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STUDII SI ARTICOLE

Pr. Prof. Mircea Pdcurariu

CULTURA TEOLOGICA ORTODOXA ROMANEASCA
INTRE ANII 1925—1975

LA A 50-A ANIVERSARE A INFIINTARII PATRIARHIEI ROMANE

Infiintarea Patriarhiei Roméne si realizarea unificarii bisericesti,
in anul 1925, au dus la o mai sustinutd lucrare internd a Bisericii noas-
tre, dar si la cresterea prestigiului ei in intreaga lume crestina. Astfel,
s-au infiintat noi eparhii, noi institu}{ii de culturd teologica (facultdti,
academii, seminarii, scoli de cintdrefi), s-au publicat valoroase lucrari
teologice, au apdrut noi publicatii periodice bisericesti, s-au reluat
legdturile traditionale cu Bisericile ortodoxe surori si s-au realizat
legdturi cu alte Biserici si confesiuni crestine etc.

In cele ce urmeazd, vom face o prezentare succintd a principale-
lor aspecte ale vietii culturale-bisericesti in ultima jumdtate de veac,
adicd din anul 1925 pind azi, fdrd sda intrdm in analiza criticd a ceea
ce s-a scris. Am impariit, cum era si firesc, studiul nostru in doud padrii :
pind in 1948 si din 1948 incoace. Dacd am stdruit mai mult asupra pri-
mei perioade, am fdcut-o pentru a prezenta o lucrare de sintezd asu-
pra dezvoltdrii teologiei ortodoxe roménesti In perioada respectiva.
Cit priveste cultura teologicd de dupd 1948, aceasta a fost pusd in
lumind in mai multe studii si articole publicate in ultimii ani in revis-
tele noastre bisericesti.

invitamintul teologic pind in 1948

Dupéd anul 1918, invatdmintul teologic din Biserica Ortodoxa Ro-
mand a trecut prin situatii destul de critice, provocate in primul rind
de lipsa unei organizdri unitare, cit si de faptul cd majoritatea scoli-
lor teologice nu erau sub conducerea Bisericii. In adevar, in 1918,
existau o Facultate de teologie la Bucuresti, in cadrul Universitatii,
precum si seminarii teologice cu cite opt clase, in diferite centre epar-
hiale. Cu timpul s-au infiiniat noi seminarii teologice, incit s-a ajuns
la un numdr prea mare de absolventi, peste nevoile reale ale Bise-
ricii. In Bucuresti existau vechile seminarii: Central si Nifon (intre-
tinut, in continuare, din fondurile ldsate de intemeietorul sdu, mitro-
politul Nifon (1850—1875) si condus de o eforie), la Iasi seminarul
Veniamin ; la acestea se addugau seminariile vechi din Rimnic, Bu-
zdu, Arges, Roman, Husi si Galati, plus icele nou-infiintate la Craiova,
Constanta, Cimpulung (aici pentru orfanii le razboi), Dorohoi, Pomirla-
Botosani, un seminar monahal la Neamf{, mutat apoi la Cernica etc.,
mai toate cu duratd efemera.
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654 CULTURA TEOLOGICA ORTODOXA ROMANEASCA INTRE ANII 1925—1975 2

Exista apoi vechea Facultate de teologie din Cernduti, incadrata
in Universitatea de acolo, cu un program diferit faid de al Facultatii
de teologie din Bucuresti. Pe lingd cele doud Facultdfi amintite, s-a
infiintat incd una, in cadrul Universitdtii din Iasi (1926). Ea s-a con-
topit cu Facultatea de teologie din Bucuresti, in toamna anului 1941,
iar cea din Cernduti-Suceava la 1 aprilie 1948. Toate aceste institutii,
de invdtdmint teologic superior cit si seminariile erau sub conduce-
rea si indrumarea Statului.

In Transilvania si Banat, vechile Institute teologice din Sibiu,
Arad si Caransebes au fost ridicate la rangul de Academii teologice,
cu 4 ani de studii, continuind sd functioneze sub indrumarea directa
a Bisericii, prin chiriarhul locului. S-au infiintat doud noi Academii
teologice, la Oradea (1923) si Cluj (1924), la stadruinfele episcopilor
Roman Ciorogariu si Nicolae Ivan (in urma dictatului de la Viena din
1940, Academia teologicd de la Oradea s-a stabilit la Timisoara, unde
a functionat intre anii 1941—1948). Incercédrile facute de ierarhii transil-
vdneni de a se recunoaste Academiilor dreptul de-a elibera diplome
de licentd, au rdmas fdrd rezultat. Numai Academiei teologice «Andre-
iane» din Sibiu i s-a recunoscut acest drept, in 1943, in urma nenu-
madratelor demersuri ale mitropolitului Nicolae Bélan.

Data fiind diversitatea scolilor de la noi, s-au fdcut numeroase
propuneri $i incercari de reorganizare a inva{aminiului.nostru teolo-
gic pe baze unitare. De pildd, in anul 1927, o comisie sinodald, in
frunte cu mitropolitul Nicolae Bé&lan, a prezentat Sfintului Sinod un
proiect de lege — adoptat cu unanimitate de voturi, — potrivit caruia
toate institutiile de invéadtdmint teologic erau puse sub conducerea
Bisericii. Se preconizau trei tipuri de scoli teologice : Faculiati de teo-
logie, cu 4 ani, Academii teologice sau de vocatie, tot cu 4 ani si se-
minarii de vocatie cu 6 clase (acestea cu caracter tranzitoriu), in care
urmau sd fie primiti absolventi de 4 clase secundare. Proiectul n-a
devenit lege din pricina opozitiei pe care i-au fdacut-o unii interesati,
mai ales profesorii Facultdtilor de teologie. Alte proiecte s-au redac-
tat in anii urmadtori, unele fiind aprobate de Sfintul Sinod (de pilda
la 5 iunie 1930, cind s-au votat un proiect de lege si doud regulamen-
te, prezentate tot de mitropolitul Nicolae B&lan). Nici acestea n-au dus
la vreun rezultat, cdci profesorii Facultdtilor de teologie — si chiar
Congresul Asociatiei generale a clerului, intrunit la Bucuresti, in oc-
tombrie 1930 — au cerut ca invd{dmintul teologic sd ramina si pe
mai departe in seama Statului. Pe de altda parte, ierarhii si adundrile
eparhiale din Transilvania, congresele Asociatiei clerului «Andrei $a-
guna» cereau trecerea intregului invatdmint teologic sub conducerea
Bisericii si dreptul, pentru Academiile teologice, de a acorda diplome
de licentd. Astfel, in loc sd existe unitate in vederea slujirii intere-
selor superioare ale. Bisericii Ortodoxe Romane, teologii se pierdeau
in discu}ii inutile si in polemici asupra proiectelor si a formelor de
invatdmint care trebuiau adoptate. Problema organizarii unitare a in-
vatdmintului teologic s-a rezolvat abia in 1948, prin trecerea sa sub
conducerea directa a Bisericii.
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3 Pr. Prof. MIRCEA PACURARIU 655

Trebuie sd precizdm insd ca in perioada de care ne ocupdm, la
Facultdtile de teologie de la noi au activat o seamd de profesori de
valoare, aproape toti cu studii facute in mari centre universitare de
peste hotare, care au publicat numeroase lucrdri in domeniul specia-
litatii lor. Unii profesori au participat la felurite congrese interteolo-
gice si intercrestine, facind cunoscuta pretutindeni teologia romaé-
neascd. De pildd, in 1924 s-a intrunit la Sinaia prima Conferintd a pro-
fesorilor de teologie ortodoxa din Balcani, iar intre 29 noiembrie — 6
decembrie 1935 primul congres al profesorilor de teologie ortodoxad,
la Atena, la care au participat si profesori roméani. Al doilea congres
urma sa se intruneascd la Bucuresti in primdvara anului 1939, dar eve-
nimentele politice care au urmat au impiedicat acest plan. Mulii pro-
fesori de teologie au adus un aport prefios la intdrirea Miscadrii ecu-
menice, care a luat nastere dupd primul réazboi mondial. Profesorii Fa-
cultatii de teologie din Bucuresti, editau revista de specialitate «Studii
teologice» (din 1929), cei de la Cernduti au reluat publicarea vechii
reviste «Candela» (1923), iar cei de la Academia teologicd din Sibiu
publicau «Revista teologicd», inifiatd de profesorul Nicolae Balan,
in 1907.

Profesorii Academiilor teologice din Transilvania s-au intrunit
intr-un congres la Sibiu, la 19--20 aprilie 1935, care s-a ocupat de
problema organizdrii unitare a Academiilor si cu educatia studentilor
in internate. In 1939 s-a luat initiativa convocdrii unui nou congres,
dar nu s-a mai putut intreprinde nimic din cauza imprejurdrilor politice
nefavorabile.

Datoritd prestigiului crescind al Facultdtilor noastre de teologie,
ele au fost frecventate si de numerosi studenti strdini : sirbi, sirieni etc.,
care au detinut apoi rosturi de seama in viata Bisericilor lor.

Pe lingda aceste asezaminte de inva{amint teologic, aproape fie-
care eparhie avea cite o scoald de cintareti bisericesti. La Bucuresti
s-a infiintat o Academie de muzicd bisericeascd, pe lingd Patriarhie.

Literatura teologicd pind la 1948. Au luat nastere acum adevarate
«centre» cultural-editoriale bisericesti in Bucuresti si Cernauti, prin
strddaniile profesorilor de la Facultdtile de teologie respective. La
Bucuresti au aparut numeroase cdrti teologice in Tipografia Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxd, sub indrumarea patriarhilor Miron si
Nicodim, precum si in alte edituri (de pild&, cele din colectia «Biblio-
teca teologicd», indrumatd de profesorul, apoi mitropolitul, Irineu Mi-
hélcescu). "Numeroase alte carti au apdrut in tipografia infiinfatd la
Mindstirea Neamt, mai ales cele scrise, prelucrate sau traduse de sta-
retul de atunci al mindstirii, Nicodim Munteanu, ajuns mitropolit in
1935 si patriarh in 1939.

Prin strddaniile vrednice de lauda ale mitropolitului Nicolae Ba-
lan, Sibiul a devenit cel mai insemnat centru cultural-teologic al intre-
gii Biserici ortodoxe romane din Transilvania. Tipografia Arhidiece-
zand din Sibiu, infiintatd de mitropolitul Andrei Saguna in 1850, a dat
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656 CULTURA TEOLOGICA ORTODOXA ROMANEASCA INTRE ANII 1925~-1975 4

acum la lumind aproximativ 200 de lucrdri de teologie si cdrti pentru
credinciosi, scrise nu numai de profesorii Academiei teologice Andre-
iane sau de preoti din Arhiepiscopia Sibiului, ci si de ierarhi, profe-
sori de teologie si preoti din alte parti ale idrii. Sint bine cunoscute
«colectiile» sau «publicatiile periodice» patronate de acest ierarh car-
turar : Seria teologicd, Seria didacticd, Biblioteca Bunului Pé&stor, Bi-
blioteca biblica, Popasuri duhovnicesti, Biserica si problemele vremii,
Veniti la Hristos s. a. Alte centre cultural-editoriale existau la Arad,
indrumat de episcopii Grigorie Comsa si Andrei Magieru, la Caran-
sebes, indrumat de episcopii Vasile Lazdrescu si Veniamin Nistor, la
Cluj, indrumat de episcopii Nicolae Ivan si Nicolae Colan, la Oradea,
mai tirziu la Timisoara. Numerosi preotii si cdlugari si-au tipdrit oste-
nelile carturdresti la Craiova, Rimnic, Mindstirea Cernica, Iasi, Bra-
sov si in alte parti.

Este foarte greu de consemnat aici toatd osteneala cdrturdreasca
desfdsuratd de profesorii Facultdtilor, Academiilor si seminariilor teo-
logice, precum si a altor preoti cu invatdaturd, din 1925 pind in 1948.
Ne vom limita la enumerarea lucrdrilor celor mai reprezentative. La
loc de cinste trebuie sda consemndm strddania unor ierarhi si profesori
de a da noi tdlmadciri ale Sfintei Scripturi in romaneste. Astfel, in 1936
a apdrut o noud editie sinodald, prin osirdia patriarhului Miron, tradu-
cerea fiind facutd dupa textele originale de cdtre Nicodim Munteanu,
pe atunci mitropolit al Moldovei si Sucevei si de preofii-profesori Gri-
gorie Pisculescu (Gala Galaction) si Vasile Radu. In 1938, profesorii
amintiti au tipdrit o noud editie, cu traducerile lor din textele origi-
nale (in Editura Fundatiei pentru Literaturd si Artd). In 1944, Nicodim
Munteanu — devenit patriarh in 1939 — a tiparit a treia editie inte-
grald a Bibliei, in care 51 de cdrti erau traduse de el dupa Septuaginta
si unele editii slave, iar 28 de carfi erau traduse de Gala Galaction si
Vasile Radu. La aceste traduceri integrale ale Bibliei, se adaugd mali
multe editii ale Noului Testament, intre care traducerile fdcute de pa-
triarhul Nicodim (Neamf, 1924, 1926, 1931, 1941 etc.), de Gala Galaction
(1927, 1930, 1937) sau de Irineu Mihdlcescu si Teodor M. Popescu (Bu-
curesti, 1937 si 1942). Episcopul Nicolae Colan a tiparit doud editii ale
Noului Testament la Cluj, In pericada 1942 si 1945. Psaltirea a fost
tiparitd, de asemenea, in mai multe editii (Bucuresti, Neamt etc.), ca si
Mica Biblie (intocmitd de patriarhul Nicodim, arhim. Iuliu Scriban si
preotul Pavel Savin).

In 1936, mitropolitul Nicodim si profesorul 1. D. Stefanescu au tipa-
rit Biblia ilustratd. Locurj alese insofite de ilustrafii de artd si expli-
catii de specialitale (Neamt, 1936), prima lucrare de acest gen la noi.

In ce priveste studiile de Vechiul Testament!, amintim contribu-
tiile substantiale — nedepésite incd — ale profesorului Vasile Tar-
navschi de la Cernduti (1859—1945) : Geneza, Exodul si Leviticul, tra-
ducere §i comentar (1907, 1913, 1923), Introducere in sfintele cdrti ale
Testamentului Vechi (1928), Arheologia biblicd (1930) s.a. Ostenelile
sale au fost continuate de urmasul sau la catedrd, profesorul Vladimir
Prelipcean, cu lucrdrile: Profetul Avacum, introducere si comentar
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5 Pr. Prof. MIRCEA PACURARIU 657

(1934), Importanta Vechiului Testament (1938), Vocatiunea la profefii
Vechiuluj Testament (1943) s. a.

La Bucuresti a scris citeva lucrari profesorul lon Popescu-Mala-
iesti (1874—1955): Profetia Ilui Ioil (1910), Gramatica limbii ebraice
(1921) ; Scurtd introducere in cdrfile Vechiului Testament (Fasc. I—II,
1933—1935), Studii si comentarii (1926—1933), Cartea Iov, studiu intro-
ductiv {1935), precum si asistentul sdu Atanasie Negoitd, Profetul Naum
(1932), Sabatul Vechiului Testament (1935), Codul lui Hammurapi (1935),
Psaltirea in cultul Bisericii Ortodoxe (1940), Gramatica limbii ebraice
(1946) s. a. ’

La catedra de Vechiul Testament de la Academia teologicd din
Sibiu a activat peste patru decenii profesorul Nicolae Neaga, de la
care avem mai multe lucrdri de specialitate : Profefii mesianice in
Vechiul Testament (1929), Plingerile lui Ieremia (1930), N-am venit
sd stric Legea (1940), Hristos in Vechiul Testament (1944), Cintarea
cintdrilor, Eclesiastul, Facerea, Obadia, cu text si comentar etc.

La Caransebes a tipdrit citeva lucrdri profesorul Mircea Chialda:
Ebed Iahve (1940), Sacrificiile Vechiului Testament (1941), Melchi-
sedec (1946) s. a.

La Noul Testament, trebuie pomenit in primul rind marele teo-
log Vasile Gheorghiu de la Cerndufi (1872—1959), cu lucrdrile: Sf.
Evanghelie dupd Matei cu comenltar (3 vol. 1927—1933), Epistola cdtre
Romani cu introducere si comentar (2 vol., ed. II, 1938), Anul si ziua
mortii Domnului nostru lisus Hristos (1925), Introducere in Sfintele
cdrfi ale Testamentului Nou (1929) si alte numeroase studii. A ldsat
in manuscris o edifie criticd a textului grec al Noului Testament.

La Facultatea de teologie din Bucuresti a activat profesorul Ha-
ralambie Roventa (1898—1946) care a publicat lucrdrile: Originea si
valoarea istoricd a Evangheliei dupd Ioan (1928), Interpretarea Scrip-
turii dupd Origen (1929), Limba si stilul Sf. Apostol Pavel din epis-
tola cdtre Efeseni (1929), Epistolele cdtre Efeseni, intiia cdire Tesalo-
niceni si Coloseni, cu introducere si comentar (1929, 1938, 1946), Cine
a scris Epistola cdtre Evrei? (1933), Rolul Bibliei in formarea limbii
literare (1936) etc.

Studii valoroase au publicat si profesorii ITustin Moisescu, care
a activat la Facultadtile de teologie din Varsovia, Cernduti si Bucu-
resti: Sf. Scripturd si interpretarea ei in opera Sf.- Ioan Hrisostom
(1942), Originalitatea parabolelor Mintuitorului (1945), Activitatea Sf.
Apostol Pavel in Atena (1946) etc., apoi Diac. Nicolae Nicolaescu de
la Facultatea de teologie din Bucuresti: Cronologia paulind (1942),
Introducere in Epistola cdtre Filipeni (1942), Sensul vietii sociale dupd
Noul Testament (1946) s. a.

Dintre sibieni, amintim pe profesorii Nicolae Colan (1893—1967),
cu lucrdrile : Sf. Pavel cdtre Filimon (1925), Cartea Sf. Apostol Pavel
cdtre Efesenj (1929), Biblia si intelectualii (1929) si pe urmasul siu la
catedrd Grigorie Marcu, cu o activitate de aproape patru decenii,
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658 CULTURA TEOLOGICA ORTODOXA ROMANEASCA INTRE ANII 1925—1975 6

autorul lucrérilor : Saul din Tars (1939), Studii biblice (1940), Apolo-
gia paulind (1941), Procesul Mintuitorului (1945), Epistola cdtre Tit
(1947) etc.

In alte centre eparhiale au lucrat si publicat Liviu G. Munteanu
la Cluj: Predica de pe munte (1932), Epistola cdtre Galateni (1940),
Pentateuhul in fafa criticii moderne, Viefile apostolilor 5. a.; Sofron
Vlad la Oradea—Timisoara: Prologul Evangheliei a patra (1937),
Mdrturia Sf. Apostol Pavel despre viafa si invdfdtura Mintuitorului
(1941), Scoala mitologicd (1943) s. a., iar la Arad lustin Suciu (Ermi-
neutica biblicd) si Petru Deheleanu (Manual de Sectologie, 1948).

In afara de acesti profesori de Noul Testament, au mai scris lu-
crdri In aceastd specialitate arhimandritul Iuliu Scriban, mai ales ma-
nuale pentru seminariile teologice (Ermineutica biblicd, Curs de in-
troducere in Noul Testament, trei editii, Tilcuirea Sfintelor Evanghelii
5. a.), preotul Ioan Ghia din Craiova (Impdrdtia lui Dumnezeu dupd
Noul Testament, Epistola lui Iuda, inlroducere si comentar etc.), preo-
tul Ioan Beldie din Galati (Genealogia Mintuitorului, Si. Apostol An-
drei, Epistola cdire Galateni cu comentar, Epistola cdtre Tit cu intro-
ducere si comentar, Persoana Mintuitorului in lumina profetiilor lui
Isaia etc.).

In ce priveste studiile de patrologie, acestea au luat de aseme-
nea un avint imbucurdtor, prin profesorii Cicerone Iordachescu de la
lasi (Istoria vechii lileraturi crestine, 3 vol., lasi, 1934—1940}, Ioan G
Coman de la Bucuresti cu lucrérile: Geniul Sfintului Grigorie de Na-
zianz (1937), Teoria Logosului in apologiile Sfintului Ilustin Martirul
si Filosoful (1942), Probleme de filosofie si literaturd patristicd (1944),
Rolul social al milej crestine la Pdrintii Capadocieni (1945) s. a.; Sf.
Grigorie de Nazianz despre impdratul Tulian (1938); Dumitru Fecioru
(Viafa Sfintului Ioan Damaschin (1935) s. a.); Olimp Caciula (Ana-
tematismele Sf. Chiril al Alexandriei); Tustin Moisescu (Evagrie din
Pont, 1937, in greceste) s. a. Rdposatul patriarh Nicodim a prelucrat,
dupa Farrar, Viaja si operele Sfinfilor Pdrinfi si invdfdtori ai Bise-
ricii (3 vol., Neamt, 1933—1935).

S-au facut numeroase traduceri din Sfintii Parinti. Astfel, preotul
Dumitru Fecioru (colaborind un timp s$i cu Pr. Olimp Ca&ciuld), a pus
bazele unei colectii patristice (1938) intitulata «Izvoarele Ortodoxiei»,
in care au apdrut: Dogmatica Sfintului Ioan Damaschinul, Comen-
tariul la Psalmi al Sf. Vasile cel Mare, Pedagogul lui Clement Ale-
xandrinul, Dialogul cu ijudeul Trifon al Sfintului Iustin Martirul si
Filosoful, Cuvintdrile la praznicile impdrdtesti ale Sfintului Ioan Gura
de Aur, Catehezele Sfintului Ciril al Ierusalimului, Omiliile si predi-
cile Tui Asterie al Amasiei 5. a. O altd colectie de traduceri se inti-
tula «Biblioteca Parinfilor Bisericesti», condusd de preotul Matei Pis-
laru, la Rimnicu-Vilcea in 1935 (impreund cu preotul G. N. Nitu si
prof. lIoan Mihalcescu, a pus bazele «Colectiei teologice», in care au
aparut doud volume, cu traduceri din Parintii apostolici si canoanele
.apostolice). Prof. Dumitru Staniloae a tiparit la Sibiu, Filocalia in 4
volume (1946—1948), cu traduceri din marii rivnitori dupd desavirsire
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sau din marii parint{i bisericesti. Traduceri partiale din literatura pa-
tristica au facut preotii [oan Coman (Sfintul Ioan Gurd de Aur, Sfin-
tul Grigorie Teologul), Olimp Caciuld (Sfintul Ciril al Alexandriei,
Fericitul Teodoret al Cirului), Nicolae Cotos (Sfintul Iustin Martirul),
Teodor Bodogae (Sfintul Grigorie de Nisa), Aristide Geaménu, George
Tilea, Nicolae Donos, Dumitru Cristescu, Nicolae Petrescu si altii.

Titularii catedrelor de istorie bisericeascd universald au contri-
buit in mod substantial la lamurirea unor probleme interconfesionale
in discutie, subliniind rolul Ortodoxiei in istoria intregii biserici cres-
tine. Astfel, profesorul Teodor M. Popescu de la Bucuresti (1893—
1973) s-a ocupat mai mult cu raporturile Bisericii Ortodoxe cu cea
Romano-Catolicd : Cauzele persecutiilor religioase din punct de vedere
istoric §i psihologic (Atena, 1922, in greceste), Divin §i uman la ve-
chii istorici bisericesti (1924), Sentinfa de excomunicare de la 16
iulie 1054 (1931), De ce a atacat pe latini patriarhul Mihail Cerularie ?
(in greceste 1931), Contribufiuni la istoria incercdrilor de unire a Bi-
sericilor — Tratativele de la 1337—1339 (1930), Primii didascdli cres-
tini (1932), Enciclica patriarhilor ortodocsi de la 1848 (1935), Sensul
schismei si al unirii Bisericilor (1940), Confesionalism $i obiectivitale
in istoria bisericeascd (1943) s. a. '

Profesorul Milan Sesan de la Cernduii (n. 1910) s-a ocupat cu
probleme felurite din istoria Bisericii universale: Schismd intre pa-
triarhii Ignatie si Fotie 2 (1936), Cruciadele si Biserica Ortodoxd (1938)
Impdrtirea administrativd a imperiului bizantin in timpul Commenilor
§i Angelilor (1942), Periodizarea in istoria bisericeascd universald (1939},
Originea si timpul primelor traduceri romdnesti ale Sf. Scripturi (1939),
Cinstirea sfintelor icoane (1943) s. a.

Alte lucrari de istorie bisericeascda a publicat profesorul Ilie Be-
leutd de la Sibiu (1878—1972), multe prelucrate dupa teologul orto-
dox francez Vladimir Guettée; Ioan Pasca de la Cluj (Infailibilitatea
papald, Atmosfera in care s-a sdvirsit dezbinarea de la 1054 ; ambele
in 1938); George G. Stdnescu de la Cluj (Epoca de aur a literaturii
crestine armene, Eusebju din Cezareea etc.), loan Pulpea-Ramureanu
(Lupta Impdratului Iulian impotriva crestinismului, 1940); Gheorghe
Sibiescu de la Buzau (Impdratul Justinian si ereziile) si altii.

Studiile privind istoria Bisericii Roméne au luat acum o amploare
deosebitd, prin cercetarile facute de unii profesori de teologie, de
preoti cu preocupari de acest gen sau de istorici laici, care au con-
tinuat strddaniile marelui istoric bisericesc Nicolae Dobrescu (1874—
1914), primul titular al catedrei de Istoria Bisericii Roméane de la Fa-
cultatea de teologie din Bucuresti. Intre ei se num&rad urmasul siu
la catedrd, preotul Nicolae M. Popescu (1881—1963), membru activ
al Academiei Romadne, care, pe lingd studiile mai vechi: Macarie ie-
romonahul (1908), Nifon II, patriarhul Constantinopolului (1914), Pa-
triarhii Tarigradului prin fdrile romdne (1914), a dat mai tirziu la lu-
mind si alte lucrdri: Mitropolitul Grigorie Dascdlul (1934), Mitropo-
litul Gheorghe David al Moldovei (1936), Preofi de mir adormiti in
Domnul (1942), a reeditat — impreund cu asistentul siu Gh. Moi-
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sescu — Mdrturisirea Ortodoxd a lui Petru Movild (fext grec si trad.
rom. din 1691, in 1942}

La Facultatea de teologie din lasi au activat profesorii Constan-
tin Tomescu (Mitropolitul Grigorie IV al Ungrovlahiei, 1927 ; Istoria
mdndstirii Neam}, 1942 s. a.) si Toma Q. Bulat (Din corespondenfa
episcopului Calinic al Rimnicului, 1927; Personalitaiea religioasd a
voievodului Neagoe Basarab, Documentele mdndstirii Vdratec, 1939 ;
Biserica Moldovei in timpul lui Bogdan III cel Orb, 1942 etc.).

La Facultatea de teologie din Cernduti-Suceava a functionat pro-
fesorul Simeon Reli (1882—1945) cu cercetdri privind mai ales trecutul
Bisericii din Bucovina: Politica religioasd a Habsburgilor fajd de Bi-
serica Ortodoxd Romdnd in secolul al XIX-lea (1928), Propaganda
catolicd austriacd impotriva Bisericii Ortodoxe Romdne din Bucovina
(1928), Bucovineni celebri in ierarhia Moldovei (1930), Din viaja re-
ligioasd si bisericeascd a Sucevei in sec. XVII—XIX (1931), Cdlduza
monumentelor religioase istorice din eparhia Bucoviei (1935), Origi-
nea si evoluptia istoricd a costumului preojesc la romdni (1936), Ori-
ginea si vechimea crestinismului la roméni (1937), Biserica Ortodoxd
Romand din Maramures in vremurile trecute (1938), manualul de Isto-
ria vietii bisericesti a romdnilor (1942) s. a.

Ierarhi si preoti cu dragoste fatd de trecutul Bisericii lor au facut
cercetdri si au publicat felurite alte studii istorice. Asa a fost, de pild4,
arhiereul Veniamin Pocitan (1870—1955), care s-a ocupat cu istoria
unor biserici roméanesti de peste hotare (Baden-Baden, Viena, Paris),
a unor eparhii stravechi (Strehaia, Proilavia), cu activitatea unor ie-
rarhi si teologi din secolul trecut s. a. Mitropolitul Tit  Simedrea (1885
—1971) a editat Viuata Sf. Nifon a lui Gavriil Protul (1937) si a tiparit
studii temeinice in revista «Biserica Ortodoxd& Roménd» (unele dupé
1948). Preotul profesor Dumitru Furtuna din Dorohoi (1890—1965) a
scris aproximativ o sutd de studii si articole de istorie bisericeasca,
Intre care: Preofimea romdneascd in secolul al XVIII-lea (1915), Uce-
nicii starefului Paisie in mindstirile Cernica si Cdlddrusani (tezd de
doctorat, 1927) s. a. Preotul Constantin Bobulescu din Bucuresti (1882—
1958), originar insa din Moldova, a scris zeci de studii privind tre-
cutul Bisericii noastre: Fefe bisericesti in rdzboaie, rdzvrdtiri si revo-
lutii (1930), Din viata mitropolitului Veniamin Costachi (1933), Ldu-
tari si hori in pictura bisericilor noastre (1940) etc.

Dintre elevii profesorului Nicolae Popescu amintim pe urmasii
sdl la catedrd, preotii Gheorghe 1. Moisescu (1906—1974) si Niculae
I. Serbanescu, care au activat si dupd@ 1948. Primul s-a ocupat cu
Istoria scoalelor din Vdlenii de Munte (1931), Catolicismul in Moldova
pind la sfirsitul secolului al XIV-lea (tezd de doctorat, 1942), Legdtu-
rile tdrilor romdne cu Mindstirile Mega Spileon si Sfinta Lavrd din
Peloponez (1934), Mindstirile inchinale sub mitropolitul Grigore Das-
cdlul (1934), Bursieri romdni la scolile teologice din Rusia (1947) etc.

La Craiova, amintim pe preotul-profesor loan Popescu-Cilieni
(1906—1956) cu lucrdrile : Biserici, tirguri si sate din judefele Vilcea
(1941) si Gorj (1944), Patriarhul Avramie al lerusalimului si legdturile
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lui cu tdrile romdne (1942), Invelisurile vechilor noastre biserici (1945,
teza de doctorat) s. a.

Mentiondm aici si activitatea depusa pind in 1948 de preotul pro-
fesor (pe atunci asistent) Alexandru Ciurea, cu lucrdri despre mitro-
politii Leon Gheuca (1942), lacob Stamati (1946, tezd& de doctorat),
Veniamin Costachi (1947) s. a.

Mai amintim si monografiile de mindstiri si lacalitati scrise de
Pr. Ioan Raufescu-Dragoslavele (Aninoasa, Dragoslavele, Cimpulung,
Topoloveni), Pr. Dumitru Cristescu (Arbota), Pr. Ioan Museteanu (Gla-
vacicc), Pr. Dumitru Bddiceanu (Poiana, Brebu), Arhim. Grigerie Uritfescu
(Stinisoara), Arhim. Dionisie Udisteanu (Secu), Pr. Erast Costea (I{cani-
Suceave, Solca, Sint Ilie-Suceava, Schituri si sihdstrii din Bucovina s.a.).
Mentiondm apoi pe preotii moldoveni Dr. Paul Mihail (Legdturi cultu-
rale bisericesti dintre romdni si rusi, 1932, Mdrturii romdnesti din Bul-
garia si Grecia, 1933, editarea de documente din arhive strdine etc.),
Dr. Ilie Gheorghitd (Veniamin Costachi, 1942), Arhim. Dr. Vasile Vasi-
lache (Veniamin Costachi, 1941, Iosif Naniescu, 1940) si altii.

In Transilvania istoriografia bisericeascd este reprezentatd prin
profesorii loan Lupas (1880—1967) cu felurite studii despre Andrei
Saguna, altele strinse in cele 5 volume de Studii, conferinje §i comii-
nicdri istorice (1928-——1946) si Silviu Dragomir {1888—1962) <cu
Istoria ' dezrobirii religiouse a romdnilor ardeleni in secodul al
XVIIl-lea, 2 vol.,, 1920—1930 s.a. O activitate apreciabila a desfdsu-
rat Stefan Metes (n. 1887), fost director al Arhivelor Statului din Cluj,
autorul lucrarilor : Istoria Bisericii si a vietii religioase a romdnilor
din Ardeal si Ungaria (ed. I, 1918, ed. II, 1935), Zugravii bisericilor
romdnesti (1929), Viata bisericeascd a romanilor din Tara Oltului (1930),
Mindstirile romdnesti din Transilvania (1936) si multe altele.

Tot la Cluj amintim pe preotul consilier eparhial Sebastian Stanca
{1878—1947) cu o monografie despre Vasile Moga etc. si preolul Flo-
rea Muresan (Cazania lui Varlaam, Predicile lui Andrei Saguna s. a.).
La Brasov, trecutul bisericesc al romdnilor din Tara Birsei a fost
cercetat de preotul-profesor Candid Muslea (1886—1965) cu lucrarea
principala Istoria bisericii Sfintul Nicolae din Scheii Brasovului (2 vol.
1943—1946) si citeva monografii inchinate unor fosti slujitori ai acelei
biserici (Radu Tempea s. a.).

La Arad a depus o activitate deosebit de fecundd consilierul Dr.
‘Gheorghe Ciuhandru (1875—1947), membru onorar al Academiei Ro-
méne, cu lucrdri privitoare la trecutul roméanilor din péartile Aradului:
Din viata lui Nestor Ioanovici (1929), Episcopii Samuil Vulcan si Ghe-
rasim Raf (1935), Romdnii din Cimpia Aradului de acum doud veacuri
(1940, premiatd de Academia Romana), lucrdri privitoare la raspindirea
uniatiei 5. a. Mai pot fi amintiti: preotul-profesor Valer Literat din
‘Fdgdaras (cu studii privind viata bisericeasca din Tara F&agéarasului),
fostul consilier eparhial Gheorghe Tulbure (Opera scolard a lui Saguna,
1938 5. a.), preotii consilieri de la Sibiu Matei Voileanu (1852—1933),
care a republicat felurite statistici ale preotilor si credinciosilor arde-
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leni din secolul al XVIII-lea si alte lucrari, Emilian Cioran, cu studii
privind viata bisericeascd a comunei Rdasinari si altii.

Dintre profesorii de teologie din aceastd perioadd, care au activat
si dupa 1948, pomenim pe Stefan Lupsa (1905—1964) de la Oradea, apoi
la Sibiu, cu lucrérile: Catolicismul §i romdnii din Ardeal §i Ungaria
pind la anul 1556 (1929), Istoria bisericeascd a romdnilor bihoreni (1935)
s. a. La Sibiu a activat preotul-profesor Teodor Bogodae (n. 1911) cu
lucrdrile : Ajutoarele romdnesti la mindstirile din Sfintul Munte Alos
(1940), Sinodul de la Iasi {(1943) 5. a. La Academia din Caransebes a
functionat acum preotul Gheorghe Cotosman (n. 1904), azi in Timi-
soara: Din trecutul Banatului, 6 vol. 1934—1936, Episcopia Caranse-
besului pind in pragul secolului al XIX-lea (1941, tezda de docto-
rat) s. a.

In ramura teologiei sistematice, la loc de frunte trebuie s&-1 po-
menim pe profesorul Ioan Irineu Mihdlcescu (1874—1948), care a
activat la Facultatea de teologie din Bucuresti timp de 35 de ani
(1904—1939). Chiar si o consemnare a lucrdrilor sale principale este
greu de facut. Amintim totusi: colectia simbolicd intitulatd Thisavros
tis Orthodoxias (in Germania, 1904, cuprinzind marturisirile de cre-
dinta ortodoxd, in greceste), Curs de Teologie fundamentald (2 vol.
1925—1926), Teologia dogmaticd (10 fascicole, 1926—1928); La Théo-
logiz symbolique au point de vue de I'Eglise Orthodoxe Orientale
(Paris, 1932); Teologia luptdtoare (1941); Istoria religiunilor (1946),
manuale de Dogmaticd si Istorie bisericeascd pentru seminarii, ma-
nuale de religie pentru invdtdmintul mediu etc.

Alte lucrdri de Teologie fundamentala -au publicat profesorii Ioan
G. Savin de la Facultatea de teologie din Iasi (1885—1973), Curs de
apologeticd. Chestiuni introductive (1935), Fiinfa si originea religiei
(1937), Existenfa lui Dumnezeu (I. Proba onologicd, II. Argumentul
cosmologic, 2 vol, 1940—1942). Profesorul Nicolae Cotos de la Cer-
nduti (1883—1959) a publicat felurite studii in revista «Candela».

Contributii valoroase au adus si profesorul Vasile Loichitd de la
Cernduti (1881—1960) prin studiile sale : Patriarhul Ciril Lucaris. Ches-
tiunea pseudo-lucariand si urmdrile ei (1912), Chiliasmul sau Milena-
rismul (1926), Numirile biblice ale lui Dumnezeu si valoarea lor dog-
maticd (1927), Anglicanism si Ortodoxie (1930), Docirina Sfintului Ioan
Damaschin despre Maica Preacuratd (1937, ed. 1I, 1939), Perihoreza
in dogmaticd (1939), Mdrturisirea lui Dositei al Ierusalimului (1943) etc.
Profesorul Nicolae Popovici (1903—1959) de la Sibiu a publicat lucra-
rile : Inceputurile nestorianismului (1933), Epicleza euharisticd (1933),
ultima fiind cea mai importantd lucrare ortodoxa cu privire la funda-
mentarea epiclezei euharistice. La Arad a activat preotul-profesor Ila-
rion Felea (1903—1961) autorul lucrarilor : Convertirea crestind (1935),
Critica ereziei baptiste (1937), Pocdinfa (1939), Religia iubirii (1945)
Sfintele Taine (1947) etc. Profesorul Vasile Lizdrescu de la Sibiu, apoi
la Oradea (1894—1970), mai tirziu episcop si apoi mitropolit al Bana-
tului, a publicat studiile : Cultul inimii lui Iisus la romano-catolici (1923
5i 1933), Crestinismul si stiinfele oculte (1924).
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Dintre cei ce sint incd in viatd amintim pe Dumitru Stdaniloae (n.
1903), pe atunci profesor la Academia teologicd «Andreiand», cu lucrd-
rile: Viafa si invdjdtura Sfintului Grigorie Palama, cu trei tratate tra-
duse (1938), lisus Hristos sau restaurarea omului (1943), cea mai impor-
tanta lucrare hristologicd contemporana si felurite alte studii in Anua-
rele Academiei teologice «Andreiane» al cdrei rector a fost timp de mai
mulfi ani,

Intre lucrérile profesorului Petru Rezus, pe atunci la Academia teo-
logicd din Caransebes, se remarca : Dezvoltarea dogmaticd (1938), Tra-
ditia dogmalicd ortodoxd (1939), Aghiologia ortodoxd (1940), Despre
Duhul Sfint — Sintezd pnevmatologicd (1941), Curs de teologie funda-
mentald (1942).

O serie de lucrdri de filozofie crestinad si teologie fundamentald au
fost scrise de Emilian Vasilescu, asistent la Facultatea de teologie din
Bucuresti, apoi profesor la Academia teologicd «Andreiand», intre care
se remarca : Probleme de psihologie religioasd si filozofie morald (1933,
ed. 11, 1941), Educatia morald prin lecturi (2 vol., 1934—1936, in cola-
borare cu I. Mihdlcescu), Interpretarea sociologicd a religiei si moralei
(1936), Rivna Casei Tale — Ginduri si indemnuri spre folosul Bisericii
(1940}, Apologeli crestini (1942), Valoarea argumentelor rafionale pen-
Iru dovedirea existenjei lui Dumnezeu (1946) etc. Tot cu probleme apo-
logetice si dogmatice s-a ocupat si profesorul Isidor Todoran, de la
Academia teologicd din Cluj: Problema cauzalitdtii in argumentul cos-
mologic (1935), Bazele axiologice ale binelui (1942), Filosofia religioa-
sd a lui Nicolae Berdiaetf (1943), Tehnicd si spirit (1944) etc.

Alte contributii la imbogdtirea teologiei sistematice romaénesti
au adus profesorii Orest Bucevschi de la Cluj (apoi la Cernauti), Ni-
colae Chitescu, asistent apoi profesor la Facultatea de teologie din
Bucuresti (Rdscumpdrarea in Sf. Scripturd si in scrierile Sfinfilor Pd-
rinti, 1937, tezd de doctorat); Serghie Bejan de la Chisindu (Dogma
Sfintei Treimi in conceptia crestind), Ioan Petreuid de la Oradea—
Timisoara, episcopul Grigorie Comsa de la Arad (mai ales lucrdri de
apdrare a Ortodoxiei impotriva prozelitismului sectelor), arhimandri-
tul Tuliu Scriban si altii.

La Sibiu amintim pe profesorul Nicolae Terchild, cu lucrédrile de
filosofie si pedagogie crestind: Evanghelia in scoald. Psihologia con-
temporand si invdjdmintul religios (1935), Idei de filosofie religioasd
la Vladimir Solovieff (1936), Factorii invdfdmintului religios (1937),
Istoria filosofiei (trad. dupd Otto Siebert, 1943), Filosofia anticd, pe-
dagog spre Hristos (1947). Tot la Sibiu a activat pe atunci profesorul
Nicolae Balca, autorul unor lucrdri de filosofie.

Dintre titularii catedrelor de teologie morald amintim pe Domi-
lian Spinu de la Cern&uti (1892—1936) ; Suferintele sociale si Hristos
(1925), Sfaturile evanghelice in doctrina moralei catolice-ortodoxe
(1928) ; Serban Ionescu de la Bucuresti (1887—1957); Miscarea social-
crestind (1929), Ideea de dreptate ca forfd sociald (1932), Morala orto-
doxd fajd de celelalte morale confesionale (1941), Probleme de mo-
rald sociald (1945), un manual de morald pentru seminariile teologice
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etc.; Constantin Pavel, asistent la Facultatea de teologie din Bucu-
resti (L'irreductibilité de la morale a la science des moeurs (1933),
Problema rdului la Fericitul Augustin, 1937), Ion Lancranjan (Proble-
me moral-religioase), profesorul Dumitru Belu pe atunci la Oradea,
cu lucrérile: Maica Domnului in lumina imnelor liturgice (1941), In
Jegdiurd cu valorile morale (1942), Despre iubire (1945), profesorul
Nicolae Mladin de la Academia teologicd Andreiand si alii.

Dintre disciplinele teologiei practice, vom prezenta in primul rind
studiile de drept bisericesc. Desi n-a fost profesor de drept biseri-
cesc, ci de dogmatica si apologetica, profesorul si apoi mitropolitul
Ardealului Nicolae Bdlan (1882—1955), poate [i socotit unul din
marii canonisti ai Bisericii noastre. El a militat cu perseverenid pen-
iru adoptarea principiilor Statutului Organic in noua Lege de organizare
a Bisericii Ortodoxe Romaéne si pentru autonomia interna a Bisericii
noastre. O bund parte din cuvintdrile si studiile sale de acest gen au
fost retipédrite in volumul Biserica $i viaja, Sibiu, 1947. Alte cuvintari
bisericesti au fost retiparite in volumul Mintuieste, Doaimne poporul
Tdu (Sibiu, 1945).

Invatatii profesori Valerian Sesan, Nicolae Popovici-Arad, Iacob
Lazar, Nicolae Popescu-Prahova, Liviu Stan, preotul Constantin Dron,
au adus, prin studiile lor, o contribuiie insemnatd la lamurirea unor
probleme de drept bisericesc a caror dezbatere era cerutda de nevoile
si interesele Bisericii Ortodoxe Roméne din prima jumaédtate a seco-
lului nostru. Astfel, profesorul Valerian Sesan de la Cerndufi (1878—
1940) a tratat felurite probleme de interes practic ale Ortodoxiei in
general si ale Bisericii Ortodoxe Roméne in special : Dreptul de devo-
lujiune al patriarhului si al mitropolitului (1937), Convocarea sino-
dului ecumenjc (1937), Revizuirea canoanelor si a altor norme bise-
ricesti, precum si codificarea lor (1937), Autonomia si autocefalia in
Ortodoxie, Cdsdtoria religioasd, Curs de drept bisericesc (ed. IV, 1942),
precum si diferite proiecte de legi si regulamente etc.

Profesorul Nicolae Popovici de la Academia teologicd din Arad
a publicat un Manual de drept bisericesc ortodox (1926), unele scrieri
despre codificarea canoanelor, despre organizarea Bisericii Ortodoxe
Romane si nevoia imbunéatatirii legislatitiei acesteia etc. Impreund cu
preotul sirb Uros Kovincici a tradus textul canoanelor cu comentariile
intocmite de canonistul sirb Nicodim Milas, comentarii pe care le-a
completat sau corectat (4 vol., 1930—1936). Profesrul Lazar Iacob
(1884—1952) de la Facultatea de teologie din Bucuresti s-a ocupat
mai mult cu problema cultelor din Romaénia si a situatiei lor juridice,
pledind pentru libertatea si egalitatea lor sub acest raport: Regimuli
cultelor din Romdnia (1930), Cultul catolic din Romdnia, Concordatul
-cu Vaticanul (1933), Politica scaunului papal (1936), Biserica dominantd
$i egala indreptdtire a cultelor (1936); Personalitatea juridicd a Bise-
ricilor (1940), Statul si Biserica (1942), Impdratul Justinian ca legisla-
tor bisericesc (1942).

La catedra de Drept bisericesc a Facultatii de teologie a Univer-
sitdfii Iasi a functionat profesorul N. Popescu-Prahova (1886—1945)
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de la care au rdamas lucrarile: Le divorce dans I'Eglise Orthodoxe (Pa-
ris, 1925), Raporturile dintre stat si Bisericd (1936), Canonizarea in
Biserica Ortodoxd (1942). Preotul Constantin Dron a publicat o lucrare
despre Valoarea actuald a canoanelor (1928) si a facut o traducere
a Canoanelor insotitd de comentarii proprii (2 vol., 1932—1935).

Tot la Bucuresti, trebuie sd@ amintim : Iorgu Ivan, pe atunci asis-
tent la Facultatea de teologie (Bunurile bisericesti in primele sase
secole, Virsta hiroloniei clericilor, Demisiu din preotie, Recdsdtorirea
sotilor despdrfiti, toate in 1937. Biserica si institufia cdsdtoriei, 1940) ;
preotul dr. Gheorghe Soare (Forma de conducere in Biserica crestind,
1938, Mitropolia in dreptu] canonic ortodox, 1939, Impedimentele la
cdsdtorie s§i motivele de divorf, 1943, Nuatura juridicd a consistoriilor
bisericesti, 1943, Bisericu §i asislenta sociald, 1948 etc.); Gheorghe
Cront, doctor in teologie la Atena, (Bunurile bisericesti in primele
opt veacuri, 1935 in greceste, Alegerea ierarhilor in Biserica Orlo-
doxd, 1937, Iconomja in dreptul bisericesc ortodox, 1937). Contributii
pretioase au adus si profesorii Stefan Berechet de la lasi — mai ales
privitor la vechea legislatie bisericeasca si Ioan Matei de la Cluj,
(1884——1946), privitor la problemele care interesau Biserica Ortodoxa
Roménd in perioada interbelicd. Amindoi functionau in invatdmintul
laic, desi aveau pregdtire teologicd superioara.

Un mare canonist romén a fost profesorul Liviu Stan (1910—1973),
care, pind in 1948, a activat la Academia teologica «Andreiand» din
Sibiu. Din aceastd perioadd dateazd lucrdrile sale: Mirenii in Bise-
ricd (1939), lucrare fundamentald, care a servit si altor canonisti si
teologi din intreaga lume crestind, ca material de baza pentru o noud
definire a pozitiei si rolului laicilor in viata Bisericii, Ontologia Juris
(1943), pinad azi singurul tratat de filozofie crestind a dreptului in in-
treaga literatura teologicd si juridicd de specialitate, apoi primul
studiu despre Sfinfii romdni (1945).

In ce priveste literatura liturgicd, vom consemna contributiile
profesorului Petre Vintilescu de la Facultatea de teologie din Bucu-
resti (1887—1974), care a ridicat teologia liturgicd romdaneasca la un inalt
nivel prin lucrarile sale : Cultul si ereziile (1926), Incercdri de istoria
Liturghiei, Liturghia crestind in primele trei veacuri (1930}, Contributii
la revizuirea Liturghierului romdn (1931), Despre poezia imnograficd
din cdrfile de ritual si cintarea bisericeascd (1937), Liturghiile bizan-
line privite istoric in structura si rinduiala lor (1943), Liturgica gene-
rald (curs litografiat s.a.). Asistentul siu Ene Braniste a tipdrit de ase-
menea, citeva contributii valoroase : Explicarea Liturghiei dupd Nicolae
Cabasila (1943), Tilcuirea dumnezeiestii liturghii a lui Nicolae Cabasila,
trad. si studiu introductiv (1946) s.a.

' La Cerndufi amintim Liturgica lui Vasile Mitrofanovici si Teodor
Tarnavschi, reeditatd de urmasul lor la catedra, mitropolitul Nectarie
Cotlarciuc (1875—1935), in 1929. Dintre lucrérile profesorului Ioan Zu-
grav, titular al aceleiasi catedre, retinem : Sfinta cruce ca obiect litur-
gic (1937), Cultul mortilor — Studiu liturgic si pastoral (1937), Cultul
nostru vdzut de cunoscdtori strdini (1939) etc.

ST —2
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Mai pot fi amintiti si citiva preoii cu felurite cercetdri liturgice:
Vasile Gregorian (Vesmintele liturgice in Biserica Ortodoxd, 1941),
Nica Tuta (Antimisul) Paraschiv Angelescu, Constantin Popovici
(Studii religios-morale gi liturgice) etc.

In ce priveste teologia pastorald, consemnam contribufiile profe-
sorilor Dionis leremuv de la Cernduii (Pimenica ortodoxd sau Teologia
pastorald), Petre Vintilescu de la Bucuresti, Preotul in fafa chemdrii
sale de pdstor al sufletelor (1934), Spovedania si duhovnicia (1939).
Petre Procopovici de la Cern&uti (Introducere in teologia pastorald
(1942) ; Spiridon Cindea de la Academia teologicd din Sibiu (Pastoratia
familiei, 1938), Hristos si mintuirea sufleteascd a ordgenilor (1939),
Apostolatul luaic {1944) etc.

De la profesorul Grigorie Cristescu (1895—1961), fost la Sibiu, apoi
la Bucuresti, avem zeci de studii omiletice, pastorale, moral-sociale si
catehetice : Propovdduifi Evanghelia! (1925), Perspective sociale §i cul-
turale in lumina Evangheliei (1925), Sinteze etico-sociale (1926), Un
capitol de pimenicd ortodoxd (1926), Mie a viefui este Hristos, Scrisori
pastorale (1928), Teologie si sacerdofiu (1928), Fd lucrul Evanghelistu-
lui | (1929), Predicd si catehezd (1929), Activitatea omileticd, cateheticd
si practicd a Fericitului Augustin (1931) etc.

Amintim aici si pe profesorii de Indrumari misionare si Secto-
logie Vasile Ispir (1886—1947) de la Facultatea de teologie din Bucu-
resti, care a adus contributii de seamd in aceasta noud ramura a teo-
logiei : Iniroducere in studiul religiunii comparate &1915)' Indruma-
rea misionard a Bisericii Ortodoxe (1922), Curs de indrumdri misio-
nare (1930), Principiile educatiei crestine (1946) etc. Vasile Ispir se
numara printre promotorii ecumenismului in Biserica noastrd, pe carce
a reprezentat-o la mai multe congrese si intruniri intercrestine in pe-
rioada interbelica.

Profesorul Petre Procopovici de la Oradea, apoi la Cernauti
(1894—1958) a scris de asemenea citeva studii omiletice-catehetice :
Instructia si educafia religioasd (1927), Omilia si predica (1933), Ele-
mente fundamentale de educatie crestind (1942), Introducere in omi-
leticd (1947).

O activitate deosebita a desfasurat si arhimandritul Iuliu Scriban
(1878—1949), profesor de Omileticd si cateheticd la Facultdfile de teo-
logie din lasi si Bucuresti. Dintre lucrdrile lui retinem : Privelisti din
cimpul Omileticii (1936), Datoria preotului cdtre limba bisericeascd
(1938) si multe altele.

Tot la Facultatea de teologie din Bucuresti a activat un timp la
conferinta de Omileticd si cateheticd preotul Mihail Bulacu venit de
la Academia din Oradea (Omiliu exegeticd biblicd, 1929, Pedagogie
cresting ortodoxd, 1935, Constiinta crestind — studii de Cateheticd, 1941,
Omilia despre predicd u« Sfintului Ioan Hrisostom, 1946 s.a.). Putem
aminti si pe N. Chiriac-Dimancea (Istoria elocintei crestine, 1927),
Vasile Vasilache (Predicd si predicator in evul mediu) si alfii.

La Sibiu a lucrat in domeniul Cateheticii profesorul Dumitru Ca-
lugdr : Hristos in scould, Manualul catehetului ortodox (2 vol., 1934—
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1936), Preocupdri catehetice (1944), Educatie si invdfdmint (1946), ma-
nuale de religie etc., Petru Barbu de la Caransebes (1864—1941), a in-
tocmit un Curs de Cateheticd sau Metodica religiunii (ed. III, 1933),
si alte lucrdri catehetice si manuale pentru religie.

Consemndm si citeva volume de predici. Dintre ierarhi, amintim
pe episcopul Grigorie Comsa de la Arad, ales membru onorar al Aca-
demiei Romane (1889—1935): Predici la sdrbdtorile bisericesgti (1925),
Venifi la Hristos (1926), De la leagdn pind la moarle (1927), Spre zd-
rile vesgniciei, Haind de nuntd etc. Tot episcopul Grigorie a tiparit o
serie de lucrari si brosuri pentru indrumarea duhovniceasca a credin-
ciosilor si pentru combaterea sectelor.

Carti bune de predici au scris profesorii Andrei Buzdug de la
Academia teologicd din Cluj: Merinde pentru sufletele credincioase,
Doamne mintuieste-ne cd pierim, Duh si viafd, Predici la toate Du-
minicile. Dintre protopopi si preotii de parohie amintim pe Stefan Cio-
roianu din Comlos-Banat (Un trup si un suflet, Nu plinge), Gh. Maior
din Sibiu (Predici, 2 vol., 1925); Vasile Gan din Cimpeni (Usile po-
cdinfei, 1925 si Spre noul Ierusalim, 1927); Nicolae Hodoroaba din
lasi (Din fafa altarului, 1925), Toma Chiricutd din Bucuresti (Chemdri
de sus, 1933, Predici, 1935), Marin Ionescu, din Bucuresti (Secerisul
este mult, secerdtori putini, 1927, Lumind lind, 1938 s.a.). Olivian
Sorocean din Bucovina (Predici... 1939), Ilarion Felea din Arad (Duhul
adevdrului, 1943), arhim. Iuliu Scriban (Predici pentru popor, ed. IV,
1944), Stefan Slevoaca din Bucovina (Popasuri duhovnicesti, 1945), De-
mian Tudor din Arad (Jertfa laudei, predici liturgice, 1945) etc. La Oradea
a apdarut si o colectie de predici «Biblioteca amvonului», sub indrumarea
episcopului Roman Ciorogariu, iar la Timisoara a aparut revista omile-
ticd «Duh si adevdr» (din 1940).

Addugdm la acestea Si citeva lucrdri de valoare traduse din alte
limbi in roméneste. De pilda: Dogmatica lui Hristu Andrutsos, tra-
dusa de Dumitru Staniloae (Sibiu, 1930), Ortodoxia de Sergiu Bulga-
cov, tradusd de Nicolae Grosu (Sibiu, 1933), I[nvdfdtura crestind in
expunere apologeticd a lui Pavel Svetlov, tradusé de Serghie Beian
si Constantin Tomescu (2 vol.,, Chisindu, 1935-—1936), Dogma euhauris-
ticd de Sergiu Bulgacov, tradusd de preotul Paraschiv Angelescu (Bu-
curesti, 1936). Morala lui Hristu Andrutsos, tradusd de I. Lancrdnjan
si E. Mudopoulos (Sibiu, 1947).

Cel mai de seamd traducdtor din perioada de care ne ocupdm a
fost insd rdposatul patriarh Nicodim, cu zeci de traduceri si prelucrari
din ruseste, fie lucrdri teologice propriu-zise fie cdrti de popularizare
a Invdataturii crestine : Predici la sdrbdtorile impdrdtesti (1933),
Cuvintdri la sdrbdtorile Maicii Domnului si duminici (1933), Predici
despre cdderea Iui Adam, pdcat, moarte si inviere (1939), toate tra-
duse dupd arhiepiscopul Inocentiu al Odesei, Paisie stareful Min&s-
tirii Neamiu, tradusd dupd protoiereul Serghie Cetfericov (ed. III,
1943), apoi lucrarile lui A, P. Lopuhin, Ortodoxia §i crestinismul apusean
(ed. TIT, 1943, prelucrare) si Istoria biblicd (4 vol., 1944—1947). A tradus,
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tot din ruseste, citeva din operele teologului englez F. W. Farrar:
Predici pentru tineretul scolar (1935), Primele zile ale crestinismului
(3 vol., 1938), Viafu lui Iisus Hristos (2 vol. 1944—1945), Via}a §i operele
Sfintului Apostol Pavel (3 vol., 1941—1943), Viafa si operele Sitinfilor
Pdrinti si invdfdiori ai Bisericii (3 vol., 1932—1935). Zeci de alte brosuri
cu confinut moralizator, unele in mai multe edijii, au fost prelucrate
sau traduse dupd preotul Grigorie Petrov (Viafa de seminar, Un pdstor
model, Pe urmele lui Hristos s.a.), dup@ marele scriitor Lev Tolstoi si
altii. Majoritatea lor au apdrut in tipografia nou-infiin{atd la Mindstirea
Neam{ in colecfia «Seminie evanghelice pentru ogorul Domnului» (35
volume). Alte traduceri si prelucréri din ruseste au fdacut mitropolitul
Gurie Grosu, preotii Ioan Tincoca, Vladimir Popovici, Alexandru Seve-
rin si alfii.

In afard de acesti teologi de prestigiu, ale caror lucrdri erau
apreciate in intreaga lume crestind, o seamd@ de preoti parohi au pu-
blicat felurite studii de teologie sau carii si brosuri pentru luminarea
5i intarirea duhovniceascd a credinciosilor. Amintim pe episcopul —
apoi mitropolitul — Nifon Criveanu, mitropolitul Efrem Endcescu, ar-
hiereul Atanasie Dincd, preotii: Victor N. Popescu, Toma Chiricuig,
Teodor Fecioru, Constantin Moisiu, Dominic Ionescu, Ion Ionescu-
Amza, Petre Partenie, fost director al Seminarului Central, tofi din
Bucuresti, Petru Chirica, Nic. Donos, N. Hodoroabd, Ioan Tincoca la
lasi, Dumitru Furtund din Dorohoi, Constantin Morariu din Patrauti-
Suceava, Corneliu Grumdzescu, Petru Chiricutd si Anghel Constan-
tinescu la Galati, Mihai Bejenariu, Spiru Apostol si V. Ursdchescu la
Husi, Marin Pretorian, director de seminar la Buzdu, Al. Sdndulescu
la Buzdu, Gheorghe Butnariu la Roman, Ion Chirvasie la Birlad, Gri-
gorie Ceausianu la Craiova, Toma Gherasimescu, D. Lungulescu i
alii. In Ardeal amintim pe Aurel Nanu, Gheorghe Secas, Nicolae Voni-
ca, loan Dancild, la Sibiu; loan Goron, Teodor Ciurus, Emil Nicolescu,
la Cluj; Caius Turicu, Irineu (Ioan) Felea, arhim. Policarp Morusca, la
Arad. Dintre cédlugdrii cu preocupdri carturdresti amintim pe ieromonabhii
Nicodim Ionitd, Nicodim Sachelarie, Zosima Tédrild, Dionisie Udisteanu,
frafii Vasile si Haralambie Vasilache etc.

Amintim citiva slujitori ai altarului care au avut si alte preocu-
pdri, in afard de cele teologice. De pildd, preotii folcloristi Teodor
Balasel din Stefdnesti-Vilcea (1869—1941) si Gh. Dumitrescu din Bis-
trita-Mehedinti (acesta a editat «Isvorasul», revista de muzicd, arta
nationald si folclor), preotul Constantin Ma&tasd din Piatra Neamf
(1878—1971), un cunoscut arheolog si istoric, autorul unor lucrdri de
specialitate, intemeietorul si directorul Muzeului arheologic din ace!
oras, profesorul Vasile Radu (1887—1940) un reputat orientalist (a
tradus si tipdrit lucrarea diaconului arab Pavel de Alep, Voyage du
patriarche Macarie d’Antioche, avec texte arabe, et traduction fran-
caise : 3 vol., Paris, 1927, 1930, 1933 si 1949), preotul I. D. Petrescu-
Visarion, un bun cunoscdtor al muzicii bizantine, autorul unor lucrari
de specialitate; preotul scriitor Gala Galaction, cu opera sa literara
cunoscutd, protopopul Mihail Gaspar din Banat si altii.
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Presa bisericeascd pind in 1948

In incheierea acestui capitol, mentiondm si citeva din periodi-
cele vremii, in care profesorii de teologie §i, preofii cu pregitire mai
inaltd isi publicau ostenelile cdrturdresti. Vechea revistd a Sfintului
Sinod, «Biserica Ortodoxd Roménd», si-a reluat aparitia in anul 1921,
sub conducerea unui comitet, secretari de redactie fiind arhimandritul
Tuliu Scriban (1921—1933), urmat de diaconul Gheorghe I. Moisescu
(1934—1949). A devenit una din revistele cele mai apreciate din in-
treaga Ortodoxie, prin bogatul material care se publica in paginile
ei: studii, articole, recenzii, insemndri bibliografice, cronici interne
si externe. Din 1929 profesorii Facultatii de teologie din Bucuresti
publicau revista «Studii teologice», in care au apdrut lucrdri de inalt
nivel teologic. Studentii aceleiasi Facultdti aveau propria lor revista,
«Raze de lumind», redactatd de un comitet.

Profesorii Facultdtii de teologie din Cernduti au reluat aparitia
vechii lor reviste «Candela» (1923—1946), in care publicau felurite
studii de specialitate (redactata inifial de Vasile Tarnavschi, urmat de
Vasile Gheorghiu, Nicolae Cotos si Milan Sesan).

La Sibiu, prin strddania mitropolitului Nicolae Bé&lan, «Recvista
teologicd» si-a reluat aparifia in 1921, sub conducerea preotului Pom-
pei Morusca — viitorul episcop Policarp al Americii — apoi a pro-
fesorilor Nicolae Colan {1923—1936) si Grigorie Marcu (1936—1947). La
vechile foi oficiale ale eparhiilor ardelene — «Telegraful Romén» la Si-
biu (1853), «Biserica si Scoala» la Arad (1877), «Foaia diecezand» (1886)
la Caransebes, — au pornit la drum doud foi ale noilor eparhii: «Legea
romaneascd» la Oradea (1921) si «Renasterea» la Cluj (1923), redac-
late de consilieri sau de profesori ai Academiilor teologice de acolo.
Au inceput sd publice buletine oficiale si celelalte eparhii ale tarii:
«Apostolul», publicatie scoasd de Arhiepiscopia Bucurestilor, din 1924,
«Mitropolia Moldovei», la Iasi, din anul 1925, «Cronica Romanului»,
«Buletinul Eparhiei Husilor» (devenit «Cronica Husilor») din 1934,
«Renastereca» editatd la Craiova de Societatea clerului «Renasterca»
din Eparhia Rimnicului — Noului Severin, incepind din 1922, «Bule-
linul Eparhiei Argesului» (din 1926), «Ingerul», Buzdu, din 1928, «To-
mis», la Constanta, din 1923, mai tirziu «Biserica banadteand», la Timi-
soara, din 1940. Alte centre eparhiale editau revistele: «Misionarul»,
«Lumindtorul», «Insemndri crestine», etc. In toate acestea se publicau
felurite studii, precum si cronici de interes local. In afara de acestea,
unii profesori de teologie sau preoti-parohi au scos o seamd de re-
viste si foi bisericesti proprii. Printre cele mai bune mentionadm : «Du-
minica Ortodoxd», redactatd de preotul prof. Ion Popescu-Madlaiesti,
«Predania», condusda de G. Racoveanu, «Daruri», «Noua revistd bise-
riceascd», «Fintina darurilor», «Slova ortodoxd», toate la Bucuresti;
«Pdstorul ortodox» la Pitesti, «Pdstorul Tutovei», la Birlad, «Viata
ilustratd», condusd de profesorul — apoi episcopul — Nicolae Colan,
la Sibiu si Cluj (1934—1940). «Duh si adevir», revista omileticad, la Ti-
misoara (din 1940), «Altarul Banatului», la Caransebes (1944), «Re-
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vista de istorie bisericeascd», la Craiova, condusé de profesorul To-
ma G. Bulat (1943).

Asociafia cintadretilor bisericesti edita revista «Cultura». Clerul
monahal avea ca publicaiie periodicd «Viata monahald» (din 1933,
tipdrita la Cetatuia-lasi), iar la Bucuresti ieromonahul Dionisie Lungu
scotea, prin mijloace proprii, foaia «Glasul monahilor» (din 1924). Au
apdrut si citeva foi pentru credinciosi «Lumina satelor», editatd de
Arhiepiscopia Sibiului, din 1922, apoi «Glasul Domnului», «Calea min-
tuirii», la Arad etc.

Mentiondm c& toatd aceasta intensd activitate editorialda a fost
posibild si datoritd noilor tipografii infiintate in acest timp. Pe linga
cele vechi (a cértilor bisericesti din Bucuresti si cele eparhiale din
Sibiu, Arad, Caransebes, Cernauti), s-au infiintat tipografii noi 1la
Rimnicu-Vilcea, Cluj, la Mindstirile Neam{ si Cerhica s.a. Tipogra-
fia Institutului Biblic si de Misiune din Bucuresti a tiparit toate car-
tile de cult — unele in mai multe edi{ii — in vederea uniformizarii
cultului in toate bisericile din cuprinsul Patriarhiei Romaéne.

fnvatimintul teologic dupi 1948

In 1948, anul marilor reforme politice, economice, sociale si cul-
turale din Patria noastrd, s-a facut si reforma invatamintului de toate
gradele. Implicit a avut loc si reforma invatamintului teologic.

Pind la acea datd, invdtamintul nostru teologic nu era unitar,
intrucit existau facultati, academii si seminarii. Dintre acestea, numai
academiile erau sub conducerea Bisericii. Prin Legea pentru regimul
general al Cultelor din 4 august 1948, scolile teologice de toate gra-
dele ale tuturor cultelor, au fost trecute in grija cultului respectiv,
sub controlul Ministerului (azi Departamentului) Cultelor. Pe temeiul
acestei Legi, invatdmintul teologic ortodox a fost trecut sub obli-
duirea si indrumarea directd a Bisericii, putind astfel si-si indepli-
neasca cu mai mult folos rostul sdu in viata credinciosilor. Biserica
noastra si-a organizat trei tipuri de scoli teologice: scoli de cinta-
reti bisericesti, seminarii teologice si institute teologice de grad
universitar.

Scolile de cintdreti bisericesti au o duratd de studii de doi ani,
absolventii lor putind sa& fie incadrati in posturi de cintdreti biseri-
cesti sau sd& urmeze cursurile seminarului teologic propriu-zis, inca
trei ani de studii. In prezent functioneazd sase scoli de cintareti si
seminarii teologice, la Bucuresti, Buzau, Mindstirea Neamt, Cluj-Na-
poca, Craiova si Caransebes, deci, cite unul de fiecare Mitropolie, cu
exceptia Mitropoliei Ungrovlahiei, care are doud: la Bucuresti, pen-
tru Arhiepiscopia Bucurestilor si la Buzdu, pentru episcopiile Buzdu-
lui si Dundrii de Jos. Fiecare seminar teologic are cite sapte catedre
si un post de duhovnic. In timpul celor cinci ani de studii, elevii pri-
mesc cunostinte generale de teologie si istorie bisericeascd, muzica
bisericeascd, limbi clasice, limbi strdine moderne si obiecte de cul-
turd generald. Profesorii seminariilor teologice se recruteazd dintre
doctorii si licentiatii in teologie.
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Pe lingd cele sase seminarii amintite mai sus, functioneaza un
seminar teologic special la Curtea de Arges, cu o duratd de trei ani,
care pregadteste preofi pentru parohiile mici din Ardeal si Banat. In-
tre anii 1949 si 1959, datoritd nevoilor de atunci, au functionat si doua
seminarii monahale pentru calugarite la Miné&stirile Agapia si Horezu.

Absolventii seminariilor teologice se pot inscrie la unul din cele
doud Institute teologice de grad universitar ale Bisericii noastre, care
functioneaza la Bucuresti si la Sibiu (intre anii 1948—1952 a funciionat
un Institut teologic universitar si la Cluj). Cursurile dureaza patru
ani, iar absolventii lor primesc titlul de licentiat in teologie, pe baza
unei lucrdri elaborate de candidat si a unui examen oral. Cei mai
buni licentiati ai ambelor Institute pot urma, in continuare, cursurile
de doctorat, de trei ani, de pe lingd Institutul teologic universitar din
Bucuresti. Au fost promovati, pind in prezent, aproape 20 de doctori
in teologie (altii au obtinut doctoratul in strdinatate, apoi au echi-
valat titlul la Bucuresti).

Fiecare Institut are 12 catedre, doud conferinie, doud lectorate,
mai multe asistente si doud posturi de duhovnici. La Institutul teolo-
gic din Bucuresti — si intr-o masurd mai redusa la cel din Sibiu —
au frecventat si frecventeazd studenti strdini: din Uganda, Etiopia,
India, Siria, Liban, Grecia, Bulgaria, R. F. Germania, Olanda, Marea
Britanie, Finlanda, Iugoslavia, Ungaria, Canada etc. La rindul lor,
numerosi licenfiati ai ambelor Institute teologice au studiat si stu-
diazd la diferite Facultati si Institute de teologie de peste hotare, cu
burse oferite de Consiliul Ecumenic al Bisericilor sau de unele Bi-
serici locale.

Profesorii celor doud Institute teologice ale Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, sint doctori in teologie, cu studii in tard si — cei mai multi —
peste hotare. Ei sint unanim apreciati atit in cadrul Bisericii noastre, cit
si in alte Biserici crestine, pentru studiile lor valoroase care contribuic
la afirmarca teologiei ortodoxe romaénesti si la promovarea ecumenismu-
lui actual. Multi din ei sint membri in comitetele de conducere ale unor
organizafii intercrestine si interortodoxe (Consiliul Ecumenic al Biseri-
cilor, Conferinta Bisericilor Europene, Conferinta Crestind pentru Pace
etc.). Numerosi profesori au sustinut conferinte peste hotare sau au
scris studii si articole in felurite publicafii ale altor Biserici, facind
astfel cunoscute in toatd lumea crestind teologia ortodoxa roméneasca,
istoria Bisericii noastre, monumentele noastre bisericesti etc.

Pentru prima oard s-au organizat la noi, in 1949, cursuri de in-
drumare pastorald si misionard a clerului, care s-au tinut, pinad in
1952, la Bucuresti, Sibiu, Cluj si Arad, din 1952 pind in 1962 la Bucu-
resti, Sibiu, un timp si la Curtea de Arges, din 1962 la Curtea de Ar-
ges, iar din 1971 la Bucuresti. Cursurile dureazd o lund, iar prelege-
rile sint sustinute de profesori de la cele doud Institute teologice.
Sint chemati la aceste cursuri preoti din toatd tara, dupd o activitate
pastorala de cel putin cinci ani. Ele sint de un real folos pentru preo-
timea de mir, fiindcd le reimprospdteazd cunostintele teologice si le
oferd cele mai adecvate metode de lucrare pastorali.
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Literatura teologicd. Dupd 1948, anul alegerii si inscdundrii Prea
Fericitului P&rinte Patriarh Justinian, literatura noastra leologicd a
continuat s& se imbogajeascd cu felurite lucrdri din toate ramurile
teologiei.

Dacd in lucrarile tiparite pind in 1948 se facea teologie Inaltd,
orientatd spre eruditie, ruptd de cele mai multe ori de viald, cele
publicate dupd aceastd datd au finut mereu seamd de realitdiile vie-
tii, de nevoile de azi ale preotilor si credinciosilor.

Pind in 1948, literatura teologicda era pufin deschisd spre cele-
lalte Biserici crestine, iar cind o facea, punea accentul pe polemicd,
fiind strabatutd de convingerea ca Ortodoxia este detinatoarea pleni-
tudinii harului divin si cd nu are nevoie de alte confesiuni. Lucrdrile
teologice de azi tin seama de idealurile ecumeniste actuale, de aspi-
ratiile tuturor cultelor si popoarelor, de inielegere si colaborare, in
vederea slujirii marilor aspirafii ale lumii contemporane. Prinir-o se-
rie de studii s-a cercetat istoria, doctrina, cultul s$i organizarea altor
Biserici si confesiuni crestine, s-au propus mijloace si metode noi in
vederea apropierii si colabordrii cu aceste culte.

Toatd activitatea editoriald actuald este indrumatd cu grija de
Sfintul Sinod si de centrele eparhiale, {inind seama de nevoile reale
ale Bisericii si ale slujitorilor ei.

Consemndm, in primul rind, grija necontenitd a Prea Fericitului
Parinte Patriarh Justinian de a scoate la lumind noi editii ale Sfintei
Scripturi, fie integrale, fie ale Noului Testament. Astfel, in 1951 a
apdrut o noud editie din Noul Testament, avind la baza traducerea
lui Gala Galaction, revazutd de mitropolitul Tit Simedrea si preotul
profesor Niculae M. Popescu.

In 1968, a apédrut, in Editura Institutului Biblic si de Misiune Or-
todoxd din Bucuresti, o edifie integrald a Bibliei, tiparita sub indru-
marea Prea Fericitului Pé&rinte Patriarh, cu aprobarea Sf. Sinod. Ve-
chiul Testament (cdrtile canonice si necanonice) are la bazd textul
Bibliei din 1936, cu trimiterile revizuite ale Bibliei din 1944, iar Psal-
tirea a fost reprodusa dupd cea tipdritd in 1957. Noul Testament s-a
tipdrit dupad editia sinodala din 1951. Intregul text a fost revizuit din
punct de vedere lingvistic si ortografic., In 1972 s-a tipdrit o alti editie
sinodald din Noul Testament (dupd editia Bibliei din 1968), avind la
sfirsit Psaltirea, un «Indrumar» pentiru citirea Apostolului si Evan-
gheliei si o Cdlduzd biblicd privind unele adevaruri de credinta. Tot
in 1972 s-a retipdrit Mica Biblie, — dup& textul mai vechi al patriar-
hului Nicodim, arhim. Iuliu Scriban si preot P. Savin. S-au tiparit apoi
citeva editii separate ale Psaltirii (1957, 1968). In anul in curs, ur-
meazd sda fie retipdrita intreaga Biblie, intr-o noui editie sinodald,
avind la bazd textul tdlmdacirilor anterioare ale lui Gala Galaction si
Vasile Radu, fireste, cu indreptdrile de limb& necesare.

In ce priveste lucrdrile teologice propriu-zise, fatd de perioada
interbelicd, aduc un aport substantial la sporirea prestigiului Bisericii
Ortodoxe Romdne in intreaga lume crestind. Este greu de fdcut o
prezentare oricit de succintd a tuturor lucrdrilor teologice de dupa
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1948. De aceea, ne vom limita la enumerarca lucrdrilor membrilor Sf.
Sinod, a manualelor pentru invatamintul teologic universitar, a lucra-
rilor unor noi doctori in teologie, si ale unor profesori de teologie.

La loc de frunte trebuie s& mentiondm cele 12 volume de studii,
predici, cuvintdri, pastorale etc. ale Prea FPericitului Pdrinte Patriarh
Justinian, tipdrite sub titlul semnificativ de Apostolat social (Bucu-
resti, 1948—1974). Din aceastd masiva lucrare, preotul de azi poate afla
cele mai potrivite principii si metode pastorale-sociale, liturgice, omi-
letice, catehetice, ecumeniste.

In 1960 s-a tipdrit, prin purtarea de grija a Prea Fericitului Pa-
triarh Justinian, Tilcuirea Sfintelor Evanghelii si Cazaniile duminicilor
de peste an, traduse si prelucrate dupd cunoscutul teolog si predica-
tor grec din secolul al XVIII-lea Nichifor Theotochi. Prin aceasta
carte, s-a pus in mina preotilor o noud c&dlduza necesard in activi-
tatea lor predicatoriald. Tot prin grija Prea Fericitului Patriarh Jus-
linian, s-au tradus din ruseste trei volume de Cuvintdri bisericesti ale
rdposatului mitropolit Nicolae al Krutitelor si Colomnei (Bucuresti,
1949). )

In acelasi scop, unii ierarhi au publicat felurite culegeri de pre-
dici, pentru a veni in ajutorul preotilor parohi in activitatea lor de
propovdduitori ai cuvintului lui Dumnezeu. Citdm, de pildd Osteneli
chiriarhale de fostul mitropolit al Moldovei si Sucevei Sebastian Ru-
san (Iasi, 1955), cu felurite predici, cuvintari si pastorale, Ilisus Hris-
tos, viata noastrd. Cuvintdri, tilcuiri si indrumdri, de Inalt Prea Sfin-
fitul Mitropolit Nicolae Mladin al Ardealului (Sibiu, 1973, 491 p)),
Cuvintdri liturgice, de Prea Sfintitul Episcop Vasile Coman al Ora-
diei (Oradea, 1974, 271 p.), Iesit-a semdndtorul (Timisoara, 1974, 335
p.), o culegere de predici apdrute inifial in revista Mitropolia Bana-
tului, publicatd sub ingrijirea Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae
Corneanu al Banatului.

Tot in vederea sprijinirii activitatii predicatoriale si misionare a
preotilor parohi s-a tipdrit si lucrarea Flori alese din grddina Sfintei
Scripturi, de episcopul Valerian Zaharia (Oradea, 1953, 390 p.).

Putem mentiona aici si lucrarea rdposatului preot-profesor si aca-
demician Gala Galaction, intitulatd Ziua Domnului (Bucuresti, 1957,
343 p.), o culegere de articole mai vechi, din care se pot culege multe
indruméri omiletice si pastorale.

Recent a apdrut lucrarea regretatului profesor de Liturgicd, Petre
Vintilescu (1887—1974) Liturghierul explicat (Bucuresti, 1972, 384 p.),
care cuprinde o serie de studii publicate initial, cele mai multe, in
revista «Biserica Ortodoxd Romdnd». Ele prezintd slujbele vecerniei,
utreniei si liturghiei din punct de vedere istoric, exegetic si tipiconal.

Pe linga aceste lucrdri cu caracter omiletic, pastoral, misionar si
liturgic, au aparut o seamia de lucrdri teologice propriu-zise, scrise
fie de membri ai Sfintului Sinod, fie de profesorii din generaiia mai
veche, fie de teologi mai tineri, cdrora 1i s-a conferit, in ultimii ani,
doctoratul in teologie.
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La loc de cinste consemndm lucrdrile unor ierarhi ai Bisericii
noastre : Ierarhia bisericeascd in epoca apostolicd, de 1. P. S. Mitro-
polit Iustin Moisescu, pe atunci profesor de teologie (Craiova, 1955)
si traducerea din greceste a Simbolicii lui Hristu Andrutsos, de acelasi
(Craiova, 1955, 349 p.), precum si Studii de teologie morald de I.P.S.
Mitropolit Nicolae Mladin (Sibiu, 1969, 408 p.), o culegere de studii
publicate initial in revistele noastre bisericesti.

Amintim apoi manualele pentru inv&d{amintul teologic universitar,
intocmite de profesori de teologie de la Bucuresti, Sibiu si Cluj. Pind
in prezent au apdarut, in Editura Institutului Biblic si de Misiune Or-
todoxd din Bucuresti, urmatoarele manuale : Studiul Noului Testament,
intocmit de profesorii Nic. I. Nicolaescu, Grigorie Marcu, Sofron Vlad
si Liviu Muntean (1954, X + 207 p.); Studiul Vechiului Testament de
profesorii Vladimir Prelipcean, Nicolae Neaga $i Gh. Barna (1955,
288 p.); Istoria bisericeascd universald, de profesorii Teodor M. Po-
pescu, Teodor Bodogae si George G. Stdnescu (2 vol. 1956, 398467
p.}; Patrologia, de profesorul Ioan G. Coman (1956, 323 p.); Istoria
Bisericii Romdne de profesorii Gheorghe 1. Moisescu, Stefan Lupsa
si Alexandru Filipascu (2 vol. 1957 464 p. + 655 p.); Teologia dog-
maticd §i simbolicd, de profesorii Dumitru Staniloae, Nicolae Chitescu,
Isidor Todoran si loan Petreuta (2 vol., 1958, 1008 p.); Alte cursuri
sint redactate si asteaptd lumina tiparului (Teologia morald, Teologia
fundamentald, Istoria religiilor, Catehetica, Omiletica, Liturgica, Pas-
torala, Dreptul bisericesc, o noud Istorie a Bisericii Ortodoxe Romd-
ne). S-au tiparit apoi citeva manuale pentru limbile clasice si mo-
derne : Antologia din literatura patristicd greacd a primelor secole de
prof. Vasile Ionescu si Nicolae Stefdanescu (Bucuresti, 1960), Scriitori
bisericesti latini, Antologie, de 1. 1. Bujor si Fr. Chiriac (Buc., 1959),
Limba paleoslavd de Conf. lon Negrescu (Buc. 1961). S-au tiparit si
unele manuale pentru seminariile teologice: Dogmatica (reeditarea
si completarea manualului lui Irineu Mihdlcescu, facutd de preotii
lToan Gagiu si Nic. Buzescu, Buc. 1958, 347 p.), Istoria Bisericii Orto-
doxe Romdne de pr. prof. Mircea P&curariu (Sibiu, 1972, 388 p.), Mo-
rala crestind de arhid. prof. loan Zdagrean (Bucuresti, 1974, 317 p)),
manuale de latind greacd, franceza, muzicd bisericeascda etc.

In ce priveste tezele de doctorat, majoritatea trateazd teme dog-
matice-simbolice in perspectiva ecumenismului actual sau teme de
interes bisericesc. latd citeva titluri: Pr. Dumitru Calugar, Caracterul
religios-moral crestin (Sibiu, 1955, 290 p.); Mircea Pacurariu, Legdtu-
rile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu Tara Romdneascd si Mol-
dova in secolele XVI—XVIII (Sibiu, 1968, XI1+204 p.}; Pr. Ion Bria,
Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine (Bucuresti, 1968, 174
p.) ; Mihail Gabriel Popescu, Antim [Ivireanul cirmuitor bisericesc si
propovdduitor al Evangheliei (Bucuresti, 1969, 100 p.); Ioan N. Floca,
Originile dreptului scris in Biserica Ortodoxd Romdnd (Sibiu, 1969,
XV+212 p.); Stefan Alexe, Sfintul Niceta de Remesiana s$i ecumeni-
citatea patristicd din secolele IV si V (Bucuresti, 1969, 141 p.); Ale-
xandru Augustin Bidianu, Revelatia divind dupd concepfia protestantd
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contemporand (Sibiu, 1970, 145 p.); Pr. Dumitru Popescu, Ecleziologia
romano-catolicd dupd documentele celui de-al doilea Conciliu de Ia
Vatican si ecourile ei in teologia contemporand (Bucuresti, 1972, 138
p.); episcop Antonie Plamddealda Ploiesteanul, Biserica slujitoare in
Sfinta Scripturd, Sfinta Traditie si in teologia contemporand (Bucu-
resti, 1972, 344 p.); Preot Constantin Galeriu, Jertfd si rdscumpdrare
(Bucuresti, 1973, 166 p.) ; Arhim. Timotei Traian Seviciu, Doctrina hris-
tologicd a Sf. Chiril al Alexandriei (Timisoara, 1973, 148 p.) ; Diac. Ioan
Ica, Mdrturisirea lui Mitrofan Critopulos; Insemndtatea ej istoricd,
dogmaticd si ecumenistd (Sibiu, 1973, 276 p.); Preot Ioan Mircea,
Epistola intiia a Sfintului Apostol Petru. Introducere s§i comentariu
(Bucuresti, 1973, 176 p.); Diac. Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cin-
tarii psaltice in Biserica Ortodoxd Romdnd (Bucuresti, 1974, 153 p.);
Pr. llie Moldovan, Invdfdtura despre Sf. Duh in Ortodoxie si preocu-
pdrile ecumeniste contemporane (Sibiu, 1973, 205 p.).

Au sustinut examenul de doctorat la Bucuresti si tineri aparfindtori
altor confesiuni sau din alte Biserici Ortodoxe. Citiva tineri ieologi
romdni si-au sus{inut tezele de doctorat la diferite Facultdti de teo-
logie din afara hotarelor tarii, publicindu-le in limba {arilor respec-
tive (Cezar Vasiliu, Vasile Costin, Constantin Cornitescu). Se observa
deci, o mare varietate de teme imbratisate de teologii din generatia
mai noud a Bisericii noastre. Toate s-au bucurat de aprecieri elo-
gioase In tard si peste hotare.

In urma infaptuirii marelui act al Reintregirii Bisericii Ortodoxe
romdnesti din Transilvania, din octombrie 1948, s-au scris o seama
de studii care au prezentat in adevdrata lumind actul dezbindrii bise-
ricesti din 1698-—1701. Pe aceastd linie se inscriu lucrarile Inalt Prea
Sfintitului Mitropolit Nicolae Mladin al Ardealului: Cind frafii sint
Impreund (Sibiu, 1956, 315 p.), apdrutd apoi intr-o editie mult intre-
gitd sub titlul Biserica Ortodoxd Romdnd una si aceeasi in toate tim-
purile (Sibiu, 1968, 309 p.), Samuil Micu Clain teologul (Sibiu, 1958,
143 p.), si unele studii in revistele bisericesti despre marii teologi
uniti militanti pentru unitatea bisericeasca (Samuil Micu, Simion Bér-
nutiu, Ioan Micu Moldovan). Mentiondam apoi lucrarile profesorilor
Stefan Lupsa : Biserica ardeleand si «unirea» din anii 1697—1701 (Bu-
curesti, 1940, 102 p.), si «Unirea» ardeleand in 1701 dupd intoarcerea
lui Atanasie din Viena (Sibiu, 1949, 32 p.); Silviu Dragomir, Romdnii
din Transilvania si unirea cu Biserica Romei (Bucuresti, 1963, 99 p.);
Dumitru Staniloae, Uniatismul din Transilvania, incercare de deZzmem-
brare a poporului romdn (Bucuresti, 1973, 207 p.), iar pr. profesor Gri-
gorie Marcu a reeditat Procanonul Iui Petru Maior (Sibiu, 1948,
XXIV+154 p).

Nu putem trece cu vederea nici lucrdrile inchinate vechilor mo-
numente de artd bisericeascd din tara noastrd, restaurate astdzi in
sprijinul larg al Statului. Pe lingda numeroasele lucrdri publicate in
Editura Meridiane sau alte edituri de stat, s-au tiparit numeroase mo-
nografii de biserici si mindstiri-monumente istorice, lucrari de popu-
larizare si pliante in Editura Institutului Biblic si de Misiune Orto-
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doxa sau a Centrelor mitropolitane. Citdm intre acestea, albumul Bi-
serica Ortodoxd Romdnd (Bucuresti, 1967, 3+225 pl. — si o versiune
francezd), lucrarea Colecfia de artd religioasd veche a Arhiepiscopiei
Timisoarei si Caransebesuluj (Timisoara, 1973, 91 p. 4+ 151 fig.) si vo-
lumul masiv intitulat Monumenle istorice bisericesti din Mitropolia
Moldovei §i Sucevei (lasi, 1974, 453 p. format mare).-

In Editura Mitropoliei Olteniei, prin grija rdposatului mitropolit
Firmilian Marin, a aparut lucrarea monumentald a lui Nicolae Stoi-
cescu, Bibliografia localitdtilor si monumentelor feudale din Romdnia
I. Tara Romdneascd, 2 vol.,, Craiova, 798 p. si II. Moldova, Craiova,
1971, 426 p., continuatd de Bibliografia localitdtilor si monumentelor
medievale din Banat, tipdritd in Editura Mitropoliei Banatului (Timi-
soara, 1973, 192 p.).

Unele centre eparhiale au publicat cite un scurt istoric al epar-
hiilor respective (Gh. Litiu, Episcopia Aradului, Arad, 1950, 56 p.; Ga-
briel Cocora, Episcopia Buzdului, Buzdu, 1972, 128 p. s.a.). In Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa s-a tipdrit o scurtd istorie
a Bisericii noastre, in limbile francezd, germand si englezd, peniru a
fi pusd la indemina strainilor (ed. 1., 1962 si ed. II, 1968).

Amintim aici si citeva volume omagiale inchinate unor ierarhi
cu prilejul feluritelor aniversdri din viafta lor, cuprinzind zeci de stu-
dii de teologie: 50 de ani de activitate bisericeascd a mitropolitului
Nicolae Bdlan (Sibiu, 1955); Doudzeci de ani din viafa Bise-
ricii Ortodoxe Romdne. La a XX-a aniversare a inscdundrii Prea Fe-
ricitului Patriarh Justinian (Bucuresti, 1968, 642 p.); 600 de ani de la
intemeierea celei dintii Mitropolii in pdrfile oltene si 50 de ani de
slujire bisericeascd a I. P. S. Arhiepiscop si Mitropolit Firmilian (Cra-
iova, 1970, 656 p. + 70 planse).

Lucrdrile - tipdrite pe seama credinciosilor, pot sa fie folosite
insd si de preoti in activitatea lor pastorald, omileticd si catehetica.
Asa sint: Invdjdtura de credinfd crestind ortodoxd (Bucuresti, 1952,
481 p.), intocmitd de o comisie de ierarhi, profesori de teologie si
preotfi, un Indrumdtor pastoral, cuprinzind vietile sfintilor pe tot anul
bisericesc (1951), Indrumdtorul bisericesc (anual, la Sibiu), citeva ca-
tehisme tipadrite de multe centre eparhiale (Sibiu, lasi, Timisoara,
Arad etc.)), cdrti de rugdciune etc. Pentru trebuintele bisericilor paro-
hiale, dar si pentru scolile teologice, s-au tiparit felurite lucrdri de
muzicd bisericeascd : Gramatica muzicii psaltice (1951), Vecernierul
(1953), Utrenierul (1954), Cintdrile Sfintei Liturghii (ed. I, 1951, ed.
11, 1960) si altele, intocmite de conf. Nicolae Lungu, Pr. prof. Ene
Braniste, Pr. Gr. Costea, vol. In vremea aceeq, de Pr. Ioan Runcu (1960)
etc. La acestea se adaugd numeroasele carfi de slujba tipdrite in Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, intre care se remarci
Liturghierul, in patru edifii (1950, 1956, 1968 si 1974), ultimele trei fiind
diortosite de insusi Prea Fericitul Parinte Patriarh si preotul profesor
Petre Vintilescu. Prin toate aceste lucrdri de muzicd bisericeascd si
de slujbd s-a urmdrit uniformizarea cultului pe intreg cuprinsul Pa-
triarhiei Roméne.
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Alte publicatii bisericesti. Revistele bisericesti constituie mijlo-
cul cel maij accesibil si mai actual de informare pentru preoti si cre-
dinciosi. Biserica noastrd editeazad astdzi opt reviste bisericesti, care
cuprind studii, articole, recenzii, cronici etc. scrise de membrii Sfin-
tului Sinod, de profesori de la cele douda Institute teologice, de pro-
fesori de seminar, de preoii, doctoranzi etc. Intre acestea se numadrd
trei reviste centrale bisericesti: «Biserica Ortodoxa Romadénad», «Studii
leologice» si «Ortodoxia», care apar la Bucuresti, in Editura Institu-
tului Biblic si de Misiune Ortodoxd a Patriarhiei Roméne, sub ingri-
jirea cite unui comitet de redactie, sub presedintia Prea Fericitului
Périnte Patriarh.

«Biserica Ortodoxd Romadnd», buletinul oficial al Pafriarhiei Ro-
maéne, care apare din 1874 pind azi — cu o scurtd intrerupere — avind,
deci peste 90 de ani de existentd, publicd indeosebi dari de seama
asupra evenimentelor importante din viaia bisericeasca internd, pre-
cum si studii privind trecutul Bisericii noastre, articole de indrumare
pastorald si omileticd, regulamente bisericesti etc.

«Studii teologice», revista celor doud Institute teologice publica
studii din cele patru ramuri ale teologiei, aducind contributii preti-
oase la patrimoniul teologiei ortodoxe in genere, izbutind sd impuna
teologia ortodoxa roméneascd in cercurile bisericesti de peste hotare.

«Ortodoxia», revista trimestriala a Patriarhiei Roméne, se ocupa
indeosebi de problemele teologice interconfesionale care se pun Bi-
sericii noastre in cadrul dialogului ecumenic contemporan.

Pe lingd acestea, apar alte cinci reviste bisericesti, editate de
Centrele mitropolitane : «Glasul Bisericii» (pentru Mitropolia Ungro-
vlahiei), «Mitropolia Moldovei si Sucevein, «Mitropolia Ardealului»,
«Mitropolia Olteniei» si «Mitropolia Banatului». Tirajul lor este in
functie de nevoile fiecdarei Mitropolii. Se trimit la toate parohiile din
cuprinsul Mitropoliei respective, precum si la alte asezdminte cultu-
rale-bisericesti din t{ara si de peste hotare.

Revistele mitropolitane publicd, in primul rind, studii privind is-
toria si monumentele bisericesti din eparhiile respective, dari de sea-
ma asupra evenimentelor bisericesti pe plan local, precum si studii
de interes general bisericesc $i ecumenic.

La Sibiu, vechea foaie bisericeasca bilunard infiintatd de Andrei
Saguna, «Telegraful Romén», apare, fard intrerupere din 1853 pind azi.

La Bucuresti apare, trimestrial, din 1971, un buletin informativ in
limbile englezd si francezd, cu stiri din viata Bisericii noastre, pentru
parohiile ortodoxe-romane de peste hotare (Romanian Orthodox Church
News).

Ceea ce trebuie relevat in chip special este faptul ca revistele
centrale («Biserica Ortodoxd Romdnd», «Studii teologice» si «Orto-
doxia») sint trimise tuturor parohiilor, minastirilor si altor asezaminte
bisericesti ortodoxe romédne din {ard si de peste hotare. In felul acesta
absolut toti slujitorii Bisericii noastre au posibilitatea de a cunoaste
nemijlocit toate problemele care frdmintd azi Biserica Ortodoxd Ro-
mand si intreaga lume crestina.
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Desigur, este cu neputin{d de fdcut o prezentare a miilor de stu-
dii si articole publicate in revistele noastre bisericesti din ultimul
sfert de veac. O parte din ele au fost prezentate, pe specialitdfi, in
cadrul unor studii de sintezd publicate in 1968 si 1971 (vezi biblio-
grafia). De aceea, ne limitdm doar la indicarea problemelor mari ca-
re au fost In atentia cercetdtorilor in cadrul fiecdrei discipline teo-
logice, fdard ca sd intram in analiza aprofundatd si criticd a ceea ce
s-a SCris.

Teologia Vechiului Testament s-a imbogétit prin valoroasele con-
tributii ale profesorilor Vladimir Prelipcean si Mircea Chialda de la
Bucuresti si Nicolae Neaga de la Sibiu, a Pr. Athanasie Negoita din
Bucuresti si a doctoranzilor: Pr. Mircea Basarab, Pr. Dumitru Abru-
dan, Pr. T. Burcus, Gh. Bogdaproste, diac. Emilian Cornifescu s.a. La
Noul Testament amintim pe profesorii titulari Iustin Moisescu (pina
in 1956) si Nicolae Nicolaescu de la Bucuresti, Sofron Vlad si Grigo-
rie Marcu de la Sibiu, apoi pe Liviu Munteanu de la Cluj, Petru Dehe-
leanu de la Arad, Nicolae Petrescu de la Craiova, Pr. Ioan Mircea
din Bucuresti, ca si pe doctoranzii Pr. Sabin Verzan, diac. Gheorghe
Papuc, Melchisedec Suparschi, Victoria Pietreanu, Pr. Gheorghe Sirbu,
Pr. Joan S&badus, Pr. Vasile Mihoc, Valentin Bratan s. a.

Au fost tratate teme de arheologie biblicd, probleme sociale in
cdrtile Vechiului si Noului Testament, descoperirile de la Marea Moar-
ta, s-a facut exegeza unor carf{i din Sfinta Scriptura ori s-au inter-
pretat corect unele texte biblice.

Studii deosebit de valoroase au publicat si profesorii de istorie
bisericeasca universald : Teodor M. Popescu (1893—1973) si Ioan Ra-
mureanu de la Bucuresti, Milan Sesan si Teodor Bodogae de la Sibiu.

Citeva studii de istorie bisericeascd universald au publicat si doc-
toranzii Adrian N. Popescu, Pr. Lucian Gafton, Arhim. Epifanie No-
rocel, diac. Silviu Anuichi, Cezar Vasiliu, Aurel Jivi, Constantin Sta-
nulet, Stefan Génceanu, Viorel Ionitd etc. Studiile lor privesc o gama
variatd de probleme : sinoadele IV si V ecumenice (la 1500 de ani si
respectiv 1400 de ani de la convocarea lor), schisma din 1054, teologia
ortodoxd dupa 1054, istoricul notiunii de Ortodoxie, minastirile de la
Muntele Athos, istoria unor Biserici crestine locale, istoria, doctrina si
cultul Bisericilor necalcedoniene, istoria miscarii ecumenice etc.

In ultimele doud decenii s-au publicat mai multe studii temeinice
in domeniul Bizantinologiei, in urina infiin{drii unei catedre speciale la
cursurile de doctorat de la Institutul teologic universitar din Bucuresti
(1956). Noua catedrd a fost incredintatd profesorului Alexandru Elian,
reputat bizantinolog, care, pe linga studiile personale, a indrumat si cer-
cetdrile unor doctoranzi : Dan Zamfirescu, diac. Constantin Bradea, Pr.
Dumitru Dima, Matei Corugd, Virgil Ionescu, Constantin Tufuianu
S.. a. Studiile lor privesc indeosebi relatiile roméno-bizantine.

Studiile patristice au fost si sint dominate de figura profesorului
Ioan G. Coman din Bucuresti, care, in decursul celor trei decenii de
activitate la catedra a creat o adevaratd «scoald de patristica orto-
doxad romaneasca».
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Alte studii de patrologie au publicat I. P. S. Mitropolit Nicolae
Corneanu, profesorii Dumitru Fecioru, Milan Sesan si Teodor Bodogae,
Pr. Olimp Céciuld, precum si teologii din generatia mai noud formati
de Prof. loan Coman: P. S. Episcop Nestor Vornicescu, Pr. Conf. Ste-
fan Alexe, Arhim. Timotei Traian Seviciu, Constantin Voicu, Ioasaf
Popa, Pr. Marin Braniste, Pr. Mihai Georgescu, Pr. Vasile Bria, Pr.
Constantin Cornitescu, Pr. Mircea Niscoveanu, Pr. Ilie Negoita, Pr.
Constantin Iana, Diac. Ioan Caraza etc. Studii de patristica si litera-
turd post-patristicd au publicat si profesorii de la alte catedre, preotii
etc. Temele tratate sint de cuprins foarte variat: personalitatea unor
sfin{i Parinti si scriitori bisericesti, probleme dogmatice, moral-so-
ciale In unele opere patristice, exegeza unor scrieri patristice in lumi-
na ecumenismului actual, traduceri din operele patristice etc.

In domeniul Istoriei Bisericii Ortodoxe Roméne s-au publicat fe-
lurite studii — in revistele centrale si eparhiale — de profesorii Gheor-
ghe Moisescu, Alexandru Ciurea, Niculae Serbdnescu, Alexandru
Elian si Ioan Ramureanu de la Bucuresti, Stefan Lupsa, Sofron Vlad,
Milan $Sesan, Teodor Bodogae si Mircea Pacurariu de la Sibiu, la care
se adauga profesorul pens. Toma G. Bulat, mitropolitul Tit Simedrea
(T 1973), P. S. Episcop Nestor Vornicescu, Pr. Ilie Georgescu, Pr. Paul Mi-
hail, Ton Iufu si Pr. Chiril Pistrui (vechile manuscrise slave) etc. Amintim
apoi si pe doctoranzii : Pr. Mihai Manolache, Dimitrie Coravu, Nicolae
Turcu, Ioan Dura, Constantin Mosor, Pr. Constantin Voicescu, Pr. Teodor
Misaros, s.a. Studiile lor privesc inceputurile viefii monahale la noi, in-
troducerea limbii roméne in slujba bisericeascd, vechile manuscrise si ti-
pdrituri slave si romanesti, Biserica Ortodoxa Romana sprijinitoare a mis-
cdrilor cu caracter national si social, dezbinarea bisericeascd din 1698—
1701, legaturile Bisericii romanesti cu alte Biserici Ortodoxe, sfintii ro-
mani, viata si activitatea unor ierarhii si cdrturari de seamd din trecutul
Bisericii noastre, evenimente memorabile din istoria Bisericii si a Pa-
triei etc. In revistele mitropolitane se publicd studii privind trecutul
bisericesc al Mitropoliei respective, scrise fie de profesorii amintifi
fie de alfi preoti cu preocupéri istorice din eparhiile respective. De
pilda : Pr. Ioan Rd&utescu, Pr. Gabriel Cocora, Pr. Ilie Diaconescu la
«Glasul Bisericii», Pr. Scarlat Porcescu, Pr. Ilie Gheorghiti, Pr. Mihai
Madnucd, diac. loan Ivan, la «Mitropolia Moldovei si Sucevei», Pr.
loan Popescu-Cilieni, Pr. Dimitrie Buzatu, Pr. Dumitru Ba&lasa, Preot
Marin Braniste, arhim. Grigorie Uritescu, Pr. Ioan Ionescu, la Mitro-
polia Olteniei, Pr. Gheorghe Cotosman, Pr. Ican Muresianu si Pr.
Gheorghe Litiu la Mitropolia ‘Banatului. Prin sutele de lucréri care
s-au publicat in ultimele trei decenii, au fost lamurite multe probleme
din trecutul Bisericii noastre, pind acum necunoscute sau cunoscute
partial.

In domeniul teologiei dogmatice si simbolice s-au publicat multe
studii de erudilie, axate mai ales pe problemele teologiei ecumenice
actuale, de céatre profesorii celor doud Institute teologice: Dumitru
Staniloae, Nicolae Chitescu de la Bucuresti si Isidor Todoran de la

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



680 Br, Prof. MIRCEA PACURARIU 28

Sibiu, ca si profesorii din generafia mai noud: Ion Bria, Dumitru Po-
pescuy, Dumitru Radu, Constantin Galeriu la Bucuresti si Ioan Ica la
Sibiu, de P. S. Episcop Antonie Pldmadeald-Ploiesteanul, arhim. Be-
nedict Ghius, loan V. Georgescu, Pr. Simion Radu, Pr. Ilie Moldovan,
ca si de doctoranzii: Pr. Ioan Chirvasie, Nicolae Stanescu, Stan Co-
man, Pr. Vasile Igndtescu, Anca Manolache, Pr. loan Turcu, Pr. loan
Avramescu, arhim. Chesarie Gheorghescu, Pr. Aurel Grigoras, Pr.
Ion Surubaru, Ioan Ciutacu, Nicolae Fer, Viorel Mehedintu, Pr. Du-
mitru Ichim, Pr. Costache Buzdugan etc., precum si de unii preoti parohi.

Din domeniul teologiei fundamentale au publicat felurite studii
profesorii Petru Rezus (Bucuresti) si Corneliu Sirbu (Sibiu), precum
si teologii mai tineri care au urmat cursurile de doctorat la Bucu-
resti : Alex. Augustin Bidian, Gheorghe Alexe, Pr. Dumiiru Soare, Pr.
Ioan Gldjar, Pr. Gheorghe Drédgulin, diac. Petru David, Stefan Sandu
s. a. Studii felurite din domeniul teologiei dogmatice $i simbolice au
scris si profesorii de la alte catedre de la cele doud Institute.

Problemele tratate de profesorii, preotii s$i doctoranzii aminliti
mai sus sint foarte variate. Indicam citeva teme: ecumenismul si im-
plicatiile sale interconfesionale, pozitia Bisericii Ortodoxe fata de dia-
logul cu Bisericile Romano-Catolicd, Anglicand, a Vechilor Catolici
si cele necalcedoniene, felurite sinteze de dogmaticd ortodoxa (reve-
latia divind), iconomia, Sfinta Traditie Sfinta Treime, Sfintele Taine,
harul divin, rdscumpdrarea, eclesiologia, etc.) probleme dogmatice in
scrierile unor sfinti Parinti, hotaririle Conciliului II Vatican si alle
probleme care framinta azi Biserica Romano-Catolicd, probleme
si curente in protestantismul contemporan etc. Au fost abordate si uncle
teme noi, de importanid vitald pentru intreaga crestinatate: ecume-
nismul din punct de vedere ortodox, teologia pacii, teologia slujirii
sau «diaconia» Bisericii fatd de lume, teologia slujirii Patriei etc. Se
observad, peste tot, tendinta de abordare noud, necunoscutd pina acum,
a problemelor dogmatice-simbolice in perspectiva ecumenismului
actual.

Deci, teologia sistematicd ortodoxd& din ultimele trei decenii a
imbratisat toate domeniile doctrinei crestine ortodoxe, precum si o
serie de probleme pe care le pune crestinismul contemporan. In acest
fel, teologia sistematica a devenit o teologie vie, actuala si construc-
tivd, strins legatd de Bisericd si de credinciosi. Ea a contribuit la
apropierea $i cunoasterea reciprocd a confesiunilor crestine, prin pro-
blemele pe care le-a tratat in spirit irenic si ecumenist.

La Institutul teologic universitar din Bucuresti a fost creatd o
catedrda de Istoria religiilor, studiu comparativ (1949). Noua catedra
a dat rezultate deosebite, concretizate in numeroasele studii publicate
de titularul ei, profesorul Emilian Vasilescu, de profesorul Corneliu
Sirbu de la Sibiu si de doctoranzii care au lucrat sub directa indru-
mare a celui dintii: pr. Emil Roman, Remus Rus, pr. Alexandru Stan,
Nicolae Mitru, Mihai Popescu etc.

Astfel, s-au scris felurite studii despre marile religii (a slavilor,
budismul, brahmanismul, islamismul), religia crestind fatd de celelalte
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religii, stiri necunoscute despre marile religii asa cum rezulta din
recentele descoperiri arheologice etc.

Profesorii de teologie moralda: Orest Bucevschi si Constantin
Pavel de la Bucuresti, Nicolae Mladin si Ioan Zdgrean de la Sibiu,
apoi pr. Ioan Bunea de la Cluj, regretatul episcop-vicar Irineu Cra-
ciunas-Suceveanul, ca si doctoranzii pr. Sorin Cosma, Vasile Prescure,
pr. Nicolae Bordasiu, pr. Filaret Costea, pr. Miron Dan s.a. au tratat
felurite teme din domeniul specialitdtii lor. Profesorul — azi L.P.S.
Mitropolit Nicolae Mladin — a abordat mai ales teme de morala
sociald : munca, pacea, patriotismul, colonialismul si discriminarile
sociale, rasismul, alfii au pus accentul pe imbunataiirea viefii morale
a credinciosilor, prin indrumarea lor spre o viatd trditd dupa invata-
tura crestind, prin combaterea manifestdrilor si curentelor antiumane
si antimorale.

In domeniul dreptului bisericesc cele mai remarcabile studii le-a
publicat profesorul Liviu Stan (1910—1973). El a dezbatut intr-un
mod nou si intr-o perspectivd necunoscutd pina acum, felurite pro-
bleme : raporturile dintre Bisericd si stat, principiul sinodal sau al
sobornicitatii Bisericii, natura, caracterul si pozitia sinoadelor ecu-
menice in viata Bisericii, problema pretinsului primat ierarhic, de
jurisdictfie universald in Biserica, principiile si normele juridice in
viata Bisericii, perspectivele dogmatice $i canonice ale raporturilor
Ortodoxiei cu alte Biserici crestine, perspectivele unui viitor sinod
ecumenic, autonoinia si autocefalia in Orlodoxie, drepturile si dato-
riile laicilor in Bisericd, problema canonizarii, legislatia bisericeasca
actuald etc. Alte studii au publicat profesorul lorgu D. Ivan, pr.
Gheorghe Soare si Gheorghe Cront.

Notdm cd profesorul Liviu Stan a indrumat o intreagd pleiada
de tineri doctoranzi, care au publicat — sub cdlauzirea sa — o serie
de lucrdri deosebit de valoroase. Citdm intre ei pe Ioan Floca, acum
profesor la Institul teologic din Sibiu (indeosebi studii privitoare la
vechile noastre pravile), pr. Constantin Pirvu, pr. Mihai Colotelo,
Sever Buzan, Constantin Drdgusin, pr. Stelian Izvoranu, pr. loan Co-
vercd, pr. Dumitru Ga&ind, pr. Alex. Armand Munteanu, Mihai Platic3,
pr. Ioan Stédnculescu, diac. Miron Mihut, diac. Petre Coman, Cristisor
Manea, Eugen Marina, pr. Traian Valdman, pr. Flor. Teodorescu,
Aurel Bucélae etc., ca si unii doctoranzi de peste hotare. Putem spune
fard exagerare cd profesorul Liviu Stan a creat o adevidratd «scoald»
de drept bisericesc, care ndddjduim ca ii va continua strddaniile
cdrturdresti.

_ Studiile de liturgicd au urmdrit indeosebi uniformizarea cultului
divin, inldturarea unor inovatii si practici liturgice locale sau influente
cultice neortodoxe, indeosebi din fostele biserici unite din Transilvania,
problema unificdrii calendarului liturgic si mai ales a serbarii comune
a Pastilor, istoria si dezvoltarea cultului crestin, studiile comparate
despre cultul altor Biserici crestine sau al unor religii necrestine etc.

Cele mai temeinice studii le-au scris profesorii pr. Petre Vinti-
lescu si urmasul sdu la catedra pr. Ene Braniste, de la Institutul teo-

3T —3
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logic din Bucuresti, apoi profesorii Spiridon Cindea si Alexandru
Moisiu de la Sibiu si doctoranzii formati sub indrumarea prof. Ene
Braniste : arhim. Grigorie Babus, pr. Gh. lorddchescu, pr. Viorel Chitu,
arhim. Vasile Costin {cu o tezd de doctorat la Atena), pr. Liviu Streza,
diac. Mihai Colibd, N. Necula, Sorin Petcu s.a. Alte studii (indeosebi
privitoare la probleme de practicd liturgicd in disculie} s-au publicat
in revistele centrelor mitropolitane, de catre I.P.S. Mitropolit Nicolae
Corneanu, P. S. Episcop Vasile Coman, prof. loan Zdgrean, unii preoti
parohi (Petru Bogdan, Iova Firca din Banat s. a.).

Studiile profesorilor de muzicd bisericeascd Nicolae Lungu si
Gheorghe S$oima, sau ale asistenfilor lor Nicu Moldoveanu si res-
pectiv Ioan Popescu, au urmadrit indeosebi uniformizarea cintarilor bi-
sericesli si promovarea participarii active a credinciosilor la cultul
divin. S-au publicat de asemenea felurite cintdri bisericesti pe melodii
psaltice sau liniare de profesorii amintiti sau de altii: Anton Uncu,
Ioan Runcu, loan Croitoru, Constantin Drdgusin, Marin Velea, A.
Buzerea s. a.

In domeniul pastoralei au fost publicate felurite studii semnate de
ierarhii Bisericii noastre, de profesori de teologie (Ene Braniste, Spiri-
don Cindea), de preoti. Toate aceste studii au urmadrit sd dea preotilor
parohi metode noi de pastoratie in conditiile viefii contemporane, po-
trivit principiilor «apostolatului social» inifiat de Prea Fericitul Périnte
Patriarh Justinian.

Tot asa au fost publicate felurite studii de catehetica, Indeosebi
de profesorii Dumitru C&alugadr de la Sibiu, Nicolae Balcd de la Bucu-
resti, prof. Petru Procopovici, pr. Mihai Bulacu etc.

In domeniul omileticii, se remarca studiile profesorilor Grigorie
Cristescu (1895—1961) de la Bucuresti, dar mai ales ale profesorului
Dumitru Belu de la Sibiu. Sub indrumarea profesorului Nicolae Balca
s-au pregdtit si au intocmit lucrdri in domeniul omileticii mai multi
doctoranzi : pr. Mihai Gabriel Popescu, arhim. Justinian Dalea, pr. Ana-
tolie Zarea, ierom. Veniamin Micle, Sebastian S$ebu, Simion Caplat,
Gheorghe Burcd, Ion D. Popa, diac. Marin Pand §. a. Studiile lor pri-
vesc predica la unii Sfinti Parinti, felurile predicii, figuri de mari pre-
dicatori in trecutul Bisericii Ortodoxe Roméne etc.

Nu putem trece cu vederea sutele de predici care s-au publicat —
aproape in fiecare numar — in cele cinci reviste ale centrelor mitro-
politane. Amintim doar citeva nume de ierarhi si preoti care au pu-
blicat un numadr insemnat de predici in aceste reviste: profesorii Du-
mitru Stdniloae, Ene Braniste, loan Ramureanu, Nicolae Chitescu, arhi-
mandritii Benedict Ghius, Justinian Dalea si Grigorie B&bus, preotii
Victor Popescu, Cornel Sava, Petre F. Alexandru, diac. Petre David
(in «Glasul Bisericii»}), episcop Irineu Crdciunas, pr. Stefan Slevoaca (in
«Mitropolia Moldovei si Sucevei»), LP.S. Mitropolit Nicolae Mladin,
P.S. Episcop Vasile Coman, profesorii Dumitru Belu, Milan Sesan, Ioan
Zagrean, preofii Ioan Bunea, Aurel Radu, Zosim Oancea, diac. Gh. Pa-
puc (in «Mitropolia Ardealului»), pr. Sebastian Chilea, pr. Ilie Bratan
(in «Mitropolia Olteniei»), I.P.S. Mitropolit Nicolae Corneanu, arhim.
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Timotei Seviciu, preotii loan Petreutd, Petru Bogdan, Petru Deheleanu,
Victor Vldduceanu, Gh. Ghetia, Emanuil Copdcianu, Iova Firca (in
«Mitropolia Banatuluis) si mulfi alfii.

Amintim, in incheiere lucrdrile inchinate artei bisericesti cu teme
foarte variate: istoria artei crestine si a celei bizantine, monumente
de arta paleocreslind pe leritoriul patriei noastre, prezentdri monogra-
fice de biserici — monumente istorice din diferite regiuni ale {arii,
bisericile de lemn, pictura bisericeasca in tdrile roméne (principiile
acestui gen de artd, istoria, evolutia, tehnica, temele iconografice ale
picturii, icoane vechi etc.), sculptura in lemn si piatrd, xilogravura, bro-
deria, argintdria, manuscrisele si alte ramuri ale artei, viata $i opera
unor mari arhitecti, pictori si zugravi, caligrafi, miniaturisti etc.
Citdm aici doar citeva nume de cercetatori si teologi cu astfel de pre-
ocupdri : prof. I. D. Stefdnescu, prof. Victor Bratulescu, Ioan Barnea,
Corina Nicolescu, St. Bals, Pavel Chihaia, G. Popescu-Vilcea, Petre S.
Nasturel, Nicolae Grigoras, Nicolae Stoicescu, Radu Crefeanu, Ioana
Cristache-Panait, Atanasie Popa, iar dintre teologi: profesorii Petre
Vintilescu, Ene Braniste, Gheorghe Moisescu, Alexandru Ciurea, Nicu-
lae Serbénescu, loan Zugrav, Ioan Popescu-Cilieni, rdposatul episcop
Irineu Craciunags-Suceveanul, precum si doctoranzii formati la Institutul
teologic din Bucuresti, sub indrumarea profesorilor loan Barnea si apoi
Ene Braniste : pr. Danila Puia, pr. Ioan Constantin, diac. loan Banédteanu,
pr. Vladut Vasiliu, Nicolae Necula si alfii.

O mentiune speciald se cade sd facem si despre redactorii celor
opt reviste bisericesti, care au publicat felurite articole de fond, cro-
nici, reportaje, recenzii etc.: Nu pot fi trecuti cu vederea Teodor N.
Manolache («Biserica Ortodoxd Romdénd» si «Mitropolia Olteniei»), Ion
V. Georgescu si diac. Petre David (cele trei reviste centrale), pr. prof.
Grigorie Marcu («Mitropolia Ardealului»), arhim. prof. Nicolae Mladin
— azi Mitropolitul Ardealului — si diac. Gheorghe Papuc (la «Telegra-
ful Romén») s. a. :

Rezultd ca studiile teologice publicate in revistele noastre bise-
ricesti din ultimele trei decenii reprezintd o contributie originald la
progresul culturii teologice, precum si la sporirea prestigiului Bisericii
Ortodoxe Romaéne, multe din ele avind un rdsunet in intreaga cresti-
natate.

Mentionam si faptul cd in afard de cele opt reviste care apar la
Bucuresti si la centrele mitropolitane, o serie de publicatii periodice
bisericesti, sint editate de asezdmintele noastre bisericesti din afara
hotarelor tdrii. Asa sint: Credinfa, revistd lunard de spiritualitate orto-
doxd publicatd de Arhiepiscopia Misionard Ortodoxd Roménid in
America (red. arhim. Bartolomeu Anania), «Altarul», buletin ortodox
roman editat de Consiliul parohiei ortodoxe roméne din Londra (1967,
red. azi de pr. Lucian Gafton), «Vestitorul», publicatie religioasd mo-
rald si nationald a bisericii ortodoxe roméne din Paris (seria II, 1972),
«Invierea», revistd de teologie si culturd romaneasci editatdi de Re-
prezentanfa Patriarhiei noastre la lerusalim (1973, initial redactatd de
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arhim. Lucian Florea), «Luceafdar Nou», revista Coloniei romane din
Austria (1972, initiatd si redactatd de pr. prof. Gheorghe Moisescu),
«Candela», publicatie religios-culturald a parohiei ortodoxe romaéane
din Suedia (1973, red. de pr. prof. Alexandru Ciurea), «Altarul stra-
bun», publicatie editata de parohia ortodoxd roménd din Melbourne-
Australia (1972, red. pr. Dumitru Ga&ina), «Comuniunea roméneascd»,
revistd de culturd si artd editatd de Gh. Alexe la Detroit (1973), «Da-
tina strdbund», buletinul parohiei ortodoxe roméne din Montreal-Ca-
nada (1974) s. a. Pe linga aceste reviste bisericesti, trebuiesc amintite
si Almanahul Credinja publicat de Arhiepiscopia misionard din Statele
Unite, Almanahul Altarul al parohiei din Londra si mai ales Almana-
hul parohiei ortodoxe roméne din Viena (14 vol. 1962—1975, sub redac-
({ia pr. prof. Gheorghe Moisescu), in paginile cdruia s-au publicat zeci
de studii — mai ales istorice — de o incontestabild valoare.

In inchcierea acestor succinte consideralii asupra culturii biseri-
cesti ortodoxe din 1948 incoace, amintim si citeva nume de teologi
ortodocsi care s-au afirmat prin felurite lucrdri literare, istorice, muzi-
cale sau de alt gen, publicate in editurile de Stat. Intre ei se numara:
Prea Sfinfitul Episcop Antonie (Leonida) Plamaddeald cu romanul Trei
ceasuri in iad (1970), arhim. Bartolomeu (Valeriu) Anania, cu mai multe
opere literare: Miorifa (1966), Mesterul Manole (1968), Du-te vreme,
vino vreme (1969), Steaua zimbrului (1971), pr. Constantin Nonea de
la Tasi, cu volume de povestiri (Movila lui Faur, lasi, 1971), pr. prof.
Petru Rezus cu versuri si culegeri folclorice (Cdidnoaia, De po}i ride,
sd rizi, Fdt Frumos cu tichia de aur, 1970, Dochifa impdrdtita, 1972,
Poeme, 1973, La vaduri de vreme, 1974, Contribufii la istoria orasului
Rddduti, 1975, s.a., pr. Gheorghe Cunescu din Bucuresti (Gala Galac-
tion: O Jume noud, Studiu introductiv si antologie, 1970), pr. Gheor-
ghe Paschia din Bucuresti (Buna cuviinjd oglinditd in proverbe si ma-
xime din toatd lumea, 1970), rdposatul mitropolit Nifon (Grigore Cri-
veanu, Culmi de viajd, 1969, o culegere de maxime), pr. L. V. Spiridon
si altii. Unii slujitori ai Bisericii sint apreciafi orientalisti, publicind lu-
crdri in revistele de specialitate sau prezentind felurite comunicari :
Athanasie Negoitd, cu lucrarea Gindirea asiro-babiloniand in texte (1975),
$. a., Nicolae Neaga, Emilian Vasilescu. Regretatul preot Constantin Ma-
tasa (1878—1971) a [ost intemeietorul, apoi ani in sir directorul Muzeului
arheologic din Piatra Neami. A condus santiere arheologice in diferite
zone din Moldova, iar rezultatele cercetdrilor sale le-a tiparit in publi-
catiile de specialitate.

Profesorii de istorie bisericeascd si alti preoti au publicat studii
si articole in felurite reviste de istorie ori au sustinut comunicéri la
congrese de specialitate (de bizantinologie, de studii sud-est europene).

Profesorii de muzicd bisericeascd Nicolae Lungu si Gheorghe Soima
au publicat diferite compozitii, prelucréri folclorice, lucréri corale, sim-
fonice etc. Regretatul preot [. D. Petrescu-Visarion din Bucuresti, un
apreciat cunoscator al muzicii bizantine, a publicat lucrarea: Etudes
de paléographie musicale byzantine (Bucuresti, Ed. Muzicala, 1967, 679
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p.). Alfi preoti sint preocupaii de probleme de etnografie si folclor,
fiindu-le tipdrite unele culegeri in publicatiile de specialitate.

Din expunerea noastrd — desi foarte succintd — rezultd cd ultimii
cincizeci de ani reprezinld o perioadd de afirmare pulernicd a teologiel
ortodoxe romdnesti, prin lucrdri de valoare ecumenicd indiscutabild.
Indeosebi teologia ortodoxd romdneascd din ultimele trei decenii
se caracterizeazd printr-o preocupare permanentd pentru un ecumenism
intensiv si multilateral, prin integrarea ei in viaja Bisericii si a cre-
dinciosilor, prin deschiderea ei fafd de lume prin slujire. Numele repre-
zentative de leologi ortodocsi romdni si oprele lor valoroase pe care
le-am pomenit aici au contribuit la sporirea tezaurului spiritual af Or-
todoxiei in genere si la afirmarea Bisericii Ortodoxe Romdne in fafa
tuturor Bisericilor crestine,

BIBLIOGRAFIE SELECTIVX

Invdtamintul teologic. — T. G. BULAT si AL. I. CIUREA, 75 de ani de la intemeierca
Facultdtii de teologle din Bucuresti. Contribufli la istoricul Facultdtii de teologie §i Institutului
teologic universitar din Bucuresti, in «Biserica Ortodoxd Romand~, an. LXXV, nr. 11—12, 1857,
p. 1070—1251 ; MIRCEA PACURARIU, 150 de ani de la infiinfarea primei scoli teologice orto-
doxve din Ardeal, in «Biserica Ortodoxd Romand», an. LXXIX, nr. 3—4, 1961, p. 339—375 ; SO-
FRON VLAD si MIRCEA PACURARIU, Istoria [nstitutului teologic de grad universitar din
Sibiu, in «Mitropolia Ardealului», an. VI, nr. 11—12, 1961, p. 677—767.

Academia teologic@ din Caransebes. Anuarul Acaderniei teologice ortodoxrc romdne din
Caransebes, 1919—1939, VIII + 458 p. (partea oficiala).

Academia teologicd din Cluj, IOAN VASCA, Zece ani in slujba Bisericii, 1924—1934, Cluj,
1934, 398 p.

Literatura teologicd. — NICOLAE NICOLAESCU, Studille biblice in Biserica Ortodoxd
Romdnd. in «Studii Teologice», an. XXIII, nr. 1—2, 1971, p. 14—30 ; MIRCEA PACURARIU si
ALEXANDRU 1. CIUREA, Istoriografia Bisericit Romdne sl problemele ei actuale, in «Biserica
Ortodoxa Roména». an. LXXXIX, nr. 3—4, 1971, p. 355—381 ; IOAN RAMUREANU, Contributic
teologilor si istoricilor Bisericit Ortodore Romdne la cunoagterea dezvoltdrii istorice a Bisericii
Ortodoxe, in «Ortodoxia», an. XXIII, nr. 1, p. 11—26 ; MILAN SESAN, Probleme de istorie bi-
sericeascd in expunerea cercetditorilor ortodocsi roméni, in «Biserica Ortodoxad Romané-, an.
LXXXIX, nr. 3—4, 1971, p. 382—39 , IOAN COMAN, Preocupdrl patristice in literatura teologicd
romdneascd, in «Studii Teologice~, an. XXIII, -nr. 5—6, 1971, p. 309—339 ; ALEXANDRU ELIAN.
Bizantinologia in preocupdrile teologiei romdnesti, in «Studii Teologice», an. XXIII, nr. 5—6,
1071, p. 310—352 ; — D. STANILOAE, N. CHITESCU, I. TODORAN, I. ICA, si I. BRIA, Teologia
dogmaticd in Biserica Ortodord Romdénd in trecut si azi, in «Ortodoxia» an. XXIII, nr. 3
1971, p. 309—365 ; PETRU REZUS si CORNELIU SIRBU, Preocupdri de teologie fundamentald
in teologia romdneascd, in «Ortodoxia», an. XXIII, nr. 4, 1971, p. 517—560 ; IOAN ZAGREAN,
Preocupdri si probleme de morald crestind in teologia ortodoxrd romdneascd, in «Studii Teo-
logice», an. XXIII, nr. 3—4, 1971, p. 174—185 ; CONSTANTIN PAVEL, Probleme de morald
crestind in preocupdrile teologilor ortodocsi roméni, in «Studii Teologice». an. XXIII. nr. 7—8,
1971, p. 143—175 ; LIVIU STAN, Contributit si pozitii ale teologilor romdni in probleme de
drept bisericese, in «Studii Teologice», an. XXIII. nr. 3—4, 1971. p. 149—173 : ALEXANDRU
MOISIU, Probleme de teologie pastorald, in literatura' teologicd romdneascd din ultimele de-
centi, in «Biserica Ortodoxd Romé&nid», an. LXXXIX, nr. 1—2 1971, p. 86—95 : EMILIAN
VASILESCU, Preocupdri in teologia ortodoxd roménd in legdturd cu religiile necrestine, ‘in
«Ortodoxia», an. XXIII, nr. 1, 1971, p. 27—41 ; GABRIEL POPESCU, Predicd si predicator in Bi-
serica Ortodoxd Romdnd, in «Biserica Ortodoxad Romana-. an. LXXXIX, nr. 1—2, 1971, p. 96—120 ;
ENE BRANISTE, Literatura liturgicd in teologia romdneascd. in «Biscrira Orlodoxa Romani-.
an. LXXXIX, nr. 1—2, 1971, p- 121—134,
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Toate aceste studii au fost traduse in limba francezd in volumul : De la théologie ortho-
doxe roumalne des origines a nos jours, Bucarest, 1974, 528 p.

In revista Studi Tealogice, an. XX, nr. 5—6, 1956, s-au publicat mai multe contributii
asupra teologiel roménesti intre anii 1948—1968 : Pr. Prol. Grigorie Marcu, Preocupdri §i studii
de teologle biblicd, p. 345—363 ; Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Preocupdri st studii de teo-
logie istoricd gl patristlicd, p. 364—388 ; Pr. Prof. Petru Rezus, Preocupdri si studii de
teologle sistematicd ortodord, p. 389—407 ; Prof. Iorgu Ivan, Preocupdri §i studii de drept ca-
nonic, p. 408—428 ; Pr. Prof. Ene Braniste, Preocupdri si studil de liturgicd §i de istoria artei
bisericesti, p. 424—453 ; Pr. Prof. D. Belu, Preocupdri §i studil de pastorald, omileticd s§i cate-
hetlcd, p. 454—470. Toate aceste studil au fost reproduse §i in vol. Doudzeci de ani din viata
Blsericit Ortodore Romdne. La a XX-a aniversare a inscdundrii Prea Fericitului Patriarh
Justinian, Bucuresti, 1968, p. 266—384 (pot si fie folosite §i alte studii din acelasi volum).

Figuri de mar! teologi romdni. — TEODOR N. MANOLACHE, Bibliografia I.P.S. Nicodim
patriarhul Romdniei (Neamf), 1947, 181 p. ; VLADIMIR PRELIPCEANU. Preotul §i profesorul
Vasile Tarnavschi, in «Candela», an. LVII, 1946, p. 1—10 ; IOAN LOGHIN TURCANU, Preotul pro-
fesor Vasile Tarnavschl, in «Mitropolia Moldovet §1 Sucevei», an. XXXIII, nr. 8—9, 1957, p.
636—0661.

Pentru mitropolitul Nicolae Bdlan si se vadd cele doudl volumc omagiale apérute la
Sibiu, fn 1940 s8i 1955, cu prilejul implinirii a 20 de ani de arhipistorire $i — respectiv — 50 de
anl de actlvitate bisericeascd ; GRIGORIE MARCU, Profesorul Dr. Vaslle Gheorghiu. Omul gi
opera, Sibiu, 1939, 36 p. ; GRIGORIE MARCU, Viafe si opera invdiatului teolog neotestamentar
ortodoxr romdn preot profesor Vasile Gheorghlu, in «Mitropolia Ardealului», an. IV, nr. 11—12,
1959, p. 830—849 ; VLADIMIR PRELIPCEANU, Profesorul Preot Dr. Vasile Gheorghiu, in «Mi-
tropolia Moldovel si Sucevei», an. XXXVI, nr. 1—2, 1960, p. 78—91. — MILAN SESAN, Familia
Sesan, in «Candela», an. L—LII, 1939—1941, p. LXXIII—XCVI (In acelasi numéir al revistei se¢
glsesc i alte studii omagiale inchinate lui Valerian Sesan) ; EMILIAN VASILESCU, Biblio-
grafia I.P.S. Irlneu Mihdlcescu, in «Studil Teologice», (seria I), an. VII, 1938—1939, p. 245—325
(alte studii omagiale in acelagi numér) ; ION V. GEORGESCU, Bibliografia lucrdrilor Pr. Prof.
Ioan Popescu-Mdldest!, in «Studil Teologice», (seria I), an. VII, 1938—1939, p. 326—373 (alte studii
omagiale in acelagi numir) ; MIRCEA PACURARIU, Preotul profesor st rector Dr. Sofron
Viad (La a 70-a anilversare), in «Mitropolia Ardealului», an. XVI, nr. 5—6, 1971, p. 443—451 ;
STEFAN ALEXE, Preotul Prof. Dr. IOAN G. COMAN, — la aniversarea a 70 de ani, in
«8tudii Teologice», an. XXV, nr. 1—2, 1973, p. 100—114 ; SILVIU PETRE PUFULETE, Contributia
profesorulut Nicolae Gr. Popescu-Prahova la dezvoltaree dreptului bisericesc, In «Studil Teo-
logice», an., XXV, nr. 5—6, 1973, p. 399—411 ;

Am folosit apol numerocase necrologuri, croniei, informalii publicate in rev. Biserica
Ortodoxrd Roma@ndé gl in alte reviste bisericegti.
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Pr. Prof. N. C. Buzescu

HRISTOLOGIA SFINTULUI IOAN DAMASCHIN
(1300 de ani de la nasterea sa: 676 — 1975)

1. Personalitatea Sfintului Ioan Damaschin. — Sfintul Ioan Damaschin esle una
din cele mai stralucite figuri ale Ortodoxiei siriene, de la sfirgitul secolului VII si
prima jumatate a secolului VIII. Nascut la Damasc, in 675, dintr-o familie nobild
creslind, unde tatdl sdu era consilier la curtea califului, a primit o educaie crestina
si o solidd culturd teologicd de la un monah din sudul Italiei, Cosma, rascumpaérat
de tatal sdu de la sarasini. Califul de Damasc il onoreazd cu acelasi post de consi-
lier, dupd moartea tat3lui sdu, dar cade curind victima intrigilor iconoclaste, leapada
orice demnitate lumeascd si intrd in mindstirea Sfintul Sava din Ierusalim, ca simplu
monah, unde-si consacrd toald energia §i cultura sa filozoficd §i teologicad apardrii
Ortodoxiei, pind la moarte. Epoca sa, ca si cele precedente, a fost o epocd de mari
framintari crestine. Unele virfuri ale ierarhiei bisericesti intraserd in orbita ereziilor,
iar sinoadele iconoclaste sint o dovadd regretabild. In aceastd lungd perioadd de
framintadri doctrinare in lant, Biserica a fost zguduitd fard sd se prdbuseascd, tul-
buratd, fard sd-si piardd cumpdtul, totul era miscare, dar fard schimbare, pentru ca
axa ei a fost curajul adevarului si pacea.

Sfintul Ioan Damaschin si-a adus o contributie considerabild la triumful teolo-
giei ortodoxe, al dreptei credinte si al pacii ecleziastice. Patrologii ortodocsi, ca si
ai celorlalte confesiuni crestine au scos in evidenia trdsaturile esentiale ale perso-
nalitatii sale, recunoscind in el pe «teologul desavirsit», care trdieste prin Biserica
$i gindeste prin Sfinta Scripturd si prin Sfinta Traditie, intr-o absolutd unitate de
viatd si de experien{d ecumenistd, ceea ce constituie nota cxhaustivd a actualitatii
sale, in acest moment aniversar a 1300 de ani de la naslere. Biscrica Ortodoxa il
priaznuieste in fiecare an, la 4 decembrie. In prima jumatate a secolului XIX, a fost
canonizat §i in Biserica Romano-Catolicid. Opera sa a fost cunosculd in intreaga
Bisericd crestind, dar, in mod special, a fost studiatd, editatd si comentatd amplu
de teologia protestanta, in secolul XIX.

Teologii ortodocsi roméani au alcatuit si ei importante studii biografice sau
asupra operei sale, inteqrale ori parfiale, precum si admirabile traduceri din opera
leologicd sau imnograficd.! Cele mai importante si mai frumoase canoane din imno-
logia liturgicd ortodoxd sint ale Sfintului Ioan Damaschin, supranumit in Ortodoxia
rdsdriteand §i «psalmistul Noului Testament». El este exponentul stralucit si nein-
lrecut al dogmaticii ortodoxe. Opera sa de capetenie, Izvorul cunoasterii si mai ales
partea a treia a acesteia, Expunerea precisd a credinjei ortodoxe este, de atunci si

1. Date bibliografice mai complete la : Pr. Prof. 1. G. Coman, Patrologie, Editura Insti-
tutului Biblie §i de Misiune Ortodoxa, Bucuregti, 1956, p. 201—296 ; §1 Pr. D. Fecioru, Viate Sfin-
tului Iogn Damaschin, Bucurestl, 1935 ; Dogmatica, col. «Izvoarele Ortodoxiei», Bucuresti, 1938.
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pind astdzi, tratatul fundamental de dogmaticd pentru intreaga Bisericd Orlodoxa.
Proportiile ecumeniste ale personalitdtii sale sint relielate asllel de Bisericd: «Cu-
vioase péarinte Iocane, in tot pdmintul a iesit vestea isprdvilor lale..»? referindu-se
la lupta sa pentru apararea Ortodoxiei, pe care o expune succint in sinaxar, apre-
ciind-o astfel: «A jscodit bine si adincul Scriptulii cei de Dumnezeu insuflate..., a
ajuns la virful intelepciunii». De la aceastd altitudine, el devine lumindtorul Bisericii
Ortodoxe 3, caracterizat aslfel, in condac: «Pe scriitorul de cintari §i cinstitul de
Dumnezeu graifor (teolog), invatatorul Bisericii, dascalul si luptitorul impotriva vraj-
masilor, pe Ioan s3-1 lduddm..», «Indreptdtorului Bisericii, invé&tatorului si jertfi-
torului...» 4.

Din adinca respiratiie a revelatiei testamentare, prin experimentarea si trairca
patosului divin din Biseric&, se inal{d pe culmile atinse de predecesorii sai, impreuna-
grditori de Dumnezeu, luptd sd precizeze gindirea teologicd, sd inldlure crorile si sd
aducd armonia Sfintei Treimi, in Biserica. Sfintul Ioan Damaschinul este, prin exce-
lenta, teologqul trinitatii, si, in special, al intruparii, caracterizat admirabil de Bise-
rica, astfel: «lnvitat-ai pe tofi fiii Bisericii sd cinte cu evlavie Unimea cea cinslitd
in Treime si dumnezeiasca intrupare a Cuvintului a o sldavi dumnezeicste, Ioane,
luminind cele cu anevoie multora de cuprins, in sfintele tale scrieri» .. «a dogmatisi
drept si a sldvi Treimea, Unimea in trei ipostasuri si intr-o [fiin{d» 3 Una din lrasa-
turile fundamentale ale gindirii sale teologice este precizarea conceptelor teologice
si demonstrarea implicatiilor lor logice si dogmatice, deoarece ambiquitafile lor, clas-
ticitatea sferelor lor, sau pur si simplu neinfelegerea lor constituiserd izvorul erezii-
lor. Pentru aceasta, a facut apel la teologia celaboratd pind la el, sprijinindu-se pe
autoritatea Sfintei Scripturi, a tradifiei bisericesti si teologice, unite in gindirea sa
proprie. In aceste conditii, personalitatea sa imbraca o aureold scolasticd, apare ca
| recursorul scolasticii occidentale, al acelei griji obsesive de a sprijini adevarul pe
autoritdti acceptate si pe patosul personal religios. Poet crestin si teolog dogmatist,
Sfintul Ioan Damaschin izbuteste s& exprime adevirul prin frumusefe si sd produca
in sufletul credinciosilor emotivitatea specific religinasd; sublima bucurie duhovni-
ceascd a perceperii prezentei divine. Personalilatea lui se Inaltd pe soclul a sapte
veacuri si jumatate de viatd si intensd gindire teologicda ortodoxd a Bisericii ecu-
menice, care i-au imprimat confinuiul si conliguratia spiriluvald, axiologia sa, precum
si actualitatea sa implacabila.

In teologia si ratrologia catolica§, portcnalitatea Sfintului Ioan Damaschin este
pozitiv si elogios apreciatd. M. Jugie il socoteste «un teolog si putem spune cd nu e
decit teolog», iar despre Expunerea credinfei ortodoxc afirma c& «denotd un eforl
genial ca sd cuprindd intr-o limba sigurd, clard si precisa adevérurile revelate»’.
F. Cayré, care reproduce in mare parte analizele lui Jugie, il calificd «doclorul in-
trupdrii» §i socoteste pe bund dreptate cd «hristologia este poate punctul cel mai
central al doctrinei sale.. Sinteza sa este reprezentativd pentru intreaga teologie
greacd anterioard»®. Este de remarcat canonizarea sa, ca sfint, in anul 1830. Opera
sa este, de asemenea, cunoscutad si valorificatd de protestanti si mai ales de anglicani.

2. Minelul pe decembrie, editla a V-a, Bucuresti, 1975, p. 26, Slava Cuviosului, gl. 6.

3. Ibidem, p. 33. 4. Ibidem, condac si icos, p. 30. 5. Ibidem, p. 35—36.

6. M. Jugle, Saint Jean Damascéne, art. in «Dictionnaire de Théologie Catholique», par
A. Vacant, E. Magenot, E. Amann, vol. VII, partea I, Paris, 1924 ; col. 693—751 ; F. Cayré, A. A.,
Précis de Patrologie, Desclée et Cle, Paris, 1930, vol. II, p. 322—336.

7. M. Jugle, op. eit., p. 696 si 708. 8. F. Cayré, op. cit., p. 330.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 HRISTOLOGIA SFINTULUI /OAN DAMASCHIN 689

Peitrn Ortodoxie, Sfintul Ioan Damaschin cste colpana sa dogmaticad, sinteza
desavirsitd a intregii teologii patristice, simbolul conceptici ortodoxe cd biserica locala
esle biserica ecumenica, in ea insasi si in configuratia ei doctrinara si sinodala.

La aceastd aniversare, este demn de mentlionat faptul cd opera sa capitala Expu-
nerca credinfei orlodoxe a fost tradusa in intregime si in franfuzeste si publicatd de
Inglitutul ortodox francez de teologie, Sfintul Dionisie, din Paris, in anul 1966, cu o
prefatd a mitropolitului Ioan Kovalevschi, rectorul acestui institut si o Introducere a
traduc&torului, Dr. Em. Ponsoye?® In prefajd, mitropolitul Toan Kovalevski aratd ca
Expuncrea credinjei ortodoxe este un fel de «Summa» metafizica-teologica.., in care
ni se infafiseazd o vastd panorama a doctrinei ortodoxe..., un simbol de credinta dez-
voltat si sistematizat.. Ioan Damaschin a fost numil cel dintii scolastic, pentru ca
ne-a lasat aceastd «Summa» teologicd ortodoxd «..Ca teolog autentic, uneste cunoas-
terea cistigatd de Biserica cu iluminarile directe ale Sfintului Duh.. Expunerea sa
este traditionald, dar si noud. Sfintul Ioan Damaschin este «un martor», care vede,
pirdie si marturiseste revelafia» 19. Extrem de importantd este scurta analiza pe care
o face traducatorul, Dr. Em. Ponsoye, precum si clarificarea filozoficd a unor termeni
fundamentali in gindirea teologicd a Sfintului Ioan Damaschin, cum sint: ipostasa,
perihoreza, contemplare, nous (gindire, in{elepciune, rajiune), liber-arbitru si liberlate.
Dupé ce constatd cd Sfintul Ioan Damaschin este «poet si dialectician», in sensul ca
adevarata cunoastere crestind vine din experienta duhovniceascad, unde contrariile se
impacad si se unesc, Dr. Em. Ponsoye aratd cd Sfintul Ioan Damaschin a intreprins o
adevdratd criticd a instrumentelor sale de cunoastere si ajunge la concluzia ca gin-
direa s§i senzatia au in comun evidenta, deci sint instrumenie sigure de cunoastere.
Prin gindire, credinciosul se ridicd la o cunoastere analogicd a lui Dumnezeu, sufi-
cienta peniru mintuirea sa. Abordind continutul teologic al Expunerii, Em. Ponsoye
afirmad: «..Avem in Sfintul Ioan Damaschin un Parinte dupa vederile noastre si e
de mirare cd au fost traduse in franfuzeste numai unele pér{i din Expuncrea cre-
dinfei ortodoxe. Aceasta datoritd doctrinei sale solide, de fapt doctrina Parinjilor
purtdtori de Dumnezeu, despre ipostasa Tatalui, singurul izvor, singura cauzd, care-l
nasle pe Fiul si purcede pe Duhul Sfint, intr-un chip pe care-l1 cunosc numai ei.
Accastd perihoreza (circumincesiune-circularitate), dacd se poate spune astfel, a celor
trei ipostasuri dumnezeiesti, cum le vedeau Pé&rintii, ne da un sentiment de plinatate,
pe cind doctrina Filioque ne d& unul de dualitate, de polarizare. Bisericile din Apus,
insd, au alunecat de la aceastd plenitudine, cind au ficut din Fiul o a doua cauzi,
subordonind pe Duhul Sfint celorlalte doud persoane si admitind in Duhul Sfint o
miycare de «du-te-vino», in loc de una simpléd; iar aceasta imrpotriva invéataturii Min-
luitorului care ne aratd c& Duhul purcede din Tatédl» !, Metoda adoptatd de Sfintul
Toan Damaschin de a dezbate problemele teologice prin optica Sfintei Scripturi si-a
Slintei Traditii constituie un prefios instrument de lucru pentru eforturile teologice
actuale ecumeniste. Hristologia ‘este si azi un punct nevralgic si delicat, in disculiile
interconfesionale. Reactualizarea doctrinei hristologice a Sfintului Ioan Damaschin ar
avea o valoare inestimabild pentru lamurirea pozitiilor, a cauzelor adversitalilor con-
fesionale si a adevdarului teelogic valabil pentru toti.

9. Saint Jean Damascéne, La foi orthodoxe suivie de Défanse des icénes, Préface, de Mgr
Jean Kovalevsky, traduction, introduction et notes de E. Ponsoye. Publication de 1'Institut Ortho-
doxe frangais de théologie Saint Denys de Paris, Paris, 1966 ; IX + 242 p.

10. Mgr Jean Kovalevsky, Préface, in op. cit., p. VL

11. Dr. Em, Ponsoye, Introduction, in op. cit., p. 5—6.
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2. Doctrina hristologicd. — Ca s inlelegem gindirea teologicd a Sfintului Toan
Damaschin, trebuie neaparat si {inem seama de faptul ci el apartine spafivlui cultural-
teologic sirian, cu specificul lui propriu. Dupad cum se stie, [ilosoful Aristotel a pus
bazele logicii si dialecticii realiste. Dupa el, ideile nu sint desparfite de lucruri, cum
afirma Platon, ele nu constituie o lume in sine inaccesibild gindirii, ci ideile sint in
lucruri ca formele lor originare. Redusd la forma ei cea mai condensatd, logica lui
Arislotel aratd cad tot ce existd are o materie si o forma (i’)l*q §l poppq) sau este in
putere §i in act (ddvapes §i évepyela). Ideea in sine, sau generalilatea era detronati
si in locul ei era instauratd realitatea individuala. Fiin{a sau substania este indivi-
duald si se reveleazd prin actiune, prin activitate, prin act, care-i arata forma ei sau
perfectiunea ei absolutd. Numai in actul ei, adicd in atingerea scopului ei, sau a
finalitdlii intrinsece, orice fiin{d se defineste ca reald, realitatea fiind legata de per-
fecliune. Forma sau actul constituie insdsi esenia fiintei. Astfel, esenla omului sau
forma, actul fundamental este gindirea. Prin gindire (voﬁc) omul se inaljd pind la
Dumnezeu, care este gindirea gindirii (véyae voroews).

Teologia stagiritului definea pe Dumnezeu ca Primul Miscitor Nemiscat (to mpatov
#tvoby @xivttov — primus movens immobile). Aceste elemente constitutive ale filozo-
fiei aristotelice au fost reluate de teologia crestina, in special in sprijinul hristolo-
giei, dar mai ales al teologiei icoanelor. In teologia si hristologia Sfintului loan
Damaschin, vom intilni notiunile fundamentale de «natura», «fiin{a» (obcia, sfboc), «chip»,
referitoare la dumnezeire, apoi notfiunile de «ipostas», «persoand» si «enipostasiere»,
noliuni-cheie in doctrina trinitard si hristologic&, iar in cele din urma nofiunea spe-
cific crestind de «indumnezeire». Teoria miscdtorului nemiscat ne ajutd sd infelegem
oarecum misterul procesului ipostasierii in unimea dumnezeirii, adicd miscarea fara
schimbare, migcarea in sine ca lucrarea (évepyela) sau actul perfectiunii divine, care
se imparte fird sd se desparti, se amesteci fird sd se schimbe, in ipostase. Tot
aceastd teorie ne furnizeazid baza rationald a dogmei persoanei lui Hristos in doud
firi, care existd in acelasi timp intreg, atit in dumnezeire cit §i ca ipostas divin ino-
minizat. Dar $coala teologicd siriand, in care au fost asimilate toate conceptele tcolo-
giei crestine, ne di solulia cea mai justd a problemei raporturilor ipostaselor in-
tratrinitare, prin aceea ca ne infdliseaza ipostasul Tatalui, ca unica si absoluta cauzd
a ipostasului Fiului si a ipostasului Sfintului Duh, ca act sau lucrare specifica a
Tatdlui de a naste si a purcede. Aceastd idee fundamentald a fost remarcatd si de
Dr. im. Ponsoye, ca idee fecundd pentru inldturarea ereziei Filioque, in sensul ca
nu poate exista, rafional, o diarhie, doud principii, ¢i numai o monarhie, un singur
principiu de viald, perfect, deci etern. Raporturile intratrinitare nu sint nici des-
censive, ca in triada neoplatonicd, in care ipostasele curg una din alta si-si diminu-
eaza substan{a sau netura, nici ascensive, deoarece fiecare iposiasa are perfecfiunea
proprie, ci sint perihoretice in sensul cd dumnezeirea este intreagd in fiecare per-
soand trinitard. In acest spatiu metafizico-teologic se dezvoltd gindirea Sfirtului
Ioan Damaschin, crescind din substratul revelational, inspirativ si filozofico-teologic,
demonsitrativ. De aceea se poate afirma cd poezia lui este teologic si leologia este
demonstratie poeticd, ceea ce constituie for{a lor atractivd actuald si geniu) in-
cintariij.

Sfintul Toan Damaschin isi pune in primul rind problema cunoasterii: ce si cit
cunoastem noi despre Dumnezeu? Un adevar general: «Nimeni n-a vizut vreodati

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 HRISTOLOGIA SFINTULUI I0OAN DAMASCHIN 691

pe Dumnezeu» 2. Cu mijloace sensibile nu putem intui suprasensibjlul. Cunoaslerea
crestind isi are originea in revelatie, in Fiul Unul-N&scut. Dar ea nu ar fi accesibila
credinciosului, dacd Dumnezeu l-ar fi lasat in totald necunoastere. Prin natura sa,
in credincios existd saminta cunoasterii lui Dumnezeu, care se efectneazd la nivelul
maxim al sufletului, prin nous, sau prin gindirea logicd. Dar una este cunoasterea
si altceva esle cxrrimarea a ceea ce cunoastem. De aceea nu tot cecea ce cunoastem
despre Dumnezeu poate fi exprimal adecvat prin notiunile si conceptele de care dis-
punem in limbajul nostru. Pe linia traditiei gnoseologiei ortodoxe al carui inceput il
face dumnezeiescul Dionisie Areopagitul §i pe care Ioan Damaschin si-o insuseste in
intregime, in cadrul limbajului omenesc, cunoasterea teologicd are un aspect pozitiv,
o cunoastere catafaticd si unul negativ, o cunoastere apofatici. Ambele aspecte ale
cunoasterii ne duc, insd, numai pind in apropierea naturii dumnezeiesti (in buna tra-
dilie platonicd), dar nu ne ingdduie sd ratrundem in natura sa. Ce este Dumnezeu
in sine, cum naste si cum purcede, cum se intrupeazd Fiul S&u si cum se unesc intr-o
singurd persoand Hristos firea omeneasca si firea dumnezeiasca, fara sa se amestece
sau s se schimbe una in alta rdmin mistere impenetrabile, neajunse de mintea noa-
sird. Slintul Ioan Damaschin se exprima categoric: «nu cunoastem, nu putem spune
nimic; nu este posibil s& exprimam sau sd intelegem in intregime orice ar fi despre
Dumnezeu in afard de ceea ce ni s-a dezviluit dumnezeieste in cuvintele dumne-
zeiesti ale Vechiului si Noului Testament» 13.

Intr-un fel cunoaslerca teologicd ne este dald, ea este «o marturie a Sfintei
Scripturi si a intregii cete a sfintilor» % Pornind de la «datum-ul» revelalional, pe
creditul indubitabil acordat madrturiei Sfintilor Apostoli, a caror intelepciune a fost
un dar luminator al Sfintului Duh, un dar al cuvintului, noi construim «prin contem-
plarea (vederea, inielegerea) unor lucruri care ne-au fost transmise de acesti inter-
1 reti ai harului si le explicdm, cu ajutorul Tat&lui gi al Fiului si al Sfintului Duh» 15

Sfintul Ioan Damaschin nu profeseazd scepticismul si nici «sacra ignoranli»; el
rste un pozitivist, in sensul aristotelic si isi construieste «modo demonstrativo», cu-
noasterea, pe baza faptelor reale, a lucrurilor vizibile, palpabile, traite si experimen-
tate de predecesori, prin ceea ce noi numim, azi, in logicd, meloda inductiva. Intelec-
lul sau ratiunea noastrd pcrcepe realitatea si sesizeazd inteligibilul prin sensibil, pen-
tru ca, in plina traditie a lui Clement Alexandrinul, atit ceea ce este sensibil, cil si
ccea ce este rational au in comun evidenla, exprima realul. Stabilind pozitia ferma
a leologului cd el trebuie sd vorbeascda despre Dumnezeu, care ne deraseste, cu o
lerminologie familiard structurii mintii noastre, care poate percepe divinul, Sfintul
loan Damaschin conchide: «Asadar noi stim si maérturisim cd& Dumnezeu este fara
inceput... cd Dumnezeu este unul, adicd o singurd fiin{a, cd El se face cunoscut si ca
este in trei ipostasuri, adicd Tatdl si Fiul si Sfintul Duh; c& Tatdl si Fiul si Sfintul
Duh sint unul in totul, cu deosebirea cad cel dintii este nendscut, al doilea esle niscut,
iar al treilea purcede; iar Fiul, Unul-Nascut si Cuvintul lui Dumnezeu si Dumnezeu a
fost z&mislit fard sdmin{d si fard prihdnire, din adincul milostivirii sale pentru min-
tuirea noastra, prin bunédvointa Tatadlui si fmpreuna-lucrarea (sinergia) Duhului Sfint ;
si cd s-a ndscut din Sfinta Fecioard Maria, Maica lui Dumnezeu, prin Duhul Sfint

12, Saint Jean Damascéne, La foi orthodoxe, cariea I, p. 11. Am folosit traducerea francezi
a Dr. Em. Ponsoye, ca un omagiu adus teologiel §i ortodoxiel franceze, in eforturile ei léudabile
de a face cunoscuti doctrina Bisericli Ortodoxe.

13. Ibildem, cap. II, p. 13. 14. Ividem. 15, Ibidem, III, p. 14,

16. Ibidem, II, p. 12,
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si cd prin ca a ajuns un om desdvirsit, si cd el insusi esle Dumnezeu desdvirgil ca
si om desdvirsit, in doud firi (naturi): dumnezeiasci si omencascd, cu raliune, voinla,
lucrare si stdpinire proprii fiecarei firi; atit firea omeneascd cit §i cea dumnezeiasca,
(iind desavirsite in cle insele si unite intr-o singurd ipostasd..» 18. In acestea sint
concentrate intreaga teologie §i hristologie a Sfintului Ioan Damaschin. El face, totusi,
o distinctie intre cei care acceptd adevarul yrin credinia si cei ce si-l1 insusesc prin
explicatie.

Teologhisirea, adicd abordarea deschisa a intrebarilor si raspunsurilor cu privire
la Dumnezeu, Sfinta Treime, Fiul lui Dumnezeu, cu toale implicaliile lemei hristolo-
gice, Sfintul Duh etc., isi gadsesc o largd audientd si o impresionantd adincire in gin-
dirca sa. In demonstrarea unicitafii lui Dumnezeu si a unimii Sfintei Treimi, Damas-
chin utilizeazd atributul de perfectiune inseparabil de esenta divinad ca si ideea de
«migcator nemiscat», de cauzd, luate din aristotelism, dar transfigurate in crestinism.
«Din natura sa, zice Sfintul Jloan Damaschin, Dumnezeu unic, monada, contine in prin-
cipiu diada, in mod necesar» !7. Evident, diada este Cuvintul si Duhul Siint, fara de
fnceput, impreund vesnici, Fiul ndscut din vesnicie si Duhul Sfint purces din ves-
nicie. Dumnezeu cel Unul exclude pluralismul: «Acolo unde este Cel Unul, nu mai
esle un altul» 18, Asadar, in Sfinta Treime avem un singur Dumnezeu. Dumnezeu, unul
si unic, nu este fard Cuvint. Fiul este numit si Cuvint, in uniunea Trinilatii, dar El
nu este asemdandtor cuvintului nostru, care vine din intelect si nu are natura proprie,
substan}d proprie; Cuvintul lui Dumnezeu nu este fara substan}a; anipostatic (&vuné-
G‘I:a‘tov), ci este o ipostasd, adicd are existenld proprie, este o persoand, dar natura
lui este aceeasi cu a lui Dumnezeu, este de aceeasi fiinta. Acelasi lucru se petrece
si cu Duhul Sfint, care purcede din Tatal, are ipostasa proprie §i este enipostasiat
in Tatal.

a) Teoria naturii, ipostasei, enipostasei si anipostasei. — 1n teologia trinitara
sinl folositi termenii de ipostasd, enipostasda si aniposlasd. Sfintul lIoan Damaschin
ii aprofundeazda si incearca sd le dea o comprehensiune rroprie. Ca sa intelegem
bine atit teologia, cit si hristologia, trebuie sd facem o distinclie precisa intre «natura,
fiin}a, chip», pe de o parte si «ipostasda, persoana, fati», pe de alla parte. Sfintul
Toan Damaschin foloseste acesti termeni pentru nalura sau fiinta : odeia, gbots, woped, elbos
iar pentru persoanad: mnpéswrnov, dnéstasts. De multe ori se face confuzie intre termeni.
Precizarile Sfintului Ioan Damaschin sint de mare importantd. Dupd ce examineaza
problemna trinilard, aratind c& noi credem intr-un singur Dumnezeu in trei ipostase,
conchide ca Dumnezeu este ceea ce are, adica unitate de naturad si deosebiri de ipos-
tase. Aceastd concepfie se deosebeste atit de monismul teist ebraic, cit si de plura-
lismul grec, desi crestinismul a preluat cu folos ideea unitdtii de naturd de la evrei
si pe cea a distinctiei ipostatice de la greci: «Astfel, prin unitatea naturii, plurali-
tatea zeilor grecilor apare ca o greseald; prin Duhul, dogma evreilor este suprimata.
Oprim din fiecare din ele ce ne este de folos: din conceptia evreilor, unitatea de
naturd; din cea a grecilor singura deosebire prin ipostasuri» . Ideea aceasta a fost
introdusa si in canoanele liturgice.

Unitatea si simplitatea naturii sint atributele [undamentale ale Dumnezeirii,
care implica perfecliunea, cu seria inlreagd de atribute ce decurg din ea. Sfintul Ioan
Damaschin ne aratd ca persoanele Sfinlei Treimi, Tatal, Fiul si Sfintul Duh, nu se
deosebesc intre ele prin natura, fiinta lor, ci prin modul existeniei. Asadar, ipostasa

17. Ibidem, V, p. 18. 18, Ibidem. 19. Ibidem, VI, p. 20.
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sau peIsoana este un mod propriu, personal, de existentd, dar prin ea se manifesta
nalura, fiinta sau ousia. Sfintul lIoan Damaschin acorda, in teologia sa, prioritate
persoanei, ipostasei. Pentru el, persoana este individul concret, care subzistd in sine,
intr-o existenid proprie si independentd (f dmdstass rad’eavté oty dmaplic). Natura
este generalitatea fiintei, persoana corespunde substaniei concrete, de aceea orice
«ousie», naturd, fire este comund. In acest sens, intelegem usor de ce natura dum-
nezeiascd este una, unitara, unime, iar individualizarea ei concretd, cu mod de exis-
tent{d proprie, constituie ipostasa, sau fata—persoana. Deci Sfinta Treime poate fi pri-
vitd in doud sensuri: unul fiinfial si altul existential, sau mai precis modal-relational.
In sensul fiintial, pentru noi existd un singur Dumnezeu: Tatdl, Fiul si Sfintul Duh.
Modul iposlatic si relational al existentei, sau aspectul existential al trinitatii este
acesta: Tatdl este nascédtor dar nendscut, principiul unic, fara inceput, viatd si eter-
nitate, este purcezitor: il naste pe Fiul, caci altfel nu ar fi fost tata si il purcede
pe Sfintul Duh, inir-un chip necunoscut de noi, ci numai de ei. Fiul lui Dumnezeu
este nadscut din veci, nasterea sa este fard inceput, deoarece nu a fost adus de la
nefiin{d la fiin{d, «El, fiul lui Dumnezeu, stralucirea slavei, pecetea (1apam:"qp) ipostasel
Tatdalui ... chipul firesc, desdvirsit si viu al lui Dumnezeu cel nevézut..» 20

Desi Dumnezeu naste pe Cuvintul, pe Fiul Sdu, El este un singur Dumnezeu «ca
{ocul cu lumina sa». Fiul Unul-Nascut isi are propria sa ipostasa lingd cea a Tatalui» 2.
Duhul Sfint purcede de la Tatal, fard nastere, ci prin purcedere (éxnopeur&c) «iar acest
mod de existen}a este altul, neinteles si necunoscut ca si nasterea Fiului. De aceea
lot ce are Tatdl este al Lui, afara de nenastere; ceea ce nu inseamna deosebire de
fiin{d nici de demnitate, ci mod de existenta» ... «cele trei ipostasuri supradumnezeiesli
ale Sfintei Treimi sint in comuniune, peniru ca sint deofiin{a (consubstaniiale) si
necreate. Dar dupd@ modul lor de existenta Tatdl este nenascut, cdci nu-si are fiinja
de la o altd ipostasd. Numai Fiul este nascut, ndscut din fiinja Tatdlui, fard inceput.
Numai Sfintul Duh, care purcede din fiinta Tatdlui nu este ndscut, ci purcede» 22,

Agadar, Tatal, Fiul si Sfintul Duh sint deofiinta (bpoobcwc) si impreuna-vesnici.
In concluzie, Sfintul Ioan Damaschin afirma: «..prin Tatal, adica fiinta Talalui, sint
Fiul si Sfintul Duh; prin Tatal, Fiul are totul, adicd prin Tatadl are totul afara de
nenaslere, de a naste si de a purcede. Numai prin aceasta se deosebesc unele de
altele proprietdtile ipostatice ale celor trei sfinle ipostasuri: nu prin fiintd; ci prin
caracterul propriu al fiecarei ipostase se deosebesc, fard sd se impartd» 23. Deci fie-
care din cei trei au o ipostasd desadvirsitd, deoarece natura perfectd a Dumnezeirii
nu este compusa, ci este o nalurd sau fiin{d simpld; suprema si prima, in trei ipos-
tase desdvirsite. Desdvirgirea naturii dumnezeiesti nu rezultd din adunarea celor irei
iposlasuri, din compunerea lor laolaltd, deoarece tolt ce este compus se poate des-
parli, separa. «Noi afirmadm ca ipostasurile sint desavirsite, ci sint unele in allele
cele trei ipostasuri, ca sd nu introducem pluralitatea, mai mul{i dumnezei. Astfel,
prin cele trei ipostasuri fard alcdtuire (compunere) nici amestecare, prin deofiinjime
(consubstantialitate), prin faptul ca ipostasurile sint unele in altele prin identitatea de
voinid, lucrare, pulere, stipinie si miscare, recunoastem, ca si zicem asa, ca Dum-
nezeu este unul, neimpartit. Caci Dumnezeu este cu adevarat unul, Dumnezeu, Cu-
vintul sdu si Duhul S&u cel Sfint» 24,

20. Ibidem, VI, p. 23. 21, Ibidem, VIO, p. 24. 22. Ibidem, p. 25.
23. Ibidem, p. 27. 24, Ibidem, p. 27, 20.
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Asadar se face deosebire intre nalurd, fiintd si ipostas. Natura sau ousia este
comund, iar ipostasul este modul in care natura exista intr-o formd proprie, in actul
sau lucrarea sa personald. Ousia isi ia notele sau caracteristicile sale individuale in
ipostasa. Ca sa intelegem mai bine deosebirea dintre natura si iposlasa, Slintul Ioan
Damaschin ia ca exemplu natura omeneascd. Aceasta este una, dacd o consideram
prin gindire, dar dacd o consideram in fapt, vedem ca ea se ipostaziazd in indivizi:
Petru, Paul elc. Acesgtia au proprietdfi parliculare, insusiri proprii $i se deosebesc
unii de allii prin structura si energia lor yproprie: inteligen|d vointd, temperament
etc. Ipostasele omenesti au pluralitate $i nu existd unele in altele. Dimpotrivd, ipos-
tasurile dumnezeiesti existd unele in altele, dar Tatdl are paternitatea, Fiul [iliajia
si Duhul Sfint purcederea. Nici una din aceste proprietdti nu trec de la o ipostasa la
alla. Acest fapt aduce o lumind desavirsitd in problema Filioque. Tatal este necauzat,
pentru cd nu este din cineva. Fiul este cauzat, nascut, este din Tatdl; Duhul Sfini
este din Taldl, nu prin filiajie, ci prin purcedere. Din aceste adevaruri, Sfintul Ioan
Damaschin conclude: «Duhul Sfint nu se intoarce nici la Tatdl si nici la Fiul, caci
a purces, el este Dumnezeu; proprietatea sa cste imutabilitatea si cum sgi-ar pdastra-o
dacd s-ar duce gi s-ar intoarce, iar daca Tatal este Fiu nu existd propriu-zis Tatd, esle
cu adevirat Un Tatd. lar dacd Fiul este Tatd nu existd nici un Fiu, or existd un Fiu
si un Duh Sfint» 25,

Natura isi dezvaluie modul ei de existeni{d in ipostasuri. In teologie, natura
sau ousia csle numitd dumnezeire. Conceptul de dumnezeire semnificd nalura in
sine, iar cel de Dumnezeu indicd ipostasa: «Fiecarei ipostase ii ddm, in adevar, nu-
mele de Dumnezeu dar nu zicem dumnezeire pentru ipostasa, caci cuvintul dumnezeire
nu se aplicd numai Tatdlui singur, numai Fiului sau numai Duhului: dumnezeirca
inseamna natura, Tatdl ipostasa, dupd@ cum omenirea inseamnéd natura, iar Pelru ipo-
stasa. Dumnezeu inseamnd comuniune de naturd si se aplicd fiecareia din iposlase,
prin derivatie de nume(napav(xpmc), ca numele de om: Dumnezeu este ce are naturi
dumnezeiascd, iar om ce are naturd omeneascd» 26, Natura este asadar absoluiul, gene-
ralul, fiinta in sine nedeterminata, iar ipostasa este natura care se determina din
sine si arald modul ei de existen}d, ca si relafiile intre irostase. Atributele personale
de nendscut §i nidscator, purcezator, nascut si purces nu aratd esenta, ci relatiile intre
ipostase §i modul lor de existenta ?7.

Un concept mai dificil de infeles este cel de enipostasiere, de care esite legat
si cel de anipostasiere. Conceptul de enipostasiere a fost creat de Leontiu de Bizant,
in legatura cu unica ipostasd a lui Hristos in doud firi, deci teoria ii aparfine si a
fost insusitd si folositd §i de Sfinlul Ioan Damaschin.

In teoria enipostasei gasim trei sensuri: 1) enipostasa (w0 évunéa‘:atov) este o sub-
stantd, ceva care nu subzistd in sine, ci este consideral in ipostase; 2. enipostasa
este ceea ce se compune cu aliceva diferit ca substantd, fire, formind astfel un tot,
completlind o singurd ipostasda compusd; omul, spre exemplu, este compus din suflet
$i corp, dar nici sufletul si nici corpul nu sint ipostase in ele insele, ci sint naturi
enipostatice, adicd o singurd ipostasi a celor doud naturi: materiala si spirituala;
3. prin enipostasd, in fine se mai inielege si o naturd, fire lualda de la o altd ipostasa
si care-si are subzistenia in ea; astfel, firea omeneascad a lui Hristos nu are ipostasd,
ci este enipostasiatd in ipostasa divind a lui Hristos. Dar enipostasierea ominitatii lui

25. Ibidem, p. 29. 26. Ibldem, cartea IIT-a, IX, p. 117.
27, Ibidem, cartea I, X, p. 32, XII, p. 37.
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Hristos in ipostasa lui dumnezeiascd nu inseamnd i anipostasierea acestei ominititi,
adicd ' ierderea caracterului propriu omenesc, disparitia sa in topirea sau amestecarea
sa in substanta divind, pentru ca, in acest caz, ominitatea lui Hristos ar fi fost apa-
rentd, cum pretindeau dochetii. In schimb, dacd ominitatea lui Hristos ar fi fost o
ipostasd, o persoand, in sensul subzistenlei absolute, atunci am fi avut o unire pro-
soponicd, cum sustinea Nestorie, iar Maica Domnului ar fi ndscut numai pe omul
Hristos, ipostasa sau persoana hristicd unindu-se cu cea divind, intr-o unire morala,
nu ontologica.

Este necesar sa refinem un aspect oarecum original al teoriei eniposlasei, la
Sfintul Ioan Damaschin. Procesul enipostasierii nu este numai hristologic, ci esie si
un proces intratrinitar. Reluind tema trinitard, el afirmid: «Dumnezeu-Tatdl este Cel
ce este, nendscut din vesnicie... si nascind din vesnicie pe Fiul; Fiul este si el Dum-
nezeu, el care este mereu impreuna cu Tatal, .. ndscut din Tatal fard sa se despartd
de el. Duhul Sfint de asemenea este Dumnezeu, putere sfintitoare, enipostasial, care
purcede din Tatdl fird sd se despartd si care odihneste in Fiul, deofiin{d cu Tatal
si cu Fiul. Cuvintul este impreund de fa{d (oupnepdv) mereu cu Tatél .. Dumnezeu-
Cuvintul esle, asadar, esential si enipostasiat..» 2. Enipostasierea intradivind nu ocste
un proces prin care o ipostasd divind se anuleazd dacd existda in alta, adicd se ani-
postasiazd, ci prin emipostasd inelegem cd o ipostasd nu isi pierde natura daca se
alld in alta, nici modul sdu existential sau relajional. Sfintul Ivan Damaschin continua
tecria enipostasierii astfel: «Ipostasele locuiesc si se unesc unele in altele .. céci
sint neimpadrtite si nedespdrtite unele de altele, yjrin perihorezd, fara amestecarea
unora in altele, nu prin contopire sau amestec, ci se poarla (Enea%at) una pe alta.
Caci Fiul este in Tatal si Duhul, Duhul in Tatal si Fiul, iar Tatadl in Fiul si Duhul,
fard sd existe cea mai micd contopire, sau amestec. Exisld identilate si unitate de
miscare caci este o singurd insuflefire a unei singure miscari a celor trei iposlase,
ceea ce nu se poate afla in natura creatd» 2. Aceasta ne explicd in mod convingator
ci proprietdfile ipostatice nu trec de la o ipostasd la alta: deci nici Fiul nu-l putcede
pe Duhul Sfint, dupd cum nici Duhul Sfint nu-1 naste pe Fiul. Pro;rietdtile iposlatice
sinl imuabile.

b) Hristos teandric. — Sfintul Ioan Damaschin este socotit de intreaga Biserica
crestind leologul intrupérii, prin excelen{d ¥. Biserica Ortodoxa il preamareste astfel :
«Invatat-ai .. si dumnezeiasca intrupare a Cuvintului a o slavi dumnezeiegte...» 31,
Tema fundamentald a gindirii teologice a fost: de ce s-a intrupat Fiul lui Dumnezeu ?,
temd pe care si-o pune si Sfintul Ioan Damaschin. Intruparea a fost delerminatad de
cdderea omului in pdcat si de voinja, bunatatea si iubirea divind ca sa-1 mintuiasca,
sa-l readucd la chipul cel dintii. «Ce este mai sublim, se intreaba Sfintul Ioan Da-
maschin, decit Dumnezeu care se face om? Cuvintul, cel fard schimbare, s-a facut
lrup, de la Sfintul Duh s§i din Fecioara Maria, vesnic fecioard si maicd a lui Dum-
nezeu. Se face punte inire Dumnezeu §i oameni.. Se face ascultdtor Tatalui, ca sa
vindece neascultarea noastrad, cu ceea ce a primit de la noi si ca noi, si s-a facut
pentru noi modelul unei ascultari fara de care nu este mintuire» 2 Motivul deter-
minant al intrupdrii este limpede, dar rdmine o mare problemd: de ce s-a facul om
Fiul lui Dumnezeu §i nu Tatdl sau Duhul Sfint 2 Sfintul Ioan Damaschin explicd ast-

28. /bidem, cartea I, XIII, p. 40. 29, Ibidem, X1V, p. 4l.
3). M. Jugie, Saint Jean Damascéne, in op. cit., col. 370.

31. Mineiul pe decembrie, p. 35—386.

32. Saint Jean Damasceéne, op. cit.,, cartea a II-a, I, p. 68,
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fel misterul: 1. Proprietatile ipostatice sint neschimbate, «de aceea Fiul lui Dum-
nezeu s-a facut fiu al omului, ca sd-si pastreze proprietatea sa neschimbata. Fiind
Fiul lui Dumnezeu s-a facut fiu al omului, intrupat din Sfinta Fecioara, fard sa iasa
din insusirea sa ipostaticd de Fiu» ?. Inominizarea Fiului a avut ca scop redobindirea
chipului dumnezeiesc penlru omul cézut; 2. «Fiul lui Dumnezeu s-a fdcut om ca
scopul penlru care el il crease pe om sa-i fie din nou dat in dar: el l-a fdcut, in
adevar, dupd chipul sdu rajional si liber, si dupd asemadnarea sa, adicd desdvirsil in
virluti in mésura in care ingdduie firea omeneasca..» 3. Deci, al doilea moliv al in-
trurdrii Fiului a fosl restaurarea chipului lui Dumnezeu in om.

Dupa ce stabileste motivele determinante ale actului intruparii, trece la exa-
minarea extrem de delicatd a ceea ce trebuie sd intelegem prin intruparea lui Hristos,
deci prin Hristos teandric. Hristos este persoana teandricd, Dumnezeu-Om, Fiul lui
Dumnezeu unind in ipostasa Lui dumnezeiasca natura sau firea dumnezeiascd si firea
omeneasca. Cuvintul lui Dumnezeu s-a facut ipostasa in trup, dar nu a luat un trup
omenesc preipostatic, adicd ipostasa divind nu s-a unit cu o ipostasd omeneascd, de-
oarece, in cazul acesta, am avea in lisus Hristos douda persoane, doua fete, ci «Cu-
vintul dumnezeiesc s-a sdldsluit in Sfinta Fecioard, cu ipostasa lui proprie si din
singele neprihdnit al pururea Fecioarei si-a luat trup insufieiil cu suflet rational si
noetic ... de aceea nu vorbim de om indumnezeit, ci de Dumnezeu care s-a facut
om» 3, Cele doud firi ale lui Hristos s-au unit una cu alla, insd nu s-au schimbat
una in alta si nici nu s-au contopit, adicd nu au formatl o singurd natura, sau o sin-
gurd fire, deoarece in cazul acesta nici firea dumnezeiasca nu ar fi fost consubstan-
{iala cu Tatdl si nici cea omeneascd consubstanfiala cu ominitatea. Hristos «este
Dumnezeu §i om, pentru ci este din Dumnezeu si din om, pentru cd marturisim ca
este Dumnezeu desdvirsit, din dumnezeire i din ominitate, $i spunem ca este din
aceslea doud si in aceste doua naturi. Numele de Hristos este penlru noi cel al ipo-
stasei; el inseamnd cele doud firi. In adevar, El insusi s-a uns pe Sine: pe deoparte
ca Dumnezeu unge trupul, prin dumnezeirea Sa; pe de altd parte este uns ca om, cdci
acelasi Hristos este cel uns si cel ce unge. Ungerea ominitd}ii este dumnezeirea...
Lreticii, insd, confunda natura si ipostasa.. Noi marturisim, insd, ca Fiul lui Dum-
nezeu cel intrupat este o singurd ipostasd in doud naturi (firi) perfecte, zicind ca
aceeasi ipostasd este din dumnezeirea Sa §i din ominitatea Sa, iar unirea o sinteza
¢i afirmam cele doud naturi care se pastreaza in El dupa aceasta unire (synapsd»)?,
Reluind teoria naturii si a ipostasei, Sfintul Ioan Damaschin insistd asupra deosebirii
dintre naturd si ipostasd. «Am mai spus-o, zice el, una este firea si alta ipostasa
Firea este forma comund, cea care unegte ipostase de aceeasi spefd (ca Dumnezeu,
om); dimpotrivi ipostasa ne aratd individul, adicd Tatal, Fiul, Sfintul Duh, pe Pelru,
Paul... Cunoscind doua naturi in Domnul nostru Iisus Hristos si o ipostasd, compusd
din acestea, cind examindm pe de o parte naturile, vorbim de ominitatea sa, de dum-
nezeirea sa, iar pe de altd parte cind examindm ipostasa compusd din doud firi, cind
zicem Hristos si despre una §i despre alta sau Dumnezeu-om, pentru acelasi moliv,
sau Dumnezeu intrupat; cind ne folosim numai de o parte, numai Dumnezeu, sau
Fiul lui Dumnezeu; om, numai, sau Fiul omului.. Dacd numim ipostasa cu un cuvint
care privesle fie numai o parte, fie pe cele doud in acelasi timp, i atribuim totusi
calitatile celor doud naturi. Céci Hristos este in acelasi timp, Dumnezeu si om, creat

33. Ibldem, cartea a IV-a, IV, p. 157. 34, Ibldem.
35. Ibidem, cartea a II-a, 1I, p. 98—99. 36. Ibidem, IO, p. 101—103.
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si necreat, patimitor si nepatimitor; iar cind il numim cu una din pértile sale, Fiul
lui Dumnezeu si Dumnezeu, spre exemplu, el primeste proprietatile naturii subiacente
(care sti dedesubt), adicd ale trupului; il numim Dumnezeu care patimeste (suferd)
si Domnul slavei rastignit (ou ca Dumnezeu, ci ca om); iar cind il numim om si
Fiul omului, el primeste proprietdfile naturii dumnezeiesti si madririle Sale, fiu mai
inainte de veci si om fard inceput; nu in calitate de copil, sau ca om, ci ca Dum-
nezeu care este mai inainte de veci si care s-a facut prunc la plinirea vremii. Asa
se efectueazd aceastd transmitere de proprietdti reciproce a fiecareia din naturi, pen-
tru ca este aceeasi ipostasd si perihoreza acestora a uneia in alta» ¥7.

Spre a da o justificare mai profundi teoriei ipostasei teandrice a lui Hristos,
recurge din nou la teoria initiald a naturii si ipostaselor trinitare, ca sa arate cd in
fiecare ipostasa treimicd, Tatal, Fiul si Sfintul Duh, este aceeasi naturd dumnezeiasca
intreagd, neimparfitd si nedespartitd, iar ipostasele rdmin neamestecate si neschim-
bate. De aceea si putem spune ca Dumnezeu este unul, Tatdl si Fiul si Sfintul Duh.
Tot astfel, in ipostasa lui Hristos sint unite cele doua firi, dumnezeiascd si omeneascad
in Intregimea fiecdreia, iar Hristos este unul, desivirsit in dumnezeirea Sa ca si in
ominitatea Sa. Evident aceasti afirmatie se sprijina tot pe teoria ipostasei si a naturii.
Natura, ca esentd sau fiin{d este gen comun, iar ipostasa este particulard, adicd un
mod individual de manifestare a naturii. Astfel, natura omeneascd se individualizeaza
in persoane, in oameni, infinit nenuma&rate, dar ea este aceeasi in toti, pe cind fie-
care persoanda sau ipostasd umand, adicd fiecare om in parte, are caracteristici spe-
cifice, care sint cuprinse sub numele, sub conceptul de accident, sau accidente. Filo-
zofic si teologic interpretat, conceptul de accident, aratd modul de manifestare parti-
culard a ipostasei, a individualului, adica ceea ce il distinge de altcineva si de alt-
ceva, asadar accidentele sint notele caracteristice ale generalului, ale naturii, in par-
ticular, in individ, in persoand. De aceea, ca si in logica lui Aristot, Sfintul Ioan
Damaschin defineste ipostasa: «fiinfa sau natura plus accidentele», astfel incit «ipo-
stasurile se deosebesc nu prin natura, ci prin accidente, care sint caracteristicile lor
proprii, adicd ale ipostasei nu ale naturii»®. Esenta, firea sau natura trebuie privitd
totdeauna in ipostasuri. in aceste conditii ontologice, intelegem de ce Tatdl este
Dumnezeu desavirsit, Fiul Dumnezeu desdvirsit si Sfintul Duh Dumnezeu
desdvirsit, iar prin intrupare, pe care Sfintul Ioan Damaschin o numeste
inominizare, Fiul, unul din Treime, Dumnezeu-Cuvintul, care are in ipostasa Sa dum-
nezeirea desdvirsitd, s-a unit in aceastd ipostasd cu iIntreaga fire omeneascd, pentru
cd si El are intreagd firea dumnezeiascd. Aceasta nu inseamnad cad s-au intrurat si
celelalte ipostase ale Sfintei Treimi, ori s-au unit ipostatic cu toate ipostasurile ome-
nirii. S-a inominizat numai Fiul lui Dumnezeu, ipostaziind in Sine natura omeneascd
-ajungind, astfel, Dumnezeu §i om. Hristos teandric se deosebeste atit de Tatal, cit si
de Sfintul Duh, pentru ci este si om, iar ca om se deosebeste atit de Maica Sa, cit
si de oameni, pentru cd este si Dumnezeu. «Aceasta este, zice Sfintul Ioan Damas-
«chin, particularitatea cea mai originald a ipostasei lui Hristos pe care o cunoagstemn» .
Pentru gindirea subtild a Sfintului Ioan Damaschin, inominizarea Cuvintului lui Dum-
mezeu sau intruparea solicitd dezlegarea problemei raporturilor in care au stat cele
doud naturi sau firi, in ipostasa unicd a lui Hristos, apoi dacd naturile dumnezeiasca
§i omeneascd s-au anipostasiat in singura ipostasd a iui Hristos si ce inseamnd intru-
pare si unire. Pentru dezlegarea acestor chestiuni, recurge la tradijia patristicd repre-
zentatd prin «preafericitii» Atanasie si Chiril (ai Alexandriei), la Leontiu de Bizant,

37. Ibidem, IV, p. 104. 38. Ibidem, VI, p. 108. 39. Ibidem, VIL, p. 110,
S.T.—4
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si mai cu seamd la «purtdtorul de Dumnezeu, cunoscdtorul a ceea ce este dumne-
zeiesc, Dionisie (Areopagitul)» %,

in privinja raporturilor dintre cele doua firi, Sfintul Ican Damaschin ne demon-
streazd cd «acestea sint unite fard amestecare prin ipostasd si se deosebesc fara
impart{ire prin modul de diferentd ... dar noi nu putem spune cd Hristos are doua firi
prin ipostasa... In adevar firile sint unite si perihoresc una in alta prin ipostasd, sint
unile fara amestecare, pastrindu-si fiecare deosebirea sa de natura.

Astfe] Hristos este unul, Dumnezeu desavirsit si om desavirsit, pe care-L adoram
cu Tatal si cu Duhul Sfint si I ne inchindm trupului neprih&nit si fard si spunem
cd nu trebuie s& ne inchindm trupului; cédci ne inchindm acestuia in ipostasa cea
una a Cuvintului. Nu ne inchindm fapturii, caci nu ne inchindm numai trupului,
acesta este unit cu dumnezeirea, cele doud firi existd intr-o singurd persoand si ipo-
stasa a Cuvintului lui Dumnezeu» 4. '

In miscarea perihoreticd, notdm c& perihoreza vine de la firea dumnezeiasca,
transmitind trupului propriile sale energii, dar rdminind nepatimitoare in trup, pen-
tru cd trupul nu are atribut perihoretic. Aceasta ne duce la problema anipostasierii;
daca existd naturd fara ipostasa.

Teorelic este stabilit cd nu existd naturd fdrd ipostasd si nici fiintd fard per-
soana, deoarece natura si firea nu pot fi cunoscute decit in ipostasd si persoana.
Totusi, cind doud naturi se unesc, atunci nu este necesar nici sa-si péastreze ipostasa,
dar nici s& se anipostasieze. Exemplul cel mai clar ni-1 furnizeaza persoana ome-
neascd, in care natura materiald, trupul, se uneste cu cea spirituald, sufletul, care
comrTun o singurd persoand, fdrd sa anipostazieze naturile, ci le enipostaziazad in actul
cooperadrii in unica persoand omeneasca.

In Hristos, cele doud firi sint si una si alta initr-o unicd ipostasd a Cuvintului,
care apartine §i uneia si alteia din firi neimpartit si nedespartit. Trupul omenesc al
Cuvintului nu este deci o ipostasd aparte, dar nu este nici fard ipostasa (anipostaziat),
cdci se enipostasiazd in Cuvintul, subzistd in el. «De aceea, zice Sfintul Ioan Da-
maschin, Hristos nu este lipsit de ipostasd, dar nici nu introduce o altd ipostasd in
dumnezeiasca Treime» 42

Sfintul Ioan Damaschin apard cu dirzenie unica ipostasd a Cuvintului pentru ca
numai in acest fel se poate afirma cad prin intrupare Sfinta Fecioard a nascut pe
Dumnezeu si Omul. Astfel, Cuvintul este Dumnezeu si Omul Dumnezeu prin unire
ipostatica. l

Cele doua firi ale lui Hrislos si-au péastrat proprietatile lor. Domnul Iisus Hristos
are tot ce poseda Tatal, afara de nenastere si tot ceea ce are Adam, afard de pacat'.
adica : trup si suflet rational. Proprietdfile naturale ale celor doua firi: doua vointe
naturale, dumnezeiascid 5i omeneascd; doud lucrari naturale; doud libertati naturale,
infelepciune si cunoastere: dumnezeiesti si omenesti. Consubstantial cu Dumnezeu §i
cu omul, are ambele libertd{i depline“}. Una din cele mai importante precizari pe
care le aduce Sfintul Ioan Damaschin in problema celor doud firi in Hristos este in
legatura cu cele doud vointe. Cele doud firi au fiecare vointa si libertatea sa, dar,
pentru ca sint unite intr-o singurd ipostasd, si vointa si libertatea sint unite intr-o
singurd lucrare a lui Hristos, cel unul, teandric. Omul, ins3, dupa Sfintul Ioan Da-
maschin, are trei forme de viafad: vegetativa, esteticd (sensibilitatea) si intelectuald.
Activitatea intelectuald sau rajionalda este caracterizatd ca libertate. Libertatea este

40, Ibidem, VI, p. 108—109. 41. /bidem, VIOI, p. 112, 42. Ibidem, IX, p. 113.
43, Ibldem, XII, p. 121.
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legatd de vointd. Astfel ca: «Cuvintul care si-a facut trup insuflefit, intelectiv si
liber a devenit si volitiv» %. Hristos si-a pastrat ambele vointe si ambele libertdti, cu
corectivul cd vointa si rajiunea de care este legatd, sau libertatea de care este legatd
nu este gnomic#, adicd nu are nevoie de examinare, de deliberare sau de c&utare,
deoarece ca Dumnezeu cunoaste, poseda toatd stiinta 'si previziunea.

Existenta celor doud firi implicd existenta a doud lucrari (energii) diferite, co-
respondente naturale ale firilor. Asadar, Hristos, prin cele doud firi, are doud lucrari:
una dumnezeiascd, pentru cad este deofiinta cu ‘Tatdl si alta omeneascd, pentru ca
este deofiintd cu ominitatea. Cu toate acestea, in persoana Sa ele sint unite, pentru
cd si naturile, firile, sint unite. Pe principiul perihoretic al naturilor si al enipostasierii
firii omenesti, Sfintul Ioan Damaschin, dupd ce accentueazd faptul cd lucrarile cores-
punzatoare celor doud firi sint evidente in activitatea paminteascd a lui Hristos, de-
duce ca asa cum trupul omenesc a fost indumnezeit in ipostasa lui Hristos, tot astfel
si «vointa si lucrarea omeneasca au fost indumnezeite fard sia depdseasca domeniul
lor propriu, pentru cd unul este cel ce a voit si a lucrat intr-un chip si in altul, adica
dumnezeieste si omeneste» 45, Acelasi Hristos lucreazd si omeneste si dumnezeieste,
in fiecare natura, intr-o comuniune de libertate si vointd. «Hristos lucreaza in fiecare
fire, iar in el fiecare din cele doud firi lucreaza in comuniune cu cealaltd; Cuvintul,
pe de o parte, lucreazd ceea ce are Cuvintul «.in libertatea si autoritatea dumne-
zeirii; trupul, pe de altd parte, lucreazad tinind seama de vointa Cuvintului, unit cu
el, devenit organ al Lui...» 46,

¢) Indumnezeirea firii omenesti si lucrarea teandricd. — O intrebare legitima
si tulburdtoare: cum a fost posibila indumnezeirea naturii omenesti ? Sfintul Ioan
Damaschin aduce doud argumente: a) Hristos inominizat, intrupat, a luat firea ome-
neascd a lui Adam, curatd prin natura, asa cum a fost creatd, nu firea nascutd in
pdcat, deoarece pdcatul este contra naturii si b) firea omeneascd a fost enipostasiata
in cea dumnezeiasca. In adevér, trupul Domnului a fost indumnezeit f&rd amestecare
sau schimbare sau, cu un termen mai modern, fird transmutare, ci indumnezeirea
inseamnd umplerea acestui trup cu lucrdrile dumnezeiesti, in urma unirii ipostatice,
dar fard sa-si lepede insusirile sale naturale. Dind exemplu cu un fier inrosit in foc,
Sfintul Ioan Damaschin aratd cd fierul nu arde, deoarece arderea nu este proprie-
tatea lui naturala, ci a focului, iar aceastd lucrare a dobindit-o prin unire cu focul.
Acelasi lucru este si cu indumnezeirea: trupul, unit cu natura dumnezeiasc&, prin
enipostasiere a dobindit lucrare dumnezeiasca, prin comunicarea acestei energii de
cidtre Fiul lui Dumnezeu. Trupul, desi prin natura sa este muritor, prin unirea cu
Cuvintul a devenit nemuritor si de viata facator. La fel si vointa a fost indumnezeita
fard sd-si piarda miscarea ei naturald, ci devenind prin unire, vointa ipostasei divine
a lui Hristos, a ipostasei teandrice.

Teandrismul pune problema unei singure lucréri teandrice a lui Hristos. Dionisie
Areopagitul vorbeste de o astfel de Iucrare specifica, iar Sfintul loan Damaschin,
dupd o analizd plind de subtilitdli logice si prin diferite analogii, in special a sabiei
de otel inrositd in foc, care taie si arde in acelasi timp, ajunge la urméatoarea con-
cluzie: «Lucrarea teandricd ne aratd ca: Dumnezeu s-a facut om, deci se inomini-
zeazd, iar lucrarea Sa omeneasca era in acelasi timp si dumnezeiascd, nu separatd de
lucrarea Sa dumnezeiascd, iar lucrarea Sa dumnezeiascd nu era despariitd de lucrarea
Sa omeneasca, fiecare din cele doud manifestindu-se cu cealaltd» 4.

44 Ibidem, XIV, p. 123. 45, Ibidem. .XV. p. 128. 46. Ibide‘m, XV, p. 131.
47. Ibidem, XIX, p. 142.
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Aceastd lucrare teandrici ne deschide larg intelegerea posibilitatii si efectudrii
minunilor, ca si a faptului ca Hristos, ndscindu-se cu trup omenesc, a fost rastignit
cu trupul, a suferit in trup, a murit in trup, dar a rdmas nepatimitor in dum-
nezeirea Sa .

Sfintul Ioan Damaschin incheie amplul sdu expozeu hristologic cu incd trei
chestiuni care meritd sa fie mentionate: 1. ¢cd numele de Hristos, dupad Sfintii Grigo-
rie Teologul, Chiril al Alexandriei si Atanasie, a fost dat Fiului lui Dumnezeu dupa
intrupare, inominizare4; 2. despre Hristos se poate vorbi in patru feluri: a) inainte
de inominizare, in existenta intratrinitard, ca Fiu; b) in momentul unirii cu trupul
omenesc; c) dupd unire si d) dupa inviere. Sfinta Scripturd vorbeste de cele de sus,
dumnezeiesti, care apartin firii dumnezeiesti; de cele de jos care apartin firii omenesti;
si de cele teandrice, care apartin lui Hristos, persoand unica, adicd Dumnezeu §i om.
Toate acestea, insd, sint spuse despre «un singur si acelasi Domn, lisus Hristos» %.

Dar trdsdtura fundamentald a lucrarii teandrice este continuarea operei de min-
tuire prin harul dumnezeiesc, prin Sfintul Duh, impartidsit credinciosilor prin sfintele
taine. Hristologia teandricd isi gdseste cea mai inaltd expresie in euharistie, trupul
si singele lui Hristos. Sfintul Duh, prin epicleza 5!, preface sfintele daruri in trupul si
singele Domnului. Prefacerea este reald, nu simbolicd: «Piinea si vinul nu sint sim-
bolul trupului si singelui lui Hristos (departe de mine!); este insusi trupul Domnu-
lui, indumnezeit... se mai numeste impartdsire pentru cad pe drept in ea ne impartasim
cu Hristos, cu trupul si cu dumnezeirea Sa; noi sintem toli un trup si un singe al lui
Hristos si membrele unii altora, acelasi trup cu Hristos» 52

Prin sfinta euharistie, crestinii nu numai ca se unesc cu Hristos real, dar se unesc
$i intre ei. Adevarata ecleziologie este hristocentricd, rrin sfinta euharistie epicle-
zicd, adica prin prezenta reald si nu simbolicd a lui Hristos in lume si in crestindtatea
ecumenica.

Reactualizarea hristologiei Sfintului Ioan Damaschin in cadrul Bisericii este de
un viu si palpitant interes, deoarece ne da cheia intelegerii celor mai controversate
probleme teologice si hristologice, dacd le privim si le rezolvdm prin optica necesara
a metafizicii i logicii sale ontologice crestine. Impresionanta sa anatomie dogmatica,
indubitabil, ne oferd nu numai o bazd solida de plecare, dar si solutii adecvate, pen-
tru ceea ce poate fi socotit incd incert, probabil. Numai prin aceastd prisma dogma-
ticd poate fi Infeleasd Sfinta Scriptura, iar toate incercdrile ermineutice si exegetice
din ultima vreme, teoriile istorice si literare, critica literald a Noului Testament, in-
cercédrile de dezdumnezeire a lui Hristos par un limbaj pueril, o opticd barocd, o
superficialitate prezumfioasd si savantlic inutil, dacd le raportdm la seriozitatea si
gravitatea cu care a fost abordatd persoana lui Hristos de cdatre Sfintul Ioan Da-
maschin, in lumina Sfintei Scripturi si a teologiei si hristologiei purtatorilor de Dum-
nezeu parinfi. Conditia primordiald a unei credinfe ortodoxe, drepte, a unei intele-
geri metafizice crestine este ca ratiunea noastra sa se deschidd in prealabil lui Dum-
nezeu, sd-1 poarte si apoi sd-1 discute, sd teologhiseasca. Cine porneste de la Dum-
nezeu-Hristos ajunge tot la EL

48. Ibidem, cartea a IV-a, VII, p. 161. 49, Ibidem, VI, p. 160.

50, Ibidem, XVIII, p. 188—192.

51. Ibidem, XIII, p. 173 (Interesantd vechimea lturgicAd a <cepiclezei»).
52. Ibidem, p. 174, 1175.
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Prof. Const. Pavel

CELE DOUA PORTRETE
MORALE DIN PARABOLA FIULUI RISIPITOR

Parabola fiului risipitor! a format obiectul unor interpretari variate, uneori chiar
contradictorii. Aceasta se explica prin bogatia si adincimea sensurilor re care le cu-
prinde si prin doctrinele prin prisma cadrora comentatorii vdd problemele.

Astfel, spre pild&, teologii protestan{i care pun mare pre{ pe experienta perso-
nala, potrivit cu principiul individualist si rajionalist pe care-l1 profeseaza, vor socoti
pe fiul pierdut, dar regdsit si indreptat ca modelul adevératului crestin. Faptele bune,
nu le socotesc drept condifii indispensabile pentru mintuire, iar pacatul, reprezinta,
dupd ei, o experienta personald si liberd. Unii ajung chiar la deviza: pecca fortiter
et crede firmius.

In tendinta lor de a respinge contribuiia Bisericii si modul de viatd crestind in
ascultare fa}d de Bisericd, unii teologi protestanti ajung pina la punctul de a deza-
proba total pozifia fratelui mai mare. Acestuia ii reproseaza pe linga lipsa de jubire
frateasca, faptul cd nu s-a hotarit sa infrunte viata printr-o experientd personald,
ci a rdmas in comunitate si credincios tradifiei 2

Asa fiind, faptul nu corespunde, in totul termenilor in care a fost expusa para-
bola. Céci credinciosia, cumintenia si statornicia fratelui mai mare, care nu s-a clintit
de linga pdrintele sdu, nu poate fi nicidecum imputatd ca o atitudine gresitd. Aceasta
nu reiese deloc din evanghelie si nu poate fi sustinutd pe nici un temei. Convietuirea
cu tatdl sdu l-a ferit de riscurile si primejdiile, pe care le-a intimpinat fratele sdu
mai mic. Cu toate acestea, fard-ndoiald, gestul lui de a nu vedea cu ochi buni mani-
festarile de dragoste ale tatdlui sdu dovedeste cd el nu ajunsese incd la nivelul cu-
venit in ce priveste virtutea dragostei.

Dacad parabola continud, desi putea sd@ se incheie fdard a pomeni §i de purtarea
fiului mai mare, aceasta este numai spre a scoate in evidentd contrastul dintre inima
lui Dumnezeu si inima omului, dintre iubirea périnteascd si iubirea frdteasca.

Prin aceasta se pune mai bine in lumind excepfionala iubire a lui Dumnezeu
fatd de péacdtosul pocait, care deconcerteazd pe omul obisnuit cu mentalitate $i mo-
ralitate fireasca.

E adevirat ca drama fiului pierdut, care se termind cu bine, stirneste, pe de o
parte, simpatie pentru acest tinar pierdut, dar regsit si indreptat, iar, pe de altd
parte, mihnire, indignare fatd de fratele s&u mai mare, care a avut o purtare lipsita
de adevarata dragoste frateasca.

1. Vezi s Prof. Const, Pavel, Probleme morale in parabola fiului risipitor, in «~Glasul
Bisericli», XXX (1971), nr. 3—4, p. 266—260.

2. A se vedea : F. Godet, Commentaire sur l'évangile de saint Luc 1 ¢ II, 3-e éd. Paris,
1888 gi Jilicher, Die Gleichnisreden Jesu, zweite Auflage, Tibingen, 1910.
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Fira-ndoiald cd amindoi au pacdtuit. Primul a gresit mult la inceput, iar al doi-
lea a pacatuit la sfirsit. Pe care-l preferam ca model ? Desigur, nu-i nici unul fara
pdcat — si putem s3 ne regisim fiecare dintre noi intr-unul din aceste doud chipuri
de a péacatui.

Dar pentru a judeca obiectiv, sd-ncercim a schita portretul moral al fiului cel
mai mare. . .

La inceput, Mintuitorul nu aminteste decit ca existi. Desigur, pentru ca nu
iesise din rindul celor virtuosi, cdci nu vorbim de obicei decit de ce ne doare sau
ne lipseste. Prin dezaprobarea comportarii fiului mai mic, care paraseste casa parin-
teasca si risipeste averea in desfriu, se aproba implicit purtarea fiului mai mare.

Din relatdrile parabolei reiese cd acesta era ascultator, cumpatat, intrucit nu
ceruse nici mdcar un ied pentru petreceri, cd era muncitor, — atunci se intorcea de
la t{arina. Dar toate acestea nu-i erau de ajuns. li lipsea dragostea frateasca deplina,
care-i mai presus decit toate virtujile si fira de care toate celelalte se anuleazd —
cum spune Sfintul Apostol Pavel in Epistola I catre Corinteni (cap. XIII}). C&ci, in-
tr-adevar, credinia, chiar cind e atit de puternica, incit e in stare si mute muntii,
milostenia care merge pind la impartirea intregii averi la sdaraci, jertfelnicia pentru
credin{d pind la martiriu nu pretuiesc nimic daca le lipseste dragostea (I Cor. XIII).

Nu ne Indoim cad acest frate mai mare a impartdsit §i el cu tatdl sdu durerea
plecédrii fratelui mai mic si a vietii destrabalate, pe care acela a dus-o. Ca fatd de
un frate mai mic, avusese, desigur, afectiune amestecatd cu oarecare rdscundere pen-
tru educatia lui. Ar fi dorit ca fratele sdu sd se intoarcd §i sa se indrepte, dar in
adincul sufletului sdu probabil incoltea teama de a nu fi cumva nevoit si imparta
cu acesta averea lui proprie si sa-i fie stirbita cinstea aldturi de un frate atit de
decazut. Iubirea sa, deci, nu mergea prea departe. De aceea, a ramas contrariat si
chiar revoltat cind a vazut ca purtarea tatdlui sdu fatd de acest fiu ratacit intrece
chiar toate temerile lui, cd i se face o primire, pe care numai dinsul ar fi meritat-o,
socotind c& tatdl sdu este fard-ndoiald partinitor — deci nedrept.

Iubirea de avutie il impiedica sd iubeascd cum trebuie pe fratele sdu. Pe de
alta parte, purtarea sa corecta in afard il ispitea sid se creada ca are anumite merite
si drepturi si a cdzut astfel in mindrie, nesocotind stusa apostolului, cd «iubirea nu
cautd ale sale si nu se umflda de mindrie» (I Cor. XIII, 4, 5). Si astfel, si mindria il
indeparteazd de la calea binelui si-1 instrdineaza de fratele si tatdl sau.

Iatd de ce facea el caz de norma unei dreptati stricte, dupa care, cine a gresit
trebuie sd ispdseascd, iar cine are fapte bune si fie neapdrat rasplatit. Judeca dupa
principiul dreptatii rigide, lipsite de iubire. Nici ca frate nu intelegea iubirea jertfel-
nicd care depdseste limitele si exigentele unei dreptdfi stricte. Nu intelegea tilcul
parabolei cu plata egald a lucrdtorilor din vie (Matei XX, 1—16), in care stdpinul a
platit deopotrivd celor veniti seara tirziu la muncd, ca si celor care au venit de dimi-
neatd, dind unora dupa tocmeald si dreptate, iar altora din iubire si dupa nevoie. De
altfel, si ceea ce a dat celor din urm& din iubire nu era, in ultim3 analizi, ceva con-
trar dreptdtii, dacd avem in vedere toate elementele situafiei: cei intirziati nu fuse-
sera angajati sau au avut poate alte pricini binecuvintate pentru intirzierea lor.

Nu infelege, apoi, cd dintr-o familie ideald, iubirea face ca s3 se cheltuiasca
uneori mai mult cu cel ce nu munceste din pricina neputintei, a copildriei, a batri-
netel sau a bolii, decit cu cel ce produce. Bucuria din cer pentru cel ce se pociieste,
mai mare decit pentru 99 de drepti, este o afirmalie bine intemeiata si pe plan psiho-
logic. Atentia §i ingrijirea maximd sint concentrate in familie asupra persoanei bol-
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nave sau plipinde, ceilal{i trecind pe plan secundar. Iar cind bolnavul se vindeca,
toti se bucurd mai mult decit de ceilalfi care n-au trecut prin nici o primejdie.

In scurta convorbire, pe care fratele mai mare o are cu tatal sdu si in care
si-a descdrcat toatd supararea si indignarea, el se plinge cd, desi i-a slujit atitia ani
si nu i-a iesit din voie, tatdl nu i-a dat nici macar un ied, pe cind, pentru fiul care
a cheltuit averea cu desfrinatele, a tdiat vitelul cel gras. )

Nu rosteste cuvintul «tatd», nu zice «fratele meu», ci «fiul tdu», aratind cit de
mult il instrdinase invidia §i necazul pentru «partialitatea» tatdlui sau, pentru ca
fratele sdu, dupd ce se infruptase mai intii din toate desfdtdrile pdacatului, n-a fost
lipsit la urma nici de bucuriile mintuirii.

Prin aceasta, el a dovedit ca are o intelegere strimtd si gresitd despre fericire,
o conceptie individualistd, care nu-si are loc intr-un crestinism autentic, care are un
caracter colectiv si comunitar. Céci cine oare poate fi fericit cu adevarat, daca-l stie
nenorocit pe fratele sdu?

De asemenea, el ignora ca adevarata fericire nu se pierde nici imputineazd prin
déaruire, ci, din contra, sporeste. Bunurile spirituale nu se micsoreazd, nici nu scad
rrin impdrtasirea din ele, ci se inmuljesc, ca lumina ce se aprinde din lumina. Dim-
potrivd, egoismul este saracire, ingustime de vederi, izolare, instrdinare, lipsire de
plindtatea vietii comunitare. Egoismul este marginire, inchidere in cochilia proprie,
nreputiniad si nefericire.

Tatal, care-l iubea, nu gaseste clipa potrivita spre a folosi un limbaj prea tare.
In loc de a-i vorbi cu asprime, judeca, aratindu-i nedreptatea plingerii sale si aver-
tizindu-1, cd el cade in aceeasi greseald ca si fratele sdu, cind a spus: «Da-mi par-
tea mea de avere: «Cdci fiul mai mare nu se mulfumeste si posede aceastd avere
de-a valma cu tatdl sdu, ci are anumilte pretentii numai pentru el singur» 3. Tatal res-
pinge plingerea ca nedreaptd, asa cum a facut si stapinul viei, care a zis lucratorilor
cirtitori: «Prietene, eu nu-{i fac nici o nedreptate» (Matei XX, 13). «Toate ale mele
ale tale sint», dar, desigur, «si ale fratelui tdun.

Prin aceste cuvinte, se aratd adeviarata si strinsa viatd de comuniune a cresti-
nului cu Dumnezeu §i cu semenii, in care nu se poate vorbi de o bucurie sau o durere
simtitd separat de fiecare, ci numai de o impdrtdsire egald si solidara de catre toli
si din toate, atit din cele bune cit §i din cele rele. «Cit despre copiii ajunsi la desi-
virsire — spune Fericitul Augustin — pe care harul i-a purificat deplin si i-a facut
sd intre deja in nemurire, acestia poseda toate lucrurile ca si cum fiecare dintre ele
ar fi ale tuturor i ca si cum toate ar fi ale fieciruia dintre ei<.

Apoi, ce-nsemna placerea unui ospa}l cu prietenii fala de bucuria nespusa pe
care trebuia s-o simtd la ospaiul dat pentru intoarcerea unicului siu frate, care in-
semna si indreptarea si salvarea lui? Iatda un bun prilej de a face comparatie intre
desfatarile minore ale existentei, ingaduite dar relative, nedepline si vremelnice si
intre bucuria deplina si trainicd, pe care o di comuniunea in dragoste cu Dumnezeu
si fratii sdi. Prin cuvintele adresate fiului mai mare, tatdl aprobd, totusi in general
purtarea lui, cu exceptia ultimei sale greseli.

Atitudinea fratelui mai mare este, in multe privinfe, asemanatoare cu a fari-
seilor. Astfel, el multumeste ca si fariseul din templu (Luca XVIII, 11); este nemul-
tumit de preferinta datad celui tindr ca un dusman al prietenului pacatosilor.

3. Trench, Les parﬁboles de notre Seigneur,' ed. IO —btrad. fr‘. Paul Duplan — Lausanne,
1678, p. 229, '
4. Quaestionum evangellorum libri duo — I. LI, Quaest. XXXIIL, in P.L. XXXV, 1348.
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Parerea Fericitului\leronim {Scrisoarea 21 cdtre papa Damasus) cd fiul cel mai
mic ar corespunde vamesului din evanghelie, iar cel mai mare, fariseului, poate fi
acceptatd, dar nu intru totul. Céci, altfel, cum am putea explica aprobarea §i asigu-
rarea favorii parintesti, pe care cel mai virstnic o primeste, prin asigurarae ijubirif
statornice si prin indicarea lui ca mostenitor al unei averi nestirbite?

Totusi, purtarea fiului mai mare nu-i cea cuvenitd. Murmurarea contra tatélui
sdu si invidia impotriva fratelui sdu o dovedesc pe deplin. Care crestin ar putea
invinui pe Dumnezeu de nedreptate si partialitate ?

Este mai curind o formd inferioard, desi sincerd, de dreptate legald. Este impli-
nirea faptelor legii in spirit slugarnic, ca fariseii, care puteau fi si buni (Rom. X, 1, 2),
dar erau vinovati cd nu-si recunosteau pdcatul, nu erau smeriti §i nici indurdatori
fatd de altii. Dar spiritul slugarnic trebuie inlocuit cu cel filial.

Raspunsul fratelui mai mare aratd cd el nu cunoaste natura imparatiei la care
este poftit. Astepta o rasrlatd pentru ascultarea lui. Voia ceva de la Dumnezeu. «Tu
esti totdeauna cu mine. Asta nu-{i ajunge ?» i-a spus tatdl. Ignora adevdrata natura
a impératiei iubirii, unde totul e posedat de fiecare. Fiecdruia din copii i se poate
spune : «tot ce am e al tiu. Fintina harului e nesecati. Dacd vreunul se crede sdracit,
aceasta-i numai din pricina lui» 5.

Fratele mai mare, care cirteste si imputd, e chipul celor ce privesc de sus, ne-
cruldtori, cu dispret si nepasare la fratele lor cdzut in pdcat. Chiar dacd sint drepii
si respectd poruncile lui Dumnezeu, purtarea lor faid de péacdtosi nu corespunde cu
vederile si masurile Tatdlui ceresc. De altfel, chiar cei drepii au o inima mai pufin
parinteasca decit Dumnezeu.

Din aceastd parabolad trebuie si refinem ideea cd iubirea indurdtoare a Tatalui
ceresc nu rareori ofera pdcéatosilor converliti un prisos de har si-i ridica la o inalta
treaptéd a sfinteniei, Maria Magdalena, Ap. Pavel, Fer. Augustin, sint exemple strdlucite °.

Se oferd ospat celui pocidit §i nu celui drept in sensul ideii c& cerul se bucura
mai mult de un pacédtos care se pocdieste decit de 99 de drepti care n-au nevoie de
pocdintd. Dar, dacd indurarea Sa e mai exransivd pentru péacatosi, nu inseamnd ca-i
mai micd pentru slujitorii credinciosi?.

Este de luat in seamd, de asemenea, ca primirea frumoasd pe care tatdl a ficut-o
fiului sdu regasit, pe linga faptul c4, fiind spontand si curatd, nu putea fi dramaluita,
indeplinea s$i o importantad functie pedagogicd. Ea contribuie la indreptarea mai grab-
nicé si mai efectiva a fiului pierdut. In focul imbratisarii parintesti, se topea si risipea
orice indoiala si rezerva.

Meritd a fi relevat, apoi, cd intre cele doud feluri de iubiri — iubirea parin-
teasca i iubirea frajeascd, noi trebuie sd vedem marea distantd dintre iubirea nemar-

5. Trench, op. cit., p. 230, 231.

6. Leopold Fonck, Die Parabeln des Herrn im Evangelium — evangelisch un praktisch
erlautert, 1I1 Auflage, Innsbruck, 1809, p. 909—910.

7. L. Fonck sl Lagrange nu sint de parerea lul Godet §1 aliil, care sustin cd fiul cel
mare ar reprezenta pe fariseu exprimind «pozitla servild §i mercenari a iudeului legal in teo-
cratie» pentru care Dumnezeu nu este parinte cd un st3pin. «E un siprit strimt, desigur, spune
Lagrange, dar nimic nu indicd pe un ipocrit. Apoi el e in parte scuzat §i de faptul ci n-a fost
de fatd la apari{ia jalnicA a fratelul siu, la strigtul s3u de poc&inti. Tonul tatdlui fati de
acesta nu-i maji putin cordial pentru ci tatél stie sé-nteleagd §i supdrarea fiulul mai mare

(Le P. M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, Paris, J. Gabalda, 3-e édition, Paris, 1927, p.
428—429).
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ginitd a lui Dumnezu tentru toti oamenii §i iubirea frafeascd dintre oameni, care ar
trebui, dar nu izbuteste decit rareori si se ridice la nivelul iubirii divine.

Si acum se pune intrebarea: merita a fi recomandatd ca model experienta:
dramaticd a fiului pierdut? Fireste, ca nici un tatd n-ar dori-o pentru copilul sdu si
nici un tindr pe contul lui propriu. Staruinta in virtute §i péastrarea comuniunii cu
Dumnezeu este fard-ndoiald, preferabila unei vieli care alunecd spre pécat, chiar
cind face aceasta cu scopul de a se regasi mai verificatda. Mai intii, cel ce reco-
mand3 sau doreste aceastd experientd comite un pdcat impotriva Duhului Sfint prin
prea marea incredere numai in bunitatea lui Dumnezeu firda a colabora si personal
la mintuirea proprie.

Se stie, dupd aceea, cd aceastd experieni{d este foarte riscantd si primejdioass,.
adesea fatald. Ea este, mai intii, foarte costisitoare: se irosesc bunuri de pret ca
sdnatatea §i vremea, care nu-s recuperabile si se pierde vinovitia primard, cu care
nu ne mai intilnim niciodata. C&ci souffrir passe, avoir souffert ne passe jamais —
cum spunea Léon Bloy, poate fi transpus in termenii: pdacatul poate fi iertat de
Dumnezeu prin duhovnic la spovedanie, dar urmarile lui nu sint prin aceasta cu totul
slerse. Spre pild&, répirea vietii cuiva e ireparabild, chiar dacd criminalul obtine ier-
tarea duhovnicului. Consecinjele pacatelor se intind uneori foarte departe si acelea
ramin. De aceea, nu incape nici o indoiald c& o nevinovatie primard, consolidata si
pdstratd pind la urma neintinatd este starea normala si ideald, cealaltd fiind un acci-
dent nenorocit.

Apoi, o datd apucati pe acest drum gresit, nu sintem siguri cd ne vom mai putea
intoarce, mai ales cind nu plecdm cu gindul de a ne intoarce. Caci ori ne gaseste
moartea in pdcate, ori ne prabusim definitiv fara putinta de a ne ridica.

In sfirsit, nu cu toti se intimpla ca cu fiul ratacit din parabold. In realilate,.
multi din cei ce se ratacesc se pierd definitiv: unii nu mai pot descurca drumul in-
toarcerii, sau sint sleifi de puteri; iar altii intimpina piedici neprevazute.

In schimb, asa cum reiese din evanghelie, este preferabild pozitia fiului mai
mare, dar numai pentru cd a rdmas permanent in comuniune cu tatdl sdu, evitind
astfel pdcatele si primejdiile morale pe care le-a intimpinat fratele sdu mai mic in
aventura sa nesabuitd, pe contul sdu propriu, fard asistenta moralda a tatalui si fra-
telui sdu. Evident cd si el se face vinovat la sfirgit de pacate grave. Chiar fiind con-
tinuu in casa parinteascd, el a putut aluneca, dar, in parte, si provocat oarecum de-
conduita scandaloasd a fratelui sdu ca s$i de marinimia incd neinteleasd de el a tata-
lui sdu. De altfel, datoritd vointei sale libere, pe care tatdl sdu o respectd, virtutile-
sale pol risca sd devind si aici pur formale, comuniunea cu tatdl pur servild, iar
comuniunea cu fratele superficiald. Totusi, el se bucuré@ in casa parinteascd de o
situatie privilegiatd, intrucit are la indemind sprijinul prompt al tatdlui sdu, care-I
corecteazd, il calauzeste si-1 convinge si se imbuneze. In evanghelie nu se arata ce
atitudine a luat pind la urma fiul mai virstnic, dar, probabil, c&, beneficiind de asis-
tenla morald corespunzdtoare a tatalui sdu, s-a convins si el de greseala lui §i s-a
indreptat.

[ ]

Din analiza parabolei fiului risipitor desprindem multe si importante adevaruri
privitoare la problema mintuirii. Le vom expune in ordinea in care sint infatisate de
Mintuitorul in aceastd parabolad :

1. In starea primordiald in comuniune cu Dumnezeu $1 cu semenii nostri eram:
feriti de pacate, eram fericiti.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



706 Prof. CONST. PAVEL 6

Binefacerile vietii in familia parinteascd sint perfect valabile si rentru viala
alaturi de Dumnezeu si de fratii nostri.

2. Indepartarea de Dumnezeu si de frati constituie prin ea insdsi un picat greu,
intrucit inseamnd lipsd de recunostinid, nepasare fatd de suferintd, lipsd de iubire.
‘Dar ea inseamnd mai ales o pierdere imensd a binefacerilor comuniunii cu Dum-
'nezeu si semenii si, in acelasi timp, o cauzd ocazionald pentru pacate ulterioare.

3. Pdcatul isi ia inceputul din pofta bolnavd dupd desfatari dezordonate, din
‘neascultare si din dorinta de a iesi de sub autoritatea parinteascd si supraveghere,
de a se izola; adicd dintr-o pornire egoistd. Din pofta dupa placeri farad rinduiald si
‘din neascultare se nasc aproape toate pacatele cu urmarile lor.

4. Alunecarea in pdacat se petrece foarte lesne si fard sd bagdm de seama, pen-
tru cd satana se foloseste de o strategie si o tacticd foarte ingenioasd. El ne mo-
meste prin ispite, atrdgindu-ne prin aparenia ademenitoare cu care imbracd pdacatul.

Inceputul este usor, iar continuarea si mal usoard, alunecarea facindu-se pe
panta placerilor si in ameteala produsd de iujeald. Cel mai adesea, din drumul pa-
«catului nu ne putem opri decit dupa ce fortele ni s-au istovit si dupad ce pdcatul si-a
varsat toatd otrava. Abia cind ne-a prdabusit in abisul stricdciunii §i nenorocirii, abia
atunci ii sim{im rdutatea si numai atunci incepem a ne dezmetici.

5. Ne trezim din buim&ceald abia dupda ce ne-a ajuns cutitul la os si prindem
@ ne da seama de la care indl{ime ne-am prédbusit atit de jos.

Comparatia starii parasite cu cea in care ne afldm in prezent face si se tre-
zeasca in noi amare pireri de rau. In acelasi timp, amintirea persoanelor si bunu-
rilor pdarasite si pierdute naste dorul, nostalgia dupa ele.

Pentru potolirea acestui dor, va trebui sa facem un drum de intoarcere.

Dar urcusul pe muntele virtutii din care ne-am prdavalit prin pacat e foarte ane-
voios. El nu poate fi intreprins de oricine si oricum. Va trebui mai intii sd fim incre-
dintali de bundtatea parintelui ceresc jignit si indurerat. Cu alte cuvinte, trebuie sa
avem credintd in Dumnezeu, luminatd de invdataturile Sfintei noastre Biserici.

Va trebui, apoi, sd fim in stare de a ne lepada cu totul de tot ce am facut si
sintem prin recunoasterea cu smerenie si cdin{d a pacatelor si prin hotarirea de a nu
le mai sdvirsi.

Dar dorinta nu-i incd hotarire, iar hotarirea nu-i suficientd pind nu devine fapta.
Iar pentru ca sd se traducd in fapta, trebuie invinsd mindria prin smerenie si frica
prin barbatie. Smerenia este curajul de a se recunoaste pacdtos si de a infrunta ru-
'sinea de propriile sale fapte si teama de sanctiunile meritate.

6. Drumul intoarcerii rerrezintid mai mult partea de contributie a credinciosului
la mintuirea proprie. Haru! lui Dumnezeu, ins3, nu-l pardseste niciodatd definitiv ci,
in felurite si tainice chipuri, il ajutd tocmai cind are mai multd nevoie si chiar atunci
<ind el se crede cu totul parasit. Asa, spre pildd, Dumnezeu face ca pacatul, de la o
vreme sd nu-i mai produca pacatosului placere, ci suferintd, — pentru ca astfel sa-i
trezeascd constiinta pdcatului; il ajutd si-si aminteasca de bunurile pierdute, il in-
tareste ca sa se poata ridica.

Pdcatosul este asistat de Dumnezeu in toate fazele in mé&sura in care aceasta
nu-i stinjeneste libertatea.

Parintele lasd pe fiul sdu si plece ca si nu-i siluiascd voinfa lui liberd. Pastorul
aleargd dupd oaia pierdutd, iar femeia cauti drahma pierdutd, pentru ca prima este
un animal, iar a doua un lucru neinsuflefit. Dar Dumnezeu nu aleargad dupa cel raticit
§i pierdut, pentru ca acesta, inzestrat cu voinia liberd, poale si, de aceea, trebuie si se
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7 CELE DOUA PORTRETE MORALE DIN PARABOLA FIULU! RISIPITOR 707

intoarcd singur. Dar parintele suferd céa fiul sdu pleacd, il insoteste mereu cu dragoste si
grijd pentru soarta lui, il asteaptd cu rabdare si-1 primeste cu bucurie dacd se intoarce.

7. Dragostea lui Dumnezeu este nemarginita. Orice pacatos primeste iertare daca
se intoarce cu cdintd si cu hotdrirea de a nu mai pacatui.

8. Dupd cum iubirea parinteascd pentru copii e mai mare si mai jertfelnicd de-
cit a fratilor intre ei, tot asa iubirea lui Dumnezeu fatd de oameni e infinit supe-
rioard dragostei obisnuite dintre frati. Iubirea divind, apoi, depaseste hotarele pute-
rilor umane, este supranaturala.

9. Périntele care impartaseste bucuria sa cu toti, chemindu-i pe toti sa se vese-
leasca, ne invatd ca fericirea adevdratd are un caracter comunitar. Fericit cu ade-
varat nu poti fi de unul singur. Fericirea, pe care dreptii o vor avea in rai, va consta
tocmai intr-o comuniune de iubire cu Dumnezeu si cu semenii.

In consecinta, refuzul fiului mai mare de a participa la bucuria tatdlui sdu pen-
tru intoarecerea fratelui mai mic il asazd in afara celor vrednici de a se impartasi
din ea, dovedind lipsa de iubire.

Este de retinut cd pacatele poartd cu ele nefericirea ca urmarea lor fireasca.

10. Intre iubirea fatld de Dumnezeu si fatd de semeni existd o legdturd indiso-
lubild. De aceea §i pacatul cuprinde o opozitie atit fatd de Dumnezeu cit si fala de
semeni. Acest lucru reiese cu evidenta din cuvintele adresate de fiul risipitor tatdlui
sdu : «Gresit-am la cer si inaintea ta, §i nu mai sint vrednic s mad numesc fiul taun»,
precum si din imputarea pe care fiul cel mai virstnic o face tatdlui sdu, pe de o
parte, pentru comportarea binevoitoare si neasteptatad fatd de fratele sdu pdcatos dar
pocait, si, pe de altd parte, pentru ca pe el, fiul ascultadtor, nu l-a rasplatit cum ar
fi meritat. Evident ca aceste reprosuri sint neintemeiate, intrucit sint pornite dintr-o
iubire nedesadvirsitd si dintr-o conceptie strimtd si inferioara despre adevdrata feri-
cire, — asa cum aratd cuvintele pe care i le-a adresat tatal sau.

11. Parabola fiului risipitor infdt{iseazd doud chipuri in care pacdtuim si putem
sd@ ne mintuim, Este mai intii chipul fiului risipitor care s-a pocdit si intors la calea
binelui si chipul fiului mai mare, care, desi n-a pardsit casa parinteasca a rinduieli-
lor morale, totusi, a pacatuit foarte greu la urma, nevoind sa ierte pe fratele sdu si
sd-i arate jubirea trebuitoare.

Mindru de virtutile lui, fiul mai virstnic a dispretuit pe fratele sdu pacitos s§i
nu l-a iertat. Iar daca n-a fost in stare sa iubeascd nici pe fratele sdu de singe, care
a pdcatuit dar nu l-a urit, cit de greu ii va fi sd implineascd porunca iubirii fatd de
vrdjmasii sdi, care-i doresc raul si i-1 fac! Dar fard aceasta nu poate fi vorba de un
crestinism autentic. Caci Mintuitorul porunceste tuturor: «Iubiti pe vrajmasii vostri,
binecuvintati pe cei ce va blestema, faceti bine celor ce va urdsc si rugati-vd pentru
cei ce vd vatdma si va prigonesc» (Matei V, 44).

Numai ridicat pe aceastd culme a vietii morale printr-o iubire deplind si ne-
conditionatd, care constituie paradoxul sublim al moralei crestine, crestinul va par-
ticipa la marea bucurie a ospdtului pregatit pentru cei ce se invrednicesc si traiasca
jn comuniune de iubire cu Dumnezeu si semenii sai.
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CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI (IlI)#*

Acum intii asezatd si scrisi pre limba romineasci
de Samoil Clain leromonahul, in anul 1789

CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI
DIN ANUL 100 PINA LA ANUL 200

Cine au fost inp#ratii in suta a doa, carele cum au inpdritit,
cum au murit si cum au fost cu crestinii?

In suta a doa au fost la Roma inparafi Traiian, carele s-au facut inpa-
rat in anul 98. De 41 de ani au fost cind s-au pus inpdrat, si dupa ce 19 ani,
6 luni si 15 zile! au inpdrdtit, in anul 117 au murit. Acest inparat, ca tofi
cei din suta aceasta, au fost inchindtori de idoli. La inceputul inparatiei sale,
au dat porunca, ca toate adundrile si insotirile sa fie oprite, carea porunca au
fost prilej de gonire asupra crestinilor, pentru cd ei nu au incetat a-si face
obicinuitele sale adunari.

In anul 98, prin scrisoare, l-au fost intrebat Plinie cel mai Tindr, / pre-
fectul Vithiniei, ce trebuie sd facd cu crestinii, de vreme ce cu nici o fapta
inpotriva legilor nu se afld vinovati, fard numai cd pre lingd alte fapte bune,
care fac si invatd, se inchind lui H(risto)s. La aceasta, au rdspuns inpéaratul,
cum cd nu trebuie a face cercare inpotriva crestinilor si ai pedepsi pentru ca
sint crestini. Iard de-i piraste cineva si se afld c&d sint crestini, sd se pedep-
seasca, de nu vor vrea sd se lapede de H(risto)s. Acest rdspuns al inpéara-
tului, macar cd mult au oprit sabia carea sta scoasd §i ascutitd asupra cresti-
nilor, insd vrajmasilor tot le-au lasat prilej a necdji pre crestini. Intr-unele
locuri, norodul, intr-altele maghistratul i mai marii locurilor, | in multe chipuri
si cu osibite prilejuri ii necdjea si, mdcar de nu era aievea goanad de obste,
tot in fiestecare feri osibite necdzuri patea crestinii $i mucenicii multe s-au
facut supt Traiian inparat 2.

Dupd Traiian, au fost inparat Adrian Elie, feciorul lui Adrian Afru, un-
chiul lui Traiian. Pre Adrian acesta, Traiian l-au fost primit fecior. Adrian
au inparatit 21 de ani, adecd din anul 117 pdnd in anul 138, cind au cazut
in boala apei si, nesuferind durerea, au cerut sd-i dea venin sau cu sabiia
sa-1 omoard, ci nevrind nimenea s&-1 asculte, mai pre urma lisind cumpéitarea,
cu carea? era mai inainte obicinuit, se-au ingreiat rinza cu bucate, care sa-i

1

Continuare din revista «Studil Teologice», nr. 7—8, 1975.
. Textul : «6 luni gi 15 zile~», intercalat.

2, Urmeazi textul : «st aceastd goand ce s-au fdcut supt Trallean asupra cregtinilor, se
zice goana a treia», adiugat, apoi tdiat. 3. Urmeazi cuvintul : «mai», sters,
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strice, si asa au murit, batrin de 62 de ani. Fost-au Adrian foarte / supersti-
tios si iubitor de inchinarea idolilor, si inca tiran varsidtor de singe omenesc.
Pre crestini nu i-a gonit, cd Serenie Granian, proconsulul Asiei, cu cartea
carea o au scris inpdratului Adrian, i-au bagat in minte cum ca foarte mare
nedreptate iaste, pentru singurd strigarea norodului §i pentru singur numele
crestin, a virsa atita singe nevinovat si a judeca atitia la moarte. Deci, cu-
noscind Adrian adevarul, la multi mai mari ai terilor au scris, si intre alti lui
Minutie Fundan, carele atunci era proconsul Asiei, in locul lui Serenie Gra-
nian, cd de piraste cineva pre crestini, si fie gata a-si adeveri pira inaintea
divanului lui; iard numai strigdrile si pirile caci sint crestini, s@ nu le asculte,
ci de piraste cineva pre crestini ca au facut ceva / inpotriva legilor, sa arate
aceaia si atunci, dupad vrednicia vinei, si judece; iard de va afla pre cineva
facind napaste, greu sa-l1 pedepseasca si cu deadinsul sd aiba grija sa se faca
destul dreptatii.

Acest raspuns si aceastd poruncd a inparatului, mult, dar nu de tot, au
stins focul goanei, de vreme ce vradjmasii crestinilor, cu alte piri si lucruri,
napastuia pre crestini.

Dupd Adrian, au stdtut inparat Antonin Apie, roreclit Pius, pre carele
Adrian l-au fost primit fecior. 22 de ani au inparétit, adecd de la anul 138
pdnd la anul 161, de 70 de ani batrin fiind cind au murit. Cu crestinii au fost
si bun si rdu; bun, cd la mai marii multor teri au scris ca, pre crestini sa
nu-i pedepseascd, de nu fac ceva / inpotriva legilor inpéaratesti si inpotriva
binelui de obste. Acestea porunci le-au dat si cetdtilor anume: Larisei, The-
salonieei, Athenii si la toatd Elada, adicd tara greceasci. Rau au fost ca, pirind
popii idolesti pre Sfinta Felicitate4 c3 ia cu fiii sai ride de dumnezei, el a
poruncit Iui Antonin Publie, prefectul Romei, sd o sileascd, inpreuna cu fiii
el, sd jertveascd idolilor, carea, nevrind % a jertvi idolilor, inpreund cu seapte
feciori ai sdi, pre carii la osibi{i judecdtori i-au dat sa-i chinuiascd®, s-au
facut mucenica.

Dupa Antonin, au urmat intru inparatie doi fii primiti ai lui, Marco si
Luchie. ’

Marco au fost nepot lui Antonin si, fiindcd unchiul sdu Il-au primit fiu,
au luoat numele lui Aurelie Antonin, iard mai cunoscut / iaste supt numele
Iui Marco Aurelie Filosof.

Luchie, acesta au fost ficiorul lui Luchie Comod, pre carele Adrian l-au
fost primit fiu; se zice si Ver si Antonin, iard mai cunoscut iaste supt nu-
mele lui Luchie Ver, carele se-au luoat muiare pre Luchia, fata lui Marco
Aurelie.

Acestea sint cei dintii carii doi inpreuna au fost inparati la Roma, ca
pé&nd aci, numai un inpdrat au fost odata.

Luchie au inparatit 9 ani, adecd din anul 161 pind la anul 169.

Marco Aurelie, cu Luchie, au inparétit 9 ani, singur ani 11; preste tot
au inparatit ani 19, adecd din anul 16! pdnd in anul 180. In Panoniia, ficind
razboi asupra marocomanilor, au cdzut in boald si, nevrind si mdinince ceva,

. Sfinta Felicitas sau Felicia. 5. Urmeazi verbul : «a face~», gters.
. Textul de la : «pre caril la...», addugat.
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nu pentru ca firea l-ar sili, ¢i de bund voe, au murit in 7 zile a Iui aprilie,
in anul 180, de 59 ani batrin. /

Fost-au acesta iubitor de filosofie, iard au fost mai iubitor de idololatrie.
Filosofia carea o urma era a stoicilor. Marco Aurelie, macar cd voia a se
chema milostiv si faptele cele rele mai pufin decit era vrednice le pedepsea,
insd grele porunci au dat asupra crestinilor, a) Evsev(ie), Car(tea) 4, cap. 26,
de unde, in multe locuri, grele goane asupra crestinilor s-au facut si multi
mucenici s-au facut supt inpdrdtia lui. Pre aceastd vreme, pdginii au scornit
c8 crestinii ménincd carne de prunc de om s§i curvesc cu rudenii, fara de nici
o osibire, cum am zis in suta din tiia, cind am spus goanele, cum cad nici
intr-un D(umne)zeu nu cred, ci crestinii la toate au raspuns si s-au ardtat
nevinovati. Scris-au si inpdaratul carte la noroadele Asiei Mici, cu carea po-
runceste ca, pre crestini, pentru c&d sint crestini, s& nu-i pedepseascd, fara
numai de se vor afla cu alte fapte grele vinovati. Scris-au si o carte de in-
vataturd, cum sd-si intocmeascd omul viata si ce obiceiuri sd aiba. /

Dupa Marco Aurelie, au fost inpadrat Comod, feciorul lui Marco Aurelie.
In 8 zile a lui aprilie, in anul 180 s-au strigat in oaste inparat si au inparatit
12 ani si 9 luni, adecd din anul 180, aprilie 8, pind in anul 192, decemvrie 31,
cind, cu mina sa, scrisese numele multor boiari, pre carii si-i omoare, intre
care era scrisd si’? Marchiia, tiitoarea lui, carea scrisoare a lui s-au intimplat
de au venit in miinile acelora carii erau scrisi, si facind ei sfat cum sad piiarza
pre tiran, Marchiia i-au dat in beutura venin$, ci, fiindcd nu mincase nimic,
lasindu-se greata, l-au borit. Deci temindu-se cei scrisi la moarte, si cautind
cum mai bine ei pre el s&-1 omoard? au bagat pre un om, anume Narchis, in
scaldatoare, unde se scadlda inparatul, si l-au inecat. Acest inparat au fost om
cu viatd spurcatd, tiran, varsator de singe si inchindtor de idoli, iard pre cres-
tini nu i-au gonit. /

Dupa Comod, au fost inparat Elie Pertinax, carele in zioa iIntiia a lui
lanuarie s-au strigat inparat, in anul 193, si au inpdaratit mai trei luni, adeca
82 de zile, si, pentru cd vrea sd indrepteze stricdrile inpéarédtiei si relele care
s-au facut supt Comod, au cizut in ura oastei si l-au omorit, cind au fost
de 62 de ani batrin. Inchinitor de idoli $i acesta au fost, iard amintrilea bun,
cda toti cei buni au plins dupa el.

Dupd acesta, Didie lulian, vazind c3 in voia ostasilor, carii sa chiema
pretoriiani 1%, std, pre cine vor alege inpdrat, le-au fagiduit cite au cerut ei,
drept aceaia, fara de stirea si fard de voia senatului si a norodului de la
Roma, a céruia urd, ei 1! nici o datd nu o au putut inblinzi, ostasii acestia 1-au
strigat inparat. Intr-aceaia, prin tari, al{i trei mai mari ai ostilor 2, fiestecarele,
de oastea carea avea supt sine, s-au strigat / inpdrat: Pischinie Nigher, in
Siriia, Clavdie Albin, in Vritaniia si Septimie Sever, In Panoniia; cu acesta
au stdtut s$i norodul c&, degrab mergind el la Roma, pre pretoriiani i-au silit
s@ se lase de lulian, carii, apoi, nu numai de porfird, ci si de viiatd au dez-
bracat pre lulian, dupd@ ce 66 de zile au inpéaratit.

7. Urmeazad cuvintul :«Marc», sters.

8. Urmeazd cuvintele : ~c¢i lutnd el seamd», Sterse.

9. Textul de la : «§i cdutind cum...», adugat.

10. Textul : «carli se chiama pretoriiani», adiugat. 11, Cuvintul : «el», intercalat.
12. Urmeazi cuvintul : «s-au», gters
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Sever Afer 13, nascut din familie veche romaneascd, de oastea sa au fost

-strigat inpdarat, la Cormut in Panoniia, in 13 zile a lui august, in anul 193. De-

44 de ani au fost cind s-au facut inpdrat, $i au inpdratit 17 ani §i opt luni,
adecd din anul 193, rdnd in anul 211, in 4 zile a lui fevruarie. Pre acesta, i
Vritaniia cea Mare, facind rdzboi asupra varvarilor, intr-o zi, célatorind cu
oastea, Antonin, feciorul lui cel mai mare, / mergind pre linga el, degrab au
oprit calul si, nici un cuvint zicind, au scos sabiia si era s@ omoare pre tatal
sdu, de nu l-ar fi inpedecat cei din daraptul lui cu strigarea, pentru carea
rea faptd, inparatul numai cu cuvinte l-au certat, insad atita s-au suparat pen-
tru acest lucru, cit preste putin, mai virtos den supérare, decit de boala, aw
murit la Eborac, in 4 a lui fevruarie, in anul lui I(isu)s H(risto)s 211, batrin
de 65 de ani, dupad (ce) au inparatit ani 17 si 8 luni. Sever, precum si cei
mai dinainte de el inparati, inchindtor de idoli au fost. La inceputul inpdra-
tiei, au fost bun cu crestinii, de vreme ce crestinii, nici cu Albin, nici cu
Nigher, nu au tinut. Sever, dupa ce s-au asezat in scaonul inpardtesc, cu de-
adinsul au cautat pre un crestin, anume Proclu, pentru cd acesta, oarecind
ungind cu untdelemn, cu minune?¥ au tamaduit de grea boald pre Evodie;
dupa // ce l-au aflat, 1-au tinut in curtea sa pind ce au trait, si stiind pre
unii din senatori barbati si mueri cd s-au facut crestini, nu numai nu i-au
pedepsit, ci si de fata i-au laudat, $i au oprit pre norod sd nu omoara pre
crestini. Iard in anul 202, savirsind razboi, care l-au avut la rasarit, si biruind
pre cei ce tinea cu Pischinie Nigher din Siriia, mergind in Eghipt si trecind
prin Paleslina, pentru multe turburari ce facea iudeii, au poruncit ca iudeii
sd@ nu mai facd vinitici, ci numai pre pruncii sdi sd-i tae inprejur; oprit-au
incd, ca nici crestin, nici nimene, sd nu se facd, carea poruncd a lui au fost
pricind de s-au facut goana preste tot, asupra crestinilor, in toata inpdaratia.
romanilor, si asa de cumplitd goana au fost, c¢ind unii socotea ca s-au apro-
piiat vremea lui Antihrist. /

Cine au fost episcopii in scaunele cele apostolice$tl?
Citi vreme au sezut $i cum s-au sdvirsit?

La Roma, in scaunul apostolicesc, au urmat ! dupd Evarist, in scaunul:
e(pisco)piei Romei au sezut Alexandru, apoi Sixt sau Xist; dupa acesta au
urmat Sf(intul) Telesfor carele, cum socotesc unii, au inceput a ocirmui Bise-
rica Romei in anul 111, si au sdvirsit lupta muceniciei in anul 122, Apoi, au
urmat Ighin, Pius si Anichit, carele, dupa cum socotesc unii, s-au facut epis-
cop in anul 142, altii zic in anul 150 si au murit in anul 165. Dupa el, au fost
Sotir carele, dupd péarerea carea se vede mai adevdratd, s-au mutat la cele /
ceresti in anul 170; dupd el, au urmat Elevtherie carele au murit in anul 185.
Dupa el, au urmat Victor carele 12 ani au sezut si in anul 197 au murit. Dupa
Victor, au urmat Zefirin carele au sezut 20 de ani, pind la anul 217

Urmarea - episcopilor de la Roma, cu bund saméa se stie, carele dupa ca-
rele au fost, iarda citi ani, fiestecarele au sezut, nu de toti se stie; de carii
se stie vremea, am pus anii, de carii nu se stie, nu am pus.

-13. Urmeaza cuvintul: «era», sters. 14. Cuvintele : «cu minune», adugate.
15. Urmeaza text tdiat : «Evarist, carele se crede cum cd, in anul 108 au trecut la cele
ceregti, dupd el au sezut», inlocuit cu : «dupd Evarist, in scaonul e(pisco)piei Romel au sezutr.
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La Alexandria, in scaunul apostolicesc, au urmat, in suta a doaoa, Cher-
don 16 carele, in anul -107, au murit, dupd ce 11 ani au ocirmuit acea Bise-
ricd. Dupd dinsul, au fost Prim, carele 10 ani au sezut §i au murit in anul
118. / Apoi au urmat Just carele au sezut 11 ani. Eumenis au urmat dupéd
aceaia, carele au murit in anul 142. Dupi el, au urmat Marco al doilea, dupa
carele au urmat Keladian in anul 150, si 14 ani au tinut acest scaon, pind in
anul 162. Dupd moartea lui, au urmat Agripa sau Agripin'’, carele 12 ani au
ocirmuit Biserica Alexandriei, carele au murit in anul 180; aliii zic cd au
murit in anul 178. Dupd el, au urmat Iulie sau Iulian, carele au murit in
anul 188, al episcopiei sale, in anul 10. Dupa el au urmat Dimitrie, carele
43 de ani au tinut scaonul, pind la anul1® 231.

La Antiohiia, Sf(intul) Ignatie, la inceputul sutei a doa, au ocirmuit Bise-
rica Antiohiei, si au luocat cununa muceniciei in anul 107, la Roma, de fieri
mincat. / Dupa Sf(intul) Ignatie, au urmat Ir, diiaconul Bisericii Antiohiei,
carele dupd ce 20 de ani au ocirmuit Biserica, in anu(l) 129 au savirsit lupta
muceniciei. Dupa el, au urmat Cornilie, carele 13 ani au f{inut acest scaun
apostolicesc si in anul 141 au murit. Ir sau Iros, dupd acea, au sezut 26 de
ani, pind in anul 168. Dupd moartea acestuia, au urmat Theofil, om foarte
intelept si invajat; 13 ani au ocirmuit acea Biserica, pind in anul 180, cind
au trecut la cele ceresti. Apoi, au urmat Maxim sau Maximin!, si dupa
Maxim, au fost Serapion; dup&d acesta, au urmat Aschepiad carele 7 ani an
ocirmuit aceastd Biserica.

La lerusalim, in suta a doa, au fost episcopi JTust, carele au urmat Sfin-
tului Simeon; acesta au urmat in anul 11l. Dupa aceaia, au urmat Zahei, /
apoi Tovie, Veniamin, loan, Mathia si alt Veniamin carele si Filip, cu alt
nume, s-au zis. Acesti sease episcopi nu au sezut mai mult de 13 ani, pentru
neincetatele goane ce era asupra crestinilor; cit unul fiestecarele au sezut,
nu sa stie.

Dupé Filip, au fost Seneca, in anul 125. Dupa acesta, au urmat Just, Leon,
Efrem, losi sau losif si Iuda carele iaste a(l) cincisprasecilea de la H{risto)s
si cel mai pre urmd din tdiare inprejur ca, rana la acesta, Biserica Ierusali-
mului sta din iudei crestini, carii, inpreuna cu taiarea 'inprejur, tinea si Evan-
gheliia, iard dupa ce Adrian inparat au batut pre jidovi si, ca sd nu mai faca
turburdri, i-au scos din Ierusalim %, apoi au fost din crestini carii din pagini
era de neam. Acesti seapte episcopi, care cit au sezut nu se stie; atita numai
se stie cd vremea, In carea toti au sezut, au fost 12 ani. Dupa aceaia, in Bise-
rica / Ierusalimului, au urmat Marco, dupd Marco, Casian, in anul 157. Apoi
Publie, de aci Maxim, apoi Iulian, Gaian, Simah, Gae, alt Iulian, Capitonie;
acesta au trait pand la anul 185. Dupd aceia, au sezut Narchis, vestit pentru
faptele cele bune si minunile care le ficea. Pre acesta, trei crestini cu viiata
foarte rea, pentru cd Sf(intul) Narchis ii dogenea, ei, vorbindu-se, au adus
pird mincinoasd asupra episcopului si cu jurdmint strimb o au intarit. Cel
dintii au zis: de mint, focul s& ma arza; al doilea au zis: de boald grea sa
peiu; al treilea au zis: lumina soarelui, mai mult, s& nu o vaz; ci faptele si
viiata lui Narchis tuturor fiind cunoscut, nimene nu au crezut mincinosilor

16. Urmeazi textul : «in agnul 107», gters. 17. Cuvintele : «sau Agripin», adiugate,
18. Urmeaza data : «238», stearsi. 19, Cuvintele : «sau Maximin~, adiugate.
20. Initlal a secris : «Palesting».
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acelora, iard Narchis, nesuferind acea ocard, fdrd de aceaia, fiind iubitor de
filosofia cea adevdratd si de demult iubind viiala cea singuratecd, s-au dus
dintre oameni la Pustie, si multi ani au petrecut acolo. Iard pre cei trei oa-
meni i-au ajuns izbinda p&catului, cd celuji dintii, dintr-o / scintea mica, ce au
intral noaptea pre fereastra, s-au aprins casa §i au ars el cu toti ai sai. Pre
al doilea, 1-au lovit boala grea, din virvul capului, preste tot trupul, 1ana la
tdlpile picioarelor, si asa au perit. Al treilea, temindu-se de judecata lui
D(umne)zeu celui ce au pedepsit pre cei doi?!, au madrturisit p&catul, si cum
cd numai ndpasta au facut sfintului si strimb au jurat toli trei, si atita au
plins, cit s-au pierdut vederea ochilor.

Dupéd aceaia 22, s-au adunat episcopii Bisericilor vecine si, fiindcad Narchis
s-au dus si mai mult nu se aratd, au judecat sa aleaga pre allul, si au ales
pre Die carele n-au sezut mult. Dupd Die, au urmat Ghermanian si, dupéa el,

f. 63 v au fost Gordie 33, y

Ce eresuri s-au ficut in suta a doaoa, cine le-au inceput $i ce au invitat?

Nazareii si evioneii. Acestia s-au facut eritici din crestinii carii, pre
vre(mea) in carea Tilt {dcea razboi asupra Ierusalimului, ei??, lasind Ierusali-
mul, au venit la oragsul Pella si la locurile cele de prin prejurul ei. Acestea,
eresul sdu l-au inceput cind inpédrdjea Adrian. Insd nazareii au lapadat par-
tile Legii Noao si cetea o evanghelie a sa, cu slove ale iudeilor scrisd, carea,
zicea ei cd, o au scris Sf(intul) Matthei pentru iudei, carea evanghelie, cum
marturiseste Sf(intul) Ieronim, era osibitd de Evanghelia carea o avem noi a
Sfintului Matthei. Zicea nazareii cd, si acum, sintem detori sd {inem Legea
lui Moisi. Insd unora se par(e}? a fi tdgaduit si dumnezeirea lui I(isn)s
H(risto)s. Din ceata acestora mai era unii la inceputul sutei a cincea, cum
scriu scriitorii acei vremi. /

Evioneji. Evioneii sau evionenii, carii se numesc de la Evion. Acestea
au invatat cum cé& H(rislo)s iaste om gol, adecd numai om, iard nu si D{um-
nejzeu, si au poruncit ca Legea lui Moisi, impreund cu a lui H(risto)s, sa se
lie. Pre Apostolul Pavel, foarte ocara. La aceste gresele si mai multe au
adaos, care pre larg le scrie Sf(intul) Epifanie.

Saturnin. Mai rele era eresurile gnosticilor, a carora incepéalor toti se
unea intru inceputurile cele preste tot, de care, in suta inliia, am grait. Ci,
dupd aceaia, nevoindu-se sad lilcuiascd acestea, foarte tare s-au inparecheat
si s-au osibit. Intr-aceastd ceat(d) de eritici, vestit nume se-au dobindit Sa-
turnin sau Saturnil Antioheanul. Zicea acela cum c4&, lumea nu o au facut
D(umne)zeu cel prea inalt, ci seapte ingeri o au facut, din materie rea si veci-
nicd, si cum cad 2 aceia i-au fdcut si pre oameni, carora apoi D(umne)zeu cel

f. 64 v vecinic / le-au dat suflet cuvinldtor, cd mai inainte numai via{d simiitoare

21. Textul : «pre cei doi», adiaugat. 22. Initial a scris : «Narchis».

23. Urmeaz3 text gters : «Ce eresuri s-au fdcut in suta a doaco, cine le-au inceput §i ce

au fnvdtat ?

Eresurile care s-au inceput in suta a doao sint intli : eresul hiliagtilor, care inceputul

sdu l-au luoat». 24. Urmeaza cuvintele : «qu venits, Sterse.

S. T.

25. Initial, in loc de : «unora se par», era : «unii se vdd».
26. Urmeazi textul : «§! pre oamenll», gters.
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avea. Stipinul materiei, adecd Satana, inpotriva acelor oameni buni, alt fel de
oameni au pus, pre carii cu suflet rau si din firea sa rai i-au facut. Cum ca,
facatorii, dintru carii unii au fost D(umne)zeul jidovilor, au scédzut de la
D(umne)zeu cel prea inalt, si inpreund cu Satana, multe rele au facut oame-
nilor celor buni. Pentru aceaia, H(risto)s s-au pogorit, nu in trup adevarat ci,
numai in umbrd de trup inbracat si, ca sd strice inparatia acelora si ca oame-
nilor celor buni sid le aducd mintuire, carea ca sd o poatd nestine dobindi,
trebuie sa trdiascd suptire si cu infrinare %, carne, au poruncit sd nu manince,
si de cdsdtorie sd se conteneasca. Testamintul cel Vechiu il lapada si visaza
cum cd jaste citva de la D(umne)zeu iudeilor, citva de la Satana. /

Vasilid. De aceste figmentur(i) au scornit si?, incd unele noao au mai
adaos, Vasilid Alexandreanul?, care nu numai cu cuvintul, ci si cu scrisori
in LCghipt le-au vestit, 1dudindu-se cum ca el iaste ucenicul oarecaruia Glav-
chie, carele au fost tdlmaci al Sfintului Petru. Acesta au invatat cum ca,
D(umne)zeu cel prea inalt, seapte fiinte au nascut din sine, care sint eone;
dintr-acesti eoni, doi, adeca Sofiia si Dinami, intelepciunea §i puterea, au facut
pre ingerii carii se-au fdcut sie ceriu si au fdcut si alfi ingeri mai de jos carii
au facut al doilea ceriu §i, asa pre incet, s-au facut 365 de ceriuri, si atitea
si cete de ingeri s-au nascut; preste toti acestea, au [ost mai mare un domn
foarte puternic, carele s-au chiemat Auraxoi sau Aurasax. Invidta incd cum
cd ingerii cei ce locuesc in ceriul cel de pre urmd, intre carii au fost stapin
D(umne)zeul iudeilor, au fdcut lumea aceasta din materie, carea din veci au
fost, /' si au facut pre om cu suflel simtitor, caruia, apoi D(umne)zeul cel prea
inalt i-au dat si suflet cuvintator. lard ingerii care au facut lumea au inparl|it
intre sine stapinirea ei si, cum ca, stapinul lor se-au luoat sie pre iudei sa-i
stapineascd. Dupa aceaia 3, ingerii acestia au cdzut de la D(umne)zeu cel pre
inalt si cu nenumarate rautdti au asuprit pre oameni. Pentru aceaia, lui D(um-
nejzeu facindu-i-se mila, pre Fiul Sau cel unul nascut, carele iaste stdpinul
tuturor eonilor, pre Nus, adecd Cuvintul sau priceperea, cel ce iaste Hristos,
l-au trimis pre pamint, ca sd strice stapiniia ingerilor si pre oameni sa-i in-
vete cunostinfa adevaratului D(umne)zeu. Zicea cum ca, carfile Legii Vechi,
ingerii facatorii si stdpinitorii lumei le-au dat. Si invatatura de indreptarea
vielii, plind de scandald §i de sminteala, au invatat; insd, urmatori eresului
lui, incd in suta a patra, intr-unele locuri, se afla. /

Carpocrat. La aceleasi vremi a lui Adrian punem si pre Carpocrat, carele
de loc au fost de la Alexandriia. Inlre urmaétorii lui, lezne, cel mai dintii era
Epiton, feciorul lui Marchelina, carea la Roma, pre vremea in carea Anichit
ocirmuia Biserica aceaia, au semanat perzatoarele de suflet invataturi ale
dascélului sdau Prodin. De D(u)mnezeu, de eoni, de materie, de zidirea lumei
si de om, acelea au invé{at ca si ceilal{i gnostici. Insd, ce au invitat despre
suflet, nu se poate sti bine. Despre H(risto)s se vede cum cad a invatat ca el
din inpreunare trupeasca a lui Iosif cu Mariia, ca si alii oameni s-au néascut,
si numai cu faptele cele bune si cu bunatatea sufletului se osibeste de ceia-
lal{i oameni §i cum ca, nu pentru alt sfirgit au venit, fard numai ca sia aduci

27. Urmeazd text sters : ~«de carne §i de cdsdtorie, au poruncit sd se conteneascd».

28. In loc de aceastd propozitiune, initial a scris : «aceste figmenturi».
29, Cuvintul : «Alexandreanul», addugat. 30. Urmeazé cuvintul : «acegtia», sters.
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iardsi cunostinta lui D(umne)zeu, de la carea ingerii, facatorii lumii, au abdatut

f. 66 v / pre oameni, si ca sd arate calea pre carea si ne nevoim a merge la viiaja

{. 67v

cea cereasca; iara calea aceasta, Carpocrat foarte largd o deschide, ca zicea
cum ca, faptele oamenilor, nu intr-alt chip, fard numai dupa socoteala oame-
nilor, unele sint bune, altele rele, cum c4&, in lume, toale, si muerile, trebuie 3
sd fie de obste, cum c&, nimene nu poate sd ajungd la fericirea cea mai pre-
sus, fiard numai cel ce au plinit toate felurile de pacate si de rautdti. In
multd vreme, nici au fost, nici au putul sa fie eresul acesta.

Valentin. Decit toli acestea, mai grele turburdri au facut, in Bisericd,
Valentin, care iardsi din Eghipt au fost. La Alexandriia au invatat filosofia.
De acolo, pre vremea, in carea la Roma ocirmuia Biserica Ighin, s-au dus la
Roma. Acolo, pentru cd au stricat pre cei |/ credinciosi cu invataturile sale
cele rele, de doao ori au fost lipsit de inpdartasirea bisericeascd. Dupd aceaia,
mergind in ostrovul Chiprului, in fundul necredinfei au cazut si au indrdznit
alavea a sdmana eresul sdu cel foarte roditor de figmenturi, §i se-au adunat
ceald, penlru cd nu au putut si fie episcop, caci inaintea lui s-au rus un mar-
turisitor oarecarele. $i nu numai cu gura au 3 invédtat 3 jucariile sale, ci si
cu scrisori.

Gregelele Jui Valentin. Zicea acesta cum c§, in pliroma sint 30 de eoni,
si barbati si mueri, adecd atita barbafi cite femei, insd in osibite cete sint
inpdr{iti 3, adeca sint opt, apoi zece, apoi doisprezece. Si cum cd stapinul
Lluturor aceslora iaste D(umne)zeu cel vecinic, ce s-au zis 3 Aghenilun, pro-
palora, nenascut, intli parinte sau Vithon, adinc, / dintr-acdruia inpreunare
cu Ennia, intelesul sau sighi, tacerea, s-au nascut Nus, mintea 35, carele decit
toli iaste mai bun si singur cuprinde marimea lui Vith. Pentru aceaia, ceia-
lalii eoni l-au pismuit, pentru cd toli roftesc foarte tare ca sd ajunga la ace-
iagi treapta a cunostintei. Cu pofta aceasta rdpindu-se Sofiia, intelepciunea,
carea jaste cea mai de pre urmé dintre eoni, §i Orzin, cu dorul acela, ar fi
esit din pliroma si cu bund saméa ar [i perit, de nu o ar fi inpedecat Oros,
hotarul, eonul cel 3 holtei, carele s-au ndscut din Vith si din Sigu, a cdruia
deregdtorie iasie sd pdzeascd pliroma. Pentru aceaia, D(umne)zeu cel vecinic,
ca de aci inainte sd nu se mai intimple ceva semenea vreunui eon, au facut
inca alti doi eoni, iarasi holtei, pre H(risto)s si pre Duhul Sfint, iara tot{i eonii,
inpreunindu-si puterea, au facut pre I(isu)s, la c(a)rele toti au dat ce au avut
mai bun; / insd, din aprinderea aceaia a Sofiei, s-au ndscut o fiin{a slaba si
fara dima, Ahmoth, sau Enthimesi, gindul, carea ratacind afard de pliroma si
cu multe lurburari invaluindu-se intii au nascut stihiile a toata lumea, apoi
ajutind-o eonul I{isu)s, trei fiinfe: duhovniceasca, pnevma, Tichin, material-
nicd 3, Elichin §i sufleteascd, Psihichin, au ndascut, si mai pre urmd, dintr-a-
ceasta au ndscut pre Demiurg. Acesta, dupd ce au facut lumea, au facut si
pre om din fiin{d materialnicd si sufleteasca alcatuit, inbracat cu trup 4 vizut,

31,

33.
35.
.
38.
39,
40.

Cuvintul : «trebuie», adaugat. 32. Urmeazad cuvintul : «inprdstiat», sters.
Urmeazd textul : «eresul sdu, ci §i». gters, 34. Cuvintul : inpdrtiti~», intercalat,
Textul : «cel ce s-au zis», addugat. 36. Urmeaz#i cuvintele : «care de». sterse.

Urmeazd text §ters : «§i esind din pliromd».

Urmeaza cuvintul : «nefnsurat», sters.

Voind si scrie : «materlalnic», a scris : «matr», apoi a gters.
Urmeazi cuvintul : «vdzdtor», sters,
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cu care parji, Ahmoth au ameslecat ceva din fiinfa cea duhovniceasca, fiinta
lui cea sufleteascd fire ca aceia are, ca si se poata si mintui §i osindi. Deci,
lrebuindu-i mintuitor, H(risto)s, alcatuit din fiinjd duhovniceasca si sufleteasca
si cu trup de aer inbracat, s-au pogorit, dar din Mariia nimica nu au luoat,
ci prin pintecele ei, ca si apa prin ceternd, au trecut. Cind s-au botezat H(ris-
to)s, s-au unit cu el I{isu)s, unul din eonii cei ceresti carele, dupd ce au prins
Lre H{risto)s inpreund cu partea lui cea duhovniceascd, iarasi s-au dus de la
H(risto)s. ;

Dintr-aceastea, ca sa nu spui mai multe, fiestecarele poate vedea cum
cd, cei ce se silesc sd apere si sa intuiascd theologhia lui Valentin, si oste-
neala si vremea si-o pierd. Sint unii carii zic, cum ca, obiceiurile cele rele
ale valentinenilor, ca dintr-u(n) izver au curs din invatatura lor, iard altii zic
cum ca, slricarea aceaia a obiceiurilor, nu se poate zice preste tot de toatd
ceala lor; insd unor ocameni invataji se pare cum cd, unele invataturi de ale
lor mai virtos opresc patimile si naravurile cele rele.

Ucenicii lui. Mulli ucenici au avut Valentin, dintru carii nu pufini, mu-
tind intr-unele invatitura dascdlului sdu, noao eresuri au facut. Asa sint Plo-
lomeu, de la carele se zic ptolomaitenii, Secund, de la carele se zic secun-
diianii, Iraclean, de la carele sint iraclionenii, Marcul, de la carele sint mar-
cosiianii, / si Colorvos, de la carele s-au numit colorvosiianii. Pre aliii, carii
se zic cad¥ se-au luoal invalatura sa de la Valentin, pentru ca sint mai ne-
cunoscuti si mai puiin stiuti, ii las.

Vurdesan. Mare nume si veste intre eriticii vremii acestiia se-au dobin-
dit si Vardesan, de neam sir, ndscut la Edesa au aproape, din péarinfi crestini.
Acesta au fost om cu minte ascutitd, invajat si mester la vorba; multe carti
au scris in limba sa, care mare veste i-au facut. In citdva vreme i-au placut
invatatura lui Valentin, apoi, vazind desertdciunea figmenturilor, au cunoscut
cum ca mai toate dogmele lui sint basnuri §i la mai bund minte s-au intors,
cd gunoiul ratacirii niciodata tol nu l-au lapddat. In trei lucruri se afla a [i
ratacit: a) intru invatatura de la inceputul rdului, b) de intruparea Cuvin-
tului lui D(umne)zeu, / c) de inviiarea mortilor.

Tatian. Tatian acesta, de neam au fost asiriian si, lapddind desertaciunea
idolilor, s-au facut cresgtin. Tainele credinfei lui H(risto)s le-au invatat de la
Sf(intul) Justin Filosoful, la Roma. Pentru invéatdtura sa si pentru scrisorile
ce au scris, mare nume se-au fost cistigat. Dupa moartea Sfintului Justin,
dascdlului sau, in dgrele eresuri au cazut, care nu le-au descoperit pana ce
s-au intors in patriia sa, unde aiavea au inceput a le invata. Se-au inchipuit
cu gnosticii un rind de eoni si pre Facatoriul lumii I-au osibit de D(umne)zeu
cel adevaral. Au zis cum ca H(risto)s nu au avut trup adevdrat, ci numai
umbrad de trup. A lui osibitd dogmad au fost cum cad Adam, incepéitoriul nea-
mului omenesc, nu au dobindit vecinica mintuire; penlru pelrecerea vielii,
grele porunci au dat, cd au vrut ca urmatorii lui sd se infrineze de céasa-
torie, ; si sd nu mince carne, nici sd@ bea vin, incad si la Euharistie, in loc de
vin, sd pue apda. Pentru aceaia, taliianii, cu alle nume, encrali}i, infrinatori si
idroporastali, apoi s-au zis.

41, Textul : «se zice cd», adlugat,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10

f. 70v

f. 71

f. 71v

CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORI/E! BISERICESTI (III) 717

Sithenii, Cainenii, Ofitenii. Din eresul lui Valentin, multe alte cresuri au
rdsarit. Intre altele sint trei, darid putin vestite, adica sithenii, carii mai ales
cinstea pre Sith si zicea cd Sith au fost I(isu)s H(risto)s. Cainenii, carii pre
onamenii pre carii Scriptura ii osindeste, ei ii cinslesc ca rre nesle sfinti, adeca
pre Cain, pre Core, pre Dathan si pre Aviron si pre sodomeni si pre Iuda
vinzatoriul. Ofitenii se zic de la cuvintul grecesc: ofis, searpe, penlru ca in-
vita cum cd, intelepciurea s-au facut searpe si, in loc de a se inchina Ilui
I(isu)s H(risto)s, se inchind searpelui.

Cherdon %2, De la Cherdon se zic cherdoniianii. Acesta / au venit si la
Roma supt arhieriia lui Ighin, $i acolo, multd vreme ramiind, pre ascuns in-
vdta eresul sdu, si iardsi se ficea ca cum s-ar intoarce la Bisericad si se [&tar-
nicea a se pocai. Acesta, in Siriia, au fost inceput a invéata, urmind invalatura
lui Simon Magul si a lui Saturn; zicea cd sint doao inceputuri, adecd cum
ca sint doi D(u)mnezei, unul bun, altul rau, si cum ca lumea o au facul D{um-
ne)zeul cel rdu; acela au dat si Legea Veche. Pre H(risto)s, zicea ca, iasle
Fiul D(umne)zeului celui bun, iard nu cu adevarat s-au ndscut sau au ratimit,
zicea incd, cd % numai sufletul, nu si cu trupul 4, va inviia. Numai Evangheliia
Sfintului Luca o primea, §i nici aceasta toata.

Marchian. Dupd acesta, au fost Marchian de loc din Pont. Pre acesta,
tatdl sdu l-au scos de la % inpdartasirea bisericeascd, fard de nadejde a dobindi
mai mult ertdciune‘é, ori pentru cd cu sila au stricat fecioriia unei fete, cu
carea au curvil, ori pentru ca el s-au depéartat de la invatdtura cea de obsle
a crestinilor. Dupa aceaia, s-au dus la / Roma si, fiindcd la Roma nu era
episcop ¥, s-au rugat de preolii carii atunci ocirmuia Biserica Romii s&-1 pri-
meascd la insofirea bisericeasca. Iard neputind dobindi ce au cerut, au trecut
spre partea lui Cherdon si au fdcut nou eres, care cu scrisori s-au nevoit
a-1 lati.

Rdtdcirile lui Marchian. Réatacirea lui Marchian, intru aceasta se vede
a fi: invdta el cum, cd sint doao inceputuri ale lucrurilor, adeca doi d(um-
ne)zei, unul bun, carele iaste D{o)mnul luminei, altul rau, carele iaste d(o)m-
nul materiei si al intunerecului. Intre acestea, la mijloc, iaste fécdtoriul lumii
acestiia si al oamenilor si datatoriul Legii cei Vechi, pre carele iudeii, ca pre
D(umne)zeu cel rre inalt, l-au cinstit, carele nu iaste bun, dara iaste drept,
pentru cd, dupd moartea, celor buni va rasplati cu bine, iard pre cei rai, cu
rdu ii va pedepsi. Zicea cum cd intre demon *, domnul intunerecului, si intre
facatoriul lumei, pururea au fost rizboi. / Pentru aceaia, I{(isu)s H(risto)s luind
chip omenesc, nu Mesiia, acela pre carele pro(o)rocii ¥ mai inainte l-au spus
iudeilor, ci fiul D(umne)zeului celui pre inalt, carele, si fdcdtoriului lumei si
lui Mesiia au fost inpotrivnic, au chemat pre oameni la cunostinja D(wn-
ne)zeului celui adevarat, si cu moartea sa carea, macar numai la parere era
le-au adus mintuire, si mai pre urma, pogorindu-se in iad, au slobozit de

Urmeaza cuvintele : «§i Marchian», {aiale. 43. «Cd», intercalat.

. Initial a scris : «sufletul».

. Textul de la : «tatdl sdu...», adiugat, §i urmeazi text taiat : «l-eu lipsit dev.

. Textul de la: «fdrd de nddejde...», adiugat.

. Urmeazd cuvintele : «au cerut de l(a)», sterse.

. Urmeaza cuvintele : «carele este», sterse. 49, Cuvintul : ~pro(ojrocii~, adaugat.

Urmeazd cuvintul : epro(o)rocii», sters.
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acolo pre sufletele cele osindite cu judecata facdtoriului lumei. Porunci de
viiala strinsd si grea au dat si, ca si facid credinf{ad basnurilor sale, cériile
Legii Noao, unele le ldpada, altele le ciungérea.

Ucenicii lui. Eresul lui Marchian, mai in toate partile Evropei s-au lafit
si pana la suta a cincea au st3tut. Intre ucenicii lui, au fost unii carii, intru
unele s-au osibit de dascélul siu si noao cete de eresuri au facut; si intru
acestiea, mai vestiti, sint Lucan si Apelie. /

Apelie. Apelie, cdzind cu o muiare in p&catul curviei, l-au afurisit das-
calul sdu; el, ca si scape din-naintea ochilor lui, au fugit la Alexandria.
Invdta cum c& D(umne)zeu au ficut pe ingeri si multe puteri, si fard de
aceaia, o putere pre carea insusi o au chiemat Stapina, carea au fdcut lumea
la asemanarea lumei cei mai deasupra si, neputind ajunge la sdvérsirea aceaia,
i-au parut rdu de lumea carea o au facut. Si iardsi zicea cd, D(o)mnul I(isu)s
H(risto)s nu au avut adevirat trup, nici in ce chip au zis Marchian, ¢i cum
ca s-au pogorit din cer si se-au ficut din aer trup ceresc, si dupd finviiare,
cind s-au indljat trupul acesta, iard l-au desficut intru cele din care au fost
ficut, numai duhul s-au intors in cer. Tagdduia §i inviiarea trupurilor si alte
dogme a lui Marchian invata.

Inprotivnicii Troitei. Proxea. Fost-au si pre vremile acestea eritici, carii
s-au inpotrivit invatdturii catholicilor cei despre Tatdl §i despre Fiul si des-
pre Sfintul Duh / si despre dumnezeirea Fiului, si intre acestea au fost Proxea.
Acesta 1audindu-se si fadlindu-se cd au fost marlutisit pre H(risto)s inaintea
divanului, din Asia au venit la Roma si au indemnat pre Victor e(pisco)pul
Romei sd lapede pro(o)rociile lui Montan. Iard dupé putin, el au invatat eres,
si macar cd dupd aceaia au dat scrisoare, cu carea-si cere ertaciune si-si
blastdma eresul’ si s-au pocdit, ci preste scurt, iard s-au intors la eresul
sdu. Acesta, asa apira unirea lui D(u)mnezeu, cit toatd osobirea 2 carea iaste
intre fata Tatdlui si a Fiului si a Sfintului Duh o au tdgaduit, zicind: cum
ca insusi Tatdl s-au pogorit in Fecioara, insusi s-au ndscut dintru aceaia, in-
susi au pdtimit, si cum cd insusi Tatadl iaste I(isu)s H(risto)s. Pentru aceaia,
ucenicii lui s-au zis monarhiani si patripasiani, adicd unitari si carii zic c&
Tatdl au patimit. /

Theodo! Vizantineanul. lnvatilura Bisericii despre fata Mintuitorului
nostru, s-au nevoit sd o strice si Theodot Vizantineanul, carele, pentru mes-
tesugul ce-l stiia, s-au chemat Curdlar, insd carte foarte bine stia si era om
invatat. Acesta, in goana carea era atunci asupra crestinilor, fiind adus ina-
intea divanului si intrebat de credintd, au tdgaduit pre H(risto)s, apoi, nesu-
ferind mustrarile fratilor au fugit la Roma; ci, dupa citiva vreme, s-au stiut
si acolo fapta lui, si iara i-au cautat a auzi aceleasi mustrdri. Deci el, ca sa
se mintuiascd, au indraznit a zice cum c&, nu pre D(umne)zeu au tdgaduit,
ci pre om numai, adeca pre H(risto)s. Victor, episcopul Romei, l-au afurisit.
Dupd aceaia, el au facut nou eres, care se zicea al theodotiianilor. Ucenicii
acestuia au fost, intre alfii, Natalis si alt Theodot argintar, carele, mai gindind
incd si alte visuri, au fost incepéatoriul eresului melchisedechiianilor. Se zicea
acestea si / aloghi, cu cuvint grecesc, adecd fara de cuvint, pentru ci taga-
duia pre H(risto)s, cum cd iaste Cuvintul Iui D(umne)zeu.

51. Textul : «pl-gi blastdmd eresul», addugat. 32. Urmeazi cuvintul : «fefii», gters.
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Theodol Arginlariul. Acesta, precum am zis, au fost ucenic lui Theodot
Curalariul, si invdta cum ca I(isu)s H(risto)s au fost numai om gol, zemislit
din 33 Duh Sf(in)t si din Mariia Fecioara, insid mai de jos decit Melhisedec
cd, cdtra H(risto)s s-au zis: Tu esti preot, dupd rinduiala lui Melhisedec. Cum
cd Melhisedec au fost putere cereascd, mijlocitor si solitor ingerilor catrd
D(umne)zeu, ca si I(isu)s H(risto)s al oamenilor. Ci, si pentru aceasta, zicea
ca e mai mare Melhisedec, pentru ca iaste fird de Tatdl, fard de muma si
faird de neam, si nici inceputul, nici sfirgitul lui, nu se poate cuprinde.

Arlemon. La aceiasi ceatd de eritici se aduce si Artemon. Acesta, de
unde iaste si ce om au fost, cei vechi nu ne-au dat in scris. Insd, intru aceasta
au rd- / tdcit de la adevarul catholicesc cd au t3gaduit dumnezeirea Iui
H(risto)s, si Sfintele Scripturi, dupa placerea sa, le-au strdamutat. Ucenicii lui
s-au zis artemoniiani.

Ermoghen. Ermoghen au fost zugraf, §i filosof fiind, invaldtura Bisericii
mutind-o cu pérerile stoicilor, zicea cum c& materia iaste vecinicd si nezidita,
cu carea, oarecind, iardsi trebuie sd se uneascd dracii. Zicea incd cum c4,
trupul lui I(isu)s H(risto)s iaste in soare. In Africa au invéatat, in vremea lui
Tertulian, precum si> Nighidie, ucenicul lui. In Galatia, Seleuc si Ermia,
aceiasi | drere au invalat, cum cd materiia iaste vecinica si deodata cu D(um-
ne)zeu; fdrd de aceaia, zicea ei cum cd, sufletele oamenilor sint din foc si
din vint alcdtuite, $i cum c& ingerii le-au facut. Cu botezul nostru nu se
boteza, pentru cuvintele acestea ale Sfintului Ioan: Acela va boteza pre voi
cu Duh si cu apa. Zicea cd nu iaste 3 alt iad, fard numai lumea aceasta, s§i
nici o inviare, fird numai nasterea.

Montan. In anul lui I(isu)s H(risto)s 172, un om oarecarele, de curind
botezat, anume Montan, foarte poftitor de locul cel dintii intru ai sai, si asa
dind loc diavolului, intr-un sat al Misiei, anume Ardava, au inceput a pro-
povéddui neste lucruri neauzite §i a grai inpotriva inv&taturei §i a obiceiurilor
celor de la inceput primite in Bisericad. Afara de altii, pre carii i-au amagit,
au fost doao mueruse, Prischila si Maximila, care de acelas duh purtate si
scuturate, asemenea cu Montan pro(o)rocea. Aceastea apoi, lasindu-si bar-
batii, s-au lipit de Montan. Montan zicea ca el 5i3 pro(o)rocitele sale? au
luoat tot duhul carele intr-altii au fost inpértit, si se facea pre sine mai pre
sus decit Apostolii, pentru c4, intru el au venit Mingaditoriul, pre carele I(isu)s
H(risto)s 1-au fagaduit, si, pentru aceaia, ai sdi l-au chemat mingaitoriul. In-
vata Montan cum c§, intii au vrut D(umne)zeu, prin Moisi si prin pro(o)roci,
sd@ mintuiascd lumea, care neputind face, s-au intrupat, / si nici asa putind
face ceva, prin Duhul Sfint s-au pogorit in Montan si in cele doao pro(o)rocite
ale lui. Cum c& invatatura lui iaste mai desdvirsit decit a Apostolilor. Sf(in-
tul) Pavel ldsase a trece la a doa casatorie, Montan a doa casadtorie o osindea
ca un lucru rdu si lasa sa se desfacd casdloriia. Posturi noao au rinduit. Apos-
tolii numai o pdaresima intr-un an rinduise, Montan trei paresimi intr-un an
poruncea. Zicea cum c&, in vremea de goand, nu iaste slobod a fugi, si po-

53. Initlal a fost : «de la». 54. Urmeaza cuvintele : «ucenicul lui», sterse.
55. Urmeazi cuvintele : «altd lume», sterse.

56. In loc de : «zicea cd el gi», initial era : «pre sine §i pre».

57. Urmeaz3 cuvintul : «zicea», gters,
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runcea ca omul si se dea pre sine pedepsitorilor pentru credintd. Urmaétorii
lui, ca si marchionenii, se filea c& au mul{i mucenici. Pre cei ce au jertvit
idolilor, pre ucigétorii de oameni, pre preacurvari, nici de cum nu-i primea
la Bisericd. Mitropolia lui Montan era un orésel in Frighia, anumg Pepusion,
care, ca sid lragd acolo pre oameni, il chiema lerusalim. Viiaia lor, departe
era de invatitura lor, cd era oameni inbitori de argint si desfrinati. Mare vesle
era cd Montan si Maximila pre sine s-ar fi spinzurat. Urmatorii lui Montan
i-au zis frighii, frighii i-au zis catafrighi. In multe eresuri apoi s-au inrartit,
cd unii procli, aliii eshi, altii chiptili, aliii tascodruchili si greceste pasalorin-
hiti, se zicea. Acest eres, de la Bisericd, au fost anatematizdluit si osindit de
Maximian, ep(isco)pul de la Antiohia, carea judecatd si osindire o au scris
Serapion, urmaétoriul lui Maximi(a)n, cdtrd Caric . /

Alti eritici. La eritici, a carora figmenturi pdnd acum le-am tilcuit, se jot
adaoge elchesailenii, melitonianii %, antitactiianii, peratenii, aveltenii. Ci, cele
ce se spun de acestea, asa sint de nesliute, cil nu iaste pentru ce sa se po-
meneasca.

Hiliastii. Iaste incd un eres, care, de nu tocma inceputul, dara taria sa
o au lucat de la Papia. Acesta, la incepulul sutei a doa, au fost episcop la
lerorol, in Frighiia; pentru invatdtura ce avea® in Sfinla Scripturd si in-
tr-alte 8! stiinte, era om vestit. Au fost ucenic preotului loan de la Efes si
priatin Sfintului Policarp. Pre Apostoli nu i-au vdzut, c¢i numai pre ucenicii
lor. Cinci cérli au scris de spunerea cuvintelor D(o)mnului, pline de basnuri
si de povesti straine. Intre altele, au invafat cum c&, dupa inviiarea moriilor,
I{isu)s H(risto)s, o mie de ani, trupeste va inpdarali pre pamint. Aceasta au
invatat el, pentru cd rdu au injeles neste invé&{aturi / care cu inchipuire era
zise; el dupad slovd le-au injeles, cd& minte ca sa poatda judeca cam putina
avea, jrecum scrisorile lui marturisesc; insd, pentru ca au fosl aproape de
Apostoli si iubitor de invataturile apostolicesti, atita crezamint au avut, cit
multi oameni invéatati 1-au urmat pre el, intru aceastd  réatdcire; ci, pentru
ca aceasta nu din indaritnicie, ci mai virtos din nepricepere au facut, Biserica
nu l-au scos din numarul pravoslavnicilor, ci incd intre sfinti l-au numdrat.

Ce siboari s-au ficut in Biserica, in suta a doa

In sula a doa, nameasnice sau prealocurea sdboard multe s-au ficut;
a toatd lumea nici un sdbor nu s-au fdcut. Cele nameasnice, care s-au ficut,
unele sint fard de nici o indoiald, altele sint despre care iaste indoiald, oare
fost-au. Sint si care sint mincinoase, adecd care se zic cd au fost, dar nici-
odata nu au fost.

Sdboarele cele fdra de indoiald sint acestea: La Ffes, s-au facut sdbor
supt episcopul Policrat, intru care sdbor / s-au agezat ca, Pastile si se sar-
beze in luna a patrasprdzecea cu jidovii deodatd, ori in ce zi ar cddea, ca
cum aceasta de la Sfin{ii Apostoli ar fi luoat.

. Textul de la : «Acest eres de la..», adiugat.
39.
61.
62.

Cuvintul : «melitonianit», adiugat. 60. Urmeaza textul : «om vestit era», §ters.
Urmeaza text sters : «cdrfi, era om vestit»,
Urmeazd cuvintul : «invdfdtura», $ters.
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Alt sibor s-au facut in Palestina, poate cd la Chesariia, supt Theofil,
episcorul Chesariei, si supt Narchis, ep(isco)pul lerusalimului. Se zice insd
cum ca ar fi mai fost al treilea in Pont, supt e(pisco)pul Palma; al patrulea,
in Galiia, la Lugdun, supt Ireneu; al cincilea$, in eparhia Osdroii; al sea-
selea, la Corinth, supt Vachilie; al seaptelea, la Roma, supt Victor, episcopul
Romei. Aceste sdboare, afara de cel de la Efes, au asezat ca Pastile crestinesti,
nu intr-altd zi, ci numai duminicd, dupa pastile jidovesti, sd se sadrbeze.

Saboarele, despre care poate sa fie ceva indoiala, sint: a) sdborul de la
Ierusalim, supt Apolinarie, asupra montanistilor si a lui Theodot Curalariul.
b) De la Anhila, supt Sota, asupra acelorasi erilici. Acestea doa sdboare, mai
asemenea adevdarului jaste cd au fost decit cd nu au fost, cum se pare din
Cartea / a cincea a Istoriei bisericesti a lui Evsevie, cap. 16. ¢) Da la Sichiliia,
asupra ieraclianitenilor, in anul 125. d) De la Roma, supt Thelesfor, in anul
146, asupra lui Theodot Curalariul. e) De la Pergam, in anul 125, asupra colo-
vrosiianilor. f) De la rdsarit, in anul 160, asupra lui Cherdon. g) De la Roma,
in anul 170, supt Anichit, pentru praznuirea Pastilor. h) in Mesopotamiia, in
anul 198, tot peniru acelasi lucru.

Mincinoase sint doao sdboare, care se zic facute la Antiohiia, supt Sf(in-
tul) Ignatie, pentru sarbarea Pastilor. Asijderea, mincinos iaste si saborul
care se zice cd s-au f3cut in Ahaiia, intru care se zice sd s-au hotarit ca,
episcopul de la Seleuchia, si aiba cinste patrieseasca.

Ce goane asupra crestinilor s-au ficut in suta a doa?
$i cine au strilucit cu mucenicia sl cu sfintenia viefii?

Inparatind Traiian, a treia goand s-au fdcut asupra crestinilor, nu ca
doard inparatul ar fi fost poruncit s& se goneascad crestinii, ci pentru ca s-au
facut a nu vedea pre alfii carii gonea / pre crestini. Si au l&sat cu grele
munci sd-i chinuiascd si nu au oprit goana. Ba incd, cartea cu carea ras-
punde lui Plinie, pentru acest lucru, mult il usureazd de aceasta vina; ci de
toata vina nu se poate mintui, cum se vede din mucenicia Sfintului Ignatie.

In goana cea de pre vremea lui Traiian, cel mai vestit, si cu sfinlenia
vielii si cu muceniciia §i cu invatalura si cu cinstea deregaloriei, au fost Sfi(in-
tul) Ignatie, e(pisco)pul de la Antiohiia. Acest sfint pururea, intru invéatatura
norodului celui incredinfat sie si in rugaciune si in post, petrecea; ci nn
nadajduia in virtutea sa si se temea, ca nu cumva sd nu aiba dragostea cea
adevaratd a lui H(risto)s; pururea dorea de cununa muceniciei. Theofor, adica
rurtdtor de D(umne)zeu se zicea, ori pentru cd purta pre D(umne)zeu intru
sine, sau Theofor, adecd purtat de D(umne)zeu, pentru ca se zice cd, H(risto)s,
cind au luoat un prunc in brate si au zis: «de nu veti fi ca pruncul acesta...»,
au fost Sf(intul) Ignatie pruncul pre carele D(o)mnul l-au purtat / in brate.
inpdratul Traiian, dupd ce au biruit pre dachi, trecind la rasarit asupra par-
thilor, in anul 106, cind au fost la Antiohiia, au poruncit sa-i aducid inainte
pre Ignatie si, dupa ce citva au grait cu Ignatie, vazindu-l1 necldatit in cre-
dintd, au poruncit sd-1 duca ostasii legat la Roma si acolo, pentru desfitarea
norodului, de nu se va lapada de H(risto)s, sa-1 arunce mincare fierilor. La
Roma, Sf(intul) Ignatie, in zioa in care au sdvirsit lurta muceniciei, ingenun-
chind s-au rugat Fiului lui D(umne)zeu, pentru Biserici, pentru incetarea goa-
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nei, pentru ca crestinii sa aibad dragoste unul cu altul, si, dupa ce au sfirsit
rugaciunea, I-au aruncat fierilor, in 20 de zile a lui dechemvrie, in anul 107
Fierile indatd i-au mincat tot trupul lui, numai din oasele cele mai groase
ceva ramadsild au ramas, care ramasife adunindu-le crestinii, invaluite in
pinze curate, le-au dus la Antiohiia, pazindu-le ca o vistierie nepretuita. /

Supt Adriian, norodul, ca i mai inainte, incd si judecdtorii, ca sd poata
prada pre bietii crestini, tare ii gonea; inparatul, cu porunca carea o au dat
la mai marii terilor, cu carea raspunde la intrebarea ce-i pusese Serenie Gra-
nian pentru crestini, cd nu iaste drept ai goni, iard mai ales cu porunca cea
datd la Minutie Fundan, consulul Asiei, ca sd nu pedepseascd pre nici un
crestin, fird numai dupa lege, de se va piri si de se v-ar afla dupa lege vino-
vati, s3 se pedepseascd, iara aminlrilea nu. Ci nici asa nu s-au stins de tot
focul.

Supt Antonin Piu, macar de au fost blind acest inpéarat, insd crestinii
multe necazuri au palit supt el, cd multe munci scornind vrajmasii asupra lor,
precum am aratat in suta intiia, cd zicea ca crestinii maninca carne de prunc
omenesc §i curvesc cu rudeniile sale. Mul{i mucenici s-au facut si pre vremea
acestui inparat; ci, acestea, mai virtos din ura si din /minia norodului, au
purces, decit din porunca inpdratului®. Ci, vazind cd nici asa nu se stinge
focul goanei §i nu inceteazd urghiia norodului, grea porunca au dat la thesa-
loneni si la athineni si la asiiani®, ca de se piraste cineva ca iaste crestin ¢,
cel pirit sa se pedepseasca.

Supt Marco Aurelie Antonin, paginii, multe minciuni au inceput a scorni
asupra cregtinilor, cd& maninca prunci de om, ca curvesc cu rudeniile cele de
aproape, cd nu cred nici intr-un D{(umne)zeu, cit multi din crestini au dat
Apologhii, adicd cu scrisoare, la toate ce arunca pdaginii asupra crestinilor,
au raspuns §i au ardtat nevinovatia lor. Ci nu numai norodul era turbat asu-
pra crestinilor, dar si inparatul grele cazne inpotriva crestinilor au dat. (Meli-
ton la Evsevie, car. 4, cap. 26; Oros., car. 7, cap. 19; Evs(evie), car. 5, cap. 1),
pentru aceeia, cumplitd goand asupra crestinilor s-au facul pe viemea lui;
multi crestini, varsindu-si singele penlru H(risto)s, au luoat cununa muceni-
ciei, intre carii foarte vestit iaste Sf(intul) Policarp, e(pisco)pul de la Smirna.
Acesta, de Sf(intul) Ioan Evanghelistul, au fost pus / episcop la Smirna, si mai
seaptezeci de ani au ocirmuit (a)std Bisericd; mai pre urma, fiind bagat in
foc si nearzdndu-se, junghiiat cu sulita, au sdvirsit lupta muceniciei. Pre
aceastd vreme, si Sf(intul) lustin Filosoful, inpreuna cu multi altii, au savirsit
muceniciia. Aceastd goand, mai cumplitd, au fost in Asiia si in Galiia. Mai pre
urmd, inparatul s-au mai inblinzit; pricina inblinzirei si a mutarii lui, zic ca
au fost ploaia cea minunatd, cu rugaciunile crestinilor dobinditd, in razboiul
cel asupra marcomanilor, de care vom zice unde vom pomeni lucrurile cele
vrednice de pomenire.

Goana supt Sever. Mai bine au fost crestinilor supt inparatul Comod
carele, amintrilea tiran si varsitor de singe au fost, ¢i, pre crestini nu i-au

gonit. Dara i-au gonit, dupa ce s-au incepul suta a treia, Sever inparat, carele

63.
64.
65.
66.

A scris : «al pa», voind sid scrie : «al patrulea», apoi a Sters.
Urmeazi cuvintele : «ci nicl», sterse.

Textul de la : «la thesaloneni..», adiugat

Urmeaz& cuvintul : «adevdrulul», sters.
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au dat poruncd, ca nimene din pagini sd nu se facd / jidov sau crestin, carea
poruncd au dat prilej judecédtorilor a chinui greu si pre cei ce mai inainte
se fdcuse, din pagini, crestini. Foarte mare goand au fost aceasta, cit unii
din crestini socotea cd s-au apropiat vremea lui Antihrist.

Ce oameni vestiti pentru invititurd si ce scriitorl crestinesti
au fost in suta a doa?

Vestifi, pentru invataturd si pentru scrisorile ce le-au lasat dupd sine, in
suta aceasta, sint :

Codrat, episcopul Athinei, carele au scris o carte, in carea rdspunde la
hulele pdginilor si la scrisorile lui Chels cele 8 asupra crestinilor, si arata cit
de nevinovaii sint crestinii. Acest fel de scrisori, cu cuvint grecesc, se chiiama
Apologhii. Aceasta Apologhie o au dat inpdaratului Adrian, in anul 124, cind
mergea prin ferile inpdratiei, si au venit la Athina. Dintru aceasta acum, afara
de putintele / rinduri, nimica nu avem, precum nimica nu avem nici din Apo-
loghiia lui Aristid Filosoful si episcopul, iardsi al Athinei.

Sf(intul) ITustin Mucenicul si Filosoful, in {inulul Samariei, in orasul
Sihem; care oras si Flavia s-au zis, nascut din parinti pagini, nimica mai
placut nu au avut, decit sd afle cunostinta® adevaratului D(umne)zeu, cu
care dor arzind, mai toate eresurile filosofesti le-au gustat, iara i-au mai
placut dogmele platonenilor care, ca mai adinc sa le ispiteascad si sa le cugete,
au cautat singuratatea. Odinioard, umblind pre lermurile marii, au vazut pre
un batrin umblind pre urma sa, cu carele lungd& vorbd au inceput a face, din
carea au dobindit % fierbinte iubire si dor a ceti pro(o)rocii si a grai cu iubi-
torii de H(risto)s si, dupd putintel, au cunoscut cum c& numai acestea sint
dascdli a intelepciunei §i a filosofiei cei / adevdarate. S$i, apoi, dupa ce s-au
facut crestin, portul filosofesc pururea I-au tinut, si multe cdalatorii au facut
prin Asija, prin tara greceascd, prin Italiia, foarte mult nevoindu-se sa apere
si sa laleasca credinta crestineasca, al cariia adevar, cu varsarea singelui
sdu l-au intdrit. Doao lungi Apologhii au scris, una in anul 150, carea o au
dat inparatului Antonin Pius. Intr-aceastd Apologhie, aratd adevdarul credintei
creslinesti. A doa Apologhie, o au scris pre vremea inpéaratului Marco Avrelie,
carea o au dat Senatului de la Roma; intru aceasta, aratd nedreptatea jude-
cdtorilor si a deregatorilor. Au mai scris asupra jidovilor un Dialog sau Vorba
intre doi. Intru acest Dialog vorbeste cu Trifon, om / invéatat, jidov, carele,
pentru razboiul ce avea iudeii, fugise in |ara greceascd, la Corinth. Arat3,
din pro(o)roci si din toatd Sfinta Scripturda cea Veche, adevarul credintei lui
H(risto)s. Mai avem incad dintr-o carte a Sfintului Iustin, partea a doa, De
monarhia, adicd De unimea lui D(u)mnezeu, in carea arati cum cé& iaste un
D(umne)zeu. Sint $i mai multe carti supt numele lui, ci, despre aceastea iaste
indoiald, oare ale lui sint.

Athenagora, filosof crestin, om foarte invdatat, indreptétoriul scoalei de
la Alexandria, in anul 166 au scris o Apologhie, carea o au dat inpdaratului
Marco Aurelie, in carea se plinge cum c&, numai crestinii se gonesc, pentru
umbra numelui, cind tuturor altor noroade / le iaste slobod sa trdiascd dupa

67. Cuvintul : «cele», intercalat. 68. Urmeazad cuvintul : «adevdrului», sters.

69. Cuvintele : «au dobindit», adiugate.
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legile credinfei sale. Arata si adevarul credinlei creslinesli. Scris-au inca o
carte Despre inviiarea mortilor, carc pana astdazi stau.

S[(intul) Dionisie, episcopul Corinlhului, pre acea vreme, opt epistole
au scris: a) Catrad‘ Biserica Romei. b) Catrd lachedemoni, cu carea invata pre
ei credinia cea pravoslavnicd si ii indeamna la pace si unire. c) Catra athi-
neni, ca s& atile intru ei credinta §i sd-i aduca iarasi la finerea poruncilor
evanghelicesti, care dupa moartea lui Publie, episcopului lor, mai le pdarasise.
d) Catra nicomediiani, inpotriva eresului lui Marchian. e) In Pon!, la Biserica
Amostrachiei, poruncegte ca, pentru tot pacatul sau eresul, pre cei ce se po-
cdesc / si-i primeascd. f) Catra Biserica Gortinului . g) Cé&trd gnosiaci, in
ostrovul Critului. h) Catrd o sord, anume Hrisofora. Intru o scrisoare se plinge
Sf(intul) Dionlsie cum ca, unii apostoli ai Diiavolului, adaugind si scdzind in
cdrtile lui, au semanat neghina.

Meliton, episcopul Sardiei, in Asiia, in anul 170 au dat inp&ratului Avre-
lie o Apologhie, pentru crestini. Scris-au si alte carli despre credintd si des-
pre indreptarea vietii; doaozeci si sapte se numadara dintru acestea, din carea
la noi putintele ddraburi au ajuns. Intre altele, alesese invéaiaturi din Sfinta
Scripturd, si numd&ra si cariile Legii Vechi. Aici avem crestin, carele intii
numdri céarfile Legii Vechi. / Fost-au Meliton, om cu viald sfintd si cu mare
invaltatura.

Apolinar, episcopul de la Ieropol, om vestit si intocma cu Melilon. Acesla
au scris o carle rdspunzdtoare pentru crestini, carea o au dat inparatului. Si
multe car{i au scris, intre care zece se¢ numdra, dintre care unele Inpotriva
pdginilor, altele inpotriva jidovilor, altele inpotriva monlanistilor sint scrise.

In ostrovul Chiprului, Pinit, episcopul Gnosiei. Filip, e(pisco)pul Gor-
tinei ; acestea au scris inpotriva lui Marchian. Modest au scris si au aratat
riatacirea lui Marchian. Musan au scris inpotriva celor ce au pdardsit Biserica
si au trecut la eresul encratitenilor. Acestea toli au scris pre vremea inpé-
ratului Marco Avrelie. /

Tatian, ucenicul Sfintului Iustin, in anul 172, au scris inpotriva elinilor.
Era Tatian de neam asir. Din filosof platonic, s-au facul crestin si pdnd au
irait Sf(intul) Iustin nu au ratacit de la invatatura cea sdniloasd, ci incd mari
semne de bund credintd da; pentru invafiturd, §i la pagini era om vestit.
Din multe cdrfi care au scris, acum numai carea o au scris asupra elinilor
avem.

Sf(intul) Theofil, episcopul Antiohiei, au scris o carte catrd un péagin
invatat, anume Autolic. Acesta, precum multi altii, socotea cum c&, credinta
crestinilor iaste noao si inpotriva cuvintului si a mintei cei adevdrate, pentru
aceaia, Sf(intul) Theofil i-au scris o carte, carea o inparte in trei parti, si cu
temei aratd adevarul credinlei crestinesti si desertdciunea dumnezeilor pagi-
nesti. Apoi, il indeamna s& ceteascd Slintele Scripturi. / Rdspunde si la hulele
care le arunca paginii asupra creslinilor, $i aratd cit de demult iaste invi-
tatura crestineascd, si numdrd anii de la Adam péand la inpdratul Marcn
Avrelie. Theofil acesta iaste, carele de Tatdl si de Fiul si de Duhul Sfint,
intli au zis cuvintul acesta: Troifd. Scris-au tilc si in Pildele Ilui Solomon si

70. Initigl a seris : «Gorthinului».
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in patru Evanghelii. Scris-au si mai multe invataturi, pentru indreptarea vietii
credinciogilor. $i au scris §i inpotriva lui Marchian si a lui Ermoghen, eritici-
lor; intr-aceastda mai de pre urma carte, aduce marturie din Apocalipsul
Sfintului Ioan.

Sf(intul) Ireneu, episcopul Lugdunului, din Galiia, ucenicul Sfintului Po-
licarp si a lui Papia, din Asiia au trecut in Galiia, la Lugdun, unde intii preot,
apoi episcop au fost. Sfintd viiatéd si mare invatdturd au avut si se crede
cum c&, cu mucenicie s-ar fi savirgit. / Multe scrisori au facut, iard din toate
scrisorile lui, acum numai cinci carfi avem, carea le-au scris inpotriva eresu-
rilor, si acestea nu elineste, in limba in care au scris el, ci in limba lati-
neascd, de oarecine talmacite.

Sf(intul) Climent Alexandrinul, carele se chiema si Tit Flavie Climent,
pre carele unii il chiema Athinean, din care nume socotesc unii, cd la Athina
s-au nascut. Acesta, dupd ce s-au facut crestin, au avut dasc@l pre vestitul
Panten, dascalul scoalei crestinesti de la Alexandria, dupad carele apoi Cli-
ment au urmat dascal inlr-acea scoald. Supt Sever inparat, facindu-se goana
asupra crestinilor, s-au lasat de slujba sa i, ca sd se ascunzd de minia vrdj-
masilor, s-au dus la Ierusalim, de aci la Antiohia, mai pre urma? iarasi s-au
intors la Alexandria, unde in anul 220 au trecut la cele ceresti. Acesta au
fosl preot / al Bisericii Alexandriei; om foarte invatat in Sfinta Scripturd si
in filosofie, mai ales in cea platoniceasca. Pre la anul 194, multe carii au
scris si, sd zice ca, toatd Biblia din tablad in tabla o au tilcuit; iara din scri-
sorile lui, ce au ajuns pand la noi, acestea sint: a) Indemnare cdtrd pdgini.
b) Pedagogul. c) Stromata. d) $i o carte mica: Cine iaste bogatul carele se
va mintui.

Intru Indemnarea catrd pagini, aratd adevirul credinfei crestinesti. In
Pedagog, da invataturi cum sd viefuiascd cei ce se gata spre botez. In Stro-
mate, aratd credinta crestineascd, carea crestinilor trebuie sd fie cunoscutd,
iara paginilor ascunsa. Puline daraburi mai sint dintr-o carte ce se zice: Ipo-
thiposion, de carea mai adevaralt iaste cd nu iaste a lui.

Afara de acestea, au mai fost Ermia, a céarui ridere de filosofii‘ cei pa-
ginesti, si astazi sta. Panten, dascdlul / scoalei de la Alexandriia. Acestii, pana
acum numarati scriitori, au scris greceste, nu cum grecii acum vorbesc, ci
elineste, cum atunci vorbea.

Dintre cei ce au scris latineste, iaste Tertulian, om foarte invéatat si, pana
la o vreme, bun crestin si bine au scris; iard dupa ce au cdzut in eresul
montanistilor, nu e minune de au ratacit in multe. Acesta au inceput a scrie
catrd anul 197, si mai multe au scris in suta a treia; preot au fost, dard nu
se stie bine oare la Roma au la Carthagen, in Africa, de unde gra de loc.
Intii au fost pagin, si s-au fdcut crestin; muiare au avut; mult s-au nevoit
pentru credin{d s multe scrisori bune au lasat, cu care aratid si apara ade-
virul credintei crestinesti. Scrisorile? lui, cele mai multe, si astdzi le avem.
Murit-au cétrd anul 220, dupd ce au trecut la eresul lui Montan. /
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Ce invititurd sl ce dogme ale credintei au avut crestinii din suta a doa?

Tot aceiasi invataturd si aceleasi dogme ale credintei au avul crestinii
cei din suta a doa, care si cei din suta intiia; aceaia se poate si aici poftori,
insd pre scurt tot §i aici o vom pune.

Tinea crestinii din suta a doa cum ca, afard de Sfinta Scripturd, carea
Apostolii scrisd o au dat, inca si alta invataturd, nu scrisd, ci numai cu gura
o au dat Apostolii Bisericii, carea, dupa aceaia, Sfintii Parinti o au scris si
pdnd la noi nevatdmatd au ajuns. Acest fel de invaiaturd, grecii il cheama
Paradosis, latinii Traditia, adecd dare  sau tradanie si predanie, noi putem

f. 86 v sa-i zicem, pentru cd numai cu gura ni o au dat Apostolii. /

f. 87v

Sfinta Troitd se marea in trei feje osibite si de o fiinta. Pastile, in cea
mai mare parte a Bisericii, se sdrba dumineca. Dumineca se {inea sarbatoare.
Mucenicii §i moastele lor se cinstea. Paresimile, miercurea si vinerea? se
postea, si care altele s-au zis in suta intiia.

Ce teremonil din afarid sau obiceiuri §i rinduiale bisericesti
au fost in suta doa?

Mai tot cele ce au fost in suta cea dinltii, care si aici trebuie poftorite,
insd pre scurt §i aici unele le vom numira.

Din Sfintul Iustin invatdm, cd se aduna crestinii intr-o casa, ca atunci
nu-i lasa paginii sa aiba biserici, In toatd sdptdmina, intr-o zi si, la adunarea
aceasta, se cetea Sfinta Scripturd, dupa aceaia, préotul cuvinta catra norod,
apoi slujea Liturghie si inparfea Euharistiia la norod, inca si pruncilor celor
mici li se da Euharistiia. Cind era goane, se da Euharistiia mirenilor de / o
ducea la casile sale. Cei ce se boleza, de trei ori se afunda goli, in apd. La
botez, mai inainte se facea exorchismi, sufldri, ungere; preotul punea minile
pre cel ce venea la botez. Credinciosii, dumineca stind, se ruga lui D(um-
ne)zeu, si mai intotdeauna cu fata catrd rasarit. Aceslea toate le invajam din
scrisorile slintilor celor de atunci.

Stapinire si putere si ocirmuire aceaia au fost, in suta a doa in Bise-
ricd, carea am zis7 in suta intiia 7.

Statul péaginilor au fost in floare si puternic, de vreme ce inpéralii toti
au fost pagini.

Iara statul iudeilor, ticalos au fost, si supt Traiian, iard mai virlos supt
Adriian, tot s-au stricat, cd Adriian, nu numai cu totul i-au supus, ci si din
tot tinutul Ierusalimului, au scos pre iudei si au dat porunca ca, nici sa se
uite catra lIerusalim, sd nu le fie slobod. $i Ierusalimul, au poruncit, sa se
chiiame Elia, pre numele lui, ca el se chiema Elia Adriian, si au fost supus
Chesariei. /

Ce oameni invitati §i ce scriitori, la cel dinafari, adeci la pigini,
au fost in suta a doa?

Intr-aceastd vreme, oameni invéfati si pentru invatdlura vestiti, la pa-
gini, acestea au fost: Plutarc Hersoneanul, preotul lui Apolon, carele cu fru-

. Urmeaz8 cuvintele : «se fin», sterse.
74,
7.

Cuvintul : «am =zis», inlocuiesc pe «§i», sters.
Urmeaz3d cuvintele : «am zis», §terse.
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mos grai au scris Ethica, Istorica si Politica. Dion Hrisostom. Avlu Ghelie au
scris Nopiile aticesti. Cornili Tachit a scris Istoriia. Arian Nicomedeanul, uce-
nicul lui Epictet, filosof si istoric si orator au fost, carele s-au zis si Xeno-
font cel Nou. Svetonie 7 Tranchil Gae au scris Viejile la doisprezece chesari.
Apian Alexandreanul au scris Istorie, carea mai de folos iaste ostasilor decit
cetdtenilor. Clavdie Elian, orator mare. Pavsianie 77 Capodox, Vechimile Gre-
ciei, cu doaosprazece céarii le-au cuprins. Clavdie Ptolomei, intru ale gheogra-
fiei si intru ale astrologhiei, foarte invatat. Dioghe Laertie, strddalnic ispiti-
tor al filosofiei celor vechi. Iustin Istoricul, care Istoriia lui Troie Pateiu,
dascalului sdu, o au scris mai pre scurt. / Clavdie Galen Pergamea, dupa
Ipocrat, alt lumindtor al doftoriei. Athineu, scriitoriul cuvintelor celor de
ospdt. Ermoghen Tharseanul, ritor. Antioh Sofistu. Luchie Arulsu Platonic.
Luchie 7 Samarateanul, om fard de D(umne)zeu, carele si inpotriva oamenilor
si inpotriva d(u)mnezeilor au scris. Chels, filosof epicuresc; acesta, inpotriva
crestinilor si a credintei si a obiceiurilor crestinesti, au scris. Atie Platonic.
Irodian, istoric. Opian, carele au scris stihuri despre pesti. Papian Maxim,
tirian filosof. Plinie cel Tinar. Flor, istoric. Solin, de multe feluri de istorii
scriitor. Filostrat, scriitoriul Vietii lui Apolonie. Si altii.

Ce intrebirl au fost in Biseric#, care nu s-au hotdrit atunci?

In anul 148, mare intrebare s-au facut pentru Pasti. Sfintul Policarp, cu

f. 88v cei din Asiia, / s@rba Pastile in zioa a patrusprazece a lunei intii, ori in ce

89

zi s-ar fi intimplat, adecd intr-o zi cu iudeii, §i zicea cd acest obicei 1-au
luoat de la Sfintul Ioan Evanghelist. La Roma si la Alexandria si in tot apusul,
Pastile, crestinii le sarba dumineca, dupa pastile iudeilor.

Sf(intul) Policarp voia sa traga in partea sa pre Sf(intul) Anichit, ep(is-
co)pul Romei, ca mersese Sf(intul) Policarp la Roma. Sf(intul) Anichit se silea
sd aduca pre Sf(intul) Policarp la obiceiul sdu. Ci, nici unul, nici altul, n-au
ascultat, iard in credinta §i in dragoste, pururea au fost uniti. Fost-au si sa-
boare prealocurea pentru acest lucru, cum am aratat, ci hotarire desavirgit
nu s-au facut pana la anul 325, in sdborul cel a toatd lumea, de la Nicheia,
in care s-au hotarit ca toti crestinii sa sarbeze Pastile dumineca, dupa pastile
iudeilor. /

Ce s-au intimplat in suta a doa in Bisericd, vrednic de pomenire?

In anul 174 s-au intimplat minune carea se zice: minunea leghioanei
cei fulminatrice sau fulgeratoare. Inparatul Marco Avrelie, ducind oaste asu-
pra sarmatilor, cvadilor si a marcomanilor si asupra altor noroade ale Gher-
maniel, au ratdcit in munti, intre pdduri, si de toate parjile l-au inconjurat
varvarii, cd erau mai mulfi decit romanii. Iard romanii, de sete si de fierbin-
teala soarelui, se usca; atunci, crestinii cei din oastea romanilor, cd la romani
era mulfi ostasi crestini, dintre carii cei mai multi venisera din Melitina si
din hotardle Armeniei, ingenunchind, cu fierbinjeald, rugindu-se lui D(um-
nejzeu, au cerut apa. Sa uita ceialal{i si se mira ce fac ei, iard norii, de grab

76, Urmeaza cuvintul : «Traneu~, sters. 77. Initial a fost scris : «Pavsanie~,
78. Urmeazi cuvintul : «Samosatea», gters.
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f. 8 v adunindu-se, au inceput a varsa ploae; romanii / tinea gurile cascate in sus,
ca sd se racoreascd, $i mai pre urma, dupa ce au baut ei destul si se-au ada-
pal si caii, varvarii au facut navala asupra lor; intr-aceia, grindina $i fulgeri
cddea asupra varvarilor; romanilor nimica nu le strica, iara pre varvari ii
ardea, si ploaia, nu numai stingea focul ci, ca cum ulei in foc ai vdrsa, asa
ardea; asa tot trupul le era ud? gi cauta apa. Mul}i rdnea unii pre allii ca,
macar cu singe, sd poatd stinge focul. Aliii, cunoscind cd pre romani ajutd
apa cea cereascd, fugea la romani, pre carii inparatul, cu iubire de oameni,
i-au primit.

Achila, carele din pagin, crestin, §i din crestin, iudeu s-au facut, de pre
limba judeilor aun lalmé&cit Sfinta Scripturd cea veche in limba elineasca,
vrind sd indrepteze, cum zicea el, greselile celor 70 de tdlmacitori, rdu au

£-90 stramutat locurile in care de I(isu)s H(risto)s se griia. Aceasta iaste a doa /
tdlmacire a Scripturei cei Vechi, de pre jidovie pre elinie.

La fincepulul inpardtiei lui Comod, pre la anul 180, Theodotian Efesea-

: nul, ucenicul lui Tatian, dup@ aceaia marchionean eritic, mai pre urmd jidov
s-au facut; acesta au talmacit toatd Scriptura cea Veche, de pre limba jido-
veascd, pre cea elineascad. Aceastd ® talmdacire, macar de au fost de eritic si
pardsitor de credinta, Biserica, madcar de nu o au primit ca sd se ceteasca in
Sfinta :biserica, ci-tot, de-tot, nu o au lapddat, ciiin multe locuri se ajutd cu
ea, mai virtos in cartea luj Daniil pro(o)roc. Aceasta au fost a treia tilmdacire

f. 90v a Scripfurei cel Vechi, de pre jidovie, pre elinie. / '

Ce_s-ali intimplat, in cele politicesti, mal vrednice de pomenire?

in anul 105, inpdratul Traiian, cu multd varsare de singe, au batul pre
ghethi si, luind Dachiia, {ara lor, o au supus inparatiei romanilor si au dus
apoi in Dachiia locuitori romani, pre carii i-au asezat acolo, unde si aslazi,
cei ce ne tragem din romanii cei vechi, ne zicem romani.

In suta aceasta, romanii multe biruinte au fdcut asupra schithilor, asupra
cvadilor, asupra sarmatilor, asupra ghermanilor si asupra altor neamuri
varvare.

In anul 162, parthii au tdiat pre ostile romanilor si au pradat Siriia si

f. 91  au luoat Armeniia. /

{va urma)

79. Initial, in loc de : ~era ud~», a fost : «ardear.
80. Urmeazé cuvintul : «tdimdcire», gters.
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SEMNIFICATII ALE NOTIUNII DE «LUMINA»
iN NOUL TESTAMENT #

Simbolismul si universalismul luminii. — Lumea! si lumina vin la existenta de-
odatd, intrucit universul apare si se organizeaza in lumina. Structurile lumii, la che-
marea lui Dumnezeu, isi iau rind pe rind locul in univers, conform planului creatiei,
expus in cartea Facerii2 Lumina initiala, dupd concepiia crestina, este un reflex al
energiilor divine necreate, un semn al prezentei si al plindtafii harului divin creator.
«Diferenja intre lumina primei zile si cea a zilei a IV-a, zice Sfintul Vasile cel Mare,
este aceasta: prima era esenta insdsi a luminii; a doua era purtatd de corpurile
astrale. Dar altceva este lumina si altceva lumindtorii; pe acestia Creatorul ii umple
de lumind si-i suspendd in vecindtatea lumii»3. Ca element primordial in creatie,
lumina este cea dintii care s-a invrednicit de lauda Creatorului Insusi, dupd cum se
spune in Sfinta Scripturd: «Si a vazut Dumnezeu cd lumina este frumoasd foarte» (cf.
Facere I, 4). Intotdeauna s-a vorbit despre ea cu o deosebitd frumusete $i mai toate
popoarele au zeificat-o. Cultul zeilor-soare este esential in viata popoarelor antice
orientale i mai cu seamd in religiile de mistere. Zeul egiptean Ra4, semiticul Bel,
iranianul Ahura-Mazda 3, olimpianul Zeus, zeita Isis, Cibele si zeul Mithra sau dacicul
Zamolxe — sint doar zeitdtile principale din panteonul bogat al cultului solar antic.
Platon socoteste binele suprem a fi lumina iar in textele gnostice ea simbolizeaza
sferele cosmice superioare, unde trebuie sa ajungad sufletul purificat si initiat 6. Lu-
mina este cea mai subtild dintre substante si se uneste atit de intim cu celelalte ele-
mente ale lumii incit prezenia ei este evidenta pretutindeni. Mireasma placuta a flo-
rilor si coloritul lor nesfirsit, aroma fructelor si dulceata lor sint rezultate ale intil-
nirii dintre lumina si celelalte elemente terestre?. Pentru lumea fizica, lumina este
conditia vielii, asa cum marturiseste [irea inconjurdtoare; In literatura religioasa,
simbolismul luminii formeazd unul din capitolele mari i tratat in inegalabild [ru-
musefe.

Simbolismul religios al luminii in Vechiul Testamenl. — Chiar dacd nu gadsim in
Vechiul Testament formulari directe ale lui Dumnezeu ca lumind — si aceasta din

*)} Lucrare de seminar intocmitd in cadrul pregéatiril doctoratululi in teologie si alcAtuita
sub indrumarea P.C. Pr. Lector Constantin Cornifescu, care a §i dat avizul pentru publicare.

1. Avem in vedere lumea in sensul de «cosmos».

2. Inainte de crearea luminii de catre Dumnezeu, Sfinta Scripturd prezintd universul
intr-o stare neorganizati (Facere I, 2) si invaluit in intunericul precosmic. Acest intuneric pri-
mordial este identificat de Sfintul Vasile cel Mare in Omiliile sale la Hexaemeron cu o mas
acvaticA peste care «se poartd Duhul lui Dumnezeu» (cf. Facere I, 2), «Sources Chrétiennes»,
nr. 26 bis, Paris, 1968, p. 156. 3. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit.,, p. 156.

4. 2466z Xp. 'Aqouvpidov ,BifAixa pehetfpata“ Fasciol I, Tesalonie, 1966, p. 36—a7.

5. K. E. Gilbert & Kuhn, Istoriec Esteticil, Bucuresti, 1973, p. 142.

6. J. E. Ménard, Symbole et gnose, In «Révue de sciences réligieuses», 49-e Année, nr.
1—2, Strasbourg, 1975, p. 37.

7. Fenomenul Irisulul este, de asemeni, un rezultat al intilnirii' dintre lumind si picaturile
de apd rd#spindite in atmosferd, in urma cireia iau nagtere cele gapte culori. Numarul si armo-
nia lor vorbesc de o ordine divin&. La Facere IX, 12—13, curcubeul apare ca un semn al impé-
cdrii dintre cer §i pamint, o scard a lui Iacob, ale cirei trepte sint culorile.

S.T. — 6
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teama de a nu cadea in idolatria religiilor astrale invecinate ® — totusi poporul evreu
isi reprezenta destul de clar si felurit conceptul despre lumina diving, atit in lege
cit si in cult. Psalmul CIII ne prezintd o imagine expresivd a lui Dumnezeu, care
este inconjurat de lumind ca de o mantie: «Intru stralucire si in mare podoaba Te-ai
imbracat, Cel ce te imbraci cu lumina ca §i cu o haind» (Ps. CIII, 2). Invesmintat in
lumind si slavd se va ardta Dumnezeu in toate teofaniile descrise in Vechiul Testa-
meni (lesire XIX, 8; Ezechil I, 27; Avacum III, 4). Doud mari teofanii au ca nota dis-
tinctiva lumina orbitoare, ce insotea prezenta si cuvintul lui Dumnezeu si la care
omul nu putea privi. Este vorba de aratarea Domnului in rug, pe Muntele Horeb (Iesi-
re III, 4) si in lumina apofaticd a norului de pe Sinai, la primirea Legii (lesire XIX, 4).
La iesirea din norul intilnirii cu Dumnezeu, Moise purta pe fata lui lumina feiei Dom-
nului pentru cd in cugetul lui stdruiau incd razele cuvintului divin, inscris adinc in
inimid de unde iradia si inspira team3 dar si incredere poporului pe care il conducea.
Siralucirea fefei lui Moise era asa de puternicd, incit isi acoperea fata cu un val,
atunci cind inceta sd mai vorbeascd poporului cuvinlul transmis de Dumnezeu (Iesire
KXXIV, 33). Ratacirea prin pustiu a fost o perioadd indelungatd de evenimente grele
dar si un timp important in care poporul ales a fost initiat in legea si tainele divine
de catre Dumnezeu, Care-i conducea nemijlocit prin prezenia Sa luminoasd, concreti-
zatd in coloana de foc sau prin acelasi nor strilucitor de pe Sinai. Este cea mai
lungad teofanie din istoria sfinld, in timpul céareia, yoporul ales s-a bucural de pre-
zenla luminii divine prin care se manifesta Dumnezeu. Alte imagini ale carfilor poe-
tice din Vechiul Testament ne infifiseaza lumina lui Dumnezeu ca pe izvorul viefii:
«Ca la Tine este izvorul vietii, intru lumina Ta vom vedea lumind» (Ps. XXXV, 9);
Sufletul omului este o lumind de la Domnul, care cerceteaza toate cdmarile trupului»
(Prov. XX, 27). :

Lumina dumnezeiascd se afld cuprinsa si in Lege, care este un indreptar al sufle-
lelor celor drepti: «Ca povata este un sfesnic bun si legea o lumina, iar indemnurile
care dau invéjdturd sint calea vielii» (Prov. VI, 23). Cel care umbla dupd Legea si
voia Domnului urmeaza calea cea bund $i va fi condus catre bucuria unei zile feri-
cite; in aceasta cale «Legea este faclie picioarelor mele si lumind cararilor mele»
(Ps. CXVIII, 105). Dimpotrivd, cei care nu fac fapte bune, cei care umbld impotriva
Legii lui Dumnezeu sint intr-o grea confuzie si ignorantd, dupd cum ne incredinteaza
j rofetul Isaia: «Vai de cei ce zic rdului bine si binelui rdu, care numesc intunericul
lumina si lumind intuneric; care socotesc amarul dulce si dulcele amar! Vai de cei
ce sint infelepfi in ochii lor si priceputi dupd gindurile lor!» (Isaia V, 20). Timpurile
mesianice vor [i o revarsare cereasca de pace, bucurie si lumind cdci Mesia va fi
intemeictorul unei imparatii a pécii §i luminii. De aceea profetii, cind priveau peste
veacuri la timpul mesianic, vedeau aceasta zi a slavei iar profetia lor era un imn al
bucuriei si luminii, fericind pe cei care se vor invrednici de acele timpuri pe care
ei le vedeau de departe (Evrei XI, 10). Iatd citeva din profetiile Vechiului Testament
des re lumina timpurilor mesianice §i despre Mesia. «Caci nu va mai fi intuneric
pentru tara care era in strimtoare. In vremurile de demult el a supus pamintul Zabu-
lonului si tinutul Neftali; in vremurile din urméa el va acoperi de slava calea marii,
celdlait tdrm al lordanului, Galileea neamurilors. «Poporul care locuia intru intune-
ric va vedea lumina mare §i voi cei ce locuiali in latura umbrei moriii, lumind va
strdluci peste voi» (Isaia VIII, 23; IX, 1). Imnul lerusalimului celui nou, al aceluiasi
profet Isaia, este o lauda a luminii lui Hristos pe care creslinii o cintd la Sfinta In-
viere, intr-o negrditd revarsare de bucurie si strdlucire spirituald: «Lumineaza-te,
lumineazé-te, Ierusalime, cd vine lumina ta si slava Domnului peste tine a rasarit»
(Isaia LX, 1, 3). Toate acestea se vor plini in persoana Celui care a fost «plinirea
vremurilor», a proorociilor, chipul slavei lui Dumnezeu, lisus Hristos, «Soarele Drep-
Ldiii», «lumina lumii» iar Cuvintul S&u era Cuvinlul vietii $i al luminii. Intreg Noul

8. Scriptura Vechiului Testament exclude orice mitologie si dect §i identificarea luminil
sau a asfrelor cu Dumnezeu. Dar lipsa elementului mitologic nu exclude bogitia simbolicd a
elementului luminos in reprezentirile despre Dumnezeu. Deosebirea fundamentald intre lumind
creatd si Intre Dumnezeu — creatorul ei — este [dculd din primele rinduri ale cériii Facerii.
Lumina insdsi aduce imn de laudd Creatorului ei, dupd marturia psalmistului : «L&udati-L pe
El, sounrele i luna. ldudati-LI pe El toate stelele si lumina- (Psalmul CXLVIII, 2-13).
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Testament este o marturie despre lumina intrupata in Domnul lisus, o vorbire la pre-
zent despre ceea ce profetiile Vechiului Testament proiectau in timpul unei viitoare
renasteri spirituale a lumii.

Lumina in Noul Testament. — Nascut la rascruce de veacuri, Noul Testament
este un rdspuns la intreaga cautare a adevarului din acel veac crucial si din toate
veacurile. In Noul Testament se marturisea o noud credintd, se descoperea adevarul
si lumina cea adevdratd unei lumi care le pierduse si le céuta, §i pentru ca aceastd
noud si dumnezeiascd invatatura sd fie inteleasa, trebuia folosit acelasi mod de expri-
mare pe care-1 avea in uz gindirea vremii respective; astfel, acceptindu-se mai intii
forma, avea sa [ie cuprins deodatd si confinutul cel nou, Mintuitorul Insusi venise
imbrdacat, «in chipul omului celui vechi» pentru ca s&-1 facd «fdpturd noud» (II Cor.
V, 17); venise Intru asemanarea trupului moriii si «in chip de rob» (Filip. II, 7) pentru
a ne scoate din robia morfii. Sfintul Apostol Pavel exprimd cuprinzator atitudinea
propovaduitorilor Evangheliei lui Iisus Hristos fata de problemele si mentalitatea vre-
mnii, spunind : «Tuturor toate M-am facut ca, in orice chip, sd mintuiesc pe unii» (I Cor.
IX, 22). Marea noulate, «singurul lucru nou sub soare» — cum va spune Sfintul Ioan
Damaschinul — va fi aceea ca Adevarul, Viata, Lumina, nu vor mai fi notiuni abstracte,
idei sau umbre ale realitdtii (dupd conceptul platonic), ci, precum spune Sfintul Ioan
Evanghelistul, Noul Testament va fi o marturie despre «ceea ce era de la inceput,
ceea ce a fost auzit, privit si cu miinile noaslre pipéit, despre Cuvintul viefii Cel In-
trupat » (cf. I Ioan I, 1). Adevarul luase trup, se facuse viald; crestinul se impartasea
de singele Adevarului (Ioan VI, 55) si de lumina Vietii (Ioan I, 9). Deosebirea este
fundamentalda, este ontologicd; cerul se mutase pe pamint iar pamintenii se facusera
fii ai lui Dumnezeu si igi aveau casa lor in ceruri (Ioan XIV, 2). De aceastd mutatie
trebuie sd tinem seamd la analizarea unor expresii referitoare la lumina in Noul Tes-
tament. Aici, ideea centrald a teologiei luminii este aceea cd «Dumnezeu este lumina»
(I Ioan I, 5) si, din iubire pentru om, trimite in lume pe Fiul, Care este «chipul fiin{ei
Sale» si «stridlucirea slavei» (cf. Evr. I, 3) snre a fi «lumind lumii» (loan VIII, 12} si
sd [acd partasi la marirea Tatdlui pe cei care, prin Sfintele Taine, se fac fiii luminii
$i ai harului (cf. Efes. V, 8). In Noul Testament cuvintele care exprima lumind, stra-
lucire, slava, claritate etc..., sint foarte des intilnite si cuprind diferite aspecte ale
acliunii de curdtire, iluminare si indumnezeire a crestinului prin lucrarea harului
mintuitor. In scrierile Sfintului Ioan Evanghelistul, gasim formuléari directe referitoare
la Dumnezeu ca lumina sau la lisus Hristos ca lumind a lumii (I Ioan I, 5; loan
VIII, 12). Teologii crestini? vorbind despre lumind au vazut in ea intotdeauna un
atribut ale dumnezeirii, aldturi de Adevar, Iubire, Cunostin{d ori Intelepciune —
atribute ale dumnezeirii in Sine sau in raport cu lumea. Cu toate acestea ei au sub-
liniat, de cite ori au avut prilejul, asa cum se vede in scrierile lui Dionisie Pseudo-
Areopagitul, ci fiinta lui Dumnezeu rdmine pentru om absolut transcendentald si ne-
cunoscutd, desi aceastd cunoastere a Lui rdmine o {intd permanentd a sufletului cres-
tinului (1T Cor. III, 17—18).

«Dumnezeu este lumind» si «Pdrintele Luminii» (I Ioan 1, 5; lacov I, 16—17). —
Cele mai dese referiri la luming !9, sub toate aspectele ei, si expresia cea mai directa
ce caracterizeazd e Dumnezeu ca lumind, le gasim la Sfintul Evanghelist loan, care,
la rindul sau, le-a auzit de la Mintuitorul Insusi: «$i aceasta esle solia pe care am
auzit-o de la El si v-o vestim: c¢d Dumnezeu este lumind §i nici un intuneric nu este
intru El» (Ioan I, 5). Expresia «Dumnezeu este lumind» nu defineste insd natura lui
Dumnezeu, ci, impreund cu alte caracterizdri ale aceluiasi Evanghelist: «Dumnezeu
este iubire» (I Ioan IV, 8, 16) si «Duh este Dumnezeu» (Ioan IV, 24), arata ce inseamna
Dumnezeu pentru om !'. Prin aceastd numire a Iui Dumnezeu, se descrie «desdvir-
sirea Lui, omniprezenta si strilucirea, slava si fericirea dintru El $i mai ales puritatea
sau sfinfenia Lui absolutd» 2. Sfintul Aposbol lIacov vorbind despre Dumnezeu ca izvor
a tot binele si ca Cel ce este Adevarul absolut si neschimbat, il numeste «Parinte

9. Cf. L. Lémounyer sl L. CerfauXx, Théologie du Nouveau Testement, Parls, 1963, p. 186.
10. Ioan I, 4, 6, 7, #; OI, 9; V, 35 ; VIII, 12; XI, 9;XmO, 35 36; I Ioan I, 5,7 ; II, 8,9.

1. 3. 'Ayoupidov Yrépvnpa eic tas A‘, B’ xai I 'Ematohds tob "Andstodov Iwdyvou
Atena, 1973, p. 163.

12. Baatkeion 'Twavvidov ‘H Xpratoloyia 100 Ed. 'Imdvvou, Atena, 1958, p. 58,
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al luminilor» (lacov I, 16—17). Dumnezeu este lumind pentru crestin nu numai dato-
ritd sfinteniei, intelepciunii, bunatatii si iubirii Sale, ci §i pentru ca El este creatorul
luminii, atit al celei fizice (Fac. I, 14) cit si al luminii spirituale, adica al ratiunii sau
al min{ii omenesti, in baza careia primul om si dupa el toti ceilal{i cunosc ratiunea
existentei lucrurilor si a lumii inconjurdtoare. intelepciunea sau lumina divind se va
reflecta si in omul fdcut dupa chipul lui Dumnezeu, aceasta constituind nota caracte-
risticd a creaturii umane in raport cu restul creatiei vazute 13

lisus Hristos, lumina lumii. — Nasterea Domnului nostru lisus Hristos este anun-
lald de semne luminoase care dadeau marturie despre venirea Celui ce mai inainte
fusese anuntat de prooroci a i «Imparatul slavei» (Zaharia IX, 9), «Soarele dreptatii»
(Maleahi III, 20) si «Rdasdritul Cel de Sus» (Luca I, 78). Steaua ce a aparut la Rasarit
anunta magilor cd s-a nascut Cel ce era asteptarea §i luminarea tuturor neamurilor
(Matei II, 2; Luca II, 32); pastorii ce privegheau turmele lor pe cimp in noapte, au
fost scdlda{i deodatd de slavd si lumind din care ingerul Domnului le anunia: «Ca
vi s-a ndascut azi Mintuitor, care este Hristos Domnul, in cetatea Iui David» (Luca
II, 11). Dreplul Simeon, peste care era «Duhul Sfint», primind in brajele sale pe prun-
cul lisus, profeleste ¢d acesta va fi «Lumind spre descoperirea neamurilor si slavi
roporului Israel» (Luca 1, 32). Evanghelistul Matei precizeazd ca in lisus Hrislos s-a
implinit profetia lui Isaia, care zice: «Pamintul lui Zabulon si pamintul lui Neftalim
spre mare, dincolo de Icrdan, Galileea Neamurilor» ; «poporul care statea in intuneric
a vazut lumind si celor ce sedeau in latura si in umbra moriii, lumind le-a rasarit»
(Matei IV, 15—16). Evanghelistul care vorbeste in mod deosebit despre lisus ca lumina
rimine tot Sfintul Ioan; in Evanghelia sa, se cuprinde i marturia Domnului insusi,
cad El este lumina lumii. In Prologul Evangheliei a IV-a avem o adevéaratd «Genezd»
a Noului Testament, ardtind nasterea Cuvintului din veci din Tatal si crearea tuturor
celor ce sint de catre acest cuvint, Care avea sd se intrupeze din Sfinta Fecioard (Iloan
I, 14). La versetul 9 din Prolog, cu precizarea ca «El era lumina cea adevaratd», lisus
Hristos apare ca o lumina distinctd, izvorul oricdrei alte lumini si Cel care o impar-
ldseste tuturor oamenilor: «si din plinatatea Lui noi tofi am luat si har peste har»
(vers. 16). Cuvintul sau Fiul lui Dumnezeu Cel Intrupat, a primit aceastd lumind din
sinul Tatdlui de unde s-a ndscut din veci; prin El, Tatdl se face cunoscut lumii ca
autor al «luminii celei adevarate» (vers. 18). Se implinea astfel cuvintul psalmistului
care spune «intru lumina Ta vom vedea lumind» (Ps. XXXV, 9). Lumina apare in
Prclog ca o linie de unire intre revelatia divina din actul creatiei si cea din actul
Intruparii — ca inceput al mintuirii sau recrearii lumii. Aceeasi lumind — Logosul —
Care a luminat la creatie, se aratd si acum in persoana lui lisus Hristos; atunci ca
lumind creatoare, acum ca lumind mintuitoare si sfinjitoare a creatiei 14

Domnul lisus Hristos, ca lumind adevarata si mintuitoare, este marturisit de
catre Sfintul lIoan Botezdtorul, un trimis anume de la Dumnezeu pentru a marturisi
la lordan despre lumind (loan I, 6—8); este marturisit de Sfin{ii Apostoli, care au
dus pind la «marginile lumii» solia Luminii pe Care ei au vazut-o §i au stat aldturi
de LEa (I Ioan I, 1, 5); se madrturiseste pe Sine ca fiind «Lumina lumii» (Ican VIII, 12),

13. Lumina cea vesnicd §i necreatd, ca atribut al naturii divine, este puterea prin care
Dumnezeu cunoagte §i pAtrunde totul, este inpelepciunea dumnezelascid prin care s-a creat ordi-
nea lumii si care se reflectd §i in intelectul uman (vezi Giusseppe Muzio, La scolastique de
la Lumiére in «Révue de sciences réligieuses», 20 année no. 4, oct. 1955, p. 374. La Parintii
risdriteni teoria gnozei are un profund caracter moral ; indl{imea cunoasterii std in adinecimea
moralei. Comentind versetul de la I Joan I, 5, Sfintul Simeon Noul Teolog spune c& «Dumnezeu
este lumind §l pe cei care-i imbra{iseazd El il face si participe, dupid misura purificArii lor,
la propria-I stralucire ; §i atunci candela sufletululi (Matei XXV, 8), adica inteligenta, cunoaste
cd un foe divin a cuprins-o, imbrétisind-o» (Cateheze, vol. II, in <«Sources Chrétiennes»),
Paris, 1964, p. 228.

Sfintul Maxim Mairturisitorul spune despre procesul cunoasierii luminii divine c3 : «Cel
ce crede, se teme ; cel ce se teme, se smeregle; cel ce se smereste, se Imblinzeste... cel ce s-a
curiitit, se lumineazi iar cel ce s-a luminat, se invredniceste si se silisluiascid in camara tai-
nelor cu Mirele-Cuvintul» (Capete gnostice in «Filocalia», vol. II ; Trad. de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Sibiu, 1947, p. 128. Tot Sfintul Maxim ne incredint{eazé ci este posibild cunoagterca
daci scopul siu este bun §i luminos (/bldem, cap. 19—21).

14. B. 'Toavvidov, OP. cit, p. 58
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intr-un moment foarte semnificativ din activitatea Sa, cind opreste uciderea cu pietre
a femeii pacdtoase (Ioan VIII, 11). El desdvirgea Legea, o spiritualiza, instituia legea
milei si a iubirii crestine in locul jertfei singeroase pentru pacat (Matei IX, 13). In
acest junct inalt al «plinirii Legii» (Matei V, 17) apare ca «lumind a lumii» si ca
«soare al dreptdtii» (Maleahi III, 20), ce «lumineazi pe tot omul ce vine in lume»
Ioan I, 9). .

( Mér)turia deplind despre Lumind se sdvirseste insd in momentul celor doud mari
lecofanii ale Noului Testament — cea de la Botez s5i cea de la Schimbarea la Fata,
cind cele trei Persoane ale Sfintei Treimi se aratd in strdlucirea egald a dumnezeirii
si adevarului (Matei III, 13, 16; Marcu I, 10; Luca IX, 29—36 ; Fapte III, 22—23) 15, In
planul mintuirii, cele doua teofanii sint in strinsd legdturda cu aspectul kenotic al
Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu: «Prin gestul luminii de pe Tabor, se lumina fala ne-
dezlegatd a tainei lui Hristos» 6. Era necesarda aceastd marturie a Tatalui si a Duhului
Sfint despre Cuvint, intrucit El «intru ale Sale a venit dar ai Sai nu L-au cunoscut»
(Ioan I, 10—11). Lumina si slava aratate la botez si la schimbarea la fatd aveau sda
cdlduzeasca pe Apostoli prin noaptea adinca si plind de agonie a Ghetsimanilor céatre
«zita Domnului» (Apoc. I, 10) in care a strdlucit lumina in intuneric, s-au deschis
veacul invierii si portile «Imparatiei cerurilor». Sfinlul Luca ne spune in mod expli-
cit ca Moise si Ilie, care s-au aratat la Schimbarea la Fata, se intrefineau cu Ilisus
despre «iesirea Sa din aceastd lume pe care trebuie s& o implineasca la Ierusalim» 7.
Textul schimbarii la fatd se cuprinde intre cele doud prime anunturi pe care Iisus
Hristos le face Apostolilor despre patima Sa (Matei XVI, 21; XVII, 22—23) pentru
a se scoate si mai mult in evidenta semnificatia luminii Domnului de pe Tabor in
planul mintuirii, savirsite de Fiul lui Dumnezeu. Si intrucit luase «chip de rob» si
avea sd sufere moartea cea mai umilitoare, Domnul a avut grija sa incredinieze pe
citiva dintre ucenicii Sai cd acest «chip fard frumusele», cum spunea Isaia (LIII, 2)
currindea in Sine «stralucirea slavei si chipul fiintei lui Dumnezeu» (Evr. I, 3). Sfintul
Grigorie Palama spune: «Ce inseamnd «s-a schimbat la fata» ? Zice Sfintul loan Hri-
sostom: a intredeschis, dupd@ cum a binevoit, pufin taina dumnezeirii Sale si celor
inifiati a ardtat pe Dumnezeu cel ce era in sine» 8, Lumina de pe Tabor este «lumind
mai presus de lumind», si slava lui Hristos ii provine in chip natural, iar din cauza
unitatii ipostatice, a impéartasit-o si trupului Sau peniru putin timp, in munte, fiindcéa
se spune ca fata Lui strdlucea ca soarele. «Este lumind necreata, spune Sfintul Gri-
gorie Palama, neapusa si neinvinsa si transcende orice timp §i veac si aceasta este,
socotesc, mogstenirea celor mintuifi» 19, precum le-a fagaduit ucenicilor inainle de
Schimbarca la Fatd, cind le-a spus: «Sint unii din cei ce stau aici care nu vor gqusta
moartea pind nu vor vedea impardtia lui Dumnezeu» (Luca,IX, 27). Pentru ca cei trei
ucenici — Petru, Ioan, lacov — care s-au invrednicit de fagaduinta aceasta a Dom-
nului, sa poatd vedea stralucirea firii dumnezeiesti, «Duhul Sfint le-a transformat
simful vederii pentru a cuprinde suprasensibilul, le-a deschis ochii cei dinduntru,

15. In Noul Testament, fiecare persoani treimicd apare reprezentatd prin luminid. Dum-
nezeu-Tatdl este «Parintele luminilor» (lacob 1, 5) si locuieste in lumind neapropiati» (I
Timotel VI, 16). El este cauza luminii celei necreate, care izvordste din natura divini din veci
si in baza cireia «Dumnezeu cunoaste ontologic toate» (Sfintul Dionisie Pseudo-Areopagitul ;
P.G., vol. III, col. 869; cf. "_A_pX‘]“J“ Baatdeiov «Eigodixdvs SIL. Munte, 1974, p. 50. Dumnezeu-
Fiul se nagte din veci din Tatdl ca <Lumina din Lumini» ; El este strilucirea slavei $i chipul
fiintel lui Dumnezeu» (Evrei I, 3), avind aceeasi putere §i strilucire ca $i Dumnezeu-Tatil.
Egalitatea aceasta este revelati mai ales cu ocazia Schimbirii la Fata, cind pe chipul Mintui-
torului a stralucit ins&si lumina slavei lul Dumnezeu (cf. II Corinteni IV, 6).

La Cincizecime, Duhul Sfint se descoperd, de asemenea, sub forma luminoasi a lim-
bilor de foc (Fapte II, 3). In Taina Botezului, lucrarea Duhului Sfint este aceea de a curati
si a lumina pe cet botezati, fapt pentru care se §i numese «luminati». Lumina este deci starea
naturalf in care silasluieste Sfinta Treime purtind-o flecare Persoand in mod egal si imparta-
§ind-o egal celorlalte doud, incit Treimea este o singurd strilucire in trei ipostase.

16. Michael Coune, Baptéme, Transfiguration et Passion, in «Nouvelle Révue Théolo-
gique», 102-e année no. 2, fevr. 1970, p. 176. 17. M. Coune, 0p. cit., p. 166,

18. P.G., CLI, 429, 19. Ibidem, col. 432.
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facindu-i din orbi clarvazatori» ?. Lumina de pe Tabor este o pregustare a veacului
viitor al invierii in care «dreptii vor strdluci ca soarele» in impéardfia lui Dumnezeu
si vor fi imbricati in vesmintele albe straluciloare, ca cele de pe Tabor, vesmintele
puritdtii si ale sfinteniei; si se vor bucura pururea privind la fata lui Dumnezeu si
«nu vor mai avea trebuin{a de lumina lampii sau a soarelui, pentru ¢d Domnul Dum-
nezeu le va fi lor lumind, si vor imparati in vecii vecilor» (Apoc. XXIl, 3).

Intreaga viald a Domnului Iisus a fost lumind asa cum ne incredinteaza Insusi,
zicind : «Cit timp sint in lume, Eu sint Lumina lumii» (Ioan IX, 5). A fost lumina
pentru cei orbi pe care i-a vindecat de orbirea fizica, deschizindu-le in acelasi timp
si ochii sufletului ca sa vadi in Iisus Hristos pe Fiul lui Dumnezeu, dupa marturia
orbului din nastere vindecat de Iisus: «De n-ar fi acesta de la Dumnezeu, n-ar putea
face nimic» (Ioan IX, 22). A fost lumina prin invititura Sa care, dupd cum ne incre-
dinteaza Sfintul Ioan Evanghelistul, este o solie despre lumina lui Dumnezeu (TIoan
I, 5), pe care Apostolii au dus-o pind «la marginile lumii», dupd cuvintul ce spune:
«Te-am pus spre lumind neamurilor, ca sd fii Tu sgre mintuire pind la marginea
pdmintului» (Fapte XIII, 47; cf. Ps. CXVI, 1; Isaia XLII, 6). Nici in moarte lumina lui
Hristos nu inceteazd, ci doar se «ascunde sub pamint» 2!, coborind pind la iad, fapt
de care ne aminteste Sfintul Pavel, zicind: «Iar aceea cd «s-a suit» ce inseamna
decit aceea cd s-a si pogorit in partile cele mai de jos ale pamintului? Cel ce s-a
pogorit, Acela este care s-a suil mai presus decit toate cerurile, ca pe ltoate sa le
umple» (Efes. IV, 9—10).

In Vechiul Testament, cei ce mureau, fie drepti, lie pdcitosi, mergeau toti in
acelasi locas al mortii si al umbrei. Singura deosebire era cd cei drepti aveau cre-
dinta intr-un Mintuitor care ii va scoate din robia moriii §i aceasta le dddea o min-
giiere ce purta denumirea de «sinul lui Avraam» (Luca XVI, 22) — ca o aluzie la
cei ce au murit in credinta mintuirii, dupd exemplul celui mai credincios dintre Pa-
triarhi, Avraam, cdruia Dumnezeu i-a §i fagaduit din pricina credintei lui. «Aceasta
credintd in care mureau cei drepti le diddea certitudinea mingiietoare cd vor scépa
si o putere de inallare spirituald, care singura s-a pus in lucrare, cind a aparut Dom-
nul Iisus in fata lor. Totusi scdparea lor nu se putea realiza pind nu se ardta Min-
tuitorul in strdlucirea Lui biruitoare, vestind prin aceasta cd Legea pedepsei univer-
sale a fost inldturatd» 22. Prin coborirea la iad, «intunericul abseniei se risipeste in
prezenta totald a slavei» 2 §i «celor ce locuiau in latura umbrei morfii, lumina le-a
stralucit (cf. Isaia IX, 1; Matei IV, 16; Luca I, 79). Dar sdrbdtoarea luminii prin
excelen{d este Invierea Domnului; ea este inceputul zilei a opta, a unui nou veac;
rrin ea se trece pragul lumii vechi §i se intrd intr-o stare noud de slralucire uimi-
toare. Primul care a inviat din mor{i este tot Domnul lisus — din care izvoraste
pentru toti lumina Invierii ca rod al jertfei si iubirii Sale rascumparatoare. In chipul
slavei celei negrdite de la Inviere si inaltare, va veni si la Parusie — precedat de
semnul luminos al Sfintei Cruci, ce va apare ca un fulger «luminind de la rasarituri
pind la apusuri» (cf. Matei XXIV, 27, 30).

Aspectul eshatologic al luminii. — Un alt aspect al nofiunii de luming, deosebit
de important si frecvent in Noul Testament si in intreaga Sfintd Scripturd, este cel
al reprezentdrii ei antinomice; aceeasi strilucire este pentru unii iluminare iar pen-
tru altii intuneric sau foc. Un exemplu foarte elocvent al acestei duble infatisari,
intilnim in Vechiul Testament, in cartea lIegirii: «Si si-a intins Moise mina sa spre
cer si s-a facut intuneric bezna trei zile, in tot padmintul Egiptului, de nu se vedea
om cu om, §i nimeni nu s-a urnit de la locul sdu trei zile. Iar la fiii lui Israel a fost
lumind peste tot in locuintele lor» (lesire X, 22—23). Comentind acesl pasaj, Sfintul
Grigore de Nisa spune ca& lumina fizicd era aceeasi si pentru egipteni si pentru israe-

20. Sfintul Ican Gurd de Aur, in P.G., CLI, 433.

21. Din Cintarile Patimilor, «Slujba inmormintdrii Domnului», Starea a Il-a, stihirile
9 sl 16.

22. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Iisus Hristos sau «Restaurarea omului», Sibiu, 1943, p. 319.

23, Pr. Prof. Constantin Galeriu, «Jertfd §i rdscumpdrare~», Bucuresti, 1973, p. 128.
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liti; diferentia era de nelurd morala. Eglplenu nu puteau sa parlicipe la lumina din
pricina vielii lor pacatoase si pentru faptul cd se impotriveau vointei lui Dumnezeu 24,
Aceeasi idee o gasim si la Isaia, unde cel care savirseste binele se bucurd de lumina
intotdeauna, pe cind cel rdu traieste intr-o continud derutd si bezni (Isala LVIII, 10;
LIX, 8—10). In Noul Testament aceastd deosebire intre cei picatosi si cei drepti esle
proiectatd pe fondul transcendental al vietii viitoare. Venirea intru slava a Domnului
va determina starea de lumind sau de intuneric pentru oameni, in raport cu binele ori
raul savirsit (Matei XXV, 1—13). «Ziua Domnului — spune Apostolul Pavel — vine
asa ca un fur noaptea» dar numai peste cei care umbld in noaptea pdacatului si a
faradelegii (cf. I Tes. V, 2, 7). Pentru fiii luminii si ai zilei, venirea Domnului nu va
fi «ca un fur noaptea» (cf. I Tes. V, 4—5). Aceeasi slavd ce se va ardta la Parusia
Domnului va fi pentru unii bucurie si lumind iar pentru aliii foc mistuitor sau intu-
neric desavirgit (Matei VIII, 12; XXII, 13). De aici reies doua adevaruri ale crediniei
cregtine : a) ladul si rdul in general nu au existentd ontologicd, ci ele apar ca o
lipsd a binelui, ca o imposibilitate a celui pacdtos de a participa la fericire si lumina
(Luca XVI, 26). Coborirea la iad a Mintuitorului dovedeste cd Dumnezeu este «totul
in toate» (I Cor. VIII, 10), luminind si chemind in Sine toatd fdptura . Omul este insa
liber de a rdspunde sau nu acestei cheméri si este singurul rdspunzitor de situalia
pe care si-o creaza prin participarea ori neparticiparea la lumina dumnezeiascd (loan
I, 10). b) Faptul cd vederea lui Dumnezeu, a slavei Lui de la a doua venire, va aduce
celor buni fericirea eternd iar celor rai chinurile nesfirsite, ne dovedeste cad fericirea
nu constd in simpla vedere a luminii divine iar nefericirea nu presupune lipsa vederii
acestei straluciri. Sfinfii Parinti au aprofundat aceastd problema a fericirii si nefericirii
vesnice, trecindu-o de la aspectul exterior la cel moral, al constiintei. Ea este aceea
care va face pe unii sd participe la lumind 26, «sd intre intru bucuria Tatalui» (Matei
XXV, 21) iar re cei rai sa fugd de lumind pentru a nu vadi faptele lor (cf. Ioan
III, 19). Vederca exterioard, rece, cunoasterea mecanicd si morala fard iubire nu
aduc bucuria si plinatatea, nu reusesc si umple vidul care amenin{d sufletul celui
cale nu este prins de dragoste fa{d de semen si de Dumnezeu». Asa precum cel ce
mege intru intuneric nu are nici un folos dacad poartad lampi stinse, oricit de multe
si de frumoase ar fi, tot asa si cel ce pare sd aiba toate virtutile si nu are lumina
Duhului Sfint, nu poate si vada cum sint faptele lui» 7. Sfintul Pavel spune cd «De
ar avea omul toate darurile si toatd stiinfa si credintd incit sa mute muntii iar dra-
gostea nu are, nu este nimic» (cf. I Cor. XIII, 2). Acolo unde este iubire, lumina si
harul vin sid umple fiinta cu sentimentul plin&talii i al fericirii divine, cu sensul
vesnic al existentei. Aceasta se realizeaza in Bisericd unde crestinul se poate im-
pdrtasi de lumina harului mintuitor care izvoraste ca o lumind neinserata din jertfa
iubitoare a Domnului, prezent in Sfintele Taine.

*

24, Sfintul Grigore de Nisa, «De vite Moysis», P.G., XLIV, p. 349.

25. Universalismnul luminii §i lipsa de fiin{d a rdului este sugeratd si de Sfintul Ioan in
cuvintele : «lumina a stralucit in intuneric si intunericul nu a cuprins-o»> —- exprimind intot-
deauna acfiunea luminii in mod pozitiv iar pe cea a intunericului sub forma negatiei. a lipsei
si a nefiintel (I loan I, 5).

26. Sfintul Simeon Noul Teolog, Cateheze, in «Sources Chrétiennes», vol. III, p. 250.

27. Participarea deplind la lumina divind se va realiza la Invierca cea de obste, dupa
cum ne aratd Sfintul Apostol Pavel in Epistola I-a citre Corinteni. Invierea presupune o trans-
formare profundi (I Corinteni XV. 51), o trecere de la chipul pamintesc la cel ceresc fiindca,
spune el «carnea §i singele nu pot si mosteneascd impardjia lui Dumnezeu» (I Corinteni XV,
51), ci este necesard trecerea de la trupesc la duvhovnicesec (I Corinteni XV, 44). Prin Inviere.
Dumnezeu ridici pe om la o realitate divind, necunoscutid si il pitrunde cu energiile Sale,
filnded «cel ce participd la energiile dumnezeicsti, devine cl insusi, intr-un fel, lumina» (Sfin-
tul Grigorie Palama, Omilie la «Inirarea in Bisericds, cf. Paul Evdokimov, «L"amour fou de
Dieu», Paris, 1973, p. 53).
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a) In Sfinta Scripturd, existenta timpului si a lumii se desfdsoard intre lumina
primei zile a creatiei (Fac. I, 3) si cea eshatologica de la Apocalipsa (XXI, 23).
Aceastd lumind izvoraste din Dumnezeu, in prezenta cdruia nu este trebuintd nici de
soare, nici de lampa (Apoc. XXII, 5). b) Tema luminii si simbolismul ei constituie
unul din marile capitole ale spiritualitafii umane din toate timpurile si la toate po-
poarele. Cultul astral a fost cel mai raspindit in istoria religiilor, iar literatura res-
pectivd, rdmasd pinad astdzi, cuprinde aspecte de o reald bogdiie si frumusefe. ¢) In
Vechiul Testament, Teofaniile, insofite de strdlucirea si de lumina negréita, specifica
divinitatii, constituie momentele fundamentale in istoria poporului ales. Amintim teo-
fania rugului pe Muntele Horeb (Iesire III, 2—4), prin care se face chemarea lui Moise,
cea de pe Muntele Sinai (lesire XIX, 18) cind se da Legea, sau conducerea prin pustie
a poporului evreu, pe care Dumnezeu o realiza prin forma luminoasda a coloanei de
[oc. In Vechiul Testament, lumina rdmine un fenomen exterior, atribut al unui Dum-
nezeu, care locuieste intr-o zond absolut inaccesibild omului. d) In Noul Testament,
lumina ni se infd}iseazd ca apartinind interioritdfii divine iar omul se impartaseste
de ea datoritd noii relatii de apropiere si iubire, care au fost statornicite intre om si
Dumnezeu prin Intruparea Mintuitorului. e) Domnul lisus Hristos este Cel care des-
chide calea cdatre «Parintele luminilor» si al tuturor darurilor (cf. lacov I, 17); El s-a
intrupat ca si fie «lumind lumii» (Ioan VIII, 12) 5i «s& lumineze pe tot omul ce vine
in lume» (Ioan I, 9). f) Aceastd iluminare se sdvirseste prin ascultarea Evangheliei si
prin sfintele taine, prin care ne impartdsim de Duhul Sfint, Care este foc curatitor
(Ioan III, 5; Fapte II, 3, 38). g) Crestinii sint chemati sa ducd o viatd curatd pentru
ca sd se poatd numi fii ai luminii si ai zilei (I Tes. V, 5—6) si sa-si aduca contributia
la progresul uman in calitate de fii ai luminii, de sare a pamintului $i de lumind a
lumii, iar la Inviere se vor bucura de lumina impardtiei cerurilor, unde vor straluci
ca soarele (Matei XIII, 43).
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SFINTA TAINA A EUHARISTIEI-TAINA A IUBIRII JERTFELNICE

Apa vie a harului mintuitor tisneste din Everestul infinit al dumnezeirii prin
sapte izvoare minunate, care sint cele saple Taine ale Bisericii Ortodoxe. Lumina
lumii se revarsi in lume prin cele sapte candele de aur divin ale sfintelor Taine,
care alcdtuiesc candelabrul harismatic nestins al Ortodoxiei, pe a carei tarind manoasa
se gdseste comoara de mare pret a theosis-ului teandric si epectazic.

Mai cu osebire dumnezeiasca Euharistie «minunata taind a dragostei» ! este taina
a iubirii jertfelnice.

Slinta Euharistie — Taind a iubirii desdvirsite. — Dumnezeiasca Euharistie
este misterul prezenfei pliromatice. si a lucrarii celei mai profunde a lui Iisus Hristos
in Bisericid. In mod tainic dar real, ca dovada supremi a dragostei fatd de Biserica,
Hristos este prezent in Euharistie cu trupul sdu luat din Fecioara Maria, rastignit pe
cruce, inviat, inalfat, sezind la dreapta Tatalui ceresc.

«Hristos e prezent real in Euharistie pentru a ne face parte de toate cele ce s-au
facut in Trupul S&u, de urmarea lor in El pind azi si in vecii vecilor comunicindu-
ni-le acum fn mod actual in mdsura in care putem sd le primim in acest veac, dar in
aceastd comunicare actuala aflindu-se virtual tot ceea ce vom putea primi in veacul
viitor 2, adicd comuniunea maximi incandescentd cu El. «Daca Hristos — scrie Cabasila
-— a primit in sine trup si singe lipsite de orice intindciune si Cel ce fiind rrin fire
dintr-un inceput Dumnezeu a indumnezeit insdsi firea omeneasca pe care a luat-o si
in sfirsit, in acest trup omenesc Fiul lui Dumnezeu a murit si a inviat, cel ce se do-
reste dupd unirea cu Hristos va trebui sda se impartdseascd din trupul Lui, s@ guste
din dumnezeirea Lui §i sa-si lege viala sa de moartea si invierea Domnului...

De aceea mincdm hrana prea sfintd a Impdartisaniei si ne adapam din dumne-
zeiescul potir, pentru ca s& ne cuminecdm cu insusi trupul si singele pe care Hristos
si le-a luat asupra-sk incd din pintecele Fecioarei.

Asa cd, la drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce s-a intrupat si indumne-
zeit, cu Cel ce a murit si a inviat pentru noi» 3 prezenfa lui in acest mister fiind
aceeasi cu cea eshatologicd cu deosebirea ca acum Hristos ni se impartaseste in tim-
pul sinapsei sub trupul piinii §i al vinului — scrie Sfintul Maxim Marturisitorul ¢ dupa
acea minunatd metavoli post epiclezicd care anticipeazd eonul eshatologic.

Prefacerea elementelor euharistice prin lucrarea Duhului Sfint coborit pe iaco-
bica epiclezica este o taind fatd de toate categoriile Analiticelor prime ale Stagiri-
tului, scrie un vestit ortodoxofor.

Minunea fatd de substantd, pentru cd inainte de sfinjire cele puse inainte au
substanta plinii si a vinului, iar dupd sfiniire sint trupul si singele lui Hristos cel

1. Urmarea lul Hristos. Tipografia Ministirel Neam|u, 1927, p. 339.

2. Pr. Prof. D. Stiniloae, Teologia Euharistiet, in «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 3, p. 344.
3. N. Cabasila, Despre viata lut Hristos (trad. rom., T. Bodogae), Sibiu, 1946, p. 26—27.
4. Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogia, P.G., XCI, p. 704.
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indumnezeit. Este minunea fatd de cantitate pentru cd acel trup al lui Hrislos are
trupul cu toate membrele dar nu are intindere exterioard fatd de el si se gdseste
in [iecare particicd intreg in acelasi chip in care soarcle e intreg in fiecare din
bucédlile unei oglinzi ce s-a taiat.

Este minunea fatd de relatie, pentru cd in Euharistie Hristos cel ndscut din veci
din Tatdl dupd dumnezeire si in trup din Fecioard dupa omenitate, avind deci relatie
cu Tatdl si cu mama este fard de relatie potrivit celui de al treilea mod de existentd
realizat in potirul Bisericii prin prefacerea operati de Sfintul Duh, nenascindu-se
nici din Tatal, ca-n modul divin si etern de existen{d, nici din mama, ca-n modul
kenotic de exislentd soteriologica.

Este minune fatd de activitate, pentru cd lucreaza material dar face miracole
. mod spiritual. E minune fa{d de suferinte, pentru ci Hristosul euharistic se jerl-
feste fard durere §i fara sfirgit. Este minunea fatd de loc, pentru cd acelasi Hristos
ipostazic din potir este si cel inaltat la dreapta lui Dumnezeu si cel de pe toate alta-
rele ortodoxe. Este minunea fata de timp, pentru ca Hristos, desi e vesnic, ramine
in elementele euharistice doar pind la rdminerea formelor lor. Este minunca fata
de posesiune pentru céd in Hristosul euharistic este Trupul si singele Sdu real dar are
ca imbrdcdminte exterioara formele piinii si ale vinului.

«Dacd dumnezeiasca Euharistie depdseste toate hotarele, toale modurile de exis-
tentd ale lucrurilor naturale este cea mai mare minune a puterii dumnezeiesti» 3 sk
gustarea ei cucernicd echivaleazid cu o escaladare duhovniceasca, aceea ce Galaclion
numea cu profunda inspiratie teologicd si poeticd «Taborul euharistic».

Sfinta Euharistie — jertid a iubirii desdvirsile. — Dumnezeiasca Euharistie nu
este numai taina sapremd, ci si jertfa absolutd a iubirii lui Dumnezeu pentru Biseric§,
e jertfa sublimd si nesfirsita ce nu subestimeazid jertfa de pe Golgota (cum zic pro-
testantii) pentru ca e una cu ea.

Acelasi este Logosul euharistic si jertfa de pe Golgota este una cu cea euharis-
ticd, cu deosebirea cd una a fost singeroasd si istoricd, iar cealaltd nesingeroasa,
vesnicd si «magneticd», filnd Ratiunea spre care converg toate rafiunile tuturor nive-
lelor ontologice prin «metavoli» in Biserica.

Hristos manifestd iubirea Sa desdvirsitd in Euharistie prin faptul cd noi, gustin-
du-l, ne scufunddm in oceanul infinit al vietii; in El «ne miscam, viem si sintem»
si prin Euharistie dobindim arvuna invierii.

Sfintul Irineu scrie® in acest sens cd: «Asa cum mladila vitei, plantata in pa-
mint si putrezind, a rasarit cu rod inmultit prin puterea Duhului lui Dumnezeu si pri-
mind cuvintul lui Dumnezeu, devine Euharistie, care este trupul s§i singele lui Hiris-
tos, tot asa trupurile noastre fiind hranite de El s§i fiind puse in pamint unde suferd
putrezirea, se vor scula iarasi la timpul rinduit lor.

Jertfa euharisticd@ ca jertfa a iubirii desavirsite este mereu actualda nu numai
penlru cd ne reprezintd, ci si pentiru c& ne cuprinde pe toli si ne cere §i pe noi in
stare de jertfd. «Caci e primita consacrarea si viata noud si evanghelicd spre miros
de buna mireasma, copldasmuindu-se intr-un mod oarecare cu patimile lui Hristos
si insusindu-si imitarea Lui» 7.

5. I. Minat, Predici §i didachii, Bucuresti, 1945, p. 366—368.

6. SI. Irineu, Adversus haeresis, carlea a IV-a, cap. XVIII, p. 5.

7. Sf. Chiril din Alexandria, Inchinaree in Duh si adevdr, P.G., LXVII, cartea XVIJI,
1001 C,
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Buna miresm& a jertfei lui Hristos trebuie si emane si din sufletele noastre in
stare de jertfd ca din niste crini ai eternitdtii saditi in Biserica lui Hristos, pentru ca
«aceastd bund mireasmd este esenta Bisericii si fird ea nu existd Bisericd aulenlica.
Asadar, de la incepul pina la sfirsit slrajuieste in Bisericd buna mireasmd prin Mielul
Hristos.

Ea e buna mireasmd a Bisericilor si sfinlilor din ele, pentru céd «raspindesc buna
mircasmd a lui Emanuel si sdvirgesc taina lui Hrislos aducind lui Dumnezeu jertfa cea
nesingeroaséan» 8.

Fata de Logosul euharistic plin de infinita for{d magneticd a iubirii divine, su-
fletele pioase ale Bisericii manifestd o liberd, duioasda si harismaticd miscare cen-
tripetd, ca persoane.

O dovadi elocventd a acesltui ideal este faptul cd «miridele» pentru credinciosi
ca persoane stau in jurul sfintului agnet prefacut, fard s se fi prefdcut si ele si apoi
sc toarnd in Sfintul Polir.

Dumnezejasca euharistie, taind §i jerlid a comuniunii ecleziologice. Simbolismul ei.
—— Euharistia este o taina si o jertfd reala ce unilicd in Biserica pe toti cei ce se aduna
o sdvirseascd agapic printr-un preot hirotonit de episcopul lor. 1i unificd pentru
Hristos ii ofera in sine Tatdlui si pentru ca toli se impartisesc in ElL

N v
e e

Toti episcopii, preolii si mirenii sint instrumentele ralionale din care tisnesie
spre cer, ca dintr-o unicad si mirifica fintina artezian&, apa cristalind si sonora a sim-
foniei euharistice a Bisericii Ortodoxe.

Unitatea de credinta orlodoxd este premisa majora a impartasirii euharistice
comune si a unirii desavirsite cu Hristos si cu sementii.

Unitalea in Hristos, ca unitate desdvirsitd in primul rind in aceiasi Ratiune di-
vind a ratiunilor tuturor, e pregatita prin unitatea de credintd in acea Raliune a
tuturor.

Toli trebuie s& credem in Hristos, intreg chiar dacd nu ne aflam la acelasi nivel
de comprehensibilitate a Logosului i unii ne impéartdsim din piciorul euharistic, altii
din miinile cuharistice, altii din ochii euharisticii sau din capul euharistic, cum spune
Sfintul Maxim Marturisitorul.

Biserica in calitate de trup tainic al Domnului® hrdnitd din Logosul intrupat si
cuharistic cste in primul rind o unitate simfonicd in spirit, in credintd, pe care o
desilvirseste Hristos prin iubirea sa: «Asa se manincd Mielul lui Dumnezeu, scrie
Sfintul Maxim Marturisitorul, si se mestecd spre digestie duhovniceasca pentru ca
sd prefacd in Sine cu Duhul pre cei ce se impéartdsesc, pe fiecare din ei atrdgindu-i
si agsezindu-i in locul médularului mincat de el duhovniceste (piciorul, mina, ochiul,
capul...) potrivit cu ordinea si armonia trupului ca s& faca cu jubire de oameni Ra-
fiunea din toate, cea singurd mai presus de fire si de ratiune, fiinta lucrurilor» !®.

Patrunzind pind la cea mai inaltd instan{d a transcendentei si sfinteniei, Hristos
din taina si jertfa euharistici este pentru noi un Logos magnetic pliromatic sgre
care sintem atrasi de un dor nemadrginit, in care ne apropiem de Dumnezeu, dar si
unii i alfii, dupd cum razele soarelui in apropierea centrului sint apropiate atit de

8. Ibidem, cartea XVII, 1092 B.
9. N. Chi{escu, Biserica, trupul tainic al Domnului, Bucuregti. 1942,
10. Sf. Maxim Ma&rturisitorul, Ambigua, P.G., XCI, 1336.
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mult si intre ele incit desi sint distincte formeazd o incandescenta unitate fotonic#
cosmicd, o corold cu infinite petale de lumina misterioasa.

Din taina si jertfa Logosului euharistic tisneste unitatea tuturor eurilor ratio-
nale ale Bisericii universale, cum o sugereazd si simbolismul real al elementelor ei.

Din epoca primard a crestinismului, elementele euharistice au fost aureolate cu
un simbolism religios abisal, ce a fost apoi nuantat mistic §i poetic de marii sfin{j
ai Bisericii.

Intr-o veche epiclezd euharisticd din Didahia celor 12 Apostoli, Biserica este
simbolizatd de piinea cea una facutad din multe boabe de griu: «Precum aceastd piine
frintda odinioara risipitd pe coline.a fost adunata in asa fel incit si nu mai fie decit
una, asa adund Biserica ta de la marginile pamintului si impdardtia ta» 1.

Elementele cuharistice au dobindit o fortd simbolicd speciala datorita vorbirii
alegorice si metaforice a Mintuitorului Hristos. El a folosit celebra alegorie a vitei
si mladitelor pe care se coc strugurii si metafora bobului de griu care putrezind ra-
sare si da rod. Prin aceste mijloace artistice de un farmec particular Mintuitorul a
indicat vitalitatea noastrd spirituald in El si invierea morlilor in vederea vesniciei
dihotomice transfigurate in eshatologie.

Tocmai alegoria si metafora aceasta evanghelicd a fertilizat pamintul cugetarij
patristice asupra simbolismului realist euharistic. Anafora canonului euharistic din
Evhologiul lui Serapion, episcop de Thmuis (sec. IV) reia imaginea din Didahie aproa-
pe mots-a-mots: ..«indurid-te Dumnezeule al adevarului si precum piinea aceasta a
fost imprastiata deasupra dealurilor si adunatd s-a facut una asa adund si Sfinta Ta
Bisericd din tot neamul, din toata cetatea si din tot satul si o fa Bisericad vie, so-
borniceasca» 12,

Dezvoltind un verset din I Corinteni («o piine este un trup, sintem si noi cei
multi»), Sfintul Ioan Gurd de Aur scrie: «Ce numesc impdartdsire ? Noi sintem chiar
acest trup. Ce este piinea ? Trupul lui Hristos. Ce devin cei ce se impadrtdsesc? Tru-
pul lui Hristios; Nu multe trupuri, ci un trup, fiindca, dupd cum piinea e unirea mai
multor boabe adunate asa incit sd nu se arate grauntele si ea sd fie acel graunte, fara
ca in unirea lor sa fie saditd deosebirea dintre ele tot astfel si noi ne unim unii cu
allii si cu Hristos 13.

In acelasi spirit de profunzime misticd si poeticd patristica Fericitul Augustin
dezvolta simbolismul boabelor de griu §i de strugure intr-o maniera pateticd scriind :
«Si pentru ce cu pline? S3 nu spunem nimic de la noi. S& ascultdm pe Apostolul
insusi care vorbind despre aceastd taind zice: «Noi cei multi sintem un singur trup
si o singurd piine» Intelegeti si vd bucurafi!.

- Unitate, evlavie, iubire! O sinqura piine, §i ce este aceastd& piine unicd? Un
singur trup fdcut din multe. Ginditi-vd c& piinea nu se face cu un singur bob de
griu- ci cu multe, In timpul exorcismelor voi eraii oarecum in moard. La botez ati
fost imbibali cu apa; cind ati primit pe Duhul Sfint ali fost ca si framintatura copti.
Fiti ceea ce vedeti si primifi ceea ce sinteti: Iati ce ne spune Apostolul cu privire la
piine: «Fratilor, amintifi-vd cum se face vinul. Multe broboane atirnd de un cior-
chine dar mustul din broboane se confundd in unitate. In acest fel Domnul ne-a

11. Didehia celor 12 Apostoli in «La Rouet de Journel, Enchiridion Patristicum, Friburg,
MCMXXXVII, p. 2.

12, Serapion de Thmuis, Rugdciunea jertfei, apud Johanes Quaste, Monumenta Euharistica
et Liturgica vetustisime, Bonnae, MCMXXXV—MCMXLV, p. 62.

13. Comentariu asuprae Epistolel | cdtre Corinteni Omilia 2412, P.G., LXI, 200.
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infilisat pe noi insine in El; a voit ca noi sa-i aparjinem si a consfintit pe altarul
sdu taina pécii voastre si a unitatii noastre» 14

Acest fascicol de raze policromatice ale cugetdarii patristice lumineaza latura
simbolici a materiei euharistice preepiclezica. Mai delicat este simbolismul postepi-
clezic al Sfintei Euharistii, in care, in mod real dar nesingeros, se afla trupul si sin-
gele lui Hristos cel nascut, mori, inviat si inaltat la dreapta Tatalui.

Acest simbolism al Euharistiei nu atinge realismul ei ci este doar un reflex:
Dumnezeiasca Euharistie ramine prin excelen{d taina unild|ii Bisericii, simbolul si
forla unitadtii. Este simbol al unitatii Bisericii pentru ca Biserica poate sd nu fie in
unitate desdvirsita cu trupul euharistic, ci in drum spre aceastd dumnezeiasca uni-
tate absolutd. Deci Euharistia in ea insdgi nu este o inchipuire simbolicd a lui Hris-
tos, cum susfin adeptii unor curente protestante, nu este ;rin ea insdsi un simbol,
ci o taind si o jertfa reald a trupului si singelui lui Hristos, dar este si un simbol
(in sensul sublim dat de Berdiaev si Colleridge) al unitdlii spre care trebuie sa tinda
Biserica de pe pamint.

In mésura in care devenim concorporali cu Hrislos !5, noi devenim din mladite
simbolice ale trupului tainic mlddite adevarate ale Logosului euharistic, cum zice
Slintul Chiril al Ierusalimului, si se sdvirseste si in noi, la modul teandric, taina
si jertfa unitdtii in Dumnezeu si intre noi prin Dumnezeiasca Euharislie agapica.

Prin impartasire in fiinfa noastrd, se produce un fel de intrupare a lui Hristos
si a Bisericii Sale fard absortia personala a eului nostru in El, ca a lui Atman in
Brahma si fard nimicirea lui ca intr-o nirvand budista ori intr-o nebuloasd euharis-
ticd impersonald, ci printr-o potenjare a eurilor umane pind la indumnezeire harici
(theosis kata hari), moment in care ele, avind maximul de |:otenlial ca persoane, co-
municd la cea mai inaltd tensiune a iubirii cu Dumnezeu si intre ele si sdvirsesc cu
Hristos eterna, sublima §i agapica liturghie cosmica.

*

Rezumind cele de mai sus, vom conchide ca:

Sfinta Euharistie este taina gi jertfa dragostei desdvirsite a lui Hristos fald de
Bisericd a cdarei unitate fiinfiala §i energetica izvordste din ea.

Ca sacrament si jertfa Euharistia ne atrage spre Hristos si ne uneste si intre
noi pentru noul si eternul Eon al theosis-ului teandric §i epectazic a cdrui infraslruc-
turd este iubirea, fiindca «Dumnezeu este iubire» si omul, pentru a deveni «Dumnezeu
dupd har», trebuie sa devina si el iubire.

Aceasta iubire Indumnezeitoare curge din sfinta laind si jertfda a Lubaristiei.

14, Fericitul Augustin, Sermo CCLXXII, P.L., XXXVIII, 1247—1248.
15. Sf. Chirll al Ierusalimului, Cateheze, P.G., XXXIII, 1097.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Arhim. drd. Dometie Manolac‘he

TEME DOGMATICE
IN PICTURA BISERICII VECHII EPISCOPII A GEOAGIULUI

Citeva dale istorice. — In satul Geoagiul de Sus, sal ce apale in documente la
anul 12647, asezat la distan}d la sapte-opl km de localitatea Teius, pe vatra vechii
Episcopii a Geoagiului, intr-o regiune cu un peisaj deosebit de pitoresc, se afld stra-
vechea bisericd, a acestei episcopii, in jurul careia se mai pot observa, inca si azi,
urmele chiliilor, in cuprinsul cdrora umilii calugdri de odinioara, savirgeau slujbe si
invdtau carte sfintd2 Anul §i imprejurarile zidirii acestui asezdmint mindstiresc,
devenit intre timp, resedinta episcopald, istoricii nu le-au putut preciza pind in pre-
zent. Dupd unul din istorici «infiintarea lui s-ar datora vreunui domn al Tarii Roma-
nesti, cdci multi dintre ei aveau feude in partile de sud ale Transilvaniei, intre
care se numard si Goagiul, stdpinit de Radu cel Mare si Neagoe Basarab»? Care va
fi fost cel dintii episcop de la Geoagiul de Sus, precum si urmasii acestuia, pind la
anul 1557, cind este pentru prima datd pomenit documentar, vlddica Cristofor, nu sz
stie nimic. Documentul in care se vorbeste de acest vrednic episcop, face o mentiune
importantd, privind vechimea acestei episcopii. In el se aminteste de: «apertineniiile,
veniturile si foloasele care le-a avut din vechime (ab antiquo) acel episcopat»*.
Marele istoric Nicolae Iorga da ca prim ctitor al acestui asezamint minastiresc, pe
Radu de la Afumati, domnitor al Tarii Roméanesti, intre anii 1521—1529, stdpinitor al
unor domenii din Transilvania, intre care Stremtul, Geoagiul de Sus si Cetea 5. Prin-
tre clitorii mai de seama se pomeneste si un logofdt Ioan Norocea din Pitesti®.
Numirea episcopului Cristofor, potrivit documenlului amintit, se face de vaduva lui
Ioan Zapolya, Izabela, la intervenijia domnitorului Tarii Roméanesti, Patrascu cel Bun,
tatal lui Mihai Viteazul. Izabela aratd cd l-a numit pe Cristofor episcop «dupd@ ruga-
ciunea unor credinciosi ai nostri si pentru meritele, virtutile si cunostiniele speciale
de limba si literaturd greceascd ale lui» 7. Intre datoriniele vlddicai Cristofor erau
indeosebi marturisirea credinjei ortodoxe, precum si «sd invete, sa cerle si sa pedep-
seascd pe cei cu puratdri rele» 8. Jurisdiciia acestui episcop se intindea peste toatd
partea sudicd a Transilvaniei, peste partea nord-estica, pdastorind episcopul de la
Vad. Pastorirea lui Cristofor a fost insa de scurtd-duratd, in locul lui fiind amintit in
primdvara anului 1559, episcopul Sava din Tara Romaneascd, care si el dupd putin
timp a fost scos din scaunul episcopal, pentru a face loc episcopului Gheorghe, fost

1. Stefan Metes : Eplscopia Geoagiului de Sus (1557—1957, Comemorare de 400 de ani, in :
«Mitropolia Ardealului», II, (1857), nr. 9—10, p. 654.

2. Stefan Mete§, /storia Bisericli Roménesti din Transilvania, vol. [, Sibiu, 1935, p. 4.

3. Pr. Dr. Mircea Pdcurariu, Istorie Bisericii Ortodoxe Romdne, Sibiu, 1972, p. 113—I114.

4. Stefan Meteg, Istorie Blsericli Romdnesti..., p. 4.

5. Nicolae Iorga, Istorla Romdnilor din Ardeal §i Ungaria, Bucuresti, vol. I, p. XII ; vezi
sl : Stefan Metes, Istoria Bisericii Romdnest!, p. 73 ; Prot. Ioan Dincild, In slujba neamului
prin Evenghelle, Sibiu, 1925, p. 65—94 ; Vasile Driguy, Pictura murald din Transilvania, Bucu-
regtl, 1870, p. 67 ; Acad. Andrel Otetea, Istorla poporului romdn, Bucuresti, 1970, p. 151.

6. Stefan Meteg, Satul ardelean Cetea gi logofdtul loan Norocea din Pltesti sl iobagii
sdi, Cluj, 1933, p. 4—42. 7. Stefan Metes, /storia Bisericll Roménesti..., p. 75.

8. Andrei Saguna. /storia Bisericii Ortodore, vol, II, Sibiu, 1860, p. 97—98.
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preot la Ocna Sibjului®. La 10 aprilie, 1562, episcopul Sava se reintoarce la Episcopia
Geoagiului, fiind recomandat clerului romanesc din districlele Hateg si Caransebes, de
citre principele Ioan Sigismund Zapolya !*. Vlidica Sava, dirz aparator al credinjei
straimosesti, in faja uneltirilor calvine si catolice, nevoind sd primeascd indemnul lui
Zapolya de a imbrafigsa calvinismul si sd schimbe legea ortodoxd, a gasit ca este mal
bine sd pdaraseascd scaunul episcopal. Din aceastd cauzi i s-a luat casa din Lancram,
in noiembrie 1570 1. Trebuie sa menliondm, in legaturd cu acest vlddicd Sava de la
Geoagiu, ca prima carte romaneascd, intitulatd fntrebarea creslineascd, tiparitd de dia-
conul Coresi, la Brasov, in 1559, s-a fdcut cu binecuvintarea lui, «cu care a si incetat
sirul episcopilor de la Geoagiu» !*. Minastirea se mai men{ine ca asezamint monastig,
incd cel putin doud veacuri, prin cdlugarii ei umili dar plini de credintd si de lrdire
sfinld, care pentru a péastra dreapta credinid, au trebuit ca sd indure tot felul de
prigoane, de lipsuri si de suferinte. Astfel, in timpul miscarii religioase a lui Sofronie
de la Cioara, generalul Bucow, indemnat de episcopul unit Petru Pavel Aaron, hotari
sd distrugad pe lingd multe biserici si minastiri, si vechea resedinid episcopald de la
Geoagiu. Faptul acesta il aflaim de pe foile ingdlbenite ale unui vechi Octoih, de la
Mindstirea Rimef, pe care std urmdatoarea insemnare: «Aceasta aicea am insemnat,
acest lucru cu jale adevarata, cind au stricat necredinciosii manastirea de la Rime}
si cea de la Geoagiu, la anul 1762, in august 10, intr-o zi Simbdta, spre peirea lor...
scris-am eu Silivestru monachul» 1. Dupad aceastd datd, nu s-a mai putut injgheba o
viald monahald, la Geoagiul de Sus. Biserica a fost restauratd si pictatd, potrivit unei
inscriptii de lingd un tablou votiv, din pronaos, la anul 1724, «Aspectul cladirii actua-
le, o bisericd-sald, cu clopotnitd in Vest si altar heptagonal» . Din cercetirile si
constatarile facute, este de mentionat ca sub pictura de la suprafati, de care ne vom
ocupa in accastd lucrare, se mai observd urme ale unei alte picturi, mai vechi.
Legdtura indisolubild dintre dogmd si icoand. — S-a spus despre pictura icoa-
nelor, ca «ea nu este numai o artd, ci ceva mai mult decit o artd, o viziune a lui
Dumnezeu, o cunoastere a lui Dumnezeu, o marturisire prin mijlocirea artei» 15. De
aceea, pictura bisericeascd, pe linga valoarea sa ca arta religioasd, are si o inesti-
mabild valoare moral-dogmaticd. Céci precum harul dumnezeiesc ajutd prin puterea
sfintelor taine la intiparirea in credincios a asemadnadrii dumnezeiesti, tot asa prin
piclura bisericeascd se reda in mod intuitiv anumite invataturi de credintd. «Ceea
ce cuvintul spune urechii, precizeaza Sfintul Vasile cel Mare, pictura aratd dease-
menea prin imitare»; iar Sfintul Grigore de Nazianz, se exprima astfel: «Pictura lu-
creazd cu culorile, ca intr-o carte vorbitoare» 6. Sfintul Ioan Damaschin, vorbind des-
pre necesitatea icoanei pentru credincios, spune cad: «Omul, fiind circumscris in timp
si spaliu, datoritd insuficientelor firii omenesti, nu poate avea o cunostintd directa a
celor nevdzute, nici a celor trecute sau viitoare. Din pricina acestor insuficiente de
cunoastere ale firii omenesti, a fost descoperita icoana, care serveste.. la revelarea
$i aratarea celor ascunse» !?. S-a afirmat ca «icoana privitd ca pictura strict biseri-
ceasca poate fi corect inteleasd, numai din punciul de vedere al invajadturii dogma-
lice» 18, Datorita acestui fapt, pictura bisericeascd a cdpdatal in Biserica Ortodoxad o
mare dezvoltare, icoanele ajungind ca sid fie socotite ca o parte integrantd vesgnica

9. Stefan Metey, Satul erdeleen, Cetea..., p. 3; vezi gi: Stefan Metes, /storia Bisericii
Rom@nesti...,, p. 75.

10. A. Bunea, Ierarhia roménrilor din Ardeal §i Ungaria, 1904, p. 303—304.

11, Steflan Meteg, Istoria Bisericli Romdénesti.., p. 77, 107, 108, 127, 261 ; vezi §i : A. Bunea,
Terarhia romdniior.., p. 303—304; Nicolae Iorga, Istorla Bisericli Roménesti §i a viefii reli-
gioase a romdnilor..., p. 175.

12. Pr. Dr. Mircea Péacurariu, /storia Bisericii Ortodore..., p. 113—114,

13. Nicolae lorga, Studli §i documente, vol. XII, Bucurest!, 1906, p. 158.

14. Virgil Vathsianu, Istorie artei feudale in tdrile romdéne, vol. 1, Bucuresti, 1859, p. 570.

15. Sergiu Bulgakoff, Ortodoria, in romdaneste de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 181.

16. Charles Diehl, La peinture byzantine, Paris, 1933, p. 8.

17. Sf. loan Damaschin, Cultul sfintelor icoane, Cele tret tratate contra iconoclagtilor,
traducere de D. Fecioru, Bucuregti, 1937, p. XXXI.

18. Arhim. Anatolle Kuznetov, Icoana ortodoxrd ca expresie e invdtdturii dogmatice a
Bigericll, in «Revista Patrlarhiei din Moscova», nr. 11/1970, p. 73—79, tradus in romdanegte de
Ion V. Georgescu, in «Ortodoxia», XXIII (1871), nr. 4, P. 585.
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si surra temporald a Bisericii Ortodoxe 19, Atit de mult si atit de adinc a patruns
cinstea icoanelor in sufletele credinciosilor «incit ar pdrea cd nu se poate vorbi des-
pre o evlavie ortodoxa, facind abstraciie de icoane» 2, Qrice credincios ortodox simte
nevoia de a avea in fata sa o reprezentare a unei teme a credintei lui. El fiind o
unitate psiho-fizicd, «nu se multumeste s3 se apropie de Dumnezeu numai pe calea
contemplatiei spirituale, ci doreste sa vada, sa atingd cu degetul, sa sdrute cu buzele.
El vrea sd-si umple ochii sufletului cu misterul care-l1 inconjoard» 2. Icoanele mne
redau invataturi de credinta, privind adevarurile revelate, ca si Sfinta Scripturd, asa
incit «ceea ce Scriptura ne spune prin cuvinte, mentioneazd Sf. Parinli, icoanele
ne anun}d si ne fac prezenti prin culori» 22. Pentru aceasta icoanele au fost numite
«oglinzi in care se reflectd vesnicia, chei care ne descuie usile lumii inteligibile,
rorti sau ferestre deschise spre acel cer nou si pamint nou, pe care-l asteptam, po-
trivit fagaduinlei» (Apoc. XXI, t ; II Petru III, 13) 2.

In pictura bisericeascd se reprezinta intregul plan de reslaurare a ordinei di-
vine, a creatiei, ordine in care stdpineste Harul dumnezeiesc, cu toate darurile lui
binef&catoare. «Toata invaiatura dogmaticd a Bisericii exprimatd in teologia Sfintilor
Périnti, a devenit izvor pentru arta bisericeascd» 24, Astfel, «legdtura artei bisericesti
cu dogma despre intruparea lui Dumnezeu, s-a manifestat in forma stralucita in tim-
pul iconoclasmului la Bizan{. Fiul lui Dumnezeu, o datd ce a devenit om adevarat,
poate fi zugrdvit ca om. A nu fi de acord cu aceasta, era egal cu lagdduirea reali-
latii intruparii insdsi si ca urmare ascundea in sine primejdia pentru credinfa si
rascumparare si mintuire» 25, Sfintii Parinti, care au participat la Sinodul VII ecu-
menic au intarit traditia zugravirii icoanelor, prin trimiterea la Sfinta Tradifie a Bi-
sericii, zicind : «Zugravirea de icoane nu este deloc imaginatd de zugravii de icoane,
ci dimpolrivd ea esle rinduild canonic si constituie Tradijia Bisericii sobornicesti» 26.
Acest lucru il aratd si Simion al Tesalonicului, zicind: «Zugrdveste cu culori in
conformitate cu traditia si aceastd picturd va fi pe tot atit de adevaratd, cum este
Scriptura in carfi si harul dumnezeiesc se va cobori asupra ei, pentru ca ceea ce
reprezintd ea este sfint» #. Asadar icoana «dd o anumitd amprentd credinei... care
nu este un fenomen vag bazat pe simple povesti, ci ea este pulernic ancorata in
istorie, in concretul faptelor petrecute odinioard aevea» 28, Sfin{ii Parinti au reliefal
la Sinodul VII ecumenic acest adevar: «Cu cit mai mult va privi aceste chipuri
cineva, cu atit mai mult i§i va aduce aminte de cel reprezentat si se va sill sa-i
imiteze, simtindu-se indemnat s&-i marturiseasca respect si veneratie» 2°.

Urmind acestei traditii, pictura ce impodobeste biserica vechii Episcopii a Geoa-
giului redd si ea o seama din lemele dogmatice ale credinjei Bisericii noastre, pe
care vom incerca sa le tilcuim in cele ce urmeaza.

Teme dogmatice in pictura bisericii vechii episcopii a Geoagiului. — Ca in orice
bisericd, si in biserica- vechii episcopii a Geoagiului: vom gdasi potrivit erminiei de
piclura bisericeasca, transpuse pictural, momente importante din istoria mintuirii, in-

19. Pr. Prof. Cornelilu Sirbu, Adevdrul §! frumusefile Ortodorxiei, in «Ortodoxia», VIIl
(1956), nr. 4, p. 596. 20. Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia..., p. 176.

2]. Dom Ildefons Dirks, Les Saintes icones. Essal de synthése pour les faire, comprendre
et aimer, l1I-éme, ed. Prieuré d’'Amay sur Meuse (Belgique), 1939, p. 14. Cf. Magistrand N. V.
Stinescu, Sensul ortodox al icoanei, In «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 245.

22, Canonul IIl al Sinodului al V/i-lea ecumenic, Cf. magistrand N. V. Stinescu, Sensul
ortodox al icoanei.. p. 246.

23. Pr. Prof. Ene Branigte, Teologia icoanelor, in : «Studii Teologice», IV (1952), nr. 3—4,
p. 180. 24. Arhim, Anatolie Kuznetov, Icoena ortodoxd...,, p. 586—587.

25. Ibidem, p. 508.

26. Canonul al VI-lea al Sinodului al VI/-lea ecumenic ; cf. Arhim. Anatolie Kuznetov,
{coana Ortodord..., p. 589.

27. Simion al Tesalonicului, Dialogul impotriva ereziilor, cap. 23 ; cf. Arhim. Anatolie
Kuznetov, Icoana ortodoxd..., p. 591.

28. Aug. Bidian, Despre vechile icoane romdnesti pe sticld gi tematzca lor, In «Biserica
Ortodoxd Romén#r», LXXXV (1967), nr. 11—12, p. 1239.

29, Cf. Nicolae, mitropolitul Ardealului, Sfintii in viafa morald ortodoxd, in «Studii de
teologle morald», Sibiu. 1969, p. 332.
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cepind cu creatia lumii si sfirsind cu gasirea crucii Mintuitorului de catre Sfintii
Constantin si Elena. Sint redate in aceastd picturd teme dogmatice reprezentind su-
biecte despre: Sfinta Treime, hristologie, pnevmatologie, soteriologie, ecleziologie,
mariologie, anghelologie, antropologie, cultul sfinjilor, sfintele taine, eshatologie si
jerarhia bisericeascd. Toate aceste teme dogmatice sint sustinute si rrezentate, in
mod fidel, conform invataturilor din Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie.

Intrucit de pictura bisericii vechii Episcopii a Geoagiului nu s-a ocupat nimeni
pind in prezent, vom cauta in chip descriptiv sd o infalisam, atit cit a mai rdamas
din ea, datoritd vitregiei vremurilor prin care a trecut aceastd bisericd, ca si alte
biserici si multe minastiri din Transilvania.

Biserica este zidita din piatrd si cardmidd, in stil ortodox, avind formad de nava.
Sub cornisa are un briu compus din tor intre zimti de cdramida, care fac parte din
stilul arhitecturii din Tara Romaneascd. Naosul este despartit de pronaos printr-un
zid masiv, avind o deschidere in semi-calotd. In pronaosul bisericii, pe peretele sudic,
se afla un tablou votiv, ce reprezinta un preot in vesmint, {inind in mina stinga o
bisericd, cu infdtisare aseman&toare, cu cea existentd. Lingd acest tablou se afla ur-
matoarea inscriptie, cu caractere cirile : «pth. Protopop ot Karilova, ctitorul bisearicii,
rucopiset, Popa Ivan zugrav I. Nistor, 1724, luna Mai, 5 zile». In afard de acest tablou
votiv, nu se mai observa nici o alta pictura decit citeva motive geometrice, peste o
viruiald alba. Doar pe peretii laterali ai semi-calotei dintre naos si pronaos, se pot
descifra unele urme de picturd, cu motive ornamentale florale, care incadreaza pic-
tura unui serafim. Aceste urme rrecum si alte doud icoane cu rastignirea Mintuito-
rului de pe pilastrii naosului, de lingad sfintul altar, ne dau sa credem, cd sub varu-
iala albd din pronaos si sub intreaga picturd de la suprafatd se afld o altd picturd
ce urmeazd sa fie datd la iveald, prin grija specialistilor istorici, care in anul 1974
au terminat restaurarea de consolidare a zidurilor si refacerea intregului acoperis.

In naosul bisericii, pe bolta sfericd, se afld zugravit, intr-un medalion rotund
«Pantocratorul» sau Iisus tinind in mina stingd Sf. Evanghelie deschisd $i cu dreapta
in semn de binecuvintare. Chipul lui Iisus are o expresivitate pioasa, plind de blin-
dete, fiind inconjurat de o aureol3, cu raze de soare si incadrat in mai multe cer-
curi, de o deosebitd frumusete picturald. Se vede preocuparea re care a avut-o mes-
terul zugrav de a reda in acest chip, al Mintuitorului, Frumusetea absolutd a lui
Iisus Hristos, Cel unic, fard de pacat, Noul Adam, care a restabilit in Sine frumu-
setea lui primordiald. Avem aici infatisata tema dogmaticd despre hristologie, lisus
Hristos fiind In centrul tuturor actelor pentru refacerea chipului omenesc, cel stricat
de patimi si aducerea lui la starea dintii. Natura omeneasca s-a luminat prin intru-
parea Mintuitorului de la Duhul Sfint si din Fecioara Maria, chipul lui Dumnezeu
aratind chipul omului desdvirsit, omul putind s& ajunga la indumnezeire, insd nu
dupd naturd, ci dupd har. Prin pictarea chipului Mintuitorului pe cheia de boltd a
‘naosului, ceea ce este o abatere de la erminie, pictorul a voit sd arate unitatea intre
Dumnezeu-Tatdl si Dumnezeu-Fiul, potrivit cuvintelor din Sfinta Scripturd: «Eu si
Tatdl una sintem» (Ioan X, 30); cd in El locuieste toatd plindtatea dumnezeirii (Col.
I, 9); cd este vesnic (Ioan XVII, 5); atotputernic: «Toate printr-Insul s-au ficut si
fard El nimic nu s-a facut din tot ce s-a facut» (Ioan I, 3), de asemenca «Datu-Mi-s-a
toatd puterea in cer si pe padmint» (Matei XXVIII, 18); cad este omniprezent: «Unde
sint doi sau trei adunati in numele Meu, acolo sint si Eu in mijlocul lor» (Matei
XVIII, 20) si cd i se cuvine adorare dumnezeiasca: «Toti sd cinsteascd pe Fiul, pre-
cum cinsteste pe Tatdl. Cine nu cinsteste pe Fiul, nu cinsteste pe Tatdl care L-a
trimis» (Ioan V, 23). Dealtfel, Mintuitorul intdreste toate aceste adevaruri de cre-
dintd rrin convorbirea pe care o are cu Sf. apostol Filip, cind ii spune: «Cel ce M-a
vdzut pe Mine, a vdzut pe Tatdl. Cum zici tu: aratd-ne pe Tatdl ? Nu crezi tu cd Eu
sint intru Tatél si Tatal este intru Mine ? (Ioan XIV, 8—10).

In jurul «Pantocratorului» care reprezinti «cheia de boltd a sublimului, ce pre-
zideazd iconografia bisericilor ortodoxe» 3, se afld scenele cu cele sapte sfinte taine,
incadrate in sapte cercuri, legate de un al optulea cerc: Domnul rastignit. Avem
aici o viziune a infinitului, prin inldnfuirea acestor opt cercuri. Este de remarcat
in chip deosebit, conceptia dogmatici a mesterului zugrav, care reda prin inlantui-

30. Vasile Drigut, Vasile Florea, Dan Grigorescu, Marin Mihalache, Pictura romdneaescd
in imagini, 1111 reproducer, Bucuregt, 1970, p. 13.
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rea si interdependenta celor sapte Sfinte Taine, toate legate printr-un lant ce pleacad
din mina dreaptd a Mintuitorului rastignit, intreaga Taind a iconomiei mintuirii
noastre. Tot ce {ine de om vine din miinile lui Dumnezeu, potrivit cuvintelor Psal-
mistului : «Miinile Tale m-au fdcut si m-au zidit, intepjeste-ma si voi invata porun-
cile Tale» (Ps. CXVIII, 73) si «Dindu-le Tu lor, vor aduna; deschizind Tu mina Ta
toate se vor umple de bunatadti» (Ps. CIHI, 29). Deasemeni, este de remarcat si faptul,
cd din coasta dreaptd a Mintuitorului porneste o mladita de vitd de vie cu frunze si
ciorchini de struguri, aceasta simbolizind potirul euharistic, ce nu se poate obtine
decit numai prin Jertfa Mintuitorului pe cruce. Gasim imbinatd aici, intr-un tot ar-
monic, notiunea de jertfa, specific creslind, ce are la baza ei dragostea lui Dumnezeu,
care atit de mult a iubit lumea, incit dupd insdsi cuvintele Domnului nostru Iisus
Hristos «pe Fiul S&u cel unul-ndscut, L-a dat, ca oricine crede in El sd@ nu piarg, ci
sd aiba viata vesnica» (Ioan III, 16). )

De o parte si de alta a Mintuitorului rastignit, se aflda Maica Domnului si Sfintul
Evanghelist Ioan aureolati, in momentul grelei patimiri, fird asemanare de pe mun-
tele Golgota, pentru intreaga omenire si de restaurarea ordinei divine. Prin Jertfa
de pe cruce Domnul nostru lisus Hristos a adus lumii mintuirea obiectivd, impacind-e
cu Dumnezeu. Véazind crucea Mintuitorului crestinul ortodox vede mintuirea lui,
potrivit cintarii bisericesti: «Crucii Tale celei facdtoare de viajd neincetat inchinin-
du-ne, Hristoase Dumnezeule, Invierea Ta cea de a treia zi o marim, cd printrinsa ai
innoit firea noastra cea stricatd, Atotputernice, si suirea la ceruri, ne-ai aratat, ca
un bun si de oameni iubitor» 3.

Primul cerc legat de cel al Rastignirii, din partea dreaptd, cuprinde Sfinta taina
a Botezului. In acest medalion, este pictat un preot, avind in miini un prunc, pe
care-1 tine deasupra cristelnijei. In spatele preotului, se afld un diacen cu orar st
cadelnitd. Lingad cristelnijd se observd doud femei, imbricate in port {drdnesc, pro-
babil mama si nasa pruncului. In aceastd scend a Botezului gasim multe Invataturi
dogmatice, taina Botezului fiind usa de intrare in Bisericd si inceputul renasterii
noastre spirituale. Prin Botez sintem altoiti in butucul viei care este Hristos si devenim
mladitd, ce se hraneste din sevele vietii Lui divine. Pictorul reda oficierea acestei
Sfinte Taine, in chip desavirsit ortodox, prin cufundare, continuindu-se traditia, im-
potriva faptului cd in Transilvania, in acest timp, cind se face aceastd picturda, ne
gasim in plind framintare de impunere a uniatiei.

De partea cealalta a Rastignirii este redatd taina Sfintului Mir, care este taina
cresterii in viata spirituala, prin care cel botezat primeste darurile Sfintului Duh,
spre crestere si sporire in viaia cea noud, de trdire cu Hristos. Dispunerea persoa-
nelor in aceasta scend este aceeasi ca la Sfintul Botez, observindu-se in centrul sce-
nei cristelnita, ceea ce inseamn& cd aceastd Taind se administra imediat dupa Botez,
potrivit invataturii dogmatice a Bisericii Ortodoxe.

Dupd aceastad taina, in ordine, este zugrévitd scena Sfintei Taine a Impartdsaniei,
scena: ce este legatd de medalionul cu Sf. Taind a Botezului. Preotul avind in mina
drearta lingurita, iar Potirul pe sfinta masd, di Sfinta lmpartdsanie, asistat cu multd
evlavie de un diacon. Sfinta Impartisanie in concepiia ortodoxa este taina unitatii
noastre cu Hristos si unitiiii noastre intreolaltd, ea alcatuind hrana vietii celei noi,
dupd cuvintele Domnului: «Cel ce manincd trupul Meu si bea singele Meu, pe-
trece intru Mine si Eu intru el» (Ioan VI, 56).

De medalionul in care este redatd scena cu taina Sfintului Mir e legatd scena
cu taina Pocdintei, avind in centrul medalionului preotul imbracat in vesminte si un
penitent in genunchi. Este de remarcat faptul cd dispunerea scenicd a sfintelor taine
este fdcutd. de mesterul zugrav, nu la voia intimplarii, ci intr-o inlantuire fireasca
si logica. De cercul cu taina sfintei Impéartdsanii este legat cercul cu taina Hirotoniei,
ceea ce inseamnd cd pentru aceastd sfintd taind a impartasaniei se cere un preot
ca slujitor. ‘Se confirma astfel, legdtura indisolubild intre Sfinta Taind a lmpértisa-
niei si ierarhia bisericeascd. Caci nu se poate vorbi de sfinta taind a Impartasaniei,
decit in cadrul ierarhiei bisericesti, dupd cum nu se poate concepe o ierarhie bise-
riceascd, fard sfinta Impdartisanie. Potrivit concepliei ortodoxe, orice taind trebuie
sd fie savirsitd de Bisericd, adicd de episcop sau de preoii, organele ei rinduite pen-
tru aceasta §i imputernicite cu un dar dumnezeiesc deosebit. Numai Botezul, in caz
de necesitate urgentd, poate fi sdvirsit si de un mirean «dar de un mirean membrua

31. Catavasier sau Octoihul mic, Bucuregti, 1970, p. 103 '(Prima stihird, gls. IV),
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al Bisericii, care ii transmite puterea dumnezeiascd prin taine» 3. Unirea cu Hristos
nu poate avea loc decit in Bisericd §i prin Bisericd, prin Sfintele Taine ca lucrari,
prin care credinciosul se incadreazd in comunitatea bisericeascd, lucrdri prin care
el intrd, in mod implicit «in ordinea obiectivd cosmicd a realitdfii, in relatia reala
dintre om si fapturi» 3.

Medalionul cu scena sfintei taine a Hirotoniei currinde urmadtoarele personaje:
episcopul in oddjdii arhieresti, sezind pe scaun. Un preot tine o carte deschisd si
un diacon cu cédelnita, iar in fata episcopului std un tinar in genunchi. Pe capul
tindrului venit la hirotonie se afld puse miinile episcopului. Este redat aici momentul
hirotoniei. Scena cu taina Cununiei e legatd de o parte cu cercul sfintei taine a
Pocdinfei, iar de cealaltd parte cu taina Maslului. In aceastid scend, preotul are de-a
stinga si de-a dreapta lui, mirele si mireasa, care-si dau mina in forma de legamint,
pe care-i binecuvinteazd cu mina dreaptd, primindu-le jurdmintul de credinta. Deo-
parte si de alta a mirelui si miresei se afld nunul si nuna. De remarcat cd asezarea
scenicd a rersonajelor de la aceastd sfintd taina este conformd traditiei ortodoxe,
cu un rind de nasi nu cu doud, trei sau chiar mai multe rinduri de nasi, cum s-a
luat obiceiul ca sé se faca prin unele parti ale tarii.

Fatd in fatda cu medalionul ce cuprinde Rastignirea, deoparte si de alta a «Pan-
tocratorului», e redata scena cu taina Maslului. In aceastd scend ni se infatiseaza
un bolnav pe pat, inconjurat de sapte preoti, imbracati in vesminte preotesti, cu
aureold in jurul capetelor. Numarul de sapte preoti, nu este dat la voia intimplarii,
ci ca sd se arate invatatura ortodoxa a oficierii acestei sfinte taine, potrivit rindu-
ielii Bisericesti prin sapte preoti. Trebuie sd@ mentionam c& fiecare scend cu cele
sapte Sfinte Taine, are zugravit in partea extremd, de sus, Sfintul Duh, in chip de
porumbel, inconjurat de raze stralucitoare, prin aceasta zugravul cdutind sa redea
invatatura dogmaticd a Bisericii cd nici o lucrare de renastere si de sfinfire nu se
poate face farda ajutorul harului divin. Duhul Sfint este cel care ajutd ca sa se re-
verse harul dumnezeiesc in inimile credinciosilor. Intreaga putere de curdtire de
patimi si de desavirsire a credinciosilor vine tot prin puterea Sfintului Duh, El aju-
tind la intarirea sufletului ca sd poatd inainta pe culmile sfin{eniei si unirii lui cu
Dumnezeu. Peste tot se aratd lucrarea de sinergie, de colaborare a omului cu Dum-
nezeu in actul mintuirii, Omul este facut pentru transcendent, ceea ce explicd ndazu-
infa lui continud de a se apropia de Dumnezeu. Aceastd apropiere nu se poate face
decit prin imjreuna-lucrare a harului cu vointa celui ce crede, a imbindrii puterii
divine cu stradaniile omenesti. De fapt, in esenta ei, mintuirea este viata cea noua
trditd in unire cu Sfintul Duh. Pe deoparte se aratd in toate scenele cu sfintele taine
vointa lui Dumnezeu de a intra in relatie cu omul credincios si in acelasi timp voinfa
acestuia de a se face pdrtas la perfectiunea divinad. Aceastd temd teandricd este re-
datd de zugrav intr-un mod fidel, potrivit invatdturilor dogmelor ortodoxe. Prin
tonul auriu, al aureolelor, prin culorile potrivite pentru fiecare scend zugrdvitd, se
Tedd un cadru sarbdtoresc, ardtind transfigurarea indeplinitd in chipul omului, prin
Harul divin, ce lucreaza prin fiecare Sfintd Taind in parte si prin toate la un loc.
Lanful ce leaga cele sapte Sfinte Taine, ce pleacd din mina dreaptd a Mintuitorului
rastignit, reda in chip simbolic raportul de iubire intre fiinta noastrd umand i Dum-
nezeu si intre semenii nostri, «Dumnezeu Insusi introducindu-se in lume ca dar si
cuvint suprem, revelind in Sine din nou lumea intreagd si pe om ca un asemenea
dar si cuvint. Fiul lui Dumnezeu, care se diruieste Tatalui in mod desdvirsit, ca ras-
puns la daruirea de Sine a Tatdlui catre E!l, luind firea omeneascd Se daruieste Ta-
tdlui si ca om... dar ni se daruieste si noud in modul desdvirsit in care Se daruieste
Tatdlui, ca viatd si Cuvint dumnezeiesc si omenesc» 3. Toatd aceastd lucrare se face
prin iconomia mintuirii divine. Credinciosul trebuie si& repete drumul lui Hristos, cu
ajutorul sfintelor taine, care-1 renasc la viata cea noud de trdire in Duhul Sfint. In
intreaga actiune de mintuire si de sfintire a omului «Duhul continud sad fie impreuna-
lucrdtor cu Hristos, sau Hristos continud sd lucreze prin Duhul» 3% Aceastd tema

32. Pr. Prof. D. Sidniloae, Fiinta Tainelor in cele trel confesiuni, in «Ortodoxia», VIO
(1956), nr. 1, p. 9. 33. Ibidem, p. 12.

3. Pr. Prof. D. Staniloae, Chipul lul Hristos in Biserica Rdsdriteand : Iisus Hristos, darul
3 cuvintul suprem al lui Dumnezeu, in «Ortodoxia», XXV (1975), nr. 1, p. 9.

35. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Sfintul Duh in revelatie §i in Bisericd, In «Ortodoxia»,
XXVI (1974), nr. 2, p. 236.
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dogmaticd pnevmatologica e redatd de mesterul iconograf cu o mare putere de pa-
trundere si de inalta viziune a adevarurilor de credinta ortodoxa.

In registrul descendent, urmitor scenelor cu sfintele taine si rastignirea, sub
cupold, in cele patru unghiuri sferice, pe pandantivi, sint zugravite trei praznice im-
paritesti : Nasterea lui lisus, Intimpinarea Domnului si Botezul, la care se adauga
scena cu invierea lui Lazdr. Atit la scena cu Nasterea lui lisus precum si la scenele
cu Intimpinarea Domnului si Botezul, vedem iardsi prezenta Sfintului Duh. De ase-
menea toate personajele sint aureolate, fiind transfigurate prin har, reflectind in chi-
pul lor, lumina dragostei si a bunatdtii divine. Pe suprafata arcurilor mari, care sustin
cupola, intre pandantivi si pe intradosul acestor arcuri sint zugraviti in medalioane,
chipuri de sfinti, ardtind in intreaga lor figurd, cd sint partasi unei vieti rrofund spi-
rituale, ca reprezentanti ai altor norme de viata, cu totul nou, fata de ordinea
lumii vazute. Cinstirea Sfintilor nu poate umbri proslavirea lui Dumnezeu. Dimpo-
trivd, Mintuitorul insusi le-a dat slava, primitd de El de la Tatal din veci (Ioan
XVII, 22). «Gratie Sfintilor, in Biserica noastra, crestinul nu este izolat in pustiul
acestei lumi, ca un copil ratacit intr-o padure sau ca un Robinson pe o banchiza
de gheatd la pol» %. Mesterul zugrav, avind in vedere cinstirea Sfintilor, ii aseaza
la loc de cinste, pe suprafata arcurilor, ce sus{in cupola, pentru ca sd fie cit mai la
vedere, «Rugdciunile noastre catre Sfinti nu se adreseazd unor morti, unor necunos-
cuti, unor indiferen}i, unor neputinciosi..., ci se adreseaza celor mai de cinste madu-
lare ale trupului lui Hristos, ..unite cu noi in aceeasi credintd, chemare si nadejde
intru Capul si Mintuitorul lor si al nostru» ¥. Sfintul Apostol Pavel vrind sd arate
acest adevdr zice: «Suntem un trup si un Duh, intr-o nadejde a chemadrii, avind un
Domn, o credintd, un botez, un Dumnezeu si Tatdl tuturor, care este peste tofi si
prin toti si intru noi» (Efes. IV, 4—6). Biserica a avut grijd, nu numai prin sinaxa-
rele din Minee, ci si prin zugravirea icoanelor lor, sid tind aprinse aceste faclii ale
Sfintilor care s-au mistuit pentru Hristos si pentru luminarea cdii credinciosilor.

Partea esticd a naosului infdt{iseaza, in registrul de sus, trei scene principale:
«[isus Hristos dus la Pilat», «Iisus dus la Ana si Caiafa», «lisus in fata lui Pilat»,
cind acesta se spalda pe miini. Pe peretele de nord al naosului, in acelasi registru cu
scenele amintite, se infafiseazd alte trei scene privind Patimile Mintuitorului. In scena
de la mijloc, este infatisat lisus Hristos in momentul cind I se pune cununa de spini
pe cap. Pe o esarfd, in planul superior al scenei, se scrie: «Ca Mi-au pus cununda de
spini». In stinga acestei scene, este infdfisat Mintuitorul batut la stilp de catre doi
ostasi. In a treia scend este infdtisat: «Iisus Hristos cdzind sub cruce», inconjurat
de ostasi care-L lovesc cu biciul. Pe peretele sudic al naosului, in acelasi registru
cu scenele amintite, sint infdfisate trei momente de seama din viata Mintuitorului :
«lisus in Graddina Ghetsimani, rugindu-se», «Prinderea lui lisus» si «Invierea Dom-
nului».

Este de remarcat ca in toate aceste scene cu «Patimile Mintuitorului», «printr-o
subtila interpretare, personajele negative sint imbracate in uniforma ostasilor turci,
sau in costumul de epocd al altor asupritori» 3. Deasemenea aceste personaje nu sint
aureolate, ardtind prin aceasta lipsa lor de trdire cu Duhul Sfint. Astfel, poporul
nostru, prin penelul unor pictori ridicati din mijlocul lui, si-a ardtat toate suferiniele
si asupririle de veacuri, legindu-le de suferinfele si Patimile Mintuitorului nostru Iisus
Hristos.

Scena cu Invierea Mintuitorului este zugravita linga sfintul altar, in fata, ca
fiecare credincios véazind suferintele Mintuitorului, s&-si ridice mintea, potrivit invéa-
tdturii Bisericii la revenirea la viatd a tuturor celor care au trédit pe pamint si au
decedat inainte de a doua venire a Domnului. Mintuitorul prin Invierea Sa din morti
a invins pentru totdeauna moartea, in trupul S&u. O invingere asemdnatoare, dar
referitoare la tofi oamenii, va fi odatd cu invierea generald. Invierea Mintuitorului
este chezdsia intregii credinte a Bisericii §i a invierii noastre, potrivit cuvintelor
Apostolului neamurilor : «Céci daca nu este invierea mortilor, nici Hristos n-a inviat.

36. Teologia dogmaticd $i simbolicd, vol. II, manual pentru Institutele teologice, 1958, p. 756.

37. Prof. Teodor M. Popescu, Doctrina Bisericii Ortodoxe despre cultul sfintilor, in «Studii
Teologicew, III, (1951), nr. 56, p. 313.

38. Prot. Ton B. Muresanu, Colectia de artd religioasd veche a Arhiepiscoplel Timisoaret
8l Caransebesului, Timigoara, 1973, D. 12 ; vezi sl Vasile Drégut, s.a., Picture romdéneascd..., p. 25.
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Si dacd Hristos n-a inviat, desartd este atunci predica noastrd, desartd este si cre-
dinta voastrda» (I Cor. XV, 13—14). Dar «Dumnezeu care a inviat pe Domnul si pe
noi ne va invia prin puterea Sa» (I Cor. VI, 14).

Sub scenele cu Patimile Domnului, in registrul inferior, pe peretele nordic, se
afla scena cu Sfintul Ilie, in car de foc, inaltindu-se spre cer. Pe peretele din apus,
in acelasi registru sint pictate scenele: Daniil in groapa cu lei si Sf. Maria Egip-
teanca cu Ava Zosima. Pe peretele din sud, sint infatisati, asa cum scrie pe o esarfa:
Sfintul Tar ( = fmpéarat) Constantin si Sfinta Tarind ( = impdarateasd) Elena», cu cruce la
mijloc, imbracaji in vesminte imparatesti, cu cununi pe cap si aureolati. Deoparte
si de alta a pilastrilor naosului, sint zugravite chipuri de cuviosi: Antonie cel Mare,
Sava, Anatolie, precum si Sfintii mucenici, Teodor, Dimitrie, Hristofor, Procopie etc.

n sfintul altar, pe centrul boliii, este infdtisatd Sfinta Treime, cu globul paé-
mintesc. Dupd concepiia ortodoxd, Sfinta Treime este temelia Bisericii si a vietii
crestine, Mesterul zugrav zugravind aici, pe bolta sfintului altar, Sfinta Treime a
vrut sd scoatd in evidentd acest adevdr de neclintit al intregii noastre pietdti si
vieti religioase. De fapt, Biserica este prezenta Sfintei Treimi intre credinciosi prin
harul cel dumnezeiesc. Viata in har e viata in Duh sau viata in Sfinta Treime. Orice
faptd bund a credinciosului se produce din prezenia si lucrarea Sfintei Treimi in
om. «In conceptia ortodoxd a primi harul si a trai in har inseamna a primi pe Duhul
Sfint si prin El intreaga Sfintd Treime si a fi in comuniune cu Ea. Tar a fi in comu-
niune cu Sfinta Treime inseamnd a fi: in Bisericd, sau viceversa» 3.

In partea de radsarit a altarului, pe semi-calotd, in planul imediat vecin cu me-
dalionul Sfintei Treimi, este zugrdvit chipul Maicii Domnului cu Pruncul Iisus in
brate, stind pe un tron, incadratd de Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil, in atitu-
dine de adorare. In registrul al treilea, sint infatisa}i in medalioane profeti si drepti
din Vechiul Testament. In registrvl de jos, pe peretele de rasarit al absidei altarului,
se observa citeva chipuri de sfinti ierarhi si de diaconi. Pe peretele iconostasului, in
interior, in registrul prim, de sus, sint zugraviti in medalioane sfinti rugatori. In re-
gistrul doi, in partea dreaptd a sfintelor usi este zugrdvitda sfinta mahramd, iar In
rartea stingd Maica Preacuratd, in marime naturald, indurerata.

Din infatisarea acestei picturi bisericesti, a stravechii biserici a Episcopiei Geoa-
giului, se poate constata in mod limpede, cd preocuparea mesterilor zugravi a fost
de a reda in chip intru totul fidel, invé&taturile dogmatice ortodoxe, netinind tot-
deauna seama de erminia traditionalda ¥. Din aceasta picturd transpird toatd gama
de simtire a trairii religioase, a adevarurilor revelate, dupa dreapta credinta si toata
curdtia duhovniceascd. Prezenta Harului divin se face simiitd cu ajutorul graiului
simbolic : aureold, culori, umbre, ornamente florale si figuri geometrice. Din toata
compozitia lor de mister si subtilitate picturald, reiese o seama de teme dogmatice,
care sint sustinute si argumentate, pe bazd de versete scripturistice si a intregii
Sfinte Traditii. Zugravii s-au straduit in mod constient ca sd redea intocmai, toate
adevarurile de credintd ortodoxa, in toatd puritatea si plenitudinea originara, cau-
tind astfel sd le sddeascd in inimile credinciosilor, sgre a le insusi si intelege, ca
apoi intelegindu-le si simtindu-le in mod des&virsit, sd le trdiascd in viata lor cres-
tineascd ortodoxa. Intreaga imagine a picturii bisericii vechii Episcopii a Geoagiuluij,
are o mare putere de evocare, de luminozitate, conferind in toatd intinderea ei, pu-
ternice accente de simiire si de traire ortodoxa. Pentru pdstrarea credintei noastre
strdmosesti, in fata atacurilor sectare si de alte credinte, aceastd picturd, ca de alt-
fel intreaga picturd a Bisericii, a adus o contributie insemnatd la instruirea religi-
oasd a credinciosilor, alcdtuind pentru tot trecutul Bisericii noastre, un adevarat com-
pendiu de dogmaticd ortodoxa.

39. Pr. Prof. D. StaAniloae, Conditiile mintuirii, in «Studii Teologice», III (1951), nr. 5—s,
pP. 248,

40, In legiturd cu dispunerea scenicd a intregii picturi a Bisericii Ortodoxe, a se vedea
articolul Pr. Prof. Ene Braniste, Programul iconografic al Bisericilor Ortodoxe, indrumdtor, pen-
tru zugravit de Biserici, in «Biserica Ortodox3d Roména», XCII (1974), nr. 5—6, D. 730—771.
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Doctorand Samir Gholam

LEGEA DIVINA S$I LEGEA BISERICEASCX

(Jus divinum et Jus ecclesiasticum)*

Taina Bisericii rdmine nepdtrunsd celor care nu intra intr-insa prin usile reve-
latiei. Descoperirea dumnezeiascd este calea prin care sldbiciunea celui credincios
este feritd de alunecare de la adevar, si, prin urmare, ajutatd in intelegerea acestuia.
In Sfinta Scripturd, unde Revelatia este datd in scris, Biserica este reprezentatd ca o
comunitate a celor care au crezut in lisus Hristos §i au primit Botezul in numele Lui
(Fapte II, 38, 39, 42, 44, 46, 47) marturisind aceiasi credintd despre persoana §i fap-
tele lui Iisus Hristos, fiind uniti intre ei printr-o legéturd spirituald si adapindu-se
din harul Sfintului Duh sub conducerea nevazuti a lui Hristos, prin Sfintii Apostoli.
Comunitatea aceasta este rezultatul unor secole de pregdtire in care Dumnezeu a
crescut pe omul credincios si l-a educat pind la intelegerea tainelor Sale divine. Iar
acum, aceste taine fiind revelate si incredintate acestei comunitati, Biserica, sub ca-
lduza Duhului Sfint, se indreaptid spre starea pregéititd ei inainte de creatia lumii.
Aceastd comunitate divino-umand, in constitutia ei desfasurindu-si activitatea in spatiu
si timp, a tinut seama de imprejurdrile oferite de aceste dimensiuni. De aceea, pe
lingd vointa divind care o conduce, Biserica a intrebuintat si va intrebuinta si un
element propriu dimensiunilor respective, care, la rindul sdu, este de asemenea con-
dus de vointa divind. In istoria mintuirii, consemnatd in Sfinta Scripturd, legea divina
pozitivd sau ceea ce se mai numeste «Jus divinum», este tocmai expresia acestei
vointe, iar referitor la Bisericd, legea bisericeasca sau «Jus ecclesiasticum» constd in
observarea poruncilor ldsate de Mintuitorul, t{inind seama si de imprejurérile in care
Biserica isi desfdsoard activitatea. In acest studiu vom arunca o privire asupra apli-
carii in timp a voin{ei divine cit §i a voii Bisericii.

Voia lui Dumnezeu exprimata :

a) In Sfinta Scripturd. — Legea vesnicd sau legea eternd este voinfa lui Dum-
nezeu care a adus la existentd creatia vazutd si cea nevéazutd, spre a le impartasi din
fericirea Sa cea negraitd. Aceastd creafie a fost ficutd dupd o ordine, care de alifel
s-a §i pastrat in naturd. Dumnezeu a vrut ca aceastd ordine sd nu fie nicicum tulbu-
ratd !, Prin natura si functia ei, ea este altceva decit ordinea juridicd. Cel care o
asimileazd unei ordine juridice confundi doud ordine intru totul deosebite.

Vointa divind, care rinduieste stabilirea acestei ordine, constituie izvorul legii
vesnice. Aceasta, la rindul ei, cuprinde legea divind pozitiva, a cdrei revelatie a fost
mai pe urmd inscrisd in cartile Vechiului Testament si in cele ale Noului Testament.
Stirbirea ordinei stabilite de Dumnezeu, prin cdderea omului in picat, a necesitat re-
velarea unei legi divine pozitive pentru a o restabili. Prin legea divind pozitivd se
intelege acea lege pe care Dumnezeu prin vointa Sa o acordd celui ce crede printr-o
revelatie speciala. Prin urmare, revelatia este singurul izvor al legii divine pozitive,
care se manifestd prin legamintul incheiat de Dumnezeu cu cel credincios. Cel cézut
este judecat de Dumnezeu care il restabileste in starea dinaintea cdaderii. Aceasta
se datoreste dreptdfii lui Dumnezeu imbinatd cu dragostea Sa. Dragostea lui Dum-
nezeu il stabileste pe cel ce crede din nou in viata, iar dreptatea Sa ii impune, in

* Lucrare de seminar, sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie, intoc-
mitd sub Indrumarea D-lui Prof. Iorgu Ivan, care a dat §i avizul pentru publicare.

1. Fer. Augustin, Contrg Faustum, L. XXII, C, 27, P.L., XLII, c. 416 si A. Molieu,
art. Loi eternelle, in «Dict. de Th. Cath.», t. IX, l-ére par., p. B77.
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schimb, niste conditii. Acest act este numit legdmint in Vechiul Testament. Prin el,
Dumnezeu impune vointa Sa in schimbul vietii acordate, stabilind stdpinirea asupra
omului : «Vesnicul ne-a poruncit si punem in practicd toate aceste legi.. ca si ne
pistreze viata» (Deut. VII, 24). Credinciosul aderd si se supune (Iesire XXIII, 21; Lev.
XXVI, 14—15; Deut. XXVIII, 15—68).

Legea divind pozitivd a Vechiului Testament, redatd prin cuvintul Tora (lesire
XX—XXIII; Deut. V, 6—21; XX—XXVI), este mai mult decit o legislalie, ea este
o invatatura data de Dumnezeu celor ce cred in El pentru a regiementa conduita lor.
Ea a cunoscut doud perioade: perioada premozaicda si perioada mozaica. Prima pe-
rioadd cuprinde poruncile revelate sau descoperite lui Adam si Evei, lui Noe si lui
Avraam, si din care amintim: deosebirea dintre animale curate si necurate, porunca
de a nu consuma carne in singele ei, tdierea imprejur, casatoria de levirat (Fac.
VII, 2; IX, 4; XVII, 10; XXXVIII, 8)2 A doua perioadd cuprinde legea morala,
legea ceremoniald si legea juridicd. Legea morald cuprinde cele zece porunci ale
Decalogului, in care se aratd vointa lui Dumnezeu In chip solemn. Legea ceremoniala
a avut ca scop irezirea consliintei padcétoseniei si indreptarea spre caintd. Ea a avut
un caracter provizoriu, pind cind va fi inlocuitd prin Legea Noului Testament, legea
harului (II Cor. V, 17; Evr. X, 1; Gal. IV, 9; Fap. XV, 19). Legea juridicd a avut
ca scop organizarea poporului evreu in regim teocratic. Prin ea s-au reglementat
relatiile cetatenesti ale poporului evreu si separatia sa de popoarele pdagine. Ultimele
doud legi — legea ceremoniald si legea juridici — au fost abrogate de Legea Noului
Testament, iar prima lege — legea morald a fost implinitd si desdvirsitd de Mintui-
torul Iisus Hristos.

Apropiindu-se «plinirea vremii» s-a simtit nevoia unui nou legamint, un lega-
mint in care Tora, modificata in ceea ce priveste rarortul celui credincios cu ea,
va fi invatdtura datd tuturor popoarelor pe Muntele cel Sfint al lui Dumnezeu (Isaia
II, 3). Legea va inceta de a [i exterioara omului, cioplitd in table de piatrd: va fi
inscrisd in adincurile inimilor, incit tofi vor avea cunostinta de Iahve (leremia
XXXI, 33). De asemenea si inimile vor fi schimbate, si sub impulsiunea launtrica a
Duhului Sfint, cei credinciosi, in sfirsit, vor pdazi legile si poruncile lui Dumnezeu
(Iezechiel XXXVI, 26). Astfel va fi noua lege pe care Hristos o va aduce.

Viziunea aceasta, pe care dreptii Vechiului Testament si-au facut-o in legdturd
cu noua lege, cuprinde primele urmari ale noului legdmint pe care Dumnezeu a rin-
duit s&-1 incheie in Iisus Hristos. Caracteristica acestui legdmint este judecata lui
Dumnezeu purtatd in mod radical, si, devenitd nemodificabild, deoarece apartenenta
creaturii lui Dumnezeu a fost de aceastd datd facutd prin rdscumrtararea omului cu
singele lui Iisus Hristos 3. Dumnezeu ne-a acordat niste drepturi in persoana lui Ilisus
Hristos, drepturi bazate pe moartea §i invierea Sa. In schimbul acestor drepturi,
Dumnezeu a pus unele conditii, ca §i in legdmintele anterioare. Continuitatea acestor
conditii cu cele anterioare este atestatd de cuvintele Mintuitorului: «N-am venit sa
stric legea, ci sa o desdvirsesc» (Matei V, 16; cf. Matei XIX, IX, 19; Marcu X, 19;
Luca XVIII, 20). Aceasta se atestd prin cuvintele intrebuintate de El: «Vi s-a spus

. lar Eu va spun» (Matei V, 22, 28, 32, 34, 39, -44). Modificarea adusa de El prin
aceastd afirmatie, se face inteleasd cind ne gindim cd El n-a vizat poruncile Deca-
logului, ci ceea ce s-a format in traditia carturarilor si fariseilor, deoarece traditia
acestora conducea oamenii la calcarea legii si la anularea Cuvintului lui Dumnezeu
(Marcu XII, 28—34). Numai in mdasura in care carturarii si fariseii sint credinciosi
lui Moise, autoritatea lor trebuie recunoscutid (Matei XXIII, 2). Prin urmare, autentica
lege trebuie pastratd, deoarece in Impardtia lui Dumnezeu, legea nu trebuie des-
fiintatd, ci implinitd pind la ultima iotd (Matei V, 17; cf. Matei VIII, 4).

Desavirsirea legii aduse de Hristos constd, in primul rind, in restabilirea ordinet
poruncilor, ordine perturbatd de traditia carturarilor si fariseilor. Acestia au neso-
cotit principalul — dreptatea, mila, intentia bund — ca s salveze accesoriul (Matei
XXIII, 16—26). Pe lingd aceasta, imperfectiunile cuprinse in legea veche din cauza
«invirtosarii inimilor» (Matei XIX, 8) trebuie sd dispard in legea noud, deoarece
tegula de conduitd care trebuie pastratd este o lege a perfectiunii, asemanédtoare per-
fectiunii lui Dumnezu (Matei V, 21—48). Aceasta ar parea greu de atins, dacd se

2. P. Grelot, art. Loi in «Vocabulaire de Théologie Biblique», Abeville, 1966, col. 542.
3. J. Ellul, Le fondement théologique du droit, Neuchatel, 1946, p. 38.
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{ine seama de conditia actuald a unui credincios. lisus Hristos ins3, a fost o martu-
rie vie a ei, si a adus, celor care il vor urma, puterea Duhului (Fapte I, 8; Ioan
XVI, 13), care este arvuna celor viitoare.

Cu aceste trasaturi, Mintuitorul apare ca un legislator, insd cu totul deosebit’
de legislatorul precedent. El il explica pe acesta, ii perfecfioneazd invataturile, de
pild&, cind proclama superioritatea credinciosului asupra simbetei (Marcu II, 23—27; cf.
Joan V, 18; VII, 21); uneori, El depdseste litera legii si ii opune norme noi, cind
desfiinteaza reglementéarile codului puritatii (Marcu VII, 15—23). Aceasta mai apare
si din cuvintele pe care Mintuitorul le foloseste cind manifestd vointa Sa sau indru-
meazd, dind dispozitii exprese. Pentru a ardta aceasta, vom examina pe scurt ter-
minologia folosita de El in aceasta privinta.

Aceste cuvinte sint urmdtoarele: rinduiald, precept, drept, lege, poruncd si
sfat 4. Cuvintul rinduiald (8tatay”) in cele doud locuri unde este intrebuintata (Fapte
VII, 53; Rom. XII, 2), redd sensul de dispoziiie. Cuvintul precept (iztzayq) redad
sensul de ordin categoric. Cuvintele drept (Bixaio¢) si lege (vépoc) redau respectiv
sensul de conformitate cu vointa lui Dumnezeu, si in fine toatd legea mozaica. Cu-
vintele poruncd (évtod®) si lege (vépos) meritda o atentie mai deosebitd. Cuvintul
lege este folosit de 148 ori® in cartile Noului Testament, iar cuvintul porunca de
63 orif Cuvintul «lege» cuprinde, in mod unanim, sensul intilnit mai sus, anume
voin{a divind concretizata in legea divind pozitivd din Vechiul Testament, care este
sfintd si duhovniceasca (Rom. VII, 12, 14). Acest cuvint se referd, in majoritatea
cazurilor, la Decalog si la ceremoniile legate de viata templului, nicicum la legea.
juridica. Cuvintul porunca este preferat cuvintului lege de Evanghelistul Ioan (Ioan
VII, 49, 51; XII, 34; XVIII, 31; XIX, 7). In textul din Matei V, 19 cuvintul «porunci»
inseamnd «articole» ale legii Vechiului Testament, adica se inteleg poruncile Decalo-
gului. Iar in Matei XV, 13, porunca lui Dumnezeu este opusa datinei fariseilor si
carturarilor, prin urmare, o dispozitie divind fata de o traditie omeneasca. Mai legat
de sensul de la Matei V, 19 avem textul din XIX, 17 unde lisus raspunde tindrului
bogat: «iar de vrei sa& intri in viatd, pazeste poruncile», adica articolele legii lui
Moise. Textul-cheie insd, este in Matei XXII, 36—40 unde saducheii intreaba pe:
lisus: «Invé&tatorule, care poruncd este mai mare in Lege ?» la care lisus rdspunde:
«Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toatd inima ta, cu tot sufletul tdau si cu
tot cugetul tau. Aceasta este marea si intiia porunca. Iar a doua, la fel ca aceasta:
sd iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti. In aceste doud porunci se cuprind
legea si proorocii». La aceste versete addugdm versetul 9 din cap. XIII din Epistola
catre Romani a Sfintului Apostol Pavel unde Apostolul spune: «Pentru ca poruncile:
sda nu savirsesti adulter; sa nu ucizi; sd nu furi; sd nu marturisesti strimb ... §i orice
altd poruncad ar mai fi, se cuprind in acest cuvint: sd iubesti pe arroapele tau ca
pe tine insuti». Din citatele de mai sus, putem scoate aceastd concluzie: poruncad in-
seamnd o dispozitie care reveleaza voia lui Dumnezeu. Ea poate fi un singur articol,
precum si o invatdturd intreagd, o invéataturd de bazd a Evangheliei: ijubirea lui
Dumnezeu si a aproapelui. Dispoziijia aceasta trebuie inteleasd ca mijlocul cel mai
potrivit sufletului nostru de crestini, dupa atotintelepciunea dumnezeiasca, spre min-
tuirea lui. Ea se impune constiintei noastre a celor ce credem, care am imbréatisat
aceastd credintd in mod liber. Dacé cel ce crede patrunde rostul ei adinc si o arlica,
se mintuieste. In aceasta se caracterizeazd Mintuitorul ca legislator faia de Moise,
in a pune la dispozitia celor ce cred in El mijloacele cele mai eficace, insusi harul
Iui Dumnezeu. In acest sens Mintuitorul a desavirsit legea, a facut-o premergatoare
si aducdtoare a harului dumnezeiesc.

Deosebirea intre cele doua faze ale legii divine pozitive poate fi scoasd in
relief nu numai prin atitudinea Mintuitorului fata de legea Vechiului Testament, ci
si prin motivul pentru care au fost revelate. Legea veche a fost destinatd celor pa-
catosi, celor care trdiau in pofte neinfrinate. Prin oprelistele ei ea le aducea la cu-
nostin{a si ii facea sd recunoasca pacatul, facind sd@ se nascd in ei cainta si dorinta
de indreptare.

4. Am luat sensurile cuvintelor dupid traducerea din Sfinta Scripturd, fird a reda ce-
lelalte sensuri intilnite in izvoarele dreptului bisericesc.

5. Alfred Schmoller, Hand Konkordanz zum griechischen Neuen Testament, Vierzehnte
Auflage 1968, Stutigart, p. 348—350. 6. Ibidem, p. 171—172.
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Legea noud, in schimb, este destinatd celor indreptati in Hristos care, prin mij-
locirea Duhului Sfint, sdvirsesc faptele dragostei. Acestia trdind dupa Lege, adica
lucrind potrivit firii lor reinnoite prin har, nu mai sint obligati la nici o lege exte-
rioard lor, deoarece ei sint, in purtarea lor, intru totul conform legii (I Tim. I, 8—10;
Rom. XIII, 5). Din momentul cind se nasc din apa si Duh, ei au inscrisd in sufletul
lor, rinduiala Legii noi. In felul acesta se exprimd Sfintul Apostol Pavel cind spune:
«Legea duhului vietii in lisus m-a izbavit de legea pA&catului si a mortii» (Rom.
VIII, 2). Raportatd la o altd afirmatie a Sfintului Pavel care spune: «ceea ce era cu
neputintd legii, fiind slaba prin trup, Dumnezeu a facut-o cu putintd trimi{ind pe
Fiul Sau» (Rom. VIII, 3), de unde se dezvolld urmatoarea invataturd paulind: legea
Vechiului Testament nu putea sda conducd pe cel credincios la viajda; dimpotriva
«ea fdcea sd prisoseascd rdcatul» (Rom. VII, 8—9). Legea Noului Testament, in
schimb, izvordste din duhul de viatd cdpatat de lisus Hristos, prin moartea si invierea
Sa, si procura omului crestin acest duh cu care biruieste péacatele si scapd mortii.
De aceea, Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan numeste legea Noului Testament «Har
si adevar» (loan I, 17), in opozitie cu legea Vechiului Testament care este legea fap-
telor (Rom. IIlI, 27; Iacob III, 21—24). El preferd cuvintul «porunca» cuvintului «lege»
(Ioan VII, 49, 51; XII, 34; XVIII, 31; XIX, 7), si spune c& Iisus Hristos insusi a
primit de la Tatdl poruncile si le-a pazit deoarece sint «viatd vesnicd» (Ioan XII, 49).
A primit porunca de a da viata, ceea ce constituie cea mai mare dragoste (Ioan
XV, 13).

In ceea ce priveste mijloacele de care se folosesc ambele legi, e de observat
cd mijloacele legii vechi sint arroape intru totul-constringdtoare, deoarece poruncile
sale aveau ca scop oprirea dinafard a credinciosului de a sdvirsi pacate, fara ca
aceastd opreliste sa aiba vreo legdturd interna cu sufletul credinciosului. Legea noua,
in schimb, folosind mijloace harice, indeamna crestinul la sédvirgirea faptelor dragostei
din motive interne care sint intr-o perfectd armonie cu acele mijloace. De aici se
naste dorinfa celui credincios de a colabora cu harul la implinirea cerintelor naturii,
regenerata in apa si in Duh.

Din deosebirile reliefate intre cele doud faze ale legii pozitive, precum si din
aprecierea mijloacelor de care se servesc, putem spune cd legea divind pozitivda a
fost revelatd intr-o evolutie ascendenta, tinind seama mai intii de cel péacatos sau
omul vechi, si crescindu-i sensibilitatea la realitatea pdcatului, incit, prin moartea
si invierea Mintuitorului, omul vechi s-a regenerat intr-un om nou, nu prin faptele:
legii, ci prin vointa lui Dumnezeu — izvorul legii divine pozitive — care a fost in-
trupatd «la plinirea vremii» in persoana Mintuitorului nostru lisus Hristos. Viata si
opera Sa mintuitoare pot fi considerate ca actul de judecata-cunund a vietii noastre
credincioase, act In care Dumnezeu ne-a invitat sd@ ludm o pozitie fatd de persoana
Mintuitorului, pozilie-judecatd a lor insisi.

b) In Sfinta Traditie. — Sfintii Parinti vorbind de legea divind pozitivd s-au
referit mai ales la forma si folosul ei. Sfintul Iustin Martirul si Filozoful priveste
legile mozaice ca leqgi particulare si nedepline, din cauza sferei lor de aplicare strinsé&,
precum si din cauza imperfectiunii lor; iar legile crestine, le priveste ca pe niste
legi depline si vesnice, care erau prevestite astfel de catre proorocii iudei?.

Sfintul Irineu, comentind valoarea celor doud Testamente, spune: «Ambele au
unul si acelasi autor si unul si acelasi scop. In Vechiul Testament vorbeste Dum-
nezeu prin Logos, iar in Noul Testament totul este indreptat spre mintuirea si in-
dreptarea celor credinciosi; numai cu privire la forma si grad existd deosebire, fiindca
cel credincios poate fi adus la Dumnezeu in diferite feluri®.

Vorbind despre scopul celor doud chipuri ale legii divine, acelasi Sfint Pirinte
spune cd atunci in Vechiul Testament s-a inmuliit ingrijirea in viata noastrd prin
aceea ca ni s-a poruncit sd ne retinem de la faptele rele, iar acum in Noul Testament
nu numai de la acestea, ci si de la vorbe desarte, de la cuvinte goale si de la vorbe
frivole, méarindu-se si pedeapsa celor care nu cred in Cuvintul intrupat al lui Dum-
nezeu si disprefuiesc venirea Lui, pentru cd nu s-a facut numai temporald ci vesnica?.

7. Sfintul Iustin Martirul s§i Filosoful, Dialogul cu iudeul Trifon, C. 11, P.G., VI,.
col. 498, 8. Sfintul Irineu, Adversus Haereses, lib. 1V, c. 9, P.G., VII, 999,
9. /bidem, c. 28, 1062,
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Caracterizind adevérata lege a Noului Testament, Sfintul Irineu ne-o infatiseaza
ca fiind o locuire in noi a Duhului, care ne invatd si ne sfinteste prin iubire 9.
.Aceastd caracterizare a Sfintului Irineu are meritul de a ne fi aratat specificul naturii
Legii Noului Testament, in raport cu natura celei din Vechiul Testament, punind
-accentul pe elementul activ al legii, anume dragostea cea de viatd datatoare.

Sfintul Ioan Gura de Aur, cu modul lui de descriere atragator, caracterizeaza
cele doud chipuri in felul urmator: «Acolo litera, aici spiritul, acolo corabia lui Noe.
-aici Fecioara, acolo toiagul lui Aaron, aici crucea, acolo mielul, aici Hristos, acolo
azima, aici piinea» 1. Intr-un alt loc, el caracterizeazid Legea Noului Testament ca
fiind legea Duhului, a insusi Duhului Sfint care ne scrie cuprinsul Legii pe tablele
inimilor noastre si, prin iubirea ce ne-o insufld, implineste toatd Legea. Incd o data,
intilnim, la Sfintul Irineu, dragostea ca element activ la imrlinirea Legii.

Fericitul Augustin priveste deosebirea dintre cele doud legi, ca fiind cea dintre
ifricd si dragoste, sau cea dintre patria padminteascd si patria cereasca !’

Voia Bisericii exprimatd prin:

a) Organe legileratoare. — Intemeietorul Bisericii, Mintuitorul nostru Iisus Hris-
‘tos, a l&sat Sfinjilor S&i Apostoli toate puterile necesare continudrii si mentinerii
-operei Sale mintuitoare in Biserica Sa, $i printre ele puterea de a legifera in vederea
explicitarii voii Sale pe pdmint. Un exemplu viu de exercitare a acestei puteri este
‘hotérirea luatd de tofi Sfint{ii Apostoli adunati in sinodul de la Ierusalim in anul 51.
Noul prin care a fost solutionatd problema obligativitatii legii mozaice pentru cei
provenifi dintre pagini aratd constiinta vie a Sfintilor Apostoli ca detin o putere de
a transa toate litigiile care ar putea sd apard in Bisericd si de a emite normele ne-
-cesare in privinta reglementarii lor.

Aceastd putere au transmis-o Sfintii Apostoli succesorilor lor, in Bisericile in-
‘fiintate de ei, episcopilor care au fost hirotoniti de ei in fruntea acelor Biserici. Dupa
exemplul Sinodului Apostolic, acesti episcopi si urmasii lor in secolele urmaitoare,
‘s-au adunat in soboare arhieresti si au rezolvat problemele de interes local, in Bise-
ricile autocefale, si general, rentru toate Bisericile laolaltd. De astfel de probleme
‘care au determinat {inerea de sinoade, meniiondm pe cea a datei sdrbéatoririi Paste-
Jui in secolul al Il-lea si cea a reprimirii ereticilor si schismaticilor din secolul al
IlI-lea precum si din secolele urmatoare. Aceste soboare, locale si ecumenice, au fost
organele prin care Biserica a manifestat pozitia ei fatd de problemele vremii res-
‘pective, reglementind situatiile iscate prin norme pozitive. Nomocanonul in XIV Tit-
luri, atribuit Patriarhului Fotie al Constantinopolului din secolul al IX-lea, ne-a con-
semnat normele celor sapte sinoade ecumenice, obligatorii pentru toatd Biserica si
ale celor unsprezece sinoade locale, care au capatat obligativitatea generald prin
-canonul 2 al Sinodului VI ecumenic.

Organ legiferator in Bisericd poate fi considerat nu numai sinodul ecumenic,
sau dupd el sinodul Bisericilor autocefale, care constituie laolaltd organe colective,
-ci si episcopul in eparhia sa, ca organ individual, cu privire la problemele de naturi
strict internd a episcopiei sale. Exemple de acest fel sint epistolele si raspunsurile
canonice ale unor Sfin{i Parinti, epistole si rdspunsuri a cdror obligativitate la in-
ceput era locald, cdpdtind, pentru importanta lor, obligativitate generald pentru toata
‘Biserica, prin acelasi canon 2 al Sinodului VI ecumenic.

b} Legea bisericeascd ca expresie a voii Bisericii. — Din hotaririle acestor organe
‘individuale si colective, Biserica si-a format un cod canonic cu obligativitate gene-
rald, care este cuprins in Nomocanonul in XIV titluri. Acest Nomocanon a fost de-
cretat in anul 920 de catre sinodul endemic de la Constantinopol, cod oficial al
Bisericii prin Tomosul Unirii, incheind colectia Sfintelor canoane in vigoare si astazi
in Bisericile Ortodoxe autocefale care formeazd Biserica Ecumenicd a Rasaritului.

Acestej colectii i se da si numele de lege bisericeascd, adica ansamblul acelor
legi pozitive, rromulgate spre a duce la bunad aplicare si concretizare in cazurile

10. Idem, lib. III, C. 17, 929—831 ; lib. IV, c. 13, 2, 1008, lib. 1V, C. 16, 3, 1017.

11. Sfintul loan Gurad de Aur, la Emilan Voiutschi, Prelegeri academice de teologie
worald ortodoxd, vol. II, Cern&uti, 1911, p. 41.

12. Fer. Augustin, De spiritu et littereg, C. 24, nr. 41, P.L., XLIV, 225.
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cele mai amédnuniite, principiile fundamentale cuprinse in Sfinta Scripturd si in Sfinta
Traditie 3. Legea aceasta cuprinde canoanele atribuite Sfintilor Apostoli, cele ale
sinoadelor ecumenice, canoanele sinoadelor locale si cele ale Sfintilor Parinti. La
aceste canoane s-au addugat, in mileniul al doilea, niste norme promulgate de sinoa-
dele patriarhale generale. Aceste norme fiind la inceput obligatorii in cele patru
patriarhate ale Rasdritului, au cdpitat mai pe urma obligativitate in toate Bisericile
‘Ortodoxe, fiind primite de catre celelalte Biserici Ortodoxe, in virtutea consimta-
mintului tacit dintre ele.

c) Aparitia legii bisericesti, — La examinarea cuvintelor folosite de Mintuitorul
pentru a ardta voia Sa, am observat ca aceste cuvinte, fiind departe de a exprima
notiuni juridice, sint in schimb expresia unor legi religioase si morale. La aceasta
aducem dovada cd observarea lor este asiguratda numai prin constringere pur spiri-
tuald, lucru neadmis in cazul legilor juridice. in al doilea rind, insdsi doctrina Evan-
gheliei, bazatd pe iertarea péacatelor initiatd de dragostea dumnezeiascd, exclude in
mod desdvirsit existenja vreunui element juridic intr-insa.

Prin urmare, daca Sfinta Scripturd nu cuprinde elemente de drept, cum se ex-
plicd existenta lor in organizarea si conducerea Bisericii de mai tirziu?

Faclorii care au dat nastere legii bisericesti

Primul factor este existenta si raspindirea Bisericii in societate, care implica,
in mod necesar, intrebuintarea dreptului. Condiltiile vietii omenesti care au dat nastere
dreptului in societate s-au rasfrint de asemenea asupra legdturilor sociale ale cre-
dinciosilor. In prima perioadd, normele religioase si morale au fost suficiente pentru
a rezolva problemele iscate din aceste legdturi sociale. Dupd o anumitd perioada,
cind ele s-au dovedit insuficiente, Biserica a trecut la elaborarea de norme juridice
proprii, {inind seama de natura si de rostul ei aparte. Aceastd actiune a fost deter-
minatd de unele probleme cum sint cele privitoare la casatorie, tuteld, mostenire,
testamente 4. De fapt, aceste probleme fac parte dintre acelea iscate din cauza pre-
zentei Bisericii in statul roman, prezentd care a obligat Biserica sd imprumute dreptul
deja stabilit al statului roman si sa-1 imbrace cu vesminte religioase. Astfel conceput,
dreptul a fost insusi de Biserica din nevoie practica. In modul acesta Biserica a avut
doud categorii de norme juridice deosebite, normele proprii, elaborate independent
de principiile si de normele dreptului roman si normele transpuse in limbaj religios
crestin.

Elementul care a determinat adoptarea normelor juridice in viata Bisericii, a
fost lipsa de omogenitate sociald a mebrilor ei!>. Membrii Bisericii erau, mai intii,
Tecrutati printre saraci si sclavi, apoi, printre instariti si liberi. Asemenea situafie
nu putea sd nu lase urme in viata lor sociald, cu toatd strdduinta lor comuna de a
aplica normele religioase si morale. Unele norme juridice, chemate sa {ind seama
de aceste deosebiri si sd le aplaneze cu timpul, reducindu-le la minimum, s-au ade-
verit necesare.

Care putea fi continutul acestor norme juridice bisericesti? Amintim organi-
zarea comunitdtilor sau Bisericilor locale, raporturile dintre acestea, ca unitd}i social-
Teligioase distincte, raporturile lor cu marea obste a tuturor crestinilor, numita Bise-
ricd. Aceste raporturi au fost mai intii reglementate pe cale de obicei juridicd, iar
-apoi au fost consemnate in scris in canoane, precum sint canoanele 34 si 35 apostolice.

Cum s-au organizat aceste comunitati religioase si care au fost raporturile din-
tre ele? Ele s-au organizat dupa modelul sinagogilor, acolo unde crestinii de pro-
venienid iudaicd au fost mai numerosi, dupd modelul familiilor, cum era si a mai
Tamas si azi in unele par{i ale Orientului Mijlociu; altele s-au constituit dupa limba
sau neam, cum au fost vechile Biserici Orientale; altele in chip de asociatie cu
'scop religios cultic sau ajutor reciproc, mai mult in orasele principale ale Imperiului
roman, unde abundau persecufiile §i se impunea necesitatea de a duce o existentd

13. Nicodim Milag, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. Cornilescu §i Vasile Radu,
Bucuregtd, 1915, p. 38.

14. Liviu Stan, Jus ecclesiasticum. Dreptul in viata Bisericti, in «Studii Teologice» XII
{1960), nr, 7—8, p. 474. 15. /bidem.
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legald, imitind asociatiile si corporatiile romane cu profiluri social-omenesti €. Ins3,
modul care s-a impus, fiind mai corespunzitor cuvintului Evangheliei, a fost acela
al familiei. Conducatorii s-au numit parinti, duhovnici, iar credinciosii, copii, fii du-
hovnicesti.

insusirea si dezvoltarea normelor juridice elaborate §i adoptate de Biserica, a
fost favorizata in mare mdsurd de relatiile patrimoniale ale comunitétilor Y7, Aceasta
se intimpla cind unii bogati donau avutia lor Bisericii, sau cind prin testament i se-
lasau diferile bunuri sau imobile... Aceste achizifii, ca si iInstrdinarile, purtau in
Biserica normele juridice de siat, care le reglementau, introducind astfel si elemente-
strdine de natura ei, insd necesare fiindca sub aspectul ei extern, Biserica 'se mani-
festa ca orice institutie recunoscuta de stat 18.

Alli factori, interni de aceastd datd, care atirnad de esenta si scopul ei, au de-
terminat Biserica sd adopte, in noile conditii de viatd, norme juridice proprii numite-
canoane, a caror respectare s-a impus prin investirea lor de catre imparati, cu auto-
ritate de legi, constituind asa numitul «jus ecclesiasticumy».

Raportul dinlre «jus divinum» si «jus ecclesiasticums

Legea divind ca fundament al legii bisericesti. — Legea bisericeasca este con-
difionata de caracterul social al Bisericii, nu de esenta ei. Totusi, o conditie interna
se impune in mod necesar pentru ca aceastd lege sd slujeascd scopului ultim al
Bisericii, anume, s& fie fundamentata pe legea divina.

Mintuitorul nostru lisus Hristos, fiind voinja intrupata a lui Dumnezeu, revela-
torul si interpretul legii divine prin excelentd, urmeazd ca poruncile revelate de
El — porunci care de fapt constituie legea divind pozitivd a Noului Testament — for--
meazd principiile pe baza cirora trebuie sd se organizeze si sd se conduca Biserica.
Aceste principii, prin urmare, ca expresii ale voiniei divine sint neschimbabile, obli-
gatorii pentru intreaga Bisericd, si formeaza, in consecintd, legile fundamentale ale
sale. Citeva exemple pot ilustra aceastd invatatura. Biserica a péastrat §i a pazit dis-
pozitia Mintuitorului: «Oricite veti lega pe pamint, vor fi legate si In cer, §i oricite
veili dezlega pe pamint, vor fi dezlegate si in cer» (Matei XVIII, 18), intemeind pe
ea sfinta taind a pocdintei si reglementind-o cu numeroase canoane . Intr-un sens
mai larg, lot dreptul penal al Bisericii crestine este intemeiat pe aceastd porunca
divina.

Procesul de judecatd bisericeascd are temeiul lui in exemplul dat de Mintui-
torul cind a aradtat cele trei faze prin care trebuie sd treacd o corectie disciplinara
a celui ce a gresit, ca sa fie readus la pocdintd: mustrarea personald, cea facuta
in fala a doi sau trei martori, si in fine cea facuta in fata Bisericii. Aceasta pro-
cedurd nu numai ca este urmatad ca atare, ci este si detaliatd intr-un drept procesual
special, care n-ar avea nici un temei, daca n-ar fi avut aceasta dispozitie a Min-
tuitorului 20.

O altd poruncd a Mintuitorului este cea referitoare la indisolubilitatea casa-
toriei si la interzicerea divorfului. Biserica a observat aceastd porunca, invatind des-
pre unilatea si indisolubilitatea cdsatoriei savirsitd in mod legal. Ea a interzis divor-
jul, acordindu-] totusi in singurul caz amintit de Mintuitorul insusi «afard de cuvint
de desfrinare» 2. Toatd inslitutia casatoriei si dispozitiile legate de ea, observate in

.

16. Prof. Dr. Iorgu Ivan, Bunurile bisericesti in primele sase secole. Situatia lor juri-
dicd si canonicd, Bucuresti, 1937, p. 37—50. 17. Liviu Stan, op. cit., p. 478.

18. /bidem, p. 479.

19. Can. 2 al Sin. de la Laodiceea, in Nicodim Milag, Canoanele Bisericii Ortodoxe, in-
sotite de comentarii, trad. de Uros Kovincici si N. Popovici, vol. II, par. 1, Arad, 1934, p. 83
$i canoanele paralele.

20. Can, 75 apostolie, In Nicodim Milas, Canoanele.., vol. I, par. I, Arad, 1930, p. 300.
p. 300.

21. Biserica acordd divortul si pentru alte motive determinate. Ea se foloseste in aceastl:
privintA de principiul iconomiel, care are in vedere ajutorarea credinclosului pentru min-
tuirea sa, ajutorare care ar deveni cu neputin{i de realizat dac3d s-ar aplica acrivia legil
(aplicarea strictd a legii) in acele cazuri.
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fiecare Bisericd, nu urmadaresc decit pastrarea unitdtii si indisolubilitdtii acestui lega-
mint sfintit i ridicat la nivelul tainei din unirea lui Hristos cu Biserica.

Atitudinea Bisericii fata de stat a fost si ea obiectul unei porunci exprese date
«de Mintuitorul, cind a raspuns fariseilor: «Da{i deci Cezarului cele ce sint ale Ceza-
rului i lui Dumnezeu cele ce sint ale Iui Dumnezeu». Urmind aceastd porunca, Bise-
rica Ortodoxd a cerut mereu s-o aplice, respectind drepturile si prerogativele sta-
tului in slujba patriei, si colaborind cu el in tot ceea ce duce la binele cetédtenilor
acelui stat 2,

Pe baza poruncii Mintuitorului «mergind invdatali toate neamurile botezindu-le
in numele Tatdlui si al Fiului si al! Sfintului Duh, invatindu-i sd pazeascad toate cite
v-am poruncit voud», Sfinfii Apostoli au fost constienti cd detin de la Invatatorul
lor puterea de a invdfa pe oameni sd pdazeascd toate cite le-a poruncit lor Mintui-
torul. Dintre aceste porunci, unele au fost scrise iar altele au ramas in Sfinta Traditie.
Mare parte a lor a fost consemnatad de Sfintii Apostoli in epistolele lor, iar cealaltd
a ramas in taind in Bisericile infiintate de ei. Biserica a pastrat poruncile cuprinse
in aceste epistole ca si cum ar fi venit de la insusi Mintuitorul lisus Hristos, cu toate
cd Sfintul Apostol Pavel face o distinctie, in Epistola I cdtre Corinteni, intre «ceea
ce porunceste Domnul» $i «ceea ce El sfatuieste» 2. Aldturi de aceastd consideratie
facem o alta pe care o socotim tot asa de importantd. Prescriptiile Sfintei Scripturi,
referitoare la adevirurile fundamentale ale credintei si la organizarea bisericeascd,
Biserica le-a primit si le-a péastrat totdeauna ca norme strict obligatorii. Insd, Sfinta
‘Scripturd cuprinde si alte prescriptii, care nu contin adevdaruri fundamentale, ci se
referda doar la diferite chestiuni de organizare si administratie bisericeasca. Impor-
tanta si obligativitatea acestor norme le-a stabilit insasi Biserica, potrivit cu impre-
jurarile existentei sale posterioare, si le-a pus in practicd in acord cu aceste impre-
jurari 2. Prin urmare, insasi practica Bisericii este criteriul de apreciere a prescrip-
tiilor lasate de Sfintii Apostoli in Sfinta Traditie. Aceasta nu impiedicd, totusi, s
le amintim ca pe niste exemple de care legea bisericeascd s-a folosit in diferite grade
si la niveluri deosebite.

O prescriptie din acest gen ar fi instituirea preotilor in locurile vacante. Asa
a procedat Sfintul Apostol Pavel in prima sa cdlatorie misionara in Asia Mica si
asa a lasat lui Tit, un ucenic al lui, asezat episcop al Cretei (Fapte XIV, 23; Tit I, 5).
In secolele urmatoare Biserica a dat multe canoane reglementind instituirea
preotilor 5.

Calitatile si datoriile conducéatorilor bisericesti, enumerate de Sfintul Apostol
Pavel in epistolele pastorale (I Tim. III, 18; IV, 14; V, 22; II Tim. I, 6; Tit I, 5),
au devenit conditiile clasice la hirotonia clericilor in Biserica crestind, ca si dreptul
lor la intrefinere. In aceastd privintd, Sfintul Apostol Pavel aduce aminte corinte-
nilor cd «tot asa a poruncit Domnul, celor ce propovaduiesc Evanghelia, ca sa tra-
fascd din Evanghelies (I Cor. IX, 14). Biserica, luind in considerare aceastd poruncd,
a oprit hirotoniile fard oficiu bisericesc, asigurind prin aceasta intretinerea cuvenita
noului cleric 26,

Cu privire la plingerile aduse impotriva clericilor, Sfintul Apostol Pavel dispune
prin Timotei sd nu fie primite acestea decit «din gura a doi sau a trei martori»
(I Tim. V, 19). Aceastd procedurd imitd intru totul pe cea indicatd de Mintuitorul
lisus Hristos (Matei XVIII, 16), si cap&td prin aceasta o tdrie care o va face indis-
cutabila.

De asemenea, Sfintii Apostoli ne-au lasat multe prescriptii in lumina carora
Biserica a reglementat institutia c&dsatoriei, {inind seama de aspectul ei de taina.
Bazindu-se pe afirmatia Sfintului Apostol Pavel, «cici femeia maritatd este legata,
prin lege, de barbatul sdu atita timp cit el trdieste; iar dacd i-a murit barbatul, este
dezlegata de legea barbatului» (Rom. VII, 2), Biserica Ortodoxd nu admite casatoria
a doua, dupa divort (I Cor. VII, 11) decit prin iconomie, ca sd impiedice pe cei divor-

22, Canonul 84 apostolic, In Nicodim Milag, Canoanele... vol. I, p. 313.

23. ] Cor. VI 10, 12. Vezi §i Sfintul Ciprian, Ad. Pompeium, Ep. 74, P.L., III, col. 11T5.
24. Nicodim Milag, Dreptul bisericesc..., p. 34.

25. Can. 33 al Sin. VI ecumenic, in Nicodim Milag, Canoanele... vol. I, p. 400.

26. Can. 6 al Sin. [V ecumenic, in Nicodim Milag, Canoanele... p. 200.
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{ali sd@ cada intr-o desfrinare continuad. Ea, in schimb, nu permite aceastd cdasétorie
decit celui nevinovat, iar vinovatului 1i impune o pedeapsd pind cind il aduce inapoi
la calea cea dreaptd. Cind insd una din par{i moare, recasatorirea celeilalte este
lolerata pentru acelasi motiv (I Cor. VII, 39). ’

Pe baza acestor prescriptii precum si pe baza poruncilor Mintuitorului, legea
bisericeasca s-a fundamentat, fie prin canoane exprese, fie prin obiceiuri juridice bise-
ricesti. Insd acele dispozifii l3sate de Mintuitorul prin Sfintii Apostoli s-au putut
epuiza toate problemele care au fost puse Bisericii in diferitele situatii schimbatoare
ale societafii, ceea ce a obligat-o s& legifereze fie in spiritul acelor porunci, fie
facind apel la puterea Duhului Sfint care o calduzeste, dupa fagdduiala Mintuitorului.
Aceasta apare, pentru prima datd la sinodul de la Ierusalim, unde Sfintii Apostoli
declard ca hotarirea lor este cea a Duhului Sfint, zicind: «Parutu-s-a Duhului Sfint
si noud» (Fapte XV, 28). Asa au deliberat cele sapte sinoade ecumenice, hotarind cu
aceeasi convingere. De observat este c& legiferarea canoanelor nu este inspiratd, cum
este cazul cu invatatura dogmaticd, adicd nu este fructul unei prezente reale a Du-
hului Sfint printre péarin{ii sinodului, ci este o continuare in acelasi spirit care curge
de la Sfintii Apostoli, si, prin ei, de la Mintuitorul insusi. In acest sems, se poate
vorbi de o legiferare feritda de contradiciii, o legiferare care pdastreazd acelasi duh
de invafdturd, a carui intrupare de constiinjd este. In modul acesta infelegem mai
bine cuvintele Sfintului Apostol Pavel adresate lui Timotei, prin care ii cere «sa
{ind dreptarul cuvintelor sdnatoase pe care le-au auzit de la el» (II Tim. I, 13). Ala-
turi de «cuvintele sdndtoase» erau si instructiunile verbale (Tit I, 5; I Tim. III, 14, 15)
care, cu trecerea timpului, au constituit practica Bisericii din acele locuri pe unde
au trecut Sfin{ii Apostoli. Aceastd practica, fie intdritd cu o lege formald, fie nein-
taritd, a capdtat o mare importantd pentru viata si organizarea Bisericii, incit ea
insdsi forma o lege, fard sa se fi simtit cindva o nevoie de a o imbrédca cu forma legii.

L

Intelegind, invatind si aplicind in mod corect sensul si legitura dintre Legea
divind pozitiva si legea bisericeascd, Biserica reuseste sd raspunda problemelor noi
ale societatii. Ea este datoare sd spiritualizeze in mod continuu legea bisericeasca, ca
aceasta sd ajunga la transparenta doritd fatd de legea divinda. Biserica crestind, care
este in organizarea si conducerea ei implinitoarea voii lui Dumnezeu, poate fi o mar-
lurie vie nu numai a crucii, ci i a invierii Domnului.

De aceea, in dialogul actual intre Bisericile crestine se cere ca toate eforturile
sa fie indreptate spre realizarea unei ecclesiologii asemenea celei a Bisericii crestine
primare, cind legea divind pozitiva era in deplind armonie cu legea bisericeasca.
Tinind seama de fapful c3d porunca de a jubi pe Dumnezeu si pe aproapele rezuma
toatd legea divind pozitivd, ne dam seama bine ce trebuie sd caracterizeze aceste
eforturi si legea bisericeascad actuala.

B

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Drd. Ioan L. Bdjdu

PREDICA ORTODOXA IN PERIOADA TRIODULUI
SI iN PERIOADA PENTICOSTARULUI*

A. — PERIOADA TRIODULU!

1. Insemndtalea Triodului pentru viafa religioasd-morald a crestinului. — Vre--
mea Triodului este de o insemnatate deosebitd pentru viata si educatia religioasa-
morald a crestinului. In vederea Sfintelor Pasti, slujbele din aceastd perioadd amin-
tesc evenimente coplesitoare: patimile, rastignirea si moartea Mintuitorului. Acestea
pot converti simturile stdpinite de indiferentd si amorfeald, pot trezi preocuparea:
pentru pocainta, care treptat se transformd intr-o adevarata dorinta.

Vremea Triodului $i a postului mare pune suflelului intrebdri ca in nici o alta
perioadd a anului bisericesc. Iar intrebarea permanentd este cea a izbavirii de péacat,
de pdacatul cu care crestinul se afld intr-o continua luptd. Triodul, pe de o parte,
oglindeste frumusejea binelui spre care sufletul tinde mereu, iar pe de alta, detestd
rdul si condamnd viciul. De la Duminica Vamesului §i Fariseului pind in noaptea cea:
luminoasd a Invierii, slujbele Triodului currind intr-un desdvirsit echilibru compo-
zitional o profunda si detaliatd analizd psihologicd a acestei frdmintdri care continuu:
tinteste s& indepdrteze rdul si s& aducd biruinta binelui.

Triodul prin rugéciunile si cintdrile sale indeamnd la o coborire in adincurile:
sufletului, in cele mai ascunse unghere ale lui, indeamnd la o cunoastere de sine,
la o cunoastere a gindurilor si simtdmintelor, precum si la stdpinirea lor. In urma
ne, crestinul descoperd o razd de lumind si adevar in sufletul sdu, ori cit ar fi el
intunecat de pacate.

Urmérind mai indeaproape coniinutul sfintelor slujbe ale Triodului in care se-
reflecta ca intr-o oglindd intreaga gama de framintdri ale sufletului insetat de min-
luire, infelegem insemndtatea lor pentru viata religioasi-morald a crestinilor. Totodata
gustdm din bogédtia lor de gindire care se revarsa ca intr-un adevarat suvoi de poezie,.
dind glas celei mai vii predici a Bisericii.

2. Triodul, calea insusirii treptate a virtutilor crestinesti si obiect al predicdrii
din acest rdstimp. — Duminica Vamesului si Fariseului, prima duminicd cu care se
deschide perioada Triodului, incepe cu modelul de rugiciune al vamesului smerit,.
care din adincul sufletului zicea: «Dumnezeule, milostiv fii mie p&catosului». In frun-
tea tuturor virtutilor este pusd smerenia, in opozitie cu mindria intruchipata de per-
soana fariseului.

Smerenia face ca rugdciunea noastra sa fie ascultatd si primitd de Dumnezeu.
Dar ce trebuie si ceard crestinul prin rugdciunea sa in aceastd vreme? El se roaga-
lui Dumnezeu pentru ca inima si sufletul s3-i fie gata de pocéaintd: «Usile pocdintei
dschide-mi mie, datatorule de viatd..»l. Se roaga sid-i dea putere de cédintd pentru
Picatele care i-au intinat trupul si sufletul. Smerenia este cheia care-i deschide ochii’
mintii ca sa-si vad& multimea faptelor celor rele si s cugete asupra lor.

Prin rortile largi ale sufletului deschise de rugiciunea insotiti de smerenie, pa-
trunde puterea pociintei, care continuu cere milostivirea lui Dumnezeu : «Ca vamesul.

* Lucrare de seminar alcituitd §i susiinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie-
sub indrumarea P.C. Pr. Lector Gabriel Popescu, care a dat §i avizul pentru publicare.
1 Slava glasului 8 de la utreniile Triodvlul : «Usile pocaintei...».
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suspin, si cu tinguiri neincetate ma apropii eu, Doamne, acum la milostivirea Ta;
miluieste-méa si pre mine cel ce-mi petrec acum viata cu smerenie» 2,

Cu aceastd zi Sfintii Parinii vestesc mai dinainte pregatirile ce trebuie facute
in vederea celorlalte duminici ale postului mare. Cdaci rugaciunea, smerenia si po-
«cdinta sint cele dintii mijloace care pun temelia intregului edificiu de pregatire spi-
rituala din perioada Triodului. Este vorba de o unitate de continut indestructibila
a intregului Triod, de o armonie a carei rezonanid o simtim mereu. Triodul este o
mare lectie de morald religioasd crestind, rod al unei pedagogii dumnezeiesti si in
.acelasi timp o adeviratd predicd crestind, in care trebuie bine inteleasd comuniu-
:nea de idei din toate duminicile care alcadtuiesc aceastd perioadd. De la o duminica
la alta, gindurile se reiau si se continud, toate avind un tel precis, curdfirea de pacat,
‘transformarea in om nou, demn de a primi bucuria cea mare a Invierii Domnului.

In duminica Fiului risipitor se pune mai mult accentul pe pocain{d. Acum con-
stiinta vinei este si mai mare, vazind cum crestinul se indeparteazd de bine si de-
-vine in toatd puterea cuvintului rob pé&catului. Si chiar in momentul in care se
pdrea cd nu mai este cu putin{d salvarea, pocdinta restabileste totul: «De toatd ru-
sinea m-am umplut, necutezind a cduta la indl{imea cerului..»3. In duminica trecutd
‘s-a dezradacinat picatul mindriei iar acum al deznddejdii, tot atit de vatdmator in
calea mintuirii; atunci s-a cultivat virtutea smereniei, iar acum a nddejdii.

In duminica Infricosatei judecati, pentru a nu se intelege gresit virtutea nadejdii
{din duminica anterioard) Sfintii Parinti au rinduit inv&tdtura despre judecata cea
dreaptd, pentru ca nimeni sd nu stdruiasca in nepasare sau pdcat, socotind cumva
<a toate se vor trece cu vederea prin bunéatatea si iubirea de oameni a lui Dumnezeu.
Se reliefeazd, astfel, dreptatea divind, iar sentimentul de pocdintd devine mai vi-
brant: «Deci, o, suflete! Viemea a sosit, alearga, apuca inainte, si cu credinta
‘strigd : Gresit-am Doamne, gresit-am Tie...» 4.

In ajunul postului mare, duminica Izgonirii lui Adam din rai sporeste si mai
mult semnificatia duminicilor care o preced. Cédderea lui Adam din rai oferd iarasi
prilej de cdinta si rugaciune: «De vesmintul cel de Dumnezeu tesut, m-am dezbra-
-cat... neascultind porunca Ta cea dumnezeiascd, Doamne...» 5,

Sfintii Parin{i au asezat aceastd duminicd Inaintea celor patruzeci de zile de
post cu scopul de a ardta mai bine necesitatea si folosul postului chiar din neascul-
tarea lui Adam, care n-a vrut sd posteascad, sd se abtind de la mincarea din pomul
-oprit» &, Postul mare al cdrui inceput il face aceastd duminicd trebuie petrecut «stralu-
cind cu razele sfintelor porunci ale lui Hristos... care sint strdlucirea dragostei, ful-
gerul rugdaciunii, sfinfenia curdtiei...», iar scopul final al lui de pe acum se face cu-
noscut : «ca sd ajungem luminati la sfinta si cea de a treia zi Inviere..»7.

In postul mare sfinta bisericd, pentru a da noi dimensiuni preocupdrilor initiate
-de ea pind acum, a rinduit ca prima duminic& sd fie inchinata Ortodoxiei, infelegind
prin aceasta ca adevarata viata religioasa-morald a credinciosului are la baza inva-
tatura de credintd asa cum a fost ea primitd de la Mintuitorul si prin Sfinfii Sai
Apostoli, neschimbata, fard adaogiri si fara stirbituri.

in formarea caracterului religios-moral al credinciosului este luat ca model
‘sl exemplu de profundd si autenticd intelegere a invatdturii crestine Sfintul Grigorie
Palama, al carui nume il poartd duminica a Il-a din post. In persoana sfintului, cre-
-dinciosul descorera o superbd intruchipare a unitdtii dintre gindirea curat ortodoxa
si trdirea ei, pentru care si este numit : Trimbita Teologiei, Gura cea insuflatd de focul
-darului, cinstit locas al Duhului, Stilpul Bisericii» &.

. Slava de la peasna I a utreniel din duminica Vamegului si Fariseulul.
. Slava de la peasna a Ill-a a utreniel din duminica Vamesului §i Fariseului.
. Slava de la stihoavna vecerniei de simb#&td a duminicii Infricosatel judeciti.
. Stlhira a II-a de la «Doamne strigat-am...» a vecerniel de simb#ti seara a duminicii
‘Izgonirii lui Adam din rai.
6. Din sinaxarul utreniel, din duminica Izgonirii lui Adam din rai.
7. Din sedealna 1lui Teodor de la utrenia de luni din prima s3ptdmind a postulul mare.
8. Stlhira I de la «Doamne strigat-am...», de la vecernia de simbiti seara a duminicii a
‘II-a din post.

o G B
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Cu duminica a IlI-a din postul mare, a sfintei cruci, credinciosul urcad incd o
treaptd pe calea insusirii virtufilor crestinesti, caci sensul sfintei cruci in aceastd vreme
a postului este ca, aducindu-ne aminte de patimile Domnului, s& ne intdrim in lupta
cu pédcatele noastre, si descoperim ca moartea pe cruce a Domnului este premisa
invierii Sale.

Duminica sfintei cruci este urmatd de duminica a IV-a, a Sfintului Ioan Sca-
rarul, care prin viata lui curatd s-a aradtat a fi un adevarat purtdtor al crucii lu1
Hristos : «Locuitor pustiului i inger in trup si de minuni facator Te-al aratat..»
Viata Sfintului ne aminteste si de opera lui intitulatd Scara sau Scara paradisului in
cale exjune conceptia sa ascetico-morald si in care trateaza despre virtuti si pdcate
intr-o aleasa inlantuire.

Un moment deosebit de important din postul mare pentru transformarea laun-
tricd a credinciosului il constituie canonul Sfintului Andrei Criteanul care se citeste
in joia sdptaminii a V-a din post, care evocd sugestiv, incepind cu Vechiul Testa-
ment si continuind cu Noul Testament pind la [ndltarea Domnului, intr-o largd gama,
adevaratele criterii §i caracteristici ale pocdintei, virtuozitdtii si evlaviei crestine.

Urmeazd simbéta dreptului Lazar, cu care atmosfera faptelor se intensifica tot
mai mult, iar sfintele slujbe, care se fac evocatoare ale acestor fapte, ca niste raze
de lumind ne descoperd calea spre invierea Domnului, fiindcd inviersa lui Lazar
este doar o anticipare a invierii Domnului si a invierii celei de obste.

Duminica Floriilor cu aceeasi notd de aureolare a postului reflectd incd o data
si mai profund elementul de biruinii, pe de o parte desco;erit de faptul in sine al
intrarii in Ierusalim, pe de alta de caracterul ei simkolic, evidentiat chiar de stilpa-
rile de finic.

In sfirsit, saptdmina cea mare sau a patimilor, care umple cu valuri de caldura
sfintd aceastd vreme a Triodului, petrecutd in exercifii spirituale. Este sfintd si mare
aceasta saptamind pe masura evenimentelor cuprinse intr-insa, acum, cind Mintui-
torul isi petrece ultimele zile, ceasuri sau clipe printre fiii oamenilor, acum cind
asteaptd sa fie vindut chiar de un ucenic al Sau, sd fie judecat si osindit la moarte,
acum cind impovarat de greutatea crucii urcd pe Golgota, acum cind se afld pe
cruce pironit, si isi da duhul, pentru pacatele noastre.

Nici un suflet credincios nu poate rdmine indiferent, nimic nu poate orbi ochii
mintii pentru a nu vedea iubirea de oameni in jertfa de pe Golgota. Cu fiecare zi
in aceastd saptamind crestinul, prin transformarea sa launtricd morald, urcd o lreapta
spre Golgota, ca de acolo sd poata privi apoi si inviersa. $i in aceastd ascensiune
el nu este singur, este insotit de glasul sfintelor slujbe atit de bine potrivite prin
insusi cuprinsul lor.

Aceasta succintd exrunere indicd drumul pe care trebuie sa-1 strabatd predica
ortodoxd din perioada Triodului in vederea pregatirii sufletesti a crestinului pentru
sarbatoarea cea mare a Invierii Domnului. Este absolut necesard o cunoastere te-
meinicd a acestui drum de céatre predicator, pentru ca sa poatd conduce bine si cu
sigurantd pe credinciosii care-l1 asculta in acest timp. Drumul este neintrerupt si este
progresiv, cdci o idee dintr-o duminicd se continud si se dezvoltd in celelalte. Dato-
ritd acestui fapt o predicd din Triod este continuarea celei anterioare si inceputul
celei care urmeazd, iar reusita este determinata tocmai de aceastd interdependenta.
Cu alte cuvinte, se poate intrevedea reusita predicii din perioada Triodului, daca
o incadrédm in insasi desfasurarea acestei mari rinduieli bisericesti liturgice.

Predica, respectind aceasta notd caracteristicd Triodului, are si menirea de a
facilita intelegerea slujbelor si cintdrilor imnografice. La rindul sau rredica le poate
folosi ca valoroase surse de inspiratie.

3. Predica izvoritd din bogdtfia spirituald a Triodului. — Vremea Triodului, cum
am vdazut, se dovedeste a fi deosebit de prielnicd pentru predicare. In ea se trezeste
constiinta responsabilitatii religios-morale a oricdrui crestin. Totodatd Triodul este
timpul cel mai potrivit pentru rugdciune, post, pocdintd, milostenie si orice fapta
buna. Cind se poate vorbi mai bine decit acum despre pacat, virtute, despre pedeapsa
si rasplatd, despre rai si iad ?! Este timpul cind credinciosul se spovedeste si se im-
partdseste ; timpul cel mai nimerit a vorbi despre suflet, despre sfintenie, despre vir-

9. Slava de la stihoavna vecerniei de simbitd seara a duminicii a IV-a din post.
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futi. Solul sufletului este doritor pentru a primi in sinurile lui sammta Cuvintului
lui Dumnezeu, prin glasul slujitorului sfintului altar.

Motivele invocate ar fi insd incomplete daca nu le-am adauga tezaurul de bo-
gdtie spiritualda - a Triodului ca izvor pretios de inspiratie pentru predica ortodoxa.

De fapt, toate invaijaturile fundamentale crestine, ca pe niste margaritare de
mare pret, le poii intilni la fiecare ras, scdldate in marea cea insufletitd a simii-
rii religioase, pe care se poartd cintarile bisericesti de acum; frumusetea principiilor
morale se desprinde din toate lecturile si cintarile sfintelor slujbe 0. Numai citeva
rinduri din Triod exprima atitea adevéaruri de credintd, atitea frumusefi de cugetare
si de simiire religioasd, care adeseori cer o meditare aprofundatd pentru a péatrunde
in miezul lor de aur?l.

Dacd acest lucru se poate afirma cu privire la imnografia Triodului in general,
apoi o sursa importantd de inspiratie pentru predicd rdmin anumite rugdciuni, care
syecial au fost rinduite de Sfintii Parinti in acest timp.

Iatd spre exemplu rugiciunea Sfintului Efrem Sirul: «Doamne si Stapinul viefit
mele» se poate folosi direct ca sursd de inspiratie tocmai pentru faptul cd ea con-
{ine «o mare hogatie de cugetari si simidminte sfinte si foarte lamurit ne infafiseaza
toate nevoile noastre sufletesti» 12, Fiecare cerere cuprinsd in aceastd rugdciune poate
constitui tema unei predici. In ordinea cererilor se poate predica despre: trindavie,
deznadejde, iubirea de marire, grairea desarta, curdienie, smerenie, rabdare, iubire
si despre datoria de a ne cunoaste pe noi insine.

Respectind ordinea cererilor din rugaciune, predicatorul isi insuseste si concep-
fia Sfintului Efrem, care se roagd «mai intii ca s& inderarteze de la el patimile
cele vatdmatoare de suflet si dupd aceea sa-i trimitd in locul lor virtutile» 13,

Alte rugaciuni specifice Triodului, deosebit de eficiente pentru predica din
aceastd vreme, sint: «Doamne al puterilor, fii cu noi..» si «C&mara Ta, Mintuito-
rule...», in care se concentreazd atitea adevaruri de triire si simtire religioasd crestina.

O sursd de inspiratie pentru predica din acest timp o constituie sinaxarele, care
din punct de vedere al continutul lor bogat si al formei de expunere atit de famili-
ara maselor largi de credinciosi, ca $1 al limbajului bisericesc, au o valoare deose-
bitd. In partea finald, intocmai ca si o predicd, dau indemnuri de tridire virtuoasa.
De asemenea, mentiondm paremiile vecerniilor din acest interval de timp, care, fiind
alese cu discerndmint de Sfintii Parin{i din Sfinta Scripturd a Vechiului Testament,
ofera predicii minunate si folositoare invataturi si fundamentare biblica. Iata, de pilda,
ce invataturi folositoare pentru post gasim in paremia de la vecernia de vineri seara
din sdptdmina brinzei: «Acestea grdieste Domnul atotstdpinitorul, postul al patrulea
st al cincelea si al saptelea si postul al zecelea vor fi casei Iudei spre bucurie si spre
veselie, si al serbdrii voioase. S& va veselifi dar, si adevérul si pacea sa o iubiti...».

4. Frumusefea literard a imnografiei din Triod ca sprijin in alcdtuirea predicilor.
— Se cade sa@ ne indreptam atentia si spre podoaba de frumusete literard a imnogra-
{iei Triodului, acea frumusete prin care este exprimatd cu atita arta poetica si cu
atita evlavie supletea gindirii teologice si intreaga gama de trdire duhovniceascd
a crestinului ortodox.

Imnele rerrezintd in structura lor o imbinare armonioasa a compozifjiei muzi-
cale bisericesti cu poezia crestind. Este vorba de acel duh al poeziei crestine care
se revarsa in energie si pace ca slovele cintarilor bisericesti sa capete viata, sa izvo-
rasca insuflefire. Predica din aceastd vieme va avea mult de cistigat imprumutind
acest duh de poezie si cadentd imnografica.

Existd in imnografia Triodului atitea frumuseti de limb&, care reprezintd pen-
tru predica adevarate comori, inepuizabile.

latd, spre exemplu, in duminica ldsatului sec de brinzd, in stihira a Ill-a de
la Doamne strigat-am, de la vecernia de simbé&td seara, cit de miscator, de artistic
si in ce culori vii este prezentat raiul pentru a trezi in sufletul credinciosului do-
rinta de caintd: «Raiule preacinstite, podoaba cea prea frumoasa, locasul cel de Dum-

10. Pr. Marin S, Diaconescu, Rdscolind Triodul, in «P&storul ortodox», XX (1939), nr. 2—3,
Pitesti, p. 69. 11. Ibidem, p. 70—71.

12. Inochentie..., 51 cuvintdri la postul mare, Bucuresti, 1910, in Cuvint inainte al tradu-
catorului; p. 97. 13. Ibidem, p. 99.
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nezeu zidit, veselia cea nesfirgitd, frumusetea profetilor si salasluirea sfintilor, cu
sunetul frunzelor tale roaga pe Ziditorul tuturor sa-mi deschidd usile care cu neas-
cultare le-am inchis...» ¥4 Iar stihira a 3-a de la laudele utreniei intocmai ca o pre-
dicd, indeamna pe credinciosi la indreptarea vietii lor prin post, pentru a redo-
bindi raiul: «Pentru aceasta cei ce poftim sd fim locuitori raiului, sd ne lepadam:
de hrana cea nefolositoare...» 15,

Aceste podoabe ale graiului imnografic sint deopotrivd eficiente §i pentru cult
si pentru predicd. Totul depinde de masura in care predicatorul poate sd guste din
frumusetea lor cea neasemuitd, de iscusinia cu care el izbuteste sa le foloseasca in
predica sau stie sd se lase impulsionat si chiar stdrinit de farmecul lor.

Iatd, cum este vestitd sfinta cruce in duminica a IIl-a a sfintului post la ve-
cernia de simbatd seara, in stihira a 3-a de la Doamne strigat-am: «Cruce purta-
toare de viatd, semnul cel nebiruit al crestinatadtii, usa raiului, intdrirea credincio-
silor, zidul cel dimprejurul Bisericii, prin care s-a pierdut si a incetat blestemul si
s-a inghitit puterea mortii si ne-a inaltat de pe pamint la cele ceresti.. arma nebi-
ruitd impotriva dracilor, méarirea martirilor, podoaba cuviosilor, cu adevdarat limanul
mintuirii, ceea ce daruieste lumii mare milar.

Aceasta vestire imnografica este consubstantiald cu ceea ce numim intr-un ca-
dru mai larg si mai special predica sau vestirea cuvintului lui Dumnezeu.

La exemplele date se pot adauga incd multe altele, deoarece intreg Triodul
este Impodobit cu asemena frumuseti de limba si de cugetare crestind, care au tot
dreptul sa fie incrustate in rredica, ca niste adevarate giuvaere.

5. Cicluri de predici in perioada Triodului. — lnainte de a urmari masura si
felul in care predica s-a folosit de inspiratia Triodului de-a lungul vremii, asa cum
se ilustreaza prin opera unor mari predicatori ai Bisericii Ortodoxe, vom spune ca,
avindu-se in vedere pregadtirea credinciosilor pentru sfinta inviere, incd din epoca
patristica predicii din perioada premergatoare Sfintelor Pasti i s-a acordat impor-
tanta cuvenita !6. In genere este vorba.de o predicd moralizatoare. Postul Pastelui
este mentionat chiar in canonul 79 ajostolic.

Incd din veacul al IV-lea Sfintul Chiril al lerusalimului si-a tinut in postul
Pastelui primele sale cateheze (1—18), de unde deducem ca invatdtura crestind pro-
povaduita catehumenilor se impletea armonios cu trairea religioasd-morala ceruta
in acest rastimp. Cel mai mare predicator al Bisericii R&saritene, Sfintul Ioan Gura
de Aur trateaza in aceastd perioadd dinaintea Sfintelor Pasti in predicile sale subi-
ecte morale pe care le desprinde din continutul pericopelor evanghelice ¥7. Astfel,
in cele zece duminici, incepind cu a Vamesului si Fariseului si terminind cu dumi-
nica Stilparilor, in ordinea lor, vorbeste despre: vrednicia smereniei, pacatul dezna-
dejdii, gindirea la iad si impéaratia cerului, post, vinovatia pacatelor, folosul mar-
turisirii, constiinta, post si patima defdimarii, puterea rugaciunii si din nou despre
post. Iar in Sfinta si marea joi vorbind despre sfinta cind si vinzarea lui Iuda subli-
niazd vrednicia si curdtia morald a celor ce se fac partasi la aceastd sfintd masa 18

Tot in veacul al IV-lea, Sfintul Efrem Sirul si-a indreptat atentia asupra pre-
dicii din aceastd perioada a anului bisericesc, drept care ne-a lasat predici la:
saptamina mare, la cina cea de laind, rastignirea Domnului. Iar din omiliile sfintului
Vasile cel Mare cele mai frumoase sint socotite urmatoarele: Despre post, despre
multumire, despre zgircenie... 1?. Si tot aici se poate aminti omilia a XIII-a, Despre po-
caintd, a lui Asterie al Amasiei. Mai tirziu, Sfintul Ioan, patriarhul Constantinopo-
lIului, numit pustnicul, s-a distins prin cuvintarile sale despre madrturisire si pocéinta 2.

14, Stihira a IIl-a de la vecernia duminicii lzgonirii lui Adam.

15. Stihira a 11I-a de la laudele utreniei a duminicii Izgonirii lui Adam.

16. Pind in sec. IX, nu se poate vorbi de Triod, flindcd alcituirea slujbelor cuprinse in
el este legatd de numele unor imnografi ca Teodor Studitul, Andrei Criteanul etc.

17. In toate cazurile pericopa evanghelicA di specificul sdrbdtorli sau slujbei respective,
ca atare §1 prediefl.

18, Sf. Joan Gurd de Aur, $aizeci i patru cuvinte sau predici (extrase din operele acestui
mare pirinte de doctorul Carl Joseph Hefele), traduse in roméneste §i orinduite dupsd duminicile
¢l sirbitorile anulul de Episcopul Melchisedec al Romanului, Bucuresti, 1893, p. 347—454.

19. Vasile Mitrofanovici, Omiletica Bisericii dreptcredincioase rdsdritene, Cerniuti, 1875, p. 91.

20, /bidem, p. 98. '
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Iar dintre omiliile inchinate Sfintei Fecicare Maria de Gheorghie, mitropolitul
Nicomidiei, contemporan cu Fotie, cea mai frumoasd este socotitd cea a Mariei lingd
cruce 21,

Incepind din veacul al IX-lea si in veacurile urméatoare, dupa alcdtuirea sluj-
belor specifice acestui timp al anului liturgic, se poate vorbi de Triod si predica lui.

Referindu-ne mai cu seamd la Cazaniile romdénesti, vremea Triodului conceputd
ca un mijloc de pregitire duhovniceascd a credinciosului, este inteleasd ca o vreme
de luptid impotriva diavolului, ucigitor de suflete, dusd rrin post, rugiciune $i sme-
renie 22,

Cazania a Il-a a Iui Coresi (1581) incepe cu prima duminicd din Triod, a Va-
mesului si a Fariseului, iar predica acestei duminici se incheie cu indemnul: «Fra-
tilor, ispovediti-vd lui Dumnezeu pururea!». La duminica Fiului risipitor cazania se
incheie cu incurajarea adresatd credinciosilor de a nu-si pierde nddejdea, cind se
afla in pdacate si sd nu se mihneascd #.

Cazania lui Varlaam (1643), cea mai reprezentativd opera pentru predica roma-
neascd veche, vorbeste in duminicile Triodului despre: smerenie si mindrie, inde-
lunga-rdbdare a lui Dumnezeu, intelesul rugdciunii §i postului, sfinta Iimpéartdsanie,
etc. Se respectd tematica pericopelor evanghelice. Si celelalte cazanii romadnesti,
posterioare Cazaniei lui Varlaam, avind izvoare comune de inspirajie prezintd cu
aceleasi caracteristici predica la Triod.

Inceputul secolului al XVIII-lea este marcat in istoria predicii roménesti de
Didahiile mitropolitului Antim Ivireanul. Acesta acordd o mare insemndtate predicii
in postul mare. El vorbeste de spovedanie, de felul cum trebuie facutd, adeseori mus-
trind aspru pe cei care, superficial, isi indeplinesc aceastd datorie crestineasca 2,
vorbeste despre post, ardtind sensul lui adevdrat si respingind cu inflacarare starea
de ignorant{d a unor crestini, care fac din post mai degrabd prilej de pécatuire 5.

Puternic ancorat in realitate, mitropolitul Antim vorbeste despre milostenie si
despre alte virtuti, care trebuie cultivate de citre crestini in acest timp 25.

Si al{i predicatori din lumea Ortodoxiei roménesti abordeaza intens tematica
Triodului in predicile lor. Astfel, Neofit Scriban in opera sa Cuvinie bisericesti com-
puse si rostite la diferite ocazii (publicatd in 1868) are o frumoasd cuvintare la vi-
nerea patimilor, din care citdm: «O, Dumnezeule! Ziua aceasta de astdzi este cea
mai neagrd, cea mai tristd din toate zilele din cite Tu ai fdcut in lumea aceasta»?.

Din secolul trecut, se cade s& menfiondm pentru inceput o carte de predici in-
titulata Cuvinldri bisericesti despre cele sapte pdcate de cdpetenie, la duminicile
Pdresimilor. Aceste cuvintdri in numar de sapte sint prelucrate de Teodor Aaron si au

21. Ibidem.

22. Varlam, Cazanic 1643, editie ingrijitd de J. Byck, Editura Academiei R.S.R., Bucuresti
— Cazania de la duminica Vamesulul §i Fariseului, p. 8.

23. Diac. Dr. Gheorghe Comsa, /storia predicii la roméni, Bucuresti, 1921, p. 17—19.

24, Antim Ivireanul, Predici, Editia G. Strempel, Bucuresti, 1962, in Cuviniul de finvi-
téturd de la duminica Florlilor, p. 163—165.

25. Idem, Cuvint de invitdturd la duminica lasatului sec de brinzd, p. 170—174.

26. Includ in aceastd ordine cronologicd predicile lui Ille Miniat datoriti importanlei lor
pentru predica ortodox3. El, de asemenea, abordeazd in predicile sale subiecte specifice acestul
ridstimp si anume : despre credintd, pdcat, zavistie, suflet, judecata viitoare, marturisire, rai
91 lad, pocdintd etc. (Ilie Miniat, Predici §i panegirice, traducere de Pr. D. Iliescu Palanca,
vol. IT, Bucuresti, 1944, p. 17—253). Iar din predicile sale in numir de 38 traduse in roménegte
inca din 1742 de mitropolitul Neofit, patru erau la duminica I din postul mare, trel la duminica a
Il-a, trei la duminica a IOI-a, doud la duminica a IV-a, trel la a V-a, doui la Florii §i una
la marea vineri (Diac. Dr. Gh. Cosma, op. cit., p. 88). Ca si in Cazaniile roméinesti, predica
de la vinerea patimilor a lui Miniat este cea mai impresionanti. Incepe printr-o antitezid gran-
dioasi : «Cum a ficut Dumnezeu pe om, $i cum a ficut omul pe Dumnezeu, Dumnezeu inli-
untru in rajul bucuriei a luat tdrind din pidmint, a zidit cu miinile lui, a insufletit cu suflarea
lui, a cinstit-0, cu chipul lui si asa a ficut pe om. Iard omul sus pe muntele Golgota a ficut
pe Dumnezeu fArd chip, fird de suflare, tot singe, tot rane, pironit in lemn» (Cf. Diac. Dr. Gh.
Comsa, op. cit, p. 90). 27. Neofit Scriban, Cuvinte bisericesti, Bucuresti, 1868, p. 89.
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aparut la Buda in 184728 In 1872, arhimandritul Inocentiu Moisiu publicd la Husi
Carte de predici pentru duminicile, sdrbdtorile anuale, precum si pentru alte diferite
ocaziuni, care cuprinde predici remarcabile la duminicile Triodului si la sdptdmina
mare.

In 1874 episcopul Rimnicului Atanasie Stoenescu tipdreste la Craiova un volum
de predici intitulat Predici pentru toate duminicile si sdrbdtorile principale ale anului,
in care in afard de predicile duminicale ale Triodului are si cinci cuvintadri pentru
primele cinci zile ale sdptdminii mari, spre a fi citite la priveghere in loc de sinaxar.
Aceste cuvintdri ramin folositoare mai ales pentru indemnurile ce se fac crestinilor
care trdiesc intens ultimele zile ale postului mare.

in 1896 apare volumul inititulat Predici pentru toale duminicile anului bisericesc,
ale lui T. Tarnavschi si E. Voiutschi, in care, de asemenea, sint incluse predici va-
loroase la duminicile Triodului. In 1898 sint publicate la Sibiu Cuvintdri la dumi-
nicile de peste an, ale lui Zaharia Boiu. Acesta se foloseste intr-o masurd mare de
Triod, acordindu-i o insemndtate deosebitd. De aceea in cuvintarea de la duminica
Vamesului si Fariseului spune: «Cind in cununa anului bisericesc vad c¢& se des-
chide cartea Triodului, parcd vad deschizindu-se cerurile si pe ingerii lui Dumnezeu
suindu-se si pogorindu-se peste Fiul Omului.., pentru cd cuvintul cel dintii al cartii
Triodului este invatdtura smereniei, iar smerenia mi se rare scara aceea minunata
intemeiatd cu un capat pe pamint iar cu celdlalt ajungind la cer..» 2. In cuvintarea
de la duminica Infricosatei judecdti, predicatorul, pentru a trezi si mai mult in cre-
dinciosi hotérirea de pocdintd, foloseste sub formd de rugaciune cintarea bisericeasca
«Suflete al meu, suflete al meu, scoala pentru ce dormi ?». Iar in duminica l&satului
sec de brinzd cuvintarea este incadratd intru totul in atmosfera de evlavie i ruga-
ciune a postului: «Biserica incepe a ne deschide mai adeseori usile sale: rugdciu-
nile ei se inmuliesc; cintarile ei devin mai intime, mai umilite, mai patrunza-
toare..» 3. Din aceeasi bogéitie spirituald se inspird si cuvintarea la duminica intii
a paresimilor, unde se vorbeste despre postul mare «cu rugéciunile si cintdrile sale
cu tacerea si linistea sa», care este ca «o voce cu care ne chiama Mintuitorul ca pe
Filip...» 31,

Treptat, predica din perioada Triodului capdtd un contur tot mai definit. Astfel,
Constantin Serbadnoiu isi publicd in 1909 in Bucuresti lucrarea sa de licentd in teo-
logie, intitulatd Zece predici duminicale, in care sint incluse toate duminicile Trio-
dului. Iar preotul iconom Dimitrie Georgescu publica peste un an, in 1910, tot la
Bucuresti, un volum de predici pe care-1 intituleazd Predici la duminicile Triodului,
ale Penticostarului si in sdrbdtorile de peste an. La alcdtuirea lor, dupid afirmatia
autorului, s-a avut in vedere mai mult partea practica 32 Predicile lui au un pronun-
tat continut moral, fiindca postul mare este conceput de predicator ca «timp de pre-
gatire sufleteascd pentru crestinii care vor sa se inchine cu vrednicie patimilor
Domnului» 33,

In 1912 arhiereul Evghenie Pitesteanul publicd la Bucuresti un volum de pre-
dici intitulat Pdsune duhovniceascd. Autorul include in acest volum predici remar-
cabile la duminicile Triodului, una la Sfinta si marea joi si alta in sfinta $i marea
vineri, inspirate in mare parte din slujbele Triodului.

Aceste volume de predici amintite descoperd in bunid parte unele note carac-
teristice rredicii Triodului. Existd in literatura omileticd ortodoxd si alte cicluri de
predici alcatuite special pentru acest timp si care folosesc ca izvor de inspiratie
bogéatia spirituald a Triodului. Asa, spre exemplu, la sfirsitul secolului trecut (1897)
fostul mitropolit primat Iosif Gheorghian traduce din limba rusa Cuvintdri spre fo-
losul celor ce se pregdtesc la penitentd si la sfinta cuminicare. Aceste cuvintiri, in
numdr de 19, au fost rostite in prima sdptdmind a postului mare de vestitul predi-
cator Inochentie, reclor al Academiei teologice de la Kiev. Faptul cd toate au fost

28. Diac. Dr. Gh. Comga, op. cit., p. 159.
29. Zaharia Bolu, Seminte din ogorul lu{ Hristos (Cuvintiri la dumincile de peste an),

Sibiu, 1898, p. 248. 30. Ibidem, p. 278. 31. Ibldem, p. 293—294,
32. Pr. Dimitrie Georgescu, Predlcl la duminicile Triodulul, ale Penticostarului §i sdrbdto-
7ile de peste an, Bucurestl, 1910, p. 5. 33. Ibidem, p. 35.
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rostite in rrima saptamina din postul mare denotd atenfia si importanta deosebita
ce i se dd primei sdptamini din post, care trebuie sa fie ca o temelie solidd pentru
intreg restul postului.

Un ciclu important de cuvintari, care adinceste semnificatia predicii din acest
timp si utilizeazd fondul de bogdtie imnograficad al Triodului il constituie cele 51 de
cuvintdri la Postul mare, ale aceluiasi autor, Inochentie, arhiepiscopul Odesei, tra-
duse in romaneste de Nicodim Bacdoanul, in 1910, mai apoi patriarhul Nicodim.

Se cuvine sd amintim un ciclu de 15 predici (tot pentru perioada Triodului), in-
titulat Usile pocdinfei, aparut la Arad in 1925, alcatuite de Vasile Gan. Autorul isi
considerd predicile «convorbiri sufletesti» purtate cu credinciosii ascultdtori in tim-
pul postului. In acelasi an preotul N. Runceanu publica Predici la duminicile Trio-
dului si Penticostarului.

Ca un corolar al predicii ortodoxe romanesti la Triod citdm Tilcuirea Evanghe-
liilor si Cazanii la toate duminicile, alcadtuite de Prea Fericitul Patriarh Justinian
durpa Kiriacodromionul lui Nichifor Teotoke, in care sint tratate teme ca: despre sme-
renie, pocainta, milostenie, post, suflet etc.

Mentiondm, de asemenea, cd un mare numar de predici la duminicile Triodului,
cu inspiratie din slujbele rinduite pentru aceste zile, se afld publicate in revistele
mitropolitane ale Bisericii Ortodoxe Romaéne din ultimele decenii.

Predica ortodox& din perioada Triodului fiind strins legatd de cele mai insem-
nate momente din istoria mintuirii credinciosilor crestini, patimile, rastignirea, moar-
tea si apoi invierea Domnului nostru lisus Hristos, constituie un capitol important
din predica intregului an bisericesc. Este o predica cu continut dogmatic si moral,
avind permanent in perspectivd pregatirea religioasd-morala a crestinului pentru in-
timpinarea cu vrednicie a Invierii Domnului. Ca si slujbele din acest timp, rinduite
cu atita chibzuintd de Sfintii Parinti si din a cdror bogdtie spirituald isi trage con-
tinuu seva, predica face progresiv aceasta pregatire pe un interval de zece dumi-
nici, care sint ca niste adevérate trepte pe care crestinul le- urcd odatd cu transfor-
marea lui lduntricd, cu indepartarea viciilor, cu curétirea de pdacate si cultivarea
virtutilor. Este caldtoria sfintului si marelui post, in care ludm cu noi merindele po-
cdintei, postului si rugaciunii. Predica ortodoxa din perioada Triodului aduce o con-
tributie de seaméa la imbunétatfirea vietii religioase-morale a crestinilor.

Este o datorie sfintd a fiecdrui preot sa acorde atentia cuvenitd predicii inspi-
rate din Triod, spre a situa lucrarea sa invatdtoreasca la nivelul corespunzator aces-
tui rastimp de aleasd pregatire duhovniceasca a tuturor crestinilor.

B. — PERIOADA PENTICOSTARULUI**

Vorbind despre predica ortodoxa din perioada Triodului, am aratat ca atit sluj-
bele rinduite pentru acest interval de timp cit si predica au ca tintd edificarea su-
fleteascd a credinciosilor pentru intimpinarea cu vrednicie a prazmicului cel mare al
Invierii Domnului. )

Exista, astfel, o fireasca legaturd intre predica Triodului $i predica din perioada
Penticostarului, asupra cdreia ne vom opri acum. Aceastd legaturd se axeaza pe o
intreagd gam& de ginduri si sim{a@minte, care se nasc si cresc dobindind un continut
tot mai bogat si o perspectiva tot mai largd si cuprinzatoare.

Predica Triodului, cu o putere generatoare de energii spirituale, premerge ori-
zonturilor pline de lumind ale predicii din perioada Penticostarului. La rindul eij,
predica Invierii redimensioneazd valorile predicii din postul mare. Legdtura dintre
predica Triodului si cea a Penticostarului are la bazd legdtura care existd intre eve-
nimentele rastignirii, mortii si apoi invierii Domnului, dupd cum glasuieste o cintare
din noaptea Invierii: «leri m-am ingropat impreund cu Tine, Hristoase, ast3zi ma
ridic impreuna cu Tine, Cel ce ai inviat. R&stignitu-m-am ieri impreund cu Tine,
Insuti impreund md preaméareste, Mintuitorule...» 3.

** TLucrare de seminar alcatuitd si sustinutd in cadrul pregitirii doctoratului in teologie
sub indrumarea P. C, Pr. Prof. Gabriel Popescu, care a dat §i avizul pentru publicare.
34, Stihira a 2-a din peasna a IIl-a a utreniel din noaptea Invierii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 PREDICA ORTODOXA IN PERIOADA TRIODULUI S! PENT/COSTARULUI 767

Aceste evenimente formeaza un tot, o unitate indivizibild, rerrezintd «punctul
de maxim& daruire.. momentul crucial in intelesul propriu al cuvintului» 35 Astfel,
«jertfa isi are sensul in inviere, si invierea se naste in jertfd» 36. Pornind de la
aceastd complementaritate, intelegem mai bine dimensiunile reale ale predicii din
perioada Penticostarului.

1. Penticostarul, expresie a invdfdturii ortodoxe despre inviere si viata vesnicd.
— Cum este si firesc, prima si cea mai importanta invatatura din Penticostar este
invatitura despre inviere si viata vesnicad. Intr-o cintare din canonul simbetei celei
mari se aratd: «Bogat este mormintul, cd primind in sine pe Facdtorul, ca pe un
adormit s-a ardtat dumnezeiascd vistierie de viatd» 3. Aceastd definire a mormin-
tului lui Hristos: «vistierie de viatd» ne conduce la invatatura despre inviere si
viata vesnica. Iar in canonul din noaptea Invierii se afirmi: «Prdznuim omorirea
mortii, sfarimarea iadului si incepatura altei vieti, vesnice...» 38

Urmérind mai departe semnificatia duminicilor din Penticostar precum si con-
ginutul lor imnografic, descorerim limpede invadtatura despre inviere si viata vesnica.

Duminica a II-a, a Tomii, este legata de faptul ca apostolul Toma s-a indoit
de Invierea Domnului, dar a fost adus la credintd de insusi Mintuitorul; ea are deci
pe prim plan in vedere intarirea in credinta invierii. O stihird de la stihoavna ve-
cerniei spune cd «necredinia a rodit credinta nezdruncinata» %,

Duminica a III-a dupa Pasti, a Mironositelor, apare ca o dovada in plus a In-
vierii, fiindca femeile mironosite «au vazut cele dintii pe Hristos inviat din morti» 4.

Duminica a IV-a, a Slabanogului, amintind minunea care a fost savirsita de
Mintuitorul in timpul praznuirii de catre iudei a Cincizecimii, nu este mai putin sem-
nificativd pentru credinta in inviere, fiindcd minunea este in acelasi timp o vindecare
de boald trupeascd, dar si o.ridicare la viaia cea adevéarata: «Ca un mort neingro-
pat fiind sldbdnogul, vdzindu-Te re Tine a strigat: Miluieste-ma, Doamne, cd patul
meu mormint s-a facut mie» 4,

In duminica a V-a dupd Pasti, a Samarinencii, intr-o cintare de la vecernie,
Mintuitorul este numit «izvorul minunilor», care vine la fintina lui lacob «spre a
aduce la viatd pe urmasa Evei» 2. Aceastd aducere la viatd constd in puterea de cu-
noastere, de luminare si de sfintenie, pe care o dobindeste samarineanca de la Min-
tuitorul.

In duminica a VI-a sau a Orbului, ideea de inviere sau viatd vesnicd se cu-
prinde in faptul in sine al minunii, care releva atotputernicia Fiului lui Dumnezeu,
stdpin al vietii, despre care imnografia glasuleste «Intru degetele Sale se pldsmu-
ieste si tina si vederea» 43.

Perioada Penticostarului se incheie cu praznicul Inaltarii Domnului la cer, care
aureoleazd actul invierii prin ridicarea firii omenesti la cele ceresti, la viata vesnica,
cu duminica a VII-a a Sfintilor Parinti de la Sinodul I ecumenic, care au aparat si
marturisit dumnezeirea Fiului si, in sfirsit, cu Pogorirea Duhului Sfint, ca un corolar
al acestei perioade de 50 de zile, cind orice crestin roate spune din adincul fiintei
sale: «V&zut-am lumina cea adevaratd, primit-am Duhul cel ceresc; aflat-am cre-
dinta cea adevarata, nedespartitei Treimi inchinindu-ne...» 4.

2. Insemndtatea Penticostarului pentru viata religioasd-morald a crestinului. —
In cadrul anului bisericesc, perioada Penticostarului are un loc definit si cu adinci
semnificatii pentru viata religioasd-morald a crestinului. In primul rind, ea ne fune
in fatd cel mai sfint si mai luminos fapt — invierea Domnului lisus Hristos. Eveni-

35. Pr. Constantin N. Galeriu, Jertfd $i rdscumpdrare (tez& de doctorat), Bucuresti,
1973. p. 112. 36. /bidem, p. 130.

37. Stihira a 2-a din peasna a VII-a din Canonul simbetei celei mari.

38. Stihira a 2-a din peasna a 7-a a utreniei dn noaptea Invierii.

39. Stihira a I-a de la stihoavna vecerniel mari de simb#td seara a duminicii Tomii.

40. Sinaxarul utrenie din duminica Mironositelor.

41. Stihira a 9-a de la «Doamne strigat-am~» de ia vecernia mare de simb&tid seara a
duminicili Slabanogului.

42, Idiomela I de la vecernia mare de simb#ti seara a duminicli Samarinencii.:

43, Stihira I de la «Doamne strigat-am» de la vecernia de luni seara din siptimina a
6-a dupd Pastl, 44, Stihira I de la stlhoavna vecernlel mici, din duminica Cincizecimii.
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ment insuflefitor, invierea Domnului impulsioneazd zborul duhovnicesc al oricarui
crestin, aducind cu sine increderea desavirsitd in intreaga invataturd de credinta,
cdci invierea — biruintd asupra mortii si asupra pacatului — este totodatd biruinta
a credinjei noastre: prin inviere se petrece «ceva cu totul nou, care inseamna:
moartea mortii, anularea ei definitivd in existenta primului-ndscut din morti, Hristos,
filndca invierea «nu e reintoarcere, ci trecere dincolo de moarte, e Pagte» 45,

Este invins rdul, care generase in om suferinjele si moartea. «Avem aici o lim-
pezire a misterului rdaului. Vremea lui e pind la inviere. In «cel inviats nu are mi-
ci-o putere %,

Se descopera deci, in toatd plindtatea si in toatd frumusetea, invatdtura vietii,
la lumina razelor atit de stralucitoare ale invierii; nu putea moartea sd stdpineascd
Viata si nici intunericul sa copleseasca Lumina.

Intelegerea deplind pentru aceastd invatdturd se naste in inima oricarui crestin,
incepind cu noaptea sfinta a invierii.

De la un capéat la celdlalt al Penticostarului, sdptdmind de sdptémind, ca si de
la o zi la alta, sint infadiisate intr-un minunat buchet atitea simfiiri crestinesti, in-
fuzate de bucuria netdrmuritda a biruintei asupra mortii. Deschizind cartea Sfintelor
Pasti—Penticostarul, poti cunoaste i trdi divinitatea slujbelor din acest timp, care
au menirea si inalte crestinul pe treptele cele mai inalte ale religiozitatii si virutozi-
tatii crestine. Astfel, «Ziua Invierii», este conceputd ca o trecere «din moarte la viatd
si de pe pdmint la cer» 4.

Invierea Domnului, oglinditd in imnografia Penticostarului, oferd crestinului o
adevdratd comoard de bunuri spirituale. Primul dintre aceste bunuri este pacea, care
se prezintd ca un rod al patimilor si mortii Mintuitorului, asa cum reiese dintr-o
cintare, care zice: «Cel ce rastignire ai rdbdat si moarte ai stricat si ai inviat din
morti, impaca viata noastra, Doamne, ca un singur atotputernic» 4.

Insusi duhul slujbelor se desfisoard acum intr-o ambianti de pace, intelegere
si armonie, duh de comuniune, de dragoste crestind, al unei apropieri tot mai in-
time de semenul nostru, cu alte cuvinte, pacea omului cu Dumnezeu, cu el insusi si
cu toti semenii, asa cum se poate vedea din slava de la laudele Utreniei din noaptea
Invierii : «Ziva Invierii! Si si ne lumindm cu praznuirea, si unul pe altul s& ne im-
bratisam. Sa zicem: fratilor, si celor ce ne urdsc pe noi; sd iertim toate pentru
Inviere..». Acest duh al picii, fratietatii si dragostei, care domneste acum mai mult
ca oricind, se naste din impdcarea omului cu Dumnezeu. Faptul impéacarii, ca si at-
mosfera de pace, care troneaza in aceste momente, sint prinse in chip minunat in
Cuvintul Sfintului Ioan Gurd de Aur, pe care Biserica l-a rinduit si fie citit la utre-
nia Invierii dupd Slava de la laude. Prin acest Cuvint, Biserica cheamd deepotriva
pe toti fiii ei ca sd& se impdrtdseascd din roadele atit de bogate ale Invierii, din
binefacerile si bucuria ei: «Intrati toti intru bucuria Domnului» 43,

Ziua Invierii nu este un praznic obisnuit, ci este pogorirea Imparatiei lui Dum-
nezeu pe pamint : «cd s-a ardtat impératia cea de obste» 30,

Constiinta implinirii unei atit de dorite impdcdri izvoraste din Faptul Invierii,
care confera crestinului cea mai robustd incredere in capacitatea si demnitatea lu
umand, in puterea lui de a savirsi binele, de a atinge culmile inalte ale sfinteniei.
Crestinul transfigurat de razele sfintitoare ale Invierii urcd tot mai sus pe calea as-
censiunii sale religioase-morale, avind mereu in gind si inimi cuvintele: «Nimeni
sd nu se tinguiascd pentru pdcate, cid din Mormint iertare a rasarit» 5.

Aceastd incredere, acest optimism insufletitor, apare ca o nota caracteristici in-
tregului Penticostar si exclude orice soviiald, cdci prin Invierea cea de a treia zi
«firea cea stricald a neamului nostru intru Sine s-a innoit» 5. S-a inneit, adic3 a
fost curd{itd de intindciunea pdcatului si striciciunea poftelor lui, a fost luminata si

45. Pr. Const. N. Galeriu, op. cit.,, p. 129, 46. Ibidem, p. 131.

47. Irmosul de la peasna [ al utreniei din noaptea Invierli.

40. Stihira a 2-a de la laudele utreniei din noaptea Invierii.

49, Din cuvintul de fnvdtdturd al Sf. Ioan Gurd de Aur in Sfinta si luminata z a
sldvitel §1 mintuitoarei Invieri a lui Hristos. 50. Ibidem. 51. Ibidem.

52. Sedelna I de la utrenia din duminica Slibanogului.
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sfin{itd prin harurile mintuitoare ale Invierii Domnului, care fiind «izvorul dragos-
tei si noianul milei, izvordste lumii iertare...» 5%

Potrivit imnografiei Penticostarului, «Invierea lui Hristos se integreazd in fi-
jnta mintuirii... ea este arvuna propriei noastre invieri, spre viaja vesnica (I Cor. XV,.
12, 13, 14). In conceptul crestin nu moartea este telul vietii, ci viata este rostul
mortiin 34,

3. Textele Penlicostarului, izvor pentru predica ortodoxd din acest rdstimp. —

Dupa ce am aratat importania Penticostarului pentru formarea religioasd-morala
a crestinului putem sesiza mai bine caracteristicile predicii din aceastd perioada.
In primul rind rredica ortodoxd se poate inspira cu mult folos din aceastd sursd de
bogdtii si frumuseti spirituale ale Penticostarului, din optimismul atit de vibrant care-
infuzeazad totul, odatd cu invierea, care desi este un act divin, «se savirseste in noi
si cu noi» %5 Iar elementul participirii noastre fiintiale la prazmicul Invierii oferd cel
mai bun prilej de bucurie duhovniceascd, indljdtor si unic in felul lui. Asa incit se
poate vorbi despre o predicd a Invierii sau a Penticostarului, imprimindu-i chiar
structura compozitionald specificd imnografiei din acest interval de timp. S& urmarim
méasura in care se poate utiliza acest izvor al Penticostarului, precum si puterea lui
stimulatoare pentru predica ortodoxa.

Ne aflam in sdptamina luminatd, luni la laudele utreniei: «Doamne, pecetluit
fiind mormintul de cei fara de lege, iesit-ai din mormint precum Te-ai ndscut din
Nascadtoarea de Dumnezeu. N-au cunoscut cum Te-ai intrupat ingerii T&i cei farad
de trup. N-au simtit cind ai inviat ostasii cei ce Te-au strdjuit; cd amindoud au fost
pecetluite pentru cei ce ispiteau; dar minunile s-au descoperit celor ce se inchina cu
credin{d tainei...» . Stihira aceasta descrie faptul invierii, intrebuintind in acest scop
mijloace specifice predicii, si anume asemanind taina invierii Domnului din mormint
cu cea a nasterii Sale din Fecioard, taine necunoscute de ingeri si de strajeri, dar
descoperite celor ce se inchind lor cu credinta.

Tot atit de reusitd si cu aceleasi note proprii predicii se face vestirea invierii
Domnului in stihira a 3-a de la vecernia de luni dupa duminica Mironositelor : «Ceata
femeilor a cautat de dimineaid, pe Soarele cel mai inainte de soare, care apusese
atunci in mormint; dar ingerul cel plin de strdlucire a strigat catre dinsele: A rasarit
lumina, care lumineazd pe cei ce dorm in intuneric; vesti{i aceasta luceferilor, uce-
nicilor Lui, schimbati intristarea in bucuries.

Frumusetea de cugetare se Intrece aici cu frumusefea graiului. Iatd in conti-
nuare cit de minunalt si intuitiv este surprins, ca intr-o prea frumoasd frescd, mo-
mentul convorbirii Domnului cu samarineanca, intr-o cintare de la vecernia dumi-
nicii a 5-a dupad Pasti: «Lingd fintina lui Iacob aflind Iisus pe samarineanca, apa de
la dinsa a cerut, Cel ce acoperd pamintul cu nori. O minune! Cel ce este purtat pe
beruvimi, std de vorbd cu o femeie pdcdtoasd, apd cerind, Cel ce a spinzurat pamin-
tul peste ape; apa cautind, Cel ce revarsd izvoarele si limanurile apelor, vrind sa
atragd spre Sine cu adevirat pe cea vinald de luptatorul vrajmas si sd adape cu apa:
cea vie pe cea iInfldcdrata amarnic dupd@ lucruri netrebnice..» 5, Stihira a 8-a de la
vecernia duminicii a 6-a dupd Pasti oferd profunda analizd psihologicd a starii orbului
indurerat, care singur fisi intreabd cugetul sdu atit de framintat: «Au doard pentru
pacatele péarintilor m-am ndascut fird vedere ?» Si tot el rdspunde sub aceeasi forma
interogativa, nedumerit, ca sd scoatd si mai in relief suferinta lui: «Au doard pentru
necredinta neamurilor m-am ndscut spre dovada ? Nu sint in stare sd intreb cind este:
noapte, si cind este zi. Picioarele mele nu mai pot rabda poticnirile de pietre; ca
n-am vazut soarele strdlucind si nici chipul Celui ce m-a zidit...» % Modul iscusit in

53. Stihira a 2-a de la «Doamne strigat-am>» de la vecernia din lunea saptiminii a V-a

dupd Past.
54. Diae. Prof. O. Bucevschi, Invierea Domnului, in «Mitropolia Olteniei», XVIJI (1965),
nr. 3—4, p. 271. §5. Pr, Constantin N. Galeriu, op. cit, p. 130.

56. Stihira I de la laudele utreniei de joi din siptidmina luminata.

57. Slava de la vecernia de simb#td seara a duminicii Samarinencii.

58. Stihira a 8-a de la «Doamne strigat-am» de la vecernia mare de simbiti seara a:
duminicii a 6-a dup3d Past.
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care aceastd stihird reuseste si patrund3 in adincurile sufletului indurerat al orbului
poate ramine ca un indrumétor pretios pentru predica din aceasta zi.

Intre bogatele surse de inspiratie oferite de Penticostar pentru predica se cuvin
mmentionate si sinaxarele. Astfel, sinaxarul de la duminica Tomii ne dd unele date
biografice importante in legaturd cu Sfintul Apostol Toma. De asemenea, sint deosebit
de frumoase stihurile acestui sinaxar: «Dacd incuietoarea pintecelui sau a mormin-
tului — nu a putut impiedica puterea Ta, Mintuitorule — Cum o va putea impiedica
incuitoarea usilor 2» Sinaxarul din duminica Mironositelor contine date referitoare la
Sfintele Femei Mironosite. Sinaxarul din duminica Samarinencii prezintd date referi-
toare la fintina lui Iacob. Important este si sinaxarul din duminica Sfintilor Parinfi
in care sint cuprinse date legate de primul Sinod ecumenic.

4, Predici la perioada Penticostarului. — Predica Penticostarului continud spiri-
‘tul predicii apostolice, care a fost in primul rind o predicd a Invierii. S-ar putea
.afirma ca cea dintii predicd a Invierii a incolfit in gindurile si inimile Sfintelor Femei
Mironosite, atunci cind venind la mormintul Domnului si gasindu-l gol, au alergat
.coplesite de cea mai sfintd bucurie — sa vesteasca Apostolilor ca Domnul s-a sculat
din morti (Matei XXVIII, 8—9; Marcu, XVI, 7, 10; Luca, XXIV, 9, 22; Ioan XX, 1, 18).

Vestea cea mare, exprimatd in cuvintele: «A inviat Domnul{» a umplut inimile
Apostolilor de o bucurie fird seaman. Invierea Domnului a intarit si inflacdrat cre-
dintia lor, i-a imbarbatat, i-a umplut de curaj, de zel si abnegatie. Asa incep Sfiniii
A:ostoli predicarea lui Hristos cel Inviat. Inima nu le d& pace, nu-i lasd ca sa tacd,
's& nu facid tuturor cunoscutd Invierea si sd nu impdrtdseascd bucuria ei cit mai
repede.

Sf. Apostol Petru in cuvintarea t{inuti in lerusalim dupd pogorirea Sfintului
Duh, vorbeste despre minunile savirsite de Ilisus Hristos apoi cum a fost vindut,
a pdtimit si a inviat (Fapte II, 22—23). Tinta cuvintarii este evidentd — vestirea In-
vierii Domnului si deci a dumnezeirii Sale i a adeveririi invataturii Sale. Si in a
doua cuvintare Sf. Apostol Petru vesteste Invierea Domnului, iar apostolii se numesc
«<martori ai acestui fapt» (Fapte III, 15). .

in Antiohia Pisidiei, Sfintul Apostol Pavel face din invierea Domnului tema
centrala a propovaduirii sale si o datorie, cum reiese si.din afirmatia sa: «Noi, deci,
'sd vestim ca fdgdduinta datd parintilor, Dumnezeu ne-a implinit-o noud, copiilor Lui,
inviind pe lisus» (Fapte XILI, 22). ’

Rastignirea, moartea si apoi invierea Domnului au constituit tema permanenta
a predicii apostolice. Moartea pe cruce a Fiului lui Dumnezeu ca si biruinta mortii
prin inviere au coplesit inimile ascultatorilor din lumea veche pagind, induiosindu-ie
simturile si trezindu-le dragostea pentru frumusetea invataturii noii religii crestine.
Aceasta a contribuit substantial la succesele propovaduirii apostolice.

Predica invierii, insd, ramine valoroasd nu numai pentru perioada afostolica, ci
de-a lungul intregii istorii a crestinismului. Propovaduirea invierii Domnului este con-
tinuatd cu acelasi zel si elan de urmasii Sfinfilor Apostoli, invierea fiind centrul in-
‘vataturii crestine. -

Cunoastem incd din secolul al IV-lea predici inchinate Invierii Domnului. Asa
Sfintul Efrem Sirul, pe lingd unele predici din Siptamina Mare, are si predici la
‘Sfintul Pasti %.

Sfintul Chiril al Ierusalimului, renumit prin catehezele sale, are ultimile cinci
cateheze (19—23), numite si mistagogice, rostite in sdptimina luminatd &. Iar Sfintul
‘Grigore de Nisa ne-a lasat cinci cuvintdri la Pasti si cite una la Indltare si Rusalii.
De asemenea, Sfintul Grigore de Nazianz din cuvintdrile sale la sarbéatorile mari, a
45-a o inchind Invierii Domnului, iar a 41-a Rusaliilor. Aceste cuvintdri sint de o
Tara frumusete, de o indli{ime teologicd si literard deosebita 6.

Sfintul Ioan Gurd de Aur, in stralucita sa activitate predicatoriala acordda un loc
de frunte predicii la Invierea Domnului. Se cade remarcat in primul rind Cuvintul
lui de la Inviere (despre care am mai amintit), care se citeste la utrenia din noaptea
Invierii. Acest Cuvint, grin confinutul si forma lui, este neintrecut si ca bogatie si
profunzime teologica si ca frumusele artistico-literara. Valoros ramine mai ales pentru

50. Pr. Prof. loan G. Coman, Patrologie (manual pentru uzul studentilor) 'Bucur&sﬂ,
1956, p. 219. 60, /bidem, p. 159. 61. Ibidem, p. 180.
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puterea lui de inriurire si pentru entuziasmul pe care-1 trezeste in sufletele credin-
<ciosilor.

Sfintul Chiril al Alexandriei ne-a ldsat un numdar de 29 de omilii pascale, in
care anunfa i data sarbatoririi Sfintelor Pasti, sarcind Incredinfata dupa@ Sinodul I
ecumenic indeosebi patriarhului de Alexandria.

De-a lungul primelor zece veacuri crestine predica invierii, ca si a celorlalte
duminici pind la Pogorirea Sfintului Duh, a fost in atentia predicatorilor, desi in
aceastd perioada nu se poate vorbi despre o predicd propriu-zisd, a Penticostarului,
deoarece aceastd carte de slujba in forma si compozifia ei imnografica de azi, o avem
abia din sec. al XI-lea.

Vom arunca acum o privire asupra predicii romanesti, incepind cu cele doua
Cazanii ale lui Coresi, I-a, 1564, a 1I-a 1581. Se poate constata cd prima Cazanie se
deschide cu Duminica Pastelui, iar a 1I-a are inserata predica Sfintului Ioan Gura de
Aur de la Duminica Sfintelor Pasti.

Cazania mitropolitului Varlaam (1643) cuprinde, «La sldvita si luminata zi a
Invierii Domnului», invatiturd pentru bucuria zilei si de cite ori s-a ardtat Domnul
in acea zi ucenicilor S&i, la duminica Tomii, invatdturd despre credinta apostolului
Toma, la duminica a IIl-a, invaiatura despre mironosite, la a IV-a, despre minunea
sdvirsita asupra sldbdnogului, iar in duminica a V-a si a VI-a in legdtura cu peri-
copele evanghelice respective (samarineanca si vindecarea orbului). Si in sfirsit, la
Indltare, duminica a VII-a si Pogorirea Sfintului Duh, mitropolitul Varlaam, perso-
nalitate marcantd si cu ecouri puternice pentru istoria predicii romanesti, trateaza in
Cazania sa, subiecte corespunzidtoare Penticostarului. Mai tirziu, pentru veacul al
XVIlI-lea, se poate mentiona manuscrisul ieromanahului Stefan de la Bistrita, pastrat
in Biblioteca Academiei R. S. Romdnia, datind de la anul 1720 si care cuprinde 12
predici incepind cu Invierea, In&ltarea, Rusaliile 62

Inceputul secolului al XIX-lea este marcat la noi in predica romaneascd de tipa-
rirea la Bucuresti in 1801 a traducerii romanesti a Kiriacodromionului lui Nichifor
Teotoke, vestit predicator ortodox-grec, arhiepiscop de Astrahan ®. Este important de
Tetinut cd acest Kiriacodromion incepe cu duminica Pastelui, intocmai ca prima Ca-
zanie a lui Coresi (1564).

In 1872 arhimandritul Inocentiu Moisiu publicd o Carte de predici pentru dumi-
nicile, sdrbdtorile anuale precum si pentru alte diferile ocaziuni, in care se cuprinde
$i un buchet reusit de predici la Penticostar.

Ca o punte intre secolele XIX si XX trebuie amintit si Cuvintul la sfinta si
marea Duminicd a Pagstilor, pentru adeverirea Invierii Domnului, tradus din limba
greacd de schimonahul Antonie Focsdneanul, prodomit la Sfintul Munte, si care a
fost tiparit in anul 1900 &, .

In secolul al XX-lea literatura omiletici ortodoxd romaneascd este mull mai
bogetd, jar la perioada Penticostarului existd predici deosebit de valoroase. Amintim,
desigur, o parte din aceastd operd, spre a ilustra importanta predicii din acest timp
5i totodatd insemndtatea utilizarii Penticostarului ca sursa de inspiratie pentru predica.

Preotul Dimitrie Georgescu publicd in Bucuresti in 1910 un volum de predici
intitulat : Predici in duminicile Triodului, ale'Penticostarului si in sdrbdtorile de
peste an. Mentiondm dintre acestea, pe lingd predica din luminata zi a Invierii, si
predica din ziua a doua a Invierii, tocmai datoritd insemné&tafii deosebite pe care o
acorda frumusetii cintdrilor de strand din acest timp, din care autorul se inspird luind
drept motto stihul de la Praznicul Invierii: «Aceasta este ziua pe care a ficut-o Dom-
nul, sd ne bucurdm si sd ne veselim intrinsa». In continuare autorul afirmi c& ne vom
putea curati sufletul si vom indepdrta din inima si mintea noastrd orice riutate nu-
mai dacd vom fi iertdtori, citind, in felul acesta, din Slava de la laudele utreniei :
«Sa zicem : fratilor, §i celor ce ne urdsc pe noi; sa iertdm toate pentru Invieres.

Arhiereul Evghenie Pitesteanul, in volumul sdu de predici, din 1812, Pdsune
duhovniceascd include si predici la Penticostar, printre care se remarca predicile de
la Invierea Domnului si Rusalii. In prima predici se poaie observa lesne utilizarea

62. Diac. Dr. Gheorghe Comsa, Istoria predicii la romdni, Bucuresti, 1921, p. 83.
63. Ne vom opri mal aminuntit atunci cind vom vorbi despre Cazania editati de Prea
Fericitul Patriarh Justinian. 64. Diac. Dr. Gh. Comsga, op. cit.,, p. 213. :
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fondului de bogaiie spiriluald a Penticostarului, a slujbelor si cintdrilor lui, pentru
care predicatorul se adreseaza credinciosilor astfel: «Ati auzit cintindu-se «invierea
Ta, Hristoase Mintuitorule, ingerii o laudd in ceruri si pe noi pe pdmint ne invred-
niceste cu inima curatda si Te mdarim» (troparul glas. 6, al slujbei din noaptea
Invierii) .

In 1917 loan Brosu publicd la Arad un volum de predici intitulat Casa din
Ierihon. Sint unele din cele mai frumoase predici romanesti $i ne convingem de
aceasta daca avem in vedere indeosebi predicile de la perioada Penticostarului. Cea
de la Inviere incepe astfel: «Nu cunosc sidrbidtoare pe fata pamintului, care si ne
umple inima cu nddejdi mai bogate ca aceastd luminatd zi.. Nu cunosc dimineata
mai minunatd, decit aceasta, cind poporul cu virtelniti de ceard in miini aleargd spre
bisericd, din mijlocul careia cu glas de biruintd le vesteste preotul inaltdtoarele cu-
vinte : «Hristos a inviat !» 66,

In 1925 preotul N. Runceanu publicd intr-o carticici de 112 pagini Predici la
duminicile Triodului si Penticostarului. Iar in 1926 episcopul Aradului, Dr. Grigore
Comsa da la lumind un volum de predici pe care il intituleazd Venili la Hristos, in
care sint incluse si predici inspirate din Penticostar. Preotul Constantin C. Dron publica
in 1929 la Bucuresti un volum intitulat Daruri si adevdruri. Cum afirma insusi autorul,
nu este vorba, propriu-zis, de o carte de predici, ci de o carte dupa care se pot face
predici. Se staruie indeosebi in prima parte asupra frumusetii neasemuite a Adeva-
rului Invierii: «Hristos a inviat pentru a dovedi vesnicia Adevdrului (Sdu) .. minunea
Invierii trebuie s3 fie pentru noi imboldul de a trai mereu in acest adevar» .

Preotul Toama Chiricuta, publicd in 1933 un volum de predici pe care-l intitu-
leaza Chemdri de sus. Predicile preotului Toma Chiricuta se dovedesc a fi deosebit
de valoroase mai ales prin entuziasmul, prin elanul si spiritul lor dinamic. Pentru
perioada Penticostarului meritd amintite predicile: la Duminica sldbanogqului, Iisus,
pulerea noastrd; la Duminica Samarinencii, Ven{i de vede}i; la Duminica orbului,
Iisus, lumina lumii; la Indltarea Domnului, Bucuria Indlfdrii.

Sub denumirea de Duminicile primdverii apare la Bucuresti in 1943 un volum de
rredici la duminicile Penticostarului, duminici in care, potrivit celor spuse de autor,
«ndddjduim ca fiecare ne vom bucura de paradisul pierdut» .

Arhimandritul Iuliu Scriban, profesor de teologie §i remarcabil predicator, a lasat
literaturii omiletice un volum bogat de predici pe care-l intituleaza, potrivit caracte-
rului lor, Predici pentru popor. In acest volum aflim si predici la duminicile Penti-
costarului. Cele mai frumoase pot fi socotite cele de la: Ziua Invierii, Duminica
Mironositelor, Duminica Samarinencii, Despre inchinare. Se cade relevatd si intele-
gerea profundd a predicatorului cu privire la semnificatia acestei perioade a nouluf
bisericesc : «Ajuns la sfinta zi a invierii Domnului, crestinul trece de la intristare la
bucurie. Inima lui se deschide, dupd cum si mugurii copédcelului incep a se deschide
la venirea céaldurii» .

Mai amintim ca deosebit de importantd pentru predica ortodoxd la perioada
Penticostarului, Tilcuirea Evangheliilor si cazaniile duminicilor de peste an, alcatuite
de Prea Fericitul Patriath Justinian, dupd Kiriacodromionul lui Nichifor Teotoke.
Cartea aceasta incepe cu tilcuirea si cazania de la duminica Sfintelor Pasti. Pind la
duminica Rusaliilor, in ordinea respectivd, aflaim urmadatoarele teme: Despre sarbatori,
credintd, marinimie sufleteascd, pedeapsa pacatulul, Dumnezeu voieste ca toti oamenii
sd se mintuiascd, pedeapsa vremelnicd a péacatelor, rugdciune (duminica Sfintilor
Périnti), stdpinirea patimilor (Rusalii).

In 1973 a apdrut la Sibiu un volum de cuvintdri si predici alcdtuite de I.P.S.
Mitropolit Nicolae al Ardealului, intitulat Iisus Hristos, viala noastrd. Partea a doua a
acestui volum, Tilcuiri la duminici si sdrbdtori cuprinde la pericada Penticostarului
pastoralele de la Inviere (pe anii 1968, 1969, 1970, 1971, 1972 si 1973), predicile de

65. Evghenie Pitesteanul, Pdjune duhcvniceascd, Bucuresti, 1912, p. 101.

66. Diac. Dr. Gh. Comga, op. cit., p. 240—241.

67. Pr. C. Dron, Daruri $1 aedevdruri, Bucurestl, 1929, p. 12,

68. Protos. Dr. Vasile Vasilache, Duminicile primdverii (Predici), Bucuresti, 1943, p. 5.
69. Arhim, Iuliu Scriban, Predicl pentru popor, ed. a IV-a, Bucurest, 1844, p. 182,
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la Inviere; Praznicul vieiii si Invierea Domnului, o predicd la Pogorirea Duhului
Sfint, de asemenea o predicd, am putea spune specificd acestei perioade a Penticos-
tarului, pe care o intituleazd De la Pasti la Rusalii. In aceastd predicd se vorbeste
despre bucuria pascald pe care o simte §i o trdieste crestinul in decursul acestor
cinc¢izeci de zile, evocindu-se, totodatd, si rezonanta launtricd pe care o au slujbele
si cintdrile din Penticostar pentru credinciosi: «Bucurafi-va si iardsi zic bucurati-va!»
ne graieste Sfintul Apostol Pavel. Ne grédiesc si céarfile de slujba, Penticostarul — de
la Sfintele Pasti la Sfintele Rusalii. Bucurati-va cd Hristos a inviat 7.

In 1974 a apéarut la Timigoara o culegere de predici editatd de Mitropolia Bana-
tului si intitulatd lesit-a semdndtorul, care cuprinde predici pentru intreg anul bise-
ricesc, autorii fiind in marea majoritate preoti din mitropolia Banatului. Sint incluse
predici la toate duminicile Penticostarului. Mentiondm aici predica de la Inviere —
Praznicul biruintei vietii — a P. S. Episcop Dr. Vasile Coman, in care se acordd o
mare insemnatate slujbelor din noaptea Invierii, precum si unor rinduieli indatinate
pe care credinciosii, indeosebi din Banat si Transilvania, le cunosc si le trdiesc cu
atita cucernicie: «Hristos a inviat cu moartea pe moarte calcind, deschizind prin in-
viere rortile cele vesnice, pentru toti cei ce cred si implinesc poruncile Lui... Pentru
aceasta in noaptea Invierii, la sfinta slujbd, preotul se apropie de usile inchise ale
bisericii si lovind cu crucea zice: «Deschideti portile voastre si va intra impdratul
maririi»... $i portile incuiate se deschid ca sa facd partasi de intrarea in Impadrdtia
cerurilor pe toti cei ce marturisesc prin credintd si fapte bune pe Hristos» 7.

Din acelasi volum amintim predica Pr. Prof. Ene Braniste din duminica Rusalii-
lor — Cincizecimea in viata credinciosilor — in care se oglindeste, de asemenea,
folosul spiritual pe care-l1 au cintdrile din Penticostar pentru predicd: «Astdzi lumina
Mingiietorului a venit i lumea a luminat» (Penticostar, la utrenia Rusaliilor, sedealna
a doua) 2.

In afard de aceste volume de rredici, mentiondm pastoralele de Sfintele Pasti
ale Prea Fericitului Parinte Patriarh Justinian si ale I. P. S. Mitropolifi si P. S. Epis-
copi, chiriarhi ai eparhiilor Bisericii Ortodoxe Romaéne, din care semnaldm o parte a
temelor tratate: Legdtura invierii cu patimile, Rastignirea si moartea Domnului, Mar-
turii ale invierii lui Hristos, Roadele duhovnicesti ale invierii, invierea din morti a
Domnului Iisus Hristos — cununa invataturii Sale, Invierea Domnului, dovada lucrarii
Sale dumnezeiesti, Invierea din morti a Domnului lisus Hristos, temelia credintei
noastre, Invierea lui Hristos, chezdsia invierii noastre, Sfintele Pasti, cel mai mare
si mai vechi praznic al Bisericii crestine, Datini legate de Invierea Domnului.

Vorbind despre aceste pastorale la Sfintele Pasti se cade mai cu seamd Indrep-
tatd atentia catre utilizarea fondului de bogétie si frumusete spirituald a imnografiei
Penticostarului. Cintarile slujbelor sint cele care ajutd in pastoralele Imaltilor nostri
ierarhi sa fie exprimatad atit de potrivit bucuria pascala traitd de crestini.

Iatda in acest sens cum e prezentata atmosfera acestei bucurii intr-una din pas-
toralele Prea Fericitului -Patriarh Justinian: «Acum toate s-au umplut de bucurie: si
cerul si ramintul si cele de desubi» (din peasna a Ill-a de la slujba Invierii) prdz-
nuind toatd faptura invierea Domnului. Mult{imile nenumaérate ale ingerilor se bucura
in ceruri si vestesc cd «Astazi este mintuirea lumii, cd a inviat Hristos» (din peasna
a IV-a de la slujba Invierii) 7.

Cintdrile pascale descoperd si definesc in aceste pastorale maretia praznicului
Invierii: «Biserica noastrd dreptsldvitoare numeste zina Invierii Domnului «zi sfinta,
praznic al praznicelor, sdrbatoare a sarbatorilor» (din peasna a VIII-a de la slujba
Invierii) pe care Domnul a facut-o ca s& ne bucurdm si si ne veselim intr-insa» 7%
Insasi slujba din noaptea Invierii oferd un prilej stralucit de a aminti — intuitiv —
maretia momentului in care «sfintitii slujitori ai altarelor noastre ortodoxe purtind

70. I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, Iisus Hristos viatea noastrd, Sibiu, 1973,
P. 141,

71. P. S. Episcop Dr. Vasile Coman, Praznicul biruintei vietii (predicd) in [ejit-a Semd-
ndtorul, Timigoara, 1974, p. 10.

72. Pr. Prof. Ene Braniste, Cincizecimea in viata credinciosilor (predicd) in Iesit-a
Semdndtorul, p. 38.

73. Prea Fericitul Patrlarh Justinlan Peastorald de le Sfintele Pasti, Bucuresti, 1952, p. 4.

74. ldem, Pastorald de Sfintele Pastl, Bucuresti, 1948, p. 3.
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in miini ficlia sfintd, au strigat: «Veniti de primi{i lumina!» Din lumina lor, s-aw
aprins faclii fara de numar si sub cerul instelat a fost auzitd iardsi stravechea cin-
tare : «Hristos a inviat din morti, cu moartea pe moarte céalcind...» 5,

Cintarile pascale sint cele care ne indreaptd cugetul «cétre adincul Adevarului

incredintindu-ne c¢d — din moarte la viatd, si de pe pamint la cer, Hristos Dumnezew
ne-a trecut pe noi, care cintim cintare de biruint{d —» (din canonul Invierii, cin-
tarea I)7e.

Si tot cu ajutorul lor se fac indemnurile cele mai fericite de traire si simiire cu
adevarat crestind: «S§ adapdm simturile noastre din «izvorul nestricdciunii» (irmosul
pesnei a Ill-a, de la slujba Invierii) si «si vedem pe Hristos, strdlucind cu neapro-
piata lumind a Invierii» (Din peasna I de la slujba Invierii). S& minecém, cu grabnic&
purcedere, si sa aducem «Stdpinului vietii, mirul cintdrilor» 77

Insesi «troparele Sfintelor Pasti incep mai totdeauna cu indemnuri insufletite, cu
vorbe de uimire, cu strigdte de bucurie si chiar cu porunci care nu suferd impotri-
vire : «S3 ne lumin&m popoare! Veni{i s bem b&utura noua; s ne curadtim simtirile;
sd se veseleasca cerurile si sd se bucure pamintul; Lumineazd-te, lumineazd-te, noule
Ierusalime. Cuprinsul lor este o negraita slava» s

In pastoralele pascale se foloseste ca motto textul unor cintdri din Penticostar,
ca: «Acum toate s-au umplut de lumind: cerul si pamintul si cele de desupt. Deci
sd serbeze toatd faptura Invierea lui Hristos..» (din peasna a II-a de la slujba Invierii).

Sau: «Invierea Ta, Hristoase, ingerii o laudd in ceruri si pe noi pe pdmint ne
invredniceste cu inim3 curatd sia Te marim» (troparul glas. 6 de la slujba Invierii).

Si de aici rezultd importanta incontestabild a imnografiei Penticostarului pentru
predica din acest timp.

Este necesar, de asemenea, sa mentiondm cd un numar insemnat de predici la
duminicile Penticostarului, care folosesc ca sursd de inspiratie bogdtia si frumusetea
spiriluald a Penticostarului sint publicate in anii din urma in revistele mitropolitane
ale Bisericii noastre. :

*

Dupa cele infdtisate putem afirma cd predica ortodoxa din perioada Penticosta-
rului esle animatd de cea mai sfintd si curatd bucurie duhovniceascd, bucuria In-
vierii din mort{i a Domnului Iisus Hristos. Este o bucurie in lumina cdareia predica
evocd biruinta binelui asupra rdului, a dreptdtii asupra nedreptdtii, a luminii asupra
intunericului; o bucurie a biruintii vie{ii asupra mortii, care genereaza incredere de-
sdvirsita, trezeste dorintd si dragoste pentru calea mintuirii.

Predica Penticostarului avind mereu in fatd invierea Domnului — tabloul acesta
atit de viu, plin de atita lumina si strdlucire care copleseste cu razele lui sfintitoare
pe toti credinciosii si toata firea, prin confinutul care-1 dobindeste si forma care o
imbracd, aduce o contribuiie esentiala la inaljarea vietii religioase-morale a crestinilor.

Penticostarul — aceastd carte de cadpétii a anului liturgic ortodox, se ofera preo-
tului fredicator cu intreaga sa bogaiie, inspird si asigurd atmosfera cea mai priel-
nicd propovaduirii crestine din rastimpul pe care il cuprinde.

75. Idem, Pastorald de Sfintele Pagti, Bucuresti, 1954, p. 3.
6. 1.P.S. Mitropolit Firmilian, Pastoragld la Sfintele Pasti, Cralova, 1960, p. 6.
77. l1dem, Pastorald de Sfintele Pasti, Craiova, 19468, p. 3. 78. Ibidem, p. 4.
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ST. O. I0SIF
O sutd de ani de la nasterea poetului (1875 — 1975)

Sint in literatura unui popor scriitori carora atributul de «popular» in sensul
de «familiar», adica de foarte cunoscut, cu mare prizd in opinia iubitorilor de litera-
turd, ce li se acorda in timpul viefii lor, li se pastreaza si dupa moarte, transmitin-
du-se, mai departe, generatiei sau chiar generatiilor viitoare.

In literatura romédna de o asemenea favoare s-a bucurat — pe lingd alfii —
si poetul St. O. Iosif.

Despre poetul losif s-a vorbit, in general, cu multd simpatie, incd in timpul
vietii sale, cind, prin firea sa delicata, prietenoasa, plind de sensibilitate, prin labo-
rioasa lui activitate literard, ca si prin drama sa familiala, devenise foarte cunoscut
contemporanilor, iar poezia lui, la un moment dat o adevdratda «poezie a zilei», era
foarte mult gustatd mai ales in lumea tineretului iubitor de poezie tradif{ionald, care
gasea in ea un mesaj si un vademecum plin de raspunsuri la o serie de intrebari,
stari sufletesti si probleme ce framintau opinia romaneasca la inceputul secolului nostru.

In competifie cu noua poezie de facturd modernistd imbratisata de unii poeil
de generatie cu Iosif, — acesta gi poezia sa au reusit sd se mentind si sd se impuna
chiar si posteritatii, pastrindu-si viu interesul si actualitatea pind in zilele noastre.

Intr-adevar, de la manualele scolare de curs primar si secundar pind la optiunea
candidatilor la bacalaureatul de altddatd pentru Iosif ca «autor preferat»; de la
cursurile universitare pina la editiile «populare», edifiile «definitive» si «critice» sau
la monografii si studii de specialitate, — viata si opera poetului St. O. Iosif au fost
si sint, de mai bine de trei sferturi de veac, prezente neintrerupte in literatura si
cultura noastra.

Implinindu-se in toamna acestui an un secol de la nasterea poetului St. O. Iosif,
eveniment marcat de o serie de manifestdri cultural-artistice — emisiuni speciale in
programele de radio §i televiziune, simpozioane si comunicari in cadrul unor insti-
tutli de culturd, recitaluri de poezie etc. —, ancoram si noi rindurile de mai jos la
suita acestor manifestdri de evocare, in semn de afecliune i prefuire sincerd pentrw
viata si creatia poeticd a lui St. O. Iosif, care au impresionat, incintat si delectat
mintea $i inima generatiei lui si a generafiei noastre.

VIATA. — Stefan Octavian losif s-a nascut la Brasov, la 11/23 octombrie 1875,
ca fiu al profesorului secundar Stefan Iosif si al Paraschivei, ndascutd Mihalteanu,
fiicad de preot ortodox din Vingard, lingd Alba Iulia. losif, poetul de mai tirziu, era
al cincilea copil intre cei 11 fraii si surori citi erau cu totii.
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Dupéd tatd, strdmosii poetului erau romani din sudul Dunaérii, stabiliti in Transil-
vania in primele decenii ale secolului al XVIII-lea, unde au dus o viatd greal. Nu-
mele de familie «losif», provine din numele de botez purtat de doi din primii stra-
mosi dupd tatd ai poetului. Profesorul Iosif, tatdl poetului, s-a ndscut in 1832, si la
botez a primit numele de Stan, ca si parintele sdu; «Stefan» si-a zis mai tirziu, in
liceu. A invatat la gimnaziul maghiar din Brasov, apoi la liceul sdsesc din Sibiu
unde si-a luat si bacalaureatul. La Leipzig a fdcut studii de filologie si si-a luat
licenta, iar la Viena urmeazd cursuri speciale pentru doctoratul in filologie. Din
cauza lipsei de mijloace materiale, le intrerupe insd si se intoarce in Transilvania.

In 1856, Stefan (Stan) losif ajunge profesor de limba elin3 si de limba germand
la gimnaziul din Brasov, iar din 1878, dup3 moartea fostului director Ion Mesotd, este
si director al acestei scoli, pe care o conduce pind in 1889, cind, pensionat inainte
de vreme — era in virsta de 57 de ani —, pleacd cu familia sa la Sibiu, unde obtine
©o funciie administrativd la Mitropolia ortodoxa. Profesorul Stefan losif era un om
de culturd: «vorbea curent latineste si citea orice text elin, iar la 65 de ani a invatat
franceza» ?; cunostea foarte bine limba germana. Era autor de manuale scolare si co-
laborator la «Gazeta Transilvaniei». A supravietuit fiului sdu, poetul, pind in anul
1918, cind a incetat din viald la Bucuresti, in virstd de 86 de ani.

Paraschiva Iosif, ndscutda Mihdlteanu, mama poetului, vdzuse lumina zilei in
anul 1845 si a trdit pind in anul 1894, cind a inchis ochii la Turnu-Magurele. Era
o femeie blinda, cu multd dragoste rentru copii si sot.

Fratii si surorile poetului, — unii au murit inainte de 40 de ani, altii la adinci
batrinefi; Alexandrina, una dintre surori, nascutd in 1878, a trait pina in zilele
noastre 3.

Poetul Stefan Octavian Iosif a urmat cursurile elementare la Brasov, incepin-
du-le la scoala de fete (clasa intii si a doua «normaler), dupad care a trecut la scoala
de baieti. Traind primii ani de scoald in mijlocul fetifelor, se pare ca acestea au
exercitat o oarecare influentd asupra copilului, in sensul imprimarii unei puternice
si timpurii sensibilitdti sufletesti.

Vacaniele scolare si le petrecea adesea fie la bunicii dinspre mamd, la Vin-
gard, fie la Drauseni, satul natal al tatdlui, — medii unde copilul si mai pe urma
adolescentul avea sa cunoascd viata rurald si frumusetile folclorului romanesc. De
la bunicul sdu dinspre mamé, péarintele Mihdl{eanu, avea s& afle unele din tainele

1. Cf. N. Iosif, St. O. losif. — Contributii la cunoasterea poetulul, in «Rasiritul», VIII.
nr. 7, martle 1926, p. 35, la : $t. O. Iosif, Opere alese, vol. I, editle ingrijitd de Ion Roman
(col. <Secrlitori romaéani»), Bucuresti, 1962, Editura pentru literaturd, p. VI a studiulul in-
troductiv, intitulat «St. O. Iosif» semnat de I. Roman. In 1964, I. Roman a publicat n valo-
roasd monografie : $t. O. [osif, Bucuresti, Editura pentru literaturs, care, alituri de studiul
introductlv mai sus citat, de studiul prof. D. Micu, intitulat =St. O. [losifs, din vol. Inceput
de secol XX (p. 236—242), Bucuresti 1870, Editura «Minervar» $i de cap. «St. O. Jfosif — un
virtuos al cinteculut eleglac» (p. 108—112) din vol. lui lon Dodu-Bilan, Valori literare, Bucu-
restl, 1966, Editura pentru literaturd, ne-au stat la baza datelor, ideilor §i consideratiilor din
paginile tnchinate poetului $t. O. Iosif, la centenarul nasterii sale. Ad3ugim la acesta si: Ion
Dodu Bélan, Ethos §i culturd sau vocatia tinerefil, Bucuresti, Editura Albatros, 1972, cap.
«Stefan Octavian losif=, p. 335—353.

2. Ion Roman, $t. O. Josif, Bucuresti, Editura pentru literatur8, 1964, p. 11 (mono-
grafie). 3. Ibidem.
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creatiei poetice, caci rreotul «era vestit pentru darul sdu de versificare: improviza
cintece funebre, orafii si-si impdna predicile cu pasaje in versuri» 4

Studiile secundare le-a ficut St. O. Iosif la Brasov, Sibiu si Bucuresti. In orasul
sau natal, la scoala condusd de tatdl sdu, «Gimnaziul mare public de confesiune orto-
doxa orientald din Brasov», domnea o atmosferd sobrd de studiu si disciplind. La
Brasov, elevul Iosif asistase, in februarie 1882, la pregitirea si reprezentarea ope-
retei «Crai nou» de Ciprian Porumbescu pe versurile lui Vasile Alecsandri. Impre-
sionat de spectacol, el va pune in scend, dupd aceea, piese haiducesti. Era prima
{ui manifestare literara 3.

Cind tatal sdu se mutd, in 1889, cu familia la Sibiu, elevul Iosif Stefan Octavian
este inscris la liceul de aici in clasa a V-a.

In liceu, St. O. Iosif a studiat limbile: latina, romana, germana si maghiara,
si, facultativ, franceza. Era un scolar sirguincios, cu aptitudini speciale in invéatatura
limbilor straine. In cursul superior, la Sibiu, tindrul licean citea mult: literatura
fomana si straind, studii de istorie; a parcurs de la un capat la altul revistele «Con-
vorbiri literare», «Familia», «Albina Carpatilor». Dintre scriitorii romani, idolul lui
era poetul Mihai Eminescu; ii placeau mult Alecsandri, Bolintineanu, Negruzzi. Citea
pe marii clasici latini in original: Ovidiu, Horatiu, Virgiliu, Tit Liviu, Salustiu, —
din Horatiu si Ovidiu traducind cu multd u$urinta. Elevul avea pe atunci 15—16 ani.
La lectura din marii clasici ai antichitatii se adduga lectura din marii scriitori ai
literaturii universale — mai ales germane si maghiare. Ardta deosebit interes pentru
poezia si proza populara originala (balade, doine, povesti, anecdote), pentru frumu-
sefea si «dulceata» grajului porular romanesc. Lecturile si le facea mai cu seama
din cartile existente in biblioteca tatdlui sdau, profesorul; ele pregateau pe viitorul
poet, iar traducerile constituiau un util exercifiu pentru «excelentul» télméacitor de
mai tirziu .

St. O. losif era o «fire retrasd, intotdeauna nemuljumita... Pentru el visul era
o distractie. Ca un erou romantic, junele varsi de multe ori lacrimi, fara sa stie de
ce. In aceste imprejurari, el continud si scrie versuri, caci de inceput, incepuse pe
la zece ani (din aceastd pricind, in familie i se zicea chiar «poetul»). Deocamdata
stihurile si le d& in vileag numai amicilor intimi» 7.

Inceputurile literare «tiparite» ale lui St. O. Iosif {in de primele clase secun-
dare. In clasa a Ill-a, la «Gimnaziul mare» din Brasov, el colaboreaza la o revista
scolard «Izvorul», scoasd de colegul sdu Radu D. Rosetti, scriitorul de mai tirziu. Tot
ce scria in aceastd vreme: versuri si proza, ca de yildd o nuveld al carui erou e
un tindr, schitele Unde duce cearta! si Mosneagul sau incercarea de dramad istorica
Moartea lui Grigorie Ghica, poemul Carzic si altele, copia in caiete frumos ornate
cu desene si figuri, ficind neincetate corecturi, convins fiind ca «activitatea literara
presupune muncd indirjita si perseverenta» 8 (In 1890 trimisese citeva poezii revistei
«Familia» a lui Iosif Vulcan de la Oradea; nu i se publicd insa, fie socotindu-i-se
virsta prea fragedd, fie, mai probabil, necorespunzind ca realizare).

4. Paul Papadopol, Un sol al biruintel : poetul St. O. /osif, Editura Cartea Romaneasci,
Bucuregti, 1930, cit. de I. Roman In Studiul introductiv la : St. O.losif, Opere alese, vol. IL..,
p. VII.

5. Ion Roman, Studiul introductiv la S$t. O. losif, Opere alese..., p. VII

6. Idem, S$t. O. losif, (monografie), p. 15.

7. Idem, Studiul introductiv la St. O, losif, Opere alese..., p. VIII.

8. Idem, $t. O. Iosif (monografie), p. 18.

SST.—9
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In toamna anului 1891, profesorul Stefan losif cu familia sa trece muntii, cu gindul
de a se stabili la Bucuresti, unde spera sa-si gaseasca o slujbd mai convenabila.
Negasind, merge cu familia si se stabileste la Turnu-Magurele, unde func{ioneaza ca
profesor suplinitor la gimnaziul din localitate. Pe fiul sau, «poetul», il trimite la
Bucuresti sd-si continuije studiile secundare.

Imparfindu-si timpul afectat studiilor intre boald (cici era bolndvicios din fire)
si preocupari literare, de care se simte tot mai mult atras, la Bucuresti, $t. O. Iosif
reuseste, in toamna anului 1895, sa-si treacd bacalaureatu! in «stiinte s§i litere» la
liceul Matei Basarab, dupad care se inscrie la Facultatea de litere si filosofie. Ani
de-a rindul insd nici nu frecventeazd si nici nu-si suslfine examenele. De-abia prin
1903, va reusi losif sa-si treacd examenele, sa absolve facultatea, fard a-si lua licenta 3.

In rastimpul acesta, poetul duce o viata grea, plind de privatiuni si mizerie: era,
deobicei, «prost hranit, prost imbrdacat, locuia intr-o odaitd insalubrd»; muncea insa
foarte mult. Toate acestea la un loc pun o profunda si dureroasi amprentd pe intreaga
[iin{d a poetului, care se infatisa ca un «adolescent subiire, sldbut si osos, cu ochit
mari si blinzi, in care se vedea parcd o teama de ceva, o figura de baiat bolnavicios
si rdu trait» 19, dar harnic si staruitor. Traduce si publicd mult prin ziarele si revistele
vremii («Adevéarul», «Revista scoalei» din Craiova, «Vieata» lui Vlahuta, «Lumea noua
literara si stiintificd», «Adevarul ilustrat», «Convorbiri literare», «Povestea vorbeiy,
«Epoca», condusa de I. L. Caragiale, care-1 face pe Iosif secretar de redactie si care-1
invatd mestesugul scrisului limpede, concentrat si expresiv, «Floare albastra», «Cu-
rieru] literar» etc.). $t. O. losif se face tot mai cunoscut si leaga prietenii, unele:
foarte statornice.

Cu prilejul unei caldtorii la lasi, inainte de anul 1894, si al sederii sale citva timp
acolo, Iosif cunoaste pe poetul Ion P&un-Pincio, cu care leagd o strinsd prietenie;
mai cu seamd dupd ce Paun-Pincio vine si se stabileste in Bucuresti. Amindoi se
inrudeau prin temperament, experientd de viatd, pareri si gusturi similare. La in-
demnul lui I. Pdun-Pincio, S$t. O. losif se arropie de miscarea muncitoreasca, frec-
ventind adesea sedintele socialistilor. N-a devenit insd un poet socialist militant, desi
protestul social este vadit in creatia Iui literara din aceastd vreme !l

In 1896, Iosif tipdreste un volumas de traduceri, cuprinzind poemul Apostol si
alte poezii ale poetului maghiar Petofi.

In 1897 vede lumina tiparului primul volum de poezii originale ale lui $t. O
lTosif, intitulat Versuri, elogios apreciate de redaciiile revistelor la care poetul cola-
borase sau colabora. Nota dominantd a versurilor scrise in aceastd laborioasa pe-
rioadd este «senindtatea sufleteascd, izvoritd dintr-o dragoste de viatd incd nealte-
ratd, pornirea spre glumad, interpretarea luminoasd a lumii, inclinatia spre poezia
de confesiune personala» 12, ’

In vara anului 1899, $t. O. losif primeste invitatia unui bun prieten al sau,
Virgil Cioflec, el insusi scriitor si critic de artd, de a-l1 insoti, pe cheltuiala acestuia,
intr-o céldtorie in Apus. Un gest maéarinimos al prietenului si un prilej foarte bine
venit pentru losif, care de citva timp trecea printr-o grava crizd sufleteasca.

Inainte de plecare, St. O. losif i§i viziteaza familia la Turnu-Magurele.

Toamna, in noiembrie, cei doi prieteni plecatii in céalatorie se gaseau la Paris.
Aici «poetul se simte fericit, isi recavata increderea in viatd si In posibilitatile lui

9, Ibidem, p. 23.
10. Ibidem, p. 24. 11. Ibidem, p. 26, cu aménunte. 12. Ibidem, p. 32—83.
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creatoare» 13. Este prezent mereu in mijlocul tinerilor romani din capitala Frantei si
se simte foarte bine printre ei. Acum cunoaste pe Dimitrie Anghel, pe pictorii Kimon
Loghi, Petrascu, Basarab si alii 14. In cercurile lor se discutd despre literatura, des-
pre poezie, in special despre noua poezie francezd, poezia simbolistd. Iosif e totusi
un adept al poeziei germane, scriitorul care continud si-1 preocupe fiind poetul Heine,
pe cind ceilalti conationali preferd poezia si literatura franceza. Cu totii sint la curent
cu miscarea literard din tara, de unde primesc cu regularitate reviste: «Convorbiri
literare», «Familia» etc. Poetul scrie meru si pregdteste un nou volum de versuri
originale.

O buni parte din anul 1901, St. O. losif si-o petrece in Germania, mai ales in
Bavaria. Negdsind linistea necesard la Miinchen, unde inteniiona sd stea mai mult,
pdrdseste capitala bavareza si se stabilesle in oradselul Neuburg, pe Dundre. Aici
desfasoard o intensd activitate literard: «scrie zile intregi, uneori si noptile», culti-
vind indeosebi sonetul. Citeste cu nesa}, mai cu seamad pe Goethe; face traduceri din
Heine, pregitind in versiune roméineascd volumul acestuia, Romanje si cintece.

Atit la Paris cit si in Bavaria, «creatia lui Iosif cunoaste un reviriment, cores-
punzdtor starilor sufletesti senine, fard ca vechea lui orientare tematicd s3 se alte-
reze» : poezia modernda, simbolistd, la moda in aceastd vreme, la Paris, cum am spus,
nu-1 atrage; in schimb vibreaza puternic coarda liricd nationald: il cheama patria,
«tara Doinei» si a haiducilor, «mindra Roménie». Recunoaste cd «de cintece Parisu-i
plin», il plac serenadele napolitane si suspinul {iterelor din Tirol, «Dar creada cine
cum o vrea, / Cum crede 'si-si aleagd; / Nu-s doine ca in tara mea / Pe lumea asta
-ntreagd !» (De cintece Parisu-i plin) -— constatd poetul plin de dor dupa meleagu-
rile romanesti lasate departe si sdtul de strdinitate. In aceastd stare afectivd de
nostalgie, care-i stipineste fiinta, prind formé concretd unele sonete de inspiratie
istoricd, prinde contururi un poem despre Alexandru Lipusneanu (ce va rdmine insa
neterminat), pune In versuri basme populare romaénesti, ii apar in minte si asterne
pe. hirtie, vrajit, icoane dragi de acas& — un intreg univers domestic si rural. Sub
impresia acestor stari sufletesti, cite ceva din ceea ce scrie trimite revistelor din tara.

Noul volum de versuri originale pregitit la Paris si-1 intituleaz&, parcd semni-
ficativ, Patriarhale, si cuprinde poezii din pericada de crizd sufleteascd si nemultu-
mire a anilor 1897—1899 si pe care acum o depdasise, precum si citeva reluari din
volumul Versuri, 1897.

Aparitia, 'la Bucuresti, a Patriarhalelor — ecu toate cd poetul era nemultumit
de poeziile selectate sd formeze acest al doilea volum — vadeste un spirit «eliberat
din criza sufleteascd prin care trecuse», un poet care injelegea acum altfel rostu-
rile poeziei. Noul volum a fost primit destul de favorabil, unii critici considerindu-l
drert «o carte din cele mari, un fel de sarb&toare in viata noastrd@ actualda, o spe-
rantd» 15, Prezentat la concursul pentru premiile Academiei Romdne, volumul Pa-
triarhale nu obtine insd nici un premiu, principala deficienid a operei fiind «pesi-
mismul», propriu unora dintre poeziile elaborate, cum am spus, in perioada de criza
si de nemultumire sufleteascd, anterioard plecdrii lui Josif in strdinadtate. Cu toate
acestea, versurile din Patriarhale au facut o «impresie deosebitd printre cititori, ceea
ce i-a asigurat o faim& speciald» 16, mai ales in lumea tineretului.

13. Ibidem, p. 44.

14. Cf. Studiul introductiv la St. O. losif, Opere alese..., p. XV

15. 1. Roman, $t. O. Iosif, (monogratie) p. 48 ; interesante sint notele de subsol.
16. Ibidem, p. 49. '
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Pe la jumatatea lui octombrie 1901, dupd aproape doi ani de absentd, poetul
St. O. losif se intoarce in tard. Colaboreazd la «Curierul literar», o noud publicatie,
care are insd o aparitie de numai citeva numere, cdci se va contopi cu si mai noua
revistd «Semandtorul».

Aparitia, la 2 decembrie 1901, a revistei «Semanatorul», sub conducerea poe-
tilor mai virstnici, Al. Vlahutd si G. Cosbuc, si miscarea ideologicd literara —
«semdandtorismul» 7, caruia i-a dat nastere aceastd revista, sprijinita de publicatiile
inrudite cu ea, inseamna o noud etapd in activitatea literard a poetului bragovean,
activitate care va dura cifiva ani si care se va materializa printr-o colaborare frec-
ventd — losif devine dealtfel, poetul cel mai de seamd al «Semdnatorului» —, cu
unele lucrdri in spiritul ideologiei revistei. La mai putin de un an de la aparitia
«Semdndtorului», Vlahuta si Cosbuc, retrdgindu-se de la conducerea revistei, aceasta
trece in seama unui comitet, din care ficea parte si Iosif. In calitate de membru
in comitetul conducéator, poetul se strdduia sd aiba colaboratori cit mai valorosi si
voia ca revista si devind un «puternic organ al tinerilor». Intr-adevdr, printre ti-
nerii colaboratori, se numadrau : M. Sadoveanu, D. Anghel, J. Bart, P. Cerna, I. A. Bas-
sarabescu s.a. — tineri ce se vor afirma mai tirziu ca renumiti romancieri, poeti sau
dramaturgi. Iosif, foarte activ, publica poezii originale si traduceri, uneori chiar mai
multe in acelasi numdr, semnate fie cu numele intreg, fie cu initiale, fie cu pseudo-
nimul I. Datrie.

In 1905, cind N. Iorga ia conducerea revistei, cdreia ii dd o orientare proprie,
Iosif si ceilalti din fostul comitet ramin doar simpli colaboratori, — o colaborare tot
mai rard, care in chip practic va inceta peste citiva ani, cdci in 1909, nemultumit
cu noua orientare a «Semandtorului», la conducerea caruia venise Aurel Popovici,
si a miscdrii pe care o reprezenta, losif impreund cu M. Sadoveanu, D. Anghel si
Ilarie Chendi scot o revista proprie, «Cumpanan».

Reintorcindu-ne la viata particulard, personald a poetului, un eveniment de
seamd in aceastd perioada de activitate semdndtoristd este marcat de casatoria lui
$t. O. Iosif, in vara anului 1904, cu Natalia Negru, o sirguincioasa studentd la litere,
cititoare nelipsitd in Biblioteca Fundatiilor Regale, unde, incepind cu septembrie 1902,
St. O. Iosif fusese numit custode.

Natalia Negru era fiica unui director de scoald din Galati si se nédscuse in de-
cembrie 1882, in comuna Buciumeni de lingd Tecuci. Poetul-custode o cunoscuse la
Fundatie, unde sirguincioasa studenta isi avea — in sala de lecturd — un loc al ei
preferat, «colful cu dor». Se indragostise de ea. Cind imprejurdrile nu le permiteau
sd-si madrturiseasci sentimentele si dorurile fatd catre fata, $t. O. losif o fdcea pe
calea scrisului?®, In ciuda opozitiei tatidlui acesteia, destinul face ca — dupd o ca-

17. Despre revista «Semdindtorul» §i despre migcarea semdinitoristd : origini, ideologie,
reprezentanti §i opere, influente ete. etc., judecate sub unghi critlec, a se vede pe larg bo-
gata monografie : Z. Ornea, Semdndtorismul (Col. «Momente-Sinteze»), Bucuresgti, 1972, Edi-
tura «Minervam.

18. Aceastd corespondentd sentimentald scrisd avea si fie adunati mult mai tirziu,
in 1831, intr-un volum cu titlul : $t. O. losif, Domnifea mea erai!.. si subintitulat «roman
epistolar», apirut in Bucuresti, Editura «Universald»-Alcalay. In afar8 de semnificatia lor
lricA-sentimentald, aceste scrisori prezintd o oarecare Insemnitate de ordin Istorie-literar,
fntrucit, in cuprinsul lor, «pe ling&d marturisirile §i efuziunile lirice sentimentale, pe care
poetul le aduce ofrandid iubitel sale, gisim §i anumite date privind viata lul $t. O. Iosif,
greutéifile materiale cu care se lupte, intrigile de care se lovea, precum si anumite infor-
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litorie oficiald efectuatd de losif in Moldova, la Putna si in alte locuri, unde fusese
trimis de sustindtorul sdu, Spiru Haret, ministrul Instructiunii publice, sd adune ma-
terial pentru un poem inchinat comemorarii a 400 de-ani de la moartea lui Stefan
cel Mare — Natalia Negru sa devind sofia sensibilului custode al Bibliotecii Fun-
datiilor.

Dupa alitea nemulfumiri si privatiuni cu care-i fusese presaratd p;ind atunci
viata, losif, care dorise mult sa-si aibd un cdmin al sdu, a socotit acest eveniment
o adevdaratd «binecuvintare», caci i-a redat «increderea in sine» si I-a readus la
viatd, dupd cum insusi marturiseste: «Si s-a patruns de farmec fiinta mea intreaga, /
Cind tu mi-ai spus o vorbd si mi-ai soptit cu drag.. / Eu m3 duceam spre moarte,
tu m-ai intors din prag.. / — Fii binecuvintati pe cit imi esti de drag&, / Stdpina
adoratd a fostului pribeag!».

Sotii Natalia si St. O. JTosif au locuit o vreme la Muzeul Theodor Aman, unde
poetul fusese, de asemenea, numit custode. In urma unor neintelegeri cu sotia fostului
mare pictor, iscate din niste intrigi «ce n-au putut fi spulberate in ciuda efortului
poetului si a sprijinului unor protectori» (pe sotia fostului mare pictor, poetul o va

incondeia intr-o poezie, Zmeoaica), — sotii losif au trebuit sa paraseascd acest ageza-
mint si s& ia de la cap necazurile vietii zilnice. Lipsa de locuintd, lipsa de bani,
greutdti in gdasirea unei catedre pentru sotia sa, — toate apasd greu pe umerii poe-

tului, a cadrui familie se marise, in 1905, prin venirea pe lume a fetitei Corina, numita
astfel de maicd-sa, dupd numele eroinei unuia din romanele D-nei de Staél (Corinne),
pe care Natalia il citise in «colful cu dor», la Fundatie, cind era studenta si cind se
cunoscuse cu losif. Noroc c&@ losif are prieteni buni cu care se ajutd: Sadoveanu,
Girleanu, Anghel, Iorga, Parvan, Jean Bart s5.a., astfel cd, e drept, cu greu, necazurile
de acest fel sint totusi infrinte pinad la urma.

Cu toate greutédtile si neajunsurile vietii, activitatea literard a lui Iosif, cum am
vézut, continud in aceastd vreme intens: poetul dad la iveald citeva volume originale
si citeva volume de traduceri, singur sau in colaborare cu D. Anghel. In 1902, de
pilda, ii apare volumul Poezii, care contine versuri scrise peste hotare, dar de inspi-
ratie roméneascad. Volumul este premiat de Academia Romd&nd. In 1904, alcituieste
poemul Din zile mari, menit s& evoce figura §i faptele de vitejie ale domnitorului
Stefan cel Mare, cu prilejul sarbatoririi a patru veacuri de la moartea sa. Il va
publica in 1905, cu convingerea insd cd nu reusise si realizeze o lucrare de valoare.
Tot in 1905 ii apare un nou volum de versuri intitulat Credinfe, dedicat sotiei sale.
Si acesta este premiat de Academia Roménd, cu toate cd i se imputa poetului «lipsa
de caldurd si entuziasm, amarédciunea si dezamagirea, sfiala» §.a.1% Recenzind acest
volum, Gabaret Ibraileanu sublinia cu convingere «sinceritatea poetului, realismul si
adevarul versurilor», afirmind despre Iosif c& «e o notd originald in literatura noas-
tra — o notd distinctd si sonord in armonia sufletului roménesc idealizat prin arta» 29,
In 1907 apare drama Zorile, cu acjiunea plasati in timpul revolutiei din Transilvania
din 1848 si cu un personaj care aminteste de bunicul siu, luptator in revolutie ala-
turi de Avram lancu.

matll, anumite relatdrl ce ne usureazd reconstituirea atmosferei lterare si culturale in ge-
nere, de la inceputul secolulul nostru» (D. Micu, Inceput de secol XX... p. 237).

19. Ion Roman, $t. O. Iosif (monografie), p. 93, 95.

20. G. Ibraileanu, Secriitori romdni §i strdini, vol. II («Biblioteca pentru toti»), Edi-
tura pentru lteraturd, Bucurestl, 1968, p. 52.
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In august 1907 apare in revistele literare un nou nume A. Mirea. Este pseudo-
nimul sub care St. O. losif si Dimitrie Anghel colaboreaza pind in primdvara anului
1910, — perioadd in care din aceastd colaborare ies la iveald o serie de lucréri in
versuri si prozd. Noul nume literar, rdmas citva timp enigmd pentru cititori, este
identificat si destdinuit publicului de profesorul M. Dragomirescu, estetul de la «Con-
vorbiri critice», cu ocazia unei polimici literare. Colaborarea literara dintre losif si
Anghel era insd mai veche; ea incepuse cu mult inainte, prin septembrie 1902, mai
cu seamd prin traduceri. Sub pseudonimul A. Mirea, cei doi poeti au dat la lumina
mai multe lucrdri originale in versuri si proza: Legenda funigeilor, poem dramatic
in trei acte, 1907; Caleidoscopul lui A. Mirea, versuri, 2 volume, 1908, 1910, — cea
mai valoroasa lucrare a acestei colaborari; Cometa, comedie in trei acte, 1908;
Carmen saeculare, poem istoric, 1909; Ciresul Jui Lucullus, prozd, 1910; Portrete,
1910, al carui continut e definit de titlu precum si traduceri din Verlaine si alfii.

Colaborarea losif-Anghel sub pseudonimul A. Mirea a ridicat criticii o problema
destul de dificila: care este partea de contributie a fiecaruia din cei doi scriitori
in produciiile literare pe care le-au dat la iveala ? Fard a se elucida problema, s-a
ajuns la anumite constatari definitive. Intii, ca chestiune de principiu: in unele pro-
ductii literare (versuri sau prozd) partea de contributie aparfine exclusiv lui Iosif.
Pentru Iosif, «tematica istoricd este mai familiard»; sentimentul patriotic si preocu-
parile sociale sint la el mai vii decit la Anghel. In schimb, in lucrarile unde abundi
fantezia si care au ca temd antichitatea latind sau greaca «vom identifica mai usor
pe Anghel», Oricum, insd, «contopindu-se in A. Mirea, cei doi poetli si-au topit lao-
laltd, chiar dacd nu totdeauna in proportii egale, insusirile personale: duiosia, cal-
dura, sentimentul, usurinta de versificatie», — la losif; «fantezia, verva spumoasa,
ironia», — la Anghel. Dacd «vina poetica a lui Iosif e mai puternicd prin latura so-
ciala, nationald si etica..», «tendinta» din Caleidoscop, de pilda, i se datoreste lui
Anghel. Fard ascujimea si arta parodiei, care ii a;artine lui Anghel, contribujia lui
Tosif n-ar fi fost pusd in valoare» 2.

In anul 1908, poetul St. O. losif intreprinde o aciiune de triere §i selectare a
tot ce scrisese in versuri pind atunci, in scopul alcatuirii unei culegeri antologice
din creatia sa originald, antologie pe care o va intitula Poezii. 1893—1908. In afara
de versuri selectate din volumele anterioare si din fragmente din poemul Din zile
mari, volumul acesta contine si citeva poezii apdrute in diverse periodice la care
colabora. In versurile selectate pentru reeditare in acest volum antologic, poetul a
facut unele modificari, acolo unde a crezut de cuviinta, tendinta si efortul lui mer-
gind in direcfia conciziei §i a expresivitatii. Volumul acesta a vazut lumina tiparului
in 1910.

21, Ton Roman, St. O. [osif, (monografie), p. 112, 115. In leglturd cu colaborarea Iosif-
Anghel, sub pseudonimul 4. Mirea, in cea mai valoroasi, operd a acestel colaboréri, Calei-
doscopul lui A. Mirea, D. Micu, (op. cit.,, p. 411), afirm3 categoric : «Caleidoscopul este in
cea mal mare parte neindoios opera lul Anghel» §i sprijind aceastd afirmatie pe o seami
de argumente ce i le dau analiza poeziilor din aceast® scriere (p. 412—415).

E. Lovinescu, dupi ce la inceput «a negat categoric contributia lul losif» la Calei-
doscop, face mai apoi amendamente de felul acesta : cel dintii (Iosif) a pus e<simiirea», iar
al doilea «arta», sau : «inspiratia aparfine lui Anghel, sglefuirea lui Iosif».

Serban Cioculescu, in «Introducere» la Poezii de $t. O. losif, Bucurestl, Fundatia Regalld
pentru Literaturd si Art3, 1944, p. XXII, restabilegte <rolul activ»= al lul Iosif, dar il lmiteazi,
de asemenea, la arta versificarii. (Cf. Studiul introductiv de I. Roman la $t. O. Iosif, Opere
alese, vol. 1, p. XIX.
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9 O SUTA DE ANI DE LA NASTEREA POETULUI §T. O. /OSIF 783

Intre timp, in 1909, poetul tiparise un volum de TdImdciri, tot un fel de anto-
logie, in care sint incluse, prin selectie, traduceri in versuri, fadcute de el insusi sau
in colaborare cu D. Anghel, cele mai multe din ele incluse in volume aparute ante-
rior, si scoate, cum am aradtat mai sus, impreund cu Mihail Sadoveanu, D. Anghel si
Ilarie Chendi, «Cumpdna», revistd siptdminald. Afard de obisnuitele versuri, in co-
loanele acestei reviste, sub semnatura A. Mirea, apar rinduri polemico-apologetice,
in care este apdrat «dreptul scriitorilor la o viatd demnd, libera de capriciile edito-
rilor» §i se militeazd pentru intemeierea «Societdtii Scriitorilor Romani». Tot acum
Iosif colaboreaza la cunoscuta revista bucuresteana «Minervan».

Revista «Cumpéana» isi inceteazd aparijia in aprilie, anul urméator, 1910. Momen-
tul acesta coincide cu un moment dureros din viata personald a lui losif: sotia sa,
Natalia, il pdraseste pe losif si se cdsdtoreste cu D. Anghel, care ii rdpise inima.
Lovitura ce primise «blindul Steo» din partea «domnifei» lui «Lia», coalizatd cu prie-
tenul sdu «Mitif» va fi foarte greu de suportat de sensibilitatea excesivd a lui losif,
iar pe plan literar se punea capat, dupi opt ani, «uneia dintre cele mai interesante
colaborari din literatura noastra» : A Mirea inceta sd mai existe.

Anii ce au urmat dupd puternica loviturd, prin care se spulbera un camin atit
de mult dorit de poet («O spune-mi dragd rindunea, / Ce zbori mereu in preajma
mea, / Tu stii mai bine: / O sd-mi ajute Dumnezeu / S3a-mi pot alcatui ca tine, /
Un cuib al meu ?») si prin care se destrdma o atit de rodnica colaborare literard, au
grabit «dezorganizarea definitivd a viefii $i accelerarea procesului de prabusire fi-
zicd» % a lui St. O. Iosif.

Lovit dureros de doua ori in acelasi timp — si de sotie si de prieten, — poetul
n-a avut puterea si se resemneze, si uite, si a trdit pind la sfirsit durerea dragostei
tradate. Infidelei sale sotii nu i-a fdcut insd nici un repros; ba, dimpotriva, a con-
tinuat s-o iubeasca statornic si dupa despartire.

Are chiar puterea ca, in noua sa stare sufleteascd, trdind din plin a vietii drama,
sd continue s& lucreze mereu. Scrie si publicd poezii originale : «cintece pentru Na-
talia» ; lucreazd la marile traduceri din Schiller, Goethe, Shakespeare; colaboreaza
la «Viata romdaneascar» si la revista transilvana «Luceafarul», la «Ramuri» din Craiova,
la «Freamatul» din Birlad, la «Flacara» lui Ion Banu din capitald; participd la seza-
torile organizate de «Societatea Scriitorilor Romani», pentru a cdrei infiintare lup-
tase si al cdrei membru fondator era. Paralel cu toate acestea, in anul 1912, St. O.
Tosif 15i adund poeziile tiyarite prin reviste dupd lovitura familiald intr-un nou volum
" intitulat Cintece, pe care il dedicad [ostei sale sotii. La aparitie, volumul, care cuprin-
dea, in primul rind, versuri de dragoste pe ton elegiac, a fost primit cu «aprecieri
dintre cele mai elogioase». In afara de «cintecele iubirii pierdute», volumul mai
cuprinde si poezii descriptive, cintece de leagdn, vibranta poezie patriotici La arme!
etc., — tonul general raminind insd elegiac 2. '

Bolnav de ochi, «imbé&trinit inainte de vreme» — avea nici 38 de ani impli-
niti —, «coplesit de o permanentd tristefe», «cu privirea pierdutd», «intr-un suris
dureros», invins de patima alcoolului, prabusirea definitivd a poetului era inevitabila
si nu va intirzia sd vind. Greu bolnav — si trupeste si sufleteste —, poetul St. O. Iosif,
internat in spitalul Coltea din capitald, inceteazd din viatd in dimineata zilei de
22 iunie 1913, in urma unei congestii celebrale. A fost inmormintat la cimitirul

22. Ican Roman, §t. O. [osif (monografie), p. 182. 23. /bidem, p. 191,
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784 ADRIAN N. POPESCU 10

Bellu, a doua zi, petrecut la locul de vesnicd odihnd de citiva prieteni. La mormint,
i-au vorbit Gh. Bogdan-Duicad si N. lorga. In intreaga presd au apéarut rinduri elogi-
oase la adresa poetului.

Se consuma astfel o «adevdratd si jalnicd poveste», cu care «se incheie o viata
de poet» (O viafd). Drama conjugald din familia poetului S$t. O. losif a constituit
materia unei carti, romanul Helianta al Nataliei Negru, in care, sub nume de impru-
mut («Steluta» pentru losif si «Fulga», pentru Anghel — cei doi protagonisti ai ro-
manului) sint povestite amdnuntit intimpldrile care au dus la «surparea vietii celor
doi poeti» 24,

Trei ani mai tirziu, in toamna anului 1916, avea s&-i urmeze Corina, fetita lui,
ucisd in timpul unui atac aerian german asupra Bucurestiului?. Natalia, sofia i
mama, avea s3 supravietuiascd incd aproape 50 de ani, pind in ziua de 2 septembrie
1962, cind a inchis ochii pe vecie in jurul virstei de 80 de ani, in orasul Tecuci, ca
pensionard a Uniunii Scriitorilor din Roméania 6. Un an dupa moartea lui losif, D. An-
ghel, noul sot al Nataliei Negru, in urma unor scene violente cu Natalia, avea sa-si
curme sirul zilelor prin sinucidere.

OPERA. Duja cum s-a putut vedea din relatarile de mai sus, St. O. Iosif a scris
am putea spune, mult si variat, dacd ne gindim c3 el a trdit mai puiin de 38 de ani.
A scris poezii, teatru, proza beletristica scurtd, articole de istorie si critica literara,
recenzii si a tradus foarte mult.

In literaturd el ramine insd, in primul rind, ca poet. Si-a inceput activitatea
literard la sfirsitul veacului trecut si si-a desfdsurat-o din plin in prima decadd a
veacului nostru, intr-o epocé in care era la moda, cistigind tot mai mult teren poezia
simbolistd, de origine din Franta. Miscarea simbolistd — si la noi ca §i in tara de
origine — a fost pentru multi tineri poeti, a caror viatd era hartuitd de mizerie i
sdracie, un «refugiu, in afara realitdtii sociale, in fictiunea desprinsd adesea de viata
reald, in cdutdri formale si uneori formaliste» 2, Era in aceasta o formd de mani-
festare si un mod de protest impotriva orinduirii s$i nedreptatii sociale, proprii ace-
lor vremuri.

Dacd mulii dintre tinerii poefi care au dus viatd grea de «<poeti proletari» au
ancorat in simbolism si si-au fdcut din el un scut de apéirare, dar si o armi de atac,
St. O. losif s-a ardtat refractar noii poezii. Dar chiar dacd s-a declarat impolriva
«poeziei noi» (simboliste), nu putem ignora faptul c&, totusi, fard voia lui, gasim in
poezia lui St. O. losif si unele urme simboliste, ca, de pilda, «ritmuri ce trezesc
numaidecit in memorie rezonante verlaineene», marele simbolist Paul Verlaine fiind
unul dintre poetii francezi preferaii de losif, din care, cum am vazut, acesta a tradus
cu predilectie (singur sau impreund cu D. Anghel). Potrivit temperamentului sdu —
era blajin, timid, visadtor, sentimental, iubitor al trecutului, al patriarhalitaii, al fol-
clorului si intelepciunii populare — Iosif a rdmas fidel, in general, poeziei tradi-
tionale — si ca fond si ca forma& si mijloace de exprimare. Protestul lui impotriva
mentalitatii si a relelor intocmiri de toate felurile din societatea vremii sale, se ma-

24. D, Micu, op. cit.,, p. 238.

25. Faptul este consemnat prin citeva rinduri, sub titlul «Fetita lui Josifs, de N. Jorga
intr-una din scrierile sale, Rdzboiu mnostru — noie zilnice, rindurl reproduse in Oameni caré
au fost, vol. I, «Bibloteca pentru toti», Bucurestl, 1869, p. 354.

26. Ioan Roman, $t. O. Iosif (monografie), p. 85 cu notele.

27. D. Micu, op. cit.,, p. 239,
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11 O SUTA DE ANI DE LA NASTEREA POETULUI ST. O. IOSIF 7285

nifestd prin intoarcerea si ancorarea in trecut, in trecutul maret al mosilor §i stra-
mosilor sai, al marilor cameni si fapte de vitejie, al viefii patriarhale, linistite, al
vechilor credinte si obiceiuri, al intelepciunii si istetimii truditorilor acestui pamint,
adeviarat paradis. De aceea, poezia sa originala are un profund caracter national: e
o poezie romdneascd ; in ea te simti acasd la tine.

" Prin temperamentul lui, Iosif a fost un paseist. Paseismul lui nu trebuie inteles
insd in sens peiorativ, retrograd, ci dimpotriva. Un paseism pe care — mutatis mutan-
dis si pastrind proportiile — l-au cultivat si Eminescu si Cosbuc; il va cultiva si
Goga, spre a pomeni numai de acestia. Dealtfel, Eminescu si Cosbuc i-au fost mo-
dele, de la care a pornit si sub influenta cdrora s-a aflat la Inceputul activitafii sale
poetice, pind cind Iosif a gdsit un fagas propriu, pe care a curs apoi poezia sa.
Eminescu, stim, i-a fost idolul sdu in anii de liceu, iar urme eminesciene vom intilni
adesea in versurile sale ca motive de insriratie si ca mod de exprimare poeticd.
Genialului poet ii va inchina chiar o oda: Dupd o cetire din Eminescu. In ceea ce
priveste Cosbuc, despre acesta, losif marturisea in 1901: «Am nutrit intotdeauna
iluzia tainicid de a fi un discipol al lui Cosbuc si un continuator al lui» 28, S-a vrut
un discipol si un continuator al acestuia si intr-un fel a si fost, dar nu ca un imi-
tator servil, caci, spre deosebire de ndsdudean, losif era alt temperament, cu un
lirism aparte, propriu numai lui, un lirism elegiac, de factura strict personald. Lui
Goga i-a fost magistru in prima perioadd a creatiei acestuia. Goga insusi marturisea
cd «in tinerete se ldsa sugestionat de creatiunile lui Iosif» ?°, in sensul cd sentimentul
dezradacindrii, regretul de a-si fi pardsit casa pdarinteascd, atasamentul fatd de ba-
trini, de oamenii simpli si nevoiasi, modul lor de gindire, graiul lor ca mijloc concret
de exprimare a ceea ce gindesc §i simt, in care se intilnesc si idei si sentimente
religioase, — toate acestea, luate de la Iosif, vor fi valorificate si potentate superior
de Octavian Goga.

Chiar dacé intilnim in paginile liricii sale unele influente ale «poeziei noi», sim-
boliste (idei, procedee literar-stilistice etc)3, poezia lui St. O. losif — repetam —
a rdmas o poezie traditionald, cu un drum al ei propriu, o poezie adesea personala,
cu multe elemente autobiografice, uneori un fel de Amintiri din copildrie in versuri.

Ca temperament, ca conceptie, ca sursd de inspiratie si ca manifestare poetica,
«losif este unul din cei mai umani poeti ai nostri.. o sintezid a eminescianismului
romantic si a traditionalismului clasic reprezentat de Cosbuc» 3!, spunea criticul li-
terar Pomrpiliu Constantinescu. Trdsiturile fundamentale ale fizionomiei sale morale-
si ale scrisului poetic al lui St. O. losif se pot urmdri pe citeva coordonate cu va-
loare permanenta: «cultul artei, in spetd al poeziei si, in primul rind al celei popu-
lare; respectul pentru limba poporului; sentimentul naturii, atasamentul pentru satul
romanesc cu oameni, traditiile si obiceiurile lor; atitudinea romantica fatd de trecutul

28. Cf. Studiul introductlv la S$t. O. Iosif, Opere alese..., nota 1.

29. Ibidem, p. XXII, nota 2.

30. S& se compare, in acest sens, cunoscuta poezie verlaineeani «Chanson de lautom-
ne» : «Les sanglots longs / Des violons / De l'automne / Blessent mon coeur / D'une langueur
|/ Monotone»»... / cu poezia lui Iosif : «Sdrmane flori» : «Sirmane flori, / De cite ord / Afi inflo-
rit, /| Vreau si vA string, / La piept, / S& pling, / Ci-n suflet port, / Un cintec mort. / $Si-as
fi dorit / S& fl murit / Cu el de dor..», pentru a se vedea melodicitatea, suavitatea gl ritmul
versurilor, — elemente de poeticd, comune §$i unula gi celuilalt,

31. Cf. Emil Boldan, Const. Cilopraga, V1. Dogaru §.a., Literatura romdénd, manual clasa-
a IX-a, Editura didacticA §i pedagogici, Bucuresti, 1967, p. 109.
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786 ADRIAN N. POPESCU 12

glorios al neamului romanesc; starea poetului «blestemat», neinteles de societatea in
care trdieste» (Serban Cioculescu) 32

Avem in rindurile acestea, tematica generald a poeziei lui $t. O. losif, o poezie
«cale se caracterizeazd printr-o nemadrginitd dragoste de oameni, rrintr-o sincera so-
lidaritate cu cei napdstuiti, prin prezenta unei duiosii pure, semn al unui profund
wmanism». lar daca uneori a cultivat o poezie sentimentala, «de album», care astazi
pare desuetd, a fdcut-o aceasta in tonul si pe gustul general, proprii vremurilor,
mentalitdtii si sensibilitatii indragostifilor de poezie de la inceputul veacului nostru.
Nu inseamnd insi c3d acest «sentimentalism de album» trebuie confundat cu duiosia
«care, ca «prezenid psihicd, organicd, in orice moment al comunicarii artistice» (...)
«constituie aproape o categorie esteticd, o dominantd a personalitatii sale», care-i
«conferd lui Iosif un loc aparte — e adevarat, nu de prim rang, dar de cinste — in
‘peisajul liricii roménesti». Ceva intermediar intre «dulcele corn» eminescian si «cin-
‘tarea patimirii noastre» a lui Goga 3.

=

Intr-adevar, anilor copildriei si familiel sale, universululi domestic §i pei-
sajulul rural, blindul Iosif le inchind o serie de poezii pline de optimism §i de du-
iosie, ca: Lumea lor!, Nucul, Furtuna, Bunica, Revedere, Adio, E mult de-atunci...,
‘Cobzarul, poezii ce sint o pledoarie pentru realizarea idealului fericirii sale, asa cum
il dorea el in momentul cind facea aceste evocari, adicd intoarcerea grabnicd la cei
dragi din mijlocul cdrora se dezrddicinase, la viata simpld si calmad de la {ard.

St. O. Iosif a fost un «poet al luminii si al soarelui». Primavara i-a fost anotim-
pul preferat si i-a servit ca peisaj decorativ, fie de dragul frumusetii in sine, fie
‘pentru exprimarea unor trairi personale ce si-au gasit concretizare in: Cintec de
primdvard, Spre primdvard, Primdverii, Cucoarele, April, Baladd, Visul, Reinviere,
Noapte de mai, — aceasta din urma o adevarata bijuterie liricd: «Plasmuiri de basme
/ M-au impresurat ? / Aripi de fantasme / Poate-au scuturat / Aur peste ele? / Cine
dete, oare, / Strai de sarbatoare / Gindurilor mele ? / Stau incremenit — / Parca
niciodatd / N-am mai pomenit / Noapte asa-nstelatd, / Floare de cires / Mai stralu-
s«citoare, / Tril mai fard gres / De privighetoare...».

Anotimpului estival ii consacrd, de asemenea, citeva poezii, vara servindu-i,
ca §i primdvara, de altfel, fie ca decor §i cadru pentru exprimarea unor stadri sufle-
‘testi proprii, fie pentru infdtisarea — uneori idealizatd — a unor aspecte din acti-
vitatea umand sau a unor fenomene meteorologige generatoare de tristete si ingri-
jorare: Vara, Nopti de vard, Farniente, Secerisul, Tdldngi, Salcimul, Pastelul I (din
ciclul «Pasteluri»): «E secetd, si de cdldurd, / Pe cimp porumbul se usuci, / Mor
vitele in batdturd / Si norii vin ca si se ducén... /.

In decor de toamni plaseazd losif citeva aspecte din activitatea si dinamica
~vietii de la tard, activitate, de asemenea, uneori idealizatd, dupd cum tot in decor
de toamnd, d& glas, exteriorizindu-le, unor stari sufletesti proprii: La cules, cintul II
din ciclul «Cintecer («<Nu mai sint pe lunca flori, / Vaile-s desarte, / Tipad cirduri de
cocori, / Pribegind departe...»), Toamna, In toamnd, aceasta, o poezie care anticipeaza
lirica modernd impresionist-simbolistd a lui G. Bacovia («..Sint singur, si toamna plo-
‘joasd / Revine asa de curind! O groazd de ginduri m-apasi: / Tot sufletul meu e
‘un gind...»).

32. Ci, «Postfata~, semnatid de Ioan Dodu Bilan, la St. O. Iosif, Poezil, Editura Mmewﬁ
“Bucuresti, 1975, p. 321. 33. Ibidem, p. 329.
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Iarna este prezentd mai rar.in poezia lui losif. Ea serveste de decor si cadru
mai cu seamd cind e vorba de infdlisarea unor obiceiuri si datini romanesti, pro-
prii acestui anotimp: Mos Ajun, De sdrbdtori («..Visez... si-n vis ma cheamd dragi
icoane / Din tara Doinei, dulcea Roménie! / Vad copilasi pe ulitele ninse / Umblind
cu steaua si cu Mos-Ajunul v Si-aud departe-un cor de glasuri stinse..»). Cind
scria aceste versuri, poetul se afla departe de tard, de locurile si obiceiurile la care
se referea la Paris sau in Germania. Dar iarna serveste si ca fundal pentru exprimarea
unor stari sufletesti elegiace ale poetului, ca in Fulgii, de pilda.

Indi’égostit de munii, poetul St. O. Iosif, inzestrat cu un sentiment al naturii
foarte fin si profund, consacrd acestora mai multe veritabile poeme-pastel. Un intreg
ciclu: Icoane din Carpati refine in deosebi atentia prin pitorescul si uneori puterea
de sugestie. In aceste «icoane», el zugriaveste muntii glini de lumind, incununati de
razele soarelui ca de o diademad, sau scdldati in raze de lund si in sclipiri discrete
de stele, ca in versurile ce alcatuiesc pastelul II din acest ciclu :

«Std Caraimanu 'nnegurat, Si cum se uitd la mosneag,
Mosneag in veci cu fruntea sus; Se mai opreste-o clipa-n loc :
Slavitul zilei imparat I-azvirle, cu un zimbet drag.
Incet se lasa spre apus. Pe frunte-un diadem de foc.

Iar dupa culmi doi nourast,
Urcind tiptil, in zare, sus,
Rid rasfatati si dragalasi
Privind idila din apusn».

De subliniat cd pastelurile lui Iosif nu sint statice, niste naturi moarte, ci ele
freaménd de viata, de miscare si de sunet:

«Suna dealul, sund valea, Caci coboara de la munte
Sta vazduhul sad se sparga Oile, si curg puhoi,

De talangi nenumadrate Cu un greu potop de ceata
Ce izbesc in bolta larga, Inainte si-napoi».

Omul se incadreazd pe de-a-ntregul in acest maiestuos peisaj, fie in chipul cio-
banului inalt, al baciului, care, hiperbolizat,

«Cu céciula intr-o parte, Sara purpurie-i schimba
El paseste plin de fala, Zeghea-n manta triumfala», —

fie in chipul ciobdnasului, «copil din munii si pace!», care «c-un pumn doboard cinci,
/ De-i catid unul si-altul ceartd», fie, in fine, in chipul celor trei haiduci din Doina,
care «pe ca marunti» dupd «un scurt popas».. «pornesc la ras», si, ajunsi «la coti-
turi», chiuiesc §i doinesc de «clocotesc si hohotesc paduri adinci».

Cind zugrdveste satul, mediul rural in genere, poetul o face in accente de pro-
fund lirism si nostalgie, izvorite din inima unui dezrdd&cinat. Uneori satul, cu
lumea si viala lui e prins in imagini si culori festive, avind in centru petreceri,
veselie si imprimind o notd de optimism, de buni dispozitie, ca in poeziile Zile de
chef si Veselie, unde :

tGlasuri vesele rasuna, Dind uitarii grija, scirba,
Zic vioare, urld vintul... "Inima in piept le salta...
Joaca toti cu voie buna Pin' si popa-i trage sirba,
Duduie sub ei pdmintul! Cu crestinii laolalta '».
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Alteori losif inregistreazd aspecte dureroase provocate de calamitati naturale, ca
de pildd, seceta, ca in deja mentionatul pastel I din ciclul de sapte pasteluri: «E
secetd si de cildurd / Pe cimp porumbul se usucd, / Mor vitele in batdturd, /[ Si
norii vin ca sd se ducd..». Tot in aceasta categorie se inscrie poezia Fuit.

Calamitatilor naturale care lovesc adesea lumea satelor, losif le asociazd nedrep-
tatile sociale generate de imparfirea oamenilor vremii sale in «posedanti trindavi si
oameni care muncesc fard folos personal» 3, ca in cazul cdrdusului — din pastelul V
—, care ingind «un cintec vechi si trist nespus, / Ca o poveste-ntunecatd..», §i la
soarta céaruia si a celor multi ca el, poetul mediteaza cu ingrijorare :

«$i cum se pierde-n umbra serii, Va raséri cindva si steauna
Ma-ntreb pe ginduri adincit : Acestui neam nenorocit ?...».

in afarda de plugari si cardusi, alii eroi ai suferintei umane mai sint femeile,
copiii, batrinii, poetii, unii intelectuali, — prinsi in diferite ipostaze (Artisti, Goana,
Surorile, Romanjd, Harpistul, O viatd, Elegie, April, Domnul profesor).

in general ins3, lirica social-revolutionara este mai slab reprezentatd in poezia
lui Iosif. Aceasta insd, nu din pricina lipsei de imbratisare a unei astfel de cauze,
drepte si vitale pentru vremea sa, ci mai cu seam& datoritd temperamentului sau,
firii potolite a poetului. Cu toate acestea, St. O. Iosif, are momente cind se rdzvra-
teste si el si ridicd tonul acuzator, ca in poeziile Somnul Iui Corbea, Scrisoare des-
chisd a unui melc si Rugdciune — martie 1907, inspirate din rascoalele tdrdnesti din
primdvara anului 1907, sau ca in pamfletele din Caleidoscopul lui A. Mirea.

%

Mai la el acasd, cum se spune, se simte St. O. Iosif cind std de vorba cu tre-
cutul istoric, fatd de care se viadeste un pasionat admirator si cintaref, si fatd de
care manifestd multd receptivitate. Iosif trateaza temele de acest gem in spirit rea-
list, dar de o manierd romanticd, intr-o serie de sonete ca: Boijerii, Ldutarul, Rdzme-
ritd, Gorunul lui Horia. In aceastd din urmd poezie este evocatd rascoala din Tran-
silvania din 1784, cu reflectii dureroase ale poetului la starea maselor populare de
peste munti dupa indbusirea rascoalei :

«Trecurd anii.. Cumplit ofta iobagul
In lanturi si mai crunte ca-nainte,
Ingenunchiat de cei atotputernici...»

Tot din acelasi eveniment istoric sint inspirate versurile din poezia Stau Ia
Bdlgrad trei firtafi, ai cdror eroi sint cdpeteniile radscoalei: «firtajii» Horia, Closca
si Crisan.

Revolutia de la 1821 i-a inspirat evocarea personalitdtii lui Tudor VlIadimirescu,
iar revolutia transilvand de la 1848, condusid de Avram Iancu, este sursa de inspi-
ratie pentru poemul Cimpul libertdtii, inchinat adunirii populare de la Blaj din 3/15
mai 1848, care a premers izbucnirii revolutiei, ca si pentru drama istoricd in versuri,
Zorile, in care este evocat un episod dramatic, cu eroi — de exemplu périntele Dan
din piesd — care amintesc de inaintasi din familia poetului, participanti alaturi de
Iancu la revolutie.

34. lon Roman, $t. O. Josif (monografie), p. 146.
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Reamintim si aici, pentru tematica sa, poemul Din zile mari, inchinat sarbato-
ririi a 400 de ani de la moartea lui Stefan cel Mare, — lucrare laudabild ca intentie,
dar neizbutita ca realizare.

Eroismul tdranului romdn pe cimpul de luptd, ca ostas intr-o armatd straina de
neamul lui, cum era situatia cu romdnii din Transilvania in timpul stdpinirii austro-
ungare, este evocat in Eroul de la Kdniggrdtz, poezie a céarei fabulatie este brodata
pe un fundal de umor, in care actioneaza eroii.

Intr-o altd serie de sonete, St. O. Iosif creioneaza figurile unora dintre cirturarii
romdni din trecut: Cronicarii, Cirlova, Anton Pann sau Sincai, «tindrul canonic» §i
«istoricul semet si dirz», care «din vechi hrisoave, din scripturi batrine» stringea
«de-a valma note pentru Hronic», «gigantica sa operd» nationald, pe care «ne-nteles»,
«pribeag prin sate» asemenea marelui Dante, o purta cu el «in spate». Dar, spre
deosebire de florentin, Hronicul lui Sincai era:

«Un alt Infern, mai crunt, mai plin de jale,
Caci toate-n el erau adevarate !»,

aluzie la situatia dramaticd a neamului siu dinainte de infdptuirea statului national
unitar.

Pretuitor nespus al folclorului romanesc, St. O. Iosif a gasit in creatia popu-
lard o sursia inepuizabild de inspiratie si un valoros material de prelucrat la nivel
superior, — prelucrare avind drept rezultat, citeva dintre cele mai reusite si mai
perene realizari artistice ale sale. El a luat din creajia noastrd populard, «fie mo-
tivul, fie subiectul», pe care, cu mijloacele si talentul sdu de versificator, le-a slefuit
¢u finete de mare artizan. Prelucrind motivele epicului nostru porular, in deosebi
baladele cu confinut istoric, ai caror protagonisti, haiducii, 1-au fascinat prin faptele
lor de vitejie, St. O. losif a trecut totul prin filiera sensibilitatii sale proprii, foarte
receptivd la ce e maret si frumos, — astfel incit se poate spune ca el «a liricizat
epicul din balada noastrd populard, reinnoind cu o deosebitd autenticitate vremurile
eroice de altadatar 3,

Haiducul sau voinicul, eroul prin excelentd al baladelor noastre istorice popu-
lare, este cintat fie ca un anomnim singular sau colectiv, fie pomenindu-i-se cu admi-
ratie numele, — si intr-un caz si intr-altul, vazut, de obicei, in actiune, in miscare,
fnfrdtit cu codrul, cu apele, cu munfii.

Intr-o poezie ca Haiducul, de pilda, poetul isi vede eroul in lupti cu dusmanii
sdl urmdritori, lupta in care acestia, mai numerosi si perfizi, il rdnesc de moarte;
aceasta crima face sa se cutremure insusi codrul ce-1 adapostea :

«Cum se ridicé leul stdpin peste pustie

Si-asteapta prada mindru, cu narile in vint,

Ca dintr-o sariturd s-o culce la pamint,

Haiducul clocoteste de ura si minie,

Si pieptul i se umfld, stind sd zbucneascd-n cint...
Dar din tufis trei focuri vrajmase se descarca, —
Un racnet moare-n pieptul ranitului erou!

El vrea si se ridice si cade-n brinci din nou :

Din somn tresare codrul, ranit si dinsul, parca,
Si urld de durere cu repetat. ecou...»

35. Ion Dodu B#lan, «Postfata» la op. cit, p. 335.
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Haiducii ca pedepsitori ai celor ce asupresc si jefuiesc poporul apar colectiv in
Cintec vechi (asemanator ca ritm si efect onomatopeic cu eminescienele Revedere si
Ce te legeni, codrule 2), unde poetul losif cheama codrul s& fie partas la actiunea jus-
titiard a haiducilor: «Codrule, stapinule, / Codrule, batrinule! / Scuturd-fi tu ple-
tele / S& s-adune celele: / Cetele haiducilor, / Spaimele rascrucilor, / Si rastoarne
carele, / Vinzolind covoarele, / S& desfunde 13zile, / Sa imparta prazile...n.

Hiperbolizind insusirile fizice s§i- istetimea mintii eroului, in Gruia, «baladd din
popor», losif creeazd o piesd antologicd, in care umorul si sprinteneala fabulatiei,
ridica la un coeficient superior mesajul social-patriotic si liric al poeziei inchinate
aceslui erou, mai cu seama in versurile din ultimele strofe :

«Sar fringhiile in trei Salta Gruia si — hai-hui! —

Si plesnesc in sase, Sus pe cal s-aruncd, — ' .
Turcii fug ca vai de ei, Clocota pe urma lui

Fug cu moartea-n oase. Sapte vai si-o lunca.

Tropotd copitele,
Pulberea o scurmé,
Turcii-si pierd séritele,
Alungati din urma.

Surpad Gruia schelele, Dunarii fac turcii vad,
Coborind la vale — Traznet este Gruia,
Turcii-si pierd giubelele Sapte topi la Tarigrad
$i papucii-n cale. Cinta : «Aleluia !».

Contrastul dintre for{a fizica s$i morala a eroilor dragi, pe de o parte si lagitatea
advexsarilbr, vdazuti caricalural, pe de alta parte, dau nastere unui comic stenic —.in
poeziile Novdcesti si Pinlea, inrudite cu Gruia, «baladd’ din popor». Novacestii au
statura herculeana (asemdnaloare firtatilor din Harap Alb: Flaminzild, Setild, P&sari-
Lati-Lungild) : «Trei straini descalecard / Si de-abea-i incape casa; / Ca-ntr-un fund
dogit de clopot / Tuné-n gura lor cuvintul, / $i pe unde calcéd dinsii / Se cutremurd
pamintul !». Cit despre puterea lor de bauturd, aceasta e pantagruelicd: au degertat im
ei «noud buti de vin» si tot mai cer si bea! .

Daca in balada populara Pintea viteazul, acesta apare in ipostaza eroului in ac-
{iune, in poemul lui losif inchinat aceluxasl haiduc, Pintea e vazut ca . un om de
treabd, nerazbundator pe cei ce-1 asupriserd. E mai degrabd un ghidus, un. pierde-vard,
o intruchipare a dragostei poporului nostru pentru cintec, joc si voie buna. Dar vazut
asa, asta nu inseamnd cd losif i-a infirmat calité'tile sale de viteaz, ci doar ca poetul
a vrut sa-l1 vada sub alta optica, aceea a umorului. ‘

Corbea, ferecat «in lanturi pline de licate» din poemul Somnul! lui Corbea, are
o valoare simbolicd, pusda in legatura cu rdscoala maselor tdrdnesti din primavara
anului 1907. Desteptarea lui din somn pare sa semnifice ridicarea la rascoald a tara-
nilor — actiune care face «sd zbugheascd prin gauri viperi si sopirle», splendidad
melaford sugerind teama si panica iscatda in rindul asupritorilor de la putere.

Cea mai reusitda poezie inchinatd haiducilor, in acelasi timp una din cele mai
Tezisiente din intreaga sa creatie in versuri, «expresia cea mai inaltd a virtuozitatii
artistice» a lui Iosif este cunoscuta Doind, pe care am mai mentionat-o pind acum.

in versuri scurte, poelul fixeazd intr-un.sublim cadru al naturii de munte, ima-
ginea fanlasticd, parcd, dar atit de reald in acelasi timp, a trei haidici. In peisajul
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maret al muniilor, invaluit in horbotele de nequri care se desprind, crescind intr-una
din «negre vai», aparifia haiducilor pe caii lor mdarunti «sus, la rascruci», sub lumina
pald a lunii, «tacutul crai al noptii reci», este impresionantd. Vorbirea in soarta a
celor trei voinici cdldri ce se miscd asemenea unor umbre, tinguirea taldngilor peste
imensele «cdi pustii», pe care nu se mai zareste nici o fiintd omeneascd, contribuie,
intr-o alternare maiastrd de imagini vizuale si auditive, la creionarea unui splendid
tablou cu secvenie de lumini §i intunecimi, de neuitat. Scurtul popas «La fagadiu / La
Vadul Rdu» al haiducilor puncteaza, parcd, si mai pregnant satisfactia pe care o
simt, calma si deplind, de a se afla la adapost in codru, unde poterele stdpinirii cu
greu le mai pot da de urma. Chiotul neasteptat, cu o eliberare imediatd a doinei,
ce {isneste puternic din piepturile celor trei haiduci, cuprinzind intreaga naturd in-
conjurdtoare, infdtiseaza deodatd si bucuria si aleanul lor, multiplicat parcd de «mii
de guri»; explozia lor de voiosie sfarma peisajul impietrit, «darima stinci» si face
«sd clocoteasca si sa hohoteasca padurile adinci», parcd ar fi acordurile unei imense
orgi a naturii, ale cdrei clape uriase rdsund ca o cuceritoare si rascolitoare simfonie
a vietii biruitoare, sub degetele unui mare artist 3.

Tot de provenientd folcloricd sint poemele: Frumoasa Irina, Ielele, Insird-te
mérgdritare, ca’si povestea A fost o datd, prelucrare dupad Petre Ispirescu, — lucrari
unde predomind latura duioasd sau dramaticd a folclorului. Aportul personal al poe-
tului in prelucrarea acestui material folcloric «constd nu numai in transpunerea in
versuri a naratiunii, c¢i §i in selectarea si echilibrarea episoadelor, in general in
prelucrarea artistican.

Dintre speciile liricii noastre populare se pare cd doina i-a placut cel mai mult
poetului losif. Ei 1i inchind, de altfel, citeva din cele mai frumoase versuri lirice.
Cintec sfint, pare a fi chintesenta acestei specii atit de mult cultivatd de poet 3.

«Cintecul ce-ades ti-l1 cint Mama mi-! cinta §i ea,
Cind te-adorm in fapt de seara, Si la viersul ei cel dulce,
Puiule, e-un cintec sfint, Puiul ei se potolea

Vechi si simplu de la tara. Si-o lasa frumos sa-1 culce.

Miine, cind voi fi pamint,
Nu uita nici tu — si zi-le,
Zi-le doina, cintec sfint,
La copiii tai, copile!»

Intr-o altd poezie, intitulatd Cinlec — «reminiscentd» (inrudita, intr-un fel, ca
tematicd, cu Doina Iui Cosbuc), St. O. losif subliniazd popularitatea §i usurinia de
Teceptat a doinei roméanesti, in stare sid exprime toatd gama de sentimente si stari sufle-
testi ale omului din popor, creatorul si propagatorul ei, ca: doind haiduceascd, doind
vindtoreascd, doind .de dor, doind pacurdreascd etc. Poetul conchide pe aceastd
linie: «S$i din gura-n gurd-acum / Umbld doina cea pribeagd, / lard azi o cintd tofi.
/ De rdsuna {ara-ntreagas.

*x

Cintecul, — similar ca structurd a continutului cu Lied-ul —, una din speciile

genului liric, definit ca «expresia liricaA a starii de spirit declansate in imprejurari si

36, Emil Boldan, (fonst. Ciopraga s.a., op. cit, p. 114,
37. lon Dodu Bilan, o0p. cit., p. 329.
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aspecte variate ale existenfei cotidiene», specie care se caracterizeaza prin spon-
taneitate, ambiantd familiald, absenta voitd a gravitatii, ritm alert al expresiei, —
datoreazd mult Iui St. O. losif, care devine astfel unul din cei mai de seama repre-
zentanti ai acestui gen de poezie liricd din literatura noastrd. Predominante la el
sint cintecele pe ton elegiac, expresie a temperamentului sdu de inadaptabil, dar si
a privatiunilor materiale, §i, mai ales, a dramei sale sufletesti, dupd destramarea
familiei. Sint insd si citeva cintece luminoase, senine, pline de gingdsie si suavitate;
in primul rind cele doua Cintece de leagdn («In gradind numai ingeri / Zugravit-au
la fereastra»...) si, respectiv, «Hai, odor, hai pasaricd, / Dormi, o, dormi, fird de frica,
{ S& te-alinte / Mos cuminte / Si sd-ti cinte-ncetinel: / «Mugur, mugur, mugurel»...»,
{versuri inchinate fetitei sale, Corina). Acestora li se pot aldtura: La fereastrd, spre
livadd, Cintec de primdvard («Infloresc graddinile, / Ceru-i ca oglinda, / Prin livezi
albinele / Au pornit colinda. / Cintd ciocirliile / Imn de veselie, / Fluturii cu. miile
/ Zboard pe cimpie. / Joaca fete si bdieli / Hora -n batdturd. / Ah! De ce n-am
zece vieti, / Sa te cint, naturd!»), precum si bahicul Cintec de befie.

*

Un capito]l aparte in lirica lui St. O. losif il constituie poezia eroticd. Este
poezia cea mai personald din intreaga sa creatie liricd. Ca genezd, ea este mai cu
seamd ecoul trdirilor, framintdarilor, iluziilor si deceptiilor incercate de poet in viata
sa familialda. De aceea, lirica sa eroticd are un promuntat caracter subiectiv, de con-
fesiune autobiografica.

Versuri de dragoste a scris St. O. Iosif si inainte de a cunoaste obiectul «dra-
'gostei supreme», intruchipat in Natalia Negru — «Lia», «Li», — solia sa, infideld
pind la urmd. Aceste versuri sint fie niste madrigaluri (Domnisoarei, Aceleiasi), fie
©0 objectivare a acestui sentiment erotic, atunci cind cinta iubirea nefericitd a altora,
‘preludiu parci la propria sa nefericire (Vremuri apuse, Baladd), fie o puternica tre-
sarire la «chemarea unei iubiri' ce i-a dat impresia fericirii totale» 3, ca in poezia
Reinviere.

De cum a cunoscut-o insd pe Natalia Negru si aceasta i-a cucerit inima, St. O.
losif a fost poetul unei singure iubiri, povestea lor de dragoste amintind intr-un fel
pe aceea a lui Vasile Alecsandri si a Elenei Negri. Si asa dupd cum bardul de la
Mircesti a dedicat acestei iubiri un volum Ldcrdmioare, tot asa St. O. losif avea sid-i
dedice si el — pe lingd volumul Credinte (1905} — un volum, Cintece, socotit un
«imn al iubirii deznadajduite» 39, care totusi nu moare. Intr-adevir, intre entuziasmul
si bucuria fdrd margini din versurile citate mai inainte: «Si s-a patruns de farmec
fiinfa mea intreagd, / Cind tu mi-ai spus o vorba si mi-ai soptit cu drag... / Eu ma
duceam spre moarte, tu m-ai oprit din prag.. / — Fii binecuvintatd, pe cit imi esti
de draga, / Stapind adoratd a fostului pribeag» / si versuri pline de durere ca acestea:

«Te duci, si cum zimbesti nepdsitoare,
M-abat din cale si ma simt murind...

Pierdut spre tine bratele-mi intind

Ca-n urma unei:viziuni fugare, —

Dar nu mai pot in ele sd te prind..» (Te duci)

38. Ion Roman, Studiu introductiv, la $t. O. losif, Opere alese..., LIL
39. Ibidem, p. LIII.
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sau, ca o concluzie la cele de mai sus, versurile:

«De-aceea azi, cind nimicit

Vad visu-mi cel mai scump, simt bine:

Nu-i nimeni mai nefericit,

Nici, vai, mai fericit ca mine!» (De profundis)
este o diferentd frapantd: sint cei doi poli intre care s-a desfdsurat toatda drama
erotico-liricd a unui suflet care a acumulat in el «Potop de chin de la -nceput / Si-abea
un strop de bucurie».

Trédat, umilit, ultragiat in dragoste, Iosif a rdmas, insd, strain de orice pornire
vindecativd (O, zboard iar..) Mai mult chiar, cu inima singeros r&nitd — ceea ce-l
face sd cheme uneori moartea, singura in stare si vindece «un suflet bintuit de mari
restristi» (Ad mortem) — si cu convingerea cad «te-am pierdut pe veci!» (O, vremea),
poetul va continua sd o iubeascd pe Natalia «asa de tare... / Incit nici moartea nu-i in
stare / Sd fringd lantu)l ce ne leagd»r, fiindca:

«..dacd viata mea e stinsa Si-oricit te-ai apara-mpotriva

$Si tu ma dai uitdrii mine, Iubirii ce-o-ngropai in ele,

In cintecele mele insa Fantoma-i tristd rasari-va

Iubirea-mi trainica rdmine: Mereu din cintecele mele!» (Si dacd vii...)

Pe aceasi nota elegiacd de facturda romanticd (dar fara intensitatea din elegiile
erotice eminesciene) sint construite si alte poezii: In ochii tdi, Cintecelor, Rana,
Cum te-am iubit .. Romanjd, Duram un vis de fericire, Amintire etc.

Credem ca s-a putut observa din cele citeva versuri citate mai sus ca — cu
foarte rutine exceptii — losif nu cintd dragostea (si obiectul acesteia, femeia) ca
fenomen general omenesc, adicd nu obiectiveazd acest sentiment, ci cintecele lui de
dragoste, indiferent ce ipostaza sufleteascd exprima ele, au un destinatar precis:
sotia sa, Natalia; de aceea ele au un vadit caracter de «jurnal intim» in versuri.

*

Fara sa constituie o preocupare expresd si, prin urmare, fard sa fie numeroase
in poezia sa, — dar justificate pe deplin prin apartenenta poetului la niste strdmosi
preoji slujitori ai altarelor (de ex.: «popa Stans si «popa Ioan», din Drauseni 4,
precum si prin educatia primitd in familie, educafie care era in tonul general al
mentalitaii traditionale despre viata si rostul nostru trecdtor pe acest pamint, in
acea vreme, — gdsim in lirica lui Josif si versuri de inspiratie religioasi cres-
tind. Aceste versuri sint expresia unor stari sufletesti de confesiune personala.

In poezia O razd, de pild3, poetul, «strdin pierdut», raznit de-ai sii, «de tot
ce-i scump departe», dindu-gi seama cd «amarul dezniddejdii multe» si atitea lacrimi
vdrsate in zadar nu-i aduc de la nimeni — in instrdinarea in care se afld, nici o
mingiiere —, regdseste linistea, ancorindu-si gindurile si simtirea in sferele inalte:

«Alina-ti plinsul, potoleste-{i dorul
Si-ntoarce-te spre A-toate-Stiutorul :
Ll singur, numai, poate sd te-asculte».

40. Cf. St. O, Iosif, Poezii, Editie comentatd de Petre V. Hanes, vol. I, edifia a II-a,
Editura «Universul», Bucuregt, 1943, p. 11, §i p. 178.

S.T. — 10
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Cuprins de «neldrmurita jale», fulgerat de suferinia, cdzind in genunchi la picioa-
rele tronului divin, intr-o frumoasad Rugdciune, poetul invocad staruitor indurarea lui
Dumnezeu :

«Doamne, cdtre tine-ndrept . e e e e e
Astazi ruga mea umila! Doamne, tu esti sfint si mare!

larta celuia nedrept : Mintuie-ma de blestem...
De la tronul tau astept Catre tine pling si gem:
Cel din urma semn de mila... Indurare !»

Intr-o altd poezie intitulatd lisus, imaginea din icoana din perete a Pruncului
slint, «la sinul maicii sale», d& prilej poetului sd facd, sub form& de intrebare, unele
reflectii de nedumerire, gindindu-se la contrastul dintre bunéatatea Fiului lui Dum-
nezeu si suferintele, chinurile si moartea Acesluia:

«Ce presimtiri, ce chinuri ideale

Umbresc in taina fata ta divina!..

Stiai de-atunci, lisuse, tu, c-odata,

Iubind prea mult pe oameni, drept rasplata

Vei indura batjocura si-amarul,
Si-ncununat cu spini, urcind Calvarul,
Pe umeri crucea singur ti-o vei duce,
Si vei muri, strigind la cer, pe cruce ?»

Dacd poeziile de inspiratie religioasa sint pufine in creatia poeticd a lui Iosif,
in schimb, momente si siari, atmosferd, nume de locuri, termeni, expresii proprii
domeniului religios, se intilnesc mai des.

Cuprins de spaimd@ in padure, cind, dupd tunet, se descarcd un fulger, poetul-
copil cade in genunchi s§i zice «Tatdl nostru» (Furtuna). La «ceas divin», dupa ce
calugdrul a-nchis «strdvechiul paraclis» | Si intrd in chilia de sihastru» /, «..incepe
vechiul parastas / In templul vesnic al naturii»; luna «se-nalid dintre brazi» ca un
«potir de-argint in mina nevazutd / A ingerului purtdtor de pace»; «Caraimanul
solitar» strdluce ca un «gigantic preot in odajdii sfinte»; poetul, «in extaz, cade-n
genunchi» (La gura pesterii). Intr-un Cintec, «gradina-i templu plin de zvon, § Albi-
na-i psalt, si orice floare — / Un sfint amvon». La Blaj, «..se-ndreaptd preoti si
mireni, cu toti..» (Cimpul libertdfii) O mama care-si pedepseste copiii cu béataia
este admonestata de poet: «.Nu-{i bate copiii, mama, y Ca te bate Dumnezeul!l»
(Vecindtate) ; Dezmostenitilor de soartd «de grija, Dumnezeu le poarti» (Noaptea sub
schele). In icoana din perete «doarme dus sfint' Niculae / In vesminte argintii»
(Lumea lor!). Intr-un moment de mare primejdie pentru ea si co;ilul sdu mic, im-
parateasa invocd staruitor ocrotirea Maicii Domnului (A fost odatd), In Elegie. In
amintirea Iui I. Paun-Pincio, — poetul pomeneste de «marele Iisus», in gradina Ghetsi-
mani, care se ruga: «O, Eli, Elil... citre Cel de sus». «Sapte popi la Tarigrad / Cinta
«Aleluia» (Gruia). Bunica poetului este asemuitd «Duminecii preasfinte» (Bunica). Dupa
ce, pentru suferiniele indurate, pare a cere socoteald lui Dumnezeu («O, Doamne,
cite {i-am cerut / Si ce mi-ai dat in schimb Tu mie!»), poetul isi d& seama cd «nu
e niminui jertat / S& ceard mila Ta diving, / Decit cind si-a rdscumpérat / Intreaga
vietii sale vina...» (De profundis).
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La moartea domnitorului Stefan cel Mare, vestea mortii acestuia e datd de «mii
de clopote»; se inaltd catre cer «brate-n dezniddejde»; la altare se arde «smirna si
tdmiie», ca jertfi; Mindstirea Putna, «tristd», asteaptd, «cu rortile deschise», «stra-
lucitul convoi» mortuar; pe voievodul rdposat il jelesc toli si toate: «Plinge dealul,
plinge valea, / Pling pdadurile bdtrine / Si norodu-n hohot plinge: / Cui ne lasi pe
noi, Stapine ?» (Din zile mari).

*

Spre a avea o imagine oarecum completd — atit cit este posibil intr-o privire
de sintezd, cum ne-am propus sid incercdm a face noi in paginile acestea —, socotim
cd e firesc si necesar si spunem cite ceva si despre tehnica versificatiei, des:re
elementele de teorie literard, de stilisticd si artd poetica, folosite de $t. O. Iosif, in
creatia sa poetica originala.

Mentiondm mai intii oralitatea stilului, precum si faptul ca limba in care scrie
poetul e limba curentda a vremii sale; exprimarea este corectd, fraza mestesugit con-
struitd, ceea ce dovedeste o migdloasd muncad de elaborare. Ca specii literare in
care-si structureaza versurile ce expriméa ideile si sentimentele ce-l1 framintau, St. O.
losif a cultivat mult sonetul, poezie de forma fixa (Cirlova, Sincai, Din vremuri
vechi — Anton Pann etc.). Ca specii ale genurilor literare intilnim: pastelul (ciclul
sJcoane din Carpa}li» s.a.), cintecul, (Cintec de primdvard, Cintec de leagdn s.a.),
portretul (Bunica), epistola literara (Scrisoare cdtre Goga), elegia (Elegie...), romanta
(Mi-e dor..) poema (Din zile mari), imnul (La arme!), Ca tropi — figuri de stil —,
intilnim personificarea, hiperbola, oximoronul, metafora, comparatia, onomatopeea,
repetitia, dialogul disimulat, monologul, paralelismul, apostrofa, epitetul, aliteratia,
inversiunea s.a. — care adesea surprind prin inedit §i frumusete, contribuind astfel la
sporirea expresivitalii si esteticii versurilor, versuri care si ele sint construite variat
ca metricd: de la versul scurt, de facturd populara, pind la versul de tip alexandrin
de 14, 16 silabe.

*

Ca prozator, St. O. Iosif s-a manifestat mult mai putin, publicind citeva schite,
cu subiecte din viata cotidiand si cu eroi din lumea celor sdraci §i obiditi de soarta
(Cerselorii, Dantele, Lume mincinoasd, Rdgutele, Opinca romdneascd), amintiri (in
lreacdt, Cum scria Caragiale), articole inchinate unor scriitori romani (Bolintineanu,
Ispirescu s.a.) sau strdaini (Sully Prodhomme s.a.), sau unor formatii teatrale (corul
Institutului de editura «Minervan») 41,

%

Alaturi de creatia originald, o altda laturd@ deosebit de importantd a activitatii
literare a lui St. O. Iosif este aceea de traducitor.

Cum am mai spus, poetul a tradus mult si variat, mai ales versuri. Au vazut
lumina tiparului, in timpul vietii poetului, urmatoarele volume de traduceri: Apos-
tolul si alte poezii (1896), ed. II, 1908), Poezii alese (1897), ambele volume din Petdfi;
Romante si cintece de Heine (1901); Dragoste cu toane de Goethe (1907); Tannhduser,
Lohengrin, Olandezul zburdtor, Rienzi, unele din ele cunoscute mai ales ca librete
pentru dramele rmuzicale wagneriene (iraduceri aparute intre 1907—1914);
O istorie din zilele noastre. Gertrude Baumgartner de Ludwig Detter (1910); Cidul
de P. Corneille ; Wilhelm Tell de Fr. Schiller (1913); Legende de Godfr. Keller; Talis-

41. Cf. Ican Roman, Studiu introductiv la $t. O. Iosif, Opere alese.., p. LXI—LXII.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



796 ADRIAN N. POPESCU 22

manul de Ludwig Fulda; Romeo si Julielta, Visul unei nop}i de vard de Shakespeare.
Pe Iingd acestea, poetul brasovean a mai publicat fragmente din Hamlet de Shakes-
Feare, din Faust si Egmond de Goethe. In caietele poetului Iosif se mai gdseau in
stare de finisare: Faust in intregime (7 caiete), Mireasa din Messina de Schiller
(1 caiet), Zdpdcild de Moliére (2 caiete), Bdtrini i tineri de Hieron. Lorm (1 caiet),
Cdldtoria de nuntd de Will. Woltert (1 caiet), diferite fragmente din Shakespeare 42

In afard de traducerile din limba germand, limba strdind cea mai cunoscutd,
invdtatd in scoald -— Heine fiind, cum am mai spus, poetul lui preferat — si de
limba maghiard, dificila la inceput, in scoald, dar care i-a devenit mai apoi fami-
liara, in afarda de limba franceza, invdtatda, de asemenea, in liceu, si perfectionata
mai apoi la Paris, poetul St. O. losif, a mai tradus, cum am vazut din limba englezs,
pe care o invatase intre timp. De asemenea, prin intermediul limbii germane tradu-
sese din englezii Shelley, Southef, din scojianul Burns, din americanul Longfelow,
din asiaticii Li-Tai-pe si Saadi. A tradus si din limba italian&, citeva poezii de Car-
ducci. Limbile clasice invéitate bine in liceu i-au fost, la fel, accesibile, spre a tra-
duce din ele. Un fragment original din Eneida lui Vergilius, de pildd, a publicat in
«Eroca» din 1898 43,

Dupad apartenenta etnica, scriitorii din care a tradus losif sint in mare parte
germani ; Goethe, Schiller, Lessing, Heine, Uhland, Lenau, Birger etc. Dupd gen,
a avut predilectie pentru poeziile lirice ale romanticilor, in primul rind germani;
dupa lema si continut, pentru poezia erotica 4.

Ca si In creatia originald, folclorul popoarelor a gasit in losif un mare tal-
mécitor : a tradus din poezia populard maghiard, germand, lituaniana, caucaziana®.

Daca {inem seama cd majoritatea operelor, poezie si teatru, sint scrise — si
traduse! — in versuri, cd sint in acelasi timp foarte diferite ca gen, stil, metricd,
nu vom exagera afirmind ca eforturile poetului roman traducator au fost uriase. Dar,
in ciuda acestui mare si variat numdar de traduceri si a uriasului efort si volum
de munca depuse, St. O. losif a fost un tehnician desavirsit al versului: traducea
cu usurintd si cu mare dexteritate, — calitate ce nu trebuie inteleasa ca superfi-
cialitate. El revenea, corecta, transforma orice traducere inainte de a o publica.
«Munca sa stdruitoare asupra versurilor avea drept scop transpunerea cit mai exacta
a sensului si apropierea de forma originalului»“. In realizarea acestui scop, poe-
tul-traducdtor «isi insuseste atmosfera, confinutul afectiv, miscarea interioard, do-
vedind o elasticitate rard, care-i ingdduie sd treacd dezinvolt de la poezia liricd a
lui Goethe la Faust, de la tonul sentimental al Cintecelor Iui Heine la tirada so-
lemnd din Cid. Versurile traduse de Iosif «par», cum se spune, «scrise de-a dreptul
in romaneste»., O altd insusire a poetului St. O. losif ca traducdtor este aceea de
a fi «imprumutat uneori originalelor ceva din rpropriu-i temperament poetic», pro-
ces care s-a petrecut si in sens invers: «poetii din care a tradus i-au influentat.
la rindul lor, creatia. Aceastd influentd a fost exercitatd, indeosebi, de romanticii
germani» 4.

42, Cf. Idem, $t. O. Iosif (monografie), p. 171—172. 43, Ibidem, p. 173—174,

44, Ibidem, p. 177.

45, Cf. vol. II din St. O. losif, Opere alese...,, sub fingrijirea lui I. Roman, (col. «Clasicii
roméini», Bucuresti, 1962), care cuprinde marea majoritate a poezillor traduse din autorii la
care ne-am referit. 46. Idem, S$t. O. Iosif (monografie), p. 175.

47. Ibidem. p. 171.
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Pentru toate aceste insusiri si calitati, St. O. Iosif se inscrie cantitativ §i mai
ales calitativ, in galeria celor mai valorosi traducdtori din literatura noastra, ala-
turi de Eminescu, Cosbuc, Goga, Blaga, Pillat, Philipide.

*

La capatul final al acestor rinduri de evocare a viefii si activitatii poetului
Stefan Octavian losif, la o sutd de ani de la nasterea sa, sintem, credem, indrep-
tdtiti sa conchidem, pe baza relatarilor fdcute, cd opera sa literard — poezia, in
primul rind — isi pastreazid prospetimea si interesul in diferitele péaturi sociale in
care a patruns, prin mesajul inalt ce-l transmite, de mai bine de trei sferturi de
veac, — mesaj in care se gdsesc impletite, intr-un tot unitar §i armonic, idei si
sentimente atriotice, social-umanitare, erotice sau estetice.

Pline de vibratii, in gama minora, e drept, dar de tonalitdili diferite, versurile
poetului Iosif — in marea lor majoritate — se citesc mereu cu placere, cu tresa-
rire de inim&, cu infladcdrare chiar. Prin bogatul lor confinut de idei, aceste versuri
au §i o mare valoare educativd, pentru cd ne invatd iubirea fata de {ara, fatd de
oamenii §i de frumusetile padmintului roménesc, peniru cd ne cultivd gustul pentru
frumos, pentru cd — recitate ori transpuse pe muzicd, — versurile lui Iosif ne misca
sufletul, dindu-ne certitudinea frumusetii si imboldul de a le prejui mereu, ca pe
niste margdritare de mare valoare si a le lransmite celor ce vor veni dupa noi...
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DIN ACTIVITATEA SI CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

DESCHIDEREA ANULUI DE INVATAMINT 1975 — 1976
LA INSTITUTELE TEOLOGICE DE GRAD UNIVERSITAR
DIN BUCURESTI §I SIBIU

Anul acesta deschiderea cursurilor la Institutele teologice de grad universitar
din Bucuresti si Sibiu s-a fdcut pe fondul si in almosfera generald a pregétirii marilor
festivitati bisericesti ce aveau sd aibd loc la inceputul lunii noiembrie 1975: 50 de ani
de la infiintarea Patriarhiei Romdane si 90 de ani de la autocefalia Bisericii Ortodoxe
Romane.

Inceputul noului an de inva{dmint teologic 1975—1976 a avut loc oficial la 1
octombrie 1975, iar festivitdtile tradifionale care marcheazd acest moment au avut loc
in cursul acestei iuni si s-au desfasurat in prezenta chiriarhilor locului sau a delegatilor
acestora, precum §i a reprezentantilor Departamentului Cultelor.

In rindurile de mai jos consemndm citeva date, idei si aspecte de la festivitatile
de deschidere a noului an de invidlimint 1975—1976 la cele doud Institute teologice
de grad universitar ale Patriarhiei Roméne.

La Institutul teologic de grad universitar din Bucuresti. — Deschiderea festivd
a noului an de invatamint a avut loc in ziua de 9 octombrie 1975 in prezenia P. S.
Episcop Roman lalomiteanul, vicarul Arhiepiscopiei Bucurestilor, delegatul Prea Feri-
citului Patriarh Justinian, a profesorilor, studenfilor §i doctoranzilor Institutului teo-
logie, a unora dinire profesorii onorari ai Instilutului teologic, a P.P. C.C. Preoti con-
silieri administrativi ai Administratiei Patriarhale si ai Arhiepiscopiei Buzurestilor si
a altor invilati.

A fost de fata reprezentantul Departamentului Cultelor.

La intrarea in sala de festivitdti, oaspelii au fost intimpinaji cu imnul arhieresc
Pre Stdpinul executat de corul Institutului teologic sub conducerea Diac. lect. Nicu
Moldoveanu.

P. C. Pr. prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic, luind cuvintul a
prezentat o dare de seamd asupra activitatii Institutului teologic universitar din Bucu-
resti pe anul unjversitar precedent si a dat citeva date legate de inceputul noului an
universitar, date privind numdrul studentilor si al doctoranzilor ce vor frecventa
cursurile in acest an scolar, precum §i numarul §i structura corpului didactic — pro-
fesori, conferenfiari, lectori si asistenti — ce-si vor desfasura activitatea in cadrul
Institutului teologic din Bucuresti, in rindurile cdrora au fost cooptati anul acesta
mai mulii tineri, de la care se asteaptd o fructuoasa si valoroasid activitate.

Pr. Alexandru Stan, unul dintre tinerele cadre didactice ale Institutului teologic,
asistent la sectia sistematicd, a tinut apoi o prelegere festivd intitulatd Atitudini
crestine fatd de celelalte religii, cu tematicd proprie ecumenismului contemporan.

Dupd prelegerea festivd (care se va publica in intregime intr-una din revistele
noastre) a urmat un scurt program de cintece religioase si patriotice susfinut de
corul studenfilor teologi, dirijat de Diac. lect. Nicu Moldoveanu.
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In incheierea festivitajii a luat cuvintul P. S. Episcop-vicar Roman lalomiteanul,
delegatul Prea Fericitului Patriarh Justinian.

Exprimindu-si bucuria cd se afld in mijlocul profesorilor si studentilor Imstitu-
tului teologic din Bucuresti, la deschiderea cursurilor unui nou an de invatamint —
al 27-lea de cind functioneazd Institutul teologic din Bucuresti sub directa purtare de
grijd a Prea Fericitului Patriarh Justinian, care a rectitorit invatamintul nostru teo-
logic dindu-i o noud orientare, legatd de nevoile reale si practice ale Bisericii Orto-
doxe Roméne, dar péstrind si modernizind, adicd actualizind traditia invd{amintului
universitar teologic, care prin fosta facultate de teologie din Bucuresti, are o vechime
de aproape o sutd de ani —, P. S. Episcop-vicar Roman Ialomiteanul a facut aprecieri
elogioase asupra programului festiv desfasurat de studenfi, asupra prelegerii inaugu-
rale, asupra intregii activitati desfasurate in aceastd scoald si a dat indemnuri si
sfaturi duhovnicesti studeniilor, care incep acum un nou an de muncd, ce se cere
bine facutd: si intens, si sistematic, si perseverent, pentru a putea obline rezultate cit
mai bune la sfirsitul anului.

Subliniind ca deschiderea cursurilor noului an de invadjamint se face in atmos-
fera de pregitire a marilor festivitdti bisericesti din nojembrie: 50 de ani de la
infiintarea Patriarhiei Roméne si 90 de ani de la autocefalia Bisericii Ortodoxe
Romane, — atmosferd care conferd deschiderii noului an de invadtdmint teologic o
importantd si o semnificatie deosebitd, in incheierea alocutiunii sale, P. S. Episcop-vicar
Roman Ialomiijeanul a impartasit studentilor, doctoranzilor, profesorilor si celorlalti
ostenitori ai Institutului teologic din Bucuresti, arhieresti binecuvintari din partea
Prea Fericitului Patriarh Justinian $i a sa personal.

La jesirea din sala de festivitd{i oaspetii au fost petrecufi cu imnul arhieresc
Pre Stdpinul.

La Institutul teologic de grad universitar din Sibiu. — Intratd in tradifie, des-
chiderea cursurilor noului an 1975—1976 la Institutul teologic de grad universitar din
Sibiu, s-a facut, ca de obicei, intr-un cadru sarbatoresc, in ziua de 19 octombrie 1975.

Festivitatea a fost onoratd de prezenfa inalfilor ierarhi I. P. S. Nicolae Mladin,
mitropolitul Ardealului, I. P. S. Nicolae Corneanu, mitropolitul Banatului si a P. S.
Emilian Raésinareanul, episcop-vicar la Arhiepiscopia Ortodoxd Roména de Alba Iulia
§i Sibiu.

Au fost de fatd reprezentanti ai Departamentului Cultelor.

Au participat, de asemenea, consilieri ai Centrului eparhial Sibiu, reprezentantul
Institutuluj teologic protestant unic de grad universitar din Cluj-Napoca — ramura
Sibiu, in persoana D-lui Prof. H. Pitters, pdrinli profesori pensionari, inlregul corp
profesoral al Institutului teologic, precum s§i studentii de la cursurile de zi din toti
cei patru ani de studii.

La orele 9,30 dimineata a inceput serviciul divin al sfintei liturghii arhieresti
oficiata de P. S. Episcop-vicar Emilian Rasinareanul impreund cu un sobor de slujitori
dintre profesorii Institutului teoolgic. Cu aceastd ocazie, a avut loc si hirotonirea in
treapta de preot a unuia dintre absolventii Institutului teologic. Predica zilei a fost
rostita de catre P. C. Pr. Prof. onorar Nicolae Neaga.

La orele 12,30 in aula Institutului teologic a inceput programul festiv.

In cuvintul de deschidere, P. C. Rector Isidor Todoran, dupa ce a salutat pre-
zenfa inallilor ierarhi, precum si a reprezentantilor Departamentului Cultelor si a
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celorlalti invitati, s-a adresat cu caldurd studentilor, in special incepétorilor din anul
I, explicindu-le cum trebuie sad-si poarle fiecare demnitatea de student teolog.

A mulfumit Prea Fericitului Périnte Palriarh Justinian pentru grija permanenta
acordatad invatamintului nostru teologic, Departamentului Cultelor si inal{ilor ierarh#¥
din Ardeal si Banat pentru intéresul deosebit aritat bunului mers al activitdtii acestui
vechi asezdmint de invatdturd si culturd teologicd ortodoxd din Transilvania.

Luind cuvintul I. P. S. Nicolae Corneanu, mitropolitul Banatului, a adus la
cunostinta studeniilor pregatirile pentru cele doud aniversari ale Bisericii Ortodoxe
Roméane ce vor avea loc la inceputul lunii noiembrie: 50 de ani de la infiintarea
Patriarhiei Romdéne si 90 de ani de la autocefalia Bisericii Ortodoxe Romaéne, pre-
cum- si hotdrirea Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, de infiintare a
doud noi eparhii pe pamintul patriei noastre, respectiv la Constanta-Tomis si
la Alba Iulia, punind in legdtura cu aceasta si cresterea indatoririlor cetdtenesti si
scolare ale studentilor teologi, conform increderii pe care le-o acordd conducerea
Bisericii prin acest act.

I. P. S. Nicolae Mladin, mitropolitul Ardealului, care a luat apoi cuvintul, a
evidentiat elementele esentiale ale existenjei poporului nostru si anume vechimea,
continuitatea etnicd si de limbd si unitatea etno-socio-geografica s§i spiritual-cultural
de-a lungul timpulvi a poporului nostru, din mos-strdmosi, cdrora noi, urmasii de
astdzi le sintem datori cu ducerea nestirbitd mai departe a acestei scumpe si nepre-
juite mosteniri. A muliumit conducétorilor patriei s§i Bisericii noastre pentru toate:
eforturile deosebit de constructive indreptate spre prosperitatea necontenitd a poporu-
lui nostru si a urat studentilor §i profesorilor de la Institutul teologic universitar din
Sibiu noi succese in aclivitatea ce vor desfisura in acest nou an universitar, pentru
a fi vrednici de marile imperative si realizdri ale epocii noastre.

Au luat, de asemenea, cuvintul reprezentantul Departamentului Cultelor si dele-
gatul Institutului teologic protestant unic de grad universitar — ramura Sibiu.

Corul studentilor a sustinut un program de cintece religioase si patriotice.
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CONFERINTELE PROFESORULUI MICHEL EVDOKIMOV
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Pe linia contactelor dintre teologii creslini, Institutul teologic universitar dim
Bucuresti a avut bucuria sa aiba oaspete si conferentiar, in zilele de 25 si 28 octombrie
1975, pe Domnul Profesor Michel Evdokimov, specialist si profesor de literaturd compa-
Tatd la Universitatea din Poitiers — Franta. »

In prezenta profesorilor, a studentilor si a doctoranzilor, in sala de festivitati,.
P. C. Prol. Pr. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic a intimpinat pe invitat cu
un cuvint de salut, in care a facut o scurta prezentare a persoanei si activitatii acestuia.
Profesorul Michel Evdokimov s-a ndscut in anul 1930 in Franta, ca fiu al marelui teolog:
ortodox rus, Paul Evdokimov. La Sorbona a facut studii aprofundate de limba si litera-
lurd rusé si engleza. Astazi este profesor de literaturd comparata. 7

‘Crescut in atmosfera de studii a teologiei, in casa tatdlui sdu, Michel Evdokimowv
va deveni si el un cercetdtor si un ginditor in cimpul teologiei ortodoxe si un slujitor
credincios al ortodoxiei in Apusul Europei. Debuteaza in 1965, cind devine colaborator
al revistei «Contacts», revista francezad de teologie ortodoxa, si al altor reviste, in care
publica studii si recenzii. In studiul maij recent <Reflexe actuale despre Ortodoxie si ecu-
menism («Contacts» 1974, nr. 85, p. 74—84), Prof. Michel Evdokimov stdruie asupra
celor doua directii ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor: verticalismul, cerut de
tendinja de apropiere si cunoastere reciprocd a Bisericilor crestine in vederea refacerii
unijtatii in Iisus Hristos si orizontalismul impus de conjunctura actuald si de proble-
mele sociale ale lumii contemporane. Aceste doud trebuie luate impreund dupa imagi-
nea crucii lui Hristos: «Orizontalism si verticalism — spune autorul — sint doua
cuvinte cam lungi pentru a ne aminti un adevar fundamental al credinfei noastre.
Legate indisolubil unul de altul, ele evocd imaginea crucii. Numai Hristos rastignit pe
cele doud brate ale crucii... ne ingdduie sd pastrdm un echilibru inire cele doua pla-
nurj ale realitaiii, de a gasi un punct de legidturd intre cele doud apartenenie ale
noastre la lumea de aici si la imparatia viitoare». Imaginea crucii «care acopera cu un
brat lumea cu umbra sa protectoare si cu celalalt ne leagi de cer» este cea care
cheaméa pe crestini la conlucrare frajeascd in activitatea ecumenicd, pentru dimensiu-
nea verticala si orizontala in lume.

O activitate teologicd depune Prof. Michel Evdokimov si in cadrul asociatiei
«Fraternitatea Ortodoxad a Europei Occidentale», al carei vicepresedinte este, prese<
dinte al acesteia fiind prof. Olivier Clément, care a vizitat si Institutul nostru, tinind
st doua conferinje in anul 1974, Pentru aceasta asociatie, el a elaborat un curs de
liturgica si un altul despre icoane, precum si studiul : Tema Sfintului Duh reflectatd in
dialogurile Si. Serafim de Sarovs.

Dascél de religie pentru adulti si copii si dirijor al corului parohiei ortodoxe de
limba franceza «Sfinta Treime» din cartierul «L'Eloile» din Paris, Prof. Michel Evdoki-
mov este membru impreund cu Prof. Olivier Clément, al Comitetului interepiscopal
ortodox din Paris. Sub auspiciile acestui Comitet, el scoale si conduce revista lunara
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«SOP» — Serviciul de presa si informafii — in al cirei prim numar a si publicat arti-
colul : «Bucuresti, A cincizecea aniversare a Patriarhiei Romdane». In prezent, Prof.
Michel Evdokimov isi redacteazi teza de doctorat cu titlul Homiakov, judecdtor si
critic al Occidentului.

Dupd cuvintul de salut adresat, Prof. Michel Evdokimov a sustinut prima sa
conferintd intitulatd : Inima in tradifia rdsdriteand si «Meditatiile» lui Pascal. Importanta
inimii, atit in viata noastra fizicd si psihica, cit si in cea spirituald sau duhovniceasca
este evidentd fiecdruia. Conferentiarul a surprins marea bogaiie de sensuri si nuante pe
care le cuprinde inima, dupd Sfinta Scriptura si liturghia ortodox&, in spiritualitatea
ortodoxa rasdriteand clreia ii este proprie rugaciunea lui lisus sau rugiciunea inimii.

Marti, 28 octombrie 1975, intre orele 9—11, Prof. Michel Evdokimov a sustinut
la Institutul teologic din Bucuresti, in fata profesorilor si studentilor a doua confe-
rintd8 a sa, intitulatd: Chipul diavolului la SI. Antonie, Bernanos si Dostoievski. Este
o temd de literaturd comparatd, careia conferentiarul i-a dat o tinuta si un continut
teologic, interesind pe cercetdtorii spritualitalii crestine.

Pe marginea celor doud conferinte au luat cuvintul evidentiind originalitatea
expunerilor: P. C. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic, P. C. Pr. Conlf.
Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic, apoi P. C. Pr. Prof. Ioan Rdmureanu,
P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, P. C. Pr. Prof. Dumitru Staniloae si P. C. Diac. Prof.
Nic. Balca.

Prof. Michel Evdokimov a muliumit intregii asistenje rentru bundvointa si
atenfia cu care au ascultat expunerile mele, precum si celor care au luat cuvintul,
aducind unele completdri. Cu cdldura credintei celor de aici, in suflet, se va intoarce
la cei dragi ai sai.

Vizita si conferintele Prof. Michel Evdokimov, isi vor aduce contribufia lor la
adincirea Ortodoxiei noastre ecumenice $i a gindirii teologice in general.

Pr. Lector DUMITRU RADU
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Caquot A. Sznycer M. si A. Herdner (editori), Textes Ougariti-
ques, Tome I, Mythes et Legendes, Paris, Ed. du Cerf, 1974, 616 p.

Documentele gdsite in sdpaturile arheologice de la Ras Shamra (Ugarit), in Siria,
s-au dovedit a fi de un interes nebdnuit pentru studiul Vechiului Testament. Intr-
adevar, ele arunca o lumind puternicd asupra societdlii din Canaan, in timpul cuceririi
Palestinei de cdtre israelitii iesi{i din robia egipteand. Aceste documnte au dat o lovi-
turd puternicd teorii wellhausiene, care sustinea cd Vechiul Testament n-a putut fi
scris mai inainte de exilul babilonian, fiindcd evreii nu stiau sd scrie pind aci, deoarece
acest mestesug nu era cunoscut in Canaan. Documentele de la Ras Shamra sint din
secolul al patrusprezecelea inainte de Hristos, asa cd aci scrisoarea era cunoscutd cu
sapte secole mai inainte de ce spun criticii negativi, deci teoria scolii evolutioniste
a lui Wellhausen s-a dovedit complet netemeinicd, gratie manuscrisele de la Ugarit
(Ras Shamra).

Cartea de care ne ocupam aici ne da o traducere noud a acestor documente, pusa
1a punct cu multe completéri, fatd de precedentele editii, datoritd progreselor care s-au
facut recent in acest domenju. Autorii cartii sint A. Caquot si M. Sznycer, binecunoscuti
in lumea carturarilor, pentru studiile lor despre istoria religiilor din Orientul Apropiat
antic, cu ample citate din textele de la Ras Shamra.

Dupa o introducere generald, unde se discutd pe larg despre limbajul textelor
de la Ras Shamra si despre zeii canaaniti, sint luate in disculie insesi textele respective,
unde se vorbeste despre ordinea lor, despre interpretarea lor si despre Sitz im Leben
(punerea lor in viatd). Dupa aceea se face traducerea textelor, etimoloqia cuvintelor
si interpretarea continutului. Demne de remarcat sint noteie de la subsol, care cre-
dem cd satisfac pe toti cercetdtorii in acest domeniu.

Fragmentele mitologice — caci din nefericire, textele nu s-au conservat integral
— despre Baal sint aranjate si tratate dupd continutul lor, adicd Baal i Marea, Baal
si Anat, Paltul lui Baal, Baal si Mot, Baal si junica. Urmeazad apoi fragmente din
poemul lui Baal (VI AB), apoi Baal si cdpdcunii (BH), foarte controversate, din cauza
rpierderii celei mai mari parti din continut. Autorii nu privesc aceste mituri asa de intim
legate de ritul diferitelor sarbatori sezonale, cum se susfine de o bund parte de cer-
cetatori.

Nasterea Aurorii si Apusului, Casatoria Lunii, legendele lui Danel si Agahat, cum
si cele despre Keret si poemul despre Refaim, sinl asezate in sectiuni separate. Tex-
tul Aqahat este considerat a fi o operd didacticd analoagd epopeii lui Ghilgames, al
lui Adapa si Etana din Mesopotamia, care se ocupid de comportarea omului. fatd de
Dumnezeu. Avindu-se in vedere starea lor prea fragmentard, textele Refaim sint puse
in legdturd cu cultul mortilor si cu refacerea familiei lui Daniel, adica erau niste imne
.ce se cintau la inmormintare, dupa felul nostru de vorbire crestind de astazi. Insem-
nitatea legendei Keret este privitd ca fiind alegerea divind a casei lui Keret spre a
-domni ereditar peste tara.

Toti cei care se ocupd de mediul canaanit, din care au luat fiinld cartile Vechiu-
lui Testament vor avea de profitat, citind lucrarea Domnilor Caquot sl Sznycer. Cartea
‘este prevazutd cu bune si utile indexe, cu bibliogralie pe capitole, iar prin recenta
‘tratare a problemelor importante si revizuirea critica si foarte justd a parerilor altor
.autori care s-au ocupat de religia canaanitilor, lucrarea profesorilor Caquot si Szny-
cer se va dovedi un foarte util instrument de lucru.
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Mario E. Provera, Il Vangelo arbo dell'intanzia secundo il Ms. Lau-
renziano (Quaderni de la Terra Santa, 387), Jérusalem, Franciscan
Printing Press, 1973, 144 p.

Ne este binecunoscutd astdzi sumedenia de scrieri cu continut apocaliptic sk
eshatologic, ce a apdrut in perioada intertestamentald, adica a scrierilor care n-au
intrat in canonul Vechiului Testament. Aceasta literatura, iesita din mediul iudaico-
elenistic, ne este de mare utilitate, cdci din ea desprindem mediul istorico-social, in
care a aparut Noul Testament. Acest gen de literaturd n-a incetat nici dupd inche-
ierea canonului Noului Testament. Sufletele mistice si bolndvicioase voiau sd cunoasca
cit mai mult din viata si activitatea Mintuitorului. Asa s-a nascut literatura extra-
biblica postcrestina.

Evanghelia arabd a nasterii, de care ne ocupdm aici, face parte din scrierile apo-
crife ce-i atribuie lui Iisus, in copilaria si tineretea Lui, minuni legendare, pentru a
satisface evlavia si curiozitatea populara si pentru a preasldavi figura divind a lui
Iisus. Dupa cit se pare aceastd Evanghelie a inglobat in sine fragmente din alte apo-
crife mai vechi. Nucleul ei primitiv, amplificat mai apoi, ar fi anterior secolului al
V-lea, iar limba lui originald ar fi cea siriaca. In textul sdu arab, aceasid Evanghelie
era cunoscutd numai in manuscrisul Sike, publicat in 1967, conservat acum la Oxford
si el a fost utilizat de catre loli traducatorii si editorii pind la Par. Provera, autorul
de mai sus. Par. Provera, insa, considera ca manuscrisul conservat la Florenta (intoc-
mit la Mardine in 1299) este mai bun si mai vechi. Pe acest manuscris il editeazd Sf.
Sa, pentru prima oard, cu o traducere italiand, ce indicd si variantele manuscrisului
Sike. In interesanta sa introducere, Par. Provera examineaza limba manuscrisului (o
araba vorbitd in Irakul de vest, in secolele XII si XIII si analizeazd doctrina lui.
Dupa Provera, manuscrisul ar deveni dintr-un mediu nestorian si ar avea oarecare
influente coranice. Ca si redactarca primitivd siriacd, textul acesta arab contine un
apendice despre viata publicd a lui Iisus. Dupad cum se stie, acest gen de literaturd,
diformat de catre gustul nestdpinit dup& miracol, a exercitat o deosebitd influenta
asupra liturghiei si artei crestine. — (Pr. Ath. Negoild).

Irénée de Lyon, Contre les héresies, livre 1II. Edition critique par
Adelin Rousseau et Louis Doutreleau, Paris, 1974.

Este indeobste cunoscut c& opera polemicd a Sfintului Irineu cuprinde 5 carti.
Prima carte expune invafaturi gresite gnoslice, in special erezia valentinienilor, pe-
care, in cartea a doua le combate cu argumente de ordin logic. In cartea a patra,
trateazd despre valoarea celor doud Testamente, pe baza celor supuse de Mintuitorul,
iar in cartea a cincea vorbeste despre certitudinea invierii trupurilor, pe baza textelor
Sfintei Scripturi despre sfirsitul lumii.

Dintre cele 5 carli, cartea a treia a stirnit un interes deosebit din partea cerce-
tatorilor. Acest lucru se datoreste faptului ¢d aici se intilneste primul catalog al epis-
copilor Romei, pina la Elefterie (contemporanul Sfintului Irineu) si, mai ales faptului
cd In aceastd carte sint expuse sistematic adevarurile de credinia referitoare la per-
soana lui Dumnezeu-Tatdl si a Fiului, inainte ca acestea si {i fost definite in sinoadele
ecumenice,

La inceputul cariii, Sfintul Irineu afirmé cd adevaratul mintuitor se afld in Sfinta
Scriptura pe care numai Biserica o poate interpreta corect — nu si ereticii — pentru
cd numai in Bisericd se péastreaza traditia apostolicd. In continuare, trateaza despre
cele douad adevaruri fundamentale ale credintei crestine: a) Cd Dumnezeu este unul si
ca este creator al lumii; b) C& Hristos este unul, ca este Fiul lui Dumnezeu, care s-a
intrupat pentru a recapitula in sine intreaga creaturd. Sint combatuti acei eretici
care fdceau deosebire intre Dumnezeu creator si Dumnezeu ca mintuitor al lumii sau,.
altfel spus, intre Dumnezeul Vechiului Testament si Dumnezeul Noului Testament,.
subliniind unijtatea iconomiei divine. Sint combatuii apoi, acei eretici care negauw
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intruparea reald a Cuvintului ca si aceia care afirmau ca Iisus a fost un om obisnuit,
fiul natural al lui losif si al Marie si ca s-a deosebit de ceilalfi nameni prin viata Lui
sfintd. Ambele erezii desi porneau de la opinii opuse, negau faptul intruparii Logo-
sului. Sfintul Irineu afirmd cd Mintuitorul este Cuvintul lui Dumnezeu intrupat. Luind
fire omeneascd, Mintuitorul Hristos, Dumnezeu si om, «a recapitulat in sine vechea
zidire». Garantia mintuirii celor ce cred in El sint cele doud firi in lisus Hristos.

In incheiere, Sfintul Irineu subliniazd adevarul ca ereticii, indepartindu-se de
Bisericd, se indeparteaza de duhul Adevarului care salasluieste in ea. Revenind la
tema precedentd, combate pe scurt pe valentinieni $i marcionifi, pentru ca profesau
existenta a doi dumnezei, a unuia bun si a altuia drept.

Mentiondm ca opera Sfintului Irineu a mai fost publicatd de catre P. F. Sagnard,
in «Sources Chrétiennes», vol. 34, in anul 1952. In aceeasi colectie s-a publicat o editie
criticd a cadrtilor 4 si 5, in anul 1965 si respectiv 1969.

Valoarea operei lui A. Rousseau si L. Doutreleau constd in incercarea acestora
de a restabili textul grecesc al cartii a treia in forma originald si a-1 traduce in limba
francezd. Este o incercare meritorie, dat fiind cd cele 34 de fragmente grecesti, cite
s-au pdastrat din aceastd carte, acoperd numai o zecime din textul cértii. — (Pr. Const.
Cornifescu).

Prof. Stelian Papadopulos, Pdrinfii. Dezvoltarea Bisericii. Duhul
Sfint, Atena, 1975, 78 p.

Studiul patristic la care ne referim este a doua editie a lucrarii cu acelasi titlu
tipdrita la Atena in 1970.

In prologul lucréarii autorul — profesor la catedra de patrologie a Facultartii de
teologie din Atena —, releva faptul ca gindirea teologicd patristicd constituie puntea
de legdturd intre teologia ermineuticd si cea sistematica. Intre cei doi poli, ermineutic
si sistematic, se afla de fapt spatiul de miscare al gindirii patristice. Si aceasta deoarece
in gindirea patristica, teologia ermineuticd si cea sistematicd alcdtuiesc un tot uni-
tar asa incit nu se poale vorbi despre ele ca despre doud metode teologice deosebite.
De altfel, in secolele al IV-lea si al V-lea, Leologii erau in general atit ermineuti cit
si sistematici, iar lucréarile lor se remarcau prin unitate. Or, tocmai lipsa acestei uni-
tati constituie drama teologiei contemporane.

Lucrarea este alcatuitd din patru capitole.

Primul capitol este intitulat Duhul Sfint ca invdfdtor al adevdrului dupd Sfintul
Evanghelist loan. Pentru argumentarea acestei teme, autorul compara textele din
Toan XIV, 25-—-26 si XVI, 12—13 si subliniazd cd lucrarea Duhului Sfint nu consta in
aducerea de ceva nou, ci are un caracter didactic, adicd contribuie la infelegerea
deplind de citre credinciosi a iconomiei lui Hristos. In acelasi timp, lucrarea Duhului
Sfint are si un caracter revelator, adicd descoperd cele ce nu au fost spuse si explica
cele ce au fost spuse de cdtre Mintuitorul, ilustrind-o prin expunerea péarerilor unora
din Sfintii Parinti si teologii contemporani referitoare la aceasta.

Capitolul al doilea poarta titlul Revelafia sau Iluminarea de cdlre Duhul Sfint.
Aici se accentueazd rolul Duhului Sfint de revelator si de lumindtor al credinciosilor
in cadrul Bisericii. Adevaratul mesager al lumindrii omului crestin, Duhul Sfint, are
ca organ al actiondrii Sale in cel credincios, intelectul (mintea). Iatd de ce Parintii
Bisericii vorbesc adesea de luminarea mintii. Dar conditia esenliald ce se cere inte-
lectului (mintii) ca sd poatd deveni organ al lumindrii Duhului Sfint, o constituie par-
ticiparea acestuia la viata Sfintei Treimi. In continuare autorul face un paralelism
intre revelatia fadcutd de Mintuitorul celor ce cred in El si cea a Duhului Sfint, con-
chizind cd aceasta din urmd este aceeasi cu a lui lisus Hrisios si are o unitate
absolutd datoritd naturii si energiilor divine comune celor trei persoane ale Sfintei
Treimi. Lucrarea revelatoare si didacticd insd a Duhului Sfint este continuarea reve-
latiei si a predicii Mintuitorului. Revelatia lui Dumnezeu fie cid se savirseste in
numele Tatélui, fie cd este data la iveald de insusi Mintuitorul sau de Sfintul Duh la
Cincizecime si in continuare in Bisericd, este una, universald si nedivizatd, apartinind
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Treimii celei neimparlile care se face cunoscutd celor ce cred prin energiile
necreate.

Penultimul capitol este intitulat Dezvoltarea Bisericii. Dezvoliarea (extensiunea)
spiriluala a Bisericii este rodul caracterului didactic si revelator al Duhului Sfint care
a luminat pe Sfin{ii Apostoli §i Péarinti, incit sd poatd cuprinde cu mintea lor aspecte
ale misterului Sfintei Treimi pe care nu le-a revelat Mintuitorul. Sint asa zisele
«addugiri» care nu imbundtdtesc, c¢i fac mai inteligibil continutul Evangheliei. Dez-
voltarea Bisericii trebuie injeleasd ca un progres in cunoasterea adevarului, adicd a
misterului Sfintei Treimi in general si al intrupdrii Fiului in special datoritd adé&ugi-
rilor, cu condijia ca acestea din urmé& sa nu fie impotriva invataturii Bisericii §i nici
sd recomande imbundtdfirea celor existente. Este de datoria Bisericii sd asimileze
adiugirile originale cind simte nevoia acestora, recunoscind in ele o completare a
insuficientei cunoasterii adevaruluji treimic si sd respinga pe cele false ca eretice.
Imbogdtirea dogmatica a Bisericii prin noi dogme nu inseamnd deloc o imbunéatétire
a ei deoarece ea calduzeste de la intemeiere pe membrii ei la aceeasi sigurda si desd-
virsitd mintuire in toate epocile. Imbundtdtirea se referd la membrii Bisericii §i nu
la capul ei descris de dogme.

In ultimul capilol Despre cele nescrise §i frumusetea depozilald sau despre ade-
vdrul de dincolo de literd sint expuse pozitiile Sfintilor Péarini{i ai Bisericii: Sfintul
Irineu, episcopul Lugdunului; Sfintul Atanasie cel Mare; Sfintul Vasile cel Mare si
Sfintul Grigorie Teologul, cu privire la cele nescrise. Prof. S. Papadopulos conchide
ca atit invatdtura scrisd cit si cea nescrisa au aceeasi autoritate si valabilitate pentru
evlavia crestind, nefiind de acord cu impartirea datd de unii teologi invataturii cres-
tinismului in «36ypa» $i <xMpuypas. In continuare trateazd relatia dintre «cele nescrise»
si Sfinta Scripturd, afirmind cd o invdtaturd ce nu se intilneste ad litteram in aceasta
din urmd nu poate fi considerata ereticd ci doar strdind fa{d de spiritul acesteia-
In consecintd, o invataturd poate fi condamnata ca noud numai in cazul in care aceasta
nu se afld nici ad litleram nici ca sens in Sfinta Scriptur& Autenticitatea invataturii
cuprinsa in Sfinla Scripturd ca sens este garantatd de Duhul Sfint, care lumineaza
pe cameni sd distingd adevdrul.

Litera Scripturii nu poate exprima si nici da la iveald tot misterul dumnezeirii,
deoarece ea este un instrument omenesc gasindu-se inclusd in sfera celor trecatoare.
Dincolo de litera Sfintei Scripturi insa, exista frumusetea depozitatd, adicd misteru}
Sfintei Treimi indicat in literele si silabele Sfintei Scripturi. Asa, bundoard, invatitura
despre adevarul cd& Duhul Sfint este Dumnezeu, desi nu ne este oferitd expres in
Sfinta Scripturd, ea se afla insd ca frumusete depozitatd. Tot asa si cu cei mai impor-
tanti termeni dogmatici ca: oduoobsros (de o fiintd) si ayévvqtos (nendscut care sint
«dypagor» (nendscuti). Si aceasta pentru ca Biserica nu este chivotul literii, ci al Duhului
Sfint care continud opera Mintuitorului si pdtrunde invelisul literii dind posibilitatea
sd se obtind experienia adevdrulvi dincolo de literd. Asadar, ruperea invelisului
literei si patrunderea in spatiul spiritului Sfintei Scripturi constituie act{iunea ultima in
urma cdreia credinciosul se invrednjceste sd vadad frumusetea adevarului divin.

Prin actualitatea tematicii abordate studiul patristic al Prof. Stelian Papadopulos
este o contributie prefioasd si de un real folos teologilor ortodocsi de pretutindeni.
— (loan V. Durd).

Agnés Spycket, Nouveaux documents pour illustrer le culte du
dieu-June. Deux scarabéoides de Shigmona (Haifa), in «Revue bi-
blique», publiée par I'Ecole pratique d’'études bibliques de Jérusa-
lem, LXXXI (1974), nr. 2, p. 258—259.

Nota aceasta constituie o completare la studiul pe care autorul l-a publicat in
«Revue biblique», LXXX (1973), p. 384—395, insotfit de plansa VII/1973, intitulat: Le
culte de dieu-lune a Tellkeisan (prezentat de noi in «Studii Teologice», XXVI (1973),
nr. 7—8, p. 614).

Comunicarea de acum, insofitd de plansa XV/1974 — pe care sint reproduse
fotografic doud scarabeoide de piatrd de dimensiuni aproape egale (unul — nr. 5034

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 807

— de 0,20 m indltime, 0, 022 m largime si 0,009 grosime; celdlalt — nr. 5552 — de:
0,022 inaliime, 0,023 largime si 0,009 grosime) —, descrie in amdanunt scenele cultice
gravate pe suprafata acestor obiecte.

Obiectele au fost descoperite, ca si cele descrise in studiul amintit, tot in apro-
pierea tarmului de rasarit al Marii Mediterane, la Shiqmona, linga Haifa, in timpul
sapaturilor facute in 1968, sub conducerea Dr. J. Elgavich, care socoteste cd obiec-
tele ar data din veacurile IX—VIII i.d.Hr.

Scena gravatd cuprinde aceleasi elemente ca si cele depe scarabeoidele anali-
zate in studiul Cultul zeului lunii la Tell Keisan, adicd: o semilund infipta intr-un
stilp de lemn, agezat pe un piedestal (de forme diferite), avind alaturi diferite
forme geometrice ; iar in partea dreapta figura unui credincios in picioare, putin plecat
spre spate, imbréacat in haina lungd, avind brajele ridicate in semn de adorare spre
semiluna cdtre care este orientat.

Din aceastd analizd comparativd, autorul conclude ca indeosebi scarabeoidul
cu nr. 5034 (care a fost publicat in ebreieste, in «Qadmoniot» III (1970), p. 93) re-
uneste in gravura sa, foarte bogata si detaliatd, toate elementele care se aflau dis-
persate pe scarabeoidele de la Tell Keisan, de la Tawilan §i pe cele pdastrate la Bi-
blioteca Nationala a statului Israel (toate prezentate §i analizate in studiul publicat
anterior de autor). De aceea se poate afirma cd acest scarabeoid infdtiseazd modelul
cel mai complet dintre scenele cultice care au ca obiect zeul lumii. — (lon V.
Georgescu).

H.J M. Turner, St. Gregory of Nyssa as a Spiritual Guide for Today,.
in «Eastern Churches Review» (A Journal of Eastern Christendom),
Clarendon Press — Oxford, vol. VII, 1—1975.

In ultimii ani opera Sf. Grigorie de Nisa (330—395) a trezit un interes sporit in
rindul teologilor Daniélou si H. Musurillo a publicat un florilegium din opera sfin-
tului Grigore de Nisa, intitulat «<From Glory to Glory. Texts from Gregory of Nyssa's.
Mystical Writings» (London, 1962). Aceasta lucrare este precedatd de un documentat
studiu introductiv, in care autorii subliniazd importanta operei Sfintului Grigorie de
Nijsa pentru teologia si viata Bisericii de azi.

J. M. Turner maérturiseste cd Sfintul Péarinte stdpinea deopotrivd de bine Biblia
si filozofia greac&. Invatdtura Sfintului Grigorie de Nisa depinde — spune J. M. Tur-
ner — de axioma cd Dumnezeu nu poate fi cunoscut de nici o creaturd (ingeri sau
oameni). Perfecfiunea crestind nu poate fi gasitd decit intr-un infinit program, pro-
gres pe care Sfintul Grigore il defineste generic epektasis.

J. M. Turner incheie studiul sdu cu indemnul de a se apropia cu dragoste de-
opera Sfintului Parinte, care ne ofera un indreptar pentru «a vedea pe Dumnezeu»,.
de a urma caile Domnului.

Teologia Sfintului Grigorie de Nisa oferd teologilor vremurilor noastre pretioase:
raspunsuri in procesul de cunoastere a lui Dumnezeu. Pentru teologia ortodoxd con-
temporand, lucrarile Sfintului Grigorie de Nisa ramin un tezaur pretios in care teo--
logii nostri gaésesc un mateiial informativ bine documentat.

Prof. V. C. Samuel, (Addis Ababa), Christianity and indigenization,
in «<Abba Salama», revistd periodicd, editatd de Asociatia de studii
Etiopiene-Elenice, vol. VII, Atena, 1976, p. 60—92.

Profesorul V. C. Samuel, decanul Facultatii de teologie din Addis Ababa, ori-
ginar din Biserica Siro-Indiand din Malabar, este cunoscut in lumea ortodoxi ca
cel maj reprezentativ hristolog al Bisericilor Vechi Orientale. Autor a numeroase
studii teologice cu caracter dogmatic si istoric, unele dintre ele sustinute la intruni-
rile neoficiale, care au avut loc intre teologii Bisericilor Ortodoxe Rasaritene si Biseri-
cilor Vechi Orientale, profesorul V. C. Samuel este preocupat in mod deosebit de-
teologia lui Sever al Antiohiei.
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In partea introductivd a studiului, autorul reliefeazd faptul cd orice comunitate
«care existid in lume este conditionatd de mediul cultural. in raspindirea sa, cresti-
nismul a fost conditionat de un proces asemanator: realitalile culturale si intelec-
tuale ale lumii greco-romane. in mediul din afara ariei de cultura greco-romand
«crestinismul a fosl influentat de cultura si traditiile lumii respective.

Trecind la dezvoltarea temei autorul se opreste mai intii asupra originii cresti-
nismului si a formarii Bisericii. Se arata ca in invatdtura si activitdtile Mintuitorului
'se desprind multe aspecte din practicile §i traditiile care erau in vogad in iudaismul
‘timpului sdu. Prof. V. C. Samuel afirmd ca trei sint lucrurile care definesc natura
Bisericii crestine: botezul (identificarea cu Hristos cel rastignit si inviat), euharistia
{(taina comuniunii} si cultul (predicarea evangheliei si serviciile rituale). Mesajul
<restin s-a propagat in contextul social, economic, politic si cultural al realitatilor
din acele timpuri. Autorul conchide cd cultura dominantd a lumii mediteraneene si a
‘Orientului mijlociu din acele timpuri, cultura greacd, traditiile religiilor politeiste si
ordinea sociala, economica si politica a lumii de atunci au influentat forma de recep-
tare si adoptare a mesajului crestin, dar nu au alterat esenta crestinismului, care nu
poate fi confundatd cu ele.

Potrivit parerii autorului, dihotomia dintre spirit si materie, a fosi adoptata de
-crestinism din cultura elenismului. Crestinii primari au gasit in traditia filozofica
greacd un instrument adecvat in interpretarea mesajului crestin. In aceastd inter-
pretare atentia a fost indreptatd asupra mintuirii sufletului $i nu in exercitarea vre-
unei influente pentru transformarea ordinei sociale din aceasta lume. Dupa cum
noteaza si Prof. V. C. Samuel, in Biserica primara s-a facut o distinctie clard intre
-spirit si materie. Celibatul a fost o vocatie in Noul Testament dar institutionalizarea
lui s-a facut in contextul culturii elenice sub influenta doctrinei gnostice privind
-cdsdtoria. Prof. V. C. Samuel noteaza cd impunerea celibatului ca o conditie prima
pentru admiterea oricarui rang bisericesc superior este o «violare clara a invataturii
-crestine despre creatie, si Biserica Rasdriteand si Apuseani este vinovatd de aceasta
incalcare». Autorul nostru trece cu usurin{a peste contributia pozitiva adusd Bisericii
de institutia monahismului, cdutind sd& scoatd in relief disputele teologice cauzate
‘in mare parte, zice prof. V. C. Samuel, de serviciile negative aduse de monahi. Voca-
{ila monastica, conchide V. C. Samuel, nu poate pretinde nici o superioritate asupra
1aicilor care isi duc o viatda normald in matrimoniu.

In continuare se face o trecere in revistd a aparitiei Bisericilor crestine; se
menfioneazd ca dezvoltarea istorici a teoriei sinodale in rasarit si a celei centrali-
‘zate, rpapale, in apus, s-au datorat conditiilor istorico-geografice si spiritului lumii
respective. Despre Bisericile Vechi Orientale din Persia, Siria, Armenia, Egipt si Etio-
‘pia, V. C. Samuel spune cd acestea au suferit procesul indigenizarii mai mult decit
celelalte Biserici. In concluzie autorul se intreaba dacad Biserica din Siria trebuie si
-adopte o atitudine de conformism total cu oricare din Bisericile Ortodoxe bizantine
sau cu Biserica Romano-Catolicd pentru a {i posesoarea unui crestinism autentic.
"Evanghelia trebuie proclamatd si aclimatizatd mediului istoric, geografic, cultural si
intelectual respectiv. Se subliniazd rolul Bisericilor crestine organizate in afara orbitei
de influentd a culturii greco-romane, ca de pildd Bisericile din Africa si Asia, in
adaptarea mesajului evanghelic potrivit traditiilor culturii lor native.

In capitolul urmitor (cap. III) profesorul V. C. Samuel aratd cd cele doud taine
de initiere, botezul si euharistia, au cdpéitat sensuri si semnificatii terminologice si
-doctrinare deosebite in Biserica Rasdriteana si cea Catolica.

Doctrina augustiniand despre botezul copiilor si teoria transubstantierii din Bise-
‘tica Romano-Catolicd sint rezultatul traditiei latine, care s-a indepartat de albia tra-
-ditiei crestine primare. Pentru Orientul mijlociu, leagdanul crestinismului, piinea de griu
si vinul reprezintd viata lor. Prin oferirea piinii si a vinului ei ofereau in mod simbolic
-viata lor. Reforma nascutda tot in lumea apuseand avea sd inlocuiascd altarul cu
amvonul.

Dupéd o prezentare privind instituirea rinduielilor postului in viata Bisericii pri-
mare, autorul noteazd ca intelesul si indeplinirea acestor rinduieli au fost determi-
nate de traditiile de pomenire a mortilor si de invocare a Sfintilor, autorul se intreaba
-dacd toate aceste rugaciuni sint conciliabile cu credinta crestind si propune o stu-
diere atentd a continutului dogmatic al acestora si o noud turnurd frazeologicd cores-
-punzatoare timpului prezent.
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Revenind la problema casatoriei si a celibatului, prof. V. C. Samuel remarca faptul
¢d atit Biserica rdsariteand cit §i cea apuseand au dezvoltat practici care s-au inde-
partat de traditia apostolici a Noului Testament. Este curios faptul, noteazad Prea
Cucernicia Sa, cd Sfintul Petru, a carei succesiune este pretinsa atit de papalitatea
romana cit si de Patriarhatul Sirian Antiohian, a fost cdsdtorit. Se accentueazad ideea
cad starea vietfii matrimoniale nu este cu nimic mai prejos decit celibatul, pentru ca
Domnul nostru lisus Hristos si-a ales apostolii dintre oameni casatoriti. Mai mult,
Biserica Apostolicd a numit oameni casatoriti in rangul de episcopi si prezbiteri. Auto-
rul conchide cd practica celibatului, atit in Biserica Romano-Catolicd cit si in cea
Ortodoxa, isi are obirsia in cultura mediteraneand din vremurile de demult. In adop-
tarea acestei practici, comunitatea crestind a incercat si devind indigend in aceasta
privinta.

Studiul prof. V. C. Samuel se incheie cu citeva concluzii. Crestinitatea este viata
bazatd pe credintd. Forma ierarhiei, diferitele dispozitii cultice, formularile verbale
ale adevarului de credinid, diferitele aspecte ale disciplinei includ elemente datorate
influentei reciproce dintre comunitatea crestind $i mediul cultural si intelectual in
care Biserica a existat si functional. Datorita acestei influen|e reciproce vor aparea
si traditiile fiecdrei Biserici. Prof. V. C. Samuel opineaza ca Bisericile de pe continen-
tele African si Asiatic s& nu fie obligate s&d-si conformeze traditiile locale cu cele
venite din Europa, America sau Orientul Mijlociu. Bisericile din Africa si Asia au
obligatia sd lucreze pentru indigenizarea crestinismulvi in aria lor misionard. De fapt,
procesul africanizarii preceptelor evanghelice este in voga pe continentul african, iar
teologia africand capdta noi valenie autentice inspirate din cultura si traditia conti-
nentului.

Prof. V. C. Samuel face citeva remarci §i despre autoritatea Sinoadelor Ecume-
nice. Pentru el, Sinoadele ecumenice sint intimplari prin care, in circumstante istorice
deosebite, conducatorii Bisericii au incercat sd ofere Bisericii ghidul necesar privitor
{a problemele ivite in acele timpuri. Importanta conciliului se reduce la adevarul
dogmatic formulat, care trebuie pastrat nealterat.

In concluzie, Prof. V. C. Samuel nota ci Biserica trebuie sd fie apti pentru a
modifica unele practici si traditii invechite atunci cind cerintele lumii de azi le cer.
Modificarea lor cere insa pdstrarea eseniei adevarului de credinta in puritatea si
integritatea lui. — (Nicolae Durd).

Jaroslav Pelikan, The Spirit of Eastern Christendom (600—1700),
London and Chicago, The University of Chicago Press, 1974, p.
XXV + 329.

Cartea prol. Jaroslav Pelikan reprezintd cel de al doilea volum din lucrarea
intitulatd «The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine» (Tra-
ditia crestind: o istorie a dezvoltarii doctrinei), apdrutd in anul 1971. Scopul funda-
mental al lucrarii este acela de a prezenta o istorie a doctrinei crestine, asa cum
aceasta a fost definitd de Biserica Ortodoxa pe baza invataturii lui Iisus Hristos.

Primul volum s-a ocupat cu perioada de formare si raspindire a credintei cres-
tine si de formulare a acesteia in sinoade ecumenice sau locale, de la anul 100 pind la
©600. Cel de al doilea volum prezintd perioada de la anul 600 pina la 1700 si dezvolta
amanuniit perspectiva doctrinard a Ortodoxiei rasaritene si felul in care aceasta s-a
definit in contextul confruntarii ei cu protestantismul si catolicismul.

Prof. Jaroslav Pelikan contesta afirmatia lui A. Harnak care sustine c3 «istoria
dogmei a luat sfirsit in Biserica Greacd acum o mie de ani si cd reanimarea ei nu
poate fi conceputd cu usurinid», ardtind ca Ortodoxia si-a formulat pozitia sa de-a
lungul veacurilor ca rezultat al confruntérii ei cu lumea crestina si cu ereticii.

Adevdrul neschimbdtor al traditiei, susiinut de Sfintii Parinti, nu reprezinti o
osificare a evoluliei doctrinare a Bisericii ortodoxe, ci principiul fundamental care sta
la baza metodei ei de formulare a doctrinei crestine. Pentu a dovedi acest lucru auto-
rul prezintd polemicile crestine cu islamul si judaismul, asa cum acestea sint inre-
gistrate in scrierile lui Cantacuzino si Ghenadie Scolarul. Un aspect important, inde-
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obste neluat in seamd, este acela al relatiei Bisericii Ortodoxe cu filozofia pdgina.
Autorul se straduieste sd elucideze acest capitol, desi se rezumd doar la lucrarea lui
Mihail Psellos, care nu este cea mai elocventa.

Pentru a inlari punctul sdu de vedere refeitor la dezvoltarea dogmelor, prof.
Jaroslav Pelikan arata sensibilitatea pe care Sfintii Périnti au avut-o fatd de problema
teologicd a limbajului, care se manifestd in prezentarea echilibratd a nofiunilor legate
de iconomia mintuirii divine, de teologia misticd, sau mai precis in abilitatea lor in a
folosi o logica specificd pentru a afirma ceea ce ei sustin cd este adevarat. Un exem-
plu in acest sens este opera Sfintului Maxim Marturisilorul sau a Sfintului Grigore
Palamas.

Spiritul crestinismului rdsdritean reprezintd o noud perspectivd in abordarea teo-
logiei ortodoxe in contextul dezvolldrii ei istorice. Desi plind de semnificatii pentru
cei care doresc sd cunoascd mai bine crestinatatea ortodoxa rasariteand, lucrarea este
departe de a fi definitivd. — (Remus Rus).

T Nestor Vornicescu-Severineanul, Originea Romdneascd a denu-
mirij municipiului Craiova, in revista «Ramuri», Craiova, nr. 10
(136), 15 octombrie 1975, p. 11.

Toponimia intereseaza atit pe lingvisti, cit si pe geografi, dar mai ales pe
islorici, «caci toponimia poate fi secotita drept istoria nescrisd a unui popor, o ade-
vératd arhivd, unde se pdastreazd amintirea atitor evenimente, intimplari si fapte mai
mult ori mai putin vechi sau importante, care s-au yetrecut de-a lungul timpurilor si
au impresionat intr-un chip oarecare psihicul popular», alirmd academicianul Iorgu
Iordan (Nume de locuri romdnesti in Republica Populard Romand, Editura Academiei
Republicii Populare Romane, 1952, p. IV).

Privitd in lumina acestei concepiii, denumirea multor orase a stirnit in trecut
vii controverse, unele din ele raminind incd nerezolvate. Din aceasta categorie con-
semnam : Bucuresti, pentru care, recent, s-a emis o noud ipotezd (Carmen Bogdan,
Un strdmos al Bucurestilor, «Magazin istoric», anul IX, nr. 10 (103), octombrie 1975,
p. 37), Buzdu, cu etimologia tracd, atribuitd de Vasile Pirvan, dar si cu una slava, sau
altele carcra, pornind de la intentia de a dovedi continuilatea elementului romanic
in Dacia, li s-au formulat leorii fantezisle de genul Stella latind pentru Slatina si
Tirgul Vestei pentru Tirgoviste.

In categoria oraselor care incd nu au elucidat toponimia se numadra si Craiova, a
cdrei denumire, in trecut, i s-a atribuit de la Iovan, tarul bulgarilor, de la regele Ioan
al Cumanilor, de la un rege al Ungariei sau chiar de la un principe francez.

Aceasta situatie a condus ca recent, cu prilejul aniversarii a 1700 si respectiv a
500 ani de la atestdrile documentare ale acestui infloritor municipiu, in «Ramuri», nr.
10 din 15 octombrie 1975, Prea Sfiniitul Nestor Vornicescu-Severineanul sd reia discu-
{ia asupra originii atit de controversata.

Plecind de la constatarea cd denumirea Craiova nu este un unical, si cd ea nu
exprima forma sau aspectul exlerior nici natura terenului, autorul arata cd acest topo-
nimic este intilnit de doud ori in Oltenia. Dar ceea ce este mai surprinzator este faptul
cd aceastd denumire o intilnim chiar in nord-vestul Transilvaniei: un sat in partile
Crisanei si o comund in Bihor.

Daca sub aceastd formda, denumirea este mai restrinsi, in schimb familia cuvin-
tului crai are o arie geograficd care acoperd toate provinciile romanesti.

Crai: derivat de la latinescul carus (scump, drag, iubit), cu timpul devenit si
supranume, este raspindit, dupa moartea Iui Carolus Magnus, pentru a denumi in spe-
cial pe regi, asa cum in antichitate s-a intimplat cu Cezar pentru Imparali. Dar
cuvintul crai, subliniazd autorul, «s-a folosit la noi in vechime si pentru anumite dem-
nitdti romanesti, fapt foarte putin cunoscut astazi».

Dacd in Transilvania, o parte din localitatile care au aceastd denumire pot fi
puse in legaturd directd sau indirectd cu craiul rege, in Tara Roméneascd si Moldova
ele isi au originea de la un crai romdn, pentru ca, argqumenteazd autorul cu exempli-
ficari, vechile noastre documente pastreaza termenul onomastic de crai. Acest cuvint,
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aceasta denumire se atribuia romanilor care aveau rosturi de conducatori locali. Dar
cu acest termen se defineau si conducatorii pastorilor, iar in Oltenia chiar vatafii
célusarilor. Mai mult, «ca o reminiscentd a alegerii craiului roman judecator in obstea
sidteascd, s-a pastrat aproape de zilele noastre datina alegerii Craiului nou de fcrd,
descrisd pe larg de Ion Pop-Reteganul, de George Cosbuc, de Simion Florea Marian».
Avram lancu era denumit Craiul muntllor cum de altfel primeau acest apelativ toti
luptatorii pentru dreptate nationald si sociald, pesie munte. Chiar Decebal, era numit
de savantul N. Iorga «craiul ciobanilor».

Luind in discutie termenul craiul pdstorilor, autorul considerd cd multe variante
ale vechilor balade Dobrigsan si Costea se refera la un astfel de crai. $i ceea ce este
si mai concludent in aceastd privintd este faptul cd unele variante ale Miorifei contin
marturii despre existenta crailor pastori.

Dupd o judicioasd analizd a textului lui Vasile Alecsandri si dupd citeva con-
cludente exemplificdri, autorul conchide, pe bund dreptate, cd ciobanul din Miorita
nu putea sd se cdsitoreascd cu fata unui crai-rege — era o utopie, ceva romantic,
— ci cu a unui crai-péastor, atestd balada Voinicului: «Ca& méa logodeam / C-o fata
de crai / D-ici de peste plai / Cu-a lui Pop Mihai», Si ca argumentul s& fie mai peremp-
toriu autorul citeaza citeva versuri dintr-o variantd a Miorifei din Timoc, in care
ciobanul trimite mioara «pe Dundre-n jos / la Craiova...».

Toate aceste argumente: toponimice onomastice istorice si folclorice conduc la
ipoteza cd municipiul Craiova isi are obirsia numelui de la un crai roman, poate chiar
de la un crai al pastorilor, asezat pe vechea vatra a Pelendavei, care si ea, prin denu-
mire, aratd cad era vorba de cresterea vitelor. Dupa cum se stie cd si Craiova in trecut
era un centru al crescatorilor de vite si un tirg al transhumantei, ipoteza cd denumirea
Craiovei isi are originea de la un crai al pastorilor este, credem, cit se poate de
pertinentd, mai ales cd ea poate fi cclaboratd cu alte doud ipoteze, care pot completa
si susiine pe cea a autorului, ipoteze amintite in cuprinsul articolului.

Aceasta noud ipotezd, addugam noi, este in concordanld cu parerea academicia-
nului Iorgu Iordan, care in lucrarea Nume de locuri romanesti...», p. 175, inscrie Craiova
la capitolul «Toponime care aratd pozitia sociald a romdanilor», subdiviziuni toponimice
«la baza cdrora stau nume de slujbe si demnitdti disparute cu timpul». In acelasi
timp, ea se diferentiazd total de afirmatia lui N. Drigan, Toponimie si istorie, 1, Cluj,
1928, p. 79, care pune originea Craiovei in slavul (ucr, rus) Kraj (gemtlv Kraja) care
inseamnd margine.

Desi scrisd sub forma unui articol, potrivit configuratiei revistei in care a apdrut,
lucrarea aceasta este un studiu dens, fundamentat pe argumente toponimice, onomas-
tice, istorice si folclorice, de care se va tine seama in literatura de specialitate,
numele Prea sfintitului Nestor impunindu-se din ce in ce mai mult in publicistica,
culminind cu comunicarea sustinutd la Congresul International de Studii sud-est
eurorene, tinut in 11974 la Bucuresti. — (Pr. Gabriel Cocora).

Vladimir Dumitrescu, Arta preistoricd in Romdnia, seria «Roma-
nia». Mari epoci de artd. Editura Meridiane, Bucuresti, 1974, 511 p.

Cartea de fatd este o lucrare consacratd artei in cadrul preistoriei, si anume, ea
urmdreste evolufia artei in cursul preistoriei pe pdmintul Romaéniei. Obiectivul ei
general este sd ofere cititorului reconstituirea unei imagini de ansamblu a evolutiei
artei de-a lungul preistoriei pe pamintul {arii noastre (veu in acest sens p. 25—93,
142, 144, 447). In acest context autorul face precizarea ci duce firul expuneru din
lucrarea sa pind in preajma mijlocului milenjului I i.e.n., adicd pind in momentul
cind se poate vorbi de inceputul culturii geto-dacice (p. 6).

Lucrarea se imparte in doud pdr{i mari: Partea 1: Arta epocii de pialrd (perioa-
da epipaleoliticd si neo-eneoliticd) (p. 9—270) si partea a II-a: Arta epocii metalelor
(epoca bronzului, perioada de tranzitie, epoca fierului §i prima epocd a fierului)
(p. 271—472).

In partea I capitolul I, Arta epipaleoliticd autorul face unele precizari cu privire
la aparitia artei din preistorie, afirmind cd in tara noastra, spre deosebire de alte
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regiuni ale lumii vechi, arta strdveche pare a-si avea inceputurile intr-o perioada
mai tirzie, situatd in rastimpul dintre epoca paleoliticd si epoca neoliticd. Primele
opere de artd anterioare epocii neolitice au fost descoperite abia incepind din anul
1966 in zona :Cazanelor si a Portilor de Fier ale Dunarii. Este vorba despre piesa
descoperitd intr-o asezare din etapa finald a paleoliticului superior din nordul Mol-
dovei, la (Strachina, Dorohoi), care poate fi considerati drept cel mai vechi obiect
care poartd o incercare de artd decorativa, descoperit pind acum pe pamintul Roméaniei
(p. 10).

Descoperirile de pe malul romanesc al Dundrii din zona portilor de Fier a Caza-
nelor, in urma sapaturilor din ultimii ani, devanseazd cu aproape patru milenii ince-
puturile artei preistorice din Romania care pind in anul 1966 nu puteau fi datate
decit in mileniul VI f.e.n. (p. 11).

Din capitolul III, Ceramica neo-eneoliticd (p. 25—136) se retine un caracter
abstract, geometric, accentuat al artei. Cele mai desavirsite exemplare de ceramica
excizatd si incrustatd masiv cu substan{d alba superioard acelora ale culturii Boian,
ne-au lasat olarii culturii Vadastra (p. 53). Despre madiestria olarilor cucutenieni se
relateazd in paginile 117, 124 si 155. .Ceramica perioadei de tranzilie spre epoca meta-
lelor este expusd in capitolul IV, pagina 157—169. De refinut cd inceputurile peri-
oadei de tranzitie, trebuie situate cam pe la mijlocul mileniului III i.e.n. (p. 157).

Capitolul V, Sculptura epocii neo-eneolitice si a perioadei de tranzifie spre epoca
bronzului (p. 170—265), din cadrul prezentarii sculpturii din epoca respectivd ne atrage
atentia expunerea despre una din cele doud descoperiri din cuprinsul culturii neolitice.
Tisa din vestul {arii noastre si anume: un vas unic, pind acum, deosebit de expresiv,
artistul neolitic reusind s3 redea in chip mulfumitor atitudinea omului care-si pune
miinile la gurd pentru ca vocea lui si fie auzitd. Din acest punct de vedere, afirma
autorul, nu stim sd existe o realizare similarad in arta preistoricd a Europei (p. 189).

Cu capitolul VI, Arta metalelor in epoca eneoliticd §i in perioada de tranzifie spre
epoca bronzului, se incheie partea I a lucrarii.

Din partea a lI-a, Arla epocii metalelor (epoca bronzului, perioada de tranzitie
spre epoca fierului si prima epocd a fierului) (p. 271—472) retinem urmatoarele pre-
cizari ale autorului in cele sase capitole.

1. Inceputul epocii bronzului coincide cu incheierea procesului de sintezd cultu-
rald, etnicad si lingvisticd de la sfirsitul perioadei de tranzitie (cap. I, p. 273).

Din capitolul II, Ceramica epocii bronzului, de retinut legaturile lumii egeo-mice-
niene cu lumea carpato-dundreand (p. 279) dar mai ales faptul cd autorul — desi
admite ferm influente din afard — accentueaza si reliefeazd originalitatea si persona-
litatea proprie a artei autohtone (p. 280).

Capitolul IV, Arta decorativd a melalelor in epoca bronzului in perioada Hall-
stadt (p. 263—416) incepe cu un scurt istoric al metalurgiei in Transilvania, incheiat
cu concluzia: «toate acestea dovedesc cu prisosintd cd se poate vorbi de o inflori-
toare metalurgie autohtond a bronzului s§i a aurului care a fdcut posibila si o arta
carpato-dunareand a acestor metale» (p. 364). In capitolul VI, Arta sciticd pe terito-
riul Roméniei (p. 454—472) autorul subliniazd — chiar de la inceputul lui «existenta
unei admirabile arte traco-getice de sine stdtdtoare» si se incheie cu trecerea in
revisti a realizdrilor artistice ale indepértatilor nostri predecesori de-a lungul a cinci
milenii de incercari.

Ultimul capitol al péartii a doua este urmat de un Apendice dupd care urmeaza
lista localitdtilor mentionate in text si in legendele figurilor, cu indicarea judetelor
in parantezd (p. 486—488); bibliografia selectivd si un rezumat in limba franceza.

Din multele date privind istoria religiilor retinem numai pe cele mai insemnate:

a) Unii cercetatori incearca sd atribuie «un rol magic inceputurilor ornamentarii
ceramice, interpretindu-se diferitele motive drept simboluri... conferind astfel decorului
ceramicii un rol si o semnificatie de ordin magic-religios.

b) Prin pictarea siluetelor umane pe vase descoperite la Brinzeni-Tiganca, este
foarte probabil cd se incearcd redarea unor momente ale dansurilor magice, asa incit
vasele acestea aveau cu sigurantd o anumita functie in practicile de cult (p. 143).

c) Autorul face mentiuni «cu privire la cultura Foltesti din sudul Moldovei si din
nord-estul Munteniei, la mormintele tumulare cu ocru raspindite pe teritoriul Romaéniei
in special la mormintele metropolei Brailita (p. 158, 159 si 170).
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d) Sculpturile neo-eneolitice din Roménia n-au numai o semnificatie magica, ci
si un rost in cult (p. 172).

e) De asemenea este prezentatd sculptura culturii Dudesti, Vinca-Turdas si altele.

f) In necropolele culturii Girla Mare-Cirna s-au gasit reprezentdri ale unei
divinitdti feminine.. careia i se acorda si rolul de protectoare in viaja de din-
colo (p. 354).

In cetatea hallstattiana tirzie de la Stincesti s-a descoperit o placd mare de
aur lungd de cca 40 cm, care «prezintd un interes exceptlional, deoarece reprezintd
un peste cu cap, bot si colti puternici de mistret combinatie hibridd care se inscrie
in manjera sciticd. Pestele acesta aminteste de celebrul peste de aur din tezaurul
scitic de la Witaskovo (Vetersfelde), din Polonia chiar dacd acela se termina, firesc
intr-un cap de peste. Fiind insd vorba de o piesd ineditd, nu o putem descrie ama-
nuntit, dar se poate spune cd ea este cea mai importantd descoperire de arta sigur
sciticd, facutd pind acum pe teritoriul Romaniei §i datind destul de probabil din secolul
VI i.en. (p. 461).

Considerdam cd un merit deosebit al car{ii este sublinierea continuitdfii etnice a
poporului nostru ca o realitate indiscutabild. Astfel, cu privire la perioada de tran-
2itie, spre epoca bronzului, autorul afirma: «dacd perioada de tranzijie fringe evolu-
tia si continuitatea culturald a epocii neo-eneolitice, continuitatea etnicd, cel putin
partiald, nu poate fi negatd. Caci, desi in Moldova si sud-estul tarii noastre triburile
pdtrunse la sfirsitul eneoliticului au jucat un rol mai mare in plamadirea din care
va rezulta aspectul etnic precumpadnitor, al epocii bronzului, in Oltenia si in Tran-
silvania aportul acestor triburi a fost mult mai mic, continuitatea etnicd fiind o reali-
tate indisculabila (p. 165). «De-a lungul mileniilor ce urmeaza, continuitatea etnica
se va mentine in chip »constant, populatiile alogene ce se vor infiltra intr-un moment
sau altul intr-una sau alta din zonele spatiului carpato-dundrean neavind, — nici
numeric si nici cultural — ponderea necesard pentru a intrerupe sau altera aceastad
continuitate (p. 273). De asemenea, «nu s-ar putea vorbi in nici un caz de o eventuala
cenzurd intre ultima perioada a epocii bronzului si perioada de tranzitie spre epoca
fierului — ci dimpotrivd se constatd o continuitate. Metalurgia bronzului din perioa-
dele Hallstatt B si chiar Hallstatt C dovedeste cu prisosinta, atit prin formele obiec-
telor, cit si prin ornamentarea lor cd este vorba de o continuitate reprezentind o
mare unitate culturald, chiar daca elementele patrunse din afard sint indiscutabile si
ele. Aceastd unitate culturald este de altfel explicabild si prin unitatea etnicd, dupa
cum am mai spus aceiasi proto-traci si apoi traci au trdit pe ambele péarti ale Carpa-
tilor — in epoca bronzului si in perioadele urmatoare — chiar dacd din punctul de
vedere al artei decorative se poate vorbi de o reald decadenta...» (p. 416).

Cu referire la faptul cd cele mai multe dintre culturile specifice perioadei de
tranzitie spre epoca fierului se deosebesc esential — din punctul de vedere al cera-
micii — de acelea dinaintea lor, autorul subliniazd: «aceastd deosebire nu implicd
insd si o schimbare a fondului autohton etnic, caci cel putin in unele cazuri se poate
vorbi de o derivare a formelor noi din cele vechi si deci de o continuitate ; pe de alta
parte, faptul — subliniat mai inainte, cd in domeniul metalurgiei, al carui centru prin-
cipal de dezvoltare a fost tocmai zona intracarpaticd a Romaniei — a existat o conti-
nuitate incontestabild intre ultima perioada a epocii bronzului si perioada de tranzifie
spre epoca fierului, constituie si el o dovadd peremptorie in sensul unei continuitati
etnice care nu exclude, bineinteles, unele noi aporturi si mai ales noi influente»
(p. 417).

Autorul contureazd bine si reliefat toate trasaturile specifice ale artei de pe
pdmintul $&rii noastre in preistorie. Aldturi de unele observatii critice (ca, de exemplu,
la p. 95, 158, 260, 272), lucrarea este marcati de un viguros caracter personal, con-
cretizat mai ales intr-o seami intreagd de pareri proprii ale autorului, in problemele
pe care le abordeazd cartea sa. Acesta este cazul, de pild3, la pagina 157 sq, 171,
172, 182, 213, 244, 260, 263, 272 sq, 274, 279, 382, 418, 455, 463, 485.

Meritd sd fie mentionat in chip deosebit faptul cd volumul este bogat inzestrat
cu figuri — unele colorate — care ijlustreazd cele mai de seamd realizari artistice
prezentate in cuprinsul paginilor lor.
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Privita in ansamblu, cartea constituie o valoroasa contributie nu numai in.istoria
culturii §i a artei in general ci si o contrbutie notabild la istoria religlilor, asa dupa
cum am aratat mai sus. Ca atare, ea se recomanda de la sine tuturor celor ce doresc
sd-si largeasca orizontul de cullurd generald si mai ales sd cunoascd trecutul nostru
bogat in pilde indltatoare si tezaurul culturii strdbune.. — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Academia de Stiinte Sociale si Politice, Inscripjiile antice din Dacid §i
Scythia Minor, Colectie ingrijitd de D. M. Pippidi si 1. I. Russu.
Seria 1, Inscriptiile Daciei Romane, vol. I, Editura Academiei, Bucu-
resti, 1975, 285 p.

Pentru etnogeneza poporului roman, problema de importanjd primordiald o
constituie romanitatea Daciei §i continuitatea daco-roman&d. Era un vechi deziderat
al istoricilor nostri de a se realiza o publicatie omogena, care sa grupeze intr-un
ansamblu unitar dupa principii verificate toate inscriptiile facute si lasate de stapinirea
si de populatia provinciald in decursul celor aproape 17 decenii de putere mililar-
politica efectivd §i de culturd romana intensd pe teritoriile din stinga Dunéarii de Jos
si din Dobrogea.

Inscriptiile formeazd cele mai elocvente, obiective si explicite materiale docu-
mentare. Dupd@ o muncd de mai mul{i ani, cu sprijinul Academiei de Stiinte Socialz
si Politice si al conducerii Institutului de istorie si arheologie din Cluj-Napoca, este
fnceputd editarea cu mijloace moderne a «corpus»-ului Inscripfiile Daciei Romane,
din care a aparut primul volum, prefatat de Acad. St. Pascu si precedat de doua
studii elaborate de prof. I. I. Russu, unul reprezentind organizarea, structura si dez-
voltarea vietii romane in Dacia, iar al doilea importanta si isloricul epigrafiei in
aceastd zond dundareand si carpaticd a lumii greco-romane, dupda cum urmeaza mate-
rialul epigrafic in totalitatea lui, mai intii diplomele militare privind direct, in ansam-
blu, sau indirect provincia carpato-danubiand, apoi tablijele cerate.

In fruntea Inscripjiilor Daciei Romane stau cele de interes mai larg sau general
cu privire la provincie in ansamblu : diplomele militare (cap. IlI) in ordinea crcno-
logicd a emiterii lor, in doua subcategorii: a) «interne» (nr. 1—23 din anii 106—164);
b) «<importante» din alte provincii si fragmente nedeterminate (incerte, nr. 24—30)
si tablitele cerate (cap. IV).

Volumul al II-lea va cuprinde materialul litic, tegular, ceramic, metalic din Dacia
Romand, incepind cu zona ei de sud-vest (Banatul) si continuind spre est si nord-est,
cu teritoriul contingent al judefului Hunedoara $i restul Daciei Superioare; deosebit
va fi prezentat teritoriul Daciei Porolissensis, ca si cel din limitele Daciei Superioare
(Malvensis) extracarpaticd din Oltenia si Muntenia, teritoriu care, cu toate ca fusese
o importantd parte a Daciei libere a regelui Decebal la inceput, timp de peste un
deceniu, pind prin anul 119/120, nu apariinea provinciei romane Dacia, ci Moesiei
Inferioare. Seria a Il-a va cuprinde inscripiiile din Scythia Minor si, deosebit, vor fi
grupate inscriptiile «tirzii» din sec. ITV—XIII.

Materialul epigrafic, astfel grupat si ilustrat, insotit de note, comentarii, intre-
giri pertinente sau cele mai probabile, cu traducerea in limba romand si indici, mate-
rialul epigrafic se va infdtisa intr-o publicatie unitara si omogend ca cel mai valoros
si autentic rezervor documentar pentru munca dificili si complexda a reconstituirii
structurilor si evolutiei societdtii si a culturii romane in Dacia veacurilor II si III,
pentru cunoasterea si intelegerea mai corectd si concretd a romanitadtii puternic inra-
dicinate pe meleagurile carpato-dundrene. — (Pr. I. Tonescu).

Virgil Vatdsianu, Pictura murald din nordul Moldovei, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1974.

Monumentele bisericesti ortodoxe si de artd nationald veche continud sid men-
tind atentia stiin{ificd a specialistilor si cea editoriala. Dupad Iconografia artei bizan-
tine si a picturii feudale romdnesti a profesorului I. D. Stefdnescu (1973), Editura
Meridiane a tip&rit, in anul 1974, o carte de acelasi fel si la fel de valoroasa: Pic-
tura murald din nordul Moldovei a profesorului de istoria artei, academicianul Virgil
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Vatisianu. Aceastd a doua carte este o ilustrare adiacentd a primei, cu pictura murala
a citorva biserici din nordul Moldovei — Voronet, Humor, Moldovita, Arbore, Risca,
Sucevita, Balinesti, Neamtu.. Cartea are format de album, 25/30 cm., text putin
_— 27 pagini, mai numeroase fiind reproducerile: XIX figuri si 110 planse colorate,
citeva pe foi duble. Si in conditii tipografice de album.

Pe supra coperta reproducerea coloratd a tabloului votiv: Voievodul leremia
Movild cu familia — sotie si copii, in rind, unul dupa altul, ca intr-o procesiune
(Sucevita). Pe clapa primei supra coperti, citeva date biobibliografice ale autorului
esle un accesoriu salutar.

Aflam ca Virgil Vatasianu s-a nascut in Sibiu, in 1902. A fdcut studii univer-
sitare de specialitate la Praga, Cluj, Viena, Paris si Roma. A fost bibliotecar la Bi-
blioteca Universitard din Cluj, apoi secretar al Scolii Romane din Roma si, din 1947,
profesor, la catedra de istoria artei, la Universitatea din Cluj-Napoca. A ti-arit lu-
crari de specialitate, din care citam titlurile personale, precum: Vechile biserici de
piatrd romanesti din judeful Hunedoara (1930), Contribufie la recunoasterea vechilor
biserici de lemn din Moldova (1931), L’arte bizantine in Romania (Roma, 1945), Isloria
artei feudale in tdrile romdne (1959), Istoria arltei europene (1967.. Distins cu pre-
miul de stat (1962), Premiul Herder (1972). Membru al! Academiei de stiinfe sociale
si politice si, addugam noi, din 1974 membru activ al Academiei Republicii Socia-
liste Romania. La sedinta festivd de receptie (3 februarie 1974), a vorbit despre Pro-
legomene Jla isloria disciplinei Istoria artei romdnesti.

Pe pagina a doua (verso) si a treia a foilor de garda, ca intr-un preambul de
onoare sint reproduse patru citate cu aprecieri, dintre cele mai comretente, despre
monumentele bisericesti si de artd nationald din nordul Moldovei, facute de Nicolae
Iorga: «Térile noastre n-au avut numai un trecut de fapte mari §i de fapte bune,
prin care s-a pdastrat viata lor si 1i s-a asigurat rinduiala, ci si un trecut de cartu-
rarie si de arta..»; losef Strzygowski: «Mai presus de toate cite pot fi vazute in
Moldova sint acele curioase biserici (..). Ceva aseméandtor nu ne oferd o a doua
tard din lume. Sint tezaure pe care cunoscatorul cel mai informat prin propriile sale
cdldtorii nu le poate vedea nicaieri in altd parte.s; André Grabar: «Véazuta de la
exterior, fiecare bisericd (roméneascd-moldoveneascd de maénastire n.n.) este o in-
cintdtoare piesd de decor, care se cere admiratd in mediul sdu de verde si de alb
— verdele pajistii din care se inal{d biserica, albul incintei si al constructiilor mo-
nastice care formeazd un cadru dreptunghiular in jurul sdu. Dar in acelasi timp aceste
fatade pictate, cu ale lor figuri si cu scenele lor, sint asemenea unei carti ilustrate
deschisd la toate paginile»; Paul Henry : «Pictura exterioara constituie ceea ce Mol-
dova a produs mai personal 5i mai original, nu numai ordonanta acestei picturi dar
si interpretarea motivelor obisnuite si introducerea de teme inspirate din folclor tra-
deazd o gindire proprie, o veritabild scoald locald, cu traditiile sale si propriile sale
conceptii». Acesta, al patrulea, a scris si a tiparit, in 1932, la Paris, o carte: Les
Eglises de la Moldavie du Nord des origines a la fin du XVI-e siécle.

In introducere (p. 7—11) reconstituie epoca istoricd romaneasca feudald (seco-
fele XIV—XVI), cu injghebarea tarilor roménesti si lupta rentru libertate si inde-
pendentd, pentru intarirea si apararea acestora, pentru propasirea {arii si a popo-
rului, reflectatd si prezentd si in monumentele bisericesti si de artd, imbinare a tra-
ditiilor locale cu imprumuturi din alte péarti, priceperea, strddania si geniul national,
si s-a ajuns la o arta originald, de valoare exceptionald si unicd in lume. Lamureste
cum s-a facut trecerea de la bisericile de lemn la cele de ziddrie (in aceastd epoca
istoricd-sociald), cu caracterele specifice ale bisericilor moldovenesti : «bolta moldo-
veneascd», pictarea exterioard a rerefilor pe toate laturile si in intregime, coloritul
propriu...

Urmeaza prezentarea tehnici-iconograficd a picturii murale propriu-zise a bise-
ricilor din nordul Moldovei (p. 12—37). Aratd ca din punct de vedere tehnic, picturile
murale din interiorul bisericilor moldovenesti sint un amestec de fresca si tempera.
frescd pentru suprafefe mari si pentru culori de fond; tempera pentru suprafefe mici-
triunghiuri, calote, semicalote... (tipul moldovenesc de biserici, rrovenit din imbina-
rea tipului triconc cu cel al bisericii-sala, are numeroase spatii mici), precum si
pentru reimprospdatare si refaceri ulterioare. Fresca se face pe tencuiala umed&, in
timp de 24 de ore, si pe portiuni mici. Pictorii moldoveni au contributii valoroase
si in executaiea frescei murale bisericesti— dupad observalii si experin{e indelun-
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gate. Astfel, ei executau frescele murale in doud etape: o frescd provizorie, cu tema
mai mult dchitatd, pe un pergament imitatie de caramizi, colorate in alb, sur-deschis-
albastru si brun-roscat. Peste citiva ani, in care timp fundatiile si reretii se tasau,
mortalul din ziddrie se cristaliza si cladirea se inchega intr-un conglomerat puternic,
se asternea o noud tencuiald si pictura definitivd — etapa a doua. Acest fel de
fresca a rezistat prin veacuri, iar cele exterioare intemperiilor anotimpurilor. Aceste
inovatii si experiente, au riscat pictarea exterioard a peretilor si au reusit, cu rezul-
tate si merite exceptionale. Pentru aceasta in pictura murald bisericeascd moldove~
neascd se observd o evoluiie in sensul perfectiondarii si al imbogatirii, de la pri-
mele fresce murale bisericesti de la sfirsitul secolului al XV-lea si pind in mijlocul
si a doua jumatate a secolului al XVI-lea. Cele mai vechi urme ale picturii exte-
rioare se gdsesc azi la biserica mindstirii Probota (1532) si cel mai vechi monument
mai bine pastrat este biserica fostei mindastiri Humor (1530 — construita si 1535 —
pictata).

Cit rriveste programul (registrul) si tematica picturii murale bisericesti moldo-
venesti, in interior s-a respectat, in linii generale si chiar de aproape, indicatiile si
schemele iconografiei ortodoxe réasdritene bizantine, fixate in erminii, altar, naos,
pronaos, exonartexul, fiecare cu registrul de icoane specifice. Aici contributiile pro-
prii ale pictorilor moldoveni sint pufine. Intre acestea ar fi tablourile votive cu
ctitorii, mai individualizate local-national. Remarca autorul preferinia moldovenilor
pentru Maica Domnului tipul Platytera (atotcuprinzdtoare). Dar nu lipsesc nici cele-
lalte variante: Blacherniotissei (cu Pruncul lisus la piept si inconjuratd de cei patru
sfinti melozi mariologi — Cosma, losif, Teofan si Iocan Damaschinul), Eleusia (indu-
iogetoarea), Hodighitriei (indrumatoarea)...

Au avut toatd libertatea de creatie si tematicd in pictura exterioard a reretilor,
si spaiii largi. Aici au dat contributii originale. In tematicd s-au inspirat din teologia
populard, cu subiecte cu implicatii politice-sociale nationale si mai largi, cu un pro-
nuniat program educativ-social patriotic. Temele mai frecvente sint: Arborele [ui
leseu sau Arborele genealogic, un subiect iconografic adus de la Sfintul Munte Atos
dar si acolo foarte rar folosit; pictorii moldoveni i-au adus amplificari si altd ordine
in increngédturi, cuprinzind in el si pe inteleptii, poetii, filozofii, scriitorii antici (So-
crate, Tucidide, Pitagora, Platon, Aristotel, Homer, Plutarh...) si chiar sibile. Prezenta
si precdderea pentru aceastd temd in Moldova, explicd autorul, se datoreste faptului
cd Petru Rares fiind copil natural al lui Stefan cel Mare, i se contesta dreptul la
succesiune. Imaginea biblicd a genealogiei intdrea pozitia lui Petru Rares care s-a
prevalat la dreptul feudat de succesiune...

O alta tema de felul acesta, cu referinte politice-sociale locale, este Cinul —
jerarhia cereascd, cu lisus Hristos Cel vechi de zile in virf. Era tot o temd eterodoxa.
Moldovenii au amplificat-o cu elemente si semnificatii locale politice-sociale. Ea
oglindeste tendinta si aspiratiile autocratice ale lui Petru Rares. Se arata tuturor su-
pusilor, mai cu seamd@ boierilor dusmani care pactizau cu turcii, cad sint obligati s&
se supuna ierarhiei feudale.

Alte teme ale picturii murale exterioare moldovenesti: Imnul acatist, dedicat
Sfintei Fecioara Maria (care se cintd stind in picioare, cum si se sedea afard). Dar
imnul acatist, dupd o serie de reprezentari: Vestea arhanghelului, Mirarea si impo-
trivirea Mariei, Aparitia Si. Duh, Indoielile si reprosurile lui Iosif.., se incheie cu o
scend laica istoric&-politicd: Asediul Constantinopolului de cdtre turci! In ea se
infdiisa misiunea Moldovei si a voievozilor Moldovei de a fi aparatori ai crestini-

talii rdsdritene — asa cum s-a declarat Stefan cel Mare —, reprezentate prin Constan-
tinopolul asediat de turci si cucerit (1453). Dupa Petru Rares, in icoana Asediului
— cum este numitd —, in locul turcilor s-au zugrédvit oastea persand! Mai tirziu a

disparut Asediul si Imnul acatist.

Judecata de apoi, Vdmile vdzduhului, Scara Stintului loan Scdrarul (Scara lui
loan Climax), Zapisul lui Adam... sint teme din pictura murald bisericeasca moldo-
veneascd veche (exterioard), cu implicatii etice-sociale. Poate s-ar fi cuvenit s3 se
stdruie mai mult asupra semnificatiei sociale a Zapisului lui Adam. Este o varianta
religioasd cu temei medievale faustiene. Acolo omul a pactizat cu diavolul pentru
tinerete..., aici Adam se vinde Satanei pentru pamint; din nevoia de pdmint; ca
sd scape de sdracie...

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 817

O creatie moldoveneascd proprie este istorisirea iconograficd a caznelor Sfin-
tului Ioan cel Nou de la Suceava.

In pictura murald exterioard elementele autohtone, locale, laice sint mai nume-
roase. Astfel Adam ard cu un plug de lemn — plugul epocii. Sfintul Ilie umbld pe
cer intr-o cdrutd fardneascd, cu cai cu putin singe arab in ei. In scena Judecdtii
de apoi, animalele de pddure: ursi, lupi, mistre{i dau indirat (varsd) oamenii min-
cati de ele.

Autohtone moldovenesti sint si unele note satirice si chiar mucalite — pe alo-
curi... Astfel, demonii verzi, care urca, la cintarul Judecétii, cu péacatele oamenilor
in pachete legate pe spate si {inindu-se de cozi. Pe talgerul cu pdacate, un demon de
acestia trage in jos, altul, sus pe capatul cumpenei, apasd in jos. Sau ca diavolul
din Zapisul Iui Adam care-l amenintd, pe bietul Adam, necdjit, cu o ghioagd ca sa
semneze... Si altele, care adeveresc inspiratia religioasd folcloricd-populara a acestor
teme si, indeosebi, felul original de prezentare.

Cele afirmate in text sint ilustrate cu 110 reproduceri colorate din bisericile
Neamt, Sfintul Gheorghe—Suceava, Patrduti, Voronet, Balinesti, Humor, Moldovita,
Arbore, Risca si Sucevita. Reproducerile impresioneaza prin coloritul lor viu (limba-
jul plastic), diversitatea tematica si notele si valitatile exceptionale ale picturii mu-
rale bisericesti din nordul Moldovei. Sint foarte reusite fotografiile colorate pano-

ramice ale unor biserici: biserica Sfintul Gheorghe—Suceava — vedere dintre sud-
vest, biserica Adormirii a fostei mindstiri Humor — vedere dintre sud, Mindstirea
Moldovenita — vedere generald, Voronet — vedere de ansamblu... Intr-adevir, fie-

care biserica este o incintdtoare piesa de decor, care se cere admiratd in mediul
sdu de verde si alb. Un scriitor-poet (Gala Galaction) le-a numit «flori de piatra ale
pdmintului romanesc».

Numai privind reproducerile colorate, se poate intelege cele ce declard si do-
vedeste profesorul de istoria artei, acad. Virgil Vatasianu, cd «o bisericd mcldove-
neascd cu picturd exterioard produce impresia unui relicviar smaljuit de Limoges,
transpus la scara monumentald. Dominant e aici albastrul inchis, contrastind cu un
rosu stins, celelalte culori raminind subordonate. Este ceva unic si o amintire de
neuitat.

Avem si confirmarea unui istoric. Academicianul Constintin C. Giurescu, intr-o.
convorbire desgre ctitoriile bisericesti ale lui Stefan cel Mare, le apreciazd in felul
urmator : «Lacasurile bisericesti ridicate de $tefan cel Mare sint nu numai o podoaba
a Moldovei, dar a intregului pamint romanesc §i putem spune — o podoabd a lumii»
(Tribuna Romdniei, 15 februarie, 1975, p. 8). — Pr. Gheorghe Cunescu.
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