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STUDII $1 ARTICOLE -----

' Pr. Prof. Mircea Păcurariu 

CULTURA TEOLOGICĂ ORTODOXĂ ROMÂNEASCĂ 
ÎNTRE ANII 1925-1975 

LA A 50-A ANIVERSARE A ÎNFIIJţjŢ ĂRII PATRIARHIEI ROMÂNE 

Infiinţarea Patriarhiei Române şi realizarea unificării bisericeşti, 
în anul 1925, au dus la o mai susţinută lucrare internă a Bisericii noas
tre, dar şi la creşterea prestigiului ei în întreaga lume creştină. Astfel, 
s-au înfiinţat noi eparhii, noi instituţii de cultură teologică (facultăţi, 
academii, seminarii, şcoli de cîntăreţi), s-au publicat valoroase lucrări 
teologice, au apărut noi publicaţii periodice bisericeşti, s-au reluat 
legăturile tradiţionale cu Bisericile ortodoxe surori şi s-au realizat 
legături cu alte Biserici şi confesiuni creştine etc. 

In cele ce urmează, vom face o prezentare succintă a principale
lor aspecte ale vieţii culturale-bisericeşti în ultima jumătate de veac, 
adică din anul 1925 pînă azi, fără să intrăm în analiza critică a ceea 
ce s-a scris. Am împărţit, cum era şi firesc, studiul nostru în două părţi : 
pînă în 1948 şi din 1948 încoace. Dacă am stăruit mai mult asupra pri
mei perioade, am făcut-o pentru a prezenta o lucrare de sinteză asu
pra dezvoltării teologiei ortodoxe româneşti în perioada res,pectivă. 
Cît priveşte cultura teologică de după 1948, aceasta a fost pusă în 
lumină în mai multe studii şi articole publicate în ultimii ani în revis
tele noastre bisericeşti. 

Învăţămîntul teologic pînă în 1948 

După anul 1918, învăţămîntul teologic din Biserica Ortodoxă Ro
mână a trecut prin situaţii destul de critice, provocate în primul rînd 
de lipsa unei organizări unitare, cît şi de faptul că majoritatea şcoli
lor teologice nu erau sub conducerea Bisericii. In adevăr, în 1918, 
existau o facultate de teologie la Bucureşti, în cadrul Universităţii, 
precum şi seminarii teologice cu cîte opt clase, în diferite centre epar
hiale. Cu timpul s-au înfiinţat noi seminarii teologice, încît s-a ajuns 
la un număr prea mare ,de absolvenţi, peste nevoile reale ale Bise
ricii. In Bucureşti existau vechile seminarii: Central şi Nifon (între
ţinut, în continuare, din fondurile lăsate de întemeietorul său, mitro
politul Nifon (1850-1875) şi condus de o eforie), la Iaşi seminarul 
Veniamin; la acestea se adăugau seminariile vechi din Rîmnic, Bu
zău, Argeş, Roman, Huşi şi Galaţi, plus 1cele nou-înfiinţate la Craiova, 
Constanta, Cîmpulung (aici pentru orfanii le război), Dorohoi, Pomîrla
Botoşani, un seminar monahal la Neamţ, mutat apoi la Cernica etc., 
mai toate cu durată efemeră. 
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654 CULTURA TEOLOGICA ORTODOXA ROMANEASCA INTRE ANII 1925-1975 

Exista apoi vechea Facultate de teologie din Cernăuţi, încadrată 
în Universitatea de acolo, cu un program diferit faţă de al Facultăţii 
de teologie din Bucureşti. Pe lingă cele două Facultăţi amintite, s-a 
înfiinţat încă una, în cadrul Universităţii din laşi (1926). Ea s-a con
topi,t cu Facultatea de teologie din Bucureşti, în toamna anului 1941, 
iar cea din Cernăuţi-Suceava la 1 aprilie 1948. Toate aceste instituţii, 
de învăţămînt teologic superior cît şi seminariile erau sub conduce
rea şi îndrumarea Statului. 

1n Transilvania şi Banat, vechile Institute teologice din Sibiu, 
Arad şi Caransebeş au fost ridicate la rangul de Academii teologice, 
cu 4 ani de studii, continuînd să funcţioneze sub îndrumarea directă 
a Bisericii, prin chiriarhul locului. S-au înfiinţat două noi Academii 
teologice, la Oradea ( 1923) şi Cluj ( 1924), la stăruinţele episcopilor 
Roman Ciorogariu şi Nicolae Ivan (în urma dictatului de la Viena din 
1940, Academia teologică de la Oradea is-a stabilit la Timişoara, unde 
a funcţionat între anii 1941-1948). Incercările făcute de ierarhii transil
văneni de a se recunoaşte Academiilor dreptul de-a elibera diplome 
de licenţă, au rămas fără rezultat. Numai Academiei teologice «Andre
iane» din Sibiu i s-a recunoscut acest drept, în 1943, în urma nenu
măratelor demersuri ale mitropolitului Nicolae Bălan. 

Dată fiind diversitatea şcolilor de la noi, s-au făcut numeroase 
propuneri şi încercări de reorganizare a învăţămînlului nostru teolo
gic pe baze unitare. De pildă, în anul 1927, o comisie sinodală, în 
frunte cu mitropolitul Nicolae Bălan, a prezentat Sfîntului Sinod un 
proiect de lege - adoptat cu unanimitate de voturi, - potrivit căruia 
toate instituţiile de învăţămînt teologic erau puse sub conducerea 
Bisericii. Se preconizau trei tipuri de şcoli teologice : Facultăţi de teo
logie, cu 4 ani, Academii teologice sau de vocaţie, tot cu 4 ani şi se
minarii de vocaţie cu 6 clase (acestea cu caracter tranzitoriu), în care 
urmau să fie primiţi absolvenţi de 4 clase secundare. Proiectul n-a 
devenit lege din pricina opoziţiei pe care i-au făcut-o unii interesaţi, 
mai ales profesorii Facultăţilor de teologie. Alte proiecte s-au redac
tat în anii următori, unele fiind aprobate de Sfîntul Sinod ( de pildă 
la 5 iunie 1930, cînd s-au votat un proiect de lege şi două regulamen
te, prezentate tot de mitropolitul Nicolae Bălan). Nici acestea n-au dus 
la vreun rezultat, căci profesorii Facultăţilor de teologie - şi chiar 
Congresul Asociaţiei generale a clerului, întrunit la Bucureşti, în oc
tombrie 1930 - au cerut ca învăţămîntul teologic să rămînă şi pe 
mai departe în seama Statului. Pe de altă parte, ierarhii şi adunările 
eparhiale din Transilvania, congresele Asociaţiei clerului «Andrei Şa
guna» cereau trecerea întregului învăţămînt teologic sub conducerea 
Bisericii şi dreptul, pentru Academiile teologice, de a acorda d~plome 
de licenţă. Astfel, în loc să existe unitate în vederea slujirii intere
selor superioare ale Bisericii Ortodoxe Române, teologii se pierdeau 
în discuţii inutile şi în polemici asupra proiectelor şi a formelor de 
învăţămînt care trebuiau adoptate. Problema organizării unitare a în
văţămîntului teologic s-a rezolvat abia în 1948, prin trecerea sa sub 
conducerea directă a Bisericii. 
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Trebuie să precizăm însă că în perioada de care ne ocupăm, la 
Facultăţile de teologie de la noi au activat o seamă de profesori de 
valoare, aproape toţi cu studii făcute în mari centre universitare de 
peste hotare, care au publicat numeroase lucrări în domeniul specia
lităţii lor. Unii profesori au participat la felurite congrese interteolo
gice şi intercreştine, făcînd cunoscută pretutindeni teologia româ
nească. De pildă, în 1924 s-a întrunit la Sinaia prima Conferinţă a pro
fesorilor de teologie ortodoxă din Balcani, iar între 29 noiembrie - 6 
decembrie 1935 primul congres al profesorilor de teologie ortodoxă, 
la Atena, la care au participat şi profesori români. Al doilea congres 
urma să se întrunească la Bucureşti în primăvara anului 1939, dar eve
nimentele politice care au urmat au împiedicat acest plan. Mulţi pro
fesori de teologie au adus un aport preţios la întărirea Mişcării ecu
menice, care a luat naştere după primul război mondial. Profesorii Fa
cultăţii de teologie din Bucureşti, editau revista de specialitate «Studii 
teologice» (din 1929), cei de la Cernăuţi au reluat publicarea vechii 
reviste «Candela» ( 1923), iar cei de la Academia teologică din Sibiu 
publicau «Revista teologică», iniţiată de profesorul Nicolae Bălan, 
în 1907. 

Profesorii Academiilor teologice din Transilvania s-au întrunit 
într-un congres la Sibiu, la 19-20 aprilie 1935, .care s-a ocupat de 
problema organizării unitare a Academiilor şi cu educaţia studenţilor 
în internate. Jn 1939 s-a luat iniţiativa convocării unui nou congres, 
dar nu s-a mai putut întreprinde nimic din cauza împrejurărilor politice 
nefavorabile. 

Datorită prestigiului crescînd al Facultăţilor noastre de teologie, 
ele au fost frecventate şi de numeroşi studenţi străini : sîrbi, sirieni etc., 
care au deţinut apoi rosturi de seamă în viaţa Bisericilor lor. 

Pe lîngă aceste aşezăminte de învăţămînt teologic, aproape fie
care eparhie avea cîte o şcoală de cîntăreţi bisericeşti. La Bucureşti 
s-a înfiinţat o Academie de muzică bisericească, pe lîngă Patriarhie. 

Literatura teologică pînă la 1948. Au luat naştere acum adevărate 
«centre» cultural-editoriale bisericeşti în Bucureşti şi Cernăuţi, prin 
strădaniile profesorilor de la Facultăţile de teologie respective. La 
Bucureşti au apărut numeroase cărţi teologice în Tipografia Institutului 
Biblic şi de Misiune Ortodoxă, sub îndrumarea patriarhilor Miron şi 

Nicodim, precum şi în alte edituri ( de pildă, cele din colecţia «Biblio
teca teologică», îndrumată de profesorul, apoi mitropolitul, Irineu Mi
hălcescu). • Numeroase alte cărţi au apărut în tipografia înfiinţată la 
Mînăstirea Neamţ, mai ales cele scrise, prelucrate sau traduse de sta
reţul de atunci al rnînăstirii, Nicodim Munteanu, ajuns mitropolit îrl 
1935 şi patriarh în 1939. 

Prin strădaniile vrednice de laudă ale mitropolitului Nicolae Bă
lan, Sibiul a devenit cel mai însemnat centru cultural-teologic al între
gii Biserici ortodoxe române din Transilvania. Tipografia Arhidiece
zană din Sibiu, înfiinţată de mitropolitul An_drei Şaguna în 1850, a dat 
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acum la lumină aproximativ 200 de lucrări de teologie şi cărţi pentru 
credincioşi, scrise nu numai de profesorii Academiei teologice Andre
iane sau de preoţi din Arhiepiscopia Sibiului, ci şi de ierarhi, :profe
sori de teologie şi preoţi din alte părţi ale ţării. Sînt bine cunoscute 
«colecţiile» sau «publicaţiile periodice» patronate de acest ierarh căr
turar : Seria teologică, Seria didactică, Biblioteca Bunului Păstor, Bi
blioteca biblică, Popasuri duhovniceşti, Biserica şi problemele vremii, 
Veniţi la Hristos ş. a. Alte centre cultural-editoriale existau la Arnd, 
îndrumat de episcopii Grigorie Comşa şi Andrei Magieru, la Caran
sebeş, îndrumat de episcopii Vasile Lăzărescu şi Veniamin Nistor, la 
Cluj, îndrumat de episcopii Nicolae Ivan şi Nicolae Colan, la Oradea, 
mai tîrziu la Timişoara. Numeroşi preoţi şi călugări şi-au tipărit oste
nelile cărturăreşti la Craiova, Rîmnic, Mînăstirea Cernica, Iaşi, Bra
şov şi în alte părţi. 

Este foarte greu de consemnat aici toată osteneala cărturărească 
desfăşurată de profesorii Facultăţilor, Academiilor şi seminariilor teo
logice, precum şi a altor preoţi cu învăţătură, din 1925 pînă în 1948. 
Ne vom limita la enumerarea lucrărilor celor mai reprezentative. La 
loc de cinste trebuie să consemnăm strădania unor ierarhi şi profesori 
de a da noi tălmăciri ale Sfintei Scripturi în româneşte. Astfel, în 1936 
a apărut o nouă ediţie sinodală, prin osîrdia :patriarhului Miron, tradu
cerea fiind făcută după textele originale de către Nicodim Munteanu, 
pe atunci mitropolit al Moldovei şi Sucevei şi de preoţii-profesori Gri
gorie Pişculescu (Gala Galaction) şi Vasile Radu. In 1938, profesorii 
amintiţi au tipărit o nouă ediţie, cu traducerile lor din textele origi
nale (în Editura Fundaţiei pentru Literatură şi Artă). In 1944, Nicodim 
Munteanu - devenit patriarh în 1939 - a tipărit a treia ediţie inte
grală a Bibliei, în care 51 de cărţi erau traduse de el după Septuaginta 
şi unele ediţii slave, iar 28 de cărţi erau traduse de Gala Galaction şi 
Vasile Radu. La aceste traduceri integrale ale Bibliei, se adaugă mai 
multe ediţii ale Noului Testament, între care traducerile făcute de pa
triarhul Nicodim (Neamţ, 1924, 1926, 1931, 1941 etc.), de Gala Galaction 
(1927, 1930, 1937) sau de Irineu Mihălcescu şi Teodor M. Popescu (Bu
cureşti, 1937 şi 1942). Episcopul Nicolae Colan a tipărit două ediţii ale 
Noului Testament la Cluj, în perioada 1942 şi 1945. Psaltirea a fost 
tipărită, de asemenea, în mai multe ediţii (Bucureşti, Neamţ etc.), ca şi 
Mica Biblie (întocmită de patriarhul Nicodim, arhim. Iuliu Scriban şi 
preotul Pavel Savin). 

In 1936, mitropolitul Nicodim şi profesorul I. D. Ştefănescu au tipă
rit Biblia ilustrată. Locuri alese însoţite de iJustraţii de artă şi expli
caţii de specialitate (Neamţ, 1936), prima lucrare de acest gen la noi. 

1n ce priveşte studiile de Vechiul Testament, amintim contribu
ţiile substanţiale - nedepăşite încă - ale profesorului Vasile Tar
navschi de la Cernăuţi (1859-1945): Geneza, Exodul şi Leviticul, tra· 
ducere şi comentar (1907, 1913, 1923), Introducere în sfintele cărţi ale 
Testamentului Vechi (1928), Arheologia biblică ( 1930) ş.a. Ostenelile 
sale au fost continuate de urmaşul său la catedră, profesorul Vladimir 
Prelipcean, cu lucrările: Profetul A.vacum, introducere şi comentar 
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(1934), Importanţa Vechiului Testament (1938), Vocaţiunea la profeţii
Vechiului Testament ( 1943) ş. a. 

La Bucureşti a scris cîteva lucrări profesorul Ion Popescu-Mălă
ieşti (1874-1955): Profeţia lui Ioil (1910), Gramatica limbii ebraice 
( i 921) ; Scurtă introducere în cărţile Vechiului Testament (Fasc. I-II, 
1933-1935), Studii şi comentarii ( 1926-1933), Cartea Iov, studiu intro
ductiv ( 1935), precum şi asi1stentul său Atanasie Negoiţă, Profetul Naum 
(1932), Sabatul Vechiului Testament (1935), Codul lui Hammurapi (1935), 
Psaltirea în cultul Bisericii Ortodoxe ( 1940), Gramatica limbii ebraice 
(1946) ş. a. 

La catedra de Vechiul Testament de la Academia teologică din 
Sibiu a activat peste patru decenii profesorul Nicolae Neaga, de la 
care avem mai multe lucrări de specialitate : Profeţii mesianice în 
Vechiul Testament (1929), Plîngerile lui Ieremia (1930), N-am venit 
să stric Legea (1940), Hristos în Vechiul Testament (1944), Cîntarea 
cîntărilor, Eclesiastul, Facerea, Obadia, cu text şi comentar etc. 

La Caransebeş a tipărit cîteva lucrări profesorul Mircea Chialda : 
Ebed Iahve (1940), Sacrificiile Vechiului Testament (1941), Melchi
sedec ( 1946) ş. a. 

La Noul Testament, trebuie pomenit în primul rînd marele teo
log Vasile Gheorghiu de la Cernăuţi ,(1872-1959), cu lucrările: Sf. 
Evanghelie după Matei cu oomentar (3 vol. 1927-1933), Epistola către 
Romani cu întroducere şi comentar (2 vol., ed. II, 1938), Anul şi ziua 
morţii Domnului nostru Iisus Hristos (1925), Introducere în Sfintele 
cărţi ale Testamentului Nou (1929) şi alte numeroase studii. A lăsat 

în manuscris o eidiţie critică a textului grec al Noului Testament. 
La Facultatea de teologie din Bucureşti a activat profesorul Ha

ralambie Rovenţa (1898-1946) care a publicat lucrările: Originea şi 

valoarea istorică a Evangheliei după Ioan (1928), Interpretarea Scrip
turii după Origen (1929), Limba şi stilul St. Apostol Pavel din epis
tola către Eteseni ( 1929), Epistolele către Efeseni, întîia către Tesalo
niceni şi Coloseni, cu întroducere şi comentar (1929, 1938, 1946), Cine 
a scris Epistola către Evrei? (1933), Rolul Bibliei în formarea limbii 
literare (1936) etc. 

Studii valoroase au publicat şi profesorii Iustin Moisescu, care 
a activat la Facultăţile de teologie din Varşovia, Cernăuţi şi Bucu
reşti: Sf. Scriptură şi interpretarea ei în opera St.· Ioan Hrisostom 
( 1942), Originalitatea parabolelor Mîntuitorului ( 1945), Activitatea St. 
Apostol Pavel în Atena (1946) etc., apoi Diac. Nicolae Nicolaescu de 
la Facultatea de teologie din Bucureşti: Cronologia paulină (1942), 
Introducere în Epistola către Filipeni (1942), Sensul vieţii sociale după 
Noul Testament ( 1946) ş. a. 

Dintre sibieni, amintim pe profesorii Nicolae Colan (1893-1967), 
cu lucrările: Sf. Pavel către Filimon (1925), Cartea St. Apostol Pavel" 
către Efeseni (1929), Biblia şi intelectualii (1929) şi pe urmaşul său la 
catedră Grigorie Marcu, cu o activitate de aproape patru decenii, 
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autorul lucrărilor: Saul din Tars (1939), Studii biblice (1940), Apolo
gia paulină (1941), Procesul Mîntuitorului (1945), Epistola către Tit 
(1947) etc. 

1n alte centre eparhiale au lucrat şi publicat Liviu G. Munteanu 
la Cluj: Predica de pe munte (1932), Epistola către Galateni (1940), 
Pentateuhul în faţa criticii moderne, Vieţile apostolilor ş. a. ; Sofron 
Vlad la Oradea-1limişoara: Prologul Evangheliei a patra (1937), 
Mărturia Sf. Apostol Pavel despre viaţa şi învăţătura Mîntuitorului 
.(1941), Şcoala mitologică (1943) ş. a., iar la Arad Iustin Suciu (Ermi
neutica biblică) şi Petru Deheleanu (Manual de Sectologie, 1948). 

1n afară de aceşti profesori de Noul Testament, au mai scris lu
crări în această specialitate arhimandritul Iuliu Scriban, mai ales ma
nuale pentru seminariile teologice ( Ermineutica biblică, Curs de in
troducere în Noul Testament, trei ediţii, Tîlcuirea Sfintelor Evanghelii 
ş. a.), preotul Ioan Ghia din Craiova (lmpărăţia lui Dumnezeu după 
Noul Testament, Epistola lui [,uda, introducere şi comentar etic.), preo
tul Ioan Beldie din Galaţi (Genealogia Mîntuitorului, Si. Apostol An
drei, Epistola către Galateni cu comentar, Epistola către Tit cu intro
.ducere şi comentar, Persoana Mîntuitorului în lumina profeţiilor lui 
Isaia etc.). 

1n ce priveşte studiile de patrologie, acestea au luat de aseme
nea un avînt îmbucurător, prin profesorii Cicerone Iordăcbescu de la 
Iaşi (Istoria vechii literaturi creştine, 3 vol., Iaşi, 1934-1940), Ioan G 
Coman de la Bucureşti cu lucrările: Geniul Sfîntului Grigorie de Na
zianz (1937), Teoria Logosului în apologiile Sfîntului Iustin Iv1artirul 
şi Filosoful (1942), Probleme de filosofie şi literatură patristică ( 1944), 
Rolul social al milei creştine la Părinţii Capadocieni ( 1945) ş. a. ; Sf. 
Grigorie de Nazianz despre împăratul Iulian ( 1938) ; Dumitru Fecioru 
(Viaţa Sfîntului Ioan Damaschin (1935) ş. a.); Olimp Căciulă (Ana
tematismele Sf. Chirii al Alexandriei) ; Iustin Moisescu (Evagrie din 
Pont, 1937, în greceşte) ş. a. Răposatul patriarh Nicodim a prelucrat, 
după Farrar, Viaţa şi operele Sfinţilor Părinţi şi învăţători ai Bise
ricii (3 vol., Neamţ, 1933-1935). 

S-au făcut numeroase traduceri din Sfinţii Părinţi. Astfel, preotul 
Dumitru Fecioru (colaborînd un timp şi cu Pr. Olimp Căciulă), a pus 
bazele unei colecţii patristice (1938) intitulată «Izvoarele Ortodoxiei», 
în care au apărut : Dogmatica Sfîntului Ioan Damaschinul, Comen
lariul la Psalmi al Sf. Vasile cel Mare, Pedagogul lui Clement Ale
xandrinul, Dialogul cu iudeul Triton al Sfîntului Iustin Martirul şi 
Filosoful, Cuvîntările la praznicile împărăteşti ale Sfîntului Ioan Gură 
de Aur, Catehezele Sfîntului Ciril al Ierusalimului, Omiliile şi predi
cile lui Asterie al Amasiei ş. a. O altă colecţie de traduceri se inti
tula «Biblioteca Părinţilor Biserkeşti», condusă de preotul Matei Pîs
laru, la Rîmnicu-Vîlcea în 1935 (împreună cu preotul G. N. Niţu şi 
prof. Ioan Mihălcescu, a pus bazele «Colecţiei teologice», în care au 
apărut două volume, cu traduceri din Părinţii apostolici şi canoanele 
apostolice). Prof. Dumitru Stăniloae a tipărit la Sibiu, Filocalia în 4 
volume (1946-1948), cu traduceri din marii rivnitori după desăvîrşire 
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sau din marii părinţi bisericeşti. Traduceri parţiale din literatura pa
tristică au făcut preoţii Ioan Coman (Sfîntul Ioan Gură de Aur, Sfîn
tul Grigorie Teologul), Olimp Căciulă (Sfîntul Ciril • al Alexandriei, 
Fericitul Teodoret al Cirului), Nicolae Cotos (Sfîntul Iustin Martirul), 
Teodor Bodogae (Sfîntul Grigorie de Nisa), Aristide Geamănu, George 
Tilea, Nicolae Donos, Dumitru Cristescu, Nicolae Petrescu şi alţii. 

Titularii catedrelor de istorie bisericească universală au contri
buit în mod substanţial la lămurirea unor probleme interconfesionale 
în discuţie, subliniind rolul Ortodoxiei în istoria întregii biserici creş
Une. Astfel, profesorul Teodor M. Popescu de la Bucureşti ( 1893-
1973) s-a ocupat mai mult cu raporturile Bisericii Ortodoxe cu cea 
Romano-Catolică : Cauzele persecuţiilor religioase din punct de vedere 
istoric şi psihologic (Atena, 1922, în greceşte), Divin şi uman la ve
chii istorici bisericeşti ( 1924), Sentinţa de excomunicare de la 16 
iulie 1054 ( 1931), De ce a atacat pe latini patriarhul Mihail Cerularie? 
(în greceşte 1931), Contribuţiuni la istoria încercărilor de unire a Bi
sericilor - Tratativele de la 1337-1339 ( 1930), Primii didascăli creş
tini ( 1932), Enciclica patriarhilor ortodocşi de la 1848 ( 1935), Sensul 
schismei şi al unirii Bisericilor ( 1940), Confesionalism şi obiectivitate 
în istoria bisericească ( 1943) ş. a. 

Profesorul Milan Şesan de la Cernăuţi (n. 1910) s-a ocupat cu 
probleme felurite din istoria Bisericii universale : Schismă între pa
triarhii Ignatie şi Folie? (1936), Cruciadele şi Biserica Ortodoxă (1938)_ 
[mpărţirea administrativă a imperiului bizantin în timpul Commenilor 
şi Angelilor (1942), Periodizarea în istoria bisericească universală (1939), 
Originea şi timpul primelor traduceri româneşti ale Sf. Scripturi ( 1939), 
Cinstirea sfintelor icoane (1943) ş. a. 

Alte lucrări de istorie bisericească a publicat profesorul Ilie Be
leuţă de la Sibiu (1878-1972), multe prelucrate după teologul orto
dox francez Vladimir Guettee; Ioan Paşca de la Cluj (Infailibilitatea 
papală, Atmosfera în care s-a săvîrşit dezbinarea de la 1054; ambele 
în 1938) ; George G. Stănescu de la Cluj (Epoca de aur a literaturii 
creştine armene, Eusebiu din Cezareea etc.), Ioan Pulpea-Rămureanu 
(Lupta împăratului Iulian împotriva creştinismului, 1940) ; Gheorghe 
Sibiescu de la Buzău (lmpăratul Justinian şi ereziile) şi alţii. 

Studiile privind istoria Bisericii Române au luat acum o amploare 
deosebită, prin cercetările făcute de unii profesori de teologie, de 
preoţi cu preocupări de acest gen sau de istorici laici, care au con
tinuat strădaniile marelui istoric bisericesc Nicolae Dobrescu ( 1874-
1914), primul titular al catedrei de Istoria Bisericii Române de la Fa
cultatea de teologie din Bucureşiti. Între ei se numără urmaşul său 
]a catedră, preotul Nicolae M. Popescu (1881-1963), membru activ 
al Academiei Române, care, pe lîngă studiile mai vechi : Macarie ie
romonahul (1908), Nifon II, patriarhul Constantinopolului (1914), Pa
triarhii Ţarigradului prin ţările române (1914). a dat mai lîrziu la lu
mină şi alte lucrări : Mitropolitul Grigorie Dascălul ( 1934), Mitropo
litul Gheorghe David al Moldovei (1936), Preoţi de mir adormiţi în 
Domnul (1942). a reeditat - împreună cu asistentul său Gh. Moi-
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sescu - Mărturisirea Ortodoxă a lui Petru Movilă (text grec şi trad. 
rom. din 1691, în 1942). 

La Facultatea de teologie din Iaşi au activat profesorii Constan
tin Tomescu (Mitropolitul Grigorie IV al Ungrovlahiei, 1927; Istoria 
mănăstirii Neamţ, 1942 ş. a.) şi Toma G. Bulat (Din corespondenţa 
episcopului Calinic al Rîmnicului, 1927 ; Personalitatea religioasă a 
voievodului Neagoe Basarab, Documentele mănăstirii Văratec, 1939; 
Biserica Moldovei în timpul lui Bogdan III cel Orb, 1942 etc.). 

La Facultatea de teologie din Cernăuţi-Suceava a funcţionat pro
fesorul Simeon Reli (1882-1945) cu cercetări privind mai ales trecutul 
Bisericii din Bucovina : Politica religioasă a Habsburgilor faţă de Bi
serica Ortodoxă Română în secolul al XIX-lea (1928), Propaganda 
catolică austriacă împotriva Bisericii Ortodoxe Române din Bucovina 
(1928), Bucovineni celebri în ierarhia Moldovei (1930), Din viaţa re
ligioasă şi bisericească a Sucevei în sec. XVII-XIX (1931), Călăuza 
monumentelor religioase istorice din eparhia Bucoviei ( 1935), Origi
nea şi evolupţia istorică a costumului preoţesc la români (1936), Ori
ginea şi vechimea creştinismului la români ( 1937), Biserica Ortodoxă 
Română din Maramureş în vremurile trecute (1938), manualul de Isto
ria vieţii bisericeşti a românilor (1942) ş. a. 

Ierarhi şi preoţi cu dragoste faţă de trecutul Bisericii lor au făcut 
cercetări şi au ·publicat felurite alte studii istorice. Aşa a fost, de pildă, 
arhiereul Veniamin Pocitan ( 1870-1955), care s-a ocupat cu istoria 
unor biserici româneşti de peste hotare (Baden-Baden, Viena, Paris}, 
a unor eparhii străvechi (Strehaia, Proilavia), cu activitatea unor ie
rarhi şi teologi din secolul trecut ş. a. Mitropolitul Tit Simedrea (1885 
-1971) a editat Viaţa St. Nifon a lui Gavriil Protul (1937) şi a tipărit 
studii temeinice în revista «Biserica Ortodoxă Română» (unele după 
1948). Preotul profesor Dumitru Furtună din Dorohoi ( 1890-1965) a 
scris aproximativ o sută de studii şi articole de istorie bisericească, 
între care: Preoţimea românească în secolul al XVIIl-lea (1915}, Uce
nicii stareţului Paisie in mînăstirile Cernica şi Căldăruşani (teză de 
doctorat, 1927) ş. a. Preotul Constantin Bobulescu din Bucureşti ( 1882-
1958), originar însă din Moldova, a scris zeci de studii privind tre
cutul Bisericii noastre : Feţe bisericeşti în războaie, răzvrătiri şi revo
luţii (1930), Din viaţa mitropolitului Veniamin Costachi (1933), Lău
tari şi hori în pictura bisericilor noastre ( 1940) etc. 

Dintre elevii profesorului Nicolae Popescu amintim pe urmaşii 
săi la catedră, preoţii Gheorghe I. Moisescu ( 1906-1974) şi Niculae 
I. Şerbănescu, care au activat şi după 1948. Primul s-a ocupat cu 
Istoria şcoalelor din Vălenii de Munte (1931), Catolicismul în Moldova 
pînă la sfîrşitul secolului al XIV-lea (teză de doctorat, 1942), Legătu· 
rile ţărilor române cu Mînăstirile Mega Spileon şi Sfînta Lavră din 
Peloponez ( 1934), Mînăsti rile închinate sub mitropolitul Grigore Das
călul (1934), Bursieri români la şcolile teologice din Rusia (1947) etc. 

La Craiova, amintim pe preotul-profesor Ioan Popescu-Cilieni 
(1906-1956) cu lucrările: Biserici, tîrguri şi sate din judeţele Vîlcea
(1941) şi Gorj (1944), Patriarhul Avramie al Ierusalimului şi legăturile 
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lui cu ţările române ( 1942), Invelişurile vechilor noastre biserici ( 1945, 
teză de doctorat) ş. a. 

Menţionăm aici şi activitatea depusă pînă în 1948 de preotul pro
fesor (pe atunci asistent) Alexandru Ciurea, cu lucrări despre mitro
poliţii Leon Gheucă ( 1942), Iacob Stamati ( 1946, teză de doctorat), 
Veniamin Costachi ( 1947) ş. a. 

Mai amintim şi monografiile de mîni'.îstiri şi lacalităţi scrise cl0 
Pr. Ioan Răuţescu-Dragoslavele (Aninoasa, Dragoslavele, Cîmpulung, 
Topoloveni), Pr. Dumitru Cristescu (Arbota), Pr. Ioan Muşeteanu (Gla
vacicc), Pr. Dumitru Bădiceanu (Poiana, Brebu), Arhim. Grigorie Urîţescu 
{Stînişoara), Arhim. Dionisie Udişteanu (Secu), Pr. Erast Costea (Iţcani
Suceavc>, Solca, Sînt Ilie-Suceava, Schituri şi sihăstrii din Bucovina ş.a.). 
Menţionăm apoi pe preoţii moldoveni Dr. Paul Mihail (Legături cultu
rale bisericeşti dintre români şi ruşi, 1932, Mărturii româneşti din Bul
garia şi Grecia, 1933, editarea de do·cumente din arhive străine etc.), 
Dr. Ilie Gheorghiţă (Veniamin Costachi, 1942), Arhim. Dr. Vasile Vasi
lache (V eniamin Costachi, 1941, Iosif N aniescu, 1940) şi al ţii. 

In Transilvania istoriografia bisericească este reprezentată prin 
profesorii Ioan Lupaş (1880-1967) cu felurite studii despre Andrei 
Şaguna, altele strînse în cele 5 volume de Studii, conferinţe şi cumu
rncar1 istorice (1928-1946) şi Silviu Dragomir {1888-1962) ::u 
'Istoria ; dezrobirii religioase a românilor ardeleni în seco~ul al 
XVIII-lea, 2 vol., 1920-1930 ş.a. O activitate apreciabilă a desfăşu
rnt Ştefan Meteş (n. 1887), fost director al Arhivelor Statului din Cluj, 
autorul lucrărilor : Istoria Bisericii şi a vieţii religioase a românilor 
din Ardeal şi Ungaria (ed. I, 1918, ed. II, 1935), Zugravii bisericilor 
româneşti (1929), Viaţa bisericească a românilor din Ţara Oltului (1930), 
Mînăstirile româneşti din Transilvania ( 1936) şi multe altele. 

Tot la Cluj amintim pe preotul consilier eparhial Sebastian Stanca 
{1878-1947) cu o monografie despre Vasile Moga etc. şi preotul Flo
rea Mureşan (Cazania lui Varlaam, Predicile lui Andrei Şaguna ş. a.). 
Lu Braşov, trecutul bisericesc al românilor din Ţara Bîrsei a fost 
cercetat de preotul-profesor Candid Muşlea ( 1886-1965) cu lucrarea 
principală Istoria bisericii Sfîntul Nicolae din Şcheii Braşovului (2 vol. 
1943-1946) şi cîteva monografii închinate unor foşti slujitori ai acelei 
biserici (Radu Tempea ş. a.). 

La Arad a depus o activitate deosebit de fecundă consilierul Dr. 
-Gheorghe Ciuhandru ( 1875-1947). membru onorar al Academiei Ro
mâne, cu lucrări privitoare la trecutul românilor din părţile Aradului • 
Din viaţa lui Nestor Ioanovici (1929), Episcopii Samuil .Vulcan şi Ghe· 
rasim Raţ ( 1935), Românii din Cîmpia Aradului de acum două veacuri 
( 1940, premiată de Academia Română), lucrări privitoare la răspîndirea 
uniaţiei ş. a. Mai pot fi amintiţi : preotul-profesor Valer Literat din 
Făgăraş ( cu studii privind viaţa bisericească din Ţara Făgăraşului), 

fostul consilier eparhial Gheorghe Tulbure (Opera şcolară a lui Şaguna, 
1938 ş. a.), preoţii consilieri de la Sibiu Matei V oileanu ( 1852-1933), 
care a republicat felurite statistici ale preoţilor şi credincioşilor arde-
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leni din secolul al XVIII-lea şi alte lucrări, Emilian Cioran, cu studii 
privind viaţa bisericească a comunei Răşinari şi alţii. 

Dintre profesorii de teologie din această perioadă, care au activat 
şi după 1948, pomenim pe Ştefan Lupşa (1905-1964) de la Oradea, apoi 
la Sibiu, cu lucrările : Catolidsmul şi românii din Ardeal. şi Ungaria 
pînă la anul 1556 (1929), Istoria bisericească a românilor bihoreni (1935) 
ş. a. La Sibiu a activat preotul-profesor Teodor Bogodae (n. 1911) cu 
lucrările : Ajutoarele româneşti la mînăstirile din Sfîntul Munte Atos 
( 1940), Sinodul de la Iaşi ( 1943) ş. a. La Academia din Caransebeş a 
funcţionat acum preotul Gheorghe Cotoşman (n. 1904), azi în Timi
şoara : Din trecutul Banatului, 6 vol. 1934-1936, Episcopia Caranse
beşului pînă în pragul secolului al XIX-lea (1941, teză de docto
rat) ş. a. 

In ramura teologiei sistematice, la loc de frunte trebuie să-l po
menim pe profesorul Ioan Irineu Mihălcescu (1874-1948), care a 
activat la Facultatea de teologie din Bucureşti timp de 35 de ani 
(1904-1939). Chiar şi o consemnare a lucrărilor sale principale este 
greu de făcut. Amintim totuşi : colecţia simbolică intitulată Thisavros 
tis Orthodoxias ( în Germania, 1904, curprinzînd mărtmisirile de cre
dinţă ortodoxă, în greceşte), Curs de Teologie fundamentală (2 vol. 
1925-1926), Teologia dogmatică (10 fascicole, 1926--1928) ; La Theo
logi? symbolique au point de vue de l'Eglise Orthodoxe Orientale 
(Paris, 1932); Teologia luptătoare (1941); Istoria religiunilor (1946), 
manuale de Dogmatică şi Istorie bisericească pentru seminarii, ma
nuale de religie pentru învăţămîntul mediu etc. 

Alte lucrări de Teologie fundamentală au publicat profesorii Ioan 
G. Savin de la Facultatea de teologie din Iaşi {1885-1973), Curs de 
opologetică. Chestiuni introductive ( 1935), Fiinţa şi originea religiei 
(1937), Existenta lui Dumnezeu (I. Proba onologică, II. Argumentul 
cosmologic, 2 vol., 1940-1942). Profesorul Nicolae Cotos de la Cer
năuţi ( 1883-1959) a publicat felurite studii in revista «Candela». 

Contribuţii valoroase au adus şi profesorul Vasile Loichiţă de la 
Cernăuţi (1881-1960) prin studiile sale: Patriarhul Ciril Lucaris. Ches
tiunea pseudo-lucariană şi urmările ei (1912), Chiliasmul sau Milena
rismul (1926), Numirile biblice ale lui Dumnezeu şi valoarea lor dog
matică ( 1927), Anglicanism şi Ortodoxie (1930), Doctrina Sfîntului Ioan 
Damaschin despre Maica Preacurată ( 1937, ed. II, 1939), Perihoreza 
în dogmatică ,(1939), Mărturisirea lui Dositei al IerusalimuJ,ui (1943) etc. 
Profesorul Nicolae Popovici (1903-1959) de la Sibiu a publicat lucră
rile : lnceputurile nestorianismului ( 1933), Epicleza euharistică ( 1933), 
ultima fiind cea mai importantă lucrare ortodoxă cu privire la funda
mentarea epiclezeii euharistice. La Arad a activat preotul-profesor Ila
rion Felea (1903-1961) autorul lucrărilor: Convertirea creştină (1935), 
Critica ereziei baptiste ( 1937), Pocăinţa ( 1939), Religia iubirii (1945) 
Sfintele Taine (1947) etc. Profesorul Vasile Lăzărescu de la Sibiu, apoi 
la Oradea (1894-1970), mai tîrziu episcop şi apoi mitropolit al Bana
tului, a publicat studiile : Cultul inimii lui Iisus la romano-catolici ( 1923 
şi 1933), Creştinismul şi ştiinţele oculte (1924). 
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Dintre cei ce sînt încă în viaţă amintim pe Dumitru Stăniloae (n. 
1903), pe atunci profesor la Academia teologică «Andreiană)>, cu lucră
rile : Viaţa şi invăţătura Sfintului Grigorie Palama, cu trei tratate tra
duse ( I 938), Iisus Hristos sau restaurarea omului ( 1943), cea mai impor
tantă lucrare hristologică contemporană şi felurite alte studH în Anua
rele Academiei teologice «Andreiane» al cărei rector a fost timp de mai 
mulţi ani. 

între lucrările profesorului Petru Rezuş, pe atunci la Academia teo
logică din Caransebeş, se remarcă: Dezvoltarea dogmatică (1938), Tra
diţia dogmatică ortodoxă ( 1939), Aghiologia ortodoxă ( 1940), Despre 
Duhul Sfint - Sinteză pnevmatologică (1941), Curs de teologie funda
mentală (1942). 

O serie de lucrări de filozofie creştină şi teologie fundamentală au 
fost scrise de Emilian Vasilescu, asistent la Facultatea ,de teologie din 
Bucureşti, apoi profesor la Academia teologică «Andreiană», între care 
se remarcă : Probleme de psihologie religioasă şi filozofie morală ( 1933, 
ed. II, 1941), Educaţia morală prin lecturi (2 val., 1934-1936, în cola
borare cu I. Mihălcescu), Interpretarea sociologică a religiei şi moralei 
(1936), Rîvna Casei Tale - Gînduri şi indemnuri spre folosul Bisericii 
( 1940), Apologeţi creştini ( 1942), V al-oarea argumentelor raţionale pen
tru dovedirea existenţei lui Dumnezeu ( 1946) etc. Tot cu probleme apo
logetice şi dogmatice s-a ocupat şi profesorul Isidor Todoran, de la 
Academia teologică din Cluj : Problema cauzalităţii în argumentul cos
mologic (1935), Bazele axiologice ale binelui (1942), Filosofia religioa
să a lui Nicolae Berdiaeff ( 1943), Tehnică şi spirit ( 1944) etc. 

Alte contribuţii la îmbogăţirea teologiei sistematice româneşti 
au adus profesorii Orest Bucevschi de la Cluj (apoi la Cernăuţi), Ni
colae Oh'iţescu, asistent apoi profesor la Facultatea de teologie din 
Bucureşti ( Răscumpărarea in Sf. Scriptură şi in scrierile Sfinţilor Pă
rinţi, 1937, teză de doctorat) ; Serghie Bejan de la Chişinău (Dogma 
Sfintei Treimi în concepţia creştină), Ioan Petreuţă de la Oradea
Timişoara, episcopul Grigorie Comşa de la Arad (mai ales lucrări de 
apărare a Ortodoxiei împotriva prozelitismului sectelor), arhimandri
tul Iuliu Scriban şi alţii. 

La Sibiu amintim pe profesorul Nicolae Terchilă, cu lucrările de 
filosofie şi pedagogie creştină : Evanghelia în şcoală. Psihologia con
temporană şi învăţămîntul religios ( 1935), Idei de filosofie religioasă 
la Vladimir Solovieff ( 1936), Factorii învăţămîntului religios ( 1937), 
Istoria filosofiei (trad. după Otto Siebert, 1943), Filosofia antică, pe
dagog spre Hristos ( 1947). Tot la Sibiu a activat pe atunci profesorul 
Nicolae Balca, autorul unor lucrări de filosofie. 

Dintre titularii catedrelor de teologie morală amintim pe Domi
tian Spinu de la Cernăuţi (1892-1936); Suferinţele sociale şi Hristos 
( 1925), Sfaturile evanghelice în doctrina moralei catolice-ortodoxe 
( 1928) ; Şerban Ionescu de la Bucureşti ( 1887-1957) ; Mişcarea social
crestină (1929), Ideea de dreptate ca forţă socială (1932), Morala orto
doxă faţă de celelalte morale confesionale (1941). Probleme de mo
rală socială (1945), un manual de morală pentru seminariile teologice 
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,etc. ; Constantin Pavel, asistent la Facultatea de teologie din Bucu
reşti (L'irreductibilite de la morale a la science des moeurs ( 1935), 
Problema răului la Fericitul Augustin, 1937), Ion Lăncrănja,n (Proble
me moral-religioase), profesorul Dumitru Belu pe atunci la Oradea, 
cu lucrările: Maica Domnului în lumina imnelor liturgice (1941), ln 
legătură cu valorile morale (1942), Despre iubire ( 1945), profesorul 
Nicolae Mladin de la Academia teologică Andreiană şi alţii. 

Dintre disciplinele teologiei practice, vom prezenta în primul rînd 
.studiile de drept bisericesc. Deşi n-a fost profesor de drept biseri
cesc, ci de dogmatică şi apologetică, profesorul şi apoi mitropolitul 
Ardealului Nicolae Bălan ( 1882-1955), poate fi socotit unul din 
marii canonişti ai Bisericii noastre. El a militat cu perseverenţă pen
tru adoptarea principiilor Statutului Organic în noua Lege de organizare 
a Bisericii Ortodoxe Române şi pentru autonomia internă a Bisericii 
noastre. O bună parte din cuvîntările şi studiile sale de acest gen au 
fost retipărite în volumul Biserica şi viaţa, Sibiu, 1947. Alte cuvîntări 
bisericeşti au fost retipărite în volumul Mîntuieşte, Doamne poporul 
Tău (Sibiu, 1945). 

lnvăţaţii profesori Valerian Şesan, Nicolae Popovici-Arad, Iacob 
Lazăr, Nicolae Popescu-Prahova, Liviu Stan, preotul Constantin Dron, 
au adus, prin studiile lor, o contribuţie însemnată la lămurirea unor 
probleme de drept bisericesc a căror dezbatere era cerută de nevoile 
şi interesele Bi:sericii Ortodoxe Române din prima jumătate a seco
lului nostru. Astfel, profesorul Valerian Şesan de la Cernăuţi (1878-
1940) a tratat felurite probleme de interes practic ale Ortodoxiei în 
-general şi ale Bisericii Ortodoxe Române în special : Dreptul de devo
luţiune al patriarhului şi al rritropolilului (1937), Convocarea sino
•dului ecumenic (1937), Revizuirea canoanelor şi a alior norme bise
riceşti, precum şi codificarea lor (1937), Autonomia şi autocefalia în 
Ortodoxie, Căsătoria religioasă, Curs de drept bisericesc (ed. IV, 1942), 
precum şi diferite proiecte de legi şi regulamente etc. 

Profesorul Nicolae Popovici de la Academia teologică din Arad 
a publicat un Manual de drept bisericesc ortodox ( 1926), unele scrieri 
despre codificarea canoanelor, despre organizarea Bisericii Ortodoxe 
Române şi nevoia îmbunătăţirii legislatiţiei acesteia etc. Împreună cu 
preotul sîrb Uroş Kovincici a tradus textul canoanelor cu comentariile 
întocmite de canonistul sîrb Nicooim Milaş, comentarii pe care le-a 
·completat sau corectat (4 vol., 1930-1936). Profesrul Lazăr Iacob 
( 1884-1952) de la Facultatea de teologie din Bucureşti s-a ocupat 
mai mult cu problema cultelor din România şi a situaţiei lor juridice, 
pledînd pentru libertatea şi egalitatea lor sub acest raport : Regimul 
cultelor din România ( 1930), Cultul catolic din România, Concordatul 
cu Vaticanul (1933), Politica scaunului papal (1936), Biserica dominantă 
şi egala îndreptăţire a cultelor (1936), Personalitatea juridică a Bise
ricilor (1940), Statul şi Biserica (1942), lmpăratul Justinian ca legisla
tor bisericesc ( 1942). 

La catedra de Drept bisericesc a Facultăţii de teologie a Univer
:sităţii Iaşi a funcţionat profesorul N. Popescu-Prahova ( 1886-1945) 
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ele la care au rămas lucrările : Le divorce dans l' Eglise Orthodoxe (Pa
ris, 1925), Raporturile dintre stat şi Biserică (1936), Canonizarea în 
Biserica Ortodoxă (1942). Preotul Constantin Dron a publicat o lucrare 
despre Valoarea actuală a canoanelor ( 1928) şi a făcut o traducere 
a Canoanelor- însoţită de comentarii proprii (2 val., 1932-1935). 

Tot la Bucureşti, trebuie să amintim : Iorgu Ivan, pe atunci asi1S
tent la Facultatea de teologie (Bunurile bisericeşti în primele şase 
secole, Vîrsta hirotoniei clericilor, Demisia din preoţie, Recăsătorirea 

soţilor despărţiţi, toate în 1937. Biseri.ca şi instituţia căsătoriei, 1940) ; 
preotul dr. Gheorghe Soare (Forma de conducere în Biserica creştină, 
1938, Mitropolia în dreptul canonic ortodox, 1939, Impedimentele la 
căsătorie şi motivele de divorţ, 1943, Natura juridică a consistoriilor 
bisericeşti, 1943, Biserica şi asistenţa socială, 1948 etc.) ; Gheorghe 
Cronţ, doctor în teologie la Atena, (Bunurile bisericeşti în primele 
opt veacuri, 1935 în greceşte, Alegerea ierarhilor în Biserica Orto
doxă, 1937, Iconomia în dreptul bisericesc ortodox, 1937). Contribuţii 
preţioase au adus şi profesorii Ştefan Berechet de la laşi - mai ales 
privitor la vechea legislaţie bisericească şi Ioan Matei de la Cluj, 
( 1884-1946), privitor la problemele care interesau Biserica Ortodoxă 
Română în perioada interbelică. Arnîndoi funcţionau în învăţămîntul 
laic, deşi aveau pregătire teologică superioară. 

Un mare canoni1st român a fost profesorul Liviu Stan (1910-1973), 
care, pînă în 1948, a aotivat la Academia teologică «Andreiană)> din 
Sibiu. Din această perioadă datează lucrările sale: Mirenii în Bise
rică ( 1939), lucrare fundamentală, care a servit şi altor canonişti şi 
teologi din întreaga lume creştină, ca material de bază pentru o nouă 
definire a poziţiei şi rolului laicilor în viaţa Bisericii, Ontologia Juris 
(1943), pînă azi singurul tratat de filozofie creştină a dreptului în în
treaga literatură teologică şi juridică ele specialitate, apoi primul 
studiu despre Sfinţii români (1945). 

1n ce priveşte literatura liturgică, vom consemna contribuţiile 
profesorului Petre Vintilescu de la Facultatea de teologie clin Bucu
reşti ( 1887-1974), care a ridicat teologia liturgică românească la un înal1 
nivel prin lucrările sale: Cultul şi ereziile (1926), lncercări de istoria 
Liturghiei, Liturghia creştină î,n primele trei veacuri (1930), Contribuţii 
la revizuirea Liturghierului român ( 1931), Despre poezia imnograiică 
drn cărţile de ritual şi cîntarea bisericească ( 1937), Liturghiile bizan
tine privite istoric în structura şi rînduiala lor (1943), Liturgica gene
rală (curs litografiat ş.a.). Asistentul său Ene Branişte a tipărit de ase
menea, cîteva contribuţii valoroase : Explicarea Liturghiei după Nicolae 
Cabasila (1943), Tîlcuirea dumnezeieştii liturghii a lui Nicolae Cabasila, 
trad. şi 1studiu introductiv ( 1946) ş.a. 

' La Cernăuţi amintim Liturgica lui Vasile Mitrofanovici şi Teodor 
Tarnavs:chi, reeditată de urmaşul lor la catedră, mitropolitul Nectarie 
Cotlarciuc (1875-1935), în 1929. Dintre lucrările profesorului Ioan Zu
grav, titular al aceleiaşi catedre, reţinem : Sfînta cruce ca obiect litur
gic (1937), Cultul morţilor - Studiu liturgic şi pastoral (1937), Cultul 
nostru văzut de cunoscători străini ( 1939) etc. 
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Mai pot fi amintiţi şi cîţiva preoţi cu felurite cercetări liturgice : 
Vasile Gregorian (Veşmintele liturgice în Biserica Ortodoxă, 1941), 
Nica Tuţă ( Antimisul) Paraschiv Angelescu, Constantin Popovici 
(Studii religios-morale şi liturgiJce) etc. 

ln ce priveşte teologia pastorală, consemnăm contribuţiile profe
sorilor Dionis Ieremuv de la Cernăuţi (Pimenica ortodoxă sau Teologia 
pastorală), Petre Vintilescu de la Bucureşti, Preotul în faţa chemării 
sale de păstor al sufletelor (1934), Spovedania şi d1_1hovnicia (.1939). 
Petre Procopovici de la Cernăuţi (Introducere în teologia pastorală 
( 1942) ; Spiridon Cîndea de la Academia teologică din Sibiu ( Pastoraţia 
familiei, 1938), Hristos şi mîntuirea sufletească a orăşenilor (1939), 
Apostolatul laic (1944) etc. 

De la profesorul Grigorie Cristescu (1895-1961), fost la Sibiu, apoi 
la Bucureşti, avem zeci de studii omiletice, pastorale, moral-sociale şi 
catehetice : Propovăduiţi Evanghelia! ( 1925), Perspective sociale şi cul
turale în lumina Evangheliei (1925), Sinteze etico-sociale (1926), Un 
capitol de pimenică ortodoxă ( 1926), Mie a vieţui este Hristos, Scrisori 
pastorale ( 1928), Teologie şi sacerdoţiu ( 1928), Fă lucrul Evanghelistu
lui I (1929), Predică şi cateheză (1929), Activitatea omiletică, catehetică 
şi practică a Fericitului Augustin {1931) etc. 

Amintim aici şi pe profesorii de Indrumări misionare şi Secto
logie Vasile Ispir (1886-1947) de la Facultatea de teologie din Bucu
reşti, care a adus contribuţii de seamă în această nouă ramură a teo
logiei: Introducere în studiul religiunii comparate \1915), lndruma
rea misionară a Bisericii Ortodoxe ( 1922), Curs de mdrumări misio
nare ( 1930), Principiile educaţiei creştine ( 1946) etc. Vasile Ispir se 
numără printre promotorii ecumenismului în Biserica noastră, pe care 
a reprezentat-o la mai multe congrese şi întruniri intercreştine în pe
rioada interbelică. 

Profesorul Petre Procopovici de la Oradea, apoi la Cernăuţi 
(1894-1958) a scris de asemenea cîteva studii omiletice-catehetice: 
Instrucţia şi educaţia religioasă (1927), Omilia şi predica (1933), Ele
mente fundamentale de educaţie creştină (1942). Introducere în omi
letică (1947). 

O activitate deosebită a desfăşurat şi arhimandritul Iuliu Scriban 
(1878-1949), profesor de Omiletică şi catehetică la Facultăţile de teo
logie din Iaşi şi Bucureşti. Dintre lucrările lui reţinem : Privelişti din 
cîmpul Omileticii (1936), Datoria preotului către limba bisericească 
( I 938) şi multe altele. 

Tot la Facultatea de teologie din Bucureşti a activat un timp la 
conferinţa de Omiletică şi catehetică preotul Mihail Bulacu venit de 
la Academia din Oradea (Omilia exegetică biblică, 1929, Pedagogie 
creştină ortodoxă, 1935, Conştiinţa creştină - studii de Catehetică, 1941, 
Omilia despre predică a Sfîntului Ioan Hrisostom, 1946 ş.a.). Putem 
aminti şi pe N. Chiriac-Dimancea (Istoria elocinţei creştine, 1927). 
Vasile Vasilache ( Predică şi predicator în evul mediu) şi alţii. 

La Sibiu a lucrat în domeniul Cateheticii profesorul Dumitru Că
lugăr : Hristos în şcoală, Manualul catehetului ortodox (2 vol., 1934-
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1936), Preocupări catehetice (1944), Educaţie şi învăţămînt (1946), ma
nuale de religie etc., Petru Barbu de la Caralllsebeş (1864-1941), a în
tocmit un Curs de Catehetică sau Metodica religiunii (ed. III, 1933), 
şi alte lucrări catehetice şi manuale pentru religie. 

Consemnăm şi cîteva volume de predici. Dintre ierarhi, amintim 
pe episcopul Grigorie Comşa de la Arad, ales membru onorar al Aca
demiei Române ( 188!:J-1935) : Predici la sărbătorile bisericeşti ( 1 !:J25), 
Veniţi la Hristos (1926), De la leagăn pînă la moarte (1927), Spre ză
rile veşniciei, Haină de nuntă etc. Tot episcopul Grigorie a tipărit o 
serie de lucrări şi broşuri pentru îndrumarea duhovnicească a credin
cioşilor şi pentru combaterea sectelor. 

Cărţi bune de predici au scris profesorii Andrei Buzdug de la 
Academia teologică din Cluj : Merinde pentru sufletele credincioase, 
Doamne mîntuieşte-ne că pierim, Duh şi viaţă, Predi.ci la toate Du
minicile. Dintre protopopi şi preoţii de parohie amintim pe Ştefan Cio
roianu din Comloş-Banat (Un trup şi un suflet, Nu pJî.nge), Gh. Maior 
din Sibiu (Predici, 2 vol., 1925); Vasile Gan din Cîmpeni (Uşile po
căinţei, 1925 şi Spre noul Ierusalim, 1927) ; Nicolae Hodoroabă din 
Iaşi (Din faţa altarului, 1925), Toma Chiricuţă din Bucureşti (Chemări 
de sus, 1933, Predici, 1935), Marin Ionescu, din Bucureşti (Secerişul 
este mult, secerători puţini, 1927, Lumină lină, 1938 ş.a.). Olivian 
Sorocean din Bucovina (Predici ... 1939), Ilarion Felea din Arad (Duhul 
adevărului, 1943), arhim. Iuliu Scriban (Predici pentru popor, ed. IV. 
1!:J44), Ştefan Slevoacă din Bucovina (Popasuri duhovniceşti, 1945), De
mian Tudor din Arad ( Jertfa laudei, predici liturgice, 1945) etc. La Oradea 
a apărut şi o colecţie de predici «Biblioteca amvonului», sub îndrumarea 
episcopului Roman Ciorogariu, iar la Timişoara a apărut revista omile
tică «Duh şi adevăr» (din 1940). 

Adăugăm la acestea şi cîteva lucrări de valoare traduse din alte 
limbi în româneşte. De pildă : Dogmatica lui Hristu AndrutJsos, tra
dusă de Dumitru Stăniloae (Sibiu, 1930), Ortodoxia de Sergiu Bulga
cov, tradusă de Nicolae Grosu (Sibiu, 1933), Invăţătura creştină în 
expunere apologetică a lui Pavel Svetlov, tradusă de Serghie Bejan 
şi Constantin Tomescu (2 val., Chişinău, 1935-1936), Dogma euharis
tică de Sergiu Bulgacov, tradusă de preotul Paraschiv Angelescu (Bu
cureşti, 1936). Morala lui Hristu Andrutsos, tradusă de I. Lăncrănjan 
şi E. Mudopoulos (Sibiu, 1947). 

Cel mai de seamă traducător din perioada de care ne ocupăm a 
fost însă răposatul patriarh Nicodim, cu zeci de traduceri şi ,prelucrări 
din ruseşte, fie lucrări teologice prOipriu-zise fie cărţi de popularizare 
a învăţăturii creştine : Predici la sărbătorile împărăteşti (1933), 
Cuvîntări la sărbătorile Maicii Domnului şi duminici (1933), Predici 
despre căderea lui Adam, păcat, moarte şi înviere (1939), toate tra
duse după arhiepiscopul Inocenţiu al Odesei, Paisie stareţul Mînăs
tirii Neamţu, tradusă după protoiereul Serghie Cetfericov ( ed. III, 
1943), apoi lucrările lui A. P. Lopuhin, Ortodoxia şi creştinismul apusean 
(ed. III, 1943, prelucrare) şi Istoria biblică (4 vol., 1944-1947). A tradus, 
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tot din ruseşte, cîteva din operele teologului englez F. W. Fanar : 
Predici pentru tinerelul şcolar (1935), Primele zile ale creştinismului 
(3 val., 1938), Viaţa lui Iisus Hristos (2 val. 1944-1945), Viaţa şi operele 
Sfîntului Apostol Pavel (3 val., 1941-1943), Viaţa şi operele Sfinţilor 
Părinţi şi învăţători ai Biseridi (3 val., 1932-1935). Zeci de alte broşuri 
cu conţinut moralizator, unele în mai multe ediţii, au fost prelucrate 
sau traduse după preotul Grigorie Petrov (Viaţa de seminar, Un păstor 
model, Pe urmele lui Hristos ş.a.), după marele scriitor Lev Tolstoi şi 
alţii. Majoritatea lor au apărut în tipografia nou-înfiinţată la Mînăstirea 
Neamţ în colecţia «Seminţe evanghelice pentru ogorul Domnului» (35 
volume). Alte traduceri şi prelucrări din ruseşte au făcut mitropolitul 
Gurie Grosu, preoţii Ioan Tincoca, Vladimir Popovici, Alexandru Seve
rin şi alţii. 

In afară de aceşti teologi de prestigiu, ale căror lucrări erau 
apreciate în întreaga lume creştină, o seamă de preoţi parohi au pu
blicat felurite studii de teologie sau cărţi şi broşuri pentru luminarea 
şi întărirea duhovnicească a credincioşilor. Amintim pe episcopul -
apoi mitropolitul - Nifon Criveanu, mitropolitul Efrem Enăcescu, ar
hiereul Atanasie Dincă, preoţii: Victor N. Popescu, Toma Chiricuţă, 
Teodor Fecioru, Constantin Moisiu, Dominic Ionescu, Ion Ionescu
Amza, Petre Partenie, fost director al Seminarului Central, toţi din 
Bucureşti, Petru Chirică, Nic. Donos, N. Hodoroabă, Ioan Ţincoca la 
Iaşi, Dumitru Furtună din Dorohoi, Constantin Morariu din Pătrăuţi
Suceava, Corneliu Grumăzescu, Petru Chiricuţă şi Anghel Constan
tinescu la Galaţi, Mihai Bejenariu, Spiru Apostol şi V. Ursăchescu la 
Hu-;;i, Marin Pretorian, director de seminar la Buzău, Al. Săndulescu 
la Buzău, Gheorghe Butnariu la Roman, Ion Chirvasie la Bîrlad, Gri
gorie Ceauşianu la Craiova, Toma Oherasime1scu, D. Lun9ulescu şi 
alţii. În Ardeal amintim pe Aurel Nanu, Gheorghe Secaş, Nicolae Voni
c:a, Ioan Dăncilă, la Sibiu ; Ioan Goran, Teodor Ciuruş, Emil Nicolescu, 
la Cluj ; Caius Turicu, Irineu (Ioan) Felea, arhim. Policarp Mornşca, la 
Arad. Dintre călugării cu preocupări cărturăreşti amintim pe ieromonahii 
Nicodim Ioniţă, Nicodim Sachelarie, Zosima Tărîlă, Dionisie Udişteanu, 
fraţii Vaisile şi Haralambie Vasilache etc. 

Amintim cîţiva slujitori ai altarului care au avut şi alte preocu
pări, în afară de cele teologice. De pildă, preoţii folclorişti Teodor 
Bălăşel din Ştefăneşti-Vîlcea (1869-1941) şi Gh. Dumitrescu din Bis
triţa-Mehedinţi ( acesta a editat «Isvoraşul», revista de muzică, artă 
naţională şi folclor), preotul Constantin Mătasă din Piatra Neamţ 
(1878-1971), un cunoscut arheolog şi istoric, autorul unor lucrări de 
specialitate, întemeietorul şi directorul Muzeului arheologic din acel 
oraş, profesorul Vasile Radu ( 1887-1940) un reputat orientalist ( a 
tradus şi tipărit lucrarea diaconului arab Pavel de Alep, Voyage du 
patriarche Macarie d' Antioche, avec texte arabe, et traduction fran
caise: 3 val., Paris, 1927, 1930, 1933 şi 1949), preotul I. D. Petrescu
Visarion, un bun cunoscător al muzicii bizantine, autorul unor lucrări 
de specialitate, preotul scriitor Gala Galaction, cu opera sa literară 
cunoscută, protopopul Mihail Gaşpar din Banat şi alţii. 
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Presa bisericească pînă în 1948 

in încheierea acestui capitol, menţionăm şi cîteva din periodi
cele vremii, în care profesorii de teologie şi, preoţii cu pregătire mai 
înaltă îşi publicau ostenelile cărturăreşti. Vechea revistă a Sfîntului 
5inod, «Biserica Ortodoxă Română», şi-a reluat apariţia în anul 1921, 
sub conducerea unui comitet, secretari de redacţie fiind arhimandritul 
Iuliu Scriban (1921-1933), urmat de diaconul Gheorghe I. Moisescu 
( 1934-1949). A devenit una djin revistele cele mai apreciate din în-
treaga Ortodoxie, prin bogatul material care se publica în paginile 
ei : studii, articole, recenzii, însemnări bibliografice, cronici interne 
şi externe. Din 1929 profesorii Facultăţii de teologie din Bucureşti 
publicau revista «Studii teologice», în care au apărut lucrări de înall 
nivel teologic. Studenţii aceleiaşi Facultăţi aveau propria lor revistă, 
«Raze de lumină», redactată de un comitet. 

Profesorii Facultăţii de teologie din Cernăuţi au reluat apariţia 
vechii lor reviste «Candela» (1923-1946), în •care publicau felurite 
studii de -specialitate (redactată iniţial de Vasile Tarnavschi, urmat ele 
Vasile Gheorghiu, Nicolae Cotos şi Milan Şesan). 

La Sibiu, prin strădania mitropolitului Nicolae Bălan, «Revista 
teologică» şi-a reluat apariţia în 1921, sub conducerea preotului Pom
pei Moruşca - viitorul episcop Policarp al Americii - apoi a pro
feisorilor Ni:colae Colan { 1923-1936) şi Grigorie Marcu ( 1936-194 7). La 
vechile foi oficiale ale eparhiilor ardelene - «Telegraful Român» la Si
biu ( 1853), «Biserica şi Şcoala» la Arad ( 1877), «Foaia diecezană» ( 1886) 
la Caransebeş, - au porni,t la drum două foi ale noilor eparhii : «Legea 
românească» la Oradea ( 1921) şi «Renaşterea» la Cluj (1923), redac
tate de consilieri sau de profesori ai Academiilor teologice de acolo. 
Au început să publice buletine oficiale şi celelalte eparhii ale ţării : 
«Apostolul», publicaţie scoasă de Arhiepiscopia Bucureştilor, din 1924, 
"Mitropolia Moldovei», la Iaşi, din anul 1925, «Cronica Romanului», 
«Buletinul Eparhiei Huşilor» ( devenit «Cronica Huşilor») din I 934, 
«Renaşterea» editată la Craiova de Societatea clerului «Renaşterea» 
din Eparhia Rîmnicului - Noului Severin, începînd din 1922, «Bule
tinul Eparhiei Argeşului» (din 1926). «Ingerul», Buzău, din 1928, «To
mis», la Constanta, din 1923, mai tîrziu «Biserica bănăţeană», la Timi
şoara, din 1940. Alte centre eparhiale editau revistele : «Misionarul», 
«Luminătorul», «Insemnări creştine», etc. In toate acestea se publicau 
felurite studii, precum şi cronici de interes local. In afară de acestea, 
unii profesori de teologie sau preoţi-parohi au scos o seamă de re
vilste şi foi bisericeşti proprii. Printre cele mai bune menţionăm : «Du
minica Ortodoxă», redactată de preotul prof. Ion Popescu-Mălăieşti, 

«Predania», condusă de G. Racoveanu, «Daruri», «Noua revistă bise
ricească», «Fîntîna darurilor», «Slova ortodoxă», toate la Bucureşti ; 
«Păstorul ortodox» la Piteşti, «Păstorul Tutovei», la Bîrlad, «Viaţa 

ilustrată», condusă de profesorul - apoi episcopul - Nicolae Colan, 
la Sibiu şi Cluj ,( 1934-1940). «Duh şi adevăr», revistă omiletică, la Ti
mişoara (din 1940), «Altarul Banatului», la Caransebeş (1944), «Re-
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vista de istorie bisericească», la Craiova, condusă de profesorul To
ma G. Bulat (1943). 

Asociaţia cîntăreţilor bisericeşti edita revista «Cultura». Clerul 
monahal avea ca publicaţie peri(jdică « Viaţa monahală» ( din 1933, 
tipărită la Cetăţuia-Iaşi), iar la Bucureşti ieromonahul Dionisie Lungu 
scotea, prin mijloace proprii, foaia «Glasul monahilor» (din 1924). Au 
apărut şi cîteva foi pentru credincioşi «Lumina satelor», editată de 
Arhiepiscopia Sibiului, din 1922, apoi «Glasul Domnului», «Calea mîn
tuirib, la Arad etc. 

Menţionăm că toată această intensă activitate editorială a fost 
posibilă şi datorită noilor tipografii înfiinţate în acest timp. Pe lîngă 
cele vechi ( a cărţilor bisericeşti din Bucureşti şi cele eparhiale din 
Sibiu, Arad, Caransebeş, Cernăuţi), s-au înfiinţat tipografii noi la 
Rîmnicu-Vîlcea, Cluj, la Mînăstirile Neamţ şi Cerhica ş.a. Tipogra
fia Institutului Biblic şi de Misiune din Bucureşti a tipărit toate căr
ţile de cult - unele în mai multe ediţii - în vederea uniformizării 
cultului în toate bisericile din cuprinsul Patriarhiei Române. 

Învăţămîntul teologic după 1948 

In 1948, anul marilor reforme politice, economice, sociale şi cul
turale din Patria noastră, s-a făcut şi reforma învăţămîntului de toate 
gradele. Implicit a avut loc şi reforma învăţămîntului teologic. 

Pînă la acea dată, învăţămîntul nostru teologic nu era unitar, 
întrucît existau facultăţi, academii şi seminarii. Dintre acestea, numai 
academiile erau sub conducerea Bisericii. Prin Legea pentru regimul 
general al Cultelor din 4 august 1948, şcolile teologice de toate gra
dele ale tuturor cultelor, au fost trecute în grija cultului respectiv, 
sub controlul Ministerului (azi Departamentului) Cultelor. Pe temeiul 
acestei Legi, invăţămîntul teologic ortodox a fost trecut sub oblă
duirea şi îndrumarea directă a Bisericii, putînd astfel să-şi îndepli
nească cu mai mult folos rostul său în viaţa credincioşilor. Biserica 
noastră şi-a organizat trei tipuri de şcoli teologice : şcoli de cîntă
reţi bisericeşti, seminarii teologice şi institute teologice de grad 
universitar. 

Scolile de cîntăreti bisericeşti au o durată de studii de doi ani, 
absolvenţii lor putînd să fie încadraţi în posturi de cîntăreţi biseri
ceşti sau să urmeze cursurile seminarului teologic propriu-zis, încă 
trei ani de studii. In prezent funcţionează şase şcoli de cîntăreţi şi 
seminarii teologice, la Bucureşti, Buzău, Mînăstirea Neamţ, Cluj-Na
poca, Craiova şi Caransebeş, deci, cîte unul de fiecare Mitropolie, cu 
excepţia Mitropoliei Ungrovlahiei, care are două: la Bucureşti, pen
tru Arihiepiscopia Bucureştilor şi la Buzău, pentru episcopiile Buzău
lui şi Dunării de Jos. Fiecare seminar teologic are cîte şapte catedre 
şi un post de duhovnic. In timpul celor cinci ani de studii, elevii pri
mesc cunoştinţe generale de teologie şi istorie bisericească, muzică 
bisericească, limbi clasice, limbi străine moderne şi obiecte de cul
tură generală. Profesorii seminariilor teologice se recrutează dintre 
doctorii şi licenţiaţii în teologie. 
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Pe lîngă cele şase seminarii amintite mai sus, funcţionează un 
seminar teologic special la Curtea de Argeş, cu o durată de trei ani, 
care pregăteşte preoţi pentru parohiile mici din Ardeal şi Banat. In
tre anii 1949 şi 1959, datorită nevoilor de atunci, au funcţionat şi două 
seminarii monahale pentru călugăriţe la Mînăstirile Agapia şi Horezu. 

Absolvenţii seminariilor teologice se pot înscrie la unul din cele 
două Institute teologice de grad universitar ale Bisericii noastre, care 
funcţionează la Bucureşti şi la Sibiu (între anii 1948-1952 a funcţionat 
un Institut teologic universitar şi la Cluj). Cursurile durează patru 
ani, iar absolvenţii lor primesc titlul de licenţiat în teologie, pe baza 
unei lucrări elaborate de candidat şi a unui examen oral. Cei mai 
buni licenţiaţi ai ambelor Institute pot urma, în continuare, cursurile 
de doctorat, de trei ani, de pe lîngă Institutul teologic universitar din 
Bucureşti. Au fost promovaţi, pînă în prezent, aproape 20 de doctori 
în teologie (alţii au obţinut doctoratul în străinătate, apoi au echi
\-alat litiul la Bucureşti). 

Fiecare Institut are 12 catedre, două conferinţe, două lectorate, 
mai multe asistenţe şi două posturi de duhovnici. La Institutul teolo
gic din Bucureşti - şi într-o măsură mai redusă la cel din Sibiu -
au frecventat şi frecventează studenţi străini : din Uganda, Etiopia, 
India, Siria, Liban, Grecia, Bulgaria, R. F. Germania, Olanda, Marea 
Britanie, Finlanda, Iugoslavia, Ungaria, Canada etc. La rîndul lor, 
numeroşi licenţiaţi ai ambelor Institute teologice au studiat şi stu
diază la diferite Facultăţi şi Institute de teologie de peste hotare, cu 
burse oferite de Consiliul Ecumenic al Bisericilor sau de unele Bi
serici locale. 

Profesorii celor două Institute teologice ale Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, sînt doctori în teologie, cu studii în ţară şi - cei mai mulţi -
peste hotare. Ei sînt unanim apreciaţi atît în cadrul Bisericii noastre, cît 
şi în alte Biserici creş,tine, pentru studiile lor valoroase care contribuie> 
la afirmarea teologiei ortodoxe româneşti şi la promovarea ecumenismu
lui actual. Mulţi din ei sînt membri în comitetele de conducere ale unor 
organizaţii intercreştine şi interortodoxe (Consiliul Ecumenic al Biseri
cilor, Conferinţa Bisericilor Europene, Conferinţa Creştină pentru Pace 
etc.). Numeroşi profesori au susţinut conferinţe peste hotare sau au 
scris studii şi articole în felurite publicaţii ale altor Biserici, făcînd 
astfel cunoscute în toată lumea creştină teologia ortodoxă românească, 
istoria Bisericii noastre, monumentele noastre bisericeşti etc. 

Pentru prima oară s-au organizat la noi, în 1949, cursuri de în
drumare pastorală şi misionară a clerului, care s-au ţinut, pînă în 
1952, la Bucureşti, Sibiu, Cluj şi Arad, din 1952 pînă în 1962 la Bucu
reşti, Sibiu, un timp şi la Curtea de Argeş, din 1962 la Curtea de Ar
geş, iar din 1971 la Bucureşti. Cursurile durează o lună, iar pre lege
rile sînt susţinute de profesori de la cele două Institute teolog(ce. 
Sînt chemaţi la aceste cursuri preoţi din toată ţara, după o activitate 
pastorală de cel puţin cinci ani. Ele sînt de un real folos pentru preo
ţimea de mir, fiindcă le reîmprospătează cunoştinţele teologice şi le 
oferă cele mai adecvate metode de lucrare pastorală. 
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Literatura teologică. După 1948, anul alegerii şi înscăunării Prea 
Fericitului Părinte Patriarh Justinian, literatura noastră teologică a 
continuat să se îmbogăţească cu felurite lucrări din toate ramurile 
teologiei. 

IDacă în lucrările tipărite pînă în 1948 se făcea teologie înaltă, 
orientată spre erudiţie, ruptă de cele mai multe ori de viaţă, cele 
publicate după această dată au ţinut mereu seamă de realităţile vie
ţii, de nevoile de azi ale preoţilor şi credincioşilor. 

Pînă în 1948, literatura teologică era puţin deschisă spre cele
lalte Biserici creştine, iar cînd o făcea, punea accentul pe polemică, 
fiind străbătută de convingerea că Ortodoxia este deţinătoarea pleni
tudinii harului divin şi că nu are nevoie de alte confesiuni. Lucrările 
teologice de azi ţin seama de idealurile ecumeniste actuale, de aspi
raţiile tuturor cultelor şi popoarelor, de înţelegere şi colaborare, în 
vederea slujirii. marilor aspiraţii ale lumii contemporane. Printr-o se
rie de studii s-a cercetat istoria, doctrina, cultul şi organizarea altor 
Biserici şi confesiuni creştine, s-au propus mijloace şi metode noi în 
vederea apropierii şi colaborării cu aceste culte. 

Toată activitatea editorială .actuală este îndrumată cu grijă de 
Sfîntul Sinod şi de centrele eparhiale, ţinînd seama de nevoile reale 
ale Bisericii şi ale slujitorilor ei. 

Consemnăm, în primul rînd, grija necontenită a Prea Fericilului 
Părinte Patriarh Justinian de a scoate la lumină noi ediţii ale Sfintei 
Scripturi, fie integrale, fie ale Noului Testament. Astfel, în 1951 a 
apărut o nouă ediţie din Noul Testament, avînd la bază traducerea 
lui Gala Galaction, revăzută de mitropolitul Tit Simedrea şi preotul 
profesor Niculae M. Popescu. 

In 1968, a apărut, în Editura Institutului Biblic şi de Misiune Or
todoxă din Bucureşti, o ediţie integrală a Bibliei, tipărită sub îndru
marea Prea Fericitului Părinte Patriarh, cu aprobarea Sf. Sinod. Ve
chiul Testament ( cărţile canonice şi necanonice) are la bază textul 
Bibliei din 1936, cu trimiterile revizuite ale Bibliei din 1944, iar Psal
tirea a fost reprodusă după cea tipărită în 1957. Noul Testament s-a 
tipărit după ediţia sinodală din 1951. Intregul text a fost revizuit din 
punct de vedere lingvistic şi ortografic. ln 1972 s-a tipărit o altă ediţie 
sinodală din Noul Testament (după ediţia Bibliei din 1968), avînd la 
sfîrşit Psaltirea, un «Îndrumar» pentru citirea Apostolului şi Evan
gheliei şi o Călăuză biblică privinld unele adevăruri de credinţă. Tot 
în 1972 s-a retipărit Mica Biblie, - după textul mai vechi al patriar
hului Nicodim, arhim. Iuliu Scriban şi preot P. Savin. S-au tipărit apoi 
cîteva ediţii separate ale Psaltirii (1957, 1968). In anul în curs, ur
mează să fie retipărită întreaga Biblie, într-o nouă ediţie sinodală, 
avînd la bază textul tălmăcirilor anterioare ale lui Gala Galaction şi 
Vasile Radu, fireşte, cu îndreptările de limbă necesare. 

ln ce priveşte lucrările teologice propriu-zise, faţă de perioada 
mterbelică, aduc un aport substanţial la sporirea prestigiului Bisericii 
Ortodoxe Române în întreaga lume creştină. Este greu de făcut o 
prezentare oricît de succintă a tuturor lucrărilor teologice de după 
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1948. De aceea, ne vom limita la enumerarea lucrărilor membrilor Sf. 
Sinod, a manualelor pentru învăţămîntul teologic universitar, a lucră
rilor unor noi doctori în teologie, şi ale unor profesori de teologie. 

La loc de frunte trebuie să menţionăm cele 12 volume de studii, 
predici, cuvîntări, pastorale etc. ale Prea Pericitului Părinte Patriarh 
Justinian, tipărite sub titlul semnificativ de Apostolat social (Bucu
reşti, 1948-1974). Din această masivă lucrare, preotul de azi poate afla 
cele mai potrivite principii şi metode pastorale-sociale, liturgice, omi
letice, catehetice, ecumeniste. 

In 1960 s-a tilpărit, prin purtarea de grijă a Prea Fericitului Pa
triarh Justinian, Tîlcuirea Sfintelor Evanghelii şi Cazaniile duminicilor 
de peste an, traduse şi prelucrate după cunoscutul teolog şi predica
tor grec din secolul al XVIII-lea Nichifor Theotochi. Prin această 
carte, s-a rpus în mîna preoţilor o nouă călăuză necesară în activi
tatea lor predicatorială. Tot prin grija Prea Fericitului Patriarh Jus
tinian, s-au tradus din ruseşte trei volume de Cuvîntări bisericeşti ale 
răposatului mitropolit Nicolae al Krutiţelor şi Colomnei (Bucureşti, 

1949). 
In acelaşi scop, unii ierarhi au publicat felurite culegeri de pre

dici, pentru a veni în ajutorul preoţilor parohi în activitatea lor de 
propovăduitori ai cuvîntului lui Dumnezeu. Cităm, de pildă Osteneli 
chiriarhale de fostul mitropolit al Moldovei şi Sucevei Sebastian Ru
san (Iaşi, 1955), cu felurite predici, cuvîntări şi pastorale, Iisus Hris
tos, viaţa noastră. Cuvîntări, tîlcuiri şi îndrumări, de Inalt Prea Sfîn
ţitul Mitropolit Nicolae Mladin al Ardealului (Sibiu, 1973, 491 p.), 
Cuvîntări liturgice, de Prea Sfinţitul Episcop Vasile Coman al Ora
diei (Oradea, 1974, 271 rp.), Ieşit-a semănătorul (Timişoara, 1974, 335 
p.), o culegere de predici apărute iniţial în revista Mitropolia Bana
lului, publicată sub îngrijirea Inalt Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae 
Corneanu al Banatului. 

Tot în vederea sprijinirii activităţii predicatoriale şi misionare a 
preoţilor parohi s-a tipărit şi lucrarea Flori alese din grădina Sfintei 
Scripturi, de episcopul Valerian Zaharia (Oradea, 1953, 390 p.). 

Putem menţiona aici şi lucrarea răposatului preot-profesor şi aca
demician Gala Galaction, intitulată Ziua Domnului (Bucureşti, 1957, 
343 p.), o culegere de articole mai vechi, din care se pot culege multe 
îndrumări omiletice şi pastorale. 

Recent a apărut lucrarea regretatululi profesor de Liturgică, Petre 
Vintilescu (1887-1974) Liturghierul explicat (Bucureşti, 1972, 384 p.), 
care cuprinde o serie de studii publicate iniţial, cele mai. multe, în 
revista «Biserica Ortodoxă Română». Ele prezintă slujbele vecerniei, 
utreniei şi liturghiei din punct de vedere istoric, exegetic şi tipiconal. 

Pe lîngă aceste lucrări cu caracter omiletic, pastoral, misionar şi 
liturgic, au apărut o seamă de lucrări teologice propriu-zise, scrise 
fie de membri ai Sfîntului Sinod, fie de profesorii din generaţia mai 
veche, fie rle teologi mai tineri, cărora li s-a conferit, în ultimii ani, 
doctoratul în teologie. 
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La loc de cinste consemnăm lucrările unor ierarhi ai Bisericii 
noastre : Ierarhia bisericească în epoca apostolică, de I. P. S. Mitro
polit Iustin Moisescu, pe atunci profesor de teologie (Craiova, 1955) 
şi traducerea din greceşte a Simbolicii lui Hristu Andrutsos, de acelaşi 
(Craiova, 1955, 349 p.), precum şi Studii de teologie morală de I.P.S. 
Mitropolit Nicolae Mladin (Sibiu, 1969, 408 p.), o culegere de studii 
publicate iniţial în revistele noastre bisericeşti. 

Amintim apoi manualele pentru învăţămîntul teologic universitar, 
întocmite de profesori de teologie de la Bucureşti, Sibiu şi Cluj. Pînă 
în prezent au apărut, în Editura Institutului Biblic şi de Misiune Or
todoxă din Bucureşti, următoarele manuale: Studiul Noului Testament, 
întocmit de profesorii Nic. I. Nicolaescu, Grigorie Marcu, Sofron Vlad 
şi Liviu Muntean (1954, X + 207 p.); Studiul Vechiului Testament de 
profesorii Vladimir Prelipcean, Nicolae Neaga şi Oh. Barna ( 1955, 
288 p.) ; Istoria bisericească universală, de profesorii Teodor M. Po
pescu, Teodor Bodogae şi George G. Stănescu (2 voi. 1956, 398+467 
p.) ; Patrologia, de profesorul Ioan G. Coman ( 1956, 323 p.) ; Istoria 
Bisericii Române de profesorii Gheorghe I. Moisescu, Ştefan Lupşa 
şi Alexandru Filipaşcu (2 vol. 1957, 464 p. + 655 p.) ; Teologia dog
matică şi simbolică, de profesorii Dumitru Stăniloae, Nicolae Chiţescu, 
Isidor Todoran şi Ioan Petreuţă (2 voi., 1958, 1008 p.) ; Alte cursuri 
sînt redactate şi aşteaptă lumina tiparului (Teologia morală, Teologia 
fundamentală, Istoria religiilor, Catehetica, Omiletica, Liturgica, Pas
torala, Dreptul bisericesc, o nouă Istorie a Bisericii Ortodoxe Româ
ne). S-au tipărit apoi cîteva manuale pentru limbile clasice şi mo
derne : Antologia din literatura patristică greacă a primelor secole de 
prof. Vasile Ionescu şi Nicolae Ştefănescu (Bucureşti, 1960). Scriitori 
bisericeşti latini, Antologie, de I. I. Bujor şi Fr. Chiriac (Buc., 1959), 
Limba paleoslavă de Conf. Ion Negrescu (Buc. 1961). S-au tipărit şi 
unele manuale pentru seminariile teologice : Dogmatica (reeditarea 
şi completarea manualului lui Irineu Mihălcescu, făcută de preoţii 
Ioan Gagiu şi Nic. Buzescu, Buc. 1958, 347 rp.), Istoria Bisericii Orto
doxe Române de pr. prof. Mircea Păcurariu (Sibiu, 1972, 388 p.), Mo
rala creştină de arhid. prof. Ioan Zăgrean (Bucureşti, 1974, 317 p.), 
manuale de latină greacă, franceză, muzică bisericească etc. 

In ce priveşte tezele de doctorat, majoritatea tratează teme dog
matice-simbolice în perspectiva ecumenismului actual sau teme de 
interes bisericesc. Iată cîteva titluri : Pr. Dumitru Călugăr, Caracterul 
religios-moral creştin (Sibiu, 1955, 290 p.) ; Mircea Păcurariu, Legătu
rile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu Ţara Românească şi Mol
dova 1n secolele XVI-XVlll (Sibiu, 1968, XIl+204 p.); Pr. Ion Bria, 
Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor creştine (Bucureşti, 1968, 174 
p.) ; Mihadl Gabriel Popescu, Antim Ivireanul cîrmuitor bisericesc şi 
propovăduitor al Evangheliei (Bucureşti, 1969, 100 p.) ; Ioan N. Floca, 
Originile dreptului scris în Biserica Ortodoxă Română (Sibiu, 1969, 
XV +212 p.) ; Ştefan Alexe, Sfîntul Niceta de Remesiana şi ecumeni
citatea patristică din secolele IV şi V (Bucureşti, 1969, 141 p.); Ale
xandru AugU1Stin Bidianu, Revelaţia divină după concepţia protestantă 
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contemporană (Sibiu, 1970, 145 p.) ; Pr. Dumitru Popescu, Ecleziologia 
romano-catolică după documentele celui de-al doilea Conciliu de la 
Vatican şi ecourile ei în teologia contemporană (Bucureşti, 1972, 138 
p.) ; episcop Antonie Plămădeală Ploieşteanul, Biserica slujitoare în 
Sfînta Scriptură, Sfînta Tradiţie şi în teologia contemporană (Bucu
reşti, 1972, 344 p.) ; Preot Constantin Galeriu, Jertfă şi răscumpărare 
(Bucureşti, 1973, 166 p.) ; Arhim. Timotei Traian Seviciu, Doctrina hris
tologică a Sf. Chiril al Alexandriei (Timişoara, 1973, 148 p.); Diac. Ioan 
Ică, Mărturisirea lui Mitroian Critopulos ; Insemnătatea ei istorică, 
dogmatică şi ecumenistă (Sibiu, 1973, 276 p.); Preot Ioan Mircea, 
Epistola întîia a Sfîntului Apostol Petru. Introducere şi comentariu 
(Bucureşti, 1973, 176 p.) ; Diac. Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cîn
tării psaltice în Biserica Ortodoxă Română (Bucureşti, 1974, 153 p.) ; 
Pr. Ilie Moldovan, Invăţătura despre Sf. Duh în Ortodoxie şi preocu
pările ecumeniste contemporane (Sibiu, 1973, 205 p.). 

Au susţinut examenul de doctorat la Bucureşti şi tineri aparţinători 
altor confesiuni sau din alte Biserici Ortodoxe. Cîţiva tineri teologi 
români şi-au susţinut tezele de doctorat la diferite Facultăţi de teo
logie din afara hotarelor ţării, publicîndu-le în limba ţărilor respec
tive (Cezar Vasiliu, Vasile Costin, Constantin Corniţescu). Se observă 
deci, o mare varietate de teme îmbrăţişate de teologii din generaţia 
mai nouă a Bisericii noastre. Toate s-au bucurat de aprecieri elo
gioase în ţară şi peste hotare. 

In urma înfăptuirii marelui act al Reîntregirii Bisericii Ortodoxe 
româneşti din Transilvania, din octombrie 1948, s-au scris o seamă 
de studii care au prezentat în adevărata lumină actul dezbinării bise
riceşti din 1698-1701. Pe această linie se înscriu lucrările Inalt Prea 
Sfinţitului Mitropolit Nicolae Mladin al Ardealului : Cînd fraţii sînt 
împreună (Sibiu, 1956, 315 p.), apărută apoi într-o ediţie mult între
gită sub titlul Biserica Ortodoxă Română una şi aceeaşi în toate tim
purile (Sibiu, 1968, 309 p.), Samuil Micu Clain teologul (Sibiu, 1 958, 
143 p.), şi unele studii în revistele bisericeşti despre marii teologi 
uniţi militanţi pentru unitatea bisericească (Samuil Micu, Simion Băr
nuţ.iu, Ioan Micu Moldovan). Menţionăm apoi lucrările profesorilor 
Ştefan Lupşa: Biserica ardeleană şi «unirea» din anii 1697-1701 (Bu
cureşti, 1940, 102 p.), şi «Unirea» ardeleană în 1701 după întoarcerea 
lui Atanasie din Viena (Sibiu, 1949, 32 p.) ; Silviu Dragomir, Românii 
din Transilvania şi unirea cu Biserica Romei (Bucureşti, 1963, 99 p.) ; 
Dumitru Stăniloae, Uniatismul din Transilvania, încercare de dezmem
brare a poporului român (Bucureşti, 1973, 207 p.), iar pr. profesor Gri
gorie Marcu a reeditat Procanonul lui Petru Maior (Sibiu, 1948, 
XXIV+154 p.). 

Nu putem trece cu vederea nici lucrările închinate vechilor mo
numente de artă bisericească din ţara noastră, restaurate astăzi în 
sprijinul larg al Statului. Pe lîngă numeroasele lucrări publicate în 
Editura Meridiane sau alte edituri de stat, s-au tipărit numeroase mo
nografii de biserici şi mînăstiri-monumente istorice, lucrări de popu
larizare şi pliante în Editura Institutului Biblic şi de Misiune Orto-
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doxă sau a Centrelor mitropolitane. Cităm între acestea, albumul Bi
serica Ortodoxă Română (Bucureşti, 1967, 3+225 pl. - şi o versiune 
franceză), lucrarea Colecţia de artă religioasă veche a Arhiepiscopiei 
Timişoarei şi Caransebeşului (Timişoara, 1973, 91 p. + 151 fig.) şi vo
lumul masiv intitulat Monumente istorice bisericeşti din Mitropolia 
Moldovei şi Sucevei (Iaşi, 1974, 453 p. format mare).· 

In Editura Mitropoliei Olteniei, prin grija răposatului mitropolit 
Firmilian Marin, a apărut lucrarea monumentală a lui Nicolae Stoi
cescu, Bibliografia localităţilor şi monumentelor feudale din România 
I. Ţara Românească, 2 vol., Craiova, 798 p. şi II. Moldova, Craiova, 
1971, 426 p., continuată de Bibliografia localităţilor şi monumentelor 
medievale din Banat, tipărită în Editura Mitropoliei Banatului (Timi
şoara, 1973, 192 p.). 

Unele centre eparhiale au publicat cîte un scurt istoric al epar
hiilor respective (Gh. Liţiu, Episcopia Aradului, Arad, 1950, 56 p.; Ga
briel Cocora, Episcopia Buzăului, Buzău, 1972, 128 p. ş.a.). In Editura 
Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă s-a tipărit o scurtă istorie 
a Bisericii noastre, în limbile franceză, germană şi engleză, pentru a 
fi pusă la îndemîna străinilor (ed. I., 1962 şi ed. II, 1968). 

Amintim aici şi cîteva volume omagiale închinate unor ierarhi 
cu prilejul feluritelor aniversări din viata lor, cuprinzînd zeci de stu
dii de teologie : 50 de ani de activitate bisericească a mitropolitului 
Nicolae Bălan (Sibiu, 1955); Douăzeci de ani din viaţa Bise
ricii Ortodoxe Române. La a XX-a aniversare a înscăunării Prea Fe
ricitului Patriarh Justinian (Bucureşti, 1968, 642 p.) ; 600 de ani de la 
întemeierea celei dintîi Mitropolii în părţile oltene şi 50 de ani de 
slujire bisericească a I. P. S. Arhiepiscop şi Mitropolit Firmilian (Cra
iova, 1970, 656 p. + 70 planşe). 

Lucrările • tipărite pe seama credincioşilor, pot să fie folosite 
însă şi de preoţi în activitatea lor pastorală, omiletică şi catehetică. 
Aşa sînt : Invăţătura de credinţă creştină ortodoxă (Bucureşti, 1952, 
481 p.), întocmită de o comisie de ierarhi, profesori de teologie şi 
preoţi, un Indrumător pastoral, cuprinzînd vieţile sfinţilor pe tot anul 
bisericesc (1951), IndrumătoruJ bisericesc (anual, la Sibiu), cîteva ca
tehisme tipărite de multe centre eparhiale ( Sibiu, Iaşi, Timişoara, 
Arad etc.), cărţi de rugăciune etc. Pentru trebuinţele bisericilor paro
hiale, dar şi pentru şcolile teologice, s-au tipărit felurite lucrări de 
muzică bisericească : Gramatica muzicii psaltice ( 1951 ), Vecernierul 
(1953), Utrenierul (1954), Cîntările Sfintei Liturghii (ed. I, 1951, ed. 
II, 1960) şi altele, întocmite de cont. Nicolae Lungu, Pr. prof. Ene 
Branişte, Pr. Gr. Costea, vol. !n vremea aceea, de Pr. Ioan Runcu ( 1960) 
etc. La acestea se adaugă numeroasele cărţi de slujbă tipărite în Edi
tura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, între care se remarcă 
Liturghierul, în patru ediţii (1950, 1956, 1968 şi 1974), ultimele trei fiind 
diortosite de însuşi Prea Fericitul Părinte Patriarh şi preotul profesor 
Petre Vintilescu. Prin toate aceste lucrări de muzică bisericească şi 
de slujbă s-a urmărit uniformizarea cultului pe întreg cuprinsul Pa
triarhiei Române. 
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Alte publicaţii bisericeşti. Revistele bisericeşti constituie mijlo
cul cel mai accesibil şi mai actual de informare pentru preoţi şi cre
dincioşi. Biserica noastră editează astăzi opt reviste bisericeşti, care 
cuprind studii, articole, recenzii, cronici etc. scrise de membrii Sfîn
tului Sinod, de profesori de la cele două Institute teologice, de pro• 
fesori de seminar, de preoţi, doctoranzi etc. lntre acestea se numără 
trei reviste centrale bisericeşti : «Biserica Ortodoxă Română», «Studii 
teologice» şi «Ortodoxia», care apar la Bucureşti, în Editura Institu
tului Biblic şi de Misiune Ortodoxă a Patriarhiei Române, sub îngri
jirea cîte unui comitet de redacţie, sub preşedinţia Prea Fericitului 
Părinte Patriarh. 

«Biserica Ortodoxă Română», buletinul oficial al Patriarhiei Ro
mâne, care apare din 1874 pînă azi - cu o scurtă întrerupere - avînd, 
deci ,peste 90 de ani de existenţă, publică îndeosebi dări de seamă 
asupra evenimentelor importante din viaţa bisericească internă, pre
cum şi studii privind trecutul Bisericii noastre, articole de îndrumare 
pastorală şi omiletică, regulamente bisericeşti etc. 

«Studii teologice», revista celor două Institute teologice publică 
studii din cele patru ramuri ale teologiei, aducînd contribuţii preţi

oase la patrimoniul teologiei ortodoxe în genere, izbutind să impună 
teologia ortodoxă românească în cercurile bisericeşti de peste hotare. 

«Ortodoxia», revista trimestrială a Patriarhiei Române, se ocupă 
îndeosebi de problemele teologice interconfesionale care se pun Bi
sericii noastre în cadrul dialogului ecumenic contemporan. 

Pe lîngă acestea, apar alte cinci reviste bisericeşti, editate de 
Centrele mitropolitane : «Glasul Bisericii» (pentru Mitropolia Ungro
vlahiei), «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», «Mitropolia Ardealului», 
«Mitropolia Olteniei» şi «Mitropolia Banatului». Tirajul lor este în 
funcţie de nevoile fiecărei Mitropolii. Se trimit la toate parohiile din 
cuprinsul Mitropoliei respective, precum şi la alte aşezăminte cultu
rale-bisericeşti din ţară şi de peste hotare. 

Revistele mitropolitane publică, în primul rînd, studii privind is
toria şi monumentele bisericeşti din eparhiile respective, dări de sea
mă asupra evenimentelor bisericeşti pe plan local, precum şi studii 
de interes general bisericesc şi ecumenic. 

La Sibiu, vechea foaie bisericească bilunară înfiinţată de Andrei 
Şaguna, «Telegraful Român», apare, fără întrerupere din 1853 pînă azi. 

La Bucureşti apare, trimestrial, din 1971, un buletin informativ în 
limbile engleză şi franceză, cu ştiri din viaţa Bisericii noastre, pentru 
parohiile ortodoxe-române de peste hotare (Romanian Orthodox Church 
News). 

Ceea ce trebuie relevat în chip special este faptul că revistele 
centrale ( «Biserica Ortodoxă Română», «Studii teologice» şi «Orto
doxia») sînt trimise tuturor parohiilor, mînăstirilor şi altor aşezăminte 
bisericeşti ortodoxe române din ţară şi de peste hotare. ln felul acesta 
absolut toţi slujitorii Bisericii noastre au posibilitatea de a cunoaşte 
nemijlocit toate problemele care frămîntă azi Biserica Ortodoxă Ro
mână. şi întreaga lume creştină. 
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Desigur, este cu neputinţă de făcut o prezentare a miilor de stu
dii şi articole publicate în revistele noastre bisericeşti din ultimul 
sfert de veac. O parte din ele au fost prezentate, pe specialităţi, în 
cadrul unor studii de sinteză publicate în 1968 şi 1971 (vezi biblio
grafia). De aceea, ne limităm doar la indicarea problemelor mari ca
re au fost în atenţia cercetătorilor în cadrul fiecărei discipline teo
logice, fără ca să intrăm în analiza aprofundată şi critică a ceea ce 
s-a scris. 

Teologia Vechiului Testament s-a îmbogăţit prin valoroasele con
tribuţii ale profesorilor Vladimir Prelipcean şi Mircea Chialda de la 
Bucureşti şi Nicolae Neaga de la Sibiu, a Pr. Athanasie Negoiţă din 
Bucureşti şi a doctoranzilor: Pr. Mircea Basarab, Pr. Dumitru Abru
dan, Pr. T. Burcuş, Gh. Bogdaproste, diac. Emilian Corniţescu ş.a. La 
Noul Testament amintim pe profesorii titulari Iustin Moisescu (pînă 
în 1956) şi Nicolae Nico.laescu de la Bucureşti, Sofron Vlad şi Grigo
rie Marcu de la Sibiu, apoi pe Liviu Munteanu de la Cluj, Petru Dehe
leanu de la Arad, Nicolae Petrescu de la Craiova, Pr. Ioan Mircea 
din Bucureşti, ca şi pe doctoranzii Pr. Sabin Verzan, diac. Gheorghe 
Papuc, Melchisedec Şuparschi, Victoria Pietreanu, Pr. Gheorghe Sîrbu, 
Pr. Ioan Săbăduş, Pr. Vasile Mihoc, Valentin Brătan ş. a. 

Au fost tratate teme de arheologie biblică, probleme sociale în 
cărţile Vechiului şi Noului Testament, descoperirile de la Marea Moar
tă, s-a făcut exegeza unor cărţi din Sfînta Scriptură ori s-au inter
pretat corect unele texte biblice. 

Studii deosebit de valoroase au publicat şi profesorii de istorie 
bisericească universală: Teodor M. Popescu (1893-1973) şi Ioan Ră
mureanu de la Bucureşti, Milan Şesan şi Teodor Bodogae de la Sibiu. 

Cîteva studii de istorie bisericească universală au publicat şi doc
toranzii Adrian N. Popescu, Pr. Lucian Gafton, Arhim. Epifanie No
rocel, diac. Silviu Anuichi, Cezar Vasiliu, Aurel Jivi, Constantin Stă
nuleţ, Ştefan Gănceanu, Viorel Ioniţă etc. Studiile lor privesc o gamă 
variată de probleme : sinoadele IV şi V ecumenice (la 1500 de ani şi 
respectiv 1400 de ani de la convocarea lor), schisma din 1054, teologia 
ortodoxă după 1054, istoricul noţiunii de Ortodoxie, mînăstirile de la 
Muntele Athos, istoria unor Biserici creştine locale, istoria, doctrina şi 
cultul Bisericilor necalcedoniene, istoria mişcării ecumenice etc. 

In ultimele două decenii s-au publicat mai multe studii temeinice 
în domeniul Bizantinologieii, în urma înfiinţării unei catedre speciale la 
cursurile de doctorat de la Institutul teologic universitar din Bucureşti 
( 1956). Noua catedră a fost încredinţată profesorului Alexandru Elian, 
reputat bizantinolog, care, pe lîngă studiile pe1'sonale, a îndrumat şi cer
cetările unor doctoranzi : Dan Zamfirescu, diac. Constantin Bradea, Pr. 
Dumitru Dima, Matei Corugă, Virgil Ionescu, Constantin Ţuţuianu 
ş. a. Studiile lor privesc îndeosebi relaţiile româno-bizantine. 

Studiile patristice au fost şi sînt dominate de figura profesorului 
Ioan G. Coman din Bucureşti, care, în decursul celor trei decenii de 
activitate la catedră a creat o adevărată «şcoală de patristică orto
doxă românească». 
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Alte studii de patrologie au publicat I. P. S. Mitropolit Nicolae 
Corneanu, profesorii Dumitru Fecioru, Milan Şesan şi Teodor Bodogae, 
Pr. Olimp Căciulă, precum şi teologii din generaţia mai nouă formaţi 
de Prof. Ioan Coman : P. S. Episcop Nestor Vornicescu, Pr. Conf. Şte
fan Alexe, Arhim. Timotei Traian Seviciu, Constantin Voicu, Ioasaf 
Popa, Pr. Marin Branişte, Pr. Mihai Georgescu, Pr. Vasile Bria, Pr. 
Constantin Corniţescu, Pr. Mircea Nişcoveanu, Pr. Ilie Negoiţă, Pr. 
Constantin !ana, Diac. Ioan Caraza etc. Studii de patristică şi litera
tură post-patristică au publicat şi profesorii de la alte catedre, preoţi 
etc. Temele tratate sînt de cuprins foarte variat : personalitatea unor 
sfinţi Părinţi şi scriitori bisericeşti, probleme dogmatice, moral-so
ciale în unele opere patristice, exegeza unor scrieri patristice în lumi
na ecumenismului actual, traduceri din operele patristice etc. 

In domeniul Istoriei Bisericii Ortodoxe Române s-au publicat fe
lurite studii - în revistele centrale şi eparhiale - de profesorii Gheor
ghe Moisescu, Alexandru Ciurea, Niculae Şerbănescu, Alexandru 
Elian şi Ioan Rămureanu de la Bucureşti, Ştefan Lupşa, Sofron Vlad, 
Milan Şesan, Teodor Bodogae şi Mircea Păcurariu de la Sibiu, la care 
se adaugă profesorul pens. Toma G. Bulat, mitropolitul Tit Simedrea 
{ţ 1973), P. S. Episcop Nestor Vornicescu, Pr. Ilie Georgescu, Pr. Paul Mi
hail, Ion Iufu şi Pr. Chirii Pistrui (vechile manuscrise slave) etc. Amintim 
apoi şi pe doctoranzii : Pr. Mihai Manolache, Dimitrie Coravu, Nicolae 
Turcu, Ioan Dură, Constantin Mosor, Pr. Constantin Voicescu, Pr. Teodor 
Misaroş, ş.a. Studiile lor privesc începuturile vieţii monahale la noi, in
troducerea limbii române în slujba bisericească, vechile manuscrise şi ti
părituri slave şi româneşti, Biserica Ortodoxă Română sprijinitoare a miş
cărilor cu caracter naţional şi social, dezbinarea bisericească din 1698-
1701, legăturile Bisericii româneşti cu alte Biserici Ortodoxe, sfinţii ro
mâni, viaţa şi aotivitatea unor ierarhii şi cărturari de seamă din trecutul 
Bisericii noastre, evenimente memorabile din istoria Bisericii şi a Pa
triei etc. In revistele mitropolitane se publică studii privind trecutul 
bisericesc al Mitropoliei respective, scrise fie de profesorii amintiţi 
fie de alţi preoţi cu preocupări istorice din eparhiile respective. De 
pildă : Pr. Ioan Răutescu, Pr. Gabriel Cocora, Pr. Ilie Diaconescu la 
«Glasul Bisericii», Pr. Scarlat Porcescu, Pr. Ilie Gheorghiţă, Pr. Mihai 
Mănucă, diac. Ioan Ivan, la «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», Pr. 
Ioan Popescu-Cilieni, Pr. Dimitrie Buzatu, Pr. Dumitru Bălaşa, Preot 
Marin Branişte, arhim. Grigorie Uriţescu, Pr. Ioan Ionescu, la Mitro
polia Olteniei, Pr. Gheorghe Cotoşman, Pr. Ioan Mureşianu şi Pr. 
Gheorghe Liţiu la Mitropolia Banatului. Prin sutele de lucrări care 
s-au publicat în ultimele trei decenii, au fost lămurite multe probleme 
din trecutul Bisericii noastre, pînă acum necunoscute sau cunoscute 
parţial. 

1n domeniul teologiei dogmatice şi simbolice s-au publicat multe 
studii ele erudiţie, axate mai ales pe problemele teologiei ecumenice 
actuale, de către profesorii celor două Institute teologice : Dumitru 
Stăniloae, Nicolae Chiţescu de la Bucureşti şi Isidor Todoran de la 
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Sibiu, ca şi profesorii din generaţia mai nouă : Ion Bria, Dumitru Po
pescu, Dumitru Radu, Constantin Galeriu la Bucureşti şi Ioan lcă la 
Sibiu, de P. S. Episcop Antonie Plămădeală-Ploieşteanul, arhim. Be
nedict Ghiuş, Ioan V. Georgescu, Pr. Simion Radu, Pr. Ilie Moldovan, 
ca şi de doctoranzii : Pr. Ioan Chirvasie, Nicolae Stănescu, Stan Co
man, Pr. Vasile Ignătescu, Anca Manolache, Pr. Ioan Turcu, Pr. Ioan 
Avramescu, arhim. Chesarie Gheorghescu, Pr. Aurel Grigor-aş, Pr. 
Ion Şurubaru, Ioan Ciutacu, Nicolae Fer, Viorel Mehedinţu, Pr. Du
mitru Ichim, Pr. Costache Buzdugan etc., precum şi de unii preoţi parohi. 

Din domeniul teologiei fundamentale au publicat felurite studii 
profesorii Petru Rezuş (Bucureşti) şi Corneliu Sîrbu (Sibiu), precum 
şi teologii mai tineri care au urmat cursurile de doctorat la Bucu
reşti : Alex. Augustin Bidian, Gheorghe Alexe, Pr. Dumitru Soare, Pr. 
Ioan Glăjar, Pr. Gheorghe Drăgulin, diac. Petru David, Ştefan Sandu 
ş. a. Studii felurite din domeniul teologiei dogmatice şi simbolice au 
scris şi profesorii de la alte catedre de la cele două Institute. 

Problemele tratate de profesorii, preoţii şi doctoranzii aminliţi 
mai sus sînt foarte variate. Indicăm cîteva teme : ecumenismul şi im
plicaţiile sale interconfesionale, poziţia Bisericii Ortodoxe faţă de dia
logul cu Bisericile Romano-Catolică, Anglicană, a Vechilor Catolici 
şi cele necalcedoniene, felurite sinteze de dogmatică ortodoxă (reve
laţia divină), iconomia, Sfînta Tradiţie Sfînta Treime, Sfintele Taine, 
harul divin, răscumpărarea, eclesiologia, etc.) probleme dogmalice în 
scrierile unor sfinţi Părinţi, hotărîrile Conciliului II Vatican şi alle 
probleme care frămîntă azi Biserica Romano-Catolică, probleme 
şi curente în protestantismul contemporan etc. Au fost abordate şi unele 
teme noi, de importanţă vitală pentru întreaga creştinătate : ecume
nismul din punct de vedere ortodox, teologia păcii, teologia slujirii 
sau «diaconia» Bisericii faţă de lume, teologia slujirii Patriei etc. Se 
observă, peste tot, tendinţa de abordare nouă, necunoscută pînă acum, 
a problemelor dogmatice-simbolice în perspectiva ecumenismului 
actual. 

Deci, teologia sistematică ortodoxă din ultimele trei decenii a 
îmbrăţişat toate domeniile doctrinei creştine ortodoxe, precum şi o 
serie de probleme pe care le pune creştinismul contemporan. In acest 
fel, teologia sistematică a devenit o teologie vie, actuală şi construc
tivă, strîns legată de Biserică şi de credincioşi. Ea a contribuit la 
apropierea şi cunoaşterea reciprocă a confesiunilor creştine, prin pro
blemele pe care le-a tratat în spirit irenic şi ecumenist. 

La Institutul teologic universitar din Bucureşti a fost creată o 
catedră de Istoria religiilor, studiu comparativ (1949). Noua catedră 
a dat rezultate deosebite, concretizate în numeroasele studii publicate 
de titularul ei, profesorul Emilian Vasilescu, de profesorul Corneliu 
Sîrbu de la Sibiu şi de doctoranzii care au lucrat sub directa îndru
mare a celui dintîi: pr. Emil Roman, Remus Rus, pr. Alexandru Stan, 
Nicolae Mitru, Mihai Popescu etc. 

Astfel, s-au scris felurite studii despre marile religii (a slavilor, 
budismul, brahmanismul, islamismul), religia creştină faţă de celelalte 
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religii, ştiri necunoscute despre marile religii aşa cum rezultă din 
recentele descoperiri arheologice etc. 

Profesorii de teologie morală : Orest Bucevschi şi Constantin 
Pavel de la Bucureşti, Nicolae Mladin şi Ioan Zăgrean de la Sibiu, 
apoi pr. Ioan Bunea de Ia Cluj, regretatul episcop-vicar Irineu Cră
ciunaş-Suceveanul, ca şi doctoranzii pr. Sorin Cosma, Vasile Prescure, 
pr. Nicolae Bordaşiu, pr. Filaret Costea, pr. Miron Dan ş.a. au tratat 
felurite teme din domeniul specialităţii lor. Profesorul - azi I.P.S. 
Mitropolit Nicolae Mladin - a abordat mai ales teme de morală 
socială : munca, pacea, patriotismul, colonialismul şi discriminările 
sociale, rasismul, altii au pus accentul pe îmbunătăţirea vieţii morale 
a credincioşilor, prin îndrumarea lor spre o viaţă trăită după învăţă
tura creştină, prin combaterea manifestărilor şi curentelor antiumane 
şi antimorale. 

In domeniul dreptului bisericesc cele mai remarcabile studii le-a 
publicat profesorul Liviu Stan ( 1910-1973). El a dezbătut într-un 
mod nou şi într-o perspectivă necunoscută pînă acum, felurite pro
bleme : raporturile dintre Biserică şi stat, principiul sinodal sau al 
sobornicităţii Bisericii, natura, caracterul şi ,poziţia sinoadelor ecu
menice în viaţa Bisericii, problema pretinsului primat ierarhic, de 
jurisdicţie universală în Biserică, principiile şi normele juridice în 
viaţa Bisericii, perspectivele dogmatice şi canonice ale raporturilor 
Ortodoxiei cu alte Biserici creştine, perspectivele unui viitor sinod 
ecumenic, autonomia şi autocefalia în Ortodoxie, drepturile şi dato
riile laicilor în Biserică, problema canonizării, legislaţia bisericească 
actuală etc. Alte studii au publicat profesorul Iorgu D. Ivan, pr. 
Gheorghe Soare şi Gheorghe Cronţ. 

Notăm că profesorul Liviu Stan a îndrumat o întreagă pleiadă 
de tineri doctoranzi, care au publicat - sub călăuzirea sa - o serie 
de lucrări deosebit de valoroase. Cităm între ei pe Ioan Floca, acum 
profesor Ia Institui teologic din Sibiu (îndeosebi studii privitoare la 
vechile noastre pravile), pr. Constantin Pîrvu, pr. Mihai Colotelo, 
Sever Buzan, Constantin Drăguşin, pr. Stelian Izvoranu, pr. Ioan Co
vercă, pr. Dumitru Găină, pr. Alex. Armand Munteanu, Mihai Plătică, 
pr. Ioan Stănculescu, diac. Miron Mihuţ, diac. Petre Coman, Cristişor 
Manea, Eugen Marina, pr. Traian Valdman, pr. Fior. Teodoreiscu, 
Aurel Bucălae etc., ca şi unii doctoranzi de peste hotare. Putem spune 
fără exagerare că profesorul Liviu Stan a creat o adevărată «şcoală» 
de drept bisericesc, care nădăjduim că îi va continua strădaniile 
cărturăreşti. 

Studiile de liturgică au urmărit îndeosebi uniformizarea cultului 
divin, înlăturarea unor inovaţii şi practici liturgice locale sau influenţe 
cultice neortodoxe, îndeosebi din fostele biserici unite din Transilvan.ia, 
problema unificării calendarului liturgic şi mai ales a serbării comune 
a Paştilor, istoria şi dezvoltarea cultului creştin, studiile comparate 
despre cultul altor Biserici creştine sau al unor religii necreştine etc. 

Cele mai temeinice studii le-au scris profesorii pr. Petre Vinti
lescu şi urmaşul său la catedră pr. Ene Branişte, de la Institutul teo-
3. T. - 3 
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logic din Bucureşti, apoi profesorii Spiridon Cîndea şi Alexandru 
Moisiu de la Sibiu şi doctoranzii formaţi sub îndrumarea prof. Ene 
Branişte : arhim. Grigorie Băbuş, pr. Gh. lordăchescu, pr. Viorel Ghiţu, 
arhJm. Va1sile Costin (cu o teză de doctorat la Atena), pr. Liviu Streza, 
diac. Mihai Colibă, N. Necula, Sorin Petcu ş.a. Alte studii (îndeosebi 
privitoare la probleme de practică liturgică în discuţie) s-au publicat 
în revistele centrelor mitropolitane, de către I.P.S. Mitropolit Nicolae 
Corneanu, P. S. Episcop Vasile Coman, prof. Ioan Zăgrean, unii preoţi 
parohi (Petru Bogdan, Iova Firea din Banat ş. a.). 

Studiile profesorilor de muzică bisericească Nicolae Lungu şi 
Gheorghe Şoima, sau ale asistenţilor lor Nicu Moldoveanu şi res
pectiv Ioan Popescu, au urmărit îndeosebi uniformizarea cîntărilor bi
sericeşti şi promovarea participării active a credincioşilor la cultul 
divin. S-au publicat de asemenea felurite cîntări bisericeşti ,pe melodii 
psaltice sau liniare de profesorii amintiţi sau de alţii : Anton Uncu, 
Ioan Runcu, Ioan Croitoru, Constantin Drăguşin, Marin Velea, A. 
Buzerea ş. a. 

In domeniul pastoralei au fost publicate felurite studii semnate de 
ierarhii Bisericii noastre, de profesori de teologie (Ene Branişte, Spiri
don Cîndea), de preoţi. Toate aceste studii au urmărit să dea preoţilor 
parohi metode noi de pastoraţie în condiţiile vieţii contemporane, po
trivit principiilor «apostolatului social» iniţiat de Prea Fericitul Părinte 
Patriarh Justinian. 

Tot aşa au fost publicate felurite studii de catehetică, îndeosebi 
de ,profesorii Dumitru Călugăr de la Sibiu, Nicolae Balcă de la Bucu
reşti, prof. Petru Procopovici, pr. Mihai Buiacu etc. 

ln domeniul omileticii, se remarcă studiile profesorilor Grigorie 
Cristescu ( 1895-1961) de la Bucureşti, dar mai ales ale profesorului 
Dumitru Belu de la Sibiu. Sub îndrumarea profesorului Nicolae Balcă 
s-au pregătit şi au întocmit lucrări în domeniul omileticii mai mulţi 
doctoranzi : pr. Mihai Gabriel Popescu, arhim. Justinian Dalea, pr. Ana
tolie Zarea, ierom. Veniamin Miele, Sebastian Şebu, Simion Caplat, 
Gheorghe Burcă, Ion D. Popa, diac. Marin Pană ş. a. Studiile lor pri
vesc predica la unii Sfinţi Părinţi, felurile predicii, figuri de mari pre
dicatori în trecutul Bisericii Ortodoxe Române etc. 

Nu putem trece cu vederea sutele de predici care s-au publicat -
aproape în fiecare număr - în cele cinci reviste ale centrelor mitro
politane. Amintim doar cîteva nume de ierarhi şi preoţi care au pu
blicat un număr însemnat de predici în aceste reviste : profesorii Du
mitru Stăniloae, Ene Branişte, Ioan Rămureanu, Nicolae Chiţescu, arhi
mandriţii Benedict Ghiuş, Justinian Dalea şi Grigorie Băbuş, preoţii 
Victor Popescu, Cornel Siil.va, Petre F. Alexandru, diac. Petre David 
(în «Glasul Bisericii»}, episcop Irineu Crăciunaş, pr. Ştefan Slevoacă (în 
«Mitropolia Moldovei şi Sucevei»}, I.P.S. Mitropolit Nicolae Mladin, 
P.S. Episcop Vasile Coman, profesorii Dumitru Belu, Milan Şesan, Ioan 
Zăgrean, preoţii Ioan Bunea, Aurel Radu, Zosim Oancea, diac. Gh. Pa
puc (în «Mitropolia Ardealului»}, pr. Sebastian Chilea, pr. Ilie Brătan 
(în «Mitropolia Olteniei»), I.P.S. Mitropolit Nicolae Corneanu, arhirn. 
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l'irnotei Seviciu, preoţii Ioan Petreuţă, Petru Bogdan, Petru Deheleanu, 
Victor Vlăduceanu, Gh. Gheţia, Ernanuil Copăcianu, Iova Firea (în 
«Mitropolia Banatului») şi mulţi alţii. 

Amintim, în încheiere lucrările închinate artei bisericeşti cu teme 
foarte variate : istoria artei creştine şi a celei bizantine, monumente 
de artă paleocreştină pe teritoriul patriei noastre, prezentări monogra
fice de biserici - monumente istorice din diferite regiuni ale ţării, 
bisericile de lemn, pictura bisericească în ţările române (principiile 
acestui gen de artă, istoria, evoluţia, tehnica, ternele iconografice ale 
picturii, icoane vechi etc.), sculptura în lemn şi piatră, xilogravura, bro
deria, argintăria, manuscrisele şi alte ramuri ale artei, viaţa şi opera 
unor mari arhitecţi, pictori şi zugravi, caligrafi, miniaturişti etc. 
Cităm aici doar cîteva nume de cercetători şi teologi cu astfel de pre
ocupări : prof. I. D. Ştefănescu, prof. Victor Brătulescu, Ioan Barnea, 
Corina Nicolescu, St. Balş, Pavel Chihaia, G. Popescu-Vîlcea, Petre S. 
Năsturel, Nicolae Grigoraş, Nicolae Stoicescu, Radu Creţeanu, Ioana 
Cristache-Panait, Atanasie Popa, iar dintre teologi : profesorii Petre 
Vintilescu, Ene Branişte, Gheorghe Moisescu, Alexandru Ciurea, Nicu
lae Şerbănescu, Ioan Zugrav, Ioan Popescu-Cilieni, răposatul episcop 
Irineu Crăciunaş-Suceveanul, precum şi doctoranzii formaţi la II11Stitutul 
teologic din Bucureşti, sub îndrumarea profesorilor Ioan Barnea şi apoi 
Ene Branişte : pr. Dănilă Puia, pr. Ioan Constantin, diac. Ioan Bănăţeanu, 
pr. Vlăduţ Vasiliu, Nicolae Necula şi alţii. 

O menţiune specială se cade să facem şi despre redactorii celor 
opt reviste bisericeşti, care au publicat felurite articole de fond, cro
nici, reportaje, recenzii etc. : Nu pot fi ;trecuţi cu vederea Teodor N. 
Manolache ( «Biserica Ortodoxă Română» şi «Mitropolia Olteniei»), Ion 
V. Georgescu şi diac. Petre David (cele trei reviste centrale), pr. prof. 
Grigorie Marcu («Mitropolia Ardealului»), arhim. prof. Nicolae Mladin 
- azi Mitropolitul Ardealului - şi diac. Gheorghe Papuc (la «Telegra-
ful Român») ş. a. • 

Rezultă că studiile teologice publicate în revistele noastre bise
riceşti din ultimele trei decenii reprezintă o contribuţie originală la 
progresul culturii teologice, precum şi la sporirea prestigiului Bisericii 
Ortodoxe Române, multe din ele avînd un răsunet în întreaga creşti
nătate. 

Menţionăm şi faptul că în afară de cele opt reviste care cllPar la 
Bucureşti şi la centrele mitropolitane, o serie de publicaţii periodice 
bisericeşti, sînt editate de aşezămintele noastre bisericeşti din afara 
hotarelor ţării. Aşa sînt : Credinţa, revistă lunară de spiritualitate orto
doxă publicată de Arhiepiscopia Misionară Ortodoxă Română în 
America (red. arhim. Bartolomeu Anania). «Altarul», buletin ortodox 
român editat de Consiliul parohiei ortodoxe române din Londra ( 1967, 
red. azi de rpr. Lucian Gafton), «Vestitorul», publicaţie religioasă mo
rală şi naţională a bisericii ortodoxe române din Paris (seria II, 1972), 
«Invierea», revistă de teologie şi cultură românească editată de Re
prezentanţa Patriarhiei noastre la Ierusalim ( 1973, iniţial redactată de 
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arhim. Lucian Florea), «Luceafăr Nou», revista Coloniei române din 
Austria (1972, iniţiată şi redactată de pr. prof. Gheorghe Moisescu). 
«Candela», publicaţie religios-culturală a parohiei ortodoxe române 
din Suedia ( 1973, red. de pr. prof. Alexandru Ciurea), «Altarul stră
bun», publicaţie editată de parohia ortodoxă română din Melbourne
Australia (1972, red. pr. Dumitru Găină), «Comuniunea românească», 
revistă de cultură şi artă editată de Gh. Alexe la Detroit ( 1973), «Da
tina străbună», buletinul parohiei ortodoxe române din Montreal-Ca
nada (1974) ş. a. Pe lîngă aceste reviste bisericeşti, trebuiesc amintite 
~i Almanahul Credinţa publicat de Arhiepiscopia misionară din Statele 
Unite, Almanahul Altarul al parohiei din Londra şi mai ales Almana
hul parohiei ortodoxe române din Viena ( 14 vol. 1962-1975, sub redac
~ia pr. prof. Gheorghe Moisescu), în paginile căruia s-au publicat zeci 
ele studii - mai ales istorice - de o incontestabilă valoare. 

În încheierea acestor succinte considera tii asupra culturii biseri
ceşti ortodoxe din 1948 încoace, amintim şi cîteva nume de teologi 
ortodocşi care s-au afirmat prin felurite lucrări literare, istorice, muzi
cale sau de alt gen, publicate în editurile de Stat. Intre ei se numără: 
Prea Sfinţitul Episcop Antonie (Leonida) Plămădeală cu romanul Trei 
ceasuri în iad (1970), arhim. Bartolomeu (Valeriu) Anania, cu mai multe 
opere literare: Mioriţa (1966), Meşterul Manole (1968), Du-te vreme, 
vino vreme (1969), Steaua zimbrului (1971), pr. Constantin Nonea de 
la Iaşi, cu volume de povestiri (Movila lui Faur, Iaşi, 1971), pr. prof. 
Petru Rezuş cu versuri şi culegeri folclorice (Cătănoaia, De poţi rîde, 
să rîzi, Făt Frumos cu tichia de aur, 1970, Dochiţa împărătiţa, 1972, 
Poeme, 1973, La vaduri de vreme, 1974, Contribuţii la istoria oraşului 
Rădăuţi, 1975, ş.a., pr. Gheorghe Cunescu din Bucureşti (Gala Galac
tion: O lume nouă, Studiu introductiv şi antologie, 1970), pr. Gheor
ghe Paschia din Bucureşti (Buna cuviinţă oglin<ilită în proverbe şi ma
xime din toată lumea, 1970), răposatul mitropolit Nifon (Grigore Cri
veanu, Culmi de viaţă, 1969, o culegere de maxime), pr. I. V. Spiridon 
şi alţii. Unii slujitori ai Bisericii sînt apreciaţi orientalişti, publicînd lu
nări în revistele de specialitate sau prezentînd felurite comunicări : 
Athanasie Negoiţă, cu lucrarea Gîndirea asiro-babiloniană în texte (1975), 
ş. a., Nicolae Neaga, Emilian Vasilescu. Regretatul preot Constantin Mă
tasă (1878-1971) a fost întemeietorul, apoi ani în şir directorul Muzeului 
arheologic din Piatra Neamţ. A condus şantiere arheologice în diferite 
zone din Moldova, iar rezultatele cercetărilor sale le-a tipărit în publi
caţiile de specialitate. 

Profesorii de istorie bisericească şi alţi preoţi au publicat studii 
şi articole în felurite reviste de istorie ori au susţinut comunicări la 
congrese de specialitate (de bizantinologie, de studii sud-est europene). 

Profesorii de muzică bisericească Nicolae Lungu şi Gheorghe Şoima 
au publicat diferite compoziţii, prelucrări folclorice, lucrări corale, sim
fonice etc. Regretatul preot I. D. Petrescu-Visarion din Bucureşti, un 
apreciat cunoscător al muzicii bizantine, a publicat lucrarea : Etudes 
de paleographie musicale byzantine (Bucureşti, Ed. Muzicală, 1967, 679 
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p.). Alţi preoţi sînt preocupaţi de probleme de etnografie şi folclor, 
fiindu-Ie tipărite unele culegeri în publicaţiile de specialitate. 

Din expunerea noastră - deşi foarte succintă - rezultă că ultimii 
cincizeci de ani reprezintă o perioadă de afirmare puternică a teologiei 
ortodoxe româneşti, prin lucrări de valoare ecumenică indiscutabilă. 
lndeosebi teologia ortodoxă românească din ultimele trei decenii 
se caracterizează printr-o preocupare permanentă pentru un ecumenism 
inten.slv şi multilateral, prin integrarea ei în viaţa .Bisericii şi a ·cre
dincioşilor, prin deschiderea ei faţă de lume prin slujire. Numele repre
zentative de teologi ortodocşi români şi oprele lor valoroase pe care 
le-am pomenit aici au contribuit la sporirea tezaurului spiritual a'/ Or
todoxiei în genere şi la afirmarea Bisericii Ortodoxe Române în faţa 
tuturor Bisericilor creştine. 
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lnvăţ.ămintu/ teologic. --- T. G. BULAT şi AL. I. CIUREA, 75 de ani de la întemeierea 
Facultl!ţii de teologie dtn Bucureşti. Contribuţii la istoricul Facultăţii de teologie şi lnstitutu/.ui 
teologic universitar din. Bucureşti, în «Biserica Ortodoxă Romănă», an. LXXV, nr. 11---12, 1957, 
p. l0W---1251 ; MIRCEA PACURARIU, 150 de ani de7a infiinfarea primei· şcoii teolog;ce orio
,Loxe rfin Ardeal, în «~iserica Ortodoxă Română»_, an. LXXIX,_Jl!-. 3,-4, l~_ig, p. 339---375 ; SO
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Si/Jiu, în «Mitropolia Ardealului», an. VI, nr. 11---12, 1961, p. 677---767. 
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teologilor şi istoricilor Bisericit Ortodoxe Romdne la cunoaşterea dezvoltării Istorice a Bisericii 
Ortodoxe, în «Ortodoxia», an. XXIII, nr. 1, p. 11-'26 ; MILAN ŞESAN, Probleme de istorie bi
,,;;erlcească în expunel'ea cercetătorilor ortodocşt românt, în <<Biserica Ortodoxă nomână•►, an. 
LXXXIX, nr. 3---4, ID71, p. 382---394 , IOAN COMAN, Preocupări patristice în literatura teologicei 
românească, în «Studii Teologice••, an. XXIII, nr. 5---6, 1971, p. 309---339 ; ALEXANDRU ELIAN. 
Bizantinologia în preocuplirile teologiei romdneşti, în «Studii Teologice", an. XXIII, nr. 5---G, 

1071, p, 340---352 ; --- D. STANILOAE, N. CHIŢESCU, I. TODORAN, I. ICA, şi I. BRIA, Teologia 
dogmatică în Biserica Ortodoxă Romdnă in trecut şi azt, în «Ortodoxia» an. XXIII. nr. 1, 

1971, p. 309---365 ; PETRU REZUŞ şi CORNELIU S!RBU, Preocupliri de teologie fundamentală 

in teologia românească, !n «Ortodoxia", an. XXIII, nr. 4, 1971, p. 517---560 ; IOAN ZAGREAN, 
f'reocupări şi probleme de morală creştină in teologia ortodoxii romdnească, în «Studii Teo
logice», an. XXIII, nr. 3---4, 1971, p, 174---185; CONSTANTIN PAVEL, Probleme ele morală 
creştină in preocupările teologilor ortodocşi romdni, în «Studii Teologice». an. XXIII. nr. 7---8, 
B71, p. '143---!75 ; LIVID. STAN, Contribuţii şi poziţii ale teologilor români în probleme de 

drept bisericesc, în «Studii Teologice», an. XXIII. nr. 3-4, 1971. p. 149---173 ; ALEXANDRU 

MOISIU, Probleme de teologie pastorală, în literatura' teologică romdn.ească clin ultimele c/e
ccnii, în «Biserica Ortodoxă Română», an. LXXXIX, nr. 1---2. 1971, p. 86---95 ; EMILIAN 

VASILESCU, P,-eocupdri in teologia ortodoxă română în legătură cu religi;le necreştine, ·in 

«Ortodoxia». an. XXIII, nr. 1, 1971, p. 27---41 ; GABRIEL POPESCU, Predică şi p1·edicator in Bi

serica Ortodoxei Românn, în «Biserica Ortodoxă Română». an. LXXXIX, nr. 1---2, 1971, p. 96---120 ; 

ENE BRANIŞTE, Literatura liturgică în teologia românenscă .. în «Biserir,~ Orloclox,\ no1:1ăn:"l-•. 
~n. LXXXIX, nr. 1---2, 1971, p. 121---134, 
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Toate aceste studii au fost traduse în limba franceză în volum11l : De 1n theologic nrU,o• 
doxe roumalne des origines a nas jours, Bucarest, 1974, 520 p. 

!n rr,•:;sta Sti;d i Tr-o1ogice, fin. XX, nr. 5-6, 1956, s-au publicat mai multe contribuţii 

asupra teologiei româneşti între anii 1048-1968 : Pr. Prof. Grigorie Marcu, Preocupări şi studii 
de teologie b!bllcă, p. 345--363 ; Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Preocupă,•i şi studii de teo
logie tstortc4 şi patristică, p. 3641-388 ; Pr. Prof. Petru Rezuş, Preocupări şi studii de 
teologie ststemattc4 ortodoxd, p. 389-407 ; Prof. Iorgu Ivan, Preocupdri şi studii de clrept ca
nonic, p. 4011-423 ; Pr. Prof. Ene Branişte, Preocupări şi studi.i de liturgică şi de istoria artei 
blserlceştl, p. 424-453 ; Pr. Prof. D. Belll', Preocup4ri şi studii de pastorald, omiletică şi cate
het!c4, p. 454-470. Toate aceste studii au fost reproduse şi !n voi. Douăzeci ele ani din viaţa 

Blserlclt Ortodo:re Romdne. La a XX-a aniversare a lnscăundrii Prea Fe,·icitului Patriarh 
Justinian, Bucureşti, 1968, p. 266-384 (pot să fie folosite şi alte ~tudii din ?.celaşi volum). 

Figurt de mart teologi romdni. - TEODOR N. MANOLACHE, Bib!iografia I.P.S. Nicodim 
patriarhul Romdnlet (Neamţ), 1947, 181 p, ; VLADIMIR PRELIPCEANU. Preotul şi profesorul 
Vasile Tarnavschi, ln "candela••, an. LVII, 1946, p. 1-10 ; IOAN LOGHIN ŢURCANU, Preotul pro
fesor Vasile Tarnavsclit, !n «Mitropolia Moldovei şi Sucevei•>, an. XXXIII, nr. 8-D, 1957, p. 
6,6-661. 

Pentru mitropolitul Nicolae Bd.lan să se vadă cele două volume omagiale apărute la 
Sibiu, ln 1940 şi 1955, cu prilejul !mpllnlrii a 20 de ani de arhipăstorire şi - respectiv - 50 de 
ani de activitate bisericească; GRIGORIE MARCU, Profesorul Dr. Vastle Gheorghiu. Omul şi 

opera, Sibiu, 1939, 36 p. ; GRIGORIE MARCU, Viaţa şi opera inv4ţatului teolog neotestamentar 
ortodox romdn preot profesor Vastle Gheorghiu, în «Mitropolia Ardealului», an. IV, nr. 11-12, 
1959, p. 830-4149 ; VLADIMIR PRELIPCEANU, Profesorul Preot Dr. Vastle Gheorghiu, ln «Mi
tropolia Moldovei şi Sucevei»·, an. XXXVI, nr. 1-2, 1960, p. 78-91. - MILAN ŞESAN, Fam!lta 
Şesan, în «Candela», an. L-LII, 1939-1941, p. LXXIII-XCVI (ln acelaşi număr al revistei se 
găsesc şi alte studii omagiale închinate lui Valerian Şesan) ; ·EMILIAN VASILESCU, Bibllo
graf!a I.P.S. Irlneu Mlhdlcescu, !n «Studii Teologice», (seria I), an. VII, 1938-1939, p. 245-325 
(alte studii omagiale în acelaşi număr) ; ION V. GEORGESCU, Btbliografta lucrdrtlor Pr. Prof. 
Ioan Popescu-M4lăeştt, !n «Studii Teologice»·, (seria I), an. VII, 1930-1939, p. 326-373 (alte studii 
omagiale în acelaşi număr) ; MIRCEA PACURARIU, Preotul profeso,· şt rector Dr. Sofron 
Vlad (La a 70-a aniversare), !n «Mitropolia Ardealului», an. XVI, nr. 5-6, 1971, p. 443-51 ; 
ŞTEFAN ALEXE, Preotul Prof. Dr. /DAN G. COMAN, - la aniversarea a 70 de ani, ln 
«Studii Teologice», an. xxv, nr. 1-2, 1973, p, 100-114 ; SILVIU PETRE PUFULETE, Contribuţia 
profesorului Nicolae Gr. Popescu-Prahova la dezvoltarea dreptului bisericesc, în «Studii Teo
logice••, an. XXV, nr. 5-6, 1973, p. 399-411 ; 

Am folosit apoi numeroase necrologurl, cronici, lnforma\ii publicate în rev. Biserica 
Ortodoxă Rom4n4 şf ln alte reviste btsertce~ti. 
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HRISTOLOOIA SFÎNTULUI IOAN DAMASCHIN 
(1300 de ani de la naşterea sa: 676 - 1975) 

I. Personalitatea Slîntului Ioan Damaschin. - Sfîntul Ioan Damaschin csle una 
clin cele mai strălucite figuri ale Ortodoxiei siriene, de la srîrşitul secolului VII şi 

prima jumătate a secolului VIII. Născut la Damasc, în 675, dintr-o familie nobi l,i 
creştină, unde tatăl său era consilier la curtea califului, a primit o educaţie creştină 

şi o solidă cultură teologică de la un monah din sudul Italiei, Cosma, răscumpărat 
de tatăl său de la sarasini. Califul de Damasc îl onorează cu acelaşi post de consi
lier, după moartea tatălui său, dar cade curînd victima intrigilor iconoclaste, le>apăclă 

orice clemnitate lumească şi intră în mînăstirea Sfintul Sava clin Ierusalim, ca simplu 
monah, unde-şi consacră toată energia şi cultura sa filozofică şi teologică apărării 

Ortodoxiei, pînă la moarte. Epoca sa, ca şi cele precedente, a fost o epocă de mari 
frămintări creştine. Unele vîrfuri ale ierarhiei bisericeşti intraseră în orbita ereziilor, 
iar sinoadele iconoclaste sînt o dovadă regretabilă. tn această lungă perioadă de 
frămîntări doctrinare în lanţ, Biserica a fost zguduită fără să se prăbuşească, tul
burată, fără să-şi piardă cumpătul, totul era mişcare, dar fără schimbare, pentru că 

axa ei a fost curajul adevărului şi pacea. 

Sfîntul Ioan Damaschin şi-a adus o contribu\ie considerabHă la triumful teolo
giei ortodoxe, al dre>ptei credinţe şi al păcii ecleziastice. Patrologii ortodocşi, ca şi 

ai celorlalte confesiuni creştine au scos în evidenţă trăsăturile esenţiale ale perso
nalităţii sale, recunoscînd în el pe «teologul desăvîrşit», care trăieşte prin Biserică 

şi gîndeşte prin Sfinta Scriptură şi prin Sfînta Tradiţie, într-o absolută unitate de 
viaţă şi de experienţă ecumenistă, ceea ce constituie nota exhaustivă a actualităţii 

sale, în acest moment aniversar a 1300 de ani de la naşlere. Biscrirn Ortodoxă îl 
prăznui,eşte în fiecare an, la 4 decembrie. ln prima jumătate a secolului XIX, a fost 
canonizat şi în Biserica Romano-Catolică. Opera sa a fost cunoscută în întreaga 
Biserică creştină, dar, în mod special, a [ost studiată, editată şi comentată amplu 
rte teologia protestantă, în secolul XIX. 

Teologii ortodocşi români au alcătuit şi ei importante studii biografice sau 
asupra operei sale, integrale ori parţiale, precum şi admirabile traduceri din opera 
teologică sau imnografică. 1 Cele mai irnporta.nte şi mai frumoase canoane din imno
logia liturgică ortodoxă sînt ale Sfîntului Ioan Damaschin, supranumit în Ortodoxia 
răsăriteană şi «psalmistul Noului Testament». El este exponentul strălucit şi neîn
trecut al dogmaticii ortodoxe. Opera sa de căpetenie, Izvorul cunoaşterii şi mai ales 
partea a treia a acesteia, Expunerea precisă a credinţei ortodoxe este, de atunci şi 

1. Date bibliograftce mai complete la : Pr. Prof. I. G. Coman. Patrologie, Editura Insti
tutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1956, p. 291-296 ; şi Pr. D. Fecioru, Viaţa Sfln
tului Ioan Damaschtn, Bucureşti, 1935 ; Dogmatica, col. «Izvoarele Ortodoxiei», Bucureşti. 1938. 
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pînă astăzi, tratatul fundamental de dogmatică pentru întreaga Biserică Ortodoxă. 

Proporţiile ecurneniste ale personalităţii sale sînt reliefate aslfel de Biserici\ : «Cu
vioase părinte Ioane, în tot pămînlul a ieşit vestea isprăvilor laie ... » 2, referindu-se 
la lupta sa pentru apărarea Ortodoxiei, pe car,e o expune succint în sinaxar, apre
ciind-o astfel: «A iscodit bine şi adîncul Scripturii cei de Dumnezeu insuflate ... , a 
ajuns la virful înţelepciunii». De la această altitudine, el devine lumi:nătorul Bisericii 
Ortodoxe 8, caracterizat aslfel, în condac : «Pe scriitorul de cîntări şi cinstitul de 
Dumnezeu grăitor (teolog), învăţătorul Bisericii, dascălul şi luptiitorul împotriva vrăj

maşilor, pe Ioan să-l lăudăm ... », «îndreptătorului Bisericii, învătătorului şi jertfi
torului...» 4• 

Din adînca respiraţie a revelaţiei testamentare, prin experinwntareil şi trăirea 

patosului divin din Biserică, se înalţă pe culmile atinse de predecesorii săi, împreună

grăitori de Dumnezeu, luptă să precizeze gîndirea teologică, sii înlăture erorile ~i să 

aducă armonia Sfintei Treimi, în Biserică. Sfîntul Ioan Dam<1schin11I este, prin exce
lenţă, teologul trinitătii, şi, în special, al întrupării, caracterizat admirabil de Bise
rică, astfel: «ilnvăţat-ai pe toţi fiii Bisericii să cînte cu evlavie Unimea cea cinslitii 
în Treime şi dumnezeiasca întrup1re a Cuvîntului a o sliivi rlumnezeicşte, Ioane, 
luminînd cele cu anevoie multora de cuprins, în sfintele l<1le scrieri» ... «a dogmatisi 
drept şi a slăvi Treimea, Unimea în trei ipostasuri şi într-o fiinţii» ". Una din trăsă

turile fundamentale ale gîndirii sale teologice este precizarea conceptelor teologice 
şi demonstrarea implicaţiilor lor logice şi dogmatice, deoarece ambiguitiitile lor, elas
ticitatea sferelor lor, sau pur şi simplu neînţelegerea lor constitJ.iiseră izvorul erezii
lor. Pentru aceasta, a făcut apel la teologia elaborată pînă In el, sprijininrlu-se pe 
autoritatea Sfintei Scripturi, n tradiţiei bisericeşti şi teologice, unite în gîndirea sa 
proprie. în aceste condiţii, personalitatea sa îmbracă o aureai/\ scolastică, apare ca 
r recursorul scolasticii occidentale, al acelei griji obsesive de ii sprijini adevărul pe 
autorităţi acceptate şi pe patosul personal religios. Poet creştin şi teolog dogmatist, 
Sfîntul Ioan Damaschin izbuteşte să exprime adevărul prin frumuseţe şi să producii 
în sufletul credincioşilor emotivitatea specific religioasi\; sublima bucurie duhovni
ceilscă a perceperii prezenţei divine. Personalilatea lui se înalţă pe soclul a şapte 

veacuri şi jumătate de viaţă şi intensă gînclire teologică ortodoxii a Bisericii ecu
menice, care i-au imprimat conţinutul şi configuraţia spirituală, axiologin sa, precum 
şi actualitatea sa implacabilă. 

ln teologia şi ratrologia catolică 6, po,c0n;11itatea Sfîntului Ioan Damaschin este 
pozitiv şi elogios apreciată. M. Jugie îl socoteşte «un teolog şi putem spune cii nu e 
declt teolog», iar despre Expunerea credinţei ortodox(' afirmi\ ci\ «denotă un efort 
genial ca să cuprindă într-o limbă sigură, clară şi precisii adevărnrile revelate» 7. 

F. Cayre, care reproduce în mare parte analizele lui Jugie, ii califică «docloru,J în

trupării» şi socoteşte pe bună dreptate că «hristologia este poate punctul cel mai 

central al doctrinei sale ... Sinteza sa este reprezentativă pentru întreaga teologie 
greacă anterioară» 8• Este de remarcat canonizarea sa, ca sfînt, în anul 1830. O;:era 
sa este, de asemenea, cunoscută şi valorificată de protestanţi şi mai ales de anglicani. 

2. Mfneful pe decembrte, ediţia a V-a, Bucureşti, 1975, p. 26, Slava Cuviosului, gl. 6. 
3. Ibidem, p. 33. 4. Ibidem, cond.ac şi Icos, p. 30. 5. Ibidem, p. 35-36. 
6. M. Jugte, Saint Jean Damascene, art. tn «Dictionnaire de Theologie Catholique», par 

A. Vacant, E. Magenot, E. Amann, voi. VIII, partea I, Paris, 1924 ; col. 693-751 ; F. Cayre, A. A., 
Precis de Patrologi•e, Desclee et Cie, Paris, 1930, voi. II, p. 322-336. 

7. M. Jugle, op. cit., p. 696 şi 708. 8. F. cayre, op. cit., p. 330. 
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Pentrn Ortodoxie, Sfintul Ioan Damaschin este coloana sa dogmatică, sinteza 
rlesi\vîrşită a întregii teologii patristice, simbolul concepţiei ortodoxe că biserica locală 
rslc biserica ecumenică, în ea însăşi şi în configuraţia ei doctrinară şi sinodală. 

La această aniversare, este demn de menţionat faptul că opera sa capitală Expu
nerea credinţei ortodoxe a fost tradusă în întregime şi în frantuzeşte şi publicată de 
Institutul ortodox francez de teologie, Sfîntul Dionisie, din Paris, în anul 1966, cu o 
prefaţă a mitropolitului Ioan Kovalevschi, rectorul acestui institut şi o Introducere a 
traducătorului, Dr. Em. Ponsoye 9. In 1:refa\ă, mitropolitul Ioan Kovalevski arată că 

expunerea crcclinţci ortodoxe este un fel de «Summa» metafizică-teologică ... , în care 
ni se înfăţişează o vastă panoramă a doctrinei ortodoxe ... , un simbol de credinţă dez
voltat ~i sistematizat. .. Ioan Damaschin a fost numit cel dintîi scolastic, pentru că 

ne-a Iii.sat această «Summa» teologică ortodoxă « ... Ca teolog autentic, uneşte cunoaş
terea cîştigată de Biserică cu iluminările directe ale Sfîntului Duh... Expunerea sa 
este tradiţională, dar şi nouă. Sfîntul Ioan Damaschin este «un martor», care vede, 
pirăie şi mărturiseşte revelaţia» 10. Extrem de importantă este scurta analiză pe care 
o face traducătorul, Dr. Em. Ponsoye, precum şi clarificarea filozofică a unor termeni 
fundamentali în gîndirea teologică a Sfîntului Ioan Damaschin, cum sînt: ipo~tctsii, 
perihoreză, contemplare, nous (gîndire, în\elepciune, ratiune), liber-arbitru şi libertate. 
După ce constată că Sfîntul Ioan Damaschin este «poet şi dialectician», în sensul că 
arlevărata cunoaştere creştină vine din experienta duhovnicească, unde contrariile se 
împacă şi se unesc, Dr. Em. Ponsoye arată că Sfîntul Ioan Damaschin a întreprins o 
adevărată critică a instrumentelor sale de cunoaştere şi ajunge la concluzia că gîn
direa şi senzaţia au în comun evidenţa, deci sînt instrumente sigure de cunoaştere. 
Prin gîndire, credinciosul se ridică la o cunoaştere analogică a lui Dumnezeu, sufi
cientă pentru mîntuirea sa. Abordînd conţinutul teologic al Expunerii, Em. Ponsoye 
afirmă : « ... Avem în Sfîntul Ioan Damaschin un Părinte după vederile noastre şi e 
de mirare că au fost traduse în franţuzeşte numai unele părţi din Expunerea crr
rlinţei ortodoxe. Aceasta datorită doctrinei sale solide, de fapt doctrina Părinţi lor 
purtători de Dumnezeu, despre ipostasa Tatălui, singurul izvor, singura cauză, care-l 
11,;~le pe Fiul şi purcede pe Duhul Sfînt, într-un chip pe care-l cunosc numai ei. 
Acc~ilstii perihoreză (circumincesiune-circularitate), dacă se poate spune astfel. a celor 
I rci ipostasuri dumnezeieşti, cum le vedeau Părinţii, ne dă un sentiment de plinătate, 
pP cînd doctrina Filioque ne dă unul de dualitate, de polarizare. Bisericile din Apus, 
însă, au alunecat de :Ja această plenitudine, cînd au făcut din Fiul o a doua cauză, 

subordonînd pe Duhul Sfînt celorlalte două persoane şi admiţînd în Duhul Sfint o 

mi~care de «du-te-vino», în Joc de una simplă; iar aceasta îmrotriva invătăturii Mîn
tuitorului care ne arată că Duhul purcede din Tatăl» 11 . Metoda adoptată rle Sfîntul 
Ioan Damaschin de a dezbate problemele teologice prin optica Sfintei Scripturi şi-a 

Sfintei Tradiţii constituie un pretios instrument de lucru pentru eforturile teologice 
c1ctuale ecumeniste. Hristologia este şi azi un punct nevralgic şi delicat, în discutiile 
interconfesionale. Reactualizarea doctrinei hristologice a Sfîntului Ioan Damaschin ar 

,ivea o valoare inestimabilă pentru lămurirea poziţiilor, a cauzelor adversitătilor con
fesionale şi a adevărului teelogic valabil pentru toţi. 

9. Saint Jean Darnascene, La foi orthodoxe suîvie de De/anse des ic6nes, Preface, de Mgr 
Jean Kovalevsky, traductlon, lntroduction et notes de E. Ponsoye. Publication de !'Institut Ortho
d,,xe franc;ais de theo!ogie Saint Denys de Paris, Paris, 1966 ; IX + 242 p. 

10. Mgr Jean Kovalevsky, Preface, în op. cit., p. VI. 
11. Dr. Em. Ponsoye, Introductîon, în op. cit., p. 5-6. 
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2. Doctrina hrislologică. - Ca să înţelegem gîndirea teologică a Sfînt11lui Ioan 
Damaschin, trebuie neapărat să ţinem seama de faptul că el aparţine spaţiului cultural
teologic sirian, cu specificul lui propriu. După cum se ştie, filosoful Aristotel a pus 
bazele logicii şi dialecticii realiste. După el, ideile nu sini despărţite de lucruri. cum 
afirma Platon, ele nu constituie o lume în sine inaccesibilă gîndirii, ci ideile sint în 
lucruri ca formele lor originare. Redusă la forma ei cea mai condensată, logica lui 

Arislotel arată că lot ce există are o materie şi o formă (iH. 71 şi fLOPCf~) sau este în 
putere şi în act (M"lafLts şi 1hwreia). Ideea în sine, sau generalitatea era delronatii. 
şi în locul ei era instaurată realitatea individuală. Fiinţa sau substanţa este indivi
<luaJ.'i şi se revelează prin acţiune, prin activitate, prin act, care-i arată forma ei sau 
perfecţiunea ei absolută. Numai în actul ei, adică în atingerea scopull:i e;, s,111 <1 

finalitălii intrinsece, orice fiinţă se defineşte ca reală, realitatea fiind legată de per
fecp11ne. Forma sau actul constituie însăşi esenţa fiinţei. Astfel, esenla omului sau 
fornlil, actul fundamental este gîndirea. Prin gîndire (vou,) omul se înalţă pînă la 

Dumnezeu, care este gîndirea gîndirii (vo71a1, "lo~aew,). 

Teologia stagiritului definea pe Dumnezeu ca Primul Mişcător Nemişcat (-co 11:pci,-cov 

~t"louv 1hi"lt'tO"I - primus movens immobile). Aceste elemente constitutive ale filozo
fiei aristotelice au fost reluate de teologia creştină, în special în sprijinul hristolo~ 
giei, dar mai ales al teologiei icoanelor. In teologia şi hristologia Sfîntului Ioan 
Damaschin, vom întilni noţiunile fundamentale de «natură», «fiinţă» ( oua!a, Er5o,), «chip», 
referitoare la dumnezei.re, apoi noţiunile de «ipostas», «persoană» şi «enipostasiere», 
noţiuni-cheie în doctrina trinitară şi hristologică, iar în cele din urmă noţiunea spe
cific creştină de «îndumnezeire». Teoria mişcătorului nemişcat ne ajută să înţelegem 

oarecum misterul procesului ipostasierii în unimea dumnezeirii, adică mişcarea fără 

schimbare, mişcarea în sine ca lucrarea (evwreia) sau actul perfecţiunii divine, care 
se împarte fără să se despartă, se amestecă fără să se schimbe, în ipostase. Tot 
această teorie ne furnizează baza raţională a dogmei persoanei lui Hristos în două 
firi, care există în acelaşi timp întreg, atit în dumnezeire cit şi ca ipostas divin îno
minizat. Dar şcoala teologică siriană, în care au fost asimilate toate conceptele teolo
giei creştine, ne dă solutia cea mai justă a problemei raporturilor ipostaselor in
tratrinitare, prin aceea că ne înfăţişează ipostasul Tatălui, ca unica şi absoluta cauză 
a ipostasului Fiului şi a ipostasului Sfîntului Duh, ca act sau lucrare specifică a 
Tatălui de a naşte şi a purcede. Această idee fundamentală a fost remarcată şi de 
Dr. Em. Ponsoye, ca idee fecundă pentru înlăturarea ereziei Filioque, în sensul că 
nu ponte exista, raţional, o diarhie, două principii, ci numai o monarhie, un singur 
principiu de viaţă, perfect, deci etern. Raporturile intratrinilare nu slnt .nici des

censive, ca în triada neoplatonică, in care ipostasele curg una din alta şi-şi diminu

ează substanţa sau natura, nici ascensive, deoarece fiecare ipostasă are perfecţiunea 
proprie, ci slnt perihoretice în sensul că dumnezeirea este întreagă în fiecare per
soană trinitară. In acest spaţiu metafizico-teologi-: se dezvoltă gîndirea Sfîntului 

Ioan Damaschin, crescînd din substratul revelational, inspirativ şi filozofico-teologic, 
demonstrativ. De aceea se poate afirma ci\ poezia lui este teologie şi teologia este 
demom;traţie poetică, ceea ce constituie forţa lor atractivă actuali\ şi geniul în
clntiirii. 

Sfintul Ioan Damaschin îşi pune în primul rînrt problema cunoaşterii : ce şi cit 
cunn,1ştem noi despre Dumnezeu? Un artevăr general: «Nimeni n-a văzut vreortată 
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pc Dumnezeu» 12. Cu mijloace sensibile nu putem intui suprasensibilul. Cunoaşterea 

creştină îşi are originea în revelaţie, în Fiul Unul-Născut. Dar ea nu ar fi accesibilă 

crcrlinciosului, dacă Dumnezeu l-ar fi lăsat în totală necunoaştere. Prin natura sa, 
în credincios există sămînţa cunoaşterii lui Dumnezeu, care se efectuează la nivelul 
maxim al sufletului, prin nous, sau prin gîndirea logică. Dar una este cunoaşterea 
şi ultccva este ex:· rimarea a ceea ce cunoaştem. De aceea nu tot ceea ce cunoaştem 
despre Dumnezeu poate fi exprimat adecvat prin noţiunile şi conceptele de care dis
punem în limbajul nostru. Pe linia tradiţiei gnoseologiei ortodoxe al cărui început ii 
filee dumnezeiescul Dionisie Areopagitul şi pe care Ioan Damaschin şi-o însuşeşte în 
întregime, în cadrul limbajului omenesc, cunoaşterea teologică are un aspect pozitiv, 
o cunoaştere catafatică şi unul negativ, o cunoaştere apofatică. Ambele aspecte ale 
cunoaşterii ne duc, însă, numai pînă în apropierea naturii dumnezeieşti (în bună tra
<lilie platonică), dar nu ne îngăduie să rătrundem în natura sa. Ce este Dumnezeu 
în sine, cum naşte şi cum purcede, cum se întrupează Fiul Său şi cum se unesc într-o 
singură persoană Hristos firea omenească şi firea dumnezeiască, fără să se amestece 
sau să se schimbe una în alta rămîn mistere impenetrabile, neajunse de mintea noa
stri\. Siîntul Ioan Damaschin se exprimă categoric : «nu cunoaştem, nu putem spune 
nimic; nu este posibil să exprimăm sau să înţelegem în întregime orice ar fi despre 
Dumnezeu în afară de ceea ce ni s-a dezvăluit dumnezeieşte în cuvintele dumne
zeieşti ale Vechiului şi Noului Testament» 13_ 

lntr-un fel cunoaşterea teologică ne este dată, ea este «o mărtmie ii Sfintei 
Scripturi şi a întregii cete a sfinţilor» 14. Pornind de la «datum-ul» revelalional, pe 
creditul indubitabil acordat mărturiei Sfinţilor Apostoli, a căror înţelepciune a fost 
un clar luminător al Sfîntului Duh, un dar al cuvîntului, noi construim «prin contem
plarea (vederea, înţelegerea) unor lucruri care ne-au fost transmise de aceşti i11ter
i reţi ai harului şi le explicăm, cu ajutorul Tatălui şi al Fiului şi al Sfintului D11h» 15. 

Sfîntul Ioan Damaschin nu profesează scepticismul şi nici «sacra ignoranliî» ; el 
,,~te un pozitivist, în sensul aristotelic şi îşi construieşte «modo demonstrativo,,, cu
noaşterea, pe baza faptelor reale, a lucrurilor vizibile, palpabile, trăite şi expenmen
tate de predecesori, prin ceea ce noi numim, azi, în logică, metoda inductivă. Intelec
l11 I sau raţiunea noastrii percepe realitatea şi sesizează inteligibilul prin sensibil, pen
tru că, în plină tradiţie a lui Clement Alexandrinul, atît ceea ce este sensibil, cîl şi 

«iea ce este raţional au în comun evidenţa, exprimă realul. Stabilind poziţia fermă 

,1 teologului că el trebuie să vorbească despre Dumnezeu, care ne de:· ăşeşte, cu o 
lerminologie familiară structurii minţii noastre, care poate percepe divinul, Sfîntul 
loan Damaschin conchide: «Aşadar noi ştim şi mărturisim că Dumnezeu este fără 

început... că Dumnezeu este unul, adică o singură fiinţă, că I!! se face cunoscut şi că 

este în trei ipostasuri, adică Tatăl şi Fiul şi Sfintul Duh; că Tatăl şi Fiul şi Sfîntul 
Duh sînt unul în totul. cu deosebirea că cel dintii este nenăscut, al doilea este născut, 
iar al treilea purceede; iar Fiul, Unui-Născut şi Cuvî.ntul lui Dumnezeu şi Dumnezeu a 

fost zămislit fără sămînţă şi fără prihănire, din adîncul milostivirii sale pentru mîn
tuirea noastră, prin bunăvoinţa Tatălui şi împreună-lucrarea (sinergia) Duhului Sfînt; 

şi că s-a născut din Sfînta Fecioară Maria, Maica lui Dumnezeu, prin Duhul Sfînt 

12. Saint Jean Damascene, La foi orthodoxe, cartea I, p. 11. Am folosit traducerea franceză 
a Dr. Em. Ponsoye, ca un omagiu adus teologiei şi ortodoxiei franceze, !n eforturile ei lăudabile 
de a face cunoscută doctrina Bisericii Ortodoxe. 

13. Ibidem, cap. IT, p. 13. 14. Tbtdem. 15. Ibidem, III, p. 14. 
16. Ibidem, 11, p. 12. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



692 Pr. Prof. N. c. BUZESCU 6 

şi că prin ea a ajuns un om desăvîrşit, şi că el însu~i este Durnne1.e11 rle~i\vir~_il l c1 

~i om desăvîrşil, în două firi (naturi): dumnezeiască şi omenească, cu ra\iune, voin\ă, 
lucrare şi stăpînire proprii fiecărei firi ; atît firea omenească cit şi cea dumnezeiască, 
[iinrl desăvîrşite în ele însele şi unite într-o singură ipostasă ... » 16. ln r1cestea sini 
concentrate întreaga teologie şi hristologie a Sfîntului Ioan Damaschin. El face, totuşi, 

o distincţie între cei care acceptă adevărul 1:rin credinţă şi cei ce şi-l însuşesc prin 
explicaţie. 

Teologhisirea, adică abordarea deschisă. a întrebărilor şi răspunsurilor cu privire 
la Dumnezeu, Sfînta Treime, Fiul lui Dumnezeu, cu toate implicaţiile Lemei hristolo
qice, Sfîntul Duh etc., îşi găsesc o largă audienţă şi o impresionantă adîncire în gîn
direa sa. ln demonstrarea unicităţii lui Dumnezeu şi a unimii Sfintei Treimi, Damas
chin utilizează atributul de perfecţiune inseparabil de esenţa divină ca şi irleea de 
«mişciitor nemişcat», de cauză, luate din aristotelism, dar transfigurate în creştinism. 
«Din natura sa, zice Sfintul Ioan Damaschin, Dumnezeu unic, monada, conţine în prin
cipiu diada, în mod necesar» 17• Evident, diada este Cuvîntul şi Duhul Sfînt, fără d0 
început, împreună veşnici, Fiul născut din veşnicie şi Duhul Sfînt purces din veş

nicie. Dumnezeu cel Unul exclude pluralismul: «Acolo unde este Ce/ Unul, nu mai 
esle un altul» 18. Aşadar, în Sfînta Treime avem un singur Dumnezeu. Dumnezeu, unul 
şi unic, nu este fără Cuvînt. Fiul este numit şi Cuvînt. în uniunea Trinilăţii, dar El 
nu este asemănător cuvîntului nostru, care vine din intelect şi nu are natură proprie, 
substanţă proprie; Cuvîntul lui Dumnezeu nu este fără substanţă; anipostatic (,hu1t6-
a-ca-cov), ci este o ipostasă, adică are existenţă proprie, este o persoană, dar naturn 
lui este aceeaşi cu a lui Dumnezeu, este de aceeaşi fiinţă. Acelaşi lucru se petrece 
şi cu Duhul Sfînt, care purcede din Tatăl, are ipostasă proprie şi este enipostasiat 
in Tatăl. 

a) Teoria naturii, iposlasei, enipostasei şi aniposl·asei. - In teologia trinitară 

sînl folosiţi termenii de ipostasă, enipostasă şi aniposlasă. Sfîntul Ioan Damaschi 11 

ii aprofundează şi încearcă să le dea o comprehensiune rroprie. Ca să înţelegem 

bine atît teologia, cit şi hristologia, trebuie să facem o distincţie precisă între «natură, 
fiin\ă, chip», pe de o parte şi «ipostasă, persoană, faţă», pe de altă parte. Sfîntul 
Ioan Damaschin foloseşte aceşti termeni pentru nalură sau fiinţă : ouaia, q,u,m, f-LOP<p~, EI8o~ 
iar pentru persoană : 1tp6aw1tov, 01t6a-caal~. De multe ori se face confuzie între termeni. 
Precizările Sfîntului Ioan Damaschin sint de mare importanţă. După ce examinează 
problema trinilară, arătînd că noi credem într-un singur Dumnezeu în trei ipostase, 
conchide că Dumnezeu este ceea ce are, adică unitate de natură şi rleosebiri de ipos
tase. Această concepţie se deosebeşte atît de monismul teist ebraic, cit şi de plura
lismul grec, deşi creştinismul a preluat cu folos ideea unităţii de natură de la evrei 
şi pe cea a distincţiei ipostatice de la greci : «Astfel, prin unitatea naturii, plurali
tate<1 zeilor grecilor apare ca o greşeală ; prin Duhul, dogma evreilor este suprimată. 
Oprim din fiecare din ele ce ne este de folos : din concepţia evreilor, unitatea de 

natură; din cea 11 grecilor singura deosebire prin ipostasuri» 19. Ideea aceasta a fost 
introdusă şi în canoanele liturgice. 

Unitatea şi simplitatea naturii sînt atributele [unrlamentale ale Dumnezeirii, 
care implică perfecţiunea, cu seria înlreagă de atribute ce decurg din ea. Sfîntul Ioiln 
Damuschin ne arată că persoanele Sfiii.tei Treimi, Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh, nu se 
deosebesc între ele prin natura, fiinţa lor, ci prin modul existentei. Aşadar, ipostasa 

17. Ibidem, V, p. 18. 18. Ibidem. 19. Ibtdem, VII, p. 20. 
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sau persoana este un mod propriu, personal, de existenţă, dar prin ea se manifestă 
nalura, fiinţa sau ousia. Sfîntul Ioan Damaschin acordă, în teologia sa, prioritate 
persoanei, ipostasei. Pentru el, persoana este individul concret, care subzistă în sine, 
într-o existenţă proprie şi indepenrlentă (~ u1toa-rcza1~ ~ itczlt'fou-ro EO"'Ct'I 01tczpC1~)- Natura 
este generalitatea fiinţei, persoana corespunde substanţei concrete, de aceea orice 
«ousie», natură, fire este comună. In acest sens, înţelegem uşor de ce natura dum
nezeiască este una, unitară, unime, iar individualizarea ei concretă, cu mod de exis
tenţă proprie, constituiJe ipostasa, sau faţa-persoana. Deci Sfînta Treime poate fi pri
vitii în două sensuri : unul fiinţial şi altul existenţial, sau mai precis modal-relaţional. 
ln sensul fiinţial, pentru noi există un singur Dumnezeu : Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh. 
Modul iposlatic şi relaţional al existenţei, sau aspectul existenţial al trinităţii este 
acesta : Tatăl este născător dar nenăscut, principiul unic, fără început, viaţă şi eter
nita te, este purcezător: îl naşte pe Fiul, căci altfel nu ar fi fost tată şi îl purcede 
pe Sfîntul Duh, într-un chip necunoscut de noi, ci numai de ei. Fiul lui Dumnezeu 
este născut din veci, naşterea sa este fără început, deoarece nu a fost adus de la 
nefiinţă la fiinţă, «El, fiul lui Dumnezeu, strălucirea slavei, pecetea (itapait-r~p) ipostase! 
Tatălui ... chipul firesc, desăvîrşit şi viu al lui Dumnezeu cel nevăzut. .. » 20. 

Deşi Dumnezeu naşte pe Cuvîntul, pe Fiul Său, El este un singur Dumnezeu «ca 
[ocul cu lumina sa». Fiul Unul-Născut îşi are propria sa ipostasă lingă cea a Tatălui» 21 . 

Duhul Sfînt purcede de la Tatăl, fără naştere, ci prin purcedere (h1topEu-rw~) «iar acest 
mod de existenţă este altul, neînţeles şi necunoscut ca şi naşterea Fiului. De aceea 
tot ce are Tatăl este al Lui, afară de nenaştere ; ceea ce nu înseamnă deosebire de 
fiinţă nici de demnitate, ci mod de existenţă» ... «cele trei ipostasuri supradumnezeieşli 
nle Sfintei Treimi sînt în comuniune, pentru că sî.nt deofiinţă (consubstantiale) şi 

necreate. Dar după modul lor de existenţă Tatăl este nenăscut, căci nu-şi are fiinta 
de la o altă ipostasă. Numai Fiul este născut, născut din fiinţa Tatălui, fără început. 
Numai Sfîntul Duh, care purcede din fiinţa Tatălui nu este născut, ci purcede» 22 • 

Aşadar, Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh sînt deofiinţă (ol-'-ooua10~) şi împreună-veşnici. 

In concluzie, Sfîntul Ioan Damaschin afirmă : « ... prin Tatăl, adică fiinţa Tatălui, sînt 
Fiul şi Sfîntul Duh; prin Tatăl, Fiul are totul, adică prin Tatăl are totul afară de 
nenaştere, de a naşte şi de a purcede. Numai prin aceasta se deosebesc unele de 
altele proprietăţile ipostatice ale celor trei sfinte ipostasuri : nu prin fiinţă; ci prin 
caracterul propriu al fiecărei ipostase se deosebesc, fără să se împartă» 23. Deci fie
care din cei trei au o ipostasă desăvîrşită, deoarece natura perfectă a Dumnezeirii 
nu este compusă, ci este o natură sau fiinţă simplă; supremă şi primă, în trei ipos
tase desăvîrşite. Desăvîrşirea naturii dumnezeieşti nu rezultă din adunarea celor trei 
iposlasuri, din compunerea lor laolaltă, deoarece tot ce este compus se poate des
păqi, separa. «Noi afirmăm că ipostasurile sînt desăvîrşite, că sînt unele în allele 
cele trei ipostasuri, ca să nu introducem pluralitatea, mai mulţi dumnezei. Astfel, 
prin cele trei ipostasuri fără alcătuire (compunere) nici amestecare, prin deofiintime 
( consubstanUalitate), prin faptul că ipostasurile sînt unele în allele prin identitatea de 
voinţă, lucrare, putere, stăpînie şi mişcare, recunoaştem, ca să zicem aşa, că Dum
nezeu este unul, neimpărtit. Căci Dumnezeu este cu adevărat unul, Dumnezeu, Cu
vîntul său şi Duhul Său cel Sfint» 24• 

20. Ibtdem, vm, p. 23. 21. Ibidem, VIIl, p. 24. 22. Ibidem, p. 25. 
23. Ibidem, p. 27. 24. Ibidem, p. 27, 29. 
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Aşadar se face deosebire între nalură, fiinţă şi ipostas. Naturn sau ousia este 
comună, iar ipostasul este modul în care natura există într-o formă proprie, în uctul 
sau lucrarea sa personală. Ousia îşi ia notele sau caracteristicile sale individuale în 
ipostasă. Ca să înţelegem mai bine deosebirea dintFe natură şi iposlasă, Sfîntul Ioan 
Damaschin ia ca exemplu natura omenească. Aceasta este una, clad1 o considerăm 
prin gîndire, dar dacă o considerăm în fapt, vedem că ea se ipostaziază în indivizi : 
Petru, Paul ele. Aceştia au proprietă\j particulare, însuşiri proprii ~i se deosebe:sc 
unii de al\ii prin structura şi energia lor r-roprie : inteligenlă, voinţă, tempernment 
etc. Ipostasele omen~ti au pluralitate şi nu există unele î.n altele. Dimpotrivă, ipos
tasurile dumnezeieşti există unele în altele, dar Talii! are paternitatea, Fiul filia\ia 
şi Duhul Sfînt purcederea. Nici una din aceste proprietăţi nu trec de la o ipostasă la 
alla. Acest fapt aduce o lumină desăvîrşită în problema Filioque. Tatăl este neca11zut, 
pentru că nu este din cineva. Fiul este cauzat, născut, este clin Tatăl; Duhul Sfînt 
este din Tatăl, nu prin filiaţie, ci prin purcedere. Din aceste adevăruri, Sfîntul Ioan 
Damaschin conclude: «Duhul Sfînt nu se întoarce nici la Tatăl şi nici la Fiul, căci 

a purces, el este Dumnezeu ; proprietatea sa e>ste imutabilitatea 5i cum şi-ar păstra-o 

dacă s-ar duce şi s-ar întoarce, iar dacă Tatăl este Fiu nu există propriu-zis Talii, esle 
cu adevărat Un Tată. Iar dacă Fiul este Tată nu există nici un Fiu, or există un Fiu 
şi un Duh Sfînt» 25. 

Natura îşi dezvăluie modul ei de existenţă în ipostasuri. !n teologie, natura 
~ill! ousia este numită dumnezeire. Conceptul de dumnezeire semnifică nal11fi.l în 
sine, iar cel de Dumnezeu indică ipostasa : ~Fiecărei ipostase îi dăm, în adevăr, nu
mele de Dumnezeu dar nu zicem dumnezeire pentru ipostasă, căci cuvîntul dumnezeire 
nu se aplică numai Tatălui singur, numai Fiului sau numai Duhului : dumnezeirea 
înseamnă natura, Tatăl ipostasa, după cum omenirea înseamnă natura, iar Petru ipu
stasa. Dumnezeu înseamnă comuniune de natură şi se aplică fiecăreia din iposluse, 
prin derivaţie de nume(1tapavuµw~), ca numele de om: Dumnezeu este ce are naturii 
dumnezeiască, iar om ce are natură omenească» 26• Natura este aşadar absolutul, gPne
ralul, fiinţa în sine nedeterminată, iar ipostasa este natura care se determinZ1 din 
sine şi arată modul ei de existenţă, ca şi relaţiile între irostase. Atributele personale 
de nenăscut şi născător, purcezător, născut şi purces nu arată esenţa, ci relaţiile între 
ipostase şi modul lor de existenţă 27. 

Un concept mai dificil de înţeles este cel de e.nipostasiere, de care este legat 
şi cel de anipostasiere. Conceptul de enipostasiere a fost creat de Leonţiu de Bizanţ, 
în legătură cu unica ipostasă a lui Hristos în două firi, deci teoria îi aparţine şi a 
fost însuşită şi folosită şi de Sfînlul Ioan Darnaschin. 

In teoria enipostasei găsim trei sensuri : 1) enipostasa (i:b ilvu1t6ai:ai:ov) este o sub• 
stanţă, ceva care nu subzistă în sine, ci este considerat în ipostase; 2. enipostasu 
e,;te ceea ce se compune cu altceva diferit ca substanţă, fire, formînd astfel un tot, 
cornpletînd o singură ipostasă compusă ; omul, spre exemplu, este compus din suflet 
şi corp, dar nici sufletul şi nici corpul nu sînt ipostase în ele însele, ci sini naturi 
enipostatice, adică o singură ipostasă a celor două naturi: materială şi spirituală; 

3. prin enipostasă, în fine se mai înţelege şi o natură, fire luată de la o altă ipostasă 

şi care.şi are subzistenţa în ea; astfel, firea omenească a lui Hristos nu are ipostasă, 
ci este enipostasiată în ipostasa divină a lui Hristos. Dar enipostasierea ominităţii lui 

25. Ibidem, p. 29. 2G. lbldem, cartea IIJ-a, IX, p. 117. 
27, lbiăem, cartea I, X, p. 32, XII, p. 37. 
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Hristos in ip·ostasa lui dumnezeiască nu înseamnă şi anipostasierea acestei ominităţi, 

aclid, : ierderea caracterului propriu omenesc, dispariţia sa în topirea sau amestecarea 
sa în su!Jstanţa divină, pentru că, în acest caz, ominilatea lui Hristos ar fi fost apa
rentă, cum pretindeau docheţii. 1n schimb, dac;j ominitaten lui Hristos ar fi fost o 
ipo"tasii, o persoană, în sensul su!Jzistenlei absolute, atunci am fi avut o unire pro
soponică, cum susţinea Nestorie, iar Maica Domnului ar fi născut numai pe omul 
Hristos, ipostasa sau persoana hristică unindu-se cu cea divină, într-o unire mornlă, 
nu ontologică. 

Este necesar să reţinem un aspect oarecum original al teoriei enipostasei, la 
Sfîntul Ioan Damaschin. Procesul enipostasierii nu este numai hristologic, ci este şi 

un proces intratrinitar. Reluînd tema trinitară, el afirmă : «Dumnezeu-Tatăl este Cel 
ce este, nenăscut din veşnicie ... şi născînd din veşnicie pe Fiul; Fiul este şi el D11m

neze11, el care este mereu împreună cu Tatăl, ... născut din Tatăl fără să se despnrtă 
de el. Duhul Sfînt de asemenea este Dumnezeu, putere sfinţitoare, enipostasiat, C'are 
purcede din Tatăl fără să se despartă şi care odihneşte în Fiul, deofiinţă cu Tatăl 
şi cu Fiul. Cuvintul este împreună de faţă (au11miprov) mereu cu Tatăl ... Dumne,:eu
Cuvîntul esle, aşadar, esenţial şi enipostasiat ... » 28. Enipostasierea intradivină nu ,iste 
un proces prin care o ipostasă divină se anulează dacă există în alta, adică se ani
postasiază, ci prin enipostasă înţelegem că o ipostasă nu îşi pierde natura dacă se 
află în alta, nici modul său existenţial sau relational. Sfintul Ioan Damaschin continuă 
teo,·ia enipostasierii astfel : «Ipostasele locuiesc şi se unesc unele în altele ... căci 

sînt neîmpărţite şi nedespărţite unele de illtele, i:rin perihoreză, fără amestecnreil 
unora în altele, nu prin contopire sau amestec, ci se poartă (htaOaL) una pe nita. 
Căci Fiul este în Tatăl şi Duhul, Duhul în Tatăl şi Fiul, iar Tatăl în Fiul şi Duhul. 
fără să existe cea mai mică contopire, sau amestec. Există identitate şi unitate cte 
mişcare căci este o singură însufleţire a unei singure mişcări a celor trei iposl ase, 
,eea ce nu se poate afla în natura creată» 29. Aceasta ne explică în mod convin!Jător 
cft proprietăţile ipostatice nu trec de la o ipostasă la alta: deci nici Fiul nu-l pm.::ede 
pe Duhul Sfînt, după cum nici Duhul Sfînt nu-l naşte pe Fiul. Pro;'. rietătile ipost;itice 
sini imuabile. 

IJ) Hristos leandric. - Sf!ntul Ioan Damaschin este socotit de întreaga Biserică 

creştină teologul întrupării, prin excelenţă 30. Biserica Ortodoxă îl preamăreşte a~tfel : 
«învăţat-ai ... şi dumnezeiasca întrupare a Cuvîntului a o slăvi dumnezeieşte ... » 31_ 

Tema fundamentală a gîndirii teologice a fost: de ce s-a întrupat Fiul lui Dumne,.eu ?, 
temă pe care şi-o pune şi Sfîntul Ioan Damaschin. Intruparea a fost determinută de 
,ăderea omului în păcat şi de voinţa, bunătatea şi iubirea ctivină ca să-l mîntuiască, 

să-l readucă la chipul cel dintii. «Ce este mai sublim, se întreabă Sfîntul Ioan Da
maschin, decît Dumnezeu care se face om? Cuvîntul, cel fără schimbare, s-a făcut 

trup, de la Sfîntul Duh şi din Fecioara Muria, veşnic fecioară şi maică a lui Dum
nezeu. Se face punte între Dumnezeu şi oameni. .. Se face ascultător Tutălui, ca să 

vindece neascultarea noastră, cu ceea ce a primit de la noi şi ca noi, şi s-a făcut 

pentru noi modelul unei ascultări fără de care nu este • mîntuire» 32. Motivul deter
minant al întrupării este limpede, clar rămîne o mare problemă: de ce s-a făn1t om 
Fiul lui Dumnezeu şi nu Tatăl sau Duhul Sfînt? Sfîntul Ioan Dumaschin explică ast-

28. Ibidem, cartea I, XIII, p. 40. 29. Ibidem, XIV, p. 41. 
3:1. M. Jugie, Saint Jean Damascene, in op. cit., col. 370. 
31. Mineiul pe decembrie, p. 35-36. 
32. Saint Jean oamascene, op. cit., cartea a m~a, I, p, 98. 
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fel misterul: I. Proprietăţile ipostatice sînt neschimbate, «de aceea Fiul lui Dum
nezeu s-a făcut fiu al omului, ca să-şi păstreze proprietatea sa neschimbată. Fiind 
Fiul lui Dumnezeu s-a făcut fiu al omului, întrupat din Sfînta Fecioară, fără să iasă 

din însuşirea sa ipostatică de Fiu» 33. lnominizarea Fiului a avnt ca scop redobîndir,'a 
chipului dumnezeiesc pentru omul căzut; 2. «Fiul lui Dumnezeu s-a făcut om ca 
scopul pentru care el îl crease pe om să-i fie din nou dat în dar : el l-a făcut, în 
adevăr, după chipul său raţional şi liber, şi după asemănarea sa, adică desăvîrşil în 
virluli în măsura în care îngăduie firea omenească ... » 34. Deci, al doilea motiv al în
trui.iirii Fiului a fost restaurarea chipului lui Dumnezeu în om. 

După ce stabileşte motivele determinante ale actului întrupării, trece la exa
minarea extrem de delicată a ceea ce trebuie să înţelegem prin întruparea lui Hristos, 
deci prin Hristos teandric. Hristos este persoana teandrică, Dumnezeu-Om, Fiul lui 
Dumnezeu unind în ipostasa Lui dumnezeiască natura sau firea dumnezeiască şi firea 
omenească. Cuvintul lui Dumnezeu s-a făcut ipostasă în trup, dar nu a luat un trup 
omenesc preipostatic, adică ipostasa divină nu s-a unit cu o i,postasă omenească, de
oarece, în cazul acesta, am avea în Iisus Hristos două persoane, două feţe, ci «Cu
vîntul dumnezeiesc s-a sălăşluit în Sfînta Fecioară, cu ipostasa lui proprie şi din 
sîngele neprihănit al pururea Fecioarei şi-a luat trup însufleţil cu suflet raţional şi 

noetic ... de aceea nu vorbim de om îndumnezeit, ci de Dumnezeu care s-a făcut 

om» 35• Cele două firi ale lui Hristos s-au unit una cu alia, însă nu s-au schimbat 
una în alta şi nici nu s-au contopit, adică nu au format o singură natură, sau o sin
~Jurii fire, deoarece în cazul acesta nici firea dumnezeiască nu ar fi fost consubstan
\ialii cu Tatăl şi nici cea omenească consubstanţială cu ominitatea. Hristos «este 
Dumnezeu şi om, pentru că este din Dumnezeu şi din om, pentru că mărturisim că 

este Dumnezeu desăvîrşit, din dumnezeire şi din ominitate, şi spunem că este din 
acestea două şi în aceste două naturi. Numele de Hristos este pentru noi cel al ipo
stasei; el înseamnă cele două firi. ln adevăr, El însuşi s-a uns pe Sine : pe deoparte 
ca Dumnezeu unge trupul, prin dumnezeirea Sa ; pe de altă parte este uns ca om, căci 

acelaşi Hristos este cel uns şi cel ce unge. Ungerea ominităţii este dumnezeirea ... 
:ereticii, însă, confundă natura şi ipostasa ... Noi mărturisim, însă, că Fiul lui Dum
nezeu cel întrupat este o singură ipostasă în două naturi (firi) perfecte, zicînd că 

aceeaşi ipostasă este clin dumnezeirea Sa şi din ominitatea Sa, iar unirea o sinteză 

şi afirmăm cele două naturi care se păstrează în EI după această unire (synapsă») 30• 

Reluînd teoria naturii şi a 1postasei, Sfîntul Ioan Damaschin insistă asupra deosebirii 
dintre natură şi ipostasă. «Am mai spus-o, zice el, una este firea şi alta ipostasa 
Firea este forma comună, cea care uneşte ipostase de aceeaşi speţă (ca Dumnezeu, 
om); dimpotrivă ipostasa ne arată individul, adică Tatăl, Fiul, Sfîntul Duh, pe Petru, 
Paul... Cunoscînd două naturi în Domnul nostru Iisus Hristos şi o ipostasă, compusă 

clin acestea, cind examinăm pe de o parte naturile, vorbim de ominitatea sa, de dum
nezeirea sa, iar pe de altă parte cînd examinăm ipostasa compusă din două firi, cinci 
zicem Hristos şi despre una şi despre alta sau Dumnezeu-om, pentru acelaşi motiv, 
sau Dumnezeu întrupat; cînd ne folosim numai de o parte, numai Dumnezeu, sau 
Fiul lui Dumnezeu; om, numai, sau Fiul omului. .. Dacă numim ipostasa cu un cuvînt 
care priveşte fie numai o parte, fie pe cele două în acelaşi timp, îi atribuim totu~i 
calităţile celor două naturi. Căci Hristos este în acelaşi timp, Dumnezeu şi om, creat 

33. Ibidem, cartea a IV-a, IV, p, 157. 
35. Ibidem, cartea a III-a, li, p. 98-99. 

34. Ibidem. 
3G. Ibidem, III, p, 101-103. 
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şi necreat, pătimitor şi nepătimitor; iar cind îl numim cu una din părţile sale, Fiul 
lui Dumnezeu şi Dumnezeu, spre exemplu, el primeşte proprietăţile naturii subiacente 
(care stă dedesubt), adică ale trupului; îl numim Dumnezeu care pătimeşte (suferă) 

şi Domnul slavei răstignit (nu ca Dumnezeu, ci ca om) ; iar cînd îl numim om şi 
Fiul omului, el primeşte proprietălile naturii dumnezeieşti şi măririle Sale, fiu mai 
înainte de veci şi om fără început; nu în calitate de copil, sau ca om, ci ca Dum
nezeu care este mai înainte de veci şi care s-a făcut prunc la plinirea vremii. Aşa 
se efectuează această transmitere de proprietăţi reciproce a fiecăreia din naturi, pen
tru că este aceeaşi ipostasă şi perihoreza acestora a uneia în alta» 37• 

Spre a da o justificare mai profundă teoriei ipostasei teandrice a lui Hristos, 
:recurge din nou la teoria iniţială a naturii şi ipostaselor trinitare, ca să arate că în 
fiecare ipostasă treimică, Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh, este aceeaşi natură dumnezeiască 
întreagă, neîmpăqită şi nedespărţită, iar ipostasele rămîn neamestecate şi neschim
bate. De aceea şi i:utem spune că Dumnezeu este unul. Tatăl şi Fiul şi Sfîntul Duh. 
Tot astfel, în ipostasa lui Hristos sînt unite cele două firi, dumnezeiască şi omenească 

in întregimea fiecăreia, iar Hri,stos este unul, desăvîrşit în dumnezeirea Sa ca şi în 
ominitatea Sa. Evident această afirmaţie se sprijină tot pe teoria ipostasei şi a naturii. 
Natura, ca esenţă sau fiinţă este gen comun, iar ipostasa este particulară, adică un 
mod individual de manifestare a naturii. Astfel. natura omenească se individualizează 
în persoane, în oameni, infinit nenumărate, dar ea este aceeaşi în toţi, pe cînd fie
care persoană sau ipostasă umană, adică fiecare om în parte, are caracteristici spe
cifice, care sînt cuprinse sub numele, sub conceptul de accident, sau accidente. Filo
zofic şi teologic interpretat, conceptul de accident, arată modul de manifestare parti
culară a ipostasei, a individualului, adică ceea ce îl distinge de altcineva şi de alt
-ceva, aşadar accidentele sînt notele caracteristice ale generalului, ale naturii, în i:ar
ticular, în individ, în persoană. De aceea, ca şi în logica lui Aristot, Sfîntul Ioan 
Damaschin defineşte ipostasa: «fiinţa sau natura plus accidentele», astfel incit «ipo
stasurile se deosebesc nu prin natură, ci prin accidente, care sînt caracteristicile lor 
i:roprii, adică ale ipostasei nu ale naturii» 38 . Esenţa, firea sau natura trebuie privită 
totdeauna în ipostasuri. ln aceste condiţii ontologice, înţelegem de ce Tatăl este 
Dumnezeu desăvîrşit, Fiul Dumnezeu desăvîrşit şi Sfîntul Duh Dumnezeu 
des·ăvîrşit, iar prin întrupare, pe care Sfîntul Ioan Damaschin o numeşte 

înominizare, Fiul, unul din Treime, Dumnezeu-Cuvîntul, care are în ipostasa Sa dum
nezeirea desăvîrşită, s-a unit în această ipostasă cu întreaga fire omenească, pentru 
că şi El are întreagă firea dumnezeiască. Aceasta nu înseamnă că s-au întrui:at şi 

celelalte ipostase ale Sfintei Treimi, ori s-au unit ipostatic cu toate ipostasurile ome
nirii. S-a înominizat numai Fiul lui Dumnezeu, ipostaziind în Sine natura omenească 
-ajungînd, astfel, Dumnezeu şi om. Hristos teand.ric se deosebeşte atît de Tatăl, cît şi 

de Sfîntul Duh, pentru că este şi om, iar ca om se deosebeşte atît de Maica Sa, cit 
şi de oameni, pentru că este şi Dumnezeu. «Aceasta este, zice Sfîntul Ioan Damas
·chin, particularitatea cea mai originală a ipostasei lui Hristos pe care o cunoaştem„ 39• 

Pentru gîndirea subtilă a Sflntului Ioan Damaschin, înominizarea Cuvîntului lui Dum
nezeu sau întruparea solicită dezlegarea problemei raporturilor în care au stat cele 
două naturi sau firi, în ipostasa unică a lui Hristos, apoi dacă naturile dumnezeiască 
-şi omenească s-au anipostasiat în singura ipostasă a lui Hristos şi ce înseamnă întru
pare şi unire. Pentru dezlegarea acestor chestiuni, recurge la tradiţia patristică repre
zentată prin «preafericilii» Atanasie şi Chirii (ai Alexandriei), la Leonţiu de Bizanţ, 

37. Ibidem, IV, p. 104. 38. Ibidem, VI, p. 108. 39. Ibidem, VII, p. llO. 
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şi mai cu s€,1mă la ,,purtătorul de Dumnezeu, cunoscătorul a ceea ce este dumne
zeiesc, Dionisie (Areoµagi!ul)» 40• 

în privinţa raporturilor dintre cele două firi, Sfîntul Ioan Damaschin ne demon
strează di «acestea sînt unite fără amestecare prin ipostasă şi se deosebesc fără 

împărţire prin modul de diferenţă ... dar noi nu putem spune că Hristos are două firi 
prin ipostasă ... In adevăr firile. sînt unite şi perihoresc una în alta prin ipostasă, sînt 
unite fără amestecare, păstrîndu-şi fiecare deosebirea sa de natură. 

Astfel Hristos este unul, Dumnezeu desăvirşit şi om desăvîrşit, pe care-L adorăm 
cu Tatăl şi cu Duhul Sfînt şi I ne închinăm trupului neprihănit şi fără să spunem 
că nu trebuie să ne închinăm trupului ; căci ne închinăm acestuia în ipostasa cea 
una a Cuvîntului. Nu ne închinăm făpturii, căci nu ne închinăm numai trupului, 
acesta este unit cu dumnezeirea, cele două firi există într-o singură persoană şi ipo
stasă a Cuvîntului lui Dumnezeu» 41• 

In mişcarea perihoretică, notăm că perihoreza vine de la fire-a dumnezeiască, 

transmiţînd trupului propriile sale energii, dar rămînînd nepătimitoare în trup, pen
tru că trupul nu are atribut perihoretic. Aceasta ne duce la problema anipostasierii i 
dacă există natură fără ipostasă. 

Teoretic este stabilit că nu există natură fără ipostasă şi nici fiinţă fără per
soană, deoarece natura şi firea nu pot fi cunoscute decit în ipostasă şi persoană. 

Totuşi, cînd două naturi se unesc, atunci nu este necesar nici să-şi păstreze ipostasa, 
dar nici să se anipostasieze. Exemplul cel mai clar ni-l furnizează persoana ome
nească, în care natura materială, trupul, se uneşte cu cea spirituală, sufletul, care 
com,un o singură persoană, fără să anipostazieze naturile, ci le enipostaziază în actul 
cooperării în unica persoană omenească. 

In Hristos, cele două firi sînt şi una şi alta într-o unică ipostasă a Cuvîntului, 
care aparţine şi uneia şi alteia din firi neîmpărţit şi nedespărţit. Trupul omenesc al 
Cuvîntului nu este deci o ipostasă aparte, dar nu este nici fără ipostasă (anipostaziat), 
căci se enipostasiază în Cuvîntul, subzistă în el. «De aceea, zice Sfîntul Ioan Da
maschin, Hristos nu este lipsit de ipostasă, dar nici nu introduce o altă ipostasă în 
dumnezeiasca Treime» 42. 

Sfîntul Ioan Damaschin apără cu dîrzenie unica ipostasă a Cuvîntului pentru că 
numai în acest fel se poate afirma că prin întrupare Sfînta Fecioară a născut pe 
Dumnezeu şi Omul. Astfel. Cuvintul este Dumnezeu şi Omul Dumnezeu prin unire 
ipostatică. 

Cele două firi ale lui Hristos şi-au păstrat proprietăţile lor. Domnul Iisus Hristos 
are tot ce posedă Tatăl, afară de nenaştere şi tot ceea ce are Adam, afară de păcat, 
adică : trup şi suflet raţional. Proprietăţile naturale ale celor două firi: două voinţe 
naturale, dumnezeiască şi omenească; două lucrări naturale; două libertăţi naturale, 
inţelepciune şi cunoaştere : dumnezeieşti şi omeneşti. Consubstanţial cu Dumnezeu şi 

cu omul, are ambele libertăţi depline 43• Una din cele mai importante precizări pe 
care le aduce Sfintul Ioan Damaschin în problema celor două firi în Hristos este în 
legătură cu cele două voinţe. Cele două firi au fiecare voinţa şi libertatea sa, dar, 
pentru că sînt unite într-o singură ipostasă, şi voinţa şi libertatea sînt unite într-o 
singură lucrare a lui Hristos, cel unul, teandric. Omul, însă, după Sfintul Ioan Da
maschin, are trei forme de viaţă : vegetativă, estetică (sensibilitatea) şi intelectuală. 
Activitatea intelectuală sau raţională este caracterizată ca libertate. Libertatea este 

40. Ibidem, VI. p. 108-109. 
43. Ibidem, XIII, p. 121; 

41. Ibidem, vm, p. 112. 42. Ibidem, IX, p. 113. 
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legată de voinţă. Astfel că : «Cuvîntul care şi-a făcut trup însufleţit, intelectiv şi 

liber a devenit şi volitiv» 44 • Hristos şi-a păstrat ambele voinţe şi ambele libertăţi, cu 
corectivul că voinţa şi raţiunea de care este legată, sau libertatea de care este legată 
nu este gnomică, adică nu are nevoie de examinare, de deliberare sau de căutare, 
deoarece ca Dumnezeu cunoaşte, posedă toată ştiinţa •şi previziunea. 

Existenţa celor două 'firi implică existenţa a două lucrări (energii) diferite, co0 

respondente naturale ale firilor. Aşadar, Hristos, prin cele două firi, are două lucrări : 
una dumnezeiască, pentru că este deofiinţă cu Tatăl şi alta omenească, pentru că 

este deofiinţă cu ominitatea. Cu toate acestea, în persoana Sa ele sînt unite, pentru 
că şi naturHe, firile, sînt unite. Pe principiul perihoretic al naturilor şi al enipostasierii 
firii omeneşti, Sfintul Ioan Damaschin, după ce accentuează faptul că lucrările cores
punzătoare celor două firi sînt evidente în activitatea pămîntească a lui Hristos, de0 

duce că aşa cum trupii omenesc a fost îndumnezeit în ipostasa lui Hristos, tot astfel 
şi «voinţa şi lucrarea omenească au fost îndumnezeite fără să depăşească domeniul 
lor propriu, pentru că unul este cel ce a voit şi a lucrat într-un chip şi în altul, adică 
dumnezeieşte şi omeneşte» 45. Acelaşi Hristos lucrează şi omeneşte şi dumnezeieşte, 

în fiecare natură, într-o comuniune de libertate şi voinţă. «Hristos lucrează în fiecare 
fire, iar în el fiecare din cele două firi lucrează în comuniune cu cealaltă; Cuvîntul, 
pe de o parte, lucrează ceea ce are Cuvîntul « ... în libertatea şi autoritatea dumne
zeirii; trupul, pe de altă parte, lucrează ţinînd seama de voinţa Cuvîntului, unit cu 
el, devenit organ al Lui...» 46. 

c) !ndumnezeirea firii omeneşti şi lucrarea teandrică. - O întrebare legitimă 

şi tulburătoare: cum a fost posibilă îndumnezeirea naturii omeneşti ? Sfîntul Ioan 
Damaschin aduce două argumente : a) Hristos înominizat, întrupat, a luat firea ome
nească a lui Adam, curată prin natură, aşa cum a fost creată, nu firea născută în 
păcat, deoarece păcatul este contra naturii şi b) firea omenească a fost enipostasiată 
în cea dumnezeiască. In adevăr, trupul Domnului a fost îndumnezeit fără amestecare 
sau schimbare sau, cu un termen mai modern, fără transmutare, ci îndumnezeirea 
înseamnă umplerea acestui trup cu lucrările dumnezeieşti, în urma unirii ipostatice, 
dar fără să-şi lepede însuşirile sale naturale. Dind exemplu cu un fier înroşit în_ foc, 
Sfîntul Ioan Damaschin arată că fierul nu arde, deoarece arderea nu este proprie
tatea lui naturală, ci a focului, iar această lucrare a dobîndit-o prin unire cu focul. 
Acelaşi lucru este şi cu îndumnezeirea: trupul, unit cu natura dumnezeiască, prin 
enipostasiere a dobîndit lucrar,e dumnezeiască, prin comunicarea acestei energii de 
către Fiul lui Dumnezeu. Trupul, deşi prin natura sa este muritor, prin unirea cu 
Cuvîntul a devenit nemuritor şi de viaţă făcător. La fel şi voinţa a fost îndumnezeită 
fără să-şi piardă mişcarea ei naturală, ci devenind prin unire, voinţa ipostasei divine 
a lui Hristos, a ipostasei teandrice. 

Teandrismul pune i:roblema unei singure lucrări teandrice a lui Hristos. Dionisie 
Areopagitul vorbeşte de o astfel de lucrare specifică, iar Sfîntul Ioan Damaschin, 
după o analiză plină de subtilităţi logice şi prin diferite analogii, în special a sabiei 
de oţel înroşită în foc, care taie şi arde în acelaşi timp, ajunge la următoarea con
cluzie : «Lucrarea teandrică ne arată că : Dumnezeu s-a făcut om, deci se înomini
zează, iar lucrarea Sa omenească era în acelaşi timp şi dumnezeiască, nu separată de 
lucrarea Sa dumnezeiască, iar lucrarea Sa durnnezei11scă nu era despărţită de lucrarea 
Sa omenească, fiecare din cele două manifest!ndu-se cu cealaltă» 47. 

~4 Ibidem, XIV, p. 123. 
47. Ibidem, XIX, p. 142. 

4i. Ibidem. XV. p. 128. 46. Ibidem, XV, p. 131. 
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Această lucrare teandrică ne deschide Larg înţelegerea posibilităţii şi efectuării 

minunilor, ca şi a faptului că Hristos, născîndu-se cu trup omenesc, a fost răstignit 

cu trupul, a suferit în trup, a murit în trup, dar a rămas nepătimitor în dum
nezeirea Sa 48. 

Sfîntul Ioan Damaschin încheie amţlul său expozeu hristologic cu încă trei 
chestiuni care merită să fie menţionate : 1. că numele de Hristos, după Sfinţii Grigo
rie Teologul, Chirii al Alexandriei şi Atanasie, a fost dat Fiului lui Dumnezeu după 
întrupare, înominizare 49 ; 2. despre Hristos se poate vorbi in patru feluri : a) înainte 
de înominizare, în existenţa intratrinitară, ca Fiu; b) in momentul unirii cu trupul 
omenesc; c) după unire şi d) după înviere. Sfînta Scriptură vorbeşte de cele de sus, 
dumnezeieşti, care aparţin firii dumnezeieşti ; de cele de jos care aparţin firii omeneşti ; 
şi de cele teandrice, care aparţin lui Hristos, persoană unică, adică Dumnezeu şi om. 
Toate acestea, însă, sînt spuse despre «un singur şi acelaşi Domn, Iisus Hristos» 50• 

Dar trăsătura fundamentală a lucrării teandrice este continuarea operei de mîn
tuire prin harul dumnezeiesc, prin Sfîntul Duh, împărtăşit credincioşilor prin sfintele 
taine. Hristologia teandrică îşi găseşte cea mai înaltă expresie în euharistie, trupul 
şi sîngele lui Hristos. Sfîntul Duh, prin epicleză 51, preface sfintele daruri în trupul şi 

sîngele Domnului. Prefacerea este reală, nu simbolică: «Pîinea şi vinul nu sînt sim
bolul trupului şi sîngelui lui Hristos (departe de mine!); este însuşi trupul Domnu
lui, îndumnezeit ... se mai numeşte împărtăşire pentru că pe drept în ea ne împărtăşim 
cu Hristos, cu trupul şi cu dumnezeirea Sa ; noi sîntem toţi un trup şi un sînge al lui 
Hristos şi membrele unii altora, acelaşi trup cu Hristos» 52. 

Prin sfinta euharistie, creştinii nu numai că se unesc cu Hristos real, dar se unesc 
şi între ei. Adevărata ecleziologie este hristocentrică, i:rin sfinta euharistie epicle
zică, adică prin prezenţa reală şi nu simbolică a Lui Hristos în lume şi în creştinătatea 
ecumenică. 

Reactualizarea hristologiei Sfintului Ioan Damaschin în cadrul Bisericii este de 
un viu şi palpitant interes, deoarece ne dă cheia înţelegerii celor mai controversate 
probleme teologice şi hristologice, dacă le privim şi le rezolvăm prin optica necesară 
a metafizicii şi logicii sale ontologice creştine. Impresionanta sa anatomie dogmatică, 
indubitabil, ne oferă nu numai o bază solidă de plecare, dar şi soluţii adecvate, pen
tru ceea ce poate fi socotit încă incert, probabil. Numai prin această prismă dogma
tică poate fi înţeleasă Sfînta Scriptură, iar toate încercările ermineutice şi exegetice 
din ultima vreme, teoriile istorice şi literare, critica literală a Noului Testament, în
cercările de dezdumnezeire a lui Hristos par un limbaj r-ueril, o optică barocă, o 
superficialitate prezumţioasă şi savantlîc inutil, dacă le raportăm la seriozitatea şi 

gravitatea cu care a fost abordată persoana lui Hristos de către Sfîntul Ioan Da
maschin, în lumina Sfintei Scripturi şi a teologiei şi hristologiei purtătorilor de Dum
nezeu părinţi. Condiţia primordială a unei credinţe ortodoxe, drepte, a unei înţele

geri metafizice creştine este ca raţiunea noastră să se deschidă în prealabil lui Dum
nezeu, să-l poarte şi apoi să-l discute, să teologhisească. Cine porneşte de la Dum
nezeu-Hristos ajunge tot la El. 

48. Ibidem, cartea a IV-a, VII, p. 161. 49. Ibidem, VI, p. 160. 
50. Ibidem, XVIII, p. 188-192. 
51. Ibidem, XIII, p. 173 (Interesantă vechimea lltlllrg!că a •epiclezei~). 
52. Ibidem, p. 174, 175. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Prof. C o n s t. Pa v e 1 

CELE DOUĂ PORTRETE 
MORALE DIN PARABOLA FIULUI RISIPITOR 

Parabola fiului risipitor 1 a format obiectul unor interpretări variate, uneori chiar 
contradictorii. Aceasta se explică prin bogăţia şi adîncimea sensurilor i:e care le cu
prinde şi prin doctrinele prin prisma cărora comentatorii văd problemele. 

Astfel, spre pildă, teologii protestanţi care pun mare preţ pe experienţa perso
nală, potrivit cu principiul individualist şi raţionalist i;e care-l profesează, vor socoti 
pe fiul pierdut, dar regăsit şi îndreptat ca modelul adevăratului creştin. Faptele bune, 
nu le socotesc drept condiţii indispensabile pentru mîntuire, iar păcatul, reprezintă, 

după ei, o experienţă personală şi liberă. Unii ajung chiar la deviza : pecca Jorliler 
el crede Iirmius. 

Jn tendinţa lor de a respinge contribuţia Bisericii şi modul de viaţă creştină în 
ascultare faţă de Biserică, unii teologi protestanţi ajung pînă la punctul de a deza
proba total poziţia fratelui mai mare. Acestuia îi reproşează pe lingă lipsa de iubire 
frăţească, faptul că nu s-a hotărî! să înfrunte viaţa printr-o experienţă personală, 

ci a rămas în comunitate şi credincios tradiţiei 2• 

Aşa fiind, faptul nu corespunde, în totul termenilor în care a fost expusă para
bola. Căci credincioşia, cuminţenia şi statornicia fratelui mai mare, care nu s-a clintit 
de Ungă părintele său, nu poate fi nicidecum imputată ca o atitudine greşită. Aceasta 
nu reiese deloc din evanghelie şi nu poate fi susţinută pe nici un temei. Convieţuirea 
cu tatăl său 1-a ferit de riscurile şi primejdiile, pe care le-a întimpinat fratele său 
mai mic. Cu toate acestea, fără-ndoială, gestul lui de a nu vedea cu ochi buni mani
festările de dragoste ale tatălui său dovedeşte că el nu ajunsese încă la nivelul cu
venit în ce priveşte virtutea dragostei. 

Dacă parabola continuă, deşi putea să se încheie fără a pomeni şi de purtarea 
fiului mai mare, aceasta este numai spre a scoate în evidenţă contrastul dintre inima 
lui Dumnezeu şi inima omului, dintre iubirea părintească şi iubirea frăţească. 

Prin aceasta se pune mai bine în lumină excepţionala iubire a lui Dumnezeu 
faţă de păcătosul pocăit, care deconcertează i:e omul obişnuit cu mentalitate şi mo

ralitate firească. 

E adevărat că drama fiului pierdut, care se termină cu bine, stîrneşte, pe de o 
parte, simpatie pentru acest tînăr pierdut, dar regăsit şi îndreptat, iar, pe de altă 

parte, mîhnire, indignare faţă de fratele său mai mare, care a avut o purtare lipsită 

de adevărată dragoste frăţească. 

1. Vezi şi Prot. Const. Pavel, Probleme morale fn parabola fiului risipitor, !n «Glasul 
Bisericii .. , XXX (1971), nr. 3-4, p. 288-2110. 

2. A se vedea : F. Godet, Commentaf.re sur Z'evanglle de saint Luc I şJ II, 3-e ed. Paris, 
1808 şi Jillicher, D!e Glelchntsreden Jesu, zweHe Auflage, Tiibingen, 1910. 
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Fără-ndoială că amîndoi au păcătuit. Primul a greşit mult la început, iar al doi
lea a păcătuit la sfirşit. Pe care-l preferăm ca model? Desigur, nu-i nici unul fără 

păcat - şi i:utem să ne regăsim fiecare dintre noi lntr-unul din aceste două chipuri 
de a păcătui. 

Dar pentru a judeca obiectiv, să-ncercăm a schiţa portretul moral al fiului cel 
mai mare. 

La început, Mîntuitorul nu aminteşte decît că există. Desigur, pentru că nu 
ieşise din rîndul celor virtuoşi, căci nu vorbim de obicei decît de ce ne doare sau 
ne lipseşte. Prin dezaprobarea comportării fiului mai mic, care părăseşte casa părin
tească şi risipeşte averea în desfrîu, se aprobă implicit purtarea fiului mai mare. 

Din relatările parabolei reiese că acesta era ascultător, cumpătat, întrucit nu 
ceruse nici măcar un ied pentru i:etreceri, că era muncitor, - atunci se întorcea de 
la ţarină. Dar toate acestea nu-i erau de ajuns . .Ii lipsea dragostea frăţească deplină, 
care-i mai presus decît toate virtuţile şi fără de care toate celelalte se anulează -
cum spune Sfîntul Apostol Pavel în Epistola I către Corinteni (cap. XIII). Căci, în
tr-adevăr, credinţa, chiar cînd e atît de puternică, incit e în stare să mute munţii, 

milostenia care merge pînă la împărţirea întregii averi la săraci, jertfelnicia pentru 
credinţă pînă la martiriu nu preţuiesc nimic dacă le lipseşte dragostea (I Cor. XIII). 

Nu ne îndoim că acest frate mai mare a împărtăşit şi el cu tatăl său durerea 
plecării fratelui mai mic şi a vieţii destrăbălate, pe care acela a dus-o. Ca faţă de 
un frate mai mic, avusese, desigur, afecţiune amestecată cu oarecare răspmdere pen
tru educaţia lui. Ar fi dorit ca fratele său să se întoarcă şi să se îndrepte, dar în 
adîncul sufletului său probabil încolţea teama de a nu fi cumva nevoit să împartă 

cu acesta averea lui proprie şi să-i fie ştirbită cinstea alături de un frate atît de 
decăzut. Iubirea sa, deci, nu mergea prea departe. De aceea, a rămas contrariat şi 

chiar revoltat cînd a văzut că purtarea tatălui său faţă de acest fiu rătăcii întrece 
chiar toate temerile lui, că i se face o primire, pe care numai dînsul ar fi meritat-o, 
socotind că tatăl său este fără-ndoială părtinitor - deci nedrept. 

Iubirea de avuţie îl împiedica să iubească cum trebuie pe fratele său. Pe de 
altă parte, purtarea sa corectă în afară îl ispitea să se creadă că are anumite merite 
şi drepturi şi a căzut astfel în mîndrie, nesocotind .s;:usa apostolului, că «iubirea nu 
caută ale sale şi nu se umflă de mîndrie» (I Cor. XIII, 4, 5). Şi astfel, şi mîndria îl 
îndepărtează de la calea binelui şi-l înstrăinează de fratele şi tatăl său. 

Iată de ce făcea el caz de norma unei dreptăţi stricte, după care, cine a greşit 

trebuie să ispăşească, iar cine are fapte bune să fie neapărat răsplătit. Judeca după 
principiul dreptăţii rigide, lipsite de iubire. Nici ca frate nu înţelegea iubirea jertfel
nică care depăşeşte limitele şi exigenţele unei dreptăţi stricte. Nu înţelegea tîlcul 
parabolei cu plata egală a lucrătorilor din vie (Matei XX, 1-16), în care stăpînul a 
plătit deopotrivă celor veniţi seara tîrziu la muncă, ca şi celor care au venit de dimi
neaţă, dind unora după tocmeală şi dreptate, iar altora din iubire şi după nevoie. De 
altfel, şi ceea ce a dat celor din urmă din iubire nu era, în ultimă analiză, ceva con
trar dreptăţii, dacă avem în vedere toate elementele situaţiei : cei întirziaţi nu fuse
seră angajaţi sau au avut poate alte pricini binecuvîntate pentru întîrzierea lor. 

Nu înţelege, apoi, că dintr-o familie ideală, iubirea face ca să se cheltuiască 

uneori mai mult cu cel ce nu munceşte din pricina neputinţei, a copilăriei, a bătri

neţei sau a bolii, decît cu cel ce produce. Bucuria din cer pentru cel ce se pocăieşte, 
mai mare decît pentru 99 de drepţi, este o afirmaţie bine întemeiată şi pe plan i:siho
logic. Atenţia şi îngrijirea maximă sînt concentrate în familie asupra persoanei bol-
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nave sau plăpînde, ceilalţi trecind pe plan secundar. Iar cînd bolnavul se vindecă, 

toţi se bucură mai mult decît de ceilalţi care n-au trecut prin nici o primejdie. 

ln scurta convorbire, pe care fratele mai mare o are cu tatăl său şi în care 
şi-a descărcat toată supărarea şi indignarea, el se plînge că, deşi i-a slujit atiţia ani 
şi nu i-a ieşit din voie, tatăl nu i-a dat nici măcar un ied, pe cînd, pentru fiul care 
a cheltuit averea cu desfrînatele, a tăiat viţelul cel gras. 

Nu rosteşte cuvîntul «tată•, nu zice «fratele meu», ci «fiul tău», arătînd cit de 
mult îl înstrăinase invidia şi necazul pentru «parţialitatea» tatălui său, pentru că 

fratele său, după ce se înfruptase mai întîi din toate desfătările păcatului. n-a fost 
lipsit la urmă nici de bucuriile mîntuirii. 

Prin aceasta, el a dovedit că are o înţelegere strîmtă şi greşită despre fericire, 
o concepţie individualistă, care nu-şi are loc într-un creştinism autentic, care are un 
caracter colectiv şi comunitar. Căci cine oare poate fi fericit cu adevărat, dacă-l ştie 
nenorocit pe fratele său 1 

De asemenea, el ignora că. adevărata fericire nu se pierde nici împuţinează prin 
dăruire, ci, din contra, sporeşte. Bunurile spirituale nu se micşorează, nici nu scad 
r:rin împărtăşirea din ele, ci se înmutiesc, ca lumina ce se aprinde din lumină. Dim
potrivă, egoismul este sărăcire, îngustime de vederi, izolare, înstrăinare, lipsire de 
plinătatea vieţii comunitare. Egoismul este mărginire, închidere în cochilia proprie, 
neputinţă şi nefericire. 

Tatăl, care-l iubea, nu găseşte clipa potrivită spre a folosi un limbaj prea tare. 
ln loc de a-i vorbi cu asprime, judecă, arătîndu-i nedreptatea plingerii sale şi aver
tizîndu-1, că el cade în aceeaşi greşeală ca şi fratele său, cînd a spus : «Dă-mi par
tea mea de avere : «Căci fiul mai mare nu se mulţumeşte să posede această aver~ 
de-a valma cu tatăl său, ci are anumite pretenţii numai pentru el singur» 3• Tatăl res
pinge plîngerea ca nedreaptă, aşa cum a făcut şi stăpînul viei, care a zis lucrătorilor 
cîrtitori: «Prietene, eu nu-ţi fac nici o nedreptate» (Matei XX, 13). «Toate ale mele 
ale tale sînb, dar, desigur, «şi ale fratelui tău». 

Prin aceste cuvinte, se arată adevărata şi strînsa viaţă de comuniune a creşti

nului cu Dumnezeu şi cu semenii, în care nu se poate vorbi de o bucurie sau o durere 
simţită separat de fiecare, ci numai de o împărtăşire egală şi solidară de către toţi 

şi din toate, atit din cele bune cit şi din cele rele. «Cit despre copiii ajunşi la desă
vîrşire - spune Fericitul Augustin - pe care harul i-a purificat deplin şi i-a făcut 
să intre deja în nemurire, aceştia posedă toate lucrurile ca şi cum fiecare dintre ele 
ar fi ale tuturor şi ca şi cum toate ar fi ale fiecăruia dintre ei 4 . 

Apoi, ce-nsemna plăcerea unui ospăţ cu prietenii faţă. de bucuria nespusă pe 
care trebuia s-o simtă la ospăţul dat pentru întoarcerea unicului său frate, care în
semna şi îndreptarea şi salvarea lui 1 Iată un bun prilej de a face comparaţie între 
desfătările minore ale existenţei, îngăduite dar relative, nedepline şi vremelnice şi 

între bucuria deplină şi trainică, pe care o dă comuniunea în dragoste cu Dumnezeu 
şi fraţii săi. Prin cuvintele adresate fiulu~ mai mare, tatăl aprobă, totuşi în general 
purtarea lui, cu excepţia ultimei sale greşeli. 

Atitudinea fratelui mai mare este, în multe privinţe, asemănătoare cu a fari
seilor. Astfel, el mulţumeşte ca şi fariseul din templu (Luca XVIII. 11); este nemul
ţumit de preferinţa dată celui tînăr ca un duşman al prietenului păcătoşilor. 

3. Trench, Les parabales de natre Seigneu1·, ed. III - trad. fr. Paul Duplan - Lausanne, 
1878, p. 229. 

4. Quaestianum evangellarum libri duo - I. II. Quaest. XXXIII. în P.L. XXXV, 1348. 
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Părerea Fericitului ,)eronim (Scrisoarea 21 către papa Damasus) că fiul cel mai 
mic ar corespunde vameşului din evanghelie, iar cel mai mare, fariseului; poate fi 
acceptată, dar nu intru totul. Căci, altfel, cum am putea explica aprobarea şi asigu
rarea favorii părinteşti, pe care cel mai vîrstnic o primeşte, prin asigurarae iubirii 
statornice şi prin indicarea lui ca moştenitor al unei averi neştirbite? 

Totuşi, purtarea fiului mai mare nu-i cea cuvenită. Murmurarea contra tatălui 

său şi invidia împotriva fratelui său o dovedesc pe deplin. Care creştin ar putea 
învinui pe Dumnezeu de nedreptate şi parţialitate? 

Este mai curind o formă inferioară, deşi sinceră, de dreptate legală. Este împli
nirea faptelor legii în spirit slugarnic, ca fariseii, care puteau fi şi buni (Rom. X, 1, 2), 
dar erau vinovaţi că nu-şi recunoşteau păcatul, nu erau smeriţi şi nici îndurători 

faţă de alţii. Dar spiritul slugarnic trebuie înlocuit cu cel filial. 

Răspunsul fratelui mai mare arată că el nu cunoaşte natura împărăţiei la care 
este poftit. Aştepta o răsr.;lată pentru ascultarea lui. Voia ceva de la Dumnezeu. «Tu 
eşti totdeauna cu mine. Asta nu-ţi ajunge?» i-a spus tatăl. Ignora adevărata natură 
a împărăţiei iubirii, unde totul e posedat de fiecare. Fiecăruia din copii i se poate 
spune: «tot ce am e al tău. Fîntlna harului e nesecată. Dacă vreunul se crede sărăcit, 
aceasta-i numai din pricina lui» 5. 

Fratele mai mare, care cirteşte şi impută, e chipul celor ce privesc de sus, ne
cruţători, cu dispreţ şi nepăsare la fratele lor căzut în păcat. Chiar dacă sînt drepţi 
şi respectă poruncile lui Dumnezeu, purtarea lor faţă de păcătoşi nu corespunde cu 
vederile şi măsurile Tatălui ceresc. De altfel, chiar cei drepţi au o inimă mai puţin 
părintească decît Dumnezeu. 

Din această parabolă trebuie să reţinem ideea că iubirea îndurătoare a Tatălui 
ceresc nu rareori oferă păcătoşilor convertiţi un prisos de har şi-i ridică la o înaltă 

treaptă a sfinţeniei, Maria Magdalena, Ap. Pavel, Fer. Augustin, sînt exemple strălucite 8• 

Se oferă ospăţ celui pocăit şi nu celui drept în sensul ideii că cerul se bucură 

mai mult de un păcătos care se pocăieşte decît de 99 de drepţi care n-au nevoie de 
pocăinţă. Dar, dacă îndurarea Sa e mai exi:;ansivă pentru păcătoşi, nu înseamnă că-i 

mai mică pentru slujitorii credincioşi 7. 

Este de luat în seamă, de asemenea, că primirea frumoasă pe care tatăl a făcut-o 

fiului său regăsit, pe lingă faptul că, fiind spontană şi curată, nu putea fi drămăluită, 

îndeplinea şi o importantă funcţie pedagogică. Ea contribuie la îndreptarea mai grab

nică şi mai efectivă a fiului pierdut. ln focul îmbrăţişării părinteşti, se topea şi risipea 
orice îndoială şi rezervă. 

Merită a fi relevat, apoi, că intre cele două feluri de iubiri - iubirea părin

tească şi iubirea frăţească, noi trebuie să vedem marea distanţă dintre iubirea nemăr-

5. Trench, op. cit., p. 230, 231. 
6. Leopold Fonck, Die Parabeln des Herrn im Evangelium - evangeUsch un praktisch 

erloutert, III Auflage, Innsbruck, 1909, p. 909-910. 
7. L. Fonck şi Lagrange nu s!nt de părerea lui Godet şi alţii, care susţin că fiul ceJ 

mare ar reprezenta pe fariseu exprimînd ~poziţia servilă şi mercenară a iudeului legal în teo
craţie• pentru care Dumnezeu nu este părinte ci un stăp!n. «E un siprit strîmt, desigur, spune 
Lagrange, dar nimic nu indică pe un ipocrit. Apoi el e în parte scuzat şi de faptul că n-a fos1 
de !aţă la apariţia jalnică a fratelul său, la strigătul său de pocăinţă. Tonul tatălui faţă de 
acesta nu-l mal puţin oorclial pentru că tatăl ştie să-nţeleagă şi supărarea flului mai mare 
(Le P. M. J. Lagrange, Evangile sezon Saint Luc, Paris, J. Gabalda, 3-e edltlon, Paris, 1927, p. 
42~9). 
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ginită a lui Dumnezu pentru toţi oamenii şi iubirea frăţească dintre oameni, care ar 
trebui, dar nu izbuteşte decît rareori să se ridice la nivelul iubirii divine. 

Şi acum se pune întrebarea : merită a fi recomandată ca model experienţa· 

dramatică a fiului pierdut? Fireşte, că nici un tată n-ar dori-o pentru copilul său şi 

nici un tînăr pe contul lui propriu. Stăruinţa în virtute şi păstrarea comuniunii cu 
Dumnezeu este fără-ndoială, preferabilă unei vieli care alunecă spre păcat, chiar 
cînd face aceasta cu scopul de a se regăsi mai verificată. Mai întîi, cel ce reco
mandă sau doreşte această experienţă comite un păcat împotriva Duhului Sfînt prin 
prea marea încredere numai în bunătatea lui Dumnezeu fără a colabora şi personal 
la mîntuirea proprie. 

Se ştie, după aceea, că această experienţă este foarte riscantă şi primejdioasă, 

adesea fatală. Ea este, mai întîi, foarte costisitoare : se irosesc bunuri de preţ ca 
sănătatea şi vremea, care nu-s recuperabile şi se pierde vinovăţia primară, cu care 
nu ne mai întîlnim niciodată. Căci souflrir passe, avoir soulferl ne passe jamais -
cum spunea Leon Bloy, poate fi transpus în termenii : păcatul poate fi iertat de 
Dumnezeu prin duhovnic la spovedanie, dar urmările lui nu sînt prin aceasta cu totul• 
şterse. Spre pildă, răpirea vieţii cuiva e ireparabilă, chiar dacă criminalul obţine ier
tarea duhovnicului. Consecinţele păcatelor se întind uneori foarte departe şi acelea 
rămîn. De aceea, nu încape nici o îndoială că o nevinovăţie primară, consolidată şi 

păstrată pînă la urmă neîntinată este starea normală şi ideală, cealaltă fiind un acci
dent nenorocit. 

Apoi, o dată apucaţi pe acest drum greşit, nu sîntem siguri că ne vom mai putea, 
întoarce, mai ales cînd nu plecăm cu gîndul de a ne întoarce. Căci ori ne găseşte 
moartea în păcate, ori ne prăbuşim definitiv fără putinţa de a ne ridica. 

In sfirşit, nu cu toţi se întîmplă ca cu fiul rătăcit din parabolă. ,ln realitate,. 
mulţi din cei ce se rătăcesc se pierd definitiv: unii nu mai pot descurca drumul în
toarcerii, sau sînt sleiţi de puteri ; iar alţii întîmpină piedici neprevăzute. 

în schimb, aşa cum reiese din evanghelie, este preferabilă poziţia fiului mai 
mare, dar numai pentru că a rămas permanent în comuniune cu tatăl său, evitînd' 
astfel păcatele şi primejdiile morale pe care le-a întimpinat fratele său mai mic în• 
aventura sa nesăbuită, pe contul său propriu, fără asistenţa morală a tatălui şi fra
telui său. Evident că şi el se face vinovat la sfîrşit de păcate grave. Chiar fiind con
tinuu în casa părintească, el a putut aluneca, dar, în parte, şi provocat oarecum de· 
conduita scandaloasă a fratelui său ca şi de mărinimia încă neînţeleasă de el a tată

lui său. De altfel, datorită voinţei sale libere, pe care tatăl său o respectă, virtuţile 

sale pol risca să devină şi aici pur formale, comuniunea cu tatăl pur servilă, iar 
comuniunea cu fratele superficială. Totuşi, el se bucură în casa părintească de o 
situaţie privilegiată, întrucît are la indemînă sprijinul prompt al tatălui său, care-l• 
corectează, îl călăuzeşte şi-l convinge să se îmbuneze. ln evanghelie nu se arată ce 
atitudine a luat pînă la urmă fiul mai vîrstnic, dar, probabil, că, beneficiind de asis
tenţa morală corespunzătoare a tatălui său, s-a convins şi el de greşeala lui şi s-a• 
îndreptat. 

• 
Din analiza parabolei fiului risipitor desprindem multe şi importante adevă~uri 

privitoare la problema mintuirii. Le vom expune în ordinea în care sint înfăţişate de 
Mintuitorul în această parabolă : 

I. ln starea primordială în comuniune cu Dumnezeu şi cu semenii noştri eram, 
feriţi de păcate, eram fericiţi. 
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Binefacerile vieţii în familia părintească sînt perfect valabile şi ~ entru via la 
alături de Dumnezeu şi de fraţii noştri. 

2. Indepărtarea de Dumnezeu şi de fraţi constituie prin ea însăşi un păcat greu, 
intrucît înseamnă lipsă de recunoştinlă, nepăsare faţă de suferinţă, lipsă de iubire. 
Dar ea înseamnă mai ales o pierdere imensă a binefacerilor comuniunii cu Dum
•nezeu şi semenii şi. în acelaşi timp, o cauză ocazională pentru păcate ulterioare. 

3. Păcatul îşi ia începutul din pofta bolnavă după desfătări dezordonate, din 
·neascultare şi din dorinla de a ieşi de sub autoritatea părintească şi supraveghere, 
de a se izola ; adică dintr-o pornire egoistă. Din pofta după plăceri fără rinduială şi 

-din neascultare se nasc aproape toate păcatele cu urmările lor. 

4. Alunecarea în păcat se petrece foarte lesne şi fără să băgăm de seamă, pen
•tru că satana se foloseşte de o strategie şi o tactică foarte ingenioasă. El ne mo
meşte prin ispite, atrăgindu-ne prin aparenţa ademenitoare cu care îmbracă păcatul. 

Inceputul este uşor, iar continuarea şi mai uşoară, alunecarea făcîndu-se pe 
panta plăcerilor şi în ameţeala produsă de iuţeală. Cel mai adesea, din drumul pă

·catului nu ne putem opri decît după ce forlele ni s-au istovit şi după ce păcatul şi-a 
vărsat toată otrava. Abia cînd ne-a prăbuşit în abisul stricăciunii şi nenorocirii, abia 
,atunci ii simţim răutatea şi numai atunci începem a ne dezmetici. 

5. Ne trezim din buimăceală abia după ce ne-a ajuns culitul la os şi prindem 
a ne da seama de la care înălţime ne-am prăbuşit atît de jos. 

Comparaţia stării părăsite cu cea în care ne aflăm în prezent face să se tre
zească în noi amare păreri de rău. In acelaşi timp, amintirea persoanelor şi bunu
rilor părăsite şi pierdute naşte dorul. nostalgia după ele. 

Pentru potolirea acestui dor, va trebui să facem un drum de întoarcere. 
Dar urcuşul i:e muntele virtuţii din care ne-am prăvălit prin păcat e foarte ane

voios. El nu poate fi întreprins de oricine şi oricum. Va trebui mai întîi să fim încre
dinţaţi de bunătatea părintelui ceresc jignit şi îndurerat. Cu alte cuvinte, trebuie să 
avem credinţă în Dumnezeu, luminată de învăţăturile Sfintei noastre Biserici. 

Va trebui, apoi, să fim în stare de a ne lepăda cu totul de tot ce am făcut şi 

·sîntem prin recunoaşterea cu smerenie şi căinţă a păcatelor şi prin hotărîrea de a nu 
le mai săvîrşi. 

Dar dorinţa nu-i încă hotărîre, iar hotărlrea nu-i suficientă pînă nu devine faptă. 
Iar pentru ca să se traducă în faptă, trebuie învinsă mîndria prin smerenie şi frica 
prin bărbăţie. Smerenia este curajul de a se recunoaşte păcătos şi de a înfrunta ru
·şinea de propriile sale fapte şi teama de sancţiunile meritate. 

6. Drumul întoarcerii reprezintă mai mult partea de contribuţie a credinciosului 
la mîntuirea proprie. Harul lui Dumnezeu, însă, nu-l părăseşte niciodată definitiv ci. 
în felurite şi tainice chipuri, îl ajută tocmai cînd are mai multă nevoie şi chiar atunci 
cînd el se crede cu totul părăsit. Aşa, spre pildă, Dumnezeu face ca păcatul, de la o 
vreme să nu-i mai producă păcătosului plăcere, ci suferinţă, - pentru ca astfel să-i 

trezească conştiinţa păcatului ; îl ajută să-şi amintească de bunurile pierdute, îl în
tăreşte ca să se poată ridica. 

Păcătosul este asistat de Dumnezeu în toate fazele în măsura în care aceasta 
nu-i sUnjeneşte libertatea. 

Părintele lasă pe fiul său să plece ca să nu-i siluiască voinţa lui liberă: Păstorul 
aleargă după oaia i;ierdută, iar femeia caută drahma pierdută, pentru că prima este 
un animal. iar a doua un lucru neînsufleţit. Dar Dumnezeu nu aleargă după cel rătăcit 
-şi pierdut, pentru că acesta, înzestrat cu voinţă liberă, poate şi, de aceea, trebuie să se 
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întoarcă singur. Dar părintele suferă că fiul său pleacă., îl însoţeşte mereu cu dragoste şi 
grijă pentru soarta lui, îl aşteaptă cu răbdare şi-l primeşte cu bucurie dacă se întoarce. 

7. Dragostea lui Dumnezeu este nemărginită. Orice păcătos primeşte iertare dacă 
se întoarce cu căinţă şi cu hotărîrea de a nu mai păcătui. 

8. După cum iubirea părintească pentru copii e mai mare şi mai jertfelnică de
cit a fraţilor între ei, tot aşa iubirea lui Dumnezeu faţă de oameni e infinit supe
rioară dragostei obişnuite dintre fraţi. Iubirea divină, apoi, depăşeşte hotarele pute
rilor umane, este supranaturală. 

9. Părintele care împărtăşeşte bucuria sa cu toţi, chemîndu-i pe toţi să se vese
lească, ne învaţă că fericirea adevărată are un caracter comunitar. Fericit cu ade
vărat nu poţi fi de unul singur. Fericirea, pe care drepţii o vor avea în rai, va consta 
tocmai într-o comuniune de iubire cu Dumnezeu şi cu semenii. 

In consecinţă, refuzul fiului mai mare de a participa la bucuria tatălui său pen
tru intoarecerea fratelui mai mic îl aşază în afara celor vrednici de a se împărtăşi 
din ea, dovedind lipsă de iubire. 

Este de reţinut că păcatele poartă cu ele nefericirea ca urmarea lor firească. 

10. ,Intre iubirea fâţă de Dumnezeu şi faţă de semeni există o legătură indiso
lubilă. De aceea şi păcatul cuprinde o opoziţie atit faţă de Dumnezeu cit şi faţă de 
semeni. Acest lucru reiese cu evidenţă din cuvintele adresate de fiul risipitor tatălui 
său : «Greşit-am la cer şi înaintea ta, şi nu mai sînt vrednic să mă numesc fiul tău», 
precum şi din imi:utarea pe care fiul cel mai vîrstnic o face tatălui său, pe de o 
parte, pentru comportarea binevoitoare şi neaşteptată faţă de fratele său păcătos dar 
pocăit, şi, pe de altă parte, pentru că pe el, fiul ascultător, nu l-a răsplătit cum ar 
fi meritat. Evident că aceste reproşuri sînt neîntemeiate, întrucît sînt pornite dintr-o 
iubire nedesăvîrşită şi dintr-o concepţie strîmtă şi inferioară despre adevărata feri
cire, - aşa cum arată cuvintele pe care i le-a adresat tatăl său. 

11. Parabola fiului risipitor înfăţişează două chipuri în care păcătuim şi putem 
să ne mîntuim. Este mai întîi chipul fiului risipitor care s-a pocăit şi întors la calea 
binelui şi chipul fiului mai mare, care, deşi n-a părăsit casa părintească a rînduieli
lor morale, totuşi, a păcătuit foarte greu la urmă, nevoind să ierte pe fratele său şi 

să-i arate iubirea trebuitoare. 
Mîndru de virtuţile lui, fiul mai vîrslnic a dispreţuit pe fratele său păcătos şi 

nu l-a iertat. Iar dacă n-a fost în stare să iubească nici pe fratele său de sînge, care 
a păcătuit dar nu l-a urlt, cit de greu îi va fi să împlinească porunca iubirii faţă de 
vrăjmaşii săi, care-i doresc răul şi i-l fac ! Dar fără aceasta nu poate fi vorba de un 
creştinism autentic. Căci Mîntuitorul porunceşte tuturor: «Iubiţi pe vrăjmaşii voştri, 

binecuvîntaţi pe cei ce vă blestemă, faceţi bine celor ce vă urăsc şi rugaţi-vă pentru 
cei ce vă vatămă şi vă prigonesc» (Matei V, 44). 

Numai ridicat pe această culme a vieţii morale printr-o iubire deplină şi ne
condiţionată, care constituie paradoxul sublim al moralei creştine, creştinul va par
ticipa la marea bucurie a ospăţului pregătit pentru cei ce se învrednicesc să trăiască 
în comuniune- de iubire cu Dumnezeu şi semenii sii.i. 

••• 
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CUNOŞTINŢĂ PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI (III)* 

Acum întîi aşezată şi scrisă pre limba românească 
de Samoil Clain Ieromonahul, în anul 1789 

CUNOŞTINŢĂ PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI 
DIN ANUL 100 PÎNĂ LA ANUL 200 

Cine au fost înpăraţii în suta a doa, carele cum au înpărăţit, 
cum au murit şi cum au fost cu creştinii ? 

ln suta a doa au fost la Roma înpăraţi Traiian, carele s-au făcut înpă
rat în anul 98. De 41 de ani au fost cînd s-au pus inpărat, şi după ce 19 ani, 
6 luni şi 15 zile 1 au în;::ărăţit, în anul 117 au murit. Acest înpărat, ca toţi 

cei din suta aceasta, au fost închinători de idoli. La începutul înpărăţiei sale, 
au dat poruncă, ca toate adunările şi însoţirile să fie oprite, carea poruncă au 
fost prilej de gonire asupra creştinilor, pentru că ei nu au încetat a-şi face 
obicinuitele sale adunări. 

f. 54 ,Jn anul 98, prin scrisoare, l-au fost întrebat P!inie cel mai Tînăr, / pre-
fectul Vithiniei, ce trebuie să facă cu creştinii, de vreme ce cu nici o faptă 
înpotriva legilor nu se află vinovaţi, fără numai că pre lingă alte fapte bune, 
care fac şi învaţă, se închină lui H(risto)s. La aceasta, au răspuns înpăratul, 

cum că nu trebuie a face cercare înpotriva creştinilor şi ai pedepsi pentru că 
sînt creştini. Iară de-i pîraşte cineva şi se află că sînt creştini, să se pedep
sească, de nu vor vrea să se lapede de H(risto)s. Acest răspuns al inpăra

tului, măcar că mult au oprit sabia carea sta scoasă şi ascuţită asupra creşti
nilor, însă vrăjmaşilor tot le-au lăsat prilej a necăji pre creştini. Intr-unele 

f. 54 v locuri, norodul, într-altele maghistratul şi mai marii locurilor, V în multe chipuri 
şi cu osibite prilejuri îi necăjea şi, măcar de nu era aievea goană de obşte, 

tot în fieştecare ţeri osibite necăzuri păţea creştinii şi mucenicii multe s-au 
făcut supt Traiian înpăra, 2• 

După Traiian, au fost inpărat Adrian Elie, feciorul lui Adrian Afru, un
chiul lui Traiian. Pre Adrian acesta, Traiian l-au fost primit fecior. Adrian 
au înpărăţit 21 de ani, adecă din anul 117 pănă în anul 138, cind au căzut 
în boala apei şi, nesuferind durerea, au cerut să-i dea venin sau cu sabiia 
să-l omoară, ci nevrind nimenea să-l asculte, mai pre urmă lăsind cumpătarea, 
cu carea 3 era mai înainte obicinuit, şe-au ingreiat rinza cu bucate, care să-i 

• continuare din revista ... stu:dii Teologice», nr. 7-8, 1975. 
1. Textul : «6 iunt şt 15 zUe .. , intercalat. 
2. Urmeazli textul : «şi aceast4 goand ce s-au f4cut supt Trattan asupra creşttntlor, se 

:r;ce goana a treia», adăugat, apoi tăiat. 3. Urmează cuvin tul : .. mat", şters. 
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f. 55 strice, şi aşa au murit, bătrîn de 62 de ani. Fost-au Adrian foarte / supersti
ţios şi iubitor de închinarea idolilor, şi încă tiran vărsător de sînge omenesc. 
Pre creştini nu i-a gonit, că Serenie Granian, proconsulul Asiei, cu cartea 
carea o au scris înpăratului Adrian, i-au băgat în minte cum că foarte mare 
nedreptate iaste, pentru singură strigarea norodului şi pentru singur numele 
creştin, a vărsa atîta sînge nevinovat şi a judeca atîţia la moarte. Deci, cu
noscînd Adrian adevărul, la mulţi mai mari ai ţerilor au scris, şi între alţi lui 
Minutie Fundan, carele atunci era proconsul Asiei, în locul lui Serenie Gra
nian, că de pîraşte cineva pre creştini, să fie gata a-şi adeveri pîra înaintea 
divanului lui ; iară numai strigările şi r-îrile căci sînt creştini, să nu le asculte, 

f. 55 v ci de piraşte cineva pre creştini că au făcut ceva / înpotriva legilor, să arate 
aceaia şi atunci, după vrednicia vinei, să judece ; iară de va afla pre cineva 
făcînd năpaste, greu să-l pedepsească şi cu deadinsul să aibă grijă să se facă 
destul dreptăţii. 

Acest răspuns şi această poruncă a înpăratului, mult, dar nu de tot, au 
stins focul goanei, de vreme ce vrăjmaşii creştinilor, cu alte piri şi lucruri, 
năpăstuia pre creştini. 

După Adrian, au stătut înpărat Antonin Apie, ţoreclit Pius, pre carele 
Adrian l-au fost primit fecior. 22 de ani au înpărăţit, adecă de la anul 138 
pănă la anul 161, de 70 de ani bătrîn fiind cînd au murit. Cu creştinii au fost 
şi bun şi rău; bun, că la mai marii multor ţeri au scris ca, pre creştini să 

f. 56 nu-i pedepsească, de nu fac ceva / înpotriva legilor înpărăteşti şi înpotriva 
binelui de obşte. Acestea porunci le-au dat şi cetăţilor anume: Larisei, The
salonieei, Athenii şi la toată Elada, adică ţara grecească. Rău au fost că, pirind 
popii idoleşti pre Sfînta Felicitate 4 că ia cu fiii săi rîde de dumnezei, el a 
poruncit lui Antonin Publie, i:refectul Romei, să o silească, înpreună cu fiii 
ei, să jertvească idolilor, carea, nevrînd 5 a jertvi idolilor, înpreună cu şeapte 
feciori ai săi, pre carii la osibiţi judecători i-au dat să-i chinuiască 6, s-au 
făcut mucenică. 

După Antonin, au urmat întru înpărăţie doi fii primiţi ai lui, Marco şi 

Luchie. 

Marco au fost nepot lui Antonin şi, fiindcă unchiul său l-au primit fiu, 
f. 56 v au luoat numele lui Aurelie Antonin, iară mai cunoscut / iaste supt numele 

lui Marco Aurelie Filosof. 

Luchie, acesta au fost ficiorul lui Luchie Comod, pre carele Adrian l-au 
fost primit fiu; se zice şi Ver şi Antonin, iară mai cunoscut iaste supt nu
mele lui Luchie Ver, carele şe-au luoat muiare pre Luchia, fata lui Marco 
Aurelie. 

Acestea sînt cei dintîi carii doi înpreună au fost înpăraţi la Roma, că 

pănă aci, numai un înpărat au fost odată. 

Luchie au înpărăţit 9 ani, adecă din anul 161 pînă la a.nul 169. 

Marco Aurelie, cu Luchie, au înpărălit 9 ani, singur ani 11 ; preste tot 
au înpărăţit ani 19, adecă din anul 161 pănă în anul 180. ln Panoniia, făcînd 
război asupra marocomanilor, au căzut în boală şi, nevrînd să mănînce ceva, 

4. Sfinta Felicit.as sau Felicia. 5. Unnează verbul : «a face~. şters. 

6. Textul de la : «pre cartt la ... ~, adăugat. 
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nu pentru că firea I-ar sili, ci de bună voe, au murit în 7 zile a lui aprilie, 
f. 57 în anul 180, de 59 ani bătrîn. / 

Fost-au acesta iubitor de filosofie, iară au fost mai iubitor de idololatrie. 
Filosofia carea o urma era a stoicilor. Marco Aurelie, măcar că voia a se 
chema milostiv şi faptele cele rele mai puţin decit era vrednice le pedepsea, 
însă grele porunci au dat asupra creştinilor, a) Evsev(ie), Car(tea) 4, cap. 26, 
de unde, în multe locuri, grele goane asupra creştinilor s-au făcut şi mulţi 

mucenici s-au făcut supt înpărăţia lui. Pre această vreme, păgînii au scornit 
că creştinii mănîncă carne de prunc de om şi curvesc cu rudenii, fără de nici 
o osibire, cum am zis în suta din tiia, cînd am spus goanele, cum că nici 
într-un D(umne)zeu nu cred, ci creştinii la toate au răspuns şi s-au arătat 

nevinovaţi. Scris-au şi înpăratul carte la noroadele Asiei Mici, cu carea po
runceşte ca, pre creştini, pentru că sînt creştini, să nu-i pedepsească, fără 

numai de se vor afla cu alte fapte grele vinovaţi. Scris-au şi o carte de în-
f. 57 v văţătură, cum să-şi întocmească omul viaţa şi ce obiceiuri să aibă. / 

După Marco Aurelie, au fost înpărat Comod, feciorul lui Marco Aurelie. 
în 8 zile a lui aprilie, în anul 180 s-au strigat în oaste înpărat şi au înpărăţit 
12 ani şi 9 luni, adecă din anul 180, aprilie 8, pînă în anul 192, decemvrie 31, 
cînd, cu mina sa, scrisese numele multor boiari, pre carii să-i omoare, între 
care era scrisă şi 7 Marchiia, ţiitoarea lui, carea scrisoare a lui s-au întîmplat 
de au venit în mîinile acelora carii erau scrişi, şi făcînd ei sfat cum să piiarză 
pre tiran, Marchiia i-au dat în be:.:tură venin 8, ci, fiindcă nu mîncase nimic, 
lăsîndu-se greaţă, I-au horit. Deci temîndu-se cei scrişi la moarte, şi căutind 

cum mai bine ei pre el să-l omoară 9, au băgat pre un om, anume Narchis, în 
scăldătoare, unde se scălda înpăratul, şi I-au înecat. Acest înpărat au fost om 
cu viaţă spurcată, tiran, vărsător de sînge şi închinător de idoli, iară pre creş-

f. 58 tini nu i-au gonit. / 

După Comod, au fost înpărat Elie Pertinax, carele în zioa întiia a lui 
ianuarie s-au strigat înpărat, în anul 193, şi au înpărăţit mai trei luni, adecă 
82 de zile, şi, pentru că vrea să îndrepteze stricările înpărăţiei şi relele care 
s-au făcut supt Comod, au căzut în ura oastei şi I-au omorît, cînd au fost 
de 62 de ani bătrîn. lnchinător de idoli şi acesta au fost, iară amintrilea bun, 
că toţi cei buni au plîns după el. 

După acesta, Didie Iulian, văzînd că în voia ostaşilor, carii să chiema 
pretoriiani 10, stă, pre cine vor alege înpărat, Ie-au făgăduit cite au cerut ei, 
drept aceaia, fără de ştirea şi fără de voia senatului şi a norodului de Ia 
Roma, a căruia ură, ei 11 nici o dată nu o au putut înblînzi, ostaşii aceştia l-au 
strigat inpărat. lntr-aceaia, prin ţări, alţi trei mai mari ai oştilor 12, fieştecarele, 

f. 58 v de oastea carea avea supt sine, s-au strigat / înpărat : Pischinie Nigher, în 
Siriia, Clavdie Albin, în Vritaniia şi Septimie Sever, în Panoniia ; cu acesta 
au stătut şi norodul că, degrab mergind el Ia Roma, pre pretoriiani i-au silit 
să se lase de Iulian, carii, apoi, nu numai de porfiră, ci şi de viiaţă au dez
brăcat pre Iulian, după ce 66 de zile au înpărăţit. 

7. Urmează cuvîntul :«Marc,., şters. 

e. Urmează cuvintele : ~ct lulnd • el seamă"', şterse. 
9. Textul de la : «şt căutlnd cum ... ,, adugat. 
10. Textul : «'Carii se chiama pretorttani», adăugat. 
12. urmează cu'Vintul : «s-au,, şters 

11. Cuvfntul : «ef», Intercalat. 
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Sever Afer l3, născut din familie veche romanească, de oastea sa au fost 
·strigat înpărat, la Cormut în Panoniia, în 13 zile a lui august, în anul 193. De· 
44 de ani au fost cînd s-au făcut înpărat, şi au înpărăţit 17 ani şi opt Juni, 
adecă din anul I 93, ţ ănă în anul 211, in 4 zile a lui fevruarie. Pre acesta, în, 
Vritaniia cea Mare, făcînd război asupra varvarilor, într-o zi, călătorind cu 

f. 59 oastea, Antonin, feciorul lui cel mai mare, / mergînd pre lingă el, degrab au 
oprit calul şi, nici un cuvînt zicînd, au scos sabiia şi era să omoare pre tatăl· 
său, de nu l-ar fi înpedecat cei din dărăptul lui cu strigarea, pentru carea 
rea faptă, înpăratul numai cu cuvinte I-au certat, însă atîta s-au supărat pen-• 
tru acest lucru, cit preste puţin, mai vîrtos den supărare, decit de boală, au 
murit Ia Eborac, în 4 a lui fevruarie, în anul lui I(isu)s H(risto)s 211, bătrîn 

de 65 de ani, după (ce) au înpărăţit ani I 7 şi 8 luni. Sever, precum şi cei 
mai dinainte de el inpăraţi, închinător de idoli au fost. La înce;::utul înpără

liei, au fost bun cu creştinii, de vreme ce creştinii, nici cu Albin, nici cu 
Nigher, nu au ţinut. Sever, după ce s-au aşezat în scaonul inpărătesc, cu de
adinsul au căutat pre un creştin, anume Proclu, pentru că acesta, oarecînd· 
ungînd cu untdelemn, cu minune 14 au tămăduit de grea boală pre Evodie ; 

f. 59 v după / / ce I-au aflat, l-au ţinut în curtea sa pînă ce au trăit, şi ştiind prP. 
unii din senatori bărbaţi şi mueri că s-au făcut creştini, nu numai nu i-au 
pedepsit, ci şi de faţă i-au lăudat, şi au oprit pre norod să nu omoară pre 
creştini. Iară în anul 202, săvîrşind război, care I-au avut la răsărit, şi biruind 
pre cei ce ţinea cu Pischinie Nigher din Siriia, mergînd în Eghipt şi trecînd 
prin Paieslina, pentru multe turburări ce făcea iudeii, au poruncit ca iudeii, 
să nu mai facă vinitici, ci numai pre pruncii săi să-i tae inprejur; oprit-au 
încă, ca nici creştin, nici nimene, să nu se facă, carea poruncă a lui au fost 
pricină de s-au făcut goană preste tot, asupra creştinilor, în toată inpărăţia, 

romanilor, şi aşa de cumplită goană au fost, cînd unii socotea că s-au apro-
f. 60 pii at vremea lui Antihrist. / 

Cine au fost episcopii în scaunele cele apostoliceşti? 
Cită vreme au şezut şi cum s-au săvîrşit? 

La Roma, în scaunul apostolicesc, au urmat 15 după Evarist, în scaunul: 
e(pisco)piei Romei au şezut Alexandru, apoi Sixt sau Xist; după acesta au 
urmat Sf(întul) Telesfor carele, cum socotesc unii, au început a ocîrmui Bise
rica Romei în anul 111, şi au săvîrşit lupta muceniciei în anul 122. Apoi, au 
urmat !ghin, Pius şi Anichit, carele, după cum socotesc unii, s-au făcut epis
cop in anul 142, alţii zic în anul 150 şi au murit în anul 165. După el, au fost 

f. 60 v Sotir carele, după părerea carea se vede mai adevărată, s-au mutat la cele I 
cereşti in anul 170; după el, au urmat Elevtherie carele au murit în anul 185. 
După el, au urmat Victor carele 12 ani au şezut şi în anul 197 au murit. După• 
Victor, au urmat Zefirin carele au şezut 20 de ani, pînă la anul 217. 

Urmarea episcopilor de la Roma, cu bună samă se ştie, carele după ca
rele au fost, iară ciţi ani, fieştecarele au şezut, nu de toţi se ştie ; de carii 
se ştie vremea, am pus anii, de carii nu se ştie, nu am pus. 

13. Urmează cuv!ntul·: «era", şters. 14. Cuvintele : «cu minune", adugate. 
15. Urmează text tăiat : ..,Evarist, carele se crede cum cd, în anul 108 au trecut la cele 

cereşti, dupd el au şezut», înlocuit cu : ~dupd Evartst, în scaonul e(pisco)pi-ei Romet au ·şezut ... 
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La Alexandria, în scaunul apostolicesc, au urmat, în suta a doaoa, Cher
don 16 carele, în anul 107, au murit, după ce 11 ani au ocîrmuit acea Bise
rică. După <linsul, au fost Prim, carele 10 ani au şezut şi au murit în anul 

,f. 61 118. / Apoi au urmat Just carele au şezut 11 ani. Eumenis au urmat după 
aceaia, carele au murit în anul 142. După el, au urmat Marco al doilea, după 
carele au urmat Keladian în anul 150, şi 14 ani au ţinut acest scaon, pînă în 
anul 162. După moartea lui, au urmat Agripa sau Agripin 17, carele 12 ani au 
ocîrmuit Biserica Alexandriei, carele au murit în anul 180; alţii zic că au 
murit în anul 178. După el, au urmat Iulie sau Iulian, carele au murit în 
anul 188, al episcopiei sale, în anul 10. După el au urmat Dimitrie, carele 
43 de ani au ţinut scaonul, pînă la anul 18 231. 

La Antiohiia, Sf(întul) Ignatie, la începutul sutei a doa, au ocîrmuit Bise
rica Antiohiei, şi au luoat cununa muceniciei în anul 107, la Roma, de fieri 

·,f. 61 v mîncat. / După Sf(întul) Ignatie, au urmat Ir, diiaconul Bisericii Antiohiei, 
carele după ce 20 de ani au ocîrmuit Biserica, în anu(!) 129 au săvîrşit lupta 
muceniciei. După el, au urmat Cornilie, carele 13 ani au ţinut acest scaun 
apostolicesc şi în anul 141 au murit. Ir sau Iros, după acea, au şezut 26 de 
ani, pînă în anul 168. După moartea acestuia, au urmat Theofil, om foarte 
înţelept şi învăţat; 13 ani au ocîrmuit acea Biserică, pînă în anul 180, cînd 
au trecut la cele cereşti. Ai:oi, au urmat Maxim sau Maximin 19, şi după 

Maxim, au fost Serapion; după acesta, au urmat Aschepiad carele 7 ani a1.1 

ocîrmuit această Biserică. 
La Ierusalim, în suta a doa, au fost episcopi Julit, carele au urmat Sfîn-

,f. 62 tu lui Simeon ; acesta au urmat în anul 111. După aceaia, au urmat Zahei, / 
apoi Tovie, Veniamin, Ioan, Mathia şi alt Veniamin carele şi Filip, cu alt 
nume, s-au zis. Aceşti şease episcopi nu au şezut mai mult de 13 ani, pentru 
neîncetatele goane ce era asupra creştinilor; cit unul fieştecarele au şezut, 

nu să ştie. 
După Filip, au fost Seneca, în anul 125. După acesta, au urmat Just, Leon, 

Efrem, Josi sau Iosif şi Iuda carele iaste a(l) cincisprăsecilea de la H(risto)s 
şi cel mai pre urmă din tăiare înprejur că, i:ănă la acesta, Biserica Ierusali
mului sta din iudei creştini, carii, înpreună cu tăiarea înprejur, ţinea şi Evan
gheliia, iară după ce Adrian înpărat au bătut pre jidovi şi, ca să nu mai facă 
turburări, i-au scos din Ierusalim 20, apoi au fost din creştini carii din păgîni 
era de neam. Aceşti şeapte episcopi, care cit au şezut nu se ştie; atîta numai 
se ştie că vremea, în carea toţi au şezut, au fost 12 ani. După aceaia, în Bise-

1. 62 v rica ✓ Ierusalimului, au urmat Marco, după Marco, Casian, în anul 157. Apoi 
Publie, de aci Maxim, apoi Iulian, Gaian, Simah, Gae, alt Iulian, Capitonie; 
acesta au trăit pănă la anul 185. După aceia, au şezut Narchis, vestit pentru 
faptele cele bune şi minunile care le făcea. Pre acesta, trei creştini cu viiaţă 
foarte rea, pentru că Sf(întul) Narchis îi dogenea, ei, vorbindu-se, au adus 
piră mincinoasă asupra episcopului şi cu jurămînt strîmb o au întărit. Cel 
clintii au zis : de mint, focul să mă arză ; al doilea au zis : de boală grea să 
peiu ; al treilea au zis : lumina soarelui, mai mult, să nu o văz ; ci faptele şi 

viiaţa lui Narchis tuturor fiind cunoscut, nimene nu au crezut mincinoşilor 

16. Urmează textul : .-în anu! 107», şters. 17. Cuvintele : «sau Agriptn», adăugate. 
18. Urmează data : ~238», ştearsă. 19. Cuvintele : «sau Maximin», adăugate. 
20. Iniţial a scris : ~Palestina». 
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acelora, iară Narchis, nesuferind acea ocară, fără de aceaia, fiind iubitor de 
filosofia cea adevărată şi de demult iubind viiata cea singuratecă, s-au dus 
dintre oameni la Pustie, şi mulţi ani au petrecut acolo. Iară pre cei trei oa-

f. 63 meni i-au ajuns izbînda păcatului, că celui dintîi, dintr-o / scîntea mică, ce au 
intral noaptea pre fereastră, s-au aprins casa şi au ars el cu toţi ai săi. Pre 
al doilea, l-au lovit boală grea, din vîrvul capului, preste tot trupul, rănă la 
tălpile picioarelor, şi aşa au perit. Al treilea, temîndu-se de judecata lui 
D(umne)zeu celui ce au pedepsit pre cei doi 21 , au mărturisit păcalul, şi cum 
c[, numai năpastă au făcut sfîntului şi strîmb au jurat toţi trei, şi atîtn au 
plîns, cit ş-au pierdut vederea ochilor. 

După aceaia 22, s-au adunat episcopii Bisericilor vecine şi, fiindcă Narchis 
s-au dus şi mui mult nu se arată, au judecat să aleagă pre allul, şi au ales 
pre Die carele n-au şezut mult. Dur:;ă Die, au urmat Ghermanian şi, după el, 

f. 63 v au fost Gordie 23. V 

Ce eresuri s-au făcut în suta a doaoa, cine le-au început şi ce au învăţat? 

Nazareii şi evioneii. Aceştia s-au făcut eritici clin creşlinii carii, pre 
vre(mea) în carea Tit făcea război asupra Ierusalimului, ei 24, lăsînct Ierusali
mul, au venit la oraşul Pella şi la Jocurile cele de prin prejmui ei. Aceştea, 
eresul său l-au început cînd înpărăţea Adrian. Însă nazareii au lăpădat păr

ţile Legii Noao şi celea o evanghelie a sa, cu slove ale iudeilor scrisă, carea, 
zicea ei că, o nu scris Sf(intul) Matthei pentru iudei, carea evanghelie, cum 
miirturiseşte Sf(intul) Ieronim, era osibită de Evanghelia. carea o uvem noi a 
Sfîntului Matthei. Zicea nazareii că, şi ucum, sintem detori sii \inem Legea 
lui Moisi. însă unora se par(e) 25 a fi tăgăduit şi ctumnezeiren lui I(is11)s 
H(risto)s. Din ceata acestora mai era unii la începutul sutei a cincea, cum 

f. 64 scriu scriitorii acei vremi. / 

Evioneii. Evioneii sau evionenii, carii se numesc de la Evion. Acesten 
nu învăţat cum că H(rislo)s iaste om gol, adecă numai om, iară nu şi D(um
ne)zeu, şi au poruncit ca Legea lui Moisi, împreună cu a lui H(risto)s, să se 

(ie. Pre Apostolul Pavel, foarte ocăra. La aceste greşele şi mai multe au 
adaos, care pre larg le scrie Sf(întul) Epifanie. 

Saturnin. Mai rele era eresurile gnosticilor, a cărora începălor toţi se 

unea întru începuturile cele preste tot, de care, în suta intiia, am grăit. Ci, 
după aceaia, nevoindu-se să Lilcuiască acestea, foarte tare s-au înpărecheat 

şi s-au osibit. într-această ceat(ă) de eritici, vestit nume şe-au dobîndit Sa
turnin sau Saturnil Antioheanul. Zicea acela cum că, lumea nu o au făcut 

D(umne)zeu cel prea înalt, ci şeapte îngeri o au făcut, din materie rea şi veci

nica, şi cum că 26 aceia i-au făcut şi pre oa·meni, cărora apoi D(umne)zeu cel 
f. 64 v vecinic / le-au dat suflet cuvînlător, că mai înainte numai viaţă simţitoare 

21. Textul : «pre cei. doi», adăugat. 22. Iniţial a scris: «Narchis». 
23. Urmează text şters : «Ce eresuri s-au fdcut ln suta a doao, cine le-au început şi ce 

au lnvdţat? 
Eresurile care s-au început în suta a doao sint întii : eresul hillaştilo1·, cure începutul 

sciu l-au luoat». 24. urmează cuvintele : «au venit», şterse. 
25. Iniţial, ln loc de : «unora se par», ere : «unii se văd». 
26. Urmează textul : «şt pre oamentt», şters. 
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avea. Stăpînul materiei, adecă Satana, înpotriva acelor oameni buni, alt fel de 
oameni au pus, pre carii cu suflet rău şi din firea sa răi i-au făcut. Cum că, 
făcătorii, dintru carii unii au fost D(umne)zeul jidovilor, au scăzut de la 
D(umne)zeu cel prea înalt, şi înpreună cu Satana, multe rele au făcut oame
nilor celor buni. Pentru aceaia, H(risto)s s-au pogorît, nu în trup adevărat ci, 
numai în umbră de trup înbrăcat şi, ca să strice inpărăţia acelora şi ca oame
nilor celor buni să le aducă mîntuire, carea ca să o poată neştine dobîndi, 
trebuie să trăiască supţire şi cu înfrînare 27, carne, au poruncit să nu mănînce, 
şi de căsătorie să se contenească. Testamîntul cel Vechiu ii lapădă şi visază 

65 cum că iaste cîtva de la D(umne)zeu iudeilor, cîtva de la Satana. I 
V asi/id. De aceste figmentur(i) au scornit şi 28, încă unele noao au mai 

adaos, Vasilid Alexandreanul 29, care nu numai cu cuvîntul. ci şi cu scrisori 
în Eghipt le-au vestit, lăudîndu-se cum că el iaste ucenicul oarecăruia Glav
chic, carele uu fost tălmaci al Sfînlului Petru. Acesta au învăţat cum etl, 

D(umne)zeu cel prea înalt, şeapte fiinţe au născut din sine, care sînl eone; 
dintr-aceşti eoni, doi, adecă Sofiia şi Dinami, înţelepciunea şi puterea, au făcut 
pre îngerii carii şe-au făcut şie ceriu şi au făcut şi alţi îngeri mai de jos carii 
au făcut al doilea ceriu şi, aşa pre încet, s-au făcut 365 de ceriuri, şi atîtea 
şi cele de îngeri s-au născut; preste toţi acestea, au fost mai mare un domn 
foarte puternic, carele s-au chiemat Auraxoi sau Aurasax. Invăţa încă cum 
că îngerii cei ce locuesc în ceriul cel de pre urmă, între carii au fost slăpîn 
D(umne)zeul iudeilor, au făcut lumea aceasta din materie, carea din veci au 

f. 65 v fost, o' şi au făcut pre om cu suflet simţitor, căruia, apoi D(umne)zeul cel prea 
înalt i-au dat şi suflet cuvîntător. Iară îngerii care au făcut lumea au înpăflit 
între sine stăpînirea ei şi, cum că, stăpînul lor şe-au luoal şie pre iudei să-i 

stăpînească. După aceaia 30, îngerii aceştia au căzut de la D(umne)zeu cel pre 
înall şi cu nenumărate răutăţi au asuprit pre oameni. Pentru aceaia, lui D(um
ne)zeu făcîndu-i-se milă, pre Fiul Său cel unul născut, carele iaste slăpînul 

tuturor eonilor, pre Nus, adecă Cuvîntul sau priceperea, cel ce iasle Hristos, 
l-au trimis pre pămînt, ca să strice stăpîniia îngerilor şi pre oameni să-i în
veţe cunoştinţa adevăratului D(umne)zeu. Zicea cum că, cărţile Legii Vechi, 
îngerii făcătorii şi stăpînitorii lumei le-au dat. Şi învăţătură de îndreptarea 
vie\ii, µlină de scandală şi de sminteală, au învăţat; însă, următori eresului 

f. 66 lui, încă în suta a patra, într-unele locuri, se afla. / 

Carpocrat. La aceleaşi vremi a lui Adrian punem şi pre Carpocrat, carele 
de loc au fost de la Alexandriia. Intre următorii lui, lezne, cel mai dintîi era 
Epiton, feciorul lui Marchelina, carea la Roma, pre vremea în carea Anichit 
ocîrmuia Biserica aceaia, au semănat perzătoarele de suflet învăţături ale 

dascălului său Prodin. De D(u)mnezeu, de eoni. de materie, de zidirea lumei 
şi de om, acelea au învăţat ca şi ceilalţi gnostici. lnsă, ce au învăţat despre 

suflet, nu se poate şti bine. Despre H(risto)s se vede cum că a învăţat că el 

din înpreunare trupească a lui Iosif cu Marii a, ca şi alţi oameni s-au născut, 
şi m•mai cu faptele cele bune şi cu bunătatea sufletului se osibeşte de ceiu
lalţi oameni şi cum că, nu pentru alt sfîrşit au venit, fără numai ca să aducii 

27. Urmează text şters : ~de carne şi de căsătorie, au poruncit s4 se conteneasc4». 
28. In loc de această propoziţiune, iniţial a scris : «aceste figmenturi». 
29. Cuvintul : •cAlexandrnanul•. ad;iugat. 30. Urmează cu•vintul : «aceştia», şters. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 CUNOŞTINŢA. PRE SCURT A ISTORIEI BISERICF:.ŞTI (iitJ 715 

iarăşi cunoştinţa lui D(umne)zeu, de la carea îngerii, făcătorii lumii, au abătut 
f. 66 v / pre oameni, şi ca să arate calea pre carea să ne nevoim a merge la viiaţa 

cea cerească ; iară calea aceasta, Carpocrat foarte largă o deschide, că zicea 
cum că, faptele oamenilor, nu într-alt chir, fără numai după socoteala oame
nilor, unele sînt bune, altele rele, cum că, în lume, toate, şi muerile, trebuie 31 

să fie de obşte, cum că, nimene nu poate să ajungă la fericirea cea mai pre
sus, fără numai cel ce au pli.nil toate felurile de păcate şi de răutăţi. In 
multă vreme, nici au fost, nici au putut să fie eresul acesta. 

Valenlin. Decît toli acestea, mai grele turburări au făcut, în Biserică, 

Valentin, care iarăşi din Eghipt au fost. La Alexandriia au învăţat filosofia. 
De acolo, pre vremea, în carea la Roma ocîrmuia Biserica !ghin, s-au dus la 

r. 67 Roma. Acolo, pentru că au stricat pre cei / credincioşi cu învăţăturile sale 
cele rele, de doao ori au fost lipsit de înpărtăşirea bisericească. După aceaia, 
mergînd în ostrovul Chiprului, în fundul necredinţei au căzut şi au îndrăznit 
aiavea a sămăna eresul său cel foarte roditor de figmenturi, şi şe-au adunat 
ceată, pentru că nu au putut să fie episcop, căci înaintea lui s-au rus un măr
turisitor oarecarele. Şi nu numai cu gura au 32 învăţat 33 jucăriile sale, ci şi 

cu scrisori. 

GreşeJele lui Valentin. Zicea acesta cum că, în pliroma sînt 30 de eoni, 
şi bărbaţi şi mueri, adecă atîţa bărbaţi cite femei, însă în osibite cete sînt 
înpăr\iţi 34. adecă sint opt, apoi zece, apoi doisprezece. Şi cum că stăpînul 

tuturor aceslora iaste D(umne)zeu cel vecinic, ce s-au zis 35 Aghenilun, pro-
f. G7 v pal ora, nenăscut, intîi părinte sau Vithon, adînc, / dintr-acăruia înpreunare 

cu Ennici, înlelesul sau sighi, tăcerea, s-au născut Nus, mintea 36, carele decît 
to\i iaste mai bun şi singur cuprinde mărimea lui Vith. Pentru aceaia, ceia
lal\i eoni l-au pismuit, pentru că to\i 1:oftesc foarte tare ca să ajungă la ace
iaşi treaptă a cunoştinţei. Cu pofta aceasta răpindu-se Sofiia, înţelepciunea, 

carea iaste cea mai de pre urmă dintre eoni, şi Orzin, cu dorul acela 37 , ar fi 
eşit din pliromă şi cu bună samă ar fi perit, de nu o ar fi înpedecat Oros, 
hotarul, eonul cel 38 holtei, carele s-au născut din Vith şi din Sigu, a căruia 

deregătorie iasle să păzească pliroma. Pentru aceaia, D(umne)zeu cel vecinic, 
ca de aci înainte să nu se mai intîmple ceva semenea vreunui eon, au făcut 
încă alţi doi eoni, iarăşi holtei, pre H(risto)s şi pre Duhul Sfînt, iară toţi eonii, 
înpreunîndu-şi puterea, au făcut pre I(isu)s, la c(a)rele toţi au dat ce au avut 

f. GB mai bun; / însă, din aprinderea aceaia a Sofiei, s-au născut o fiinţă slabă şi 

fără clima, Ahmoth, sau Enthimesi, gîndul, carea rătăcind afară de pliroma şi 

cu multe Lurburări învăluindu-se intîi au născut stihiile a toată lumea, apoi 
ajutînd-o eonul l(isu)s, trei fiinle: duhovnicească, pnevma, Tichin, material

nică 39, Elichin şi sufletească, Psihichin, au născut, şi mai pre urmă, dintr-a
ceasta au născut pre Demiurg. Acesta, după ce au făcut lumea, au făcut şi 

pre om din fiinţă materialnică şi sufletească alcătuit, inbrăcat cu trup 40 văzut, 

31. Cuvîntul : «trebuie», adăugat. 32. Urmează cuvîntul : «lnp1·dşttat», şters. 

33. Urmează textul : «eresul său, ci şi-•. şters. 34. Cuvintul : lnparţiţi», intercalat. 
35. Textul : «cel ce s-au zis», adăugat. 36. Urmează cuvintele : «car" de». şterse. 

37. Urmează text şters : '"Şi eştnd din ptil·omli». 
38. Urmează cuvlntul : «nefnsurat», şters. 

39. Voind să scrie : «materlalntc», a scris : «matr», apoi a Şt()rs. 

'10. Urmează cuvinturJ. : «vdzdtor», şters. 
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cu care părţi, Ahmoth au amestecat ceva din fiinţa cea duhovnicească, fiinţa 

lui cea sufletească fire ca aceia are, ca să se poată şi mintui şi osindi. Deci, 
trebuindu-i mintuitor, H(risto)s, alcătuit din fiinţă duhovnicească şi sufletească 

şi cu trup de aer inbrăcat, s-au pogorit, dar din Mariia nimica nu au luoat, 
ci prin pintecele ei, ca şi apa prin ceternă, au trecut. Cind s-au botezat H(ris
to)s, s-au unit cu el I(isu)s, unul din eonii cei cereşti carele, după ce au prin:; 
~re H(risto)s inpreună cu partea lui cea duhovnicească, iarăşi s-au dus de la 

r. G8 v H(risto)s. 1 

Dintr-aceastea, ca să nu spui mai multe, fieştecarele poate vedea cum 
că, cei ce se silesc să apere şi să intuiască theologhia lui Valentin, şi oste
neala şi vremea şi-o pierd. Sint unii carii zic, cum că, obiceiurile cele rele 
ale villenlinenilor, ca dintr-u(n) izvor ilU curs din învăţătura lor, iară alţii zic 
cum că, :;Lricaren nceaia a obiceiurilor, nu se poate zice preste tot de toată 
ceala lor; însii. unor oameni învăţaţi se pare cum că, unele învăţături ele ale 
lor mai virtos opresc patimile şi năravurile cele rele. 

Ucenicii lui. MuHi ucenici au avut Valentin, dintru carii nu 1;uţini, mu
tind într-unele învăţătura dascălului său, noao eresuri au făcut. Aşa sint Plo
lomeu, de la carele se zic ptolomaitenii, Secund, de la carele se zic secun
diianii, Iraclean, de la carele sînt iraclionenii, Marcul, de la carele sini mar-

f. 69 cosiianii, / şi Colorvos, de la carele s-au numit colorvosiianii. Pre alţii, carii 
se zic că 41 şe-au luoat învăţătura sa de la Valentin, pentru că sînt mai ne
cunoscu ţi şi mai pu\in ştiuţi, ii las. 

Vurdesan. Mare nume şi veste între eriticii vremii acesliia şe-au dobîn
clit şi Vardesan, de neam sir, născut la Edesa au aproape, din părinti creştini. 

Acesta au fost om cu minte ascuţită, învăţat şi meşter la vorbă; multe cărţi 

au scris în limba sa, care mare veste i-au făcut. ln cîtăva vreme i-au plăcut 
învăţătura lui Valentin, apoi, văzînd deşertăciunea figmenturilor, au cunoscut 
cum că mai toate dogmele lui sînt basnuri şi la mai bună minte s-au întors, 
că gunoiul rătăcirii niciodată tal nu l-au lăpădat. In trei lucruri se află a fi 
rătăcit: a) întru învăţătura de la începutul răului. b) de întruparea Cuvin-

f. 69 v lu lui lui D(umne)zeu, / c) de înviiarea morţilor. 

Talian. Talian acesta, de neam au fost asiriian şi, lăpădind deşertăciune,1 

idolilor, s-au făcut creştin. Tainele credinţei lui H(risto)s le-au învăţat de la 
Sf(întul) Justin Filosoful, la Roma. Pentru învăţătura sa şi pentru scrisorile 
ce au scris, mare nume şe-au fost cîştigat. După moartea Sfintului Justin, 
dascălului său, în grele eresuri au căzut, care nu le-au descoperit pănă ce 
s-au întors în patriia sa, unde aiavea au început a le învăţa. Se-au închipuit 

cu gnosticii un rînd de eoni şi pre Făr:ătoriul lumii l-au osibil de D(umne)zeu 
cel adevărat. Au zis cum că H(risto)s nu ilU avut trup ildevărat, ci numai 

umbră de trup. A lui osibită dogmă au fost cum că Adam, începătoriul nea
mului omenesc, nu au dobîndit vecinica mîntuire; penlru pelrecerea vie\ii, 

qrele porunci nu dat, că au vrut ca următorii lui să se înfrineze de căsl1-

f. 70 torie, şi să nu mînce carne, nici să bea vin, încă şi la Euharistie, în loc de 

vin, să pne apă. Pentru aceiliu, taliianii, cu alle nume, encrali\i, înfrinători şi 

idroporastali, apoi s-au zis. 

41. Textul : «se zice cd», adAugat. 
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Silhenii, Cainenii, O/ilenii. Din eresul lui Valentin, multe alte eresuri au 
răsărit. Intre altele sini trei, darii puţin vestite, adică sithenii, carii mai ales 
cinstea pre Sith şi zicea că Sith au fost I(isu)s H(risto)s. Cainenii, carii pre 
oamenii pre carii Scriptura îi osindeşte, ei îi cinstesc ca rre neşle sfinţi, adecii 
pre Cain, pre Care, pre Dathan şi pre Aviron şi pre sodomeni ~i pre l11d11 
vinzătoriul. Ofitenii se zic de la cuvîntul grecesc : ofis, şearpe, pentru cii în
vii.ta cum că, înţelepciuRea s-au făcut şearpe şi, în loc de a se închina lui 
l(isu)s H(risto)s, se închină şearpelui. 

f. 70 v Cherdon 42. De la Cherdon se zic cherdoniianii. Acesta / nu venit şi lil 
Roma supt arhieriia lui Ighin, şi acolo, multă vreme rămîind, pre ascuns în
văţa eresul său, şi iarăşi se făcea ca cum s-ar întoarce la Biserică şi se [i\ţi\r

nicea a se pocăi. Acesta, în Siriia, au fost început a învăţa, urmînd înviili'ilura 
lui Simon Magul şi a lui Saturn; zicea că sini rloao începuturi, adecii cu rn 

că sini doi D(u)mnezei, unul bun, altul rău, şi cum că lumea o au făcul D(um
ne)zeul cel rău; acela au dat şi Legea Veche. Pre H(risto)s, zicea că, iastr> 
Fiul D(umne)zeului celui bun, iară nu cu adevărat s-au născut sau au :-ătimil, 

zicea încă, că 43 numai sufletul, nu şi cu trupul 44 , va înviia. Numai Evangheliin 
Sfîntului Luca o primea, şi nici aceasta toată. 

Marchian. După acesta, au fost Marchian de loc din Pont. Pre acesl11, 
tatăl său l-au scos de la 45 înpărtăşirea bisericească, fără de nădejde a dobîndi 
mai mult ertăciune 46, ori pentru că cu sila au stricat fecioriia unei fete, cu 
carea au curvit, ori pentru că el s-au depărtat de Ia învăţătura cea de obşle 

f. 71 n creştinilor. După aceaia, s-au dus Ia / Roma şi, fiindcă la Roma nu era 
episcop 47, s-au rugat de preoţii carii atunci ocîrmuia Biserica Romii să-l pri
mească la însoţirea bisericească. Iară neputind dobîndi ce au cerut, au trecut 
spre partea lui Cherdon şi au făcut nou eres, care cu scrisori s-au nevoit 
a-l lăţi. 

Rătăcirile lui Marchian. Rătăcirea lui Marchian, întru aceasta se vede 
a fi : învăţa el cum, că sînt doao începuturi ale lucrurilor, adecă doi d(um
ne)zei, unul bun, carele iaste D(o)mnul luminei, altul rău, carele iaste d(o)m
nul materiei şi al întunerecului. Intre acestea, la mijloc, iaste făcătoriul lumii 
acestiia şi al oamenilor şi dătătoriul Legii cei Vechi, pre carele iudeii, ca pre 
D(umne)zeu cel i:re înalt, l-au cinstit, carele nu iaste bun, dară iaste drept, 
pentru că, după moartea, celor buni va răsplăti cu bine, iară pre cei răi, cu 
rău ii va pedepsi. Zicea cum că intre demon 48, domnul întunerecului, şi întrn 

f. 71 v făcătoriul lumei, pururea au fost război. / Pentru aceaia, l(isu)s H(risto)s luînd 
chip omenesc, nu Mesiia, acela pre carele pro(o)rocii 49 mai înainte l-au spus 50 

iudeilor, ci fiul D(umne)zeului celui pre înalt, c<1rele, şi făcătoriului lumei şi 

lui Mesiia au fost înpotrivnic, au chemat pre oameni la cunoştinla D(um • 

ne)zeului celui adevărat, şi cu moartea sa carea, măcar numai la părere era 
le-nu adus mîntuire, şi mai pre urmă, poqorindu-se în iad, ,HI slobozit de 

42. Urmează cuvintele : «şi Marchian», tăiale. 43. «Cd», intercalat. 
44. Iniţial a scris : ... sufletul». 
45. Textul de la : «tatdl sdu ... », adăugat, şi urmeazii text tăiat : ,+au lipsit de,. 
46. Textul de la : «fdră de nddejde ... », adăugat. 

47. Urmează cuvintele : «au cerut de l(aJ», şterse. 

48. Urmează cuvintele : «carele este», şterse. 

50. Urmează CU'Vîntul : «pro(o)roctt», şters, 
19. Cuvin tul : •· 1uo(n)rocii,~. adaugnl. 
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acolo pre sufletele cele osîndite cu judecat~ făci\toriului lumei. Porunci de 
viiaţi\ strînsă şi grea au dat şi, ca să facă credinţă basnurilor sale, cărţile 

Legii Noao, unele le lă;:-ăda, altele le ciungărea. 
Ucenicii lui. Eresul lui Marchian, mai în toate părţile Evropei s-nu lăţit 

şi pănă la suta a cincea au stătut. Intre ucenicii lui, au fost unii carii, întru 
unele s-au osibit de dascălul său şi noao cete de eresuri au făcut; şi întru 

f. 72 aceştiea, mai vestiţi, sînt Lucan şi Apelie. / 
Ape/ie. Apelie, căzînd cu o muiare în păcatul curviei, l-au afurisit das

călul si\u ; el, ca să scape din-naintea ochilor lui, au fugit la Alexandria. 
lnvăţa cum că, D(umne)zeu au făcut pe îngeri şi multe puteri, şi fără de 
r.ceaia, o putere pre carea însuşi o au chiemat Stăpînă, carea au făcut lumea 
la asemănarea lumei cei mai deasupra şi, neputînd ajunge la săvărşirea aceaia, 
i-au părut rău de lumea carea o au făcut. Şi iarăşi zicea că, D(o)mnul I(isu)s 
H(risto)s nu au avut adevărat trup, nici în ce chip au zis Marchian, ci cum 
că s-au pogorit din cer şi şe-au făcut din aer trup ceresc, şi după inviiare, 
ci.nd s-au înălţat trupul acesta, iară l-au desfăcut întru cele din care au fost 
făcut, numai duhul s-au întors în cer. Tăgăduia şi înviiarea trupurilor şi alte 
dogme a lui Marchian învăţa. 

lnprolivnicii Troiţei. Proxea. Fost-au şi pre vremile acestea eritici, carii 
s-au înpotrivit învăţăturii catholicilor cei despre Tatăl şi despre Fiul şi des-

f. 72 v pre Sfîntul Duh / şi despre dumnezeirea Fiului, şi intre acestea au fost Proxea. 
Acesta 1lăudîndu-se şi fălindu-se că au fost mărturisit pre H(risto)s înaintea 
divanului, din Asia au venit la Roma şi au îndemnat pre Victor e(pisco)pul 
Romei să lapede pro(o)rociile lui Montan. Iară după puţin, el au învăţat eres, 
şi măcar că după aceaia au dat scrisoare, cu carea-şi cere ertăciune şi-şi 

blastămă eresul 51 şi s-au pocăit, ci preste scurt, iară s-au întors la eresul 
său. Acesta, aşa apăra unirea lui D(u)mnezeu, cit toată osobirea 52 carea iaste 
între faţa Tatălui şi a Fiului şi a Sfîntului Duh o au tăgăduit, zicînd : cum 
că însuşi Tatăl s-au pogorit în Fecioara, însuşi s-au născut dintru aceaia, în
suşi au pătimit, şi cum că însuşi Tatăl iaste I(isu)s H(risto)s. Pentru aceaia, 
ucenicii lui s-au zis monarhiani şi patripasiani, adică unitari şi carii zic că 

f. 73 Tatăl au pătimit. ,j 
Theodot Vizanlineanu/. Invăţălura Bisericii despre faţa Mîntuitorului 

nostru, s-au nevoit să o strice şi Theodot Vizantineanul, carele, pentru meş
teşugul ce-I şti•ia, s-au chemat Curălar, însă carte foarte bine ştia şi era om 
învăţat. Acesta, în goana carea era atunci asupra creştinilor, fiind adus îna
intea divanului şi întrebat de credinţă, au tăgăduit pre H(risto)s, apoi, nesu
ferind mustrările fraţilor au fugit la Roma; ci, după cităva vreme, s-au ştiut 

şi acolo fapta lui, şi iară i-au căutat a auzi aceleaşi mustrări. Deci el, ca să 

se mîntuiască, au îndrăznit a zice cum că, nu pre D(umne)zeu au tăgăduit, 

ci pre om numai, adecă pre H(risto)s. Victor, episcopul Romei, l-au afurisit. 
După aceaia, el au făcut nou eres, care se zicea al theodotiianilor. Ucenicii 

acestuia au fost, intre alţii, Natalis şi alt Theodot argintar, carele, mai gîndlnd 
încă şi alte visuri, au fost începătoriul eresului melchisedechiianilor. Se zicea 

f. 73 v acestea şi / aloghi, cu cuvint grecesc, adecă fără de cuvînt, pentru că tăgă
duia pre H(risto)s, cum că iaste Cuvîntul lui D(umne)zeu. 

51. Textul : «fi-şi blastămă eresul», adăugat. 52. urmează cuvintul : «feţii .. , şters. 
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Theoc/ot Arginlariul. Acesta, precum am zis, au fost ucenic lui Theodot 
Curălariul, şi învăţa cum că I(isu)s H(risto)s au fost numai om gol, zemislit 
din 53 Duh Sf(în)t şi din Mariia Fecioara, însă mai de jos decît Melhisedec 
că, cătră H(risto)s s-au zis: Tu eşti preot, după rînduiala lui Melhisedec. Cum 
că Melhisedec au fost putere cerească, mijlocitor şi solilor îngerilor cătră 

D(umne)zeu, ca şi l(isu)s H(risto)s al oamenilor. Ci, şi pentru aceasta, zice11 
că e mai mare Melhisedec, pentru că iaste fără de Tatăl, fără de mumă şi 

fără de neam, şi nici începutul, nici sfîrşitul lui, nu se poate cuprinde. 

Artemon. La aceiaşi ceată de eritici se aduce şi Artemon. Acesta, de 
unde iaste şi ce om au fost, cei vechi nu ne-au dat în scris. ,lnsă, întru aceasta 

f. 74 au ră- / tăcit de la adevărul catholicesc că au tăgăduit dumnezeirea lui 
H(risto)s, şi Sfintele Scripturi, după plăcerea sa, le-au strămutat. Ucenicii lui 
s-au zis artemoniiani. 

Ermoghen. Ermoghen au fost zugraf, şi filosof fiind, învăţătura Bisericii 
mutind-o cu părerile stoicilor, zicea cum că materia iaste vecinică şi nezidită, 

cu carea, oarecînd, iarăşi trebuie să se unească dracii. Zicea încă cum că, 

trupul lui I(isu)s H(risto)s iaste în soare. ln Africa au învăţat, în vremea lui 
Tertulian, precum şi 54 Nighidie, ucenicul lui. ,1n Galatia, Seleuc şi Ermia, 
aceiaşi r ărere au învăţat, cum că materiia iaste vecinică şi deodată cu D(um
ne)zeu; fără de aceaia, zicea ei cum că, sufletele oamenilor sînt din foc şi 

riin vînt alcătuite, şi cum că îngerii le-au făcut. Cu botezul nostru nu se 
boteza, pentru cuvintele acestea ale Sfîntului Ioan : Acela va boteza pre voi 
cu Duh şi cu apă. Zicea că nu iaste 55 alt iad, fără numai lumea aceasta, şi 

f. 74 v nici o în viare, fără numai naşterea. v 
Montan. ln anul lui I(isu)s H(risto)s 172, un om oarecarele, de curîn<l 

botezat, anume Montan, foarte poftitor de locul cel dintîi întru ai săi, şi aş,1 

dind loc diavolului, într-un sat al Misiei, anume Ardava, au început a pro
povădui neşte lucruri neauzite şi a grăi înpotriva învăţăturei şi a obiceiurilor 
celor de la început primite în Biserică. Afară de alţii, pre carii i-au amăgit, 
au fost doao mueruşe, Prischila şi Maximila, care de acelaş duh purtate şi 

scuturate, asemenea cu Montan pro(o)rocea. Accastea apoi, lăsîndu-şi băr

baţii, s-au lipit de Montan. Montan zicea că el şi 56 pro(o)rociţele sale 57 au 
luoat tot duhul carele într-alţii au fost inpărţit, şi se făcea pre sine mai i:re 
sus decît Apostolii, pentru că, întru el au venit Mîngăitoriul, pre carele I(isu)s 
H(risto)s l-au făgăduit, şi, pentru aceaia, ai săi l-au chemat mîngăitoriul. ln
văţa Montan cum că, întîi au vrut D(umne)zeu, prin Moisi şi prin pro(o)roci, 

f. 75 să mîntuiască lumea, care neputînd face, s-au întrupat, / şi nici aşa pntîncl 

face ceva, prin Duhul Sfînt s-au pogorît în Montan şi în cele doao pro( o )rociţc 
ale lui. Cum că învăţătura lui iaste mai desăvîrşit decît a Apostolilor. Sf(în

tul) Pavel lăsase a trece la a doa căsătorie, Montan a doa căsătorie o osîndea 
ca un lucru rău şi lăsa să se desfacă căsătoriia. Posturi noao au rînduit. Apos
tolii numai o păresimă într-un an rînduise, Montan trei i:ăresimi într-un an 
poruncea. Zicea cum că, în vremea de goană, nu iaste slobod a fugi, şi po-

53. Iniţial a fost : «de la». 54. Urmează cuvintele : «ucenicul lui», şterse. 

55. Urmează cuvintele : «altd lume», şterse. 

56. tn loc de : «zicea cd el ş!», Iniţial era : «pre sine şi pre». 
Ş7. Urmează cuvintul : «zicea», şters, 
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runcea ca omul să se dea pre sine pedepsitorilor pentru credinţă. Următorii 

lui, ca şi marchionenii, se fălea că au mul\i mucenici. Pre cei ce au jertvit 
idolilor, pre ucigătorii de oameni, pre preacurvari, nici de cum nu-i primea 
la Biserică.. Mitropolia lui Montan era un orăşel în Frighia, anu~ Pepusion, 
care, ca să tragă acolo pre oameni, îl chiema Ierusalim. Viiaţa lor, departe 
era de învăţătura lor, că era oameni i11bitori rle argint şi desfrînaţi. Mare veslc 
era că Montan şi Maximila pre sine s-ar fi spînzurat. Următorii lui Montan 
i-au zis frighii, frighii i-au zis catafrighi. ln multe eresuri apoi s-au în:-ărţit, 

că unii procli, al\ii eşhi, alţii chiptili, al\ii tascodruchiţi şi greceşte pasalorin
hiţi, se zicea. Acest eres, de la Biserică, au fost anatematizăluit şi osîndit de 
Maximian, ep(isco)pul de la Antiohia, carea judecată şi osîndire o au scris 

f. 75 v Serapion, următoriul lui Maximi(a)n, cătră Caric 58. / 

A/ţi erilici. La eritici, a cărora figmenturi pănă acum le-am tîlcuit, se j. ot 
adaoge elchesailenii, melitonianii 59, antitactiianii, peratenii, aveltenii. Ci, cele 
ce se spun de acestea, aşa sînt de neştiute, cit nu iaste pentru ce să se po
menească. 

Hiliaştii. I aste încă un eres, care, de nu tocma începu tul, darii tăria sa 
o au luoal de la Papia. Acesta, la începutul sutei a doa, au fost episcop la 
Iero1:ol, în Frighiia i pentru învăţătura ce avea 60 în Sfînta Scriptură şi în
tr-alte 61 ştiinţe, era om vestit. Au fost ucenic preok!lui Ioan de la Efes şi 

priatin Sfîntului Policarp. Pre Apostoli nu i-au văzut, ci numai pre ucenicii 
lor. Cinci căfli au scris de spunerea cuvintelor D(o)mnului, pline de basnuri 
şi de poveşti străine. Intre altele, au învăţat cum că, după înviiarea morţilor, 
I(isu)s H(risto)s, o mie de ani, trupeşte va înpără\i pre pămînt. Aceasta au 

r. 76 învăţat el, pentru că rău au înţeles neşte invă\ături / care cu închipuire era 
zisei el după slovă le-au înţeles, că minte ca să poată judeca cam puţină 

avea, I recum scrisorile lui mărturisesc ; însă, pentru că au fost aproape de 

Apostoli şi iubitor de învăţăturile apostoliceşti, atîta crezămînt r1u avut, cit 
mulţi oameni învăţaţi l-au turnat pre el, Intru această 62 rătăcire; ci, pentru 

că aceasta nu din îndărătnicie, ci mai vlrtos din nepricepere au făcut, Biserica 
nu l-au scos din numărul pravoslavnicilor, ci încă intre sfinţi l-au numărat. 

Ce săboară s-au făcut în Biserică, în suta a doa 

ln suta a doa, nameasnice sau prealocurea săboară multe s-au făcut i 

a toată lumea nici un săbor nu s-au făcut. Cele nameasnice, care s-au făcut, 

unele slnt fără de nici o îndoială, altele sînt despre care iaste îndoială, oare 
fost-au. Sint şi care sînt mincinoase, adecă care se zic că au fost, dar nici
odată nu au fost. 

Săboarele cele fără de îndoială sînt acestea : La Ffes, s-au făcut săbor 

f. 76 v supt episcopul Policrat, Intru care săbor / s-au aşezat ca, Paştile să se săr

beze în luna a patrasprăzecea cu jidovii deodată, ori în ce zi ar cădea, ca 
cum aceasta de la Sfinţii Apostoli ar fi luoat. 

58. Textul. de 1a : «Acest err,s de la ... », adăugat. 

59. Cuvlntul : «melitonianit», adăugat. 60. Urmează textul : «om vestit era», şters. 

61. Urmează text şters : «cdrţi, era om vesttt». 
62. Urmează cuvintu1 : «invdţătura», şters. 
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Alt săbor s-au făcut în Palestina, poate că la Chesariia, supt Theofil, 
episcoi:ul Chesariei, şi supt Narchis, ep(isco)pul Ierusalimului. Se zice însă 

cum că ar fi mai fost al treilea în Pont, supt e(pisco)pul Palma; al patrulea, 
în Galiia, la Lugdun, supt Ireneu; al cincilea 61, în eparhia Osdroii; al şea

selea, la Corinth, supt Vachilie; al şeaptelea, la Roma, supt Victor, episcopul 
Romei. Aceste săboare, afară de cel de la Efes, au aşezat ca Paştile creştineşti, 
nu într-altă zi, ci numai duminică, după paştile jidoveşti, să se sărbeze. 

Săboarele, despre care poate să fie ceva îndoială, sînt : a) săborul de la 
Ierusalim, supt Apolinarie, asupra montaniştilor şi a lui Theodot Curălariul. 

b) De la Anhila, supt Sota, asupra aceloraşi eritici. Acestea doa săboare, mai 
asemenea adevărului iaste că au fost decit că nu au fost, cum se pare din 

f. 77 Cartea / a cincea a Istoriei bisericeşti a lui Evsevie, cap. 16. c) 061 la Sichiliia, 
asupra ieraclianitenilor, în anul 125. d) De la Roma, supt Thelesfor, în anul 
146, asupra lui Theodot Curălariul. e) De la Pergam, în anul 125, asupra colo
vrosiianilor. f) De la răsărit, în anul 160, asupra lui Cherdon. g) De la Roma, 
în anul 170, supt Anichit, pentru prăznuirea Paştilor. h) în Mesopotamiia, în 
anul 198, tot pentru acelaşi lucru. 

Mincinoase sînt doao săboare, care se zic făcute la Antiohiia, supt Sf(în
tul) Ignalie, pentru sărbarea Paştilor. Aşijderea, mincinos iaste şi săborul 

care se zice că s-au făcut în Ahaiia, întru care se zice să s-au hotărlt ca, 
episcopul de la Seleuchia, să aibă cinste patrieşească. 

Ce goane asupra creştinilor s-au făcut în suta a doa? 
Şi cine au strălucit cu mucenicia şi cu sfinţenia vieţii? 

lnpărăţind Traiian, a treia goană s-au făcut asupra creştinilor, nu că 

doară inpăratul ar fi fost poruncit să se gonească creştinii, ci pentru că s-au 
f. 77 v făcut a nu vedea pre alţii carii gonea / pre creştini. Şi au lăsat cu grelP 

munci să-i chinuiasci'l şi nu au oprit goana. Ba încă, cartea cu carea răs

punde lui Plinie, pentru acest lucru, mult îl uşurează de această vină; ci de 
toată vina nu se poate mîntui, cum se vede din mucenicia Sfintului Ignatie. 

ln goana cea de pre vremea lui Traiian, cel mai vestit, şi cu sfin(enia 
vietii şi cu muceniciia şi cu învăţătura şi cu cinstea deregăloriei, au fost Sf(în
tul) Ignatie, e(pisco)pul de Ia Antiohiia. Acest sfînt pururea, întru învălăturc1 

norodului celui încredinţat şie şi în rugăciune şi în post, petrecea; ci nu 
nădăjduia în virtutea sa şi se temea, ca nu cumva să nu aibă dragostea cea 
adevărată a lui H(risto)s; pururea dorea de cununa muceniciei. Theofor, adică 
rurtător de D(umne)zeu se zicea, ori pentru că purta pre D(umne)zeu întru 
sine, sau Theofor, adecă purtat de D(umne)zeu, pentru că se zice că, H(risto)s, 
cind au luoat un prunc în braţe şi au zis : «de nu veţi fi ca pruncul acesta ... », 

f. 78 au fost Sf(întul) Ignatie pruncul pre carele D(o)mnul l-au purtat / în braţe. 

lnpăratul Traiian, după ce au biruit pre dachi, trecind la răsărit asupra par
thilor, în anul 106, cind au fost Ia Antiohiia, au poruncit să-i aducă înainte 
pre Ignatie şi, după ce citva au grăit cu Ignatie, văzîndu-1 neclătit în cre

dinţă, au poruncit să-l ducă ostaşii legat la Roma şi acolo, pentru desfătarea 

norodului, de nu se va lăpăda de H(risto)s, să-l arunce mincare fierilor. La 

Roma, Sf(intul) lgnatie, în zioa în care au săvîrşit Jur.ta muceniciei, îngenun

chind s-au rugat Fiului lui D(umne)zeu, pentru Biserici, pentru încetarea goa-
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nei, pentru ca creştinii să aibă dragoste unul cu altul. şi, după ce au sfîrşit 

rugăciunea, I-au aruncat fierilor, în 20 de zile a lui dechemvrie, în anul 107. 
Pierile lndată i-au mîncat tot trupul lui, numai din oasele cele mai groase 
ceva rămăşiţă au rămas, care rămăşiţe adunîndu-le creştinii, învăluite în 

f. 78 v pînze curate, Ie-au dus Ia Antiohiia, păzindu-le ca o vistierie nepreţuită. ✓ 

Supt Adriian, norodul, ca şi mai înainte, încă şi judecătorii. ca să poată 
prăda pre bieţii creştini, tare ii gonea; inpăratul, cu porunca carea o au dat 
la mai marii ţerilor, cu carea răspunde Ia întrebarea ce-i pusese Serenie Gra
nian pentru creştini, că nu iaste drept ai goni, iară mai ales cu porunca cea 
dată la Minutie Fundan, consulul Asiei, ca să nu pedepsească pre nici un 
creştin, fără numai după lege, de se va pîri şi de se v-ar afla după lege vino
vaţi, să se pedepsească, iară aminlrilea nu. Ci nici aşa nu s-au stins de tot 
focul. 

Supt Antonin Piu, măcar de au fost blînd acest lnpărat, însă creştinii 

multe necazuri au păţit supt el, că multe munci scornind vrăjmaşii asupra lor, 
precum am arătat în suta întîia, că zicea că creştinii mănincă carne de prunc 
omenesc şi curvesc cu rudeniile sale. Mulţi mucenici s-au făcut şi pre vremea 

f. 79 acestui inpărat; ci, acestea, mai vîrtos din ura şi din /minia norodului. au 
purces, decît din porunca inpăratului 64 . Ci, văzînd că nici aşa nu se stinge 
focul goanei şi nu încetează urghiia norodului, grea poruncă au dat la thesa
loneni şi Ia athineni şi Ia asiiani 65, ca de se pîraşte cineva că iaste creştin 66, 

cel pîrît să se pedepsească. 
Supt Marco Aurelie Antonin, păgînii, multe minciuni au început a scorni 

asupra creştinilor, că mănîncă prunci de om, că curvesc cu rudeniile cele de 
aproape, că nu cred nici într-un D(umne)zeu, cil mulţi din creştini au dat 
Apologhii, adică cu scrisoare, Ia toate ce arunca păgînii asupra creştinilor, 

au răspuns şi au arătat nevinovăţia lor. Ci nu numai norodul era turbat asu
pra creştinilor, dar şi înpăratul grele cazne înpotriva creştinilor au dat. (Meii
ton Ia Evsevie, car. 4, cap. 26; Oros., car. 7, cap. 19; Evs(evie), car. 5, cap. I), 
pentru aceeia, cumplită goană asupra creştinilor s-au făcul pe vremea lui; 
mulţi creştini, vă,rsindu-şi sîngele penlru H(risto)s, au luoat cununa muceni
ciei, între carii foarte vestit iaste Sf(intul) Policarp, e(pisco)pul de Ia Smirna. 

f. 79 v Acesta, de Sf(intul) Ioan Evanghelistul, au fost pus / episcop Ia Smirna, şi mai 
şeaptezeci de ani au ocirmuit (a)stă Biserică; mai r.re urmă, fiind băgat în 
foc şi nearzându-se, junghiiat cu suliţa, au săvîrşit lupta muceniciei. Pre 
această vreme, şi Sf(întul) Iustin Filosoful, înpreună cu mulţi alţii, au săvîrşit 
muceniciia. Această goană, mai cumplită, au fost în Asiia şi în Galiia. Mai pre 
urmă, inpăratul s-au mai inbl!nzit; pricina inblinzirei şi a mutării lui, zic că 
au fost ploaia cea minunată, cu rugăciunile creştinilor dobîndită, în războiul 
cel asupra marcomanilor, de care vom zice unde vom pomeni lucrurile cele 
vrednice de pomenire. 

Goana supt Sever. Mai bine au fost creştinilor supt înpăratul Comod 
carele, amintrilea tiran şi vărsiitor de singe 1111 fost, ci, pre creştini nu i-au 
gonit. Dară i-au gonit, după ce s-au început suta a treia, Sever înpărat, carele 

63. A scris : «al pa», voind să scrie : «al patrulea», apoi a şters. 

64. Urmează cuvintele : «ct nici», şterse. 
65. Textul de la : «la thesalaneni...», adăugat 
66. Urmează cuv!ntul : «adev4rulut», şters. 
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f. 80 au dat poruncă, ca nimene din păgîni să nu se facă / jidov sau creştin, carea 
poruncă au dat prilej judecătorilor a chinui greu şi pre cei ce mai înainte 
se făcuse, din păgîni, creştini. Foarte mare goană au fost aceasta, cit unii 
rlin creştini socotea că s-au apropiat vremea lui Antihrist. 

Ce oameni vestiţi pentru învăţătură şi ce scriitori creştineşti 
au fost în suta a doa? 

Vestiţi, pentru învăţătură şi pentru scrisorile ce Ie-au lăsat după sine, in 
suta aceasta, sint : 

Codrat, episcopul Athinei, carele au scris o carte, în carea răspunde Ia 
hulele păgînilor şi Ia scrisorile lui Chels cele 67 asupra creştinilor, şi arată cit 
de nevinovaţi sint creştinii. Acest fel de scrisori, cu cuvint grecesc, se chiiamă 
Apologhii. Această Apologhie o au dat înpăratului Adrian, în anul 124, cind 
mergea prin ţerile inpărăţiei, şi au venit la Athina. Dintru aceasta acum, afară 

f. 80 v de puţintele / rinduri, nimica nu avem, precum nimica nu avem nici din Apo
loghiia lui Aristid Filosoful şi episcopul, iarăşi al Athinei. 

Sf(intul) Iustin Mucenicul şi Filosoful, in ţinulul Samariei, in oraşul 

Sihem; care oraş şi Flavia s-au zis, născut din părinţi păgîni, nimica mai 
plăcut nu au avut, decît să afle cunoştinţa 68 adevăratului D(umne)zeu, cu 
care dor arzînrl, mai toate eresurile filosofeşti le-au gustat, iară i-au mai 
plăcut dogmele platonenilor care, ca mai adlnc să Ie ispitească şi să Ie cugete, 
au căutat singurătatea. Odinioară, umblînrl pre termurile mării, au văzut pre 
un bătrîn umblind pre urma sa, cu carele lungă vorbă au început a face, din 
carea au dobîndit 69 fierbinte iubire şi dor a ceti pro(o)rocii şi a grăi cu iubi
torii de H(risto)s şi, după puţintel, i!U cunoscut cum că, num11i acestei! sînt 

f. 81 dascăli a inţelepciunei şi a filosofiei cei / adevărate. Şi, apoi, după ce s-au 
făcut creştin, portul filosofesc pururea I-au ţinut, şi multe călătorii au făcut 

prin Asiia, prin ţara grecească, prin ltaliia, foarte mult nevoindu-se să apere 
şi să lăţească credinţa creştinească, al căriia 11devăr, cu vărs11rea sîngelui 
său l-au întărit. Doao lungi Apologhii au scris, una in anul 150, carea o au 
rial înpăratului Antonin Pius . .Intr-această Apologhie, arată adevărul credintei 
creşlineşti. A doa Apologhie, o au scris pre vremea inpăratului Marco Avrelie, 
carea o au dat Senatului de la Roma ; intru aceasta, arată nedreptatea jude
cătorilor şi a deregătorilor. Au mai scris asupra jidovilor un Dialog sau Vorbă 

f. 81 v înlre doi. Intru acest Dialog vorbeşte cu Trifon, om / învătat, jidov, carele, 
pentru războiul cc avea iudeii, fugise în t11ra greceasc.:ă, la Corinth. Arată, 

din pro(o)roci şi din toată Sfînta Scriptură cea Veche, adevărul credinţei lui 
H(risto)s. Mai avem lncă dintr-o carte a Sfîntului Iustin, partea a doa, De 
monarhia, adică De unimea lui D(u)mnezeu, în carea arată cum că iaste un 
D(umne)zeu. Sînt şi mai multe cărţi supt numele lui, ci, despre aceastea iaste 
îndoială, oare ale lui sint. 

Athenagora, filosof creştin, om foarte învăţat, îndreptătoriul şcoalei de 

la Alexandria, in anul 166 au scris o Apologhie, carea o au dat înpăratului 

Marco Aurelie, în carea se plînge cum că, numai creştinii se gonesc, pentru 
f. 82 umbra numelui, cind tuturor altor noroade / Ie iaste slobod să trăiască după 

fr7. Cuvintul : «cele», intercalat. 68. Urmează cuvintul : «adevărului*, şters. 

69. Cuvintele : ~au dob!nătt», adăugate. 
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legile credinţei sale. Arată şi adevărul crerlinlei cre~tinP~li. Scris-;i11 încJ o 
carte Despre inviiarea morţilor, care pănă astăzi stau. 

Sf(intul) Dionisie, episcopul Corinlhului, pre acea vreme, opt epistole 
au scris : a) Căiră' Biserica Romei. b) Cătră lachedemoni, cu carea învaţă pre 
ei credinţa cea pravoslavnică şi îi îndeamnă la pace şi unire. c) Căiră athi
neni, ca să aţîţe intru ei credinţa şi să-i aducă iarăşi la ţinerea poruncilor 
evangheliceşti, care după moartea lui Publie, episcopului lor, mai le părăsise. 
d) Căiră nicomediiani, înpotriva eresului lui Marchian. e) ln Pont, la Biserica 
Amostrachiei, porunceşte ca, pentru tot păcatul sau eresul, pre cei ce se po-

t. 82 v căesc / să-i primească. f) Cătră Biserica Gortinului 70. g) Cătră gnosiaci, în 
ostrovul Critului. h) Cătră o soră, anume Hrisofora. Intru o scrisoare se plînge 
Sf(întul) Dion'Isie cum că, unii apostoli ai Diiavolului, adăugind şi scăzînd în 
cărţile lui, au semănat neghină. 

Meliton, episcopul Sardiei, în Asiia, in anul 170 au dat înrăratului Avre
lie o Apologhie, pentru creştini. Scris-au şi alte cărti despre credinţă şi des
pre îndreptarea vieţii; doaozeci şi şapte se numără dintru acestea, din carea 
la noi puţintele dăraburi au ajuns. Intre altele, alesese învăţături din Sfînta 
Scriptură, şi numără şi cărţile Legii Vechi. Aici avem creştin, carelP întii 

f. 83 numără cărţile Legii Vechi. / Fost-au Meliton, om cu via tă sfintă şi cu mare 
învăţătură. 

Apolinar, episcopul de la Ieropol. om vestit şi întocma cu Meliton. Acesta 
au scris o carle răspunzătoare r-entru creştini, carea o au dat înpăratului. Şi 

multe cărţi au scris, intre care zece se numără, dintre care unele inpotriva 
păginilor, altele înpotriva jidovilor, altele inpotriva monlaniştilor sint scrise. 

ln ostrovul Chiprului, Pinit, episcopul Gnosiei. Filip, e(pisco)pul Cor
tinei ; acestea au scris înpotriva lui Marchian. Modest au scris şi au arătat 

rătăcirea lui Marchian. Musan au scris înpotriva celor ce au părăsit Biserica 
şi au trecut la eresul encratitenilor. Acestea toţi au scris pre vremea inpă-

f. 83 v ralului Marco Avrelie. / 
Talian, ucenicul Sfinlului Iustin, în anul 172, au scris inpotriva elinilor. 

Era Talian de neam asir. Din filosof platonic, s-au fileul creştin şi pănă au 
trăit Sf(intul) Iustin nu au rătăcit de la învăţătura cea sănătoasă, ci încă mari 
semne de bună cr,edintă da; pentru învăţătură, şi la păgini era om vestit. 

Din multe cărţi care au scris, acum numai carea o au scris asupra elinilor 
avem. 

Sf(întul) Theofil, episcopul Antiohiei, au scris o carte călră un păgin 

învăţat, anume Autolic. Acesta, precum mulţi alţii, socotea cum că, credinţa 

creştinilor iaste noao şi înpotriva cuvîntului şi a mintei cei adevărate, pentrn 

aceaia, Sf(lntul) Theofil i-au scris o carte, carea o inparte în trei părţi, şi cu 
temei arată adevărul credintei creştineşti şi deşertăciunea dumnezeilor păgî-

f. 84 neşti. Apoi, ii îndeamnă să cetească Sfintele Scripturi. / Răspunde şi la hulele 
care le arunca păgînii asupra creştinilor, şi arată cit de demult iaste învă

ţătura creştinească, şi numără anii de la Adam 1:ănă la inpăratul Marco 
Avrelie. Theofil acesta iaste, carele de Tatăl şi de Fiul şi de Duhul Sfint, 
intli au zis cuvintul acesta: Troiţă. Scris-au lile şi în Pildele lui Solomon şi 

70. Iniţl11l ,1 şeris : «Gorthtnului». 
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în patru Evanghelii. Scris-au şi mai multe învăţături, pentru îndreptarea vielii 
credincioşilor. Şi au scris şi înpotriva lui Marchian şi a lui, Ermoghen, eritici
lor; într-această mai de pre urmă carte, aduce mărturie din Apocalipsul 
Sfînlului Ioan. 

Sf(întul) Ireneu, episcopul Lugdunului, din Galiia, ucenicul Sfîntului Po
licarp şi a lui Papia, din Asiia au trecut în Galiia, la Lugdun, unde întii preot, 
apoi episcop au fost. Sfîntă viiaţă şi mare învăţătură au avut şi se crede 

I. 84 v cum că, cu mucenicie s-ar fi săvîrşit. / Multe scrisori au făcut, iară din toate 
scrisorile lui, acum numai cinci cărli avem, carea le-au scris inpotriva eresu
rilor, şi acestea nu elineşte, în limba în care au scris el, ci în limba lati
nească, de oarecine tălmăcite. 

Sf(întul) Climent Alexandrinul, carele se chiema şi Tit Flavie Climent, 
pre carele unii ii chiema Athinean, din care nume socotesc unii, că la Athina 
s-au născut. Acesta, după ce s-au făcut creştin, au avut dascăl pre vestitul 
Panten, dascălul şcoalei creştineşti de la Alexandria, după carele apoi Cli
ment au urmat dascăl într-acea şcoală. Supt Sever înpărat, făţîndu-se goana 
asupra creştinilor, s-au lăsat de slujba sa şi, ca să se ascunzii ele minia vriij
maşilor, s-au dus la Ierusalim, de aci la Antiohia, mai pre urmă 71 iarăşi s-au 
întors la Alexandria, unde în anul 220 au trecut la cele cereşti. Acesta an 

f. 85 fost preot / al Bisericii Alexandriei; om foarte învăţat în, Sfinta Scripturii şi 

în filosofie, mai ales în cea platonicească. Pre la anul 194, multe cărţi au 
scris şi, să zice că, toată Biblia din tablă în tablă o au tîlcuit; iară din scri
sorile lt1i, ce au ajuns pănă la noi, acestea sini : a) îndemnare căiră păqini. 

b) Pedagogul. c) Stromata. d) Şi o carte mică: Cine iasle bogatul carele se 
va mîntui. 

Intru lndemnarea căiră păgini, arată adevărul credinţei creştineşti. ln 
Pedagog, dă învălături cum să vieţuiască cei ce se gată spre botez. ln Stro
mate, arată credinţa creştinească, carea creştinilor trebuie să fie cunoscut[1, 
iară păgînilor ascunsă. Putine dăralmri mai sint dintr-o carte ce se zice; Ipo
thiposion, de carea mai adevărat iaste că nu iasle a Lui. 

Afară de acestea, au mai fost Ermia, a cărui ridere de filosofii cei pă

f. 85 v gineşti, şi astăzi stă. Panten, dascălul / şcoalei de La Alexandriia. Aceştii, piinii 
acum număraţi scriitori, au scris greceşte, nu cum grecii acum vorbesc, ci 
elineşte, cum atunci vorbea. 

Dintre cei ce au scris latineşte, iasle Tertulian, om foarte învăţat şi, pănă 

la o vreme, bun creştin şi bine au scris; iară după ce au căzut in eresul 
montanistilot, nu e minune de au rătăcit în multe. Acesta au început a scrie 
cătră anul 197, şi mai multe au scris în suta a treia; preot au fost, dară nu 
se ştie bine oare La Roma au la Carthagen, ii} Africa,, de unde f:!ra, de loc. 
lntîi au fost păgîn, şi s-au făcut creştin; muiare au avut; mult s-au nevoit 
pentru credinţă ş,i multe scrisori bune au lăsat, cu care arată şi apără ade
vărul credinţei creştineşti. Scrisorile 72 lui, cele mai multe, şi a:,tăzi_ le avem, 

L 86 Murit-au cătră anul 220, după ce au trecut la eresul lui Montan, / 

71. Urmează textutl : «la anul 220 .. , şters. 

72. Fraza începea cu cuvîntul şters : MfflUTi,.., 
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Ce învllţăturll şi ce dogme ale credinţei au avut creştinii din suta a doa? 

Tot aceiaşi învăţătură şi aceleaşi dogme ale credinţei au avut creştinii 

cei din suta a doa, care şi cei din suta întiia; aceaia se poate şi aici i:oftori, 
însă pre scurt tot şi aici o vom pune. 

Ţinea creştinii din suta a doa cum că, afară de Sfînta Scriptură, carea 
Apostolii scrisă o au dat, încă şi altă învăţătură, nu scrisă, ci numai cu gura 
o au dat Apostolii Bisericii, carea, după aceaia, Sfinţii Părinţi o au scris şi 

pănă la noi nevătămată au ajuns. Acest fel de învăţătură, grecii îl cheamJ 
Paradosis, latinii Tradiţia, adecă dare sau trădanie şi predanie, noi putem 

f. 86 v să-i zicem, pentru că numai cu gura ni o au dat Apostolii. / 
Sfînta Troiţă se mărea în trei feţe osibite şi de o fiinţă. Paştile, în cea 

mai mare parte a Bisericii, se sărba dumineca. Dumineca se ţinea sărbătoare. 

Mucenicii şi moaştele lor se cinstea. Păresimile, miercurea şi vinerea 73 se 
postea, şi care altele s-au zis în suta inlîia. 

Ce ţeremonii din afarll sau obiceiuri şi rîndulale bisericeşti 
au fost în suta doa? 

Mai tot cele ce au fost în suta cea dintii, care şi aici trebuie poftorite, 
irisă pre scurt şi aici unele le vom număra. 

Din Sfîntul Iustin învăţăm, că se aduna creştinii într-o casă, că atunci 
nu-i lăsa păginii să aibă biserici, în toată săptămîna, într-o zi şi, Ia adunarea 
aceasta, se cetea Sfînta Scriptură, după aceaia, preotul cuvînta căiră norod, 
apoi slujea Liturghie şi înpăflea Euharistiia la norod, încă şi pruncilor celor 

f. 87 mici li se da Euharistiia. Cînd era goane, se da Euharistiia mirenilor de o 
ducea Ia căsile sale. Cei ce se boteza, de trei ori se afunda goli, în apii. La 
botez, mai înainte se făcea exorchismi, suflări, ungere ; preotul punea mînile 
pre cel ce venea Ia botez. Credincioşii, dumineca stînd, se ruga lui D(um
ne)zeu, şi mai întotdeauna cu faţa căiră răsărit. Acestea toate le învii\f1m din 
scrisorile sfinţilor celor de atunci. 

Stăpinire şi putere şi ocîrmuire aceaia au fost, în suta a doa în Bise
rică, carea am zis 74 în suta întîia 75. 

Statul păgînilor au fost în floare şi puternic, de vreme ce înpăraţii toţi 

au fost păgîni. 
lară statul iudeilor, ticătlos au fost, şi supt Traiian, iară mai vîrtos supt 

Adriian, tot s-au stricat, că Adriian, nu numai cu totul i-au supus, ci şi din 
tot ţinutul Ierusalimului, au scos pre iudei şi au dat poruncă ca, nici să se 
uite cătră Ierusalim, să nu le fie slobod. Şi Ierusalimul, au i:oruncit, su se 
chiiame Elia, pre numele lui, că el se chiema Elia Adriian, şi au fost supus 

f. 87 v Chesariei. / 

Ce oameni înviţaţl şi ce scriitori, la cel dlnafarll, adecll la pllgînl, 
au fost în suta a doa? 

lntr-această vreme, oameni învăţaţi şi pentru învăţătură vestiţi, Ia pă

gîni, acestea au fost: Plutarc Hersoneanul, preotul lui Apolon, carele cu fru-

73. UrmeazA cuvintele : «se ţtn», şterse. 

74. Cuvintul : «am zis», inloC"Uiesc pe «şt», şters. 

7~. Urmează cuvintele : «am zis», şterse. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



20 ctJNb$TINŢA PRE SCURT A iSTORIEI BiSERICE$Ti (lltJ 

mos grai au scris Ethica, Istorica şi Politica. Dion Hrisostom. Avlu Ghelie au 
scris Nopţile aticeşti. Cornili Tachit a scris Istoriia. Arian Nicomedeanul, uce
nicul lui Epictet, filosof şi istoric şi orator au fost, carele s-au zis şi Xena
font cel Nou. Svetonie 76 Tranchil Gae au scris Vieţile la doisprezece chesari. 
Apian Alexandreanul au scris Istorie, carea mai de folos iaste ostaşilor decît 
cetăţenilor. Clavdie Elian, orator mare. Pavsianie 77 Capodox, Vechimile Gre
ciei, cu doaosprazece cărţi le-au cuprins. Clavdie Ptolomei, întru ale gheogra
fiei şi întru ale astrologhiei, foarte învăţat. Dioghe Laertie, strădalnic ispiti
tor al filosofiei celor vechi. Iustin Istoricul, care Istoriia lui Troie Pateiu, 

r. 88 dascălului său, o au scris mai pre scurt. / Clavdie Galen Pergamea, d~pă 
Ipocrat, alt luminător al doftoriei. Athineu, scriitoriul cuvintelor celor de 
ospăţ. Ermoghen Tharseanul, ritor. Antioh Sofistu. Luchie Aţulsu Platonic. 
Luchie 78 Samarateanul, om fără de D(umne)zeu, carele şi înpotriva oamenilor 
şi înpotriva d(u)mnezeilor au scris. Chels, filosof epicuresc; acesta, înpotriva 
creştinilor şi a credinţei şi a obiceiurilor creştineşti, au scris. Atie Platonic. 
Irodian, istoric. Opian, carele au scris stihuri despre peşti. Papian Maxim, 
tirian filosof. Plinie cel Tînăr. Fior, istoric. Salin, de multe feluri de istorii 
scriitor. Filostrat, scriitoriul Vieţii lui Apolonie. Şi alţii. 

Ce întrebări au fost în Bisericii, care nu s-au botilrit atunci ? 

In anul 148, mare întrebare s-au făcut pentru Paşti. Sfîntul Policarp, cu 
r. 88 v cei din Asiia, / sărba Paştile în zioa a patrusprăzece a Junei intîi, ori în ce 

zi s-ar fi întîmplat, adecă într-o zi cu iudeii, şi zicea că acest obicei l-au 
luoat de la Sfîntul Ioan Evanghelist. La Roma şi la Alexandria şi în tot apusul, 
Paştile, creştinii le sărba dumineca, după paştile iudeilor. 

Sf(intul) Policarp voia să tragă în partea sa pre Sf(întul) Anichit, ep(is
co)pul Romei, că mersese Sf(întul) Policarp la Roma. Sf(întul) Anichit se silea 
să aducă pre Sf(intul) Policarp la obiceiul său. Ci, nici unul, nici altul, n-au 
ascultat, iară în credinţă şi în dragoste, pururea au fost uniţi. Fost-au şi să

boarQ prealocurea pentru acest lucru, cum am arătat, ci hotărîre desăvîrşit 

nu s-au făcut pănă la anul 325, în săborul cel a toată lumea, de la Nicheia, 
în care s-au hotărît ca toţi creştinii să sărbeze Paştile duminecă, după paştile 

f. 89 iudeilor. I 

Ce s-au întâmplat în suta a doa în Biserică, vrednic de pomenire? 

In anul 174 s-au intîmplat minune carea se zice : minunea leghioanei 
cei fulminatrice sau fulgerătoare. Inpăratul Marco Avrelie, ducînd oaste asu
pra sarmatilor, cvadilor şi a marcomanilor şi asupra altor noroade ale Gher
maniei, au rătăcit în munţi, între păduri, şi de toate părtile l-au înconjurat 
varvarii, că erau mai mulţi decît romanii. Iară romanii, de sete şi de fierbin
ţeala soarelui, se usca; atunci, creştinii cei din oastea romanilor, că la romani 
era mulţi ostaşi creştini, dintre carii cei mai mulţi veniseră din Melitina şi 

din hotarăle Armeniei, îngenunchind, cu fierbinţeală, rugindu-se lui D(um
ne)zeu, au cerut apă. Să uita ceialalţi şi se mira ce fac ei, iară norii, de grab 

76. Urmează cuvintul : «Traneu», şters. 77. Iniţial a fost scris : «Pavsanle», 
78. Urmează cuvîntul : «samosatea->, şters. 
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f. 89 v adunîndu-se, au început a vărsa ploae; romanii / ţinea gurile căscate în sus, 
ca să se răcorească, şi mai pre urmă, după ce au băut ei destul şi şe-au adă

pat şi caii, varvarii au făcut năvală asupra lor; într-aceia, grindină şi fulgeri 
ciidea asupra varvarilor; romanilor nimica nu le strica, iară pre varvQri îi 
nrdea, şi ploaia, nu numai stingea focul ci, ca cum ulei în foc ai vărsa, QŞa 

ardea; aşa tot trupul le era ud 79 şi căuta apă. Multi rănea unii pre altii ca, 
măcar cu sînge, să poată stinge focul. Alţii, cunoscînd că pre romani ajutii 
apa cea cerească, fugea la romani, pre carii înpăratul, cu iubire de oameni, 
i-au primit. 

Achila, carele din păgîn, creştin, şi din creştin, iudeu s-au făcut, de pre 
limba iudeilor au tălmăcit Sfînta Scriptură cea veche în limba elineascii, 
vrind să îndrepteze, cum zicea el, greşelile celor 70 de tălmăcitori, rău au 

f. 90 strămutat locurile în care de I(isu)s H(risto)s se grăia. Aceasta iaste a doa / 
tălmăcire a Scripturei cei Vechi, de pre jidovie pre elinie, 

La începutul înpărăţiei lui Comod, pre la anul 180, Theodotian Efesea
nul, ucenicul lui Talian, după aceaia marchionean eritic, mai pre urmă jidov 
s-au făcut; acesta au tălmăcit toată Scriptura cea Veche, de pre limba jido
vească, pre cea elinească. Această 80 tălmăcire, măcar de au fost de eritic şi 

părăsitor de credinţă, Biserica, măcar de nu o au primit ca să se cetească în 
Sftnta biserică, ci . tot, de -tot, nu o au lăpădat,. ci; în m,ulte locuri se ajutii cu 
ea, mai virtos în cartea lui Danii! pro(o)roc. Aceasta au fost a lreia tiilmiicirlc' 

f. 90 v i] Scripturei cei Vechi, de pre jidovie, pr~ elinie. / 

Ce s-au îotîmplat, în cele politiceşti, mal vrednice de pomenire? 

ln anul -105, înpăratul Traiian, cu multă vărsare de sînge, au bălul pre 
ghethi şi, luînd Dachiia, ţara lor, o au supus înpărătiei romanilor şi au dus 
apoi in Dachiia locuitori romani, pre carii i-au aşezat acolo, unde şi asliiz.i, 
cei ce .ne tragem din romanii cei vechi, ne zicem români. 

ln suta aceasta, romanii multe biruinte au făcut asupra schilhilor, asuprn 
tvadilor, asupra sarmatilor, asupra ghermanilor şi asupra altor neam11ri 
varvare. 

ln anul 162, parthii au tăiat pre oştile romt1nilor şi au prădat Siriia şi 

f. 91 1.1u luoat Anneniia. / 

(va urmu) 

.... 
J • 

79. Iniţial, în loc- de : ~era ud», a fost : ~ardea". 
80. Urmează cuv!ntul : «td!m/lctre,,, şters. 
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SEMNIFICAŢII ALE NOŢIUNII DE «LUMINĂ» 
ÎN NOUL TEST AMENT* 

Simbolismul şi universalismul luminii. - Lumea 1 şi lumina vin la existenţă de
o<la!ii, întrucît universul apare şi se organizează în lumină. Structurile lumii, la che
marea lui Dumnezeu, îşi iau rînd pe rînd locul în univers, conform planului creaţiei, 
expus în cartea Facerii 2. Lumina. iniţială, după concepţia creştină, este un reflex al 
energiilor divine necreate, un semn al prezenţei şi al plinătăţii harului divin creator. 
«Diferenţa între lumina primei zile şi cea a zilei a IV-a, zice Sfîntul Vasile cel Mare, 
este aceasta : prima era esenţa însăşi a luminii ; a doua era purtată de corpurile 
astrale. Dar altceva este lumina şi altceva luminătorii; pe aceştia Creatorul îi umple 
ele lumină şi-i suspendă în vecinătatea lumii» 3. Ca element primorctial în creaţie, 
lumina este cea dintîi care s-a învrednicit de lauda Creatorului lnsuşi, după cum se 
spune în Sfînta Scriptură: «Şi a văzut Dumnezeu că lumina esle frumoasă foarte» (cf. 
Facere I, 4). lntotdeauna s-a vorbit despre ea cu o deosebită frumuseţe şi mai toate 
popoarele an zeificat-o. Cultul zeilor-soare este esenţial în viaţa popoarelor antice 
orientale şi mai cu seamă în religiile de mistere. Zeul egiptean Ra 4, semiticul Bel, 
iranianul Ahura-Mazda 5, olimpianul Zeus, zei ta Isis, Cibele şi zeul Mithra sau dacicul 
Zamolxe - sînt doar zeităţile principale din panteonul bogat al cultului solar antic. 
Platon socoteşte binele suprem a fi lumina iar în textele gnostice ea simbolizează 
sferele cosmice superioare, unde trebuie să ajungă sufletul purificat şi iniţiat 6. Lu
mina este cea mai subtilă dintre substanţe şi se uneşte atît de intim cu celelalte ele
mente ale lumii incit prezenţa ei este evidentă pretutindeni. Mireasma plăcută a flo
rilor şi coloritul lor nesfîrşit, aroma fructelor şi dulceaţa lor sînt rezultate ale întîl
nirii dintre lumină şi celelalte elemente terestre 7 . Pentru lumea fizică, lumina este 
condiţia vietii, aşa cum mărturiseşte firea înconjurătoare; ln literatura religioasă, 
simbolismul luminii formează unul din capitolele mari şi tratat în inegalabilă fru
museţe. 

Simbolismu/ religios al luminii în Vechiul Testament. - Chiar dacă nu găsim în 
Vechiul Testament formulări directe ale lui Dumnezeu ca lumină - şi aceasta din 

*) Lucrare dP. seminar întocmită !n cadrul pregătirii doctoratului !n teologie şi alcătuită 

sub îndrumarea P.C. Pr. Lector Constantin Comiţescu, care a şi dat avizul pentru publicare. 
1. Avem i.n vedere lumea in sensul de «cosmos». 
2. lna.inte de crearea luminii de către Dumnezeu, Sfinta Scriptură prezintă universul 

intr-o stare neorganizată (Facere I, 2) şi învăluit in întunericul precosmlc. Acest întuneric pri
mordial este identificat de Sf!ntul Vasile cel Mare în Omiliile sale la Hexaemeron cu o masA 
acvatică peste care <Se poartă Duhul lui DUllnnezeu• (cr. Facere I, 2). «Sources Chretiennes», 
nr. 26 bis, Paris, 1968, p. 156. 3. Sfintul Vasile cel Mare, op. cit., p. 156. 

4. :Ea66a Xp. 'A 1oup18ou „B,~At -x.a fLEA!'t~fLa'ta" Fascia! I, Tesalonic, 1966, p. 36-37. 
5. K. E. Gilbert & Kuhn, Istoria EsMtictt, Bucureşti, 1973, p. 142. 
6. J. E. Men,ard, Symbo!e et gnose, in «Revue de sclences relig!euses•, 49-e Annee, nr. 

1-2, Strasbourg, 1975, p. 37. 
7. Fenomenul Irisului este, de a.semeni, un rezultat al intllnlril dintre lumină şi picăturile 

de apă răsp!nclite !n atmosferă, !n urma căreia iau naştere cele şapte culo,rJ. Numărul şi armo
nia lor vorbesc de o ordine divină. La Facere IX, lZ--13, curcubeu1 apare ca un semn al împă
cării dintre cer şi pămînt, o scară a lui Iacob, ale cărei trepte sînt culorile. 

S. T. - 6 
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teilmu de a nu cădea în idolatria religiilor astrale învecinate 8 - totuşi poporul evreu 
îşi reprezenta destul de clar şi felurit conceptul despre lumina divină, atit în lege 
cit si în cult. Psalmul CIII ne prezintă o imagine expresivă a lui Dumnezeu, care 
este· înconjurat de lumină ca de o mantie: «·Intru strălucire şi în mare podoabă Te-ai 
îmbrăcat, Cel ce le îmbraci cu lumina ca şi cu o haină» (Ps. CIII, 2). lnveşmîntat în 
lumină şi sluvă se Vil arăta Dumnezeu în toate teofaniile descrise în Vechiul Testa
ment (Ieşire XIX, 8; Ezechil I, 27; Avacum III, 4). Două mari teofanii au ca notă dis
tinctivă lumina orbitoare, ce însoţea prezenţa şi cuvîntul lui Dumnezeu şi la care 
omul nu putea p.rivi. Este vorba de arătarea Domnului în rug, pe Muntele Horeb (Ieşi
re III, 4) şi în lumina upoftl.tic5. a norului de pe Sinai, la primirea Legii (Ieşire XIX, 4). 
La ieşirea din norul întîlnirii cu Dumnezeu, Moise purta pe faţa lui lumina feţei Dom
nului pentru că în cugetul lui stăruiau încă razele cuvîntului divin, înscris adînc în 
inim[1 de unde iradia şi inspira teamă dar şi încredere poporului pe care îl conducea. 
Strălucirea feţei lui Moise era aşa de puternică, incit îşi acoperea fata cu un văl, 
atunci cînd înceta si'i mai vorbească poporului cuvîntul transmis de Dumnezeu (Ieşire 
XXXIV, 33). Răt[1cirea prin pustiu \I fost o perioadă îndelungată de evenimente grele 
dar şi un timp i1:1port-ant în care poporul ales a fost iniţiat în legea şi tainele divine 
de c[1tre Dumnezeu, Care-i conducea uemijlocit prin prezenţa Sa luminoasă, concreti
zat[! în coloana de foc sau prin acelaşi nor strălucitor ele pe Sinai. Este cea mai 
lungă teofanie din istoria sfîntii, în timpul căreia, ~oporul ales s-a bucural ele pre
zenla luminii divine prin care se manifesta Dumnezeu. Alte imagini ale cărţilor poe
tice din Vechiul Testament ne înfăţişează lumina lui Dumnezeu ca pe izvorul vieţii : 
«-Că la Tine este izvorul vi,eţii, întru lumina Ta vom vedea lumină» (Ps. XXXV, 9); 
Sufletul omului este o lumină de la Domnul, care cercetează toate cămările trupului» 
(Prov. XX, 27). 

Lumina dumnezeiască se află cuprinsă şi în Lege, care este un îndreptar al sufle
Lelor celor drepţi : «Că povaţa este un sfeşnic bun şi legea o lumină, iar îndemnurile 
care clau învălătură sînt calea vieţii» (Prov. VI, 23). Cel care umblă după Legea şi 
voia Domnului urmează calea cea bună şi va fi condus către bucuria unei zile feri
cite ; în această cale «Legea este făclie picioarelor mele şi lumină cărărilor mele» 
(Ps. CXVIII, 105). Dimpotrivă, cei care nu fac fapte bune, cei care umblă împotriva 
Legii lui Dumnezeu sînt într-o grea confuzie şi ignoranţă, după cum ne încredinţează 
1 rofetul Isaia: «Vai de cei ce zic răului bine şi binelui rău, care numesc întunericul 
lumin[t şi lumină întuneric; care socotesc amarul dulce şi dulcele amar! Vai de cei 
ce sînt înţelepţi în ochii lor şi pricepuţi după gîndurile lor!» (Isaia V, 20). Timpurile 
mesianice vor fi o revărsare cerească de pace, bucurie şi lumină căci Mesia va fi 
întemeietorul unei împărăţii a păcii şi luminii. De aceea profeţii, cînd priveau peste 
veacuri la timpul mesianic, vedeau această zi a slavei iar profeţia lor era un imn al 
bucuriei şi luminii, fericind pe cei care se vor învrednici de acele timpuri pe care 
ei le vedeau de departe (Evrei XI, 10). Iată citeva din profeţiile Vechiului Testament 
des. re lumina timpurilor mesianice şi despre Mesia. «Căci nu va mai fi întuneric 
pentru ţara care era în strîmtoare. In vremurile de demult el a supus pămîntul Zabu
lonului şi ţinutul Neftali; în vremurile din urmă el va acoperi de slavă calea mării, 

celJlalt ţărm al Iordanului, Galileea neamurilor•. «Poporul care locuia întru întune
ric va vedea lumină mare şi voi cei ce locuiali în latura umbrei morţii, lumină va 
slriiluci peste voi» (Isaia VIII, 23; IX, 1 ). Imnul Ierusalimului celui nou, al aceluiaşi 

profet Isaia, este o laudă a luminii lui Hristos pe care creştinii o cîntă la Sfînta În
viere, într-o negrăită revărsare ele bucurie şi strălucire spirituală: «Luminează-te, 

luminează-te, Ierusalime, că vine lumina ta şi slava Domnului peste tine a răsărit» 
(Isaia LX, 1, 3). Toate acestea se vor plini în persoana Celui care a fost «plinirea 
vremurilor», a proorociilor, chipul slavei lui Dumnezeu, Iisus Hristos, «Soarele Drep
Lfi\ii», «lumina lumii» iar Cuvîntul Său era Cuvînlul vieţii şi al luminii. Intreg Noul 

8. Scriptura Vechiului Testament exclu'de orice mitologie şi deci şi identificarea luminii 
sau a astrelor cu Dumnezeu. Dar lipsa elementului mitologic nu exclude bogăţia simbolică a 
elementului luminos in reprezentările despre Dumnezeu. Deosebirea fundamentală între lumim> 
creată şi între Dumnezeu - creatorul ei - este făcută din primele rînduri ale cărţii Facerii. 
Lumina însăşi aduce· imn de laudă Creatorului ei, după mărturia psalmistului : «Lăudaţi-L pe 
El, so:;rel,• şi !111"i. l[111daji-L pe El toate stelele şi lumina•> (Psnlmul CXLVIII, 2-3). 
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Testament este o mărturie despre lumina întrupată în Domnul Iisus, o vorbire la pre
:a:ent despre ceea ce profeţiile Vechiului Testament proiectau în timpul unei viitoare 
renaşteri spirituale a lumii. 

Lumina în Noul Testament. - Născut la răscruce de veacuri, Noul Testament 
este un răspuns la întreaga căutare a adevărului din acel veac crucial şi din toate 
veacurile. în Noul Testament se mărturisea o nouă credinţă, se descoperea adevărul 
şi lumina cea adeviirată unei lumi care le pierduse şi le căuta, şi pentru ca această 
nouă şi dumnezeiască învăţătură să fie înţeleasă, trebuia folosit acelaşi mod de expri
mare pe care-l avea în uz gîndirea vremii respective; astfel, acceptîndu-se mai întîi 
forma, avea să fie cuprins deodată şi conţinutul cel nou, Mîntuitorul însuşi venise 
îmbriicat, «în chipul omului celui vechi» pentru ca să-l facă «făptură nouă» (II Cor. 
V, 17); venise întru asemănarea trupului morţii şi «în chip de rob» (Filip. II, 7) pentru 
a ne scoate din robia morţii. Sfîntul Apostol Pavel exprimă cuprinzător atitudinea 
propovăduitorilor Evangheliei lui Iisus Hristos faţă de problemele şi mentalitatea vre
mii, spunînd : «Tuturor toate ,M-am făcut ca, în orice chip, să mîntuiesc pe unii» (I Cor. 
IX, 22). Marea noutate, «singurul lucru nou sub soare» - cum va spune Sfîntul Ioan 
Damaschinul - va fi aceea că Adevărul, Viaţa, Lumina, nu vor mai fi noţiuni abstracte, 
idei sau umbre ale realităţii (după conceptul platonic), ci, precum spune Sfîntul Ioan 
Evanghelistu I, Noul Testament va fi o mărturie despre «ceea ce era de la început, 
ceea ce a fost auzit, privit şi cu mîinile noastre pipăit, despre Cuvîntul vieţii Cel În
trupat » (cf. I Ioan I, 1 ). Adevărul luase trup, se făcuse via(ă; creştinul se împărtăşea 
de sîngele Adevărului (Ioan VI, 55) şi de lumina Vieţii (Ioan I, 9). Deosebirea este 
fundamentală, este ontologică ; cerul se mutase pe pămînt iar pămîntenii se făcuseră 
Iii ai lui Dumnezeu şi îşi aveau casa lor în ceruri (Ioan XIV, 2). De această mutaţie 
trebuie să ţinem seamă la analizarea unor expresii referitoare la lumină în Noul Tes
tament. Aici, ideea centrală a teologiei luminii este aceea că «Dumnezeu este lumină» 
(I Ioan I, 5) şi, clin iubire pentru om, trimite în lume pe Fiul, Care este «chipul fiinţei 
Sale» şi «strfilucirea slavei» (cf. Evr. I, 3) spre a fi «lumină lumii» (Ioan VIII, 12) şi 
să facă părtaşi la mărirea Tatălui pe cei care, prin Sfintele Taine, se fac fiii luminii 
şi ai harului (cf. Efes. V, 8). 1n Noul Testament cuvintele care exprimă lumină, stră
lucire, slavă, claritate etc ... , sînt foarte des întîlnite şi cuprind diferite aspecte ale 
ac\iunii de curăţire, iluminare şi îndumnezeire a creştinului prin lucrarea harului 
mîntuitor. ln scrierile Sfîntului Ioan Evanghelistul, găsim formulări directe referitoare 
la Dumnezeu ca lumină sau la Iisus Hristos ca lumină a lumii (I Ioan I, 5; Ioan 
VIII, 12). Teologii creştini 9 vorbind despre lumină au văzut în ea întotdeauna un 
atribut ale dumnezeirii, alături de Adevăr, Iubire, Cunoştinţă ori Inţelepciune -
utribute ale dumnezeirii în Sine sau în raport cu lumea. Cu toate acestea ei au sub
liniat, de cite ori au avut prilejul, aşa cum se vede în scrierile lui Dionisie Pseudo
Areopagitul, că fiinţa lui Dumnezeu rămîne pentru om absolut transcendentală şi ne
cunoscută, deşi această cunoaştere a Lui rămîne o ţintă permanentă a sufletului creş
tinului (II Cor. III, 17-18). 

«Dumnezeu este lumină» şi •Părintele Luminii» (I Ioan I, 5; Iacov I, 16-17). -
Cele mai dese referiri la lumină 10, sub toate aspectele ei, şi expresia cea mai directă 
ce caracterizeazii i:e Dumnezeu ca lumină, le găsim la Sfîntul Evanghelist Ioan, care, 
lu rîndul său, le-a auzit de la Mîntuitorul însuşi: «Şi aceasta esle solia pe care am 
auzit-o de la El şi v-o vestim : că Dumnezeu este lumină şi nici un întuneric nu este 
întru EI» (Ioan I, 5). E~presia «Dumnezeu este lumină» nu defineşte însă natura lui 
Dumnezeu, ci, împreună cu alte caracterizări ale aceluiaşi Evanghelist : «Dumnezeu 
este iubire» (I Ioan IV, 8, 16) şi «Duh este Dumnezeu» (Ioan IV, 24), arată ce înseamnă 
Dumnezeu pentru om 11 • Prin această numire a lui Dumnezeu, se descrie «desăvîr
şirea Lui, omniprezenţa şi strălucirea, slava şi fericirea dintru El şi mai ales puritatea 
sau sfinţenia Lui absolută» 12 . Sfîntul Apostol Iacov vorbind despre Dumnezeu ca izvor 
a tot binele şi eu Cel ce este Adevărul absolut şi neschimbat, îl numeşte «Părinte 

9. Cf. L. Lemounyer şi L. Cerfaux, Theologie du Nouveau Testament, Paris, 1963, p. 186. 
10. Ioan I, 4, G, 7, li ; m, 9 ; V, 35 ; VIII, 12; XI, 9 ; XII, 35, 36 ; I Ioan I, 5,7 ; II, 8,9. 
11 • :E. 'A 1oupt8ou r1t6µ-,71µa .r. 'tâ, A', B' xal r· 'E1tta't0Aâ, 'tOU 'A1t6a't0Aou lwâ'l'IOU 

Atena, 1973, p. 163. 
12, BaatAdou 'lwa-,'ltllou 'H Xpta'toA01ia 'tOo Eu. 'I1tâ-,'1ou, Atena, 1958, p. 58. 
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al luminilor» (Iacov I. 16-17). Dumnezeu este lumină pentru creştin nu numai dato
rită sfinţeniei, înţelepciunii, bunătăţii şi iubirii Sale, ci şi pentru că El este creatorul 
luminii, atît al celei fizice (Fac. I, 14) cît şi al luminii spirituale, adică al raţiunii sau 
al minţii omeneşti, în baza căreia primul om şi după el toţi ceilalţi cunosc raţiunea 
existenţei lucrurilor şi a lumii înconjurătoare. Inţelepciunea sau lumina divină se va 
reflectu şi în omul făcut după chipul lui Dumnezeu, aceasta constituind nota caracte
ristic[, a creaturii umane în raport cu restul creaţiei văzute 13. 

Iisus Hristos, lumina lumii. - Naşterea Domnului nostru Iisus Hristos este anun
lală de semne luminoase care dădeau mărturie despre venirea Celui ce mai înainte 
fusese anunţat de prooroci a fi «lmpăratul slavei» (Zaharia IX, 9), «Soarele dreptăţii» 
(Maleahi III, 20) şi «Răsăritul Cel de Sus» (Luca I, 78). Steaua ce a apărut la Răsărit 
ununta magilor că s-a născut Cel ce era aşteptarea şi luminarea tuturor neamurilor 
(Matei II, 2; Luca II, 32); păstorii ce privegheau turmele lor pe cîmp în noapte, au 
fost scăldaţi deodată ele slavii şi lumină din care îngerul Domnului le anunţa: «Că 
vi s-a născut a:'.i Mîntuitor, care este Hristos Domnul, în cetatea lui David» (Lucu 
II, 11 ). Dreptul Simeon, peste care era «Duhul Sfînt», primind în bra\ele sale pe prun
cul Iisus, profe\eşte că acesta va fi «Lumină spre descoperirea neamurilor şi slav[, 
l oporului Israel» (Luca ll, 32). Evanghelistul Matei precizează că în Iisus Hristos s-il 
împlinit profeţia lui Isaia, care zice : «Pămîntul lui Zabulon şi pii.mîntul lui Neftalim 
spre mare, dincolo de Iordan, Galileea Neamurilor» ; «poporul care stătea în întuneric 
a văzut luminii. şi celor ce şedeau în latura şi în umbra morţii, lumină le-a răsărit» 
(Matei IV, 15-16). Evanghelistul care vorbeşte în mod deosebit despre Iisus ca lumină 
rămîne tot Sfîntul Ioan; în Evanghelia sa, se cuprinde şi mărturia Domnului însuşi, 
cii. El este lumina lumii. In Prologul Evangheliei a IV-a avem o adevărată «Geneză» 
a Noului Testamen.t, arătînd naşterea Cuvîntului din veci din Tatăl şi crearea tuturor 
celor ce sînt de către acest cuvînt, Care avea să se întrupeze din Sfînta Fecioară (Ioan 
I, 14). La versetul 9 din Prolog, cu precizarea că «EI era lumina cea adevărată», Iisus 
Hristos apare ca o lumină distinctă, izvorul oricărei alte lumini şi Cel care o împăr
Ui)eşte tuturor oamenilor : «şi din plinătatea Lui noi toţi am luat şi har peste har» 
(vers. 16). Cuvîntul sau Fiul lui Dumnezeu Cel lntrupat, a primit această lumină din 
sinul Tatălui de unde s-a născut din veci; prin El, Tatăl se face cunoscut lumii ca 
autor al «luminii celei adevărate» (vers. 18). Se împlinea astfel cuvîntul psalmistului 
care spune «-Intru lumina Ta vom vedea lumină» (Ps. XXXV, 9). Lumina apare în 
Prolog Cil o linie de unire între revelaţia divină din actul creaţiei şi cea din actul 
lntrup5.rii - ca început al mîntuirii sau recreării lumii. Aceeaşi lumină - Logosul -
Care a luminat la creaţie, se arată şi acum în persoana lui Iisus Hristos ; atunci ca 
luminii. creatoare, acum ca lumină mîntuitoare şi sfinţitoare a creaţiei 14. 

Domnul Iisus Hristos, ca lumină adevărată şi mîntuitoare, este mărturisit de 
c<ilre Sfîntul Ioan Botezătorul, un trimis anume de la Dumnezeu pentru a mărturisi 
l,1 Iordan despre lumină (Ioan I, 6-8); este mărturisit de Sfinţii Apostoli, care au 
dus pinii. la «marginile lumii» solia Luminii pe Care ei au văzut-o şi au stat alături 
de Ea (I Ioan I, 1, 5); se mărturiseşte pe Sine ca fiind «Lumina lumii» (Ioan VIII, 12), 

13. Lumina cea veşnică şi necreată, ca atribut al naturii divine, este puterea prin care 
Dumnezeu cunoaşte şi pătrunde totul, este intelepciunea dumnezeiască prin care s-a creat ordi
nea lumii şi care se reflectă şi în intelectul uman (vezi Giusseppe Muzic, La scolastique de 
la Lumiere in «Revue de scienees religieuses», 20 annee no. 4, oct. 1955, p. 374. La Părinţii 

răsăriteni teoria gnozei are un profund caracter moral ; înălţimea cunoaşterH stă în adincimea 
inoralei. Comentind versetul de la I Ioan I, 5, Sfîntul Simeon Noul Teolog spune că «Dumnezeu 
este lumină şi pe cei care-i îmbrăţişează El îi Iace să participe, după măsura puriflcArii lor, 
la propria-I strălucire ; şi atunci candela sufletului (Matei XXV, 8), adică inteligenţa, cunoaşte 

că un foc divin a cuprins-o, imbrăţişind-o~ (Cateheze, voi. II, in «Sources Chretiennes»). 
Paris, 1964, p. 228. 

Sfintul Maxim Mărturisitorul spune despre procesU'l cunoaşterii luminii divine că : «Cel 
ce crede, se teme ; cel ce se teme, se smereşte; cel ce se smereşte, se imbllnz~te ... cel ce s-a 
curăţit, se luminează iar cel ce s-a luminat, se învredniceşte să se sălăşluiască în cămara tai
nelor cu Mirele-Cu•v!ntul» (Capete gnostice în «Filocalla», vol. II ; Trad. de Pr. Prof. Dumitru 
Stăni!oae, Sibiu, 1947. p, 128. Tot Sfîntul Maxim ne încredinţează că este posibilă cunoaşterea 
dacă scopul său este bun şi luminos (Ibidem, cap. 19-21). 

14. B. 'lwcn'lt00u, op. cit., p. 58. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



5 SEMNIFICAŢrI ALE NOŢIUNII DE «LUMINA» 1N NOUL TESTAMENT 733 

într-un moment foarte semnificativ din activitatea Sa, cînd opreşte uciderea cu pietre 
a femeii păcătoase (Ioan VIII, 11 ). El desăvîrşea Legea, o spiritualiza, instituia legea 
milei şi a iubirii creştine în locul jertfei sîngeroase pentru păcat (Matei IX, 13). In 
acest r unct înalt al «plinirii Legii» (Matei V, 17) apare ca «lumină a lumii» şi ca 
«soare al dreptăţii» (Maleahi III, 20), ce «luminează pe tot omul ce vine în lume» 
(Ioan I, 9). 

Mărturia deplină despre Lumină se săvîrşeşte însă în momentul celor două mari 
teofanii ale Noului Testament - cea de la Botez şi cea de la Schimbarea la Faţă, 
cînd cele trei Persoane ale Sfintei Treimi se arată în strălucirea egală a dumnezeirii 
şi adevărului (Matei III, 13, 16; Marcu I, 10; Luca IX, 29-36; Fapte 111, 22-23) 15. în 
planul mîntuirii, cele două teofanii sînt în strînsă legătură cu aspectul kenotic al 
lntrupării Fiului lui Dumnezeu : «Prin gestul luminii de pe Tabor, se lumina fa!c1 ne
dezlegată a tainei lui Hristos» 16. Era necesară această mărturie a Tatăh1i şi a Duhu lui 
Sfînt despre Cuvînt, întrucît El «întru ale Sale a venit dar ai Săi nu L-au cunoscut» 
(Ioan I, 10-"1 ). Lumina şi slava arătate la botez şi la schimbarea Ia faţă aveau sii 
călăuzească pe Apostoli prin noaptea adîncă şi plină de agonie a Ghetsimanilor către 
«ziua Domnului» (Apoc. I, 1 O) în care a strălucit lumina în întuneric, s-au deschis 
veacul învierii şi porţile «Împărăţiei cerurilor». Sfînlul Luca ne spune în mod expli
cit că Moise şi Ilie, care s-au arătat la Schimbarea la Faţă, se întreţineau cu Iisus 
despre «ieşirea Sa din această lume pe care trebuie să o împlinească la Ierusalim» 17 . 

Textul schimbării Ia faţă se cuprinde între cele două prime anunţuri pe care Iisus 
Hristos Ie face Apostolilor despre patima Sa (Matei XVI, 21 ; XVII, 22-23) pentrn 
a se scoate şi mai mult în evidenţă semnificaţia luminii Domnului de pe Tabor în 
planul mîntuirii, săvîrşite de Fiul lui Dumnezeu. Şi întrucit luase «chip <le rob» şi 

avea să sufere moartea cea mai umilitoare, Domnul a avut grijă să încredinţeze pe 
cîţiva dintre ucenicii Săi că acest «chip fără frumuseţe», cum spunea Isaia (LIII, 2) 
cui:rinctea în Sine «strălucirea slavei şi chipul fiinţei lui Dumnezeu» (Evr. I. 3). Sfîntul 
Grigorie Palama spune : «Ce înseamnă «s-a schimbat la faţă» 1 Zice Sfîntul Ioan Hri
sostom : a întredeschis, după cum a binevoit, puţin taina dumnezeirii Sale şi celor 
initiaţi a arătat pe Dumnezeu cel ce era în sine» 18. Lumina de pe Tabor este «lumină 
mai presus de lumină», şi slava lui Hristos îi provine în chip natural, iar din cauza 
unităţii ipostatice, a împărtăşit-o şi trupului Său pentru puţin timp, în munte, fiindcă 
se spune că faţa Lui strălucea ca soarele. «Este lumină necreată, spune Sfîntul Gri
gorie Palama, neapusă şi neînvinsă şi transcende orice timp şi veac şi aceasta este, 
socotesc, moştenirea celor mîntuiţi» 19, precum Ie-a făgăduit ucenicilor înainte de 
Schimbarea la Faţă, cînd le-a spus : «Sînt unii din cei ce stau aici care nu vor gusta 
moartea pînă nu vor vedea împărăţia lui Dumnezeu» (Luca;IX, 27). Pentru ca cei trei 
ucenici - Petru, Ioan, lacov - care s-au învrednicit de făgăduinţa aceasta a Dom
nului, să poată vedea strălucirea firii dumnezeieşti, «Duhul Sfînt le-a transformat 
~im\ul vederii pentru a cuprinde suprasensibilul, le-a deschis ochii cei dinăuntru, 

fli. In Noul Testament, fiecare persoană treimică apare reprezentată prin lumină. Dum
nezeu-Tatăl este «Părintele luminilor• (Iacob I, 5) şi locuieşte 1n lumină neapropiată» (I 

Timotei VI, 16). El este cauza luminii celei necreate, care izvorăşte din natura divină din veci 
şi in baza căreia «Dumnezeu cu'noaşte ontologic toate» (Sfîntul Dionisie Pseudo-Areopagitul ; 
P.G., voi. III, col. 869: cf. • ApX7JfL· BaatAdou «Eîao8t-x.6v.» Sf. Munte, 1974, p. 50. Dumnezeu
Fiul se naşte din veci din Tatăl ca «Lumina din Lumină» ; El este strălucirea slavei şi chipul 
fiinţei lui Dumnezeu» (Evrei I, 3). avind aceeaşi putere şi strălucire ca şi Dumnezeu-Tatăl. 

Egalitatea aceasta este revelată mai ales cu ocazia Schimbării la Faţă, cînd pe chipul Mîntui
torului a strălucit însăşi lumina slavei lui Dumnezeu (cf. II Corinteni IV, 6). 

La Cincizecime, Duhul Sfint se descoperă, de asemenea, sub forma luminoasă a lim
bilor de foc (Fapte 11, 3). In Taina Botezului, lucrarea Duhului Sfînt este aceea de a curăţi 
şi a lumina pe cei bote:zlaţi, fapt pentru care se şi numese «luminaţi». Lumina este deci starea 
naturalA în care sălăşluieşte Sfinta Treime purtlnd-o fiecare Persoană in mod egal şi împărtă

şind-o egal celorlalte două, incit Treimea este o singură strălucire în trei ipostase. 
16. Michael Coune, Bapteme, Transfiguration et Passion, in «Nou'Velle Revue Theolo-

g!que», 102-e annee no. 2, fevr. 1970, p. 176. 17. M. Coune, op. cit., p. 166. 
18. P.G., CLI, 429, 19. Ibidem, col. 432. 
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lăcindu-i din orbi clarvăzători» 20. Lumina de pe Tabor este o pregustare a veacului 
viitor al învierii !n care «drepţii vor străluci ca soarele» în împărăţia lui Dumnezeu 
şi vor fi îmbrăcaţi în veşmintele albe strălucitoare, ca cele de pe Tabor, veşmintele 
purităţii şi ale sfinţeniei ; şi se vor bucura pururea privind la faţa lui Dumnezeu şi 
«nu vor mai avea trebuinţă de lumina lămpii sau a soarelui, pentru că Domnul Dum
nezeu le va fi lor lumină, şi vor împărăţi î.n vecii vecilor» (Apoc. XXII, 5). 

lntreaga viată a Domnului Iisus a fost lumină aşa cum ne încredinţează lnsuşi, 
zicînd : «Cit timp sînt în lume, Eu sînt Lumina lumii» (Ioan IX, 5). A fost lumină 
pentru cei orbi pe care i-a vindecat de orbirea fizică, deschizîndu-le în acelaşi timp 
şi ochii sufletului ca să vadă în Iisus Hristos pe Fiul lui Dumnezeu, după mărturia 
orbului din naştere vindecat de Iisus : «De n-ar fi acesta de la Dumnezeu, n-ar putea 
Iace nimic» (Ioan IX, 22). A fost lumină prin învăţătura Sa care, după cum ne încre
dinţează Sfîntul Ioan Evanghelistul, este o solie despre lumina lui Dumnezeu (Ioan 
I, 5), pe care Apostolii au dus-o pînă «la marginile lumii», după cuvîntul ce spune : 
«Te-am pus spre lumină neamurilor, ca să fii Tu spre mîntuire pini\ la marginea 
pămîntului» (Fapte XIII, 47; ci. Ps. CXVI, 1 ; Isaia XLII, 6). Nici în moarte lumina lui 
Hristos nu încetează, ci doar se «ascunde sub pămînt» 21 , coborînd pînă la iad, fapt 
de care ne aminteste Slîntul Pavel, zicînd : «Iar aceea că «s-a suit» ce înseamnă 
decît aceea că s-a 'şi pogorît în părţile cele mai de jos ale pămîntului? Cel ce s-a 
pogorît, Acela este care s-a suit mai presus decît toate cerurile, ca pe toate să le 
umple» (Efes. IV, 9-10). 

-ln Vechiul Testament, cei ce mureau, fie drepţi, fie păcătoşi. mergeau toţi !n 
acelaşi locaş al morţii şi al umbrei. Singura deosebire era că cei drepţi aveau ere· 
dinţa într-un Mîntuitor care îi va scoate din robia mor\ii şi aceasta le di\dea o mîn
qîiere ce purta denumirea de «sinul lui Avraam» (Luca XVI, 22) - ca o aluzie la 
cei ce au murit în credinţa m!ntuirii, dtq:ă exemplul celui mai credincios dintre Pa
triarhi, Avraam, căruia Dumnezeu i-a şi făgăduit din pricina credinţei lui. «Această 

credinţă în care mureau cei drepţi le dădea certitudinea mîngîietoare că vor scăpa 
şi o putere de înăHare spirituală, care singură s-a pus !n lucrare, cînd a apărut Dom
nul Iisus în faţa lor. Totuşi scăparea lor nu se putea realiza pînă nu se arăta Mîn
tuitorul în strălucirea Lui biruitoare, vestind prin aceasta că Legea pedepsei univer
sale a fost înlăturată» 22. Prin coborîrea la iad, «întunericul absen\ei se risipeşte în 
prezenţa totală a slavei» 23 şi «celor ce locuiau în latura umbrei moflii, lumină le-a 
strălucit (el. Isaia IX, 1 ; Matei IV, 16; Luca I, 79). Dar sărbătoarea luminii prin 
excelenţă este lnvierea Domnului; ea este începutul zilei a opta, a unui nou veac; 
rrin ea se trece pragul lumii vechi şi se intră într-o stare nouă de strălucire uimi
toare. Primul care a înviat din morţi este tot Domnul Iisus - din care izvorăşte 

pentru toţi lumina lnvierii ca rod al jertfei şi iubirii Sale răscumpărătoare. ln chipul 
slavei celei negrăite de la lnviere şi 1lnălţare, va veni şi la Parusie precedat de 
semnul luminos al Sfintei Cruci, ce va apare ca un fulger «luminînrl de la răsărituri 

pînă la apusuri» (ci. Matei XXIV, 27, 30). 

Aspectul eshatologic al luminii. - Un alt aspect al noţiunii de lumină, deosebit 
rle important şi frecvent în Noul Testament şi în întreaga Sfîntă Scriptură, este cel 
al reprezentării ei antinomice ; aceeaşi strălucire este pentru unii iluminare iar pen
tru alţii întuneric sau foc. Un exemplu foarte elocvent al acestei duble înfăţişări, 

întîlnim in Vechiul Testament, in cartea Ieşirii: «Şi şi-a întins Moise mina sa spre 
cer şi s-a făcut întuneric beznă trei zile, în tot pămînlul Egiptului, de nu se vedea 
om cu om, şi nimeni nu s-a urnit de la locul său trei zile. Iar la fiii lui Israel a fost 
lumină peste tot în locuinţele lor» (Ieşire X, 22-23). Comentînd acest pasaj, Sfîntul 
Grigore de Nisa spune că lumina fizică era aceeaşi şi pentru egipteni şi pentru israe-

20. Sfintul Ioan Gură de Aur, in P.G., CLI, 433. 
21. Din Clntărlle Patimilor, «Slujba înmormîntdrii Domnului», Starea a 11--a, stihirile 

9 şi 16. 
22. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sau «Restaurarea omului•, Sibiu, 1943, p. 319. 
23. Pr. Prof. Constantin Galeriu, «Jertfd şt rdscumpdrare», Bucureşti, 1973, p. 128. 
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liţi; diferenţa era de ndură morală. Egiptenii nu puteau să parlicipe la lumină din 
pricina vieţii lor păcătoase şi pentru faptul că se împotriveau voinţei lui Dumnezeu 24. 

Aceeaşi idee o găsim şi la Isaia, unde cel care săvirşeşte binele se bucură de luminii 
întotdeauna, pc cînd cel rău trăieşte într-o continuă derută şi beznă (Isaia LVIII, 1 O; 
LIX, 3-10). In Noul Testament această deosebire între cei păcătoşi şi cei drepţi este 
proiectatii pe fondul transcendental al vieţii viitoare. Venirea întru slavă a Domnului 
va determina starea de luminii sau de întuneric pentru oameni, în raport cu binele ori 
răul săvîrşit (Matei XXV, 1-13). «Ziua Domnului - spune Apostolul Pavel - vine 
11şa ca un fur noaptea» dar numai peste cei care umblă în noaptea păcatului şi a 
fărădelegii (cf. I Tes. V, 2, 7). Pentru fiii luminii şi ai zilei, venirea Domnului nu va 
fi «ca un fur noaptea» (cf. I Tes. V, 4-5). Aceeaşi slavă ce se va arăta la Parusia 
Domnului va fi pentru unii bucurie şi lumină iar pentru alţii foc mistuitor sau întu
neric desiivîrşit (Matei VIII, 12; XXII, 13). De aici reies două adevăruri ale credinţei 
cre~line: a) Iadul şi răul în general nu au existenţă ontologică, ci ele apar ca o 
lipsii a binelui, ca o imposibilitate a celui păcătos de a participa la fericire şi lumină 

(Luca XVI. 26). Coborîrea la iad a Mîntuitorului dovedeşte că Dumnezeu este «totul 
în toate» (1 Cor. VIII, 10), luminînd şi chemînd în Sine toată făptura 25. Omul este însii 
liber de a răsr;unde sau nu acestei chemări şi este singurul răspunzător de situaţia 

pe care şi-o crează prin participarea ori neparticiparea la lumina dumnezeiască (Ioan 
I, 10). b) Faptul că vederea lui Dumnezeu, a slavei Lui de la a doua venire, va aduce 
celor buni fericirea eternă iar celor răi chinurile nesfîrşite, ne dovedeşte că fericirea 
nu constă în simpla vedere a luminii divine iar nefericirea nu presupune lipsa vederii 
acestei străluciri. Sfinţii Părinţi au aprofundat această problemă a fericirii şi nefericirii 
veşnice, trecîndu-o de la aspectul exterior la cel moral, al conştiinţei. Ea este aceea 
care va face pe unii să participe la lumină 26, «să intre întru bucuria Tatălui» (Matei 
XXV, 21) iar r,e cei răi să fugă de lumină pentru a nu vădi faptele lor (cf. Ioan 
III, 19). Vederea exterioară, rece, cunoaşterea mecanică şi morala fără iubire nu 
aduc bucuria şi plinătatea, nu reuşesc să umple vidul care ameninţă sufletul celui 
care nu este prins de dragoste faţă de semen şi de Dumnezeu». Aşa precum cel ce 
mege întru întuneric nu are nici un folos dacă poartă lămpi stinse, oricît de multe 
şi de frumoase ar fi, tot aşa şi cel ce pare să aibă toate virtuţile şi nu are lumina 
Duhului Sfînt, nu poate să vadă cum sînt faptele lui» 27. Sfîntul Pavel spune că «De 
ar avea omul toate darurile şi toată ştiinţa şi credinţă incit să mute munţii iar dra
gostea nu are, nu este nimic» (cf. I Cor. XIII, 2). Acolo unde este iubire, lumina şi 

harul vin să umple fiinţa cu sentimentul plinătăţii şi al fericirii divine, cu sensul 
veşnic al existenţei. Aceasta se realizează în Biserică unde creştinul se poate îm
părtăşi de lumina harului mîntuitor care izvorăşte ca o lumină neînserată clin jertfo 
iubitoare a Domnului, prezent în Sfintele Taine. 

24. Sfîntul Grigore de Nisa, «De vita Moysis», P.G., XLIV, p. 349. 
25. Universalismul luminii şi lipsa de fiin\ă a răului este sugerată şi de Sfintul Ioan în 

cuvintele : «lumina a strălucit în întuneric şi întunericul nu a cuprins-o" -- exprimind întot
deauna acţiunea luminii în mod pozitiv iar pe cea a întll!nericulul sub forma negaţiei. a lipsei 
şi a nefiinţei (I Ioan I, 5). 

26. Sfintul Simeon Noul Teolog, Cateheze, în «Sources Chretiennes», voi. Ill, p. 250. 

27. Participarea deplină la lumina divină se va realiza la !nvierca cea de obşte, după 

cum ne arată Sfîntul Apostol Pavel în Epistola l-a către Corinteni. !nvicrea presupune o trans
formare profundă (I Corinteni XV. 51), o trecere de la chipul pămîntesc la cel ceresc fiindcă. 

spune el «carnea şi sîngele nu pot ~ă moştenească împără\ia lui Dumnezeu» (I Corinteni XV, 

31), ci este necesară trecerea de la trupesc la dli'.hovnicesc (I Corinteni XV, 44). Prin înviere. 
Dumnezeu ridică pe om la o realitate divină, necunoscută şi ii pătrunde cu energiile Sale, 
fiindcă «cel ce participă la energiile dumnezeieşti, devine ci însuşi, într-un fel, lumină» (Sfin
tul Grigorie Palama, Omilie la «Intrare-:i în Biserică», cf. Paul Evdokimov, «L'·amour fou de 
Dieu ... , Parts, 1973, p. 53). 
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a) In Sfînta Scriptură, existenţa timpului şi a lumii se desfăşoară intre lumina 
primei zile a creaţiei (Fac. I. 3) şi cea eshatologică de la Apocalipsă (XXI, 23). 
Această lumină izvorăşte din Dumnezeu, în prezenţa căruia nu este trebuinţă nici de 
soare, nici de lampă (Apoc. XXII, 5). b) Terna luminii şi simbolismul ei constituie 
unul din marile capitole ale spiritualităţii umane din toate timpurile şi la toate po
poarele. Cultul astral a fost cel mai răspîndit în istoria religiilor, iar literatura res
pectivă, rămasă pînă astăzi, cuprinde aspecte de o reală bogăţie şi frumuseţe. c) .!n 
Vechiul Testament, Teofa.nii!e, însoţite de strălucirea şi de lumina negrăită, specifică 
divinităţii, constituie momentele fundamentale în istoria poporului ales. Amintim teo
fania rugulu\ pe Muntele Horeb (Ieşire III, 2-4), prin care se face chemarea lui Moise, 
cea de pe Muntele Sinai (IP.şi.re XIX, 18) cînd se dă Legea, sau conducerea prin pustie 
a poporului evreu, pe care Dumnezeu o realiza prin forma luminoasă a coloanei de 
foc. ln Vechiul Testament, lumina rămîne un fenomen exterior, atribut al unui Dum
nezeu, care locuieşte într-o zonă absolut inaccesibilă omului. d) ln Noul Testament, 
lumina ni se înfăţişează ca aparţinînd interiorităţii divine iar omul se împărtăşeşte 
de ea datorită noii relaţii de apropiere şi iubire, care au fost statornicite între om şi 
Dumnezeu prin lntruparea Mîntuitorului. e) Domnul Iisus Hristos este Cel care des
chide calea către «Părintele luminilor» şi al tuturor darurilor (cf. Iacov I. I 7); El s-a 
întrupat ca să fie «lumină lumii» (Ioan VIII, 12) şi «să lumineze pe tot omul ce vine 
în lume» (Ioan I, 9). f) Această iluminare se săvîrşeşte prin ascultarea Evangheliei şi 
prin sfintele taine, prin care ne împărtăşim de Duhul Sfînt, Care este foc curăţitor 

(Ioan III, 5 ; Fapte II, 3, 38). g) Creştinii sînt chemaţi să ducă o viaţă curată pentru 
ca să se poată numi fii ai luminii şi ai zilei (I Tes. V, 5-6) şi să-şi aducă contribuţia 
la progresul uman în calitate de fii ai luminii. de sare a pămîntului şi de lumină a 
lumii, iar la lnviere se vor bucura de lumina împărăţiei cerurilor, unde vor străluci 
ca soarele (Matei XIII, 43). 

. .... 
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SFîNTA TAINĂ A EUHARISTIEI-TAINĂ A IUBIRII JERTFELNICE 

Apa vie a harului mîntuitor ţîşneşte din Everestul infinit al dumnezeirii prin 
~apte izvoare minunate, care sînt cele şaple Taine ale Bisericii Ortodoxe. Lumina 
lumii se revarsă în lume prin cele şapte candele de aur divin ale sfintelor Taine, 
care alcătuiesc candelabrul harismatic nestins al Ortodoxiei, pe a cărei ţarină mănoasă 
se găseşte comoara de mare preţ a theosis-ului teandric şi epectazic. 

Mai cu osebire dumnezeiasca Euharistie «minunata taină a dragostei» 1 este taină 
a iubirii jertfelnice. 

Siînla Euharistie - Taină a iubirii desăvirşi!e. - Dumnezeiasca Euharistie 
este misterul r,rezenţei pliromatice· şi a lucrării celei mai profunde a lui Iisus Hristos 
în Biserică. ln mod tainic dar real, ca dovadă supremă a dragostei faţă de Biserică, 
Hristos esle prezent în Euharistie cu trupul său luat din Fecioara Maria, răstignit pe 
cruce, înviat, înălţat, şezînd la dreapta Tatălui ceresc. 

«Hristos e prezent real în Euharistie pentru a ne face parte de toate cele ce s-au 
făcut în Trupul Său, de urmarea lor în El pînă azi şi în vecii vecilor comunicîndu
ni-le acum in mod actual în măsura in care putem să le primim în acest veac, dar în 
această comunicare actuală aflindu-se virtual lot ceea ce vom putea primi în veacul 
viitor 2 , adică comuniunea maximă incandescentă cu El. «Dacă Hristos - scrie Cabasila 
- a primit în sine trup şi sînge lipsite de orice întinăciune şi Cel ce fiind i:rin fire 
dintr-un început Dumnezeu a îndumnezeit însăşi firea omenească pe care a luat-o şi 

în sfirşit, în acest trup omenesc Fiul lui Dumnezeu a murit şi a înviat, cel ce se do
reşte după unirea cu Hristos va trebui să se împărtăşească din trupul Lui, să guste 
din dumnezeirea Lui şi să-şi lege via!a sa de moartea şi învierea Domnului. .. 

De aceea mîncăm hrana prea sfîntă a lmpărtăşaniei şi ne adăpăm din dumne
zeiescul potir, pentru ca să ne cuminecăm cu însuşi trupul şi sîngele pe care Hristos 
şi le-a luat asupra-şi, încă din pîntecele Fecioarei. 

Aşa că, la drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce s-a întrupat şi îndumne
zeit, cu Cel ce a murit şi a înviat pentru noi» 9 prezenla lui î.n acest mister fiind 
aceeaşi cu cea eshatologică cu deosebirea că acum Hristos ni se împărtăşeşte in tim
pul sinapsei sub trupul pîinii şi al vinului - scrie Sfîntul Maxim Mărturisitorul c după 

acea minunată metavoli post epiclezică care anticipează eonul eshatologic. 

Prefacerea elementelor euharistice prin lucrarea Duhului Sfînt coborît pe iaco
bica epiclezică este o taină faţă de toate categoriile Analiticelor prime ale Stagiri
tului, scrie un vestit ortodoxofor. 

Minunea faţă de substanţă, pentru că înainte de sfin!ire cele puse înainte au 
substanţa plinii şi a vinului, iar după sfinţire sînt trupul şi sîngele lui Hristos cel 

1. Urmarea lut Hristos. Tipografia Minăstirel Neam\u, 1927, p. 339. 
2. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Euharistiei, în «ortodoxia», XXI (1969), nr. 3, p. 344. 
3. N. Cabasila, Despre viaţa lut Hristos (trad. rom., T. Bodogae), Sibiu, 1946, p. 2&--27. 
4. Sf. Maxim Mărturisitorul, Mistagogia, P.G., XCI, p. 704. 
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îndumnezeit. Este minunea faţă de cantitate pentru că acel trup al lui Hristos are 
trupul cu toate membrele dar nu are întindere exterioară faţă de el şi se găseşte 

în fiecare părticică întreg în acelaşi chip în care soarele e între~) în fiecare din 
budiţile unei oglinzi ce s-a tăiat. 

Este minunea faţă de relaţie, pentru că în Euharistie Hristos cel născut din veci 
din Tatăl după dumnezeire şi în trup din Fecioară după omenitate, avînd deci relaţie 

cu Tatăl şi cu mama este fără de relaţie potrivit celui de al treilea mod de existenţă 
realizat în potirul Bisericii prin prefacerea operată de Sfîntul Duh, nenăscîndu-se 

nici din Tatăl, ca-n modul divin şi etern de existenţă, nici din mamă, ca-n modul 
kenotic de existenţă soteriologică. 

Este minune fată de activitate, pentru că lucrează material dar face miracole 
m mod spiritual. E minune faţă de suferinţe, rentru că Hristosul euharistic se jert
feşte fără durere şi fără sfîrşit. Este minunea faţă de loc, pentru că acelaşi Hristos 
ipostazic din potir este şi cel înălţat la dreapta lui Dumnezeu şi cel de pe toate alta
rele ortodoxe. Este minunea faţă de timp, pentru că Hristos, deşi e veşnic, rămînc 

în elementele euharistice doar pînă la rămînerea formelor lor. Este minunea faţă 

de posesiune pentru că în Hristosul euharistic este Trupul şi sîngele Său real dar are 
c-a îmbrăcăminte exterioară formele piinii şi ale vinului. 

«Dacă dumnezeiasca Euharistie depăşeşte toate hotarele, toate modurile de exis
tenţă ale lucrurilor naturale este cea mai mare minune a puterii dumnezeieşti» 5 şi• 

gustarea ei cucernică echivalează cu o escaladare duhovnicească, aceea cc Galaclion 
numea cu profundă inspiraţie teologică şi poetică «Taborul euharistic». 

Slînla Euharistie - jerlfă a iubirii desăvirşile. - Dumnezeiasca Euharistie nu 
este numai taina supremă, ci şi jertfa absolută a iubirii lui Dumnezeu pentru Biserică, 
e jertfa sublimă şi nesfirşită ce nu subestimează jertfa de pe Golgota (cum zic pro
testanţii) pentru că e una cu ea. 

Acelaşi este Logosul euharistic şi jertfa de pe Golgota este una cu cea euharis
tică, cu deosebirea că una a fost sîngeroasă şi istorică, iar cealaltă nesîngeroasă, 

veşnică şi «magnetică», fiind Raţiunea spre care converg toate raţiunile tuturor nive
lelor ontologice prin «metavoli» în Biserică. 

Hristos manifestă iubirea Sa desăvîrşită în Euharistie prin faptul că noi, gustîn
du-1, ne scufundăm in oceanul infinit al vieţii; în El «ne mişcăm, viem şi sîntem» 
şi prin Euharistie dobîndim arvuna învierii. 

Sfîntul Irineu scrie 8 in acest sens că : «Aşa cum mlădiţa viţei, plantată în pă
mint şi putrezind, a răsărit cu rod înmulţit prin puterea Duhului lui Dumnezeu şi pri
mind cuvîntul lui Dumnezeu, devine Euharistie, care este trupul şi sîngele lui Hris
tos, tot aşa trupurile noastre fiind hrănite de El şi fiind puse în pămînt unde suferă 
putrezirea, se vor scula iarăşi la timpul rinduit lor. 

Jertfa euharistică ca jertfă a iubirii desăvîrşite este mereu actuală nu numai 
pentru că ne reprezintă, ci şi pentru că ne cuprinde pe toti şi ne cere şi pe noi !n 
stare de jertfă. «Căci e primită consacrarea şi viaţa nouă şi evanghelică spre miros 

de buna mireasmă, coplăsmuindu-se într-un mod oarecare cu patimile lui Hristos 

şi însuşindu-şi imitarea Lui» 7. 

5. I. Minat, Predici şi didachii, Bucureşti, 1945, p. 366-368. 
6. Sl. Irlneu, Adversus haeresis, cartea a IV-a, cap. XVI II, p. 5. 
7. Sf. Chirii din Alexandria, 1nchinarea ln Duh şi adevăr, P.G., LXVIII, cartea XVIJI, 

1001 c. 
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Buna miresmă a jertfei lui Hristos trebuie să emane şi din sufletele noastre în 
stdrc de jertfă ca din nişte crini ai eternitălii sădiţi în Biserica lui Hristos, pentru că 
,această bună mireasmă este esenţa Bisericii şi fără ea nu există Biserică autentică. 

Aşadar, de la început pinii la sfir~it străjuieşte în Biserică buna mireasmă prin Mielul 
Hristos. 

Ea e buna mireasmă a Bisericilor şi sfin(ilor din ele, pentru di «răspîndesc buna 
mireasmă a lui Emanuel şi săvîrşesc taina lui Hristos aducînd lui Dumnezeu jertfa cea 
nesîngeroasă» 8. 

Faţă de Logosul euharistic plin de infinita forţă magnetică a iubirii divine, su
fletele pioase ale Bisericii manifestă o liberă, duioasă şi harismatică mişcare cen
tripetă, ca persoane. 

O dovadă elocventă a acestui ideal este faptul că «miridele» pentru credincioşi 
ca persoane stau în jurul sfintului agnel prefăcut, fără să se fi prefăcut şi ele şi apoi 
se toarnă în Sfintul Potir. 

Dumnezeiasca euharistie, taină şi jertlă a comuniunii ecleziologice. Simbolismul ei. 
-- Euharistia este o taină şi o jertfă reală ce unifică în Biserică pe toţi cei ce se adună 
să o săvîrşească agapk printr-un preot hirotonit de episcopul lor. li unifică pentru 
că Hristos îi oferă în sine Tatălui şi pe.ntrn că to\i se impărtăşesc în EI. 

To\i episcopii, preolii şi mirenii sînt instrumentele raPonale din care ţîşneşte 

spre cer, ca dintr-o unică şi mirifică fintînă arteziană, apa cristalină şi sonoră a sim
foniei euharistice a Bisericii Ortodoxe. 

Unitatea de credinţă ortodoxă este premisa majorii ii împărtăşirii euharistice 

comune şi a unirii desăvîrşile cu Hristos şi cu semenii. 
Unitatea în Hristos, ca unitate desăvîrşită în primul rînd în aceiaşi Raţiune di

vină a raţiunilor tuturor, e pregătită prin unitatea rle credinţ."i în acea Ratiune a 

tuturor. 
To(i trebuie să credem în Hristos, întreg chiar dacă nu ne aflăm la acelaşi nivel 

de rnmprehensibilitate a Logosului şi unii ne împărtăşim din piciorul euharistic, alţii 

din mîinile euharistice, allii din ochii euharisticii sau din capul euharistic, cum spune 

Sfintul Maxim Mărturisitorul. 
Bisericii în calitate de trup tainic al Domnului 9, hrănită din Logosul întrupat şi 

l,ulwristic este în primul rînd o unitate simfonică în spiril, în credinţă, pe care n 
clesi'tvîrşeşte Hristos prin iubirea sa: «Aşa se mănincă Mielul lui Dumnezeu, scrie 

Sfintul Maxim Mărturisitorul, şi se mestecă spre digestie duhovnicească pentru ca 
si"t prefacă în Sine cu Duhul pre cei ce se împărtăşesc, pe fiecare din ei atrăgîndu-i 
şi aşezîndu-i în locul mădularului mîncat de el duhovniceşte (piciorul, mina, ochiul, 

capul...) potrivit cu ordinea şi armonia trupului ca să facă cu iubire de oameni Ra

tiunea din toate, cea singură mai presus de fire şi de ratiune, fiinţa lucrurilor» 10_ 

Pătrunzînd pînă la cea mai înaltă instanţă a transcendenţei şi sfinţeniei, Hristos 
din taina şi jertfa euharistică este pentru noi un Logos magnetic pliromatic s;:re 

care sîntem atraşi de un dor nemărginit, în care ne apropiem de Dumnezeu, dar şi 

unii şi altii, după cum razele soarelui în apropierea centrului sînt apropiate alil de 

8. Ibidem, cartea XVII, 1092 B. 
9. N. Chiţescu, Biserica, trupul tainic ai Domnului, Bucureşti. 19·12. 
10. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, P.G., XCI, 1336. 
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mult şi intre ele incit deşi sini distincte formează o incandescentă unitate fotonicf 
cosmică, o corolă cu infinite petale de lumină misterioasă. 

Din taina şi jertfa Logosului euharistic ţîşneşte unitatea tuturor eurilor raţio

nale ale Bisericii universale, cum o sugerează şi simbolismul real al elementelor ei. 
Din epoca primară a creştinismului, elementele euharistice au fost aureolate cu 

un simbolism religios abisal, ce a fost apoi nuanţat mistic şi poetic de marii sfinţi 

ai Bisericii. 
lntr-o veche epicleză euharistică din Didahia celor 12 Apostoli, Biserica este 

simbolizată de pîinea cea una făcută din multe boabe de griu : «Precum această pune 
frintă odinioară risipită pe coline a fost adunată în aşa fel incit să nu mai fie decît 
una, aşa adună Biserica ta de la marginile pămîntului şi împărăţia ta» 11 • 

Elementele euharistice au dobîndi t o forţă simbolică specială datorită vorbirii 
alegorice şi metaforice a Mîntuitorului Hristos. El a folosit celebra alegorie a viţei 

şi mlădi-ţclor pe care se coc strugurii şi metafora bobului de griu care putrezind ră

sare şi dă rod. Prin aceste mijloace artistice de un farmec particular Mîntuitorul a 
indicat vitalitatea noastră spirituală în El şi învierea moqilor în vederea veşniciei 

dihotomice transfigurate în eshatologie. 
Tocmai alegoria şi metafora aceasta evanghelică a fertilizat pămîntul cugetării 

patristice asupra simbolismului realist euharistic. Anafora canonului euharistic din 
Evhologiul lui Serapion, episcop de Thmuis (sec. IV) reia imaginea din Didahie aproa
pe mots-a-mots: ... «îndură-te Dumnezeule al adevărului şi precum pîinea aceasta a 
fost împrăştiată deasupra dealurilor şi adunată s-a făcut una aşa adună şi Sfinta Ta 
Biserică din tot neamul, din toată cetatea şi din tot satul şi o fă Biserică vie, so
bornicească» 12. 

Dezvoltînd un verset din I Corinteni ( «o pîine este un trup, sintem şi noi cei 
mulţi»), Sfîntul Ioan Gură de Aur scrie : «1Ge numesc împărtăşire ? Noi sîntem chiar 
acest trup. Ce este pîin_ea 1 Trupul lui Hristos. Ce devin cei ce se împărtăşesc? Tru
pul lui Hristos; Nu multe trupuri, ci un trup, fiindcă, după cum piinea e unirea mai 
multor boabe adunate aşa incit să nu se arate grăuntele şi ea să fie acel grăunte, fără 
ca în unirea lor să fie sădită deosebirea dintre ele tot astfel şi noi ne unim unii cu 
altii şi cu Hristos 13• 

ln acelaşi spirit de profunzime mistică şi poetică patristică Fericitul Augustin 
dezvoltă simbolismul boabelor de griu şi de strugure într-o manieră patetică scriind : 
«Şi pentru ce cu piine 1 Să nu spunem nimic de Ia noi. Să ascultăm pe Apostolul 
însuşi care vorbind despre această taină zice: «Noi cei mulţi sintem un singur trup 
şi o singură piine» lnţelegeţi şi vă bucuraţi!. 

Unitate, evlavie, iubire ! O singură pîine, şi ce este această piine unică ? Un 
singur trup făcut din multe. Gindiţi-vă că piinea nu se face cu un singur bob de 
griu- ci cu multe. In timpul exorcismelor voi eraţi oarecum în moară. La botez aţi 

fost imbibaU cu apă; cind aţi primit pe Duhul Sfînt ati fost ca şi frămîntătura copţi. 

Fiţi ceea ce vedeţi şi primiţi ceea ce sinteti : lată ce ne spune Apostolul cu privire Ia 
pîine : «Fraţilor, amintiţi-vă cum se face vinul. Multe broboane atirnă de un cior
chine dar mustul din broboane se confundă în unitate. ln ilcest fel Domnul ne-a 

11. Dldahta celor 12 Apostoli în «La Rouet de Journel, Enchiridton Patrtsticum, Friburg, 
MCMXXXVII, p. 2. 

12. Seraplon de Thrnuis, Rugăciunea jertfei, apud Johanes Quaste, Monumenta Euharistica 
et Liturgica vetustisima, Bonnae, MCMXXXV-MCMXLV, p. 62. 

J3. Comentariu asupra Epistolei I către Corinteni Omilia 2412, P.G., LXI, 200. 
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înfiilişat pe noi înşine în El; a voit ca noi să-i aparţinem şi a consfinţit pe altarul 
său taina păcii voastre şi a unităţii noastre» 14. 

Acest fascicol de raze policromatice ale cugetării patristice luminează latura 
simbolică a materiei euharistice preepiclezică. Mai delicat este simbolismul postepi
clezic al Sfintei Euharistii, în care, în mod real dar nesîngeros, se află trupul şi sîn
gele lui Hristos cel născut, mori, înviat şi înălţat la dreapta Tatălui. 

Acest simbolism al Euharistiei nu atinge realismul ei ci este doar un reflex : 
Dumnezeiasca Euharistie rămîne prin excelenţă taina unitălii Bisericii, simbolul şi 

for!a unităţii. Este simbol al unităţii Bisericii pentru că Biserica poate să nu fie în 
unitate desăvîrşită cu trupul euharistic, ci în drum spre această dumnezeiască uni
tate absolută. Deci Euharistia în ea însăşi nu este o închipuire simbolică a lui Hris
tos, cum susţin adepţii unor curente protestante, nu este r rin ea însăşi un simbol, 
ci o taină şi o jertfă reală a trupului şi sîngelui lui Hristos, dar este şi un simbol 
(în sensul sublim dat de Berdiaev şi Colleridge) al unitiilii spre care trebuie să tindă 
Biserica de pe pămînt. 

1n măsura în care devenim concorporali cu Hristos 15, noi devenim din mlădiţe 
simbolice ale trupului tainic mlădiţe adevărate ale Logosului euharistic, cum zice 
Sfîntul Chirii al Ierusalimului, şi se săvîrşeşte şi în noi, la modul teandric, taina 
şi jertfa unităţii în Dumnezeu şi între noi prin Dumnezeiasca Euharistie agapică. 

Prin împărtăşire în fiinţa noastră, se produce un fel de întrupare a lui Hristos 
şi a Bisericii Sale fără absorţia personală a eului nostru în El, ca a lui Atman în 
Brahma şi fără nimicirea lui ca într-o nirvană budistă ori într-o nebuloasă euharis
tică impersona•lă, ci printr-o potenţare a eurilor umane pînă la îndumnezeire haric:î 
(lheosis kala hari), moment în care ele, avînd maximul de 1:otenlial ca persoane, co
munică la cea mai înaltă tensiune a iubirii cu Dumnezeu şi între ele şi săvîrşes, cu 
Hristos eterna, sublima şi agapica liturghie cosmică. 

* 
Rezumînd cele de mai sus, vom conchide că : 
Sfînta Euharistie este taina şi jertfa dragostei desăvîrşite a lui Hristos fal[1 de 

Biserică a cărei unitate fiintială şi energetică izvorăşte din ea. 
Ca sacrament şi jertfă Euharistia ne atrage spre Hristos şi ne uneşte şi între 

noi pentru noul şi eternul Eon al theosis-ului teandric şi epectazic a cărui infrastruc
tură este iubirea, fiindcă «Dumnezeu este iubire» şi omul, pentru a deveni «Dumnezeu 
după har», trebuie să devină şi el iubire. 

Această iubire îndumnezeitoare curge din sfînta taină şi jertfă a EuiJarisliei. 

••• 

14. Fericitul Augustin, Sermo CCLXXII, P.L., XXXVIII, 1247-1248. 
15. Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheze, P.G., XXXIII, 1097. 
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TEME DOGMATICE 
ÎN PICTURA BISERICII VECHII EPISCOPII A OEOAOIULUI 

Cîleva dale istorice. - ln satul Geoagiu! de Sus, sal ce apare în documente la 
anul 1264 1 , aşezat la distanţă la şapte-opt km de localitatea Teiuş, pe vatra vechii 
Episcopii a Geoagiului, într-o regiune cu un peisaj deosebit de pitoresc, se află stră
vechea biserică, a acestei episcopii, în jurul căreia se mai pot observa, încă şi azi, 
urmele chiliilor, în cupri.nsu,l cărora umilii ciilugări de odiniourii, săvîrşeau slujbe şi 
învăţau carte sfîntă 2• Anul şi împrejurările zidirii acestui aşezămînt mînăstiresc, 
devenit între timp, reşedinţă episcopală, istoricii nu le-au putut preciza pînă în pre
zent. După unul din istorici «înfiinţarea ~ui s-ar datora vreunui domn al Tării Româ
neşti, căci mulţi dintre ei aveau feude în părţile de sud ale Transilvaniei, între 
care se numără şi Goagiul, stăpînil de Radu cel Mare şi Neagoe Basarab» 3. Care va 
fi fost cel dintîi episcop de la Geoagiu! de Sus, precum şi urmaşii acestuia, pînă la 
anul 1557, cînd este pentru prima dată pomenit documentar, vlădica Cristofor, nu s2 
ştie nimic. Documentul în care se vorbeşte de acest vrednic episcop, face o menţiune 
importantă, privind vechimea acestei episcopii. ln el se ami.nteşte de : «apertincnţiile, 
veniturile şi foloasele care le-a avut din vechime (ab antiquo) acel episcopat»·•. 
Marele istoric Nicolae Iorga dă ca prim ctitor al acestui aşezămînt mînăstiresc, pe 
){adu de la Afumaţi, domnitor al Ţării Româneşti, între anii 1521-1529, stăpînitor al 
unor domenii din Transilvania, între care Stremţul, Geoagiu! de Sus şi Celea 5 . Pri.n
tre elitarii mai de seamă se pomeneşte şi un logofăt Ioan Norocea din Piteşti,;_ 

Numirea episcopului Cristofor, potrivit documentului amintit, se face de viiduvc1 lui 
Ioan Zapolya, Izabela, la intervenţia domnitorului Ţării Româneşti, Pătraşcu cel Bun, 
tatăl lui Mihai Viteazul. Izabela arată că l-a numit pe Cristofor episcop «după rugii
ciunea unor credinciOŞi ai .noştri şi pentru meritele, virtuţile şi cunoştinţele speciale 
de limbă şi literatură grecească ale lui» 7. Intre datorinţele vlădicăi Cristofor erau 
îndeosebi mărturisirea credinţei ortodoxe, precum şi «să înveţe, sii certe şi să pedep
sească pe cei cu purătări rele» 8. Jurisdicţia acestui episcop se întindea peste to,1tă 

partea sudiJCă a Transilvaniei, peste partea nord-estică, păstorind episcopul de la 
Vad. Păstorirea lui Cristofor a fost însă de scurtă ·durată, în locul lui fiind amintit în 
primăvara anului 1559, episcopul Sava din Ţara Românească, care şi el după puţin 

timp a fost scos din scaunul episcopal, pentru a face loc episcopului Gheorghe, fost 

1. Ştefan Meteş : Episcopia Geoaglului de Sus (1557-1957, comemorare de 400 de ani, în : 
«Mitropolia Ardealului~, II, (1957), nr. 9-10, p. 654. 

2. Ştefan Meteş, Istoria Btserlctt Romdneşti din Transilvania, voi. I, Sibiu, 1935, p. 74. 
3. Pr. Dr. Mircea Păcurarlu, Istoria Bisericii Ortodoxe Rom/lne, Sibiu, 1972, p. ll&-114. 
4. Ştefan Meteş, Istoria Bisericii Romdneşti. .. , p. 74. 
5. Nicolae Iorga, Istoria Rom/lnilor dtn Ardeal şi. Ungaria, Bucureşti, voi. I, p. XII ; vezi 

şi : Ştefan Meteş, Istoria Bisericii Romdneştl, p. 73 ; Prat. Ioan Dăncilă, In slujba neamului 
prin Evanghelie, Sibiu, 1925, p. 65-94 ; Vasile Drăguţ, Pictura murală din Transilvania, Bucu
reşti, 1970, p. 67 ; Acad. Andrei Oţetea, Istoria poporului romdn, Bucureşti, 1970, p. 151. 

O. Ştefan Meteş, Satul ardelean Cetea şi logofătul Ioan Norocea din Piteşti şi iobagii 
s41, Cluj. 1933, p. 4-42. 7. Ştefan Meteş, Istoria Biserictl Româneşti. .. , p. 75. 

8. Andrei Şaguna. Istoria Bi.,ericii Ortodoxe, voi. II, Sibiu, 1860, p. 97-98. 
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preot la Ocna Sibiului 11„ La 10 aprilie, 1562, episcopul Sava se reîntoarce la Episcopia 
Geoagiului, fiind recomandat clerului românesc din districtele Haţeg şi Caransebeş, de 
către principele Ioan Sigismund Zapolya 10. Vlădica Sava, dîrz apărător al credinţei 
strămoşeşti, în faţa uneltirilor calvine şi calolice, nevoi,nd să primească îndemnul lui 
Zapolya de a îmbrăţişa calvinismul şi să schimbe legea ortodoxă, a găsil că este mai 
bine să părăsească scaunul episcopal. Din această cauză i s-a luat casa din Lancrărn, 
în noiembrie 1570 11 . Trebuie să menţionăm, în legătură cu acest vlădică Sava de la 
Geoagiu, că prima carte românească, intilulată lntrebarea creşlinească, tipărită de dia
conul Coresi, la Braşov, in 1559, s-a făcut cu binecuvintarea lui, «cu care a şi încetat 
şirul episcopilor de la Geoagiu» 12 . Mînăstirea se mai menţine ca aşezămînt monastic;, 
încă cel puţin două veacuri, prin călugării ei umili dar plini de credinţă şi de Lrăire 
~fînlă, care pentru a păstra dreapta credinţă, au trebuit ca să îndure tot felul de 
prigoane, de lipsuri şi de suferinţe. Astfel, în timpul mişcării religioase a lui Sofronie 
de la Cioara, generalul Bucow, indemnat de episcopul unit Petru Pavel Aaron, hotărî 
să distrugă pe lîngă multe biserici şi mînăsliri, şi vechea reşedinţă episcopală de la 
Geoagiu. Faptul acesta îl aflăm de pe foile îngălbenite ale unui vechi Octoih, de la 
Mînăstirea Rîmeţ, pe care stă următoarea însemnare : «Aceasta aicea am însemnat, 
acest lucru cu jale adevărată, cînd au stricat necredincioşii mănăstirea de la Rimel 
şi cea de la Geoagiu, la anul 1762, în august 10, într-o zi Sîmbătă, spre peirea lor. .. 
scris-am eu Silivestru monachul» 13 . După această dată, nu s-a mai putut înjgheba o 
viaţă mom1hală, la Geoagiu! de Sus. Biserica a fost restaurată şi pictată, potrivit unei 
inscripţii de Ungă un tablou votiv, clin pronaos, la anul 1724. «Aspectul clădirii actua
le, o biserică-sală, cu clopotniţă în Vest şi altar heptagonal» 14 . Din cercetările şi 
constatările făcute, este de menţionat că sub pictura de la suprafaţă, de care ne vom 
ocupa în această lucrare, se mai observă urme ale unei alte picturi, mai vechi. 

Legătura indisolubilă dintre dogmă şi icoană. - S-a spus despre pictura icoa
Aelor, că «ea nu este numai o artă, ci ceva mai mult decit o artă, o viziune a lui 
Dumnezeu, o cunoaştere a lui Dumnezeu, o mărturisire prin mijlocirea artei» 15. De 
aceea, pictura bisericească, pe lingă valoarea sa ca artă religioasă, are şi o inesti
mabilă valoare moral-dogmatică. Căci precum harul dumnezeiesc ajută prin puterea 
sfintelor taine la întipărirea în credincios a asemănării dumnezeieşti, tot aşa prin 
pictura bisericească se redă în mod intuitiv anumite învăţături de credinţă. «Ceea 
ce cuvîntul spune urechii, precizează Sfintul Vasile cel Mare, pictura arată dease
menea prin imitare»; iar Sfîntul Grigore de Nazianz, se exprimă astfel: «Pictura lu
crează cu culorile, ca într-o carte vorbitoare» 16. Sfîntul Ioan Damaschin, vorbind des
pre necesitatea icoanei pentru credincios, spune că : «Omul. fiind circumscris în timp 
5i spaţiu, datorită insuficienţelor firii omeneşti, nu poate avea o cunoştinţă directă a 
celor nevăzute, nici a celor trecute sau viitoare. Din pricina acestor insuficienţe de 
cunoaştere ale firii omeneşti, a fost descoperită icoana, care serveşte... la revelarea 
şi arătarea celor ascunse» 17. S-a afirmat că «icoana privită ca pictură strict biseri
cească poate fi corect înţeleasă, numai din punctul de vedere al învăţăturii dogma
Lice» 18. Datorită acestui fapt, pictura bisericească a căpătat în Biserica Ortodoxă o 
m<1re dezvoltare, icoanele ajungînd ca să fie socotite ca o parte integrantă veşnică 

9. Ştefan Meteş, Satul ardelean, Cetea ... , p. 3 ; vezi şi : Ştefan Meteş, /starta Btsericii 
Rom/ineşti. .. , p. 75. 

10. A. Bunea, Ierarhta românilor din Ardea! şi Ungaria, 1904, p. 303-304. 
11. Şte:tle.n Meteş, Istoria Bisertcti Rom/ineştt..., p. 77, 107, 108, 127, 261 ; vezi şi : A. Bunea, 

Ierarhta rom/intlor ... , p. 303-304 ; Nlco1ae Iorga, Istorta B!serlctt Romlineştt şt a vleţti reli-
gioase a romlinllor ... , p. 175. 

12. Pr. Dr. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe ... , p. 113-114. 
13. Nicolae Iorga, Studli şi documente, voi. XII, Bucureşti, 1906, p. 158. 
14. Virgil Vătăşlanu, Istoria artei feudale în ţ4rtle romline, voi. I, Bucureşti, 1959, p. 570. 
15. Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia, în româneşte de Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 181. 
lG. Charles Diehl, La pelnture byzanttne, Paris, 1933, p. 8. 
17. Sf. Ioan Damaschin, CUitul sfintelor Icoane, Cele tret tratate contra tconoc!aştilor, 

traducere de D. Fecioru, Bucureşti, 1937, p. XXXI. 
18. Arhlm. Anatolie Kuzne\ov, Icoana ortodoxa ca expresie a lnv4ţ4turti dogmatice a 

IB4Jseric!i, în «Revista Patriarhiei clin Moscova•, nr. 11/1970, p. 73-79, tradus în româneşte de 
Ion V. Georgescu, în «Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 4, p. 585. 
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şi sui:;ra temporală a Bisericii Ortodoxe 19. Atît de mult şi atît de adînc a pătruns 
cinstea icoanelor în sufletele credincioşilor «incit ar părea că nu se poate vorbi des
pre o evlavie ortodoxă, făcind abstracţie de icoane» 20. Orice credincios ortodox simte 
nevoia de a avea în faţa sa o reprezentare a unei teme a credinţei lui. El fiind o 
unitate psiho-fizică, «nu se mulţumeşte să se apropie de Dumnezeu numai pe calea 
contemplaţiei spirituale, ci doreşte să vadă, să atingă cu degetul, să sărute cu buzele. 
El vrea să-şi umple ochii sufletului cu misterul care-I înconjoară» 21 . Icoanele ne 
redau învăţături de credinţă, privind adevărurile revelate, ca şi Sfînta Scriptură, aşa 
incit «ceea ce Scriptura ne spune prin cuvinte, menţionează Sf. Părinţi, icoanele 
ne anunţă şi ne fac prezenţi prin culori» 22. Pentru aceasta icoanele au fost numite 
«oglinzi în care se reflectă veşnicia, chei care ne descuie uşile lumii inteligibile, 
rorţi sau ferestre deschise spre acel cer nou şi pămînt nou, pe care-l aşteptăm, po
trivit făgăduinţei» (Apoc. XXI, l ; II Petru III, 13) 23• 

ln pictura bisericească se reprezintă întregul plan de restaurare a ordinei di
vine, a creaţiei, ordine în care stăpîneşte Harul dumnezeiesc, cu toate darurile lui 
binefăcătoare. «Toată învăţătura dogmatică a Bisericii exprimată în teologia Sfinţilor 
Părinţi, a devenit izvor pentru arta bisericească» 24 . Astfel, «legătura artei bisericeşti 
cu dogma despre întruparea lui Dumnezeu, s-a manifestat în formă strălucită în tim
pul iconoclasmului la Bizanţ. Fiul lui Dumnezeu, o dată ce a devenit om adevărat, 
poate fi zugrăvit ca om. A nu fi de acord cu aceasta, era egal cu tăgăduirea reali
tăţii întrupării însăşi şi ca urmare ascundea în sine primejdia pentru credinţă şi 
răscumpărare şi mîntuire» 25. Sfinţii Părinţi, care au participat la Sinodul VII ecu
menic au întărit tradiţia zugrăvirii icoanelor, prin trimiterea la Sfînta Tradiţie a Bi
sericii. zicind : «Zugrăvirea de icoane nu este deloc imaginată de zugravii de icoane, 
ci dimi:otrivă ea este rlnduită canonic şi constituie Tradiţia Bisericii soborniceşti» 26

• 

Acest lucru îl arată şi Simion al Tesalonicului, zicînd : «Zugrăveşte cu culori în 
conformitate cu tradiţia şi această pictură va fi pe tot atît de adevărată, cum este 
Scriptura în c[1rţi şi harul dumnezeiesc se va coborî asupra ei, pentru că ceea ce 
reprezintă ea este sfînt» 27. Aşadar icoana «dă o anumită amprentă credinţei... care 
nu este un fenomen vag bazat pe simple poveşti, ci ea este puternic ancorată în 
istorie, în concretul faptelor petrecute odinioară aevea» 28. Sfinţii Părinţi au reliefat 
la Sinodul VII ecumenic acest adevăr: «Cu cit mai mult va privi aceste chipuri 
cineva, cu atît mai mult îşi va aduce aminte de cel reprezentat şi se va sili să-i 

imiteze, simţindu-se îndemnat să-i mărturisească respect şi veneraţie» 29. 

Urmînd acestei tradiţii, pictura ce împodobeşte biserica vechii Episcopii u Geou
giului redă şi ea o seamă din Lemele dogmatice ale credinţei Bisericii noastre, pe 
rnre vom încerca să le tîlcuim în cele ce urmează. 

Teme dogmatice 1n pictura bisericii vechii episcopii a Geoagiului. - Ca în orice 
biserică, şi în biserica vechii episcopii a Geoagiului, vom găsi potrivit erm1me1 de 
pictură bisericească, transpuse pictural, momente importante clin istoria mîntuirii, în-

19. Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Adevărul şt frumuseţile Ortodo:t:iei, în «Ortodoxia», VII I 
(1956), nr. 4, p. 596. 2.0. Sergiu Bulgako!f, Ortodoxia ... , p. 176. 

21. Dom Ildefons Dirks, Les Satntes icones. Essat de synthese pour Les faire, comprendre 
et aimer, 11-eme, ed. Prieure d'Amay sur Meuse (Belgique), 1939, p. 14. Cf. Magistrand N. v. 
Stănescu, Sensu! ortodox al icoanei, in «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 2, p. 245. 

22. Canonul III al Stnodului al Vii-lea ecumenic, Cf. magistrand N. V. Stănescu, sensul 
ortodox al tcoanet... p. 246. 

23. Pr. Prof. Ene Branişte, Teologia icoanelor, in : «Stuwi Teologice», IV (1952), nr. 3-4, 
p. 190. 24. Arhim. Anatolie Kuzneţov, Icoana ortodoxă ... , p. 586--587. 

25. Ibidem, p. 508. 
26. Canonul al VI-lea a! Sinodului al VII-Zea ecumenic ; cf. Arhim. Anatolie Kuzneţov, 

I coana Ortodoxi! ... , p. 589. 
27. Simion al Tesalonlculul, Dialogul împotriva erezltlor, cap. 23 ; cf. Arhlm. Anatolie 

Kuzneţov, /coana ortodoxă ... , p. 591. 
28. Aug. Bldian, Despre vechile icoane romdneştt pe sttclă şi tematica lor, !.n «Biserica 

Ortodoxă Română>, LXXXV (1967), nr. 11-12, p. 1239. 
29. Cf. Nicolae, mitropolitul Ardealului, Sfinţii în viaţa morală ortodo.ră, în «Studii de 

teologie morală», Sibiu. 1969, p. 332.. 
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-cepînd cu creaţia lumii şi sfirşind cu gas1rea crucii Mîntuitorului de către Sfinţii 
Constantin şi Elena. Sînt redate în această pictură teme dogmatice reprezentînd su
biecte despre : Sfînta Treime, hristologie, pnevmatologie, soteriologie, ecleziologie, 
mariologie, anghelologie, antropologie, cultul sfinţilor, sfintele taine, eshatologie şi 
ierarhia bisericească. Toate aceste teme dogmatice sînt susţinute şi i: rezentate, în 
mod fidel, conform învăţăturilor di111 Sfînta Scriptură şi Sfinta Tradiţie. 

Intrucît de pictura bisericii vechii Episcopii a Geoagiului nu s-a ocupat nimeni 
pînă în prezent, vom căuta în chip descriptiv să o înfăţişăm, atît cit a mai rămas 
din ea, datorită vitregiei vremurilor prin care a trecut această biserică, ca şi alte 
biserici şi multe mînăstiri din Transilvania. 

Biserica este zidită din piatră şi cărămidă, în stil ortodox, avînd formă de navă. 
Sub cornişă are un brîu compus din tor între zimti de cărămidă, care fac parte din 
stilul arhitecturii din Ţara Românească. Naosul este despărţit de pronaos printr-un 
zid masiv, avînd o deschidere în semi-calotă. In pronaosul bisericii, pe i:eretele sudic, 
se află un tablou votiv, ce reprezintă un preot în veşmînt, ţinînd în mina stingă o 
biserică, cu înfăţişare asemănătoare, cu cea existentă. Lingă acest tablou se află ur
mătoarea inscripţie, cu caractere cirile : cpth. Protopop ot Karilova, ctitorul bisearicii, 
rucopiseţ, Popa Ivan zugrav I. Nistor, 1724, luna Mai, 5 zile». ln afară de acest tablou 
votiv, nu se mai observă nici o altă pictură decît cîteva motive geometrice, peste o 
văruială albă. Doar pe pereţii laterali ai semi-calotei dintre naos şi pronaos, se pot 
-descifra unele urme de pictură, cu motive ornamentale florale, care încadrează pic
tura unui serafim. Aceste urme rrecum şi alte două icoane cu răstignirea Mîntuito
rului de pe pilaştrii naosului, de lingă sfîntul altar, ne dau să credem, că sub văru
iala albă din pronaos şi sub întreaga pictură de la suprafaţă se află o altă pictură 
ce urmează să fie dată la iveală, prin grija specialiştilor istorici, care în anul 1974 
au terminat restaurarea de consolidare a zidurilor şi refacerea întregului acoperiş. 

In naosul bisericii, pe bolta sferică, se află zugrăvit, într-un medalion rotund 
«Pantocratorul» sau Iisus ţinînd în mina stingă Sf. Evanghelie deschisă şi cu dreapta 
în semn de binecuvîntare. Chipul lui Iisus are o expresivitate pioasă, plină de blîn
deţe, fiind înconjurat de o aureolă, cu raze de soare şi încadrat în mai multe cer
-euri, de o deosebită frumuseţe picturală. Se vede preocuparea i:e care a avut-o meş
terul zugrav de a reda în acest chip, al Mîntuitorului, Frumuseţea absolută a lui 
Iisus Hristos, Cel unic, fără de păcat, Noul Adam, care a restabilit în Sine frumu
·seţea lui primordială. Avem aici înfăţişată tema dogmatică despre hristologie, Iisus 
Hristos fiind in centrul tuturor actelor pentru refacerea chipului omenesc, cel stricat 
de patimi şi aducerea lui la starea clintii. Natura omenească s-a luminat prin întru
parea Mîrttuitorului de la Duhul Sfînt şi din Fecioara Maria, chipul lui Dumnezeu 
arătînd chipul omului desăvîrşit, omul putînd să ajungă la îndumnezeire, însă nu 
după natură, ci după har. Prin pictarea chipului Mîntuitorului pe cheia de boltă a 
.naosului, ceea ce este o abatere de la erminie, pictorul a voit să arate unitatea între 
Dumnezeu-Tatăl şi Dumnezeu-Fiul, potrivit cuvintelor din Sfinta Scriptură : «Eu şi 
Tatăl una sîntem» (Ioan X, 30); că în El locuieşte toată plinătatea dumnezeirii (Col. 
II, 9); că este veşnic (Ioan XVII, 5) ; atotputernic : «Toate printr-Insul s-au făcut şi 
'fără El nimic nu s-a făcut din tot ce s-a făcut» (Ioan I, 3), de asemenea «Datu-Mi-s-a 
toată puterea în cer şi pe pămint,, (Matei XXVIII, 18); că este omniprezent: «Unde 
sînt doi sau trei adunaţi în numele Meu, acolo sînt şi Eu în mijlocul lor» (Matei 
XVIII, 20) şi că i se cuvine adorare dumnezeiască: «Toţi să cinstească pe Fiul, pre
cum cinsteşte pe Tatăl. Cine nu cinsteşte pe Fiul, nu cinsteşte pe Tatăl care L-a 
trimis» (Ioan V, 23). Dealtfel, Mîntuitorul întăreşte toate aceste adevăruri de cre
dinţă i:rin convorbirea pe care o are cu Sf. apostol Filip, cînd îi spune: «Cel ce M-a 
văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl. Cum zici tu: arată-ne pe Tatăl 1 Nu crezi tu că Eu 
sînt întru Tatăl şi Tatăl este întru Mine? (Ioan XIV, 8--10). 

In jurul «Pantocratorului» care reprezintă «cheia de boltă a sublimului, ce pre
zidează iconografia bisericilor ortodoxe» 30, se află scenele cu cele şapte sfinte taine, 
încadrate în şapte cercuri, legate de un al optulea cerc : Domnul răstignit. Avem 
aici o viziune a infinitului, prin înlănţuirea acestor opt cercuri. Este de remarcat 
ln chip deosebit, concepţia dogmatică a meşterului zugrav, care redă prin înlănţui-

30. Vasile Drăguţ, Vasile Florea, Dan Grigorescu, Marin Mihalache, Pictura rom4neasci 
1n imagini, 1111 reproduceri, Bucureşti, 1970, p. 13. 

S. T. - 7 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



746 Arhim. Drd. DOMETIE MANOLACHE' 5 

rea şi interdependenţa celor şapte Sfinte Taine, toate legate printr-un lanţ ce pleacă 
din mina dreaptă a Mîntuitorului răstignit, întreaga Taină a iconomiei mîntuirii 
noastre. Tot ce ţine de om vine din mîinile lui Dumnezeu, potrirvit cuvintelor Psal
mistului : «Mîinile Tale m-au făcut şi m-au zidit, înţepţeşte-mă şi voi învăţa ponm
cile Tale» (Ps. CXVIII, 73) şi "Dindu-le Tu lor, vor aduna; deschizînd Tu mina Ta 
toate se vor umple de bunătăţi» (Ps. CIII, 29). Deasemeni, este de remarcat şi faptul, 
că din coasta dreaptă a Mîntuitorului porneşte o mlădiţă de viţă de vie cu frunze şi 
ciorchini de struguri, aceasta simbolizînd potirul euharistic, ce nu se poate obţine 

decît numai prin Jertfa Mîntuitorului pe cruce. Găsim îmbinată aici, într-un tot ar
monic, noţiunea de jertfă, specific creştină, ce are la baza ei drngo~tea lui Dumne;:eu, 
care atît de mult a iubit lumea, incit după însăşi cuvintele Domnului nostru Iisus 
Hristos "Pe Fiul Său cel unul-năsţ:ut, L-a dat, ca oricine crede în El să nu piară, d 
să aibă viaţă veşnică» (Ioan III, 16). 

De o parte şi de alta a Mîntuitorului răstignit, se află Maica Domnului şi Sfîntul 
Evanghelist Ioan aureolaţi, în momentul grelei pătimiri, fără asemănare de pe mun
tele Golgota, pentru întreaga omenire şi de restaurarea ordinei divine. Prin Jertfa 
de pe cruce Domnul nostru Iisus Hristos a adus lumii mîntuirea obiectivă, împăcîndso 
cu Dumnezeu. Văzînd crucea Mîntuitorului creştinul ortodox vede mîntuirea lui, 
potrivit cîntării bisericeşti : «Crucii Tale celei făcătoare de viaţă neîncetat închinîn
du-ne, Hristoase Dumnezeule, lnvierea Ta cea de a treia zi o mărim, că printrînsa ai 
înnoit firea noastră cea stricată, Atotputernice, şi suirea la ceruri, ne-ai arătat, ca 
un bun şi de oameni iubitor» 31 . 

Primul cerc legat de cel al Răstignirii, din partea dreaptă, cuprinde Sfînta taină 
a Botezului. ln acest medalion, este pictat un preot, avînd în mîini un prunc, pe 
care-l ţine deasupra cristelniţei. In spatele preotului, se află un diacon cu orar şi 
cădelniţă. Lingă cristelniţă se observă două femei, îmbrăcate în port ţărănesc, pro
babil mama şi naşa pruncului. ln această scenă a Botezului găsim multe învăţături 
dogmatice, taina Botezului fiind uşa de intrare în Biserică şi începutul renaşterii 

noastre spirituale. Prin Botez sîntem altoiţi în butucul viei care este Hristos şi devenim 
mlădiţă, ce se hrăneşte din sevele vieţii Lui divine. Pictorul redă oficierea acestei 
Sfinte Taine, în chip desăvîrşit ortodox, prin cufundare, continuîndu-se tradiţia, îm
potriva faptului că în Transilvania, în acest timp, cînd se face această pictură, ne 
găsim în plină frămîntare de impunere a uniaţiei. 

De partea cealaltă a Răstignirii este redată taina Sfîntului Mir, care este taina 
creşterii în viaţa spirituală, prin care cel botezat primeşte darurile Sfîntului Duh, 
spre creştere şi sporire în viaţa cea nouă, de trăire cu Hristos. Dispunerea persoa
nelor în această scenă este aceeaşi ca la Sfîntul Botez, observîndu-se în centrul sce
nei cristelniţa, ceea ce înseamnă că această Taină se administra imediat după Botez, 
potrivit învăţăturii dogmatice a Bisericii Ortodoxe. 

După această taină, în ordine, este zugrăvită scena Sfintei Taine a împărtăşaniei, 
scenă ce este legată de medalionul cu Sf. Taină a Botezului. Preotul avînd în mina 
drea;:tă linguriţa, iar Potirul pe sfînta masă, dă Sfînta lmpărtăşanie, asistat cu multă 
evlavie de un diacon. Sfînta lmpărtăşanie în concepţia ortodoxă este taina unităţii 
noastre cu Hristos şi unităţii noastre !ntreolaltă, ea alcătuind hrana vieţii celei noi', 
după cuvintele Domnului : «Cel ce mănîncă trupul Meu şi bea sîngele Meu, pe
trece întru Mine şi Eu întru el» (Ioan VI, 56). 

De medalionul în care este redată scena cu taina Sfîntului Mir e legată scena 
cu taina Pocăinţei, avind în centrul medalionului preotul îmbrăcat în veşminte şi un 
penitent în genunchi. Este de remarcat faptul că dispunerea scenică a sfintelor taine 
este făcută• de meşterul zugrav, nu la voia întîmplării, ci într-o înlănţuire firească 
şi logică. De cercul cu taina sfintei lmpărtăşanii este legat cercul cu taina Hirotoniei, 
ceea ce înseamnă că pentru această sfîntă taină a împărtăşaniei se cere un preot 
ca slujitor. Se confirmă astfel, legătura indisolubilă între Sfînta Taină a lmpărtăşa
niei- şi ierarhia bisericească. Căci nu se poate vorbi de sfînta taină a lmpărtăşaniei:, 
decît în cadrul ierarhiei bisericeşti, după cum nu se roate concepe o ierarhie bise
ricească, fără sf!nta ,!mpărtăşanie. Potrivit concepţiei ortodoxe, orice taină trebuie 
să fie săvîrşită de Biserică, adică de episcop sau de preoţi, organele ei rînduite pen.
tru aceasta şi împuternicite cu un dar dumnezeiesc deosebit. Numai Botezul,. în caz 
de necesitate urgentă, poate fi săvîrşit şi de un mirean· «,dar de un mirean membru, 

31. Catavasier sau Octoihul mic, Bucureşti, 1970, p. 103 (Prima stihiră, gls. IV). 
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al Bisericii, care îi transmite puterea dumnezeiască prin taine» 32. Unirea cu Hristos 
nu poate avea Ioc decît în Biserică şi prin Biserică, prin Sfintele Taine ca lucrări, 
prin care credinciosul se încadrează în comunitatea bisericească, lucrări prin care 
el intră, în mod implicit «în ordinea obiectivă cosmică a realităţii, în relaţia reală 
dintre om şi făpturi» 33. 

Medalionul cu scena sfintei taine a Hirotoniei cu;:rinde următoarele personaje : 
episcopul în odăjdii arhiereşti, şezînd pe scaun. Un preot ţine o carte deschisă şi 
un diacon cu cădelniţa, iar în faţa episcopului stă un tînăr în genunchi. Pe capul 
tînărului venit la hirotonie se află puse mîinile episcopului. Este redat aici momentul 
hirotoniei. Scena cu taina Cununiei e legată de o parte cu cercul sfintei taine a 
Pocăinţei, iar de cealaltă parte cu taina Maslului. ln această scenă, preotul are de-a 
stînga şi de-a dreapta lui, mirele şi mireasa, care-şi dau mina in formă de Jegămînt, 
pe care-i binecuvintează cu mina dreaptă, primindu-le jurămîntul de credinţă. Deo
parte şi de alta a mirelui şi miresei se află nunul şi nuna. De remarcat că aşezarea 
scenică a r:ersonajelor de Ia această sfîntă taină este conformă tradiţiei ortodoxe, 
cu un rînd de naşi nu cu două, trei sau chiar mai multe rînduri de naşi, cum s-a 
luat obiceiul ca să se facă prin unele părţi ale ţării. 

Faţă în faţă cu medalionul ce cuprinde Răstignirea, deoparte şi de alta a «Pan
tocratorului», e redată scena cu taina Maslului. In această scenă ni se înfăţişează 
un bolnav pe pat, înconjurat de şapte preoţi, îmbrăcaţi în veşminte preoţeşti, cu 
aureolă in jurul capetelor. Numărul de şapte preoţi, nu este dat Ia voia întîmplării, 
ci ca să se arate învăţătura ortodoxă a oficierii acestei sfinte taine, potrivit rîndu
ielii Bisericeşti prin şapte preoţi. Trebuie să menţionăm că fiecare scenă cu cele 
şapte Sfinte Taine, are zugrăvit în i: artea extremă, de sus, Sfîntul Duh, în chip de 
porumbel, înconjurat de raze strălucitoare, prin aceasta zugravul căutînd să redea 
învăţătura dogmatică a Bisericii că nici o lucrare de renaştere şi de sfinţire nu se 
poate face fără ajutorul harului divin. Duhul Sfînt este cel care ajută ca să se re
verse harul dumnezeiesc în inimile credincioşilor. lntreaga putere de curăţire de 
patimi şi de desăvîrşire a credincioşilor vine tot prin puterea Sfîntului Duh, El aju
tînd Ia întărirea sufletului ca să poată înainta pe culmile sfinţeniei şi unirii lui cu 
Dumnezeu. Peste tot se arată lucrarea de sinergie, de colaborare a omului cu Dum
nezeu in actul mîntuirii. Omul este făcut pentru transcendent, ceea ce explică năzu
inţa lui continuă de a se apropia de Dumnezeu. Această apropiere nu se poate face 
decit prin im;: reuna-Jucrare a harului cu voinţa celui ce crede, a îmbinării puterii 
divine cu strădaniile omeneşti. De fapt, în esenţa ei, mintuirea este viaţa cea nouă 
trăită în unire cu Sfîntul Duh. Pe deoparte se arată în toate scenele cu sfintele taine 
voinţa lui Dumnezeu de a intra în relaţie cu omul credincios şi în acelaşi timp voinţa 
acestuia de a se face părtaş Ia perfecţiunea divină. Această temă teandrică este re
dată de zugrav într-un mod fidel, potrivit învăţăturilor dogmelor ortodoxe. Prin 
tonul auriu, al aureolelor, prin culorile potrivite pentru fiecare scenă zugrăvită, se 
redă un cadru sărbătoresc, ară.tind transfigurarea îndeplinită în chipul omului, prin 
Harul divin, ce lucrează prin fiecare Sfintă Taină în parte şi prin toate la un loc. 
Lanţul ce leagă cele şapte Sfinte Taine, ce pleacă din mina drear:tă a Mîntuitorului 
răstignit, redă în chip simbolic raportul de iubire intre fiinţa noastră umană şi Dum
nezeu şi intre semenii noştri, «Dumnezeu Insuşi introducîndu-se în lume ca dar şi 
cuvînt suprem, revelînd în Sine din nou lumea întreagă şi pe om ca un asemenea 
dar şi cuvint. Fiul lui Dumnezeu, care se dăruieşte Tatălui în mod desăvîrşit, ca răs
puns la dăruirea de Sine a Tatălui către El, luînd firea omenească Se dăruieşte Ta
tălui şi ca om ... dar ni se dăruieşte şi nouă în modul desăvîrşit in care Se dăruieşte 
Tatălui, ca viaţă şi Cuvînt dumnezeiesc şi omenesc» 34• Toată această lucrare se face 
prin iconomia mîntuirii divine. Credinciosul trebuie să repete drumul lui Hristos, cu 
ajutorul sfintelor taine, care-l renasc la viaţa cea nouă de trăire în Duhul Sfînt. In 
întreaga acţiune de mîntuire şi de sfinţire a omului «Duhul continuă să fie împreună
lucrător cu Hristos, sau Hristos continuă să lucreze prin Duhul» 35• Această temă 

32. Pr. Prof. D. Stăniloae, Ftlnţa Tainelor tn cele trei confestunt, în cOrtodoxia~, VIII 
(1956), nr. 1, p. 9. 33. Ibidem, p. 12. 

34. Pr. Prof. D. Stănlloae, Chipul lut Hristos tn Biserica R4s4ritean4 : Iisus Hristos, darul 
şt cuvtntul suprem al lut Dumnezeu, în ~ortodoxia~, XXV (1975), nr. 1, p. 9. 

35. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Sfintul Duh in revelaţie f! fn Biseric4, tn cOrtodoxia .. , 
XXVI (1974), nr. 2., p. 236. 
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dogmatică pnevmatologică e redată de meşterul iconograf cu o mare putere de pă
trundere şi de înaltă viziune a adevărurilor de credinţă ortodoxă. 

ln registrul descendent, următor scenelor cu sfintele taine şi răstignirea, sub 
cupolă, în cele i:atru unghiuri sferice, pe pandantivi, sînt zugrăvite trei praznice îm
părăteşti : Naşterea lui Iisus, Intîmpina.rea Domnului şi Botezul, la care se adaugă 
scena cu învierea lui Lazăr. Atît la scena cu Naşterea lui Iisus precum şi la scenele 
cu lntîmpinarea Domnului şi Botezul, vedem iarăşi prezenţa Sfintului Duh. De ase
menea toate personajele sînt aureolate, fiind transfigurate prin har, reflectind în chi
pul lor, lumina dragostei şi a bunătăţii divine. Pe suprafaţa arcurilor mari, care susţin 
cupola, între pandantivi şi pe intradosul acestor arcuri sînt zugrăviţi în medalioane, 
chipuri de sfinţi, arătînd în întreaga lor figură, că sînt părtaşi unei vieţi ţrofund spi
rituale, ca reprezentanţi ai altor norme de viaţă, cu totul nou, foţă de ordinea 
lumii văzute. Cinstirea Sfinţilor nu poate umbri proslăvirea lui Dumnezeu. Dimpo
trivă, Mintuitorul însuşi le-a dat slava, primită de El de la Tatăl din veci (Ioan 
XVIII, 22). «Graţie Sfinţilor, în Biserica noastră, creştinul nu este izolat în pustiul 
acestei lumi, ca un copil rătăcit într-o pădure sau ca un Robinson pe o banchiză 
de gheaţă la pol» 36• Meşterul zugrav, avînd în vedere cinstirea Sfinţilor, ii aşează 
la loc de cinste, pe suprafaţa arcurilor, ce susţin cupola, pentru ca să fie cit mai la 
vedere, «Rugăciunile noastre către Sfinţi nu se adresează unor morţi, unor necunos
cuţi, unor indiferenti, unor neputincioşi. .. , ci se adresează celor mai de cinste mădu
lare ale trurului lui Hristos, ... unite cu noi în aceeaşi credinţă, chemare şi nădejde 
intru Capul şi Mîntuitorul lor şi al nostru» 37. Sfîntul Apostol Pavel vrînd să arate 
acest adevăr zice: «Suntem un trup şi un Duh, într-o nădejde a chemării, avînd un 
Domn, o credinţă, un botez, un Dumnezeu şi Tatăl tuturor, care este peste toţi şi 
prin toţi şi întru noi» (Efes. IV, 4-6). Biserica a avut grijă, nu numai prin sinaxa
rele din Minee, ci şi prin zugrăvirea icoanelor lor, să ţină aprinse aceste făclii ale 
Sfinţilor care s-au mistuit pentru Hristos şi pentru luminarea căii credincioşilor. 

Partea estică a naosului: înfăţişează, in registrul de sus, trei scene principale : 
«Iisus Hristos dus la Pilat», «Iisus dus la Ana şi Caiafa», «Iisus in faţa lui Pilat», 
cînd acesta se spală pe mîini. Pe peretele de nord al naosului, în acelaşi registru cu 
scenele amintite, se înfăţişează alte trei scene privind Patimile Mîntuitorului. In scena 
de la mijloc, este înfăţişat Iisus Hristos în momentul cînd I se pune cununa de spini 
pe cap. Pe o eşarfă, în planul superior al scenei, se scrie : «Că Mi-au pus cunună de 
spini». ln stînga acestei scene, este înfăţişat Mîntuitorul bătut la stîlp de către doi 
ostaşi. ln a treia scenă este înfăţişat : «Iisus Hristos căzînd sub cruce», înconjurat 
de ostaşi care-L lovesc cu biciul. Pe peretele sudic al naosului, în acelaşi registru 
cu scenele amintite, sînt înfăţişate trei momente de seamă din viaţa Mîntuitorului : 
«Iisus în Grădina Ghetsimani, rugindu-se», «Prinderea lui Iisus» şi «1Invierea Dom
nului». 

Este de remarcat că în toate aceste scene cu «Patimile Mîntuitorului», «printr-o 
subtilă interpretare, personajele negative sînt îmbrăcate în uniforma ostaşilor turci, 
sau in costumul de epocă al altor asupritori» 38. Deasemenea aceste personaje nu sînt 
aureolate, arătînd prin aceasta lipsa lor de trăire cu Duhul Sfînt. Astfel, poporul 
nostru, prin penelul unor pictori ridicaţi din mijlocul lui, şi-a arătat toate suferinţele 
şi asupririle de veacuri, legîndu-le de suferinţele şi Patimile Mîntuitorului nostru Iisus 
Hristos. 

Scena cu învierea Mîntuitorului este zugrăvită lingă sfîntul altar, în faţă, ca 
fiecare credincios văzînd suferinţele Mîntuitorului, să-şi ridice mintea, potrivit învă
ţăturii Bisericii la revenirea la viată a tuturor celor care au trăit pe pămint şi au 
decedat înainte de a doua venire a Domnului. Mintuitorul prin Invierea Sa din morţi 
a învins pentru totdeauna moartea, în trupul Său. O învingere asemănătoare, dar 
referitoare la toţi oamenii, va fi odată cu învierea generală. Invierea Mintuitorului 
este chezăşia întregii credinţe a Bisericii şi a învierii noastre, potrivit cuvintelor 
Apostolului neamurilor : «Căci dacă nu este învierea morţilor, nici Hristos n-a înviat. 

36. Teologia dogmatlcd şi simbolicd, voi. II, manual pentru Institutele teologice, 1958, p, 758. 
37. Prof. Teodor M. Popescu, Doctrina Bisericii Ortodoxe despre cultul sttnţtlor, in «Stud.11 

Teologice»', m, (1951), nr. 5-6, p. 313. 
38. Prot. Ion B. Mureş.anu, Colecţia de artd reltgioasd veche a Arhteptscoptet Ttmtşoaret 

şi Caransebeşului, Timişoara, 1973, p. 12 ; vezi şi Vasile Drăguţ, ş.a., Pictura romdneascd ... , p. 25. 
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Şi dacă Hristos n-a înviat, deşartă este atunci predica noastră, deşartă este şi cre
dinţa voastră» (I Cor. XV, 13-14). Dar «Dumnezeu care a înviat pe Domnul şi pe 
noi ne va învia prin i:uterea Sa» (I Cor. VI, 14). 

Sub scenele cu Patimile Domnului, în registrul inferior, pe peretele nordic, se 
află scena cu Sfîntul Ilie, în car de foc, înălţîndu-se spre cer. Pe peretele din apus, 
în acelaşi registru sînt pictate scenele : Daniil în groapa cu Iei şi Sf. Maria Egip
teanca cu Ava Zosima. Pe peretele din sud, sînt înfăţişaţi, aşa cum scrie pe o eşarfă: 
Sfintul Ţar ( - împărat) Constantin şi Sfînta Ţarină ( = împărăteasă) Elena», cu cruce la 
mijloc, îmbrăcaţi în veşminte împărăteşti, cu cununi pe cap şi aureolaţi. Deoparte 
şi de alta a pilaştrilor naosului, sînt zugrăvite chipuri de cuvioşi : Antonie cel Mare, 
Sava, Anatolie, precum şi Sfinţii mucenici, Teodor, Dimitrie, Hristofor, Procopie etc. 

ln sfîntul altar, pe centrul bolţii, este înfăţişată Sfînta Treime, cu globul pă
mîntesc. După concepţia ortodoxă, Sfînta Treime este temelia Bisericii şi a vieţii 
creştine. Meşterul zugrav zugrăvind aici, pe bolta sfîntului altar, Sfînta Treime a 
vrut să scoată în evidenţă acest adevăr de neclintit al întregii noastre pietăţi şi 
vieţi religioase. De fapt, Biserica este prezenţa Sfintei Treimi între credincioşi prin 
harul cel dumnezeiesc. Viaţa în har e viaţa în Duh sau viaţa în Sfînta Treime. Orice 
faptă bună a credinciosului se produce din prezenţa şi lucrarea Sfintei Treimi în 
om. «ln concepţia ortodoxă a primi harul şi a trăi în har înseamnă a primi pe Duhul 
Sfînt şi prin El întreaga Sfîntă Treime şi a fi în comuniune cu Ea. Iar a fi în comu
niune cu Sfînta Treime înseamnă a fi: în Biserică, sau viceversa» 39. 

In partea de răsărit a altarului, pe semi-calotă, în planul imediat vecin cu me
dalionul Sfintei Treimi, este zugrăvit chipul Maicii Domnului cu Pruncul Iisus în 
braţe, stînd pe un tron, încadrată de Sfinţii Arhangheli Mihail şi Gavriil. în atitu
dine de adorare. ln registrul al treilea, sînt înfăţişaţi în medalioane profeţi şi drepţi 
din Vechiul Testament. ln registrul de jos, pe peretele de răsărit al absidei altarului, 
se observă cîteva chipuri de sfinţi ierarhi şi de diaconi. Pe peretele iconostasului, în 
interior, în registrul prim, de sus, sînt zugrăviţi în medalioane sfinţi rugători. ,ln re
gistrul doi, în partea dreaptă a sfintelor uşi este zugrăvită sfînta mahramă, iar în 
r:artea stingă Maica Preacurată, în mărime naturală, îndurerată. 

Din înfăţişarea acestei picturi bisericeşti, a străvechii biserici a Episcopiei Geoa
giului, se poate constata în mod limpede, că preocuparea meşterilor zugravi a fost 
de a reda în chip întru totul fidel, învăţăturile dogmatice ortodoxe, neţinînd tot
deauna seama de erminia tradiţională .w_ Din această pictură transpiră toată gama 
de simţire a trăirii religioase, a adevărurilor revelate, după dreapta credinţă şi toată 
curăţia duhovnicească. Prezenţa Harului divin se face simţită cu ajutorul graiului 
simbolic : aureolă, culori, umbre, ornamente florale şi figuri geometrice. Din toată 
compoziţia lor de mister şi subtilitate picturală, reiese o seamă de teme dogmatice, 
care sînt susţinute şi argumentate, pe bază de versete scripturistice şi a întregii 
Sfinte Tradiţii. Zugravii s-au străduit în mod conştient ca să redea întocmai, toate 
adevărurile de credinţă ortodoxă, în toată puritatea şi plenitudinea originară, cău
tînd astfel să Ie sădească î-n inimile credincioşilor, sr:re a le însuşi şi înţelege, ca 
apoi înţelegîndu-le şi simţindu-le în mod desăvîrşit, să le trăiască în viaţa lor creş
tinească ortodoxă. lntreaga imagine a picturii bisericii vechii Episcopii a Geoagiului, 
are o mare putere de evocare, de luminozitate, conferind în toată întinderea ei, pu
ternice accente de simţire şi de trăire ortodoxă. Pentru păstrarea credinţei noastre 
strămoşeşti, în faţa atacurilor sectare şi de alte credinţe, această pictură, ca de alt
fel întreaga pictură a Bisericii, a adus o contribuţie însemnată la instruirea religi
oasă a credincioşilor, alcătuind pentru tot trecutul Bisericii noastre, un adevărat com
pendiu de dogmatică ortodoxă. 

3°9. Pr. Prof. D. StAnlloae, Condiţiile mîntuirii, în ~studii Teologice~, III (1951), nr. ~. 
p. 248. 

40. ln legăturA cu dispunerea scenică a întregii picturi a Bisericii Ortodoxe, a se vedea 
articolul Pr. Prof. Ene Branişte, Programul tconografic al Bisericilor Ortodoxe, fndrumdtor, pen
tru zugravlt de Btserlcl, în ~Biserica Ortodoxă Română», XCII (1974), nr. 5-6, p. 730-771. 
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LEGEA DIVINĂ ŞI LEGEA BISERICEASCĂ 
(Jus divinum el Jus ecclesiasticum) * 

Taina Bisericii rămîne nepătrunsă celor care nu intră într-însa prin uşile reve
laţiei. Descoperirea dumnezeiască este calea prin care slăbiciunea celui credincios 
este ferită de alunecare de la adevăr, şi, prin urmare, ajutată în înţelegerea acestuia. 
ln Sfînta Scriptură, unde Revelaţia este dată în scris, Biserica este reprezentată ca o 
comunitate a celor care au crezut în Iisus Hristos şi au primit Botezul în numele Lui 
(Fapte II, 38, 39, 42, 44, 46, 47) mărturisind aceiaşi credinţă despre persoana şi fap
tele lui Iisus Hristos, fiind uniţi intre ei printr-o legătură si:-irituală şi adăpindu-se 
din harul Sfîntului Duh sub conducerea nevăzută a lui Hristos, prin Sfinţii Apostoli. 
Comunitatea aceasta este rezultatul unor secole de pregătire în care Dumnezeu a 
crescut pe omul credincios şi l-a educat pină la înţelegerea tainelor Sale divine. Iar 
acum, aceste taine fiind revelate şi încredinţate acestei comunităţi, Biserica, sub că
lăuza Duhului Sfînt, se îndreaptă spre starea pregătită ei înainte de creaţia lumii. 
Această comunitate divino-umană, în constituţia ei desfăşurîndu-şi activitatea în spaţiu 
şi timp, a ţinut seama de împrejurările oferite de aceste dimensiuni. De aceea, pe 
lingă voinţa divină care o conduce, Biserica a întrebuinţat şi va întrebuinţa şi un 
element propriu dimensiunilor respective, care, la rîndul său, este de asemenea con
dus de voinţa divină. ,In istoria mîntuirii, consemnată în Sfînta Scriptură, legea divină 
pozitivă sau ceea ce se mai numeşte «Jus divinum», este tocmai expresia acestei 
voinţe, iar referitor la Biserică, legea bisericească sau «Jus ecclesiasticum» constă in 
observarea poruncilor lăsate de Mîntuitorul, ţinind seama şi de împrejurările în care 
Biserica îşi desfăşoară activitatea. ln acest studiu vom arunca o privire asupra apli
cării în timp a voinţei divine cit şi a voii Bisericii. 

Voia lui Dumnezeu exprimată : 
a) ln Sfînla Scriptură. - Legea veşnică sau legea eternă este voinţa lui Dum

nezeu care a adus la existenţă creaţia văzută şi cea nevăzută, spre a le împărtăşi din 
fericirea Sa cea negrăită. Această creaţie a fost făcută după o ordine, care de altfel 
s-a şi păstrat în natură. Dumnezeu a vrut ca această ordine să nu fie nicicum tulbu
rată 1. Prin natura şi funcţia ei, ea este altceva decît ordinea juridică. Cel care o 
asimilează unei ordine juridice confundă două ordine întru totul deosebite. 

Voinţa divină, care rînduieşte stabilirea acestei ordine, constituie izvorul legii 
veşnice. Aceasta, la rîndul ei, cuprinde legea divină pozitivă, a cărei revelaţie a fost 
mai pe urmă înscrisă în cărţile Vechiului Testament şi în cele ale Noului Testament. 
Ştirbirea ordinei stabilite de Dumnezeu, prin căderea omului în păcat, a necesitat re
velarea unei legi divine i:ozitive pentru a o restabili. Prin legea divină pozitivă se 
înţelege acea lege pe care Dumnezeu prin voinţa Sa o acordă celui ce crede printr-o 
revelaţie specială. Prin urmare, revelaţia este singurul izvor al legii divine pozitive, 
care se manifestă prin legămîntul încheiat de Dumnezeu cu cel credincios. Cel căzut 
este judecat de Dumnezeu care îl restabileşte în starea dinaintea căderii. Aceasta 
se datoreşte dreptăţii lui Dumnezeu îmbinată cu dragostea Sa. Dragostea lui Dum
nezeu îl stabileşte pe cel ce crede din nou în viaţă, iar dreptatea Sa îi impune, în 

• Lucrare de seminar, susţinută în cadrul pregătirii doctoratului in teologie, intoc
mltă sub îndrumarea D-lui Prof. Iorgu Ivan, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. Fer. Augustin, Contra Faust1,m, L. XXI I, C. 27, P.L., XLII. c. 416 şi A. Molieu, 
art. Loi eterne!le, în •Dict. de Th. Cath.», t. IX, 1-ere par., p, 877. 
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schimb, nişte condiţii. Acest act este numit legămint în Vechiul Testament. Prin el. 
Dumnezeu impune voinţa Sa în schimbul vieţii acordate, stabilind stăpînirea asuprii 
omului : « Veşnicul ne-a poruncit s;§. punem în practică toate aceste legi ... ca să ne 
păstreze viaţa» (Deut. VII, 24). Credinciosul aderă şi se supune (Ieşire XXIII, 21 ; Lev. 
XXVI, 14-15; Deut. XXVIII, 15-68). 

Legea divină pozitivă a Vechiului Testament, redată prin cuvintul Tora (Ieşire 
XX-XXIII; Deut. V, 6--21 ; XX-XXVI), este mai mult decît o legislalie, ea este 
o învăţătură dată de Dumnezeu celor ce cred în El pentru a reglementa conduita lor. 
Ea a cunoscut două perioade : perioada premozaică şi perioada mozaică. Prima pe
rioadă cuprinde poruncile revelate sau descoperite lui Adam şi Evei, lui Noe şi lui 
Avraam, şi din care amintim : deosebirea dintre animale curate şi necurate, porunca 
de a nu consuma carne în sîngele ei, tăierea împrejur, căsătoria de !evirat (Fac. 
VII, 2; IX, 4; XVII, 10; XXXVIII, 8) 2• A doua perioadă cuprinde legea morală, 
legea ceremonială şi legea juridică. Legea morală cuprinde cele zece porunci ale 
Decalogului, în care se arată voinţa lui Dumnezeu în chip solemn. Legea ceremonială 
a avut ca scop trezirea conşliinţei păcătoşeniei şi îndreptarea spre căinţă. Ea a avut 
un caracter provizoriu, pină cînd va fi înlocuită prin Legea Noului Test11ment, legea 
harului (II Cor. V, 17; Evr. X, 1 ; Gal. IV, 9; Fap. XV, 19). U!gea juridică a avut 
ca scop organizarea poporului evreu în regim teocratic. Prin ea s-au reglementat 
relaţiile cetăţeneşti ale popornlui evreu şi separaţia sa de popoarele păgîne. Ultimele 
două legi - legea ceremonială şi legea juridică - au fost abrogate de Legea Noului 
Testament, iar prima lege - legea morală a fost împlinită şi desăvîrşită de Mîntui
torul Iisus Hristos. 

Apropiindu-se «plinirea vremii» s-a simţit nevoia unui nou legămînt, un legă
mint în care Tora, modificată în ceea ce priveşte rarortul celui credincios cu ea, 
va fi învăţătura dată tuturor popoarelor pe Muntele cel Sfînt al lui Dumnezeu (Isaia 
II, 3). Legea va înceta de a fi exterioară omului, cioplită în table de piatră: va fi 
înscrisă în adîncurile inimilor, incit toţi vor avea cunoştinţă de Iahve (Ieremia 
XXXI, 33). De asemenea şi inimile vor fi schimbate, şi sub impulsiunea lăuntrică a 
Duhului Sfînt. cei credincioşi, în sfîrşit, vor păzi legile şi poruncile lui Dumnezeu 
(lezechiel XXXVI, 26). Astfel va fi noua lege pe care Hristos o va aduce. 

Viziunea aceasta, pe care drepţii Vechiului Testament şi-au făcut-o în legătură 
cu noua lege, cuprinde primele urmări ale noului legămînt pe care Dumnezeu a rîn
duit să-l încheie în Iisus Hristos. Caracteristica acestui legămînt este judecata lui 
Dumnezeu purtată în mod radical, şi, devenită nemodificabilă, deoarece apartenenţa 
creaturii lui Dumnezeu a fost de această dată făcută prin răscumţărarea omului cu 
sîngele lui Iisus Hristos 3• Dumnezeu ne-a acordat nişte drepturi în persoana lui Iisus 
Hristos, drepturi bazate pe moartea şi învierea Sa. ln schimbul acestor drepturi, 
Dumnezeu a pus unele condiţii, ca şi în legămintele anterioare. Continuitatea acestor 
condiţii cu cele anterioare este atestată de cuvintele Mîntuitorului: «N-am venit să 
stric legea, ci să o desăvîrşesc» (Matei V, 16; cf. Matei XIX, IX, 19; Marcu X, 19; 
Luca XVIII, 20). Aceasta se atestă prin cuvintele întrebuintate de El : «Vi s-a spus 
... iar Eu vă spun» (Matei V, 22, 28, 32, 34, 39, 44). Modificarea adusă de El prin 
această afirmaţie, se face înţeleasă cind ne gîndim că El n-a vizat poruncile Deca
logului, ci ceea ce s-a format în tradiţia cărturarilor şi fariseilor, deoarece tradiţia 
acestora conducea oamenii la călcarea legii şi la anularea Cuvîntului lui Dumnezeu 
(Marcu XII, 28-34). Numai în măsura în care cărturarii şi fariseii sînt credincioşi 
lui Moise, autoritatea lor trebuie recunoscută (Matei XXIII, 2). Prin urmare, autentica 
lege trebuie păstrată, deoarece în Impărăţia lui Dumnezeu, legea nu trebuie des
fiintată, ci împlinită pînă la ultima iotă (Matei V, 17; cf. Matei VIII, 4). 

Desăvîrşirea legii aduse de Hristos constă, în primul rînd, în restabilirea ordinei 
poruncilor, ordine ţ:erturbată de tradiţia cărturarilor şi fariseilor. Aceştia au neso
<:otit principalul - dreptatea, mila, intentia bună - ca să salveze accesoriul (Matei 
XXIII, 16-26). Pe lingă aceasta, imperfecţiunile cuprinse în legea veche din cauza 
«învîrtoşării inimilor» (Matei XIX, 8) trebuie să dispară în legea nouă, deoarece 
regula de conduită care trebuie păstrată este o lege a perfecţiunii, asemănătoare per
fecţiunii lui Dumnezu (Matei V, 21-48). Aceasta ar părea greu de atins, dacă se 

2. P. Grelot, art. Loi în «Vocabulaire de Theologie Biblique•, Abevllle, 1966, col. 512. 
3. J. Ellul, Le fondement theQlogtque du droit, Neuchâtel, 1946, p. 38. 
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ţine seama de condiţia actuală a unui credincios. Iisus Hristos însă, a fost o mărtu
rie vie a ei, şi a adus, celor care îl vor urma, puterea Duhului (Fapte I, 8; Ioan. 
XVI, 13 ), care este arvuna celor viitoare. 

Cu aceste trăsături, Mîntuitorul apare ca un legislator, însă cu totul deosebit· 
de legislatorul precedent. El îl explică pe acesta, îi perfecţionează învăţăturile, de
pildă, cînd proclamă superioritatea credinciosului asupra sîmbetei (Marcu II, 23-27 ; cf. 
Ioan V, 18 ; VII, 21) ; uneori, El depăşeşte litera legii şi îi opune norme noi, cînd 
desfiinţează reglementările codului purităţii (Marcu VII, 15-23). Aceasta mai apare· 
şi din cuvintele pe care Mîntuitorul le foloseşte cînd manifestă voinţa Sa sau indrn
mează, dind dispoziţii exprese. Pentru a arăta aceasta, vom examina pe scurt ter
minologia folosită de El în această privinţă. 

Aceste cuvinte sînt următoarele: rînduială, precept, drept, lege, poruncă şi 
sfat 4• Cuvîntul rînduiarn (ll1a"ta1~) în cele două locuri unde este întrebuinţată (Fapte
VII, 53; Rom. XIII, 2), redă sensul de dispoziţie. Cuvîntul precept (l1t1u1~) redă 
sensul de ordin categoric. Cuvintele drept (a[1C.a10,) şi lege (-;ofLo,) redau respectiv 
sensul de conformitate cu voinţa lui Dumnezeu, şi în fine toată legea mozaică. Cu
vintele poruncă (E'l"tOA~) şi lege (-;ofLo,) merită o atenţie mai deosebită. Cuvîntul 
lege este folosit de 148 ori 5 în cărţile Noului Testament, iar cuvîntul poruncă de-
63 ori 6• Cuvîntul «lege» cuprinde, în mod unanim, sensul întîlnit mai sus, anume 
voinţa divină concretizată în legea divină pozitivă din Vechiul Testament, care este
sfîntă şi duhovnicească (Rom. VII, 12, 14). Acest cuvînt se referă, în majoritatea 
cazurilor, la Decalog şi la ceremoniile legate de viaţa templului, nicicum la legea 
juridică. Cuvîntul poruncă este preferat cuvîntului lege de Evanghelistul Ioan (Ioan 
VII, 49, 51 ; XII, 34; XVIII, 31 ; XIX, 7). In textul din Matei V, 19 cuvîntul «porunci» 
înseamnă «articole» ale legii Vechiului Testament, adi,că se înţeleg poruncile Decalo
gului. Iar în Matei XV, 13, porunca lui Dumnezeu este opusă datinei fariseilor şi 
cărturarilor, prin urmare, o dispoziţie divină faţă de o tradiţie omenească. Mai legat 
de sensul de la Matei V, 19 avem textul din XIX, 17 unde Iisus răspunde tînărului 
bogat: «iar de vrei să intri în viaţă, păzeşte poruncile», adică articolele legii lui 
Moise. Textul-cheie însă, este în Matei XXII, 36-40 unde saducheii întreabă pe· 
Iisus: «Invăţătorule, care i:oruncă este mai mare în Lege?» la care Iisus răspunde: 
«Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău cu toată inima ta, cu tot sufletul tău şi cu 
tot cugetul tău. Aceasta este marea şi întîia poruncă. Iar a doua, la fel ca aceasta : 
să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi. ln aceste două porunci se cuprind 
legea şi proorocii». La aceste versete adăugăm versetul 9 din cap. XIII din Epistola· 
către Romani a Sfîntului Apostol Pavel unde Apostolul spune : «Pentru că poruncile : 
să nu săvîrşeşli adulter; să nu ucizi; să nu furi; să nu mărturiseşti strîmb ... şi orice 
altă poruncă ar mai fi, se cuprind în acest cuvînt: să iubeşti pe anoapele tău ca 
pe tine însuţi». Din citatele de mai sus, putem scoate această concluzie : poruncă în
seamnă o dispoziţie care revelează voia lui Dumnezeu. Ea poate fi un singur articol. 
precum şi o învăţătură întreagă, o învăţătură de bază a Evangheliei: iubirea lui 
Dumnezeu şi a aproapelui. Dispoziţia aceasta trebuie înţeleasă ca mijlocul cel mai 
potrivit sufletului nostru de creştini, după atotînţelepciunea dumnezeiască, spre mîn
tuirea lui. Ea se impune conştiinţei noastre a celor ce credem, care am îmbrăţişat 
această credinţă în mod liber. Dacă cel ce crede pătrunde rostul ei adînc şi o ar,lică, 
se mîntuieşte. în aceasta se caracterizează Mîntuitorul ca legislator faţă de Moise. 
în a pune la dispoziţia celor ce cred în El mijloacele cele mai eficace, însuşi harul 
lui Dumnezeu. In acest sens Mintuitorul a desăvîrşit legea, a făcut-o premergătoare 
şi aducătoare a harului dumnezeiesc. 

Deosebirea între cele două faze ale legii divine pozitive poate fi scoasă în 
relief nu numai prin atitudinea Mîntuitorului faţă de legea Vechiului Testament, ci 
şi prin motivul pentru care au fost revelate. Legea veche a fost destinată celor pă
cătoşi, celor care trăiau în pofte neînfrînate. Prin opreliştele ei ea le aducea la cu
noştinţă şi îi făcea să recunoască păcatul, făcînd să se nască în ei căinţa şi dorinţa 

de îndreptare. 

4. Am luat sensurile cuvintelor după traducerea din Sfinta Scriptură, fără a reda ce
lelalte sensuri intilnite in izvoarele dreptului bisericesc. 

5. Alfred Schmoller, Hand Konkorclanz zum griechischen Neuen Testament, Vierzehnte 
Auflage 1968, Stu'1.tgart, p. 348--350. 6. Ibidem, p. 171-172. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 LEGEA DIVINA ŞI LEGEA BISERICEASCA 753 

Legea noua, m schimb, este destinată celor îndreptaţi în Hristos care, prin mij
locirea Duhului Sfint, săvîrşesc faptele dragostei. Aceştia trăind după Lege, adică 
Jucrînd i:otrivit firii lor reînnoite prin har, nu mai sînt obligaţi la nici o lege exte
rioară lor, deoarece ei sint, în purtarea lor, întru totul conform legii (I Tim. I, 8-10; 
Rom. XIII, 5). Din momentul cînd se nasc din apă şi Duh, ei au înscrisă în sufletul 
lor, rînduiala Legii noi. ln felul acesta se exprimă Sfîntul Apostol Pavel cînd spune : 
«Legea duhului vieţii în Iisus m-a izbăvit de legea păcatului şi a morţii» (Rom
VIII, 2). Raportată la o altă afirmaţie a Sfîntului Pavel care spune : «ceea ce era cu 
neputinţă legii, fiind slabă prin trup, Dumnezeu a făcut-o cu putinţă trimiţînd pe 
Fiul Său» 1(Rom. VIII, 3), de unde se dezvollă următoarea învăţătură paulină: legea 
Vechiului Testament nu putea să conducă pe cel credincios la viaţă; dimpotrivă 
«ea făcea să prisosească i:ăcatul» (Rom. VII, 8--9). Legea Noului Testament, în 
schimb, izvorăşte din duhul de viaţă căpătat de Iisus Hristos, prin moartea şi învierea 
Sa, şi procură omului creştin acest duh cu care biruieşte păcatele şi scapă morţii. 
De aceea, Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan numeşte legea Noului Testament «Har 
şi adevăr» (Ioan I, 17), în opoziţie cu legea Vechiului Testament care este legea fap
telor (Rom. III, 27 ; Iacob III, 21-24). El preferă cuvîntul «poruncă» cuvîntului «lege» 
(Ioan VII, 49, 51 ; XII, 34; XVIII, 31 ; XIX, 7), şi spune că Iisus Hristos însuşi a 
primit de Ia Tatăl poruncile şi le-a păzit deoarece sînt «viaţă veşnică» (Ioan XII, 49). 
A primit porunca de a • da viaţa, ceea ce constituie cea mai mare dragoste (Ioan 
xv, 13). 

ln ceea ce priveşte mijloacele de care se folosesc ambele legi, e de observat 
că mijloacele legii vechi sînt ai:roape întru totul· constrîngătoare, deoarece poruncile 
sale aveau ca scop oprirea dinafară a credinciosului de a săvîrşi păcate, fără ca 
această oprelişte să aibă vreo legătură internă cu sufletul credinciosului. Legea nouă. 
în schimb, folosind mijloace harice, îndeamnă creştinul Ia săvîrşirea faptelor dragostei 
din motive interne care sînt într-o perfectă armonie cu acele mijloace. De aici se· 
naşte dorin\a celui credincios de a colabora cu harul Ia împlinirea cerinţelor naturii. 
regenerată în apă şi în Duh. 

Din deosebirile reliefate între cele două faze ale legii pozitive, precum şi din, 
aprecierea mijloacelor de care se servesc, putem spune că legea divină pozitivă a· 
fost revelată într-o evoluţie ascendentă, ţinînd seama mai întîi de cel păcătos sau 
omul vechi, şi crescîndu-i sensibilitatea Ia realitatea păcatului, incit, prin moartea· 
şi învierea Mîntuitorului, omul vechi s-a regenerat într-un om nou, nu prin faptele· 
legii, ci prin voinţa lui Dumnezeu - izvorul legii divine pozitive - care a fost în
trupată «la plinirea vremii» în persoana Mîntuitorului nostru Iisus Hristos. Viaţa şi 
opera Sa mîntuiloare pot fi considerate ca actul de judecată-cunună a vieţii noastre 
credincioase, act în care Dumnezeu ne-a invitat să luăm o poziţie faţă de persoana 
Mîntuitorului, pozitie-judecată a lor înşişi. 

b) ln Slînta Tradiţie. - Sfinţii Părinţi vorbind de legea divină pozitivă s-au 
referit mai ales la forma şi folosul ei. Sfîntul Iustin Martirul şi Filozoful priveşte 
legile mozaice ca legi particulare şi nedepline, din cauza sferei lor de aplicare strînsă, 
precum şi din cauza imperfecţiunii lor; iar legile creştine, le priveşte ca pe nişte 
legi depline şi veşnice, care erau prevestite astfel de către proorocii iudei 7• 

Sfîntul lrineu, comentînd valoarea celor două Testamente, spune : «Ambele au 
unul şi acelaşi autor şi unul şi acelaşi scop. ln Vechiul Testament vorbeşte Dum-· 
nezeu prin Logos, iar în Noul Testament totul este îndreptat spre mîntuirea şi în
dreptarea celor credincioşi ; numai cu privire la formă şi grad există deosebire, fiindcă 
cel credincios poate fi adus la Dumnezeu în diferite feluri 8. 

Vorbind despre scopul celor două chipuri ale legii divine, acelaşi Sfînt Părinte 
spune că atunci în Vechiul Testament s-a înmulţit îngrijirea în viaţa noastră prin 
aceea că ni s-a poruncit să ne reţinem de la faptele rele, iar acum în Noul Testament 
nu numai de la acestea, ci şi de la vorbe deşarte, de la cuvinte goale şi de la vorbe 
frivole, mărindu-se şi pedeapsa celor care nu cred în Cuvîntul întrupat al lui Dum
nezeu şi dispreţuiesc venirea Lui, pentru că nu s-a făcut numai temporală ci veşnică 9 •. 

7. Sfintul Iustin Martirul şi Filosoful, Dialogul cu iudeul Trifon. C. 11, P.G., V),. 
col. 498. 8. Sfintul Irineu, Adversus Haereses, lib. IV, c. 9, P.G., VII, 999. 

9. Ibidem, c. 28, 1062. 
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Caracterizînd adevărata lege a Noului Testament, Sfîntul Irineu ne-o înfăţişează. 
ca fiind o locuire în noi a Duhului, care ne învaţă şi ne sfinţeşte prin iubire 10 • 

. Această caracterizare a Sfintului Irineu are meritul de a ne fi arătat specificul naturii 
Legii Noului Testament, în raport cu natura celei din Vechiul Testament, punînd 
,accentul pe elementul activ al legii, anume dragostea cea de viaţă dătătoare. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, cu modul lui de descriere atrăgător, caracterizează 
cele două chipuri în felul următor: «Acolo litera, aici spiritul, acolo corabia lui Noe. 
,aici Fecioara, acolo toiagul lui Aaron, aici crucea, acolo mielul, aici Hristos, acolo 
azima, aici pîinea» 11. lntr-un alt loc, el caracterizează Legea Noului Testament ca 

,fiind legea Duhului, a însuşi Duhului Sfint care ne scrie cuprinsul Legii pe tablele 
inimilor noastre şi, prin iubirea ce ne-o insuflă, împlineşte toată Legea . .tncă o dată, 
întîlnim, la Sfîntul Irineu, dragostea ca element activ la îmr-linirea Legii. 

Fericitul Augustin priveşte deosebirea dintre cele două legi, ca fiind cea dintre 
:frică şi dragoste, sau cea dintre patria pămîntească şi patria cerească 12• 

Voia Bisericii exprimată prin : 
a) Organe legileratoare. - lntemeietorul Bisericii, Mîntuitorul nostru Iisus Hris

·tos, a lăsat Sfinţilor Săi Apostoli toate puterile necesare continuării şi menţinerii 
·operei Sale mîntuitoare în Biserica Sa, şi printre ele puterea de a legifera în vederea 
explicitării voii Sale pe pămînt. Un exemplu viu de exercitare a acestei puteri este 
·hotărîrea luată de toţi Sfinţii Apostoli adunaţi în sinodul de la Ierusalim în anul 51. 
Noul prin care a fost soluţionată problema obligativităţii legii mozaice pentru cei 
·proveniţi dintre păgîni arată conştiinţa vie a Sfinţilor Apostoli că deţin o putere de 
a tranşa toate litigiile care ar putea să apară în Biserică şi de a emite normele ne
•cesare în privinţa reglementării lor. 

Această putere au transmis-o Sfinţii Apostoli succesorilor lor, în Bisericile in
•fiinţate de ei, episcopilor care au fost hirotoniţi de ei în fruntea acelor Biserici. După 
exemplul Sinodului Apostolic, aceşti episcopi şi urmaşii lor în secolele următoare, 
·s-au adunat în soboare arhiereşti şi au rezolvat problemele de interes local, în Bise
ricile autocefale, şi general, i: entru toate Bisericile laolaltă. De astfel de probleme 
•care au determinat ţinerea de sinoade, menţionăm pe cea a datei sărbătoririi Paşte
.lui în secolul al II-iea şi cea a reprimirii ereticilor şi schismaticilor din secolul al 
III-iea precum şi din secolele următoare. Aceste soboare, locale şi ecumenice, au fost 
organele prin care Biserica a manifestat poziţia ei faţă de problemele vremii res
·pective, reglementînd situaţiile iscate prin norme pozitive. Nomocanonul în XIV Tit
.luri, atribuit Patriarhului Folie al Constantinopolului din secolul al !X-lea, ne-a con
semnat normele celor şapte sinoade ecumenice, obligatorii pentru toată Biserica şi 
ale celor unsprezece sinoade locale, care au căpătat obligativitatea generală prin 
·canonul 2 al Sinodului VI ecumenic. 

Organ legiferator în Biserică poate fi considerat nu numai sinodul ecumenic, 
sau după el sinodul Bisericilor autocefale, care constituie laolaltă organe colective, 
•ci şi episcopul în eparhia sa, ca organ individual, cu privire la problemele de natură 
strict internă a episcopiei sale. Exemple de acest fel sînt epistolele şi răspunsurile 
canonice ale unor Sfinţi Părinţi, epistole şi răspunsuri a căror obligativitate la în
ceput era locală, căpătînd, pentru importanţa lor, obligativitate generală pentru toată 
'Biserica, prin acelaşi canon 2 al Sinodului VI ecumenic. 

b) Legea bisericească ca expresie a voii Bisericii. - Din hotărîrile acestor organe 
·-individuale şi colective, Biserica şi-a format un cod canonic cu obligativitate gene
rală, care este cuprins în Nomocanonul în XIV titluri. Acest Nomocanon a fost de
cretat în anul 920 de către sinodul endemic de la Constantinopol, cod oficial al 
Bisericii prin Tomosul Unirii, încheind colecţia Sfintelor canoane în vigoare şi astăzi 
ln Bisericile Ortodoxe autocefale care formează Biserica Ecumenică a Răsăritului. 

Acestei colecţii i se dă şi numele de lege bisericească, adică ansamblul acelor 
legi pozitive, r-romulgate spre a duce la bună aplicare şi concretizare în cazurile 

10. Idem, lib. m. C. 17, 92&---931 ; lib. IV, c. 13, 2, 1008, lib. IV, C. 16, 3, 1017. 
11. Sftntul Ioan Gură de Aur, la Emillan Voiuţschi, Prelegeri academice de teologie 

morală ortodoxă, voi. II, Cernăuţi-, 1911, p. 41. 
12. Fer. Augustin, De spiritu et l!ttera, C. 24, nr. 41, P.L., XLIV, 225. 
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cele mai amănunţite, principiile fundamentale cuprinse în Sfinta Scriptură ş1 m Sfînta 
Tradiţie 13• Legea aceasta cuprinde canoanele atribuite Sfinţilor Apostoli, cele ale 
·sinoadelor ecumenice, canoanele sinoadelor locale şi cele ale Sfinţilor Părinţi. La 
.aceste canoane s-au adăugat, în mileniul al doilea, nişte norme promulgate de sinoa
dele patriarhale generale. Aceste norme fiind la început obligatorii în cele patru 
patriarhale ale Răsăritului, au căpătat mai pe urmă obligativitate în toate Bisericile 
Ortodoxe, fiind primite de către celelalte Biserici Ortodoxe, în virtutea consimţă
mîntului tacit dintre ele. 

c) Apariţia legii bisericeşti. - La examinarea cuvintelor folosite de Mintuitorul 
pentru a arăta voia Sa, am observat că aceste cuvinte, fiind departe de a exprima 
noţiuni juridice, sînt în schimb expresia unor legi religioase şi morale. La aceasta 
aducem dovada că observarea lor este asigurată numai prin constrîngere pur spiri
tuală, lucru neadmis în cazul legilor juridice. ln al doilea rînd, însăşi doctrina Evan
gheliei, bazată pe iertarea păcatelor iniţiată de dragostea dumnezeiască, exclude în 
mod desăvîrşit existenţa vreunui element juridic într-însa. 

Prin urmare, dacă Sfînta Scriptură nu cuprinde elemente de drept, cum se ex
plică existenţa lor în organizarea şi conducerea Bisericii de mai tîrziu ? 

Factorii care au dat naştere legii bisericeşti 

Primul factor este existenţa şi răspîndirea Bisericii în societate, care implică, 
in mod necesar, întrebuinţarea dreptului. Condiţiile vieţii omeneşti care au dat naştere 
dreptului în societate s-au răsfrînt de asemenea asupra legăturilor sociale ale cre
dincioşilor. In prima perioadă, normele religioase şi morale au fost suficiente pentru 
.a rezolva problemele iscate din aceste legături sociale. După o anumită perioadă, 
-cînd ele s-au dovedit insuficiente, Biserica a trecut la elaborarea de norme juridice 
proprii, ţinind seama de natura şi de rostul ei aparte. Această acţiune a fost deter
minată de unele probleme cum sînt cele privitoare la căsătorie, tutelă, moştenire, 
testamente 14• De fapt, aceste probleme fac parte dintre acelea iscate din cauza pre
.zenţei Bisericii în statul roman, prezenţă care a obligat Biserica să împrumute dreptul 
deja stabilit al statului roman şi să-l îmbrace cu veşminte religioase. Astfel conceput. 
·dreptul a fost însuşi de Biserică din nevoie practică. In modul acesta Biserica a avut 
două categorii de norme juridice deosebite, normele proprii, elaborate independent 
<le principiile şi de normele dreptului roman şi normele transpuse în limbaj religios 
-creştin. 

Elementul care a determinat adoptarea normelor juridice în viaţa Bisericii. a 
fost lipsa de omogenitate socială a mebrilor ei 15. Membrii Bisericii erau, mai întîi, 
.recrutaţi printre săraci şi sclavi, apoi, printre înstăriţi şi liberi. Asemenea situaţie 
nu putea să nu lase urme în viaţa lor socială, cu toată străduinţa lor comună de a 
-aplica normele religioase şi morale. Unele norme juridice, chemate să ţină seama 
de aceste deosebiri şi să le aplaneze cu timpul, reducîndu-le la minimum, s-au ade
verit necesare. 

Care putea fi conţinutul acestor norme juridice bisericeşti ? Amintim organi
.zarea comunităţilor sau Bisericilor locale, raporturile dintre acestea, ca unităţi social
religioase distincte, raporturile lor cu marea obşte a tuturor creştinilor, numită Bise
rică. Aceste raporturi au fost mai întîi reglementate pe cale de obicei juridică, iar 
-apoi au fost consemnate în scris în canoane, precum sînt canoanele 34 şi 35 apostolice. 

Cum s-au organizat aceste comunităţi religioase şi care au fost raporturile din
tre ele? Ele s-au organizat după modelul sinagogilor, acolo unde creştinii de pro
venienţă iudaică au fost mai numeroşi, după modelul familiilor, cum era şi a mai 
rămas şi azi în unele părţi ale Orientului Mijlociu; altele s-au constituit după limbă 
sau neam, cum au fost vechile Biserici Orientale; altele în chip de asociaţie cu 
·scop religios cultic sau ajutor reciproc, mai mult în oraşele principale ale Imperiului 
roman, unde abundau persecuţiile şi se impunea necesitatea de a duce o existenţii 

13. Nicodim Milaş, Dreptul bisericesc oriental, trad. de D. Comilescu şi Vasile Radu, 
Bucureşti, 1915, p. 38. 

14. Liviu Stan, Jus eccleslastlcum. Dreptul in viaţa Bisericit, ln «Studii Teologice~ XII 
'(1960), nr. 7-8, p. 474. 15. Ibidem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



756 Drd. SAMIR GHOLAM 7 

legală, imitînd asociaţiile şi corporaţiile romane cu profiluri social-omeneşti 16• Insă, 
modul care s-a impus, fiind mai corespunzător cuvintului Evangheliei, a fost acela 
al familiei. Conducătorii s-au numit părinţi, duhovnici, iar credincioşii, copii, fii du
hovniceşti. 

lnsuşirea şi dezvoltarea normelor juridice elaborate şi adoptate de Biserică, a 
fost favorizată în mare măsură de relaţiile patrimoniale ale comunităţilor 17. Aceasta, 
se întîmpla cînd unii bogaţi donau avuţia lor Bisericii, sau cind prin testament i se 
lăsau diferite bunuri sau imobile... Aceste achiziţii, ca şi înstrăinările, purtau în 
Biserică normele juridice de stat, care le reglementau, introducînd astfel şi elemente
străine de natura ei, însă necesare fiindcă sub aspectul ei extern, Biserica ·se mani
festa ca orice instituţie recunoscută de stat 18. 

Al\i factori, interni de această dată, care atirnă de esenţa şi scopul ei, au de
terminat Biserica să adopte, în noile condiţii de viaţă, norme juridice proprii numite
canoane, a căror respectare s-a impus prin investirea lor de către împăraţi, cu auto
ritate de legi, constituind aşa numitul «jus ecclesiasticum». 

Raportul dintre «jus divinum» şi «jus ecclesiaslicum» 

Legea divină ca fundament al legii bisericeşti. - Legea bisericească este con
diţionată de caracterul social al Bisericii, nu de esenţa ei. Totuşi, o condiţie internă, 
se impune în mod necesar pentru ca această lege să slujească scopului ultim al 
Bisericii, anume, să fie fundamentată pe legea divină. 

Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, fiind voinţa întrupată a lui Dumnezeu, revela
torul şi interpretul legii divine prin excelenţă, urmează ca poruncile revelate de· 
El - porunci care de fapt constituie legea divină pozitivă a Noului Testament - for-
mează principiile pe baza cărora trebuie să se organizeze şi să se conducă Biserica. 
Aceste principii, prin urmare, ca expresii ale voinţei divine sini neschimbabile, obli
gatorii pentru întreaga Biserică, şi formează, în consecinţă, legile fundamentale ale
sale. Cîteva exemple pot ilustra această învăţătură. Biserica a păstrat şi a păzit dis
poziţia Mîntuitorului : «Oricîte veţi lega pe pămînt, vor fi legate şi în cer, şi aricite
veţi dezlega pe pămînt, vor fi dezlegate şi în cer» (Matei XVIII, 18), întemeind pe 
ea sfînta taină a pocăinţei şi reglementînd-o cu numeroase canoane 19. Intr-un sens 
mai larg, lot dreptul penal al Bisericii creştine este întemeiat pe această poruncă 
divină. 

Procesul de judecată bisericească are temeiul lui în exemplul dat de Mîntui
torul cînd a arătat cele trei faze prin care trebuie să treacă o corecţie disciplinară, 
a celui ce a greşit, ca să fie readus la pocăinţă : mustrarea personală, cea făcută 
în faţa a doi sau trei martori, şi în fine cea făcută în faţa Bisericii. Această pro
cedură nu numai că este urmată ca atare, ci este şi detaliată într-un drept procesual, 
special, care n-ar avea nici un temei, dacă n-ar fi avut această dispoziţie a Mîn
tuitorului 20 . 

O altă poruncă a Mîntuitorului este cea referitoare la indisolubilitatea casa
toriei şi la interzicerea divorţului. Biserica a observat această poruncă, învăţînd des
pre unitatea şi indisolubilitatea căsătoriei săvîrşită în mod legal. Ea a interzis divor
ţul, acordîndu-1 totuşi în singurul caz amintit de Mîntuitorul însuşi «afară de cuvînt 
de desfrînare» 21 • Toată inslituţia căsătoriei şi dispoziţiile legate de ea, observate în, 

16. Prof. Dr. Iorgu Ivan, Bunurile bisericeşti în primele şase secole. Situaţia lor juri-
dica şi canonica, Bucureşti, 1937, p, 37-50. 17. Liv1u Stan, op. ctt., p. 478. 

18. Ibidem, p. 479. 
19. Can. 2 al Sin. de la Laocliceea, in Nicodim Milaş, Canoanele Bisericti Ortodoxe, în

soţite de comentarii, trad. de Uroş Kovincici şi N. Popovici, voi. II, par. I, Arad, 1934, p. 93-
Şi canoanele paralele. 

20. Can. 75 apostolic, in Nicodim Milaş, Canoanele ... , voi. I, par. I, Arad, 1930, p. 300. 
p. 300. 

21. Biserica acordă divorţul şi pentru alte motive determinate. Ea se foloseşte în această. 
Privinţă de principiul iconomiei, care are in vedere ajutorarea credinciosului pentru min
tuirea sa, ajutorare care ar deveni cu neputinţă de realizat dacă s-ar aplica acrlvia legi!· 
(aplicarea strictă a legii) în acele cazuri. 
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.fiecare Biserică, nu urmăresc decit păstrarea unităţii şi indisolubilităţii acestui legă
mint sfinţit şi ridicat la nivelul tainei din unirea lui Hristos cu Biserica. 

Atitudinea Bisericii faţă de stat a fost şi ea obiectul unei porunci exprese date 
,de Mintuitorul, cind a răspuns fariseilor: «Daţi deci Cezarului cele ce sint ale Ceza
rului şi lui Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu». Urmînd această poruncă, Bise
rica Ortodoxă a cerut mereu s-o aplice, respectînd drepturile şi prerogativele sta
tului în slujba patriei, şi colaborind cu el în tot ceea ce duce la binele cetăţenilor 
.acelui stat 22• 

Pe baza poruncii Mintuitorului «mergind învăţaţi toate neamurile botezindu-le 
·în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfintului Duh, invăţindu-i să păzească toate cite 
v-am poruncit vouă», Sfinţii Apostoli au fost conştienţi că deţin de la Învăţătorul 
lor puterea de a învăţa pe oameni să păzească toate cite le-a poruncit lor Mintui
torul. Dintre aceste porunci, unele au fost scrise iar altele au rămas în Sfinta Tradiţie. 
Mare parte a lor a fost consemnată de Sfinţii Apostoli în epistolele lor, iar cealaltă 
.a rămas în taină în Bisericile înfiinţate de ei. Biserica a păstrat poruncile cuprinse 
în aceste epistole ca şi cum ar fi venit de la însuşi Mintuitorul Iisus Hristos, cu toate 
că Sfintul Apostol Pavel face o distincţie, în Epistola I către Corinteni, intre «ceea 
-ce porunceşte Domnul» şi «ceea ce El sfătuieşte» 23• Alături de această consideraţie 
facem o alta pe care o socotim tot aşa de importantă. Prescripţiile Sfintei Scripturi, 
.referitoare la adevărurile fundamentale ale credinţei şi la organizarea bisericească, 
Biserica le-a primit şi le-a păstrat totdeauna ca norme strict obligatorii. fosă, Sfinta 
Scriptură cuprinde şi alte prescripţii, care nu conţin adevăruri fundamentale, ci se 
referă doar la diferite chestiuni de organizare şi administraţie bisericească. Impor
tanţa şi obligativitatea acestor norme le-a stabilit însăşi Biserica, potrivit cu împre
jurările existenţei sale posterioare, şi le-a pus în practică în acord cu aceste împre
jurări 24 . Prin urmare, însăşi practica Bisericii este criteriul de apreciere a prescrip
ţiilor lăsate de Sfinţii Apostoli în Sfinta Tradiţie. Aceasta nu împiedică, totuşi, să 
le amintim ca pe nişte exemple de care legea bisericească s-a folosit în diferite grade 
şi la niveluri deosebite. 

O prescripţie din acest gen ar fi instituirea preoţilor în locurile vacante. Aşa 
.a procedat Sfintul Apostol Pavel în prima sa călătorie misionară în Asia Mică şi 
.aşa a lăsat lui Tit, un ucenic al lui, aşezat episcop al Cretei (Fapte XIV, 23 ; Tit I, 5). 
fo secolele următoare Biserica a dat multe canoane reglementînd instituirea 
preoţilor 25. 

Calităţile şi datoriile conducătorilor bisericeşti, enumerate de Sfîntul Apostol 
Pavel în epistolele pastorale (I Tim. III, 18; IV, 14; V, 22; II Tim. I, 6; Tit I, 5), 
au devenit condiţiile clasice la hirotonia clericilor în Biserica creştină, ca şi dreptul 
lor la întreţinere. ln această privinţă, Sfintul Apostol Pavel aduce aminte corinte
nilor că «tot aşa a poruncit Domnul, celor ce propovăduiesc Evanghelia, ca să tră
iascii din Evanghelie. (I Cor. IX, 14). Biserica, luînd în considerare această poruncă, 
a oprit hirotoniile fără oficiu bisericesc, asigurînd prin aceasta întreţinerea cuvenită 
noului cleric 26. 

Cu privire la plîngerile aduse împotriva clericilor, Sfintul Apostol Pavel dispune 
prin Timotei să nu fie primite acestea decit «din gura a doi sau a trei martori» 
(I Tim. V, 19). Această procedură imită întru totul pe cea indicată de Mîntuitorul 
Iisus Hristos (Matei XVIII, 16), şi capătă prin aceasta o tărie care o va face indis
cutabilă. 

De asemenea, Sfinţii Apostoli ne-au lăsat multe prescripţii în lumina cărora 
Biserica a reglementat instituţia căsătoriei, ţinînd seama de aspectul ei de taină. 
Bazindu-se pe afirmaţia Sfîntului Apostol Pavel, «căci femeia măritată este legată, 
prin lege, de bărbatul său atita timp cit el trăieşte ; iar dacă i-a murit bărbatul, este 
dezlegată de legea bărbatului» (Rom. VII, 2), Biserica Ortodoxă nu admite căsătoria 
a doua, după divorţ (I Cor. VII, 11) decît prin iconomie, ca să împiedice pe cei divor-

22. Canonul 84 apostolic, în Nicodim Milaş, Canocmele... voi. I, p. 313. 
23. J Cor. VII. 10, 1%. Vezi şi Sfintul Ciprian, Ad. Pompelum, Ep. 74, P.L., III, col. ll'lli. 
24. Nicodim Milaş, Dreptul blser-lcesc ... , p. 34. 
25. Can. 33 al Sin. VI ecumenic, în Nicodim Milaş, Canoanele ... voi. I, p. 400. 
26. can. 6 al Sin. IV ecumenic, ln Nicodim Mii.aş, Canoanele ... p. 200. 
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ţaţi să cadă într-o desfrînare continuă. Ea, în schimb, nu permite această căsătorie 
decît celui nevinovat, iar vinovatului îi impune o pedeapsă pînă cînd îl aduce înapoi 
la calea cea dreaptă. Cînd însă una din părţi moare, recăsătorirea celeilalte este 
tolerată pentru acelaşi motiv (I Cor. VII, 39). • 

Pe baza acestor prescripţii precum şi pe baza poruncilor Mîntuitorului, legea 
bisericească s-a fundamentat, fie prin canoane exprese, fie prin obiceiuri juridice bise
riceşti. Insă acele dispoziţii lăsate de Mîntuitorul prin Sfinţii Apostoli s-au putut 
epuiza toate problemele care au fost puse Bisericii în diferitele situaţii schimbătoare 
ale societăţii, ceea ce a obligat-o să legifereze fie în spiritul acelor porunci, fie 
făcînd apel la puterea Duhului Sfînt care o călăuzeşte, după făgăduiala Mîntuitorului. 
Aceasta apare, pentru prima dată la sinodul de la Ierusalim, unde Sfinţii Apostoli 
declară ci\ hotărîrea lor este cea a Duhului Sfint, zicînd : «Părutu-s-a Duhului Sfînt 
şi nouă» (Fapte XV, 28). Aşa au deliberat cele şapte sinoade ecumenice, hotărînd cu 
aceeaşi convingere. De observat este că legiferarea canoanelor nu este inspirată, cmµ 
este cazul cu învăţătura dogmatică, adică nu este fructul unei prezenţe reale a Du
hului Sfînt printre părinţii sinodului, ci este o continuare în acelaşi spirit care curge 
de la Sfinţii Apostoli, şi, prin ei, de la Mîntuitorul însuşi. In acest sens, se· poate 
vorbi de o legiferare ferită de contradicţii, o legiferare care păstrează acelaşi duh 
de învăţătură, a cărui întrupare de conştiinţă este. ln modul acesta înţelegem mai 
bine cuvintele Sfîntului Apostol Pavel adresate lui Timotei, prin care îi cere «să 
ţină dreptarul cuvintelor sănătoase pe care le-au auzit de la el» (li Tim. I, 13). Ală
turi de «cuvintele sănătoase» erau şi instrucţiunile verbale (Tit I, 5; I Tim. III, 14, 15) 
care, cu trecerea timpului, au constituit practica Bisericii din acele locuri pe unde 
au trecut Sfinţii Apostoli. Această practică, fie întărită cu o lege formală, fie neîn
tărită, a căpătat o mare importanţă pentru viaţa şi organizarea Bisericii, incit ea 
însăşi forma o lege, fără să se fi simţit cîndva o nevoie de a o îmbrăca cu forma legii . 

• 
Inţelegînd, învăţînd şi ap!icînd în mod corect sensul şi legătura dintre Legea 

divină pozitivă şi legea bisericească, Biserica reuşeşte să răspundă problemelor noi 
ale societăţii. Ea este datoare să spiritualizeze în mod continuu legea bisericească, ca 
aceasta să ajungă la transparenţa dorită faţă de legea divină. Biserica creştină, care 
este în organizarea şi conducerea ei implinitoarea voii lui Dumnezeu, poate fi o măr-
1 urie vie nu numai a crucii, ci şi a învierii Domnului. 

De aceea, în dialogul actual între Bisericile creştine se cere ca toate eforturile 
să fie îndreptate spre realizarea unei ecclesiologii asemenea celei a Bisericii creştine 
primare, cind legea divină pozitivă era in deplină armonie cu legea bisericească. 
Ţinînd seama de fapfol că porunca de a iubi pe Dumnezeu şi pe aproapele rezumă 
toată legea divină pozitivă, ne dăm seama bine ce trebuie şă caracterizeze aceste 
eforturi şi legea bisericească actuală. 
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PREDICA ORTODOXĂ ÎN PERIOADA TRIODULUI 
ŞI ÎN PERIOADA PENTICOSTARULUI* 

A. - PERIOADA TRIODULUI 

1. Însemnătatea Triodului pentru viaţa religioasă-morală a creştinului. - Vre-
mea Triodului este de o însemnătate deosebită pentru viaţa şi educaţia religioasă
morală a creştinului. în vederea Sfintelor Paşti, slujbele din această perioadă amin
tesc evenimente copleşitoare: patimile, răstignirea şi moartea Mîntuitorului. Acestea 
pot converti simţurile stăpînite de indiferenţă şi amorţeală, pot trezi preocuparea· 
pentru pocăinţă, care treptat se transformă într-o adevărată dorinţă. 

Vremea Triodului şi a postului mare pune sufletului intrebări ca în nici o altă 
perioadă a anului bisericesc. Iar întrebarea permanentă este cea a izbăvirii de păcat, 
de păcatul cu care creştinul se află într-o continuă luptă. Triodul, pe de o parte, 
oglindeşte frumuseţea binelui spre care sufletul tinde mereu, iar pe de alta, delestă 
răul şi condamnă viciul. De la Duminic,a Vameşului şi Fariseului pînă în noaptea cea· 
luminoasă a învierii, slujbele Triodului cui::rind într-un desăvîrşit echilibru compo
ziţional o profundă şi detaliată analiză psihologică a acestei frămîntări care continuu 
ţinteşte să îndepărteze răul şi să aducă biruinţa binelui. 

Triodul prin rugăciunile şi cîntările sale îndeamnă Ia o coborîre în adîncurile 
sufletului, în cele mai ascunse unghere ale lui, îndeamnă la o cunoaştere de sine, 
la o cunoaştere a gîndurilor şi simţămintelor, precum şi la stăpînirea lor. In urma 
acestor investigaţii de-a dreptul temerare întreprinse pe arena sensibilităţii sale uma
ne, creştinul descoperă o rază de lumină şi adevăr în sufletul său, ori cit ar fi el 
întunecat de păcate. 

Urmărind mai îndeaproape conţinutul sfintelor slujbe ale Triodului în care se· 
reflectă ca într-o oglindă întreaga gamă de frămîntări ale sufletului însetat de mîn
tuire, înţelegem însemnătatea lor pentru viaţa religioasă-morală a creştinilor. Totodată 
gustăm din bogăţia lor de gîndire care se revarsă ca într-un adevărat şuvoi de poezie,_ 
dind glas celei mai vii predici a Bisericii. 

2. Triodul, calea însuşirii treptate a virtuţilor creştineşti şi obiect al predicării 
din acest răstimp. - Duminica Vameşului şi Fariseului, prima duminică cu care se 
deschide perioada Triodului, începe cu modelul de rugăciune al vameşului smerit,. 
care din adîncul sufletului zicea : «Dumnezeule, milostiv fii mie păcătosului» .. tn frun
tea tuturor virtuţilor este pusă smerenia, în opoziţie cu mindria întruchipată de per• 
soana fariseului. 

Smerenia face ca rugăciunea noastră să fie ascultată şi primită de Dumnezeu. 
Dar ce trebuie să ceară creştinul prin rugăciunea sa în această vreme ? El se roagă• 
lui Dumnezeu pentru ca inima şi sufletul să-i fie gata de pocăinţă: « Uşile pocăinţei 
dschide-mi mie, dătătorule de viaţă ... » 1. Se roagă să-i dea putere de căinţă pentru 
păcatele care i-au întinat trupul şi sufletul. Smerenia este cheia care-i deschide ochii 
minţii ca să-şi vadă mulţimea faptelor celor rele şi să cugete asupra lor. 

Prin i:orţi!e \argi ale sufletului deschise de rugăciunea însoţită de smerenie, pă
trunde puterea pocăinţei, care continuu cere milostivirea lui Dumnezeu: «Ca vameşul. 

• Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută in cadrul pregătirii doctoratului in teologie· 
sub indrwnarea ~.C. Pr. Lector Gabriel Popescu, care a dat· şi avizul pentru publicare. 

1 Slava glasului a de la utren11le Triodu lui : ... uşile pocăinţei ... ~. 
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suspin, şi cu tînguiri neîncetate mă apropii eu, Doamne, acum la milostivirea Ta; 
miluieşte-mă şi pre mine cel ce-mi petrec acum viaţa cu smerenie» 2• 

Cu această zi Sfinţii Părinţi vestesc mai dinainte pregătirile ce trebuie făcute 
in vederea celorlalte duminici ale postului mare. Căci rugăciunea, smerenia şi pa
-căinţa sînt cele dintli mijloace care pun temelia întregului edificiu de pregătire spi
rituală din perioada Triodului. Este vorba de o unitate de conţinut indestructibilă 
<1 întregului Triod, de o armonie a cărei rezonanţă o simţim mereu. Triodul este o 
:mare lecţie de morală religioasă creştină, rod al unei pedagogii dumnezeieşti şi în 
.acelaşi timp o adevărată predică creştină, în care trebuie bine înţeleasă comuniu
:nea de idei din toate duminicile care alcătuiesc această perioadă. De la o duminică 
la alta, gîndurile se reiau şi se continuă, toate avînd un ţel precis, curăţirea de păcat, 
·transformarea în om nou, demn de a primi bucuria cea mare a lnvierii Domnului. 

In duminica Fiului risipitor se pune mai mult accentul pe pocăinţă. Acum con
ştiinţa vinei este şi mai mare, văzînd cum creştinul se îndepărtează de bine şi de
-vine în toată puterea cuvîntului rob păcatului. Şi chiar în momentul în care se 
părea că nu mai este cu putinţă salvarea, pocăinţa restabileşte totul: «De toată ru
şinea m-am umplut, necutezînd a căuta la înălţimea cerului...» 3• 1n duminica trecutJ. 
s-a dezrădăcinat păcatul mindriei iar acum al deznădejdii, tot atît de vătămător în 
calea mîntuirii ; atunci s-a cultivat virtutea smereniei, iar acum a nădejdii. 

ln duminica lnfricoşatei judecăţi, pentru a nu se înţelege greşit virtutea nădejdii 
{ din duminica anterioară) Sfinţii Părinţi au rînduit învăţătura despre judecata cea 
dreaptă, pentru ca nimeni să nu stăruiască în nepăsare sau păcat, socotind cumva 
-<:ă toate se vor trece cu vederea prin bunătatea şi iubirea de oameni a lui Dumnezeu. 
Se reliefează, astfel, dreptatea divină, iar sentimentul de pocăinţă devine mai vi
brant: «Deci, o, suflete! Vremea a sosit, aleargă, apucă înainte, şi cu credinţă 
strigă: Greşit-am Doamne, greşit-am Ţie ... » 4• 

In ajunul postului mare, duminica Izgonirii lui Adam din rai sporeşte şi mai 
mult semnificaţia duminicilor care o preced. Căderea lui Adam din rai oferă iarăşi 
prilej de căinţă şi rugăciune : «De veşmîntul cel de Dumnezeu ţesut, m-am dezbră

•cat... neascultînd porunca Ta cea dumnezeiască, Doamne ... » •. 
Sfinţii Părinţi au aşezat această duminică înaintea celor patruzeci de zile de 

post cu scopul de a arăta mai bine necesitatea şi folosul postului chiar din neascul
tarea lui Adam, care n-a vrut să postească, să se abţină de la mîncarea din pomul 

-<>prit» 6• Postul mare al cărui început îl face această duminică trebuie petrecut «strălu
cind cu razele sfintelor porunci ale lui Hristos ... care sînt strălucirea dragostei, ful
gerul rugăciunii, sfinţenia curăţiei...», iar scopul final al lui de pe acum se face cu
noscut : «ca să ajungem luminaţi la sfînta şi cea de a treia zi lnviere ... » 7• 

ln postul mare sfînta biserică, pentru a da noi dimensiuni preocupărilor iniţiate 
-de ea pînă acum, a rînduit ca prima duminică să fie închinată Ortodoxiei, înţelegînd 
prin aceasta că adevărata viaţă religioasă-morală a credinciosului are la bază învă
•ţătura de credinţă aşa cum a fost ea primită de la Mîntuitorul şi prin Sfinţii Săi 

Apostoli, neschimbată, fără adăogiri şi fără ştirbituri. 
1n formarea caracterului religios-moral al credinciosului este -luat ca model 

şi exemplu de profundă şi autentică înţelegere a învăţăturii creştine Sfîntul Grigorie 
Palama, al cărui nume îl poartă duminica a II-a din post. ln persoana sfîntului, cre

•<linciosul descoi:eră o superbă întruchipare a unităţii dintre gîndirea curat ortodoxă 
şi trăirea ei, pentru care şi este numit: Trîmbiţa Teologiei, Gura cea insuflată de !acul 
<!arului, cinstit locaş al Duhului, Stîlpul Bisericii» 8• 

2. Slava de la peasna I a utreniei din duminica Vameşului şi Fariseului. 
3. Slava de la peasna a III-a a utreniei din duminica Vameşului şi Fariseului. 
4. Slava de la stlhoavna vecerniei de sirnbătă a duminicii lnfrlcoşatei judecăţi. 

5. Stihira a II-a de la ... Doamne strigat-am ...... a vecerniei de s!mbătă seara a duminicii 
'Jzgonlrli lui Adam din rai. 

6. Din slnaxarul utreniei, din duminioa Izgonirii lui Adam din rai. 
7. Din sedealna lui Teodor de la utrenia de luni din prima săptămină a postului mare. 
a. Stihira I de ta «Doamne strigat-am ... >, de la vecernia de s!mbătă seara a duminicii a 

:n-a din post. 
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Cu duminica a III-a din postul mare, a sfintei cruci, credinciosul urcă încă o 
treaptă pe calea însuşirii virtuţilor creştineşti, căci sensul sfintei cruci în această vreme 
a postului este ca, aducîndu-ne aminte de patimile Domnului, să ne întărim în lupta 
cu păcatele noastre, să descoperim că moartea pe cruce a Domnului este premisa 
învierii Sale. 

Duminica sfintei cruci este urmată de duminica a IV-a, a Sfîntului Ioan Scă
rarul, care prin viaţa lui curată s-a arătat a fi un adevărat purtător al crucii lui 
Hristos : «Locuitor pustiului şi înger în trup şi de minuni făcător Te-ai arătat ... » 9

, 

Viaţa Sfîntului ne aminteşte şi de opera lui intitulată Scara sau Scara paradisului în 
care exr une concepţia sa ascetico-morală şi în care tratează despre virtuţi şi păcate 
într-o aleasă înlănţuire. 

Un moment deosebit de important din postul mare pentru transformarea lăun
trică a credinciosului îl constituie canonul Sfîntului Andrei Criteanul care se citeşte 
în joia săptămînii a V-a din post, care evocă sugestiv, începînd cu Vechiul Testa
ment şi continuînd cu Noul Testament pînă la înălţarea Domnului. într-o largă gamă, 
adevăratele criterii şi caracteristici ale pocăinţei, virtuozităţii şi evlaviei creştine. 

Urmează sîmbăta dreptului Lazăr, cu care atmosfera faptelor se intensifică tot 
mai mult, iar sfintele slujbe, care se fac evocatoare ale acestor fapte, ca nişte raze 
de lumină ne descoperă calea spre învierea Domnului, fiindcă învierea lui Lazăr 
este doar o anticipare a învierii Domnului şi a învierii celei de obşte. 

Duminica Floriilor cu aceeaşi notă de aureolare a postului reflectă încă o dată 
şi mai profund elementul de biruiniă, pe de o parte ciesco; erit de faptul în sine al 
intrării în Ierusalim, pe de alta de caracterul ei simbolic, evidenţiat chiar de stîlpă
rile de finic. 

În sfîrşit, săptămîna cea mare sau a patimilor, care umple cu valuri de căldură 
sfîntă această vreme a Triodului, petrecută în exerciţii spirituale. Este sfîntă şi mare 
această săptămînă pe măsura evenimentelor cuprinse într-însa, acum, cînd Mîntui
torul îşi petrece ultimele zile, ceasuri sau clipe printre fiii oamenilor, acum cînd 
aşteaptă să fie vîndut chiar de un ucenic al Său, să fie judecat şi osîndit la moarte, 
acum cînd împovărat de greutatea crucii urcă pe Golgota, acum cînd se află pe 
cruce pironit, şi îşi dă duhul, pentru păcatele noastre. 

Nici un suflet credincios nu poate rămîne indiferent, nimic· nu poate orbi ochii 
minţii pentru a nu vedea iubirea de oameni în jertfa de pe Golgota. Cu fiecare zi 
în această sa.ptămină creştinul, prin transformarea sa lăuntrică morală, urcă o Lre.wtii 
spre Golgota, ca de acolo să poată privi apoi şi învierea. Şi în această ascensiune 
el nu este singur, este însoţit de glasul sfintelor slujbe atit de bine potrivite prin 
însuşi cuprinsul lor. 

Această succintă ex;::unere indică drumul pe care trebuie să-l străbată predica 
ortodoxă din perioada Triodului în vederea pregătirii sufleteşti a creştinului pentru 
sărbătoarea cea mare a învierii Domnului. Este absolut necesară o cunoaştere te
meinică a acestui drum de către predicator, pentru ca să poată conduce bine şi cu 
siguranţă pe credincioşii care-l ascultă în acest timp. Drumul este neîntrerupt şi este 
progresiv, căci o idee dintr-o duminică se continuă şi se dezvoltă în celelalte. Dato
rită acestui fapt o predică din Triod este continuarea celei anterioare şi începutul 
celei care urmează, iar reuşita este determinată tocmai de această interdependenţă. 
Cu alte cuvinte, se poate întrevedea reuşita predicii din perioada Triodului, dacă 
o încadrăm în însăşi desfăşurarea acestei mari rînduieli bisericeşti liturgice. 

Predica, respectînd această notă caracteristică Triodului, are şi menirea de a 
facilita înţelegerea slujbelor şi cîntări!or imnografice. La rîndul său ~redica le poate 
folosi ca valoroase surse de inspiraţie. 

3. Predica izvorîtă din bogăţia spirituală a Triodului. - Vremea Triodului, cum 
am văzut, se dovedeşte a fi deosebit de prielnică pentru predicare. ln ea se trezeşte 
conştiinţa responsabilităţii religios-morale a oricărui creştin. Totodată Triodul este 
timpul cel mai potrivit pentru rugăciune, post, pocăinţă, milostenie şi orice faptă 
bună. Cînd se poate vorbi mai bine decît acum despre păcat, virtute, despre pedeapsă 
şi răsplată, despre rai şi iad?! Este timpul cînd credinciosul se spovedeşte şi se îm
părtăşeşte; timpul cel mai nimerit a vorbi despre suflet, despre sfinţenie, despre vir-

9. Slava de la stihoavna vecerniei de sîmbătă seara a duminicii a IV-a clin post. 

S. T. - 8 
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luţi. Solul sufletului este doritor pentru a primi în sînurile lui sămînţa Cuvîntului 
lui Dumnezeu, prin glasul slujitorului sfîntului altar. 

Motivele invocate ar fi însă incomplete dacă nu le-am adăuga tezaurul de bo
găţie spirituală a Triodului ca izvor preţios de inspiraţie pentru predica ortodoxă. 

De fapt, toate învăţăturile fundamentale creştine, ca pe nişte mărgăritare de 
mare preţ, le poţi întîlni la fiecare r:;as, scăldate în marea cea însufleţită a simţi
rii religioase, pe care se poartă cîntările bisericeşti de acum ; frumuseţea principiilor 
morale se desprinde din toate lecturile şi cîntările sfintelor slujbe 10. Numai cîteva 
rînduri din Triod exprimă atîtea adevăruri de credinţă, atîtea frumuseţi de cugetare 
şi de simţire religioasă, care adeseori cer o meditare aprofundată pentru a pătrunde 
în miezul lor de aur 11. 

Dacă acest lucru se poate afirma cu privire la imnografia Triodului în general, 
apoi o sursă importantă de inspiraţie pentru predică rămîn anumite rugăciuni, care 
si;ecial au fost rînduite de Sfinţii Părinţi în acest timp. 

Iată spre exemplu rugăciunea Sfîntului Efrem Sirul : «Doamne şi Stăpînul vieţii 
mele» se poate folosi direct ca sursă de inspiraţie tocmai pentru faptul că ea con
ţine «o mare bogăţie de cugetări şi simţăminte sfinte şi foarte lămurit ne înfăţişează 
toate nevoile noastre sufleteşti» 12. Fiecare cerere cuprinsă în această rugăciune poate 
constitui tema unei predici. ln ordinea cererilor se poate predica despre: trîndăvie, 
deznădejde, iubirea de mărire, grăirea deşartă, curăţenie, smerenie, răbdare, iubire 
şi despre datoria de a ne cunoaşte pe noi înşine. 

Respectind ordinea cererilor din rugăciune, predicatorul îşi însuşeşte şi concep
ţia Sfîntului Efrem, care se roagă «mai întîi ca să înder:;ărteze de la el patimile 
cele vătămătoare de suflet şi după aceea să-i trimită în locul lor virtuţile» 13• 

Alte rugăciuni specifice Triodului. deosebit de eficiente pentru predica din 
această vreme, sînt : «Doamne al puterilor, fii cu noi...» şi «Cămara Ta, Mîntuito
rule ... », în care se concentrează atîtea adevăruri de trăire şi simţire religioasă creştină. 

O sursă de inspiraţie pentru predica din acest timp o constituie sinaxarele, care 
din punct de vedere al conţinutul lor bogat şi al formei de expunere atit de famili
ară maselor largi de credincioşi, ca şi al limbajului bisericesc, au o valoare deose
bită. ln partea finală, întocmai ca şi o predică, dau îndemnuri de trăire virtuoasă. 
De asemenea, menţionăm paremiile vecerniilor din acest interval de timp, care, fiind 
alese cu discernămînt de Sfinţii Părinţi din Sfinta Scriptură a Vechiului Testament, 
oferă predicii minunate şi folositoare învăţături şi fundamentare biblică. Iată, de pildă, 
ce învăţături folositoare i:entru post găsim în paremia de la vecernia de vineri seara 
din săptămîna brînzei : «Acestea grăieşte Domnul atotstăpînitorul, postul al patrulea 
şi al cincelea şi al şaptelea şi postul al zecelea vor fi casei Iudei spre bucurie şi spre 
veselie, şi al serbării voioase. Să vă veseliţi dar, şi adevărul şi pacea să o iubiţi ... ». 

4. Frumuseţea literară a imnografiei din Triod ca sprijin în alcătuirea predicilor. 
- Se cade să ne îndreptăm atenţia şi spre podoaba de frumuseţe literară a imnogra
fiei Triodului, acea frumuseţe prin care este exprimată cu atîta artă poetică şi cu 
atita evlavie supleţea gîndirii teologice şi întreaga gamă de trăire duhovnicească 
a creştinului ortodox. 

Imnele re;:rezintă în structura lor o îmbinare armonioasă a compoziţiei muzi
cale bisericeşti cu poezia creştină. Este vorba de acel duh al poeziei creştine care 
se revarsă în energie şi pace ca slovele cîntărilor bisericeşti să capete viaţă, să izvo
rască însufleţire. Predica din această vreme va avea mult de c!ştigat împrumutînd 
acest duh de poezie şi cadenţă imnografică. 

Există în imnografia Triodului atîtea frumuseţi de limbă, care reprezintă pen
tru predică adevărate comori, inepuizabile. 

Iată, spre exemplu, în duminica lăsatului sec de brînză, în stihira a III-a de 
la Doamne strigat-am, de la vecernia de sîmbătă seara, cit de mişcător, de artistic
şi în ce culori vii este prezentat raiul pentru a trezi în sufletul credinciosului do
rinţa de căinţă : «Raiule preacinstite, podoaba cea prea frumoasă, locaşul cel de Dum-

10. Pr. Marin S. Diaconescu, Rdscolind Triodul, !n «Păstorul ·ortodox», XX (1939), nr. 2-3, 
Piteşti, p. 69. 11. Ibidem, p. 70-71. 

12. Inochentie ... , 51 c11vintdri la postul mare, Bucureşti, 1910, în Cuvint înainte al tradu-
cătorului, p. 97. 13. Ibidem, p. 99. 
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nezeu zidit, veselia cea nesfirşită, frumuseţea profeţilor şi sălăşluirea sfinţilor, cu 
sunetul frunzelor tale roagă i:e Ziditorul tuturor să-mi deschidă uşile care cu neas-· 
cultare Ie-am închis ... » 14 . Iar stihira a 3-a de Ia laudele utreniei întocmai ca o pre
dică, îndeamnă pe credincioşi la îndreptarea vieţii lor prin post, pentru a redo
bîndi raiul : «Pentru aceasta cei ce poftim să fim locuitori raiului. să ne Jepădăm1 
de hrana cea nefolositoare ... » 15. 

Aceste podoabe ale graiului imnografie sînt deopotrivă eficiente şi pentru cult 
şi pentru predică. Totul depinde de măsura în care predicatorul poate să guste din 
frumuseţea lor cea neasemuită, de iscusinţa cu care el izbuteşte să le folosească în 
predică sau ştie să se lase impulsionat şi chiar stăi:înit de farmecul lor. 

Iată, cum este vestită sfînta cruce în duminica a III-a a sfîntului post la ve
cernia de sîmbătă seara, în stihira a 3-a de la Doamne strigat-am : «Cruce purtă
toare de vi aţă, semnul cel nebiruit al creştinătăţii, uşa raiului, întărirea credincio
şilor, zidul cel dimprejurul Bisericii, prin care s-a pierdut şi a încetat blestemul şi 
s-a înghiţit puterea morţii şi ne-a înălţat de pe pămînt la cele cereşti ... armă nebi
ruită împotriva dracilor, mărirea martirilor, podoaba cuvioşilor, cu adevărat limanul 
mîntuirii, ceea ce dăruieşte lumii mare milă». 

Această vestire imnografică este consubstanţială cu ceea ce numim într-un ca
dru mai larg şi mai special predică sau vestirea cuvîntului lui Dumnezeu. 

La exemplele date se pot adăuga încă multe altele, deoarece întreg Triodul 
este împodobit cu asemena frumuseţi de limbă şi de cugetare creştină, care au tot 
dreptul să fie încrustate în i::;redică, ca nişte adevărate giuvaere. 

5. Cicluri de predici în perioada Triodului. - lnainte de a urmări măsura şi 
felul în care predica s-a folosit de inspiraţia Triodului de-a lungul vremii, aşa cum 
se ilustrează prin opera unor mari predicatori ai Bisericii Ortodoxe, vom spune că, 
avîndu-se în vedere pregătirea credincioşilor pentru sfinta înviere, încă din epoca 
patristică predicii din perioada premergătoare Sfintelor Paşti i s-a acordat impor
tanţa cuvenită 16. ln genere este vorba. de o predică moralizatoare. Postul Paştelui 
este menţionat chiar în canonul 79 a;: ostolic. 

lncă din veacul al IV-iea Sfîntul Chirii al Ierusalimului şi-a ţinut în postul 
Paştelui primele sale cateheze ( 1-18), de unde deducem că învăţătura creştină pro
povăduită catehumenilor se împletea armonios cu trăirea religioasă-morală cerută 
în acest răstimp. Cel mai mare predicator al Bisericii Răsăritene, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur tratează în această perioadă dinaintea Sfintelor Paşti în predicile sale subi
ecte morale pe care le desprinde din conţinutul pericopelor evanghelice 17. Astfel, 
în cele zece duminici, începind cu a Vameşului şi Fariseului şi terminînd cu dumi
nica Stîlpărilor, în ordinea lor, vorbeşte despre : vrednicia smereniei, păcatul deznă
dejdii, gîndirea Ia iad şi împărăţia cerului, i::;ost, vinovăţia păcatelor, folosul măr
turisirii, conştiinţă, post şi patima defăimării, puterea rugăciunii şi din nou despre 
post. Iar în Sfînta şi marea joi vorbind despre sfînta cină şi vînzarea lui luda subli
niază vrednicia şi curăţia morală a celor ce se fac părtaşi Ia această sfintă masă 18• 

Tot în veacul al IV-iea, Sfintul Efrem Sirul şi-a îndreptat atenţia asupra pre
dicii din această perioadă a anului bisericesc, drept care ne-a lăsat predici la : 
săptămîna mare, Ia cina cea de taină, răstignirea Domnului. Iar din omiliile sfîntului 
Vasile cel Mare cele mai frumoase sini socotite următoarele: Despre post, despre 
mulţumire, despre zgkcenie ... 19. Şi tot aici se poate aminti omilia a XIII-a, Despre po
căinţă, a lui Asterie al A:masiei. Mai tirziu, Sfîntul Ioan, patriarhul Constantinopo
lului, numit pustnicul, s-a distins prin cuvintările sale despre mărturisire şi pocăinţă 20• 

14, Stihira a III-a de la vecernia duminicii Izgonirii lui Adam. 
f5. Stihira a lII-a de la laudele utreniei a dwninicii Izgonirii lui Adam. 
16. Pină in sec. IX, nu se poate vorbi de Triod, fiindcă alcătuirea slujbelor cuprinse in 

el este legată de numele unor imnografi ca Teodor Studitl11, Andrei Criteanul etc. 
17. 1n toate cazurue pericopa evanghelică dă specificul sărbătorii sau slujbei respective, 

ca atare şi predicii. 
18. Sf. Ioan Gură de Aur, Şaizeci şi patru cuvinte sau predici (extra.se clin operele acestui 

mare părinte de doctorul Carl Joseph Hefele), traduse in româneşte şi orinduite după dum.inicile 
şi sărbătorile anului de Episcopul Melchisedec al Romanului, Bucureşti, 1893, p. 347-454. 

19. Vas!Je Mitrofanovici, Omiletica Biserici! dreptcredincioase r/!sl!ritene, Cernăuţi, 1875, p. 91, 
20. Ibidem, p. 98. 
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Iar dintre omiliile închinate Sfintei Fecioare Maria de Gheorghie, mitropolitul 
Nicomidiei, contemporan cu Fotie, cea mai frumoasă este socotită cea a Mariei Ungă 
cruce 21. 

lncepînd din veacul al IX-iea şi în veacurile următoare, după alcătuirea sluj
belor specifice acestui timp al anului liturgic, se poate vorbi de Triod şi predica lui. 

Referindu-ne mai cu seamă la Cazaniile româneşti. vremea Triodului concepută 
ca un mijloc de pregătire duhovnicească a credinciosului, este înţeleasă ca o vreme 
de luptă împotriva diavolului, ucigător de suflete, dusă i:rin post, rugăciune şi sme
renie 22. 

Cazania a II-a a lui Coresi (1581) începe cu prima duminică din Triod, a Va
meşului şi a Fariseului, iar predica acestei duminici se încheie cu indemnul : «Fra
ţilor, ispovediţi-vă lui Dumnezeu pururea!». La duminica Fiului risipitor cazania se 
încheie cu încurajarea adresată credincioşilor de a nu-şi pierde nădejdea, cînd se 
află în păcate şi să nu se mîhnească 23• 

Cazania lui Varlaam (1643), cea mai reprezentativă operă pentru predica româ
nească veche, vorbeşte în duminicile Triodului despre: smerenie şi mîndrie, înde
lunga-răbdare a lui Dumnezeu, înţelesul rugăciunii şi postului. sfinta împărtăşanie, 
etc. Se respectă tematica i:ericopelor evanghelice. Şi celelalte cazanii româneşti, 
posterioare Cazaniei lui Varlaam, avînd izvoare comune de inspiraţie prezintă cu 
aceleaşi caracteristici predica la Triod. 

Inceputul secolului al XVIII-!ea este marcat în istoria predicii româneşti de 
Didahiile mitropolitului Antim Ivireanul. Acesta acordă o mare însemnătate predicii 
în postul mare. El vorbeşte de spovedanie, de felul cum trebuie făcută, adeseori mus
trînd aspru pe cei care, superficial, îşi îndeplinesc această datorie creştinească 24, 

vorbeşte despre post, arătînd sensul lui adevărat şi respingînd cu înflăcărare starea 
de ignoranţă a unor creştini, care fac din post mai degrabă prilej de păcătuire 25• 

Puternic ancorat în realitate, mitropolitul Antim vorbeşte despre milostenie şi 

despre alte virtuţi, care trebuie cultivate de către creştini în acest timp 26. 

Şi alţi predicatori din lumea Ortodoxiei româneşti abordează intens tematica 
Triodului în predicile lor. AsUel, Neofit Scriban în opera sa Cuvinte bisericeşti com
puse şi rostite la diferite ocazii (publicată în 1868) are o frumoasă cuvîntare la vi
nerea patimilor, din care cităm: «O, Dumnezeule! Ziua aceasta de astăzi este cea 
mai neagră, cea mai tristă din toate zilele din cite Tu ai făcut în lumea aceasta» 27. 

Din secolul trecut, se cade să menţionăm pentru început o carte de predici in
titulată Cuvîntări bisericeşti despre cele şapte păcate de căpetenie, la duminicile 
Păresimilor. Aceste cuvîntări în număr de şapte sînt prelucrate de Teodor Aaron şi au 

21. Ibidem. 
22. Variam, cazania 1643, ediţie îngrijită de J. Byck, Editura Academiei R.S.R., Bucureşti 

Cazania de la duminica Vameşului şi Fariseului, p. 8. 
23. Diac. Dr. Gheorghe Comşa, Istoria predic!! la romdni, Bucureşti, 1921, p. 17-19. 
24. Antim Ivireanul, Predic!, Ediţia G. ŞtrempeJ, Bucun:Şli, 1!1G2, în Cuvintul de învă• 

ţă tură de la duminica Florlilor, p. 163-165. 
25. Idem, Cuvint de învăţătură la duminica lăsatului sec de brînză, p. 170-174. 
26. Includ în această ordine cronologică predicile lui Ilie Mini.at datorită importan\ei lor 

pentru predica ortodoxă. El, de asemenea, abordează în predicile sale subiecte specifice acestui 
răstimp şi anume : despre credinţă, păcat, zavistie, suflet, judecata viitoare, mărturisire, rai 
şi iad, pocăinţă etc. (Ilie Miniat, Predici şi panegirice, traducere de Pr. D. Iliescu Palanca, 
voi. II, Bucureşti, 1944, p. 17-253). Iar din predicile sale în număr de 38 traduse în româneşte 
lncă din 1742, de mitropolitul Neofit, patru erau la duminica I din postul mare, trei la duminica a 
II-a, trei la duminica a III-a, două la duminica a IV-<a, trei la a v-a, două la Florii şi una 
Ia marea vineri (Diac. Dr. Gh. Coşma, op. cit., p. 88). Ca şi în Cazaniile româneşti, predica 
de la vinerea patimilor a lui Miniat este cea mai impresionantă. Incepe printr-o antiteză gran
dioasă : ~cum a făcut Dumnezeu pe om, şi cum a făcut omul pe Dumnezeu, Dumnezeu înlă
untru in raiul bucuriei a lu'at ţărină din pămint, a zidit cu miinile lui, a însufleţit cu suflaraa 
lui, a cinstit-o, C'll chipul Iul şi aşa a făcut pe om. Iară omul sus pe muntele Golgota a făcut 
pe Dumnezeu f!iră chip, fără de suflare, tot singe, tot rane, pironit în lemn~ (Cf. Diac. Dr. Gh. 
G:om~. op. cit., p. 90). 27. Neofit Scriban, Cuvinte bisericeşti, Bucureşti, 1868, p. 89. 
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apărut Ia Buda în 1847 28. ln 1872, arhimandritul Inocenţiu Moisiu publică Ia Huşi 
Carte de predici pentru duminicile, sărbătorile anuale, precum şi pentru alte diferite 
ocaziuni, care cuprinde predici remarcabile Ia duminicile Triodului şi Ia săptămina 
mare. 

ln 1874 episcopul Rimnicului Atanasie Stoenescu tipăreşte Ia Craiova un volum 
de predici intitulat Predici pentru toate duminicile şi sărbătorile principale ale anului, 
in care în afară de predicile duminicale ale Triodului are şi cinci cuvîntări r:entru 
primele cinci zile ale săptămînii mari, spre a fi citite Ia priveghere în Ioc de sinaxar. 
Aceste cuvîntări rămîn folositoare mai ales pentru îndemnurile ce se fac creştinilor 
care trăiesc intens ultimele zile ale postului mare. 

ln 1896 apare volumul inititulat Predici pentru toate duminicile anului bisericesc, 
ale lui T. Tarnavschi şi E. Voiutschi. în care, de asl'menea, sînt incluse predici va
loroase Ia duminicile Triodului. ln 1898 sînt publicate Ia Sibiu Cuvîntări la dumi
nicile de peste an, ale lui Zaharia Boiu. Acesta se foloseşte într-o măsură mare de 
Triod, acordîndu-i o însemnătate deosebită. De aceea în cuvîntarea de la duminica 
Vameşului şi Fariseului spune: «Cînd în cununa anului bisericesc văd că se des
chide cartea Triodului, parcă văd deschizîndu-se cerurile şi pe îngerii lui Dumnezeu 
suindu-se şi pogorîndu-se peste Fiul Omului ... , pentru că cuvintul cel dintîi al cărţii 
Triodului este învăţătura smereniei, iar smerenia mi se r:are scara aceea minunată 
întemeiată cu un capăt pe pămînt iar cu celălalt ajungînd la cer ... » 29• ln cuvîntarea 
de Ia duminica lnfricoşatei judecăţi, predicatorul, pentru a trezi şi mai mult în cre
dincioşi hotărîrea de pocăinţă, foloseşte sub formă de rugăciune cîntarea bisericească 
«Suflete al meu, suflete al meu, scoală pentru ce dormi ?». Iar în duminica lăsatului 
sec de brînză cuvîntarea este încadrată intru totul in atmosfera de evlavie şi rugă
ciune a postului : «Biserica începe a ne deschide mai adeseori uşile sale : rugăciu
nile ei se înmulţesc; cîntările ei devin mai intime, mai umilite, mai pătrunză
toare ... » 30• Din aceeaşi bogăţie spirituală se inspiră şi cuvintarea la duminica intîi 
a paresimilor, unde se vorbeşte despre postul mare «cu rugăciunile şi cîntările sale 
cu tăcerea şi liniştea sa», care este ca «o voce cu care ne chiamă Mintuitorul ca pe 
Filip ... » 31. 

Treptat, r:redica din perioada Triodului capătă un contur tot mai definit. Astfel, 
Constantin Şerbănoiu îşi publică în 1909 în Bucureşti lucrarea sa de licenţă în teo
logie, intitulată Zece predici duminicale, în care sînt incluse toate duminicile Trio
dului. Iar preotul iconom Dimitrie Georgescu publică peste un an, în 1910, tot Ia 
Bucureşti, un volum de predici pe care-I intitulează Predici la duminicile Triodului, 
ale Penticostarului şi în sărbătorile de peste an. La alcătuirea lor, după afirmaţia 
autorului, s-a avut in vedere mai mult partea practică 32• Predicile lui au un pronun
ţat conţinut moral, fiindcă postul mare este conceput de predicator ca «timp de pre
gătire sufletească pentru creştinii care vor să se închine cu vrednicie patimilor 
Domnului» JJ. 

ln 1912 arhiereul Evghenie Piteşteanul publică la Bucureşti un volum de pre
dici intitulat Păşune duhovnicească. Autorul include în acest volum predici remar
cabile Ia duminicile Triodului, una la Sfînta şi marea joi şi alta în sfinta şi marea 
vineri, inspirate în mare parte din slujbele Triodului. 

Aceste volume de predici amintite descoperă in bună parte unele note carac
teristice r:redicii Triodului. Există in literatura omiletică ortodoxă şi alte cicluri de 
predici alcătuite special pentru acest timp şi care folosesc ca izvor de inspiraţie 
bogăţia spirituală a Triodului. Aşa, spre exemplu, Ia sfirşitul secolului trecut (1897) 
fostul mitropolit primat Iosif Gheorghian traduce din limba rusă Cuvîntări spre fo
losu/ celor ce se pregătesc Ia penitenţă şi Ia siînta cuminicare. Aceste cuvîntări, în 
număr de 19, au fost rostite în prima săptămină a postului mare de vestitul predi
cator lnochentie, rector al Academiei teologice de Ia Kiev. Faptul că toate au fost 

28. Diac. Dr. Gh. Comşa, op. ctt., p. 159. 
29. Zaharia Boiu, Seminţe din ogorul lui Hristos (Cuvîntări la dumincile de peste an), 

Sibiu, 1898, p. 248. 30. Ibidem, p. 278. 31. Ibidem, p. 293-294. 
32. Pr. Dimitrie Georgescu, Pred!ct la dumtntetle Triodului, ale Penticostarului ş! s4rbdto-

TJ!e de peste an, Bucureşti, 1910, p. 5. 33. Ibidem, p. 35. 
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rostite în i:rima săptămînă din postul mare denotă atenţia şi importanţa deosebită 
ce i se dă primei săptămîni din post, care trebuie să fie ca o temelie solidă pentru 
întreg restul postului. 

Un ciclu important de cuvîntări, care adinceşte semnificaţia predicii din acest 
timp şi utilizează fondul de bogăţie imnografică al Triodului îl constituie cele 51 de 
cuvîntări la Postul mare, ale aceluiaşi autor, Inochentie, arhiepiscopul Odesei. tra
duse în româneşte de Nicodim Băcăoanul. în 1910, mai apoi patriarhul Nicodim. 

Se cuvine să amintim un ciclu de 15 predici (tot pentru perioada Triodului), in
titulat Uşile pocăinţei, apărut la Arad în 1925, alcătuite de Vasile Gan. Autorul îşi 
consideră predicile «convorbiri sufleteşti» purtate cu credincioşii ascultători în tim
pul postului. ln acelaşi an preotul N. Runceanu publică Predici la duminicile Trio
dului şi Penticostarului. 

Ca un corolar al predicii ortodoxe româneşti la Triod cităm Tilcuirea Evanghe
liilor şi Cazanii la toate duminicile, alcătuite de Prea Fericitul Patriarh Justinian 
dui:ă Kiriacodromionul lui Nichifor Teotoke, în care sînt tratate teme ca: despre sme
renie, pocăinţă, milostenie, post, suflet etc. 

Menţionăm, de asemenea, că un mare număr de predici la duminicile Triodului, 
cu inspiraţie din slujbele rînduite pentru aceste zile, se află publicate în revistele 
mitropolitane ale Bisericii Ortodoxe Române din ultimele decenii. 

Predica ortodoxă din perioada Triodului fiind strîns legată de cele mai însem
nate momente din istoria mîntuirii credincioşilor creştini, patimile, răstignirea, moar
tea şi apoi învierea Domnului nostru Iisus Hristos, constituie un capitol important 
din predica întregului an bisericesc. Este o predică cu conţinut dogmatic şi moral, 
avînd permanent în perspectivă pregătirea religioasă-morală a creştinului pentru în
timpinarea cu vrednicie a lnvierii Domnului. Ca şi slujbele din acest timp, rînduite 
cu atîta chibzuinţă de Sfinţii Părinţi şi din a căror bogăţie spirituală îşi trage con
tinuu seva, predica face progresiv această pregătire pe un interval de zece dumi
nici, care· sînt ca nişte adevărate trepte pe care creştinul le· urcă odată cu transfor
marea lui lăuntrică, cu îndepărtarea viciilor, cu curăţirea de păcate şi cultivarea 
virtuţilor. Este călătoria sfîntului şi marelui post, în care luăm cu noi merindele po
căinţei, postului şi rugăciunii. Predica ortodoxă din perioada Triodului aduce o con
tribuţie de seamă la îmbunătăţirea vieţii religioase-morale a creştinilor. 

Este o datorie sfîntă a fiecărui preot să acorde atenţia cuvenită predicii inspi
rate din Triod, spre a situa lucrarea sa învăţătorească la nivelul corespunzător aces
tui răstimp de aleasă pregătire duhovnicească a tuturor creştinilor. 

B. - PERIOADA PENTICOSTARULUI** 

Vorbind despre predica ortodoxă din perioada Triodului, am arătat că atit sluj
bele rînduite pentru acest interval de timp cit şi predica au ca ţintă edificarea su
fletească a credincioşilor pentru întimpinarea cu vrednicie a praznicului cel mare al 
lnvierii Domnului. 

Există, astfel, o firească legătură între predica Triodului şi predica din perioada 
Penticostarului, asupra căreia ne vom opri acum. Această legătură se axează pe o 
întreagă gamă de gînduri şi simţăminte, care se nasc şi cresc dobîndind un conţinut 
tot mai bogat şi o perspectivă tot mai largă şi cuprinzătoare. 

Predica Triodului, cu o putere generatoare de energii spirituale, i:remerge ori
zonturilor pline de lumină ale predicii din perioada Penticostarului. La rîndul ei, 
predica lnvierii redimensionează valorile predicii din postul mare. Legătura dintre 
predica Triodului şi cea a Penticostarului are la bază legătura care există între eve
nimentele răstignirii, morţii şi apoi învierii Domnului, după cum glăsuieşte o cîntare 
din noaptea lnvierii : «Ieri m-am îngropat împreună cu Tine, Hristoase, astăzi mă 
ridic împreună cu Tine, Cel ce ai înviat. Răstignitu-m-am ieri împreună cu Tine, 
lnsuţi împreună mă preamăreşte, Mîntuitorule ... » 34• 

•• Lucrare de seminar alcătl!ită şi susţinută ln cadrul pregă1!rii doctoratului ln teologie 
sub îndrumarea P. C, Pr. Prof. Gabriel Popescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

34. Stihlra a 2-a din peasna a III-a a utreniei din noaptea lnvlerii. 
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Aceste evenimente formează un tot, o unitate indivizibilă, re;::rezintă «punctul 
de maximă dăruire ... momentul crucial în înţelesul propriu al cuvîntului» 35. Astfel. 
«jertfa îşi are sensul în înviere, şi învierea se naşte în jertfă» 36. Pornind de la 
această complementaritate, înţelegem mai bine dimensiunile reale ale predicii din 
perioada Penticostarului. 

1. Penticostarul, expresie a învăţăturii ortodoxe despre înviere şi viata veşnică. 
- Cum este şi firesc, prima şi cea mai importantă învăţătură din Penticostar este 
învăţătura despre înviere şi viaţa veşnică. într-o cîntare din canonul sîmbetei celei 
mari se arată: «Bogat este mormîntul, că primind în sine pe Făcătorul, ca pe un 
adormit s-a arătat dumnezeiască vistierie de viaţă» 37• Această definire a mormîn
tului lui Hristos : «vistierie de viaţă» ne conduce la învăţătura despre înviere şi 
viaţa veşnică. Iar în canonul din noaptea învierii se afirmă : «Prăznuim omorîrea 
morţii, sfărîrnarea iadului şi începătura altei vieţi, veşnice ... » 38 . 

Urmărind mai departe semnificaţia duminicilor din Penticostar precum şi con
ţinutul lor imnografie, descoperim limpede învăţătura despre înviere şi viaţa veşnică. 

Duminica a II-a, a Tomii, este legată de faptul că apostolul Toma s-a îndoit 
de Invierea Domnului, dar a fost adus la credinţă de însuşi Mîntuitorul ; ea are deci 
pe prim plan în vedere întărirea în credinţa învierii. O stihiră de la stihoavna ve
cerniei spune că «necredinţa a rodit credinţa nezdruncinată» 39. 

Duminica a III-a după Paşti, a Mironosiţelor, apare ca o dovadă în plus a In
vierii, fiindcă femeile mironosiţe «au văzut cele dintîi pe Hristos înviat din morţi» 40 • 

Duminica a IV-a, a Slăbănogului, amintind minunea care a fost săvîrşită de 
Mîntuitorul în timpul prăznuirii de către iudei a Cincizecimii. nu este mai puţin sem
nificativă pentru credinţa în înviere, fiindcă minunea este în acelaşi timp o vindecare 
de boală trupească, dar şi o ridicare la viaţa cea adevărată: «Ca un mort neîngro
pat fiind slăbănogul, văzîndu-Te re Tine a strigat : Miluieşte-mă, Doamne, că patul 
meu mormînt s-a făcut mie» 41. 

In duminica a V-a după Paşti, a Samarinencii, într-o cîntare de la vecernie, 
Mîntuitorul este numit «izvorul minunilor», care vine la fîntîna lui Iacob «spre a 
aduce la viaţă pe urmaşa Evei» 42• Această aducere la viaţă constă în puterea de cu
noaştere, de luminare şi de sfinţenie, pe care o dobîndeşte sa.marineanca de la Mîn
tuitorul. 

In duminica a VI-a sau a Orbului, ideea de înviere sau viaţă veşnică se cu
prinde în faptul în sine al minunii, care relevă atotputernicia Fiului lui Dumnezeu, 
stăpîn al vieţii, despre care imnografia glăsuieşte: «Intru degetele Sale se plăsmu
ieşte şi tina şi vederea» 43• 

Perioada Penticostarului se încheie cu praznicul înălţării Domnului la cer, care 
aureolează actul învierii prin ridicarea firii omeneşti la cele cereşti, la viaţa veşnică, 
cu duminica a VII-a a Sfinţilor Părinţi de la Sinodul I ecumenic, care au apărat şi 
mărturisit dumnezeirea Fiului şi, în sfîrşit, cu Pogorîrea Duhului Sfînt, ca un corolar 
al acestei perioade de 50 de zile, cînd orice creştin roate spune din adîncul fiinţei 
sale : «Văzut-am lumina cea adevărată, primit-am Duhul cel ceresc ; aflat-am cre
dinţa cea adevărată, nedespărţitei Treimi închinîndu-ne ... » 44• 

2. Jnsemnătatea Penticostarului pentru viaţa religioasă-morală a creştinului. -
1n cadrul anului bisericesc, perioada Penticostarului are un loc definit şi cu adînci 
semnificaţii pentru viaţa religioasă-morală a creştinului. In primul rînd, ea ne r une 
în faţă cel mai sfînt şi mai luminos fapt - învierea Domriului Iisus Hristos. Eveni-

35. Pr. Constantin N. Galeriu, Jertfd şi rdscumpdrare (tezA de doctorat), Bucureşti, 

1973. p. 112. 36. Ibidem, p. 130. 
37. Stihira a 2-a din peasn.a a VII-a clin Canonul slmbetel celei mari. 
38. Stihlra a 2-a din peasna a 7-a a uttrenlei dn noaptea Invierii. 
39. Stihlra a l-a de la stihoavna vecerniei mari de slmbătă seara a duminicii Torni!. 
40. Slnaxarul utrenie din duminica Mironosiţelor. 

41. Stihira a 9-a de la cDoamne strigat-am~ de la vecernia mare de simbătâ seara a 
duminicii SlAbAnogulul. 

42. ldiomela I de la vecernia mare de slmbAtă seara a dumlnicli Samarinencli. 
43. Stlhlra I de la ~Doamne strigat-am~ de la vecernia de luni seara din săptăm!na a 

6-a dupA Paşti. 44. Stlhlra I de ln stlhoavna vecerniei mici, din duminica Clncizeclmil. 
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ment însufleţitor, învierea Domnului impulsionează zborul duhovnicesc al oncarui 
creştin, aducînd cu sine încrederea desăvîrşită în întreaga învăţătură de credinţă, 
căci învierea - biruinţă asupra morţii şi asupra păcatului - este totodată biruinţă 
a credinţei noastre: prin înviere se petrece «ceva cu totul nou, care înseamnă : 
moartea morţii, anularea ei definitivă în existenţa primului-născut din morţi, Hristos, 
fiindcă învierea «nu e reîntoarcere, ci trecere dincolo de moarte, e Paşte» 45• 

Este învins răul, care gener,ase în om suferinţele şi moartea. «Avem aici o lim
pezire a misterului răului. Vremea lui e pînă la înviere. în «cel înviat» nu are ni
ci-o putere 46• 

Se descoperă deci, în toată plinătatea şi în toată frumuseţea, învăţătura vieţii, 
la lumina razelor atil de strălucitoare ale învierii 1 nu putea moartea să stăpînească 
Viaţa şi nici întunericul să copleşească Lumina. 

înţelegerea deplină pentru această învăţătură se naşte în inima oricărui creştin, 
începînd cu noaptea sfîntă a învierii. 

De la un capăt la celălalt al Penticostarului, săptămînă de săptămînă, ca şi de 
la o zi la alta, sînt înfăţişate într-un minunat buchet atîtea simţiri creştineşti, in
fuzate de bucuria neţărmurită a biruinţei asupra morţii. Deschizînd cartea Sfintelor 
Paşti-Penticostarul, poţi cunoaşte şi trăi divinitatea slujbelor din acest timp, care 
au menirea să înalţe creştinul pe treptele cele mai înalte ale religiozităţii şi virutozi
tăţii creştine. Astfel, «Ziua Invierii•, este concepută ca o trecere «din moarte la viaţă 
şi de pe pămînt la cer» 47• 

Invierea Domnului, oglindită in imnografia Penticostarului, oferă creştinului o 
adevărată comoară de bunuri spirituale. Primul dintre aceste bunuri este pacea, care 
se prezintă ca un rod al patimilor şi morţii Mintuitorului, aşa cum reiese dintr-o 
cîntare, care zice : «Cel ce răstignire ai răbdat şi moarte ai stricat şi ai înviat din 
morţi, împacă viaţa noastră, Doamne, ca un singur atotputernic» 48• 

însuşi duhul slujbelor se desfăşoară acum intr-o ambianţă de pace, înţelegere 
şi armonie, duh de comuniune, de dragoste creştină, al unei apropieri tot mai in
time de semenul nostru, cu alte cuvinte, pacea omului cu Dumnezeu, cu el însuşi şi 
cu toţi semenii, aşa cum se poate vedea din slava de la laudele Utreniei din, noaptea 
Invierii : «Ziua Invierii ! Şi să ne luminăm cu prăznuirea, şi unul pe altul să ne îm
brăţişăm. Să zicem: fraţilor, şi celor ce ne urăsc pe noi 1 să iertăm toate pentru 
Inviere ... ». Acest duh al păcii, frăţietăţii şi dragostei, care domneşte acum mai mult 
ca oricind, se naşte din împăcarea omului cu Dumnezeu. Faptul împăcării, ca şi at
mosfera de pace, care tronează în aceste momente, sint prinse in chip minunat in 
Cuvîntul Sfîntului Ioan Gură de Aur, pe care Biserica l-a rînduit să fie citit la utre
nia Invierii după Slava de la laude. Prin acest Cuvînt, Biserica cheamă deopotrivă 
pe toţi fiii ei ca să se împărtăşească din roadele atît de bogate a,le învierii, din 
binefacerile şi bucuria ei : «Intraţi toţi intru bucuria Domnului» 49. 

Ziua lnvierii nu este un praznic obişnuit, ci este pogorîrea lmpărăţiei lui Dum
nezeu pe pămînt : «că s-a arătat împărăţia cea de obşte» 50• 

Conştiinţa împlinirii unei atît de dorite împăcări izvorăşte din Faptul lnvierii, 
care conferă creştinului cea mai robustă încredere în capacitatea şi demnitatea lui 
umană, in puterea lui de a săvîrşi binele, de a atinge culmile înalte ale sfinţeniei_ 
Creştinul transfigurat de razele sfinţitoare ale lnvierii urcă tot mai sus pe calea as
censiunii sale religioase-morale, avînd mereu în gînd şi inimă cuvintele : «Nimeni 
să nu se tînguiască pentru păcate, că din Mormînt iertare a răsărit» 51. 

Această încredere, acest o;::timism însufleţitor, apare ca o notă caracteristică în
tregului Penticostar şi exclude orice şovăială, căci prin Invierea cea de a treia zi 
«firea cea stricată a neamului nostru întru Sine s-a înnoit» 5~. S-a înnoit, adică a 
fost curăţită de întinăciunea păcatului şi stricăciunea poftelor lui, a fost luminată şi 

45. Pr. Const. N. Galerlu, op. cit., p. 129. 46. Ibidem, p. 131. 
47. Irmosul de la peasna 1 al utreniei clin noaptea lnvierli. 
48. Stihlra a 2-a de la laudele utreniei din noaptea lnvierli. 
49. Din C1LVfntul de tnvăţăturd al Sf. Ioan Gură de Aur in S!inta şi luminata zi a 

slăvitei şi rnintuitoarei lnvleri a lui Hristos. 50. Ibidem. 51. Ibidem. 
52. Sedelna I de la utrenia din duminica Slăbănogului. 
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sfinţită prin harurile mîntuitoare ale lnvierii Domnului, care fiind «izvorul dragos
tei şi noianul milei, izvorăşte lumii iertare ... » 53• 

Potrivit imnografiei Penticostarului, «fovierea lui Hristos se integrează in fi
inţa mîntuirii... ea este arvuna propriei noastre învieri, spre viaţa veşnică (I Cor. XV,. 
12, 13, 14). ln conceptul creştin nu moartea este ţelul vieţii, ci viata este rostul 
morţii» 54. 

3. Textele Penticostarului, izvor pentru predica ortodoxă din acest răstimp. -
După ce am arătat importanţa Penticostarului pentru formarea religioasă-morală 

a creştinului putem sesiza mai bine caracteristicile predicii din această perioadă. 
ln primul rînd i:redica ortodoxă se poate inspira cu mult folos din această sursă de 
bogăţii şi frumuseţi spirituale ale Penticostarului, din optimismul atît de vibrant care 
infuzează totul, odată cu învierea, care deşi este un act divin, «se săvîrşeşte în noi 
şi cu noi» 55. Iar elementul participării noastre fiinţiale la praznicul lnvierii oferă cel" 
mai bun prilej de bucurie duhovnicească, înălţător şi unic în felul lui. Aşa incit se 
poate vorbi despre o predică a învierii sau a Penticostarului, imprimîndu-i chiar 
structura compoziţională specifică imnografiei din acest interval de timp. Să urmărim• 
măsura în care se poate utiliza acest izvor al Penticostarului, precum şi puterea lui 
stimulatoare pentru i:redica ortodoxă. 

Ne aflăm în săptămîna luminată, luni la laudele utrE:niei : «Doamne, pecetluit 
fiind mormîntul de cei fără de lege, ieşit-ai din mormînt precum Te-ai născut din 
Născătoarea de Dumnezeu. N-au cunoscut cum Te-ai întrupat îngerii Tăi cei fără 
de trup. N-au simţit cind ai înviat ostaşii cei ce Te-au străjuit; că amîndouă au fost 
pecetluite pentru cei ce ispiteau; dar minunile s-au descoperit celor ce se închină cu 
credinţă tainei...» 56. Stihira aceasta descrie faptul învierii, întrebuinţînd în acest scop
mijloace specifice predicii, şi anume asemănînd taina învierii Domnului din mormînt· 
cu cea a naşterii Sale din Fecioară, taine necunoscute de îngeri şi de străjeri, dar 
descoperite celor ce se închină lor cu credinţă. 

Tot atît de reuşită şi cu aceleaşi note proprii predicii se face vestirea învierii 
Domnului în stihira a 3-a de la vecernia de luni după duminica Mironosiţelor : «Ceata, 
femeilor a căutat de dimineaţă, pe Soarele cel mai înainte de soare, care apusese 
atunci în mormînt ; dar îngerul cel plin de strălucire a strigat către dînsele : A răsărit 
lumina, care luminează pe cei ce dorm în întuneric; vestiţi aceasta luceferilor, uce
nicilor Lui, schimbaţi întristarea în bucurie•. 

Frumuseţea de cugetare se întrece aici cu frumuseţea graiului. Iată în conti
nuare cit de minunat şi intuitiv este surprins, ca într-o prea frumoasă frescă, mo
mentul convorbirii Domnului cu samarineanca, într-o cintare de la vecernia dumi
nicii a 5-a după Paşti : «Lingă fintina lui Iacob aflînd Iisus pe samarineanca, apă de 
la dînsa a cerut, Cel ce acoperă pămîntul cu nori. O minune! Cel ce este purtat pe 
heruvimi, stă de vorbă cu o femeie păcătoasă, apă cerind, Cel ce a spînzurat pămîn
tul peste ape ; apă căutînd, Cel ce revarsă izvoarele şi limanurile apelor, vrînd să 

atragă spre Sine cu adevărat pe cea vînală de luptătorul vrăjmaş şi să adape cu apa· 
cea vie pe cea înflăcărată amarnic după lucruri netrebnice ... » 57. Stihira a 8-a de la 
vecernia duminicii a 6-a după Paşti oferă profundă analiză psihologică a stării orbului 
îndurerat, care singur îşi întreabă cugetul său atit de frămîntat : «Au doară pentru 
păcatele părinţilor m-am născut fără vedere?» Şi tot el răspunde sub aceeaşi formă 
interogativă, nedumerit, ca să scoată şi mai în relief suferinţa lui: «Au doară pentru 
necredinţa neamurilor m-am născut spre dovadă ? Nu sînt în stare să întreb cînd este 
noapte, şi cînd este zi. Picioarele mele nu mai pot răbda poticnirile de pietre ; că 

·n-am văzut soarele strălucind şi nici chipul Celui ce m-a zidit ... » 58. Modul iscusit în 

53. Stlhira a 2-a de la cDoamne strigat-am~ de la vecernia din lunea săptăm!nii a V-a 
după Paşti. 

54. Diac. Prof. O. Bucevschi, 1nvterea Domnului, în <Mitropolia Olteniei», XVIll (1965), 
nr. 3-4, p. 271. 55. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cit., p. 130. 

56. Stlhlra I de la laUldele utreniei de joi din să.ptăm!na luminată. 
57. S1ava de la vecernia de sîmbătă seara a duminicii Samarinencii. 
58. Stlhica a 8-a de la ~Doamne strigat-am» de la vecernia mare de sîmbătă seara a, 

duminicii a 6-a după Paşti. 
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care această stihiră reuşeşte să pătrundă în adîncurile sufletului îndurerat al orbului 
poate rămîne ca un îndrumător preţios i:entru predica din această zi. 

Intre bogatele surse de inspiraţie oferite de Penticostar pentru predică se cuvin 
menţionate şi sinaxarele. Astfel, sinaxarul de la duminica Tomii ne dă unele date 
biografice importante în legătură cu Sfintul Apostol Toma. De asemenea, sînt deosebit 
de frumoase stihurile acestui sinaxar : «Dacă încuietoarea pîntecelui sau a mormîn
tului - nu a putut împiedica puterea Ta, Mîntuitorule - Cum o va putea împiedica 
incuitoarea uşilor?» Sinaxarul din duminica Mironosiţelor conţine date referitoare la 
'Sfintele Femei Mironosiţe. Sinaxarul din duminica Samarinencii prezintă date referi
toare la fîntîna lui Iacob. Important este şi sinaxarul din duminica Sfinţilor Părinti 
"în care sînt cuprinse date legate de i:rimul Sinod ecumenic. 

4. Predici Ia perioada Penticostarului. - Predica Penticostarului continuă spiri
tul predicii apostolice, care a fost în primul rînd o predică a lnvierii. S-ar putea 
-afirma că cea dintîi predică a învierii a încolţit în gîndurile şi inimile Sfintelor Femei 
Mironosiţe, atunci cînd venind la mormîntul Domnului şi găsindu-l gol, au alergat 
-copleşite de cea mai sfîntă bucurie - să vestească Apostolilor că Domnul s-a sculat 
din morţi (Matei XXVIll, 8-9; Marcu, XVI, 7, 10; Luca, XXIV, 9, 22; Ioan XX, l, 18). 

Vestea cea mare, exprimată în cuvintele: «A înviat Domnul!» a umplut inimile 
Apostolilor de o bucurie fără seamăn. 1nvierea Domnului a întărit şi înflăcărat cre
dinţa lor, i-a îmbărbătat, i-a umplut de curaj, de zel şi abnegaţie. Aşa încep Sfinţii 
A;:ostoli predicarea lui Hristos cel lnviat. Inima nu le dă pace, nu-i lasă ca să tacă, 
·să nu facă tuturor cunoscută lnvierea şi să nu împărtăşească bucuria ei cit mai 
repede. 

Sf. Apostol Petru în cuvintarea ţinută în Ierusalim după pogorîrea Sfintului 
Duh, vorbeşte despre minunile săvîrşite de Iisus Hristos apoi cum a fost vîndut, 
.a pătimit şi a înviat (Fapte II, 22-23). Ţinta cuvîntării este evidentă - vestirea în
vierii Domnului şi deci a dumnezeirii Sale şi a adeveririi învăţăturii Sale. Şi în a 
doua cuvîntare Sf. Apostol Petru vesteşte Invierea Domnului, iar apostolii se numesc 
«martori ai acestui fapt» (Fapte III. 15). 

ln Antiohia Pisidiei. Sfîntul Apostol Pavel face din învierea Domnului tema 
centrală a propovăduirii sale şi o datorie, cum reiese şi. din afirmaţia sa: «Noi, deci, 
să vestim că făgăduinţa dată i:ărinţilor, Dumnezeu ne-a împlinit-o nouă, copiilor Lui, 
1nviind pe Iisus» (Fapte XIII, 22). • 

Răstignirea, moartea şi apoi învierea Domnului au constituit tema permanentă 
a predicii apostolice. Moartea pe cruce a Fiului lui Dumnezeu ca şi biruinţa morţii 
prin înviere au copleşit inimile ascultătorilor din lumea veche păgînă, înduioşîndu-le 
.simţurile şi trezindu-le dragostea pentru frumuseţea învăţăturii rioii religii creştine. 
Aceasta a contribuit substanţial la succesele propovăduirii apostolice. 

Predica î11vierii, însă, rămine valoroasă nu numai pentru perioada a;:ostolică, ci 
de-a lungul întregii istorii a creştinismului. Propovăduirea învierii Domnului este con
_tinuată cu acelaşi zel şi elan de urmaşii Sfinţilor Apostoli, învierea fiind centrul în-
·văţăturii creştine. • 

Cunoaştem încă din secolul al IV-iea predici închinate lnvierii Domnului. Aşa 
Sfîntul Efrem Sirul, pe lingă unele predici din Săptămîna Mare, are şi predici la 
'Sfîntul Paşti 59. 

Sfîntul Chirii al Ierusalimului, renumit prin catehezele sale, are ultimile cinci 
cateheze (19-23), numite şi mistagogice, rostite în săptămîna luminată 60• Iar Sfîntul 
·Grigore de Nisa ne-a lăsat cinci cuvîntări la Paşti şi cite una la !nălţare şi Rusalii . 
.De asemenea, Sfîntul Grigore de Nazianz din cuvîntările sale la sărbătorile mari, a 
45-a o închină .lnvierii Domnului, iar a 41-a Rusaliilor. Aceste cuvîntări sînt de o 
rară frumuseţe, de o înălţime teologică şi literară deosebită 61. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, în strălucita sa activitate predicatorială acordă un loc 
de frunte predicii la învierea Domnului. Se cade remarcat în primul rînd Cuvîntul 
.lui de la lnviere (despre care am mai amintit), care se citeşte la utrenia din noaptea 
lnvierii. Acest Cuvînt, i:rin conţinutul şi forma lui, este neîntrecut şi ca bogăţie şi 
profunzime teologică şi ca frumuseţe artistico-literară. Valoros rămîne mai ales pentru 

59. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie (manual pentru uzul studenţilor) Bucureşti, 

1956, p. 219. 60. Ibidem, p. 159. 61. Ibidem, p, 180. 
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puterea lui de înrîurire şi pentru entuziasmul pe care-l trezeşte în sufletele credin
cioşilor. 

Sfîntul Chirii al Alexandriei ne-a lăsat un număr de 29 de omilii pascale, în 
care anunţă şi data sărbătoririi Sfintelor Pa.şti, sarcină încredinţată după Sinodul I 
ecumenic îndeosebi patriarhului de Alexandria. 

De-a lungul primelor zece veacuri creştine predica învierii, ca şi a celorlalte 
duminici pînă la Pogorîrea Sfîntului Duh, a fost în atenţia predicatorilor, deşi în 
.această perioadă nu se poate vorbi despre o predică i:ropriu-zisă, a Penticostarului, 
.deoarece această carte de slujbă în forma şi compoziţia ei imnografică de azi, o avem 
abia din sec. al XI-iea. 

Vom arunca acum o privire asupra predicii româneşti, începînd cu cele două 
Cazanii ale lui Coresi, I-a, 1564, a li-a 1581. Se poate constata că prima Cazanie se 
deschide cu Duminica Paştelui, iar a II-a are inserată predica Sfîntului Ioan Gură de 
Aur de la Duminica Sfintelor Paşti. 

Cazania mitropolitului Varlaam (1643) cuprinde, «La slăvita şi luminata zi a 
lnvierii Domnului», învăţătură pentru bucuria zilei şi de cite ori s-a arătat Domnul 
în acea zi ucenicilor Săi, la duminica Tomii, învăţătură despre credinţa apostolului 
Toma, la duminica a III-a, învăţătură despre mironosiţe, la a IV-a, despre minunea 
săvîrşită asupra slăbănogului, iar în duminica a V-a şi a VI-a în legătură cu peri
copele evanghelice respective (samarineanca şi vindecarea orbului). Şi în sfîrşit, la 
!nălţare, duminica a Vil-a şi Pogorîrea Sfîntului Duh, mitropolitul Varlaam, perso
nalitate marcantă şi cu ecouri puternice pentru istoria predicii româneşti, tratează în 
Cazania sa, subiecte corespunzătoare Penticostarului. Mai tîrziu, pentru veacul al 
XVIII-lea, se poate menţiona manuscrisul ieromanahului Ştefan de la Bistriţa, păstrat 
în Biblioteca Academiei R. S. România, datînd de la anul 1720 şi care cu;::rinde 12 
predici începînd cu Invierea, !nălţarea, Rusaliile 62. 

Inceputul secolului al XIX-lea este marcat la noi în predica românească de tipă
rirea la Bucureşti în 1801 a traducerii româneşti a Kiriacodromionului lui Nichifor 
Teotoke, vestit predicator ortodox-grec, arhiepiscop de Astrahan 63• Este important de 
;reţinut că acest Kiriacodromion începe cu duminica Paştelui, întocmai ca prima Ca
zanie a lui Coresi (1564). 

In 1872 arhimandritul Inocenţiu Moisiu publică o Carte de predici pentru dumi
nicile, sărbătorile anuale precum şi pentru alte diferite ocaziuni, în care se cu;::rinde 
:Şi un buchet reuşit de predici la Penticostar. 

Ca o punte între secolele XIX şi XX trebuie amintit şi Cuvintul la· slînta şi 
marea Duminică a Paşli/or, pentru adeverirea învierii Domnului, tradus din limba 
-greacă de schimonahul Antonie Focşăneanul. prodomit la Sfîntul Munte, şi care a 
fost tipărit în anul 1900 64 • 

In secolul al XX-iea literatura omiletică ortodoxă românească este mull mai 
bogr,tă, iar la perioada Penticostarului există predici deosebit de valoroase. Amintim, 
desigur, o parte din această operă, spre a ilustra importanţa predicii din acest timp 
:şi totodată însemnătatea utilizării Penticostarului ca sursă de inspiraţie pentru predică. 

Preotul Dimitrie Georgescu ;::ublică în Bucureşti în 1910 un volum de predici 
intitulat: Predici în duminicile Triodului, ale' Penticostarului şi în sărbătorile de 
peste an. Menţionăm dintre acestea, pe lingă predica din luminata zi a Invierii, şi 
predica din ziua a doua a Invierii,. tocmai datorită însemnătăţii deosebite pe care o 
acordă frumuseţii cîntărilor de strană din acest timp, din care autorul se inspiră Juînd 
drept motto stihul de la Praznicul Invierii : «Aceasta este ziua pe care a făcut-o Dom
nul, să ne bucurăm şi să ne veselim întrînsa». In continuare autorul afirmă că ne vom 
putea curăţi sufletul şi vom îndepărta din inima şi mintea noastră orice răutate nu
mai dacă vom fi iertători, citind, în felul acesta, din Slava de la laudele utreniei : 
«Să zicem: fraţilor, şi celor ce ne urăsc pe noi ; să iertăm toate pentru .Inviere». 

Arhiereul Evghenie Piteşteanul, în volumul său de predici, din 1912, Păşune 
duhovnicească include şi predici la ,Penticostar, printre care se remarcă predi<:ile de 
la lnvierea Domnului şi Rusalii. ln prima i:redică se poate observa lesne utilizarea 

62. Diac. Dr. Gheorghe Comşa, Istoria predicii la romdni, Bucureşti, 1921, p. 83. 
63. Ne vom opri mai amănunţit atunci cind vom vorbi despre Cazania editată de Prea 

Feri1::ltul Patriarh Justinian. 64. Diac. Dr. Gh. Comşa, op. cit., p. 213. 
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fondului de bogăţie spirituală a Penticostarului, a slujbelor şi cîntărilor lui, pentru 
care predicatorul se adresează credincioşilor astfel : «Aţi auzit cîntîndu-se «învierea 
Ta, Hristoase Mîntuitorule, îngerii o laudă în ceruri şi pe noi pe pămînt ne învred
niceşte cu inimă. curată să Te mărim» (troparul glas. 6, al slujbei din noaptea 
lnvierii) 65. 

în 1917 Ioan Broşu publică la Arad un volum de predici intitulat Casa din 
Jerihon. Sînt unele din cele mai frumoase predici româneşti şi ne convingem de 
aceasta dacă avem în vedere îndeosebi predicile de la perioada Penticostarului. Cea 
de la înviere incepe astfel: «Nu cunosc sărbătoare pe faţa pămîntului, care să ne 
umple inima cu nădejdi mai bogate ca această luminată zi... Nu cunosc dimineaţă 
mai minunată, decit aceasta, cînd r,oporul cu vîrtelniţi de ceară în mîini aleargă spre 
biserică, din mijlocul căreia cu glas de biruinţă le vesteşte preotul înălţătoarele cu
vinte: «Hristos a înviat!» 66• 

În 1925 preotul N. Runceanu publică într-o cărticică de 112 pagini Predici Ia 
duminicile Triodului şi Penticostarului. Iar în 1926 eoiscopul Aradului, Dr. Grigore 
Comşa dă la lumină un volum de predici pe care !I intitulează Veniţi Ia Hristos, în 
care sînt incluse şi predici inspirate din Penticostar. Preotul Constantin C. Dron publică 
în 1929 la Bucureşti un volum intitulat Daruri şi adevăruri. Cum afirmă însuşi autorul, 
nu este vorba, propriu-zis, de o carte de predici, ci de o carte după care se pot face 
predici. Se stăruie îndeosebi în prima parte asupra frumuseţii neasemuite a Adevă
rului Invierii: «Hristos a înviat pentru a dovedi veşnicia Adevărului (Său) ... minunea 
învierii trebuie să fie pentru noi imboldul de a trăi mereu în acest adevăr» 67• 

Preotul Toama Chiricuţă, publică în 1933 un volum de predici pe care-l intitu• 
lează Chemări de sus. Predicile preotului Toma Chiricuţă se dovedesc a fi deosebit 
de valoroase mai ales prin entuziasmul, prin elanul şi spiritul lor dinamic. Pentru 
perioada Penticostarului merită amintite predicile : la Duminica slăbănogului, Iisus, 
puterea noastră; la Duminica Samarinencii, Venţi de vedeţi; la Duminica orbului, 
Iisus, lumina lumii; Ia înălţarea Domnului, Bucuria !nălţării. 

Sub denumirea de Duminicile primăverii apare la Bucureşti în 1943 un volum de 
i:redici la duminicile Penticostarului, duminici în care, potrivit celor spuse de autor, 
«nădăjduim că fiecare ne vom bucura de paradisul pierdut» 68• 

Arhimandritul Iuliu Scriban, profesor de teologie şi remarcabil predicator, a lăsat 
literaturii omiletice un volum bogat de predici pe care-l intitulează, potrivit caracte
rului lor, Predici pentru popor. In acest volum aflăm şi predici la duminicile Penti
costarului. Cele mai frumoase pot fi socotite cele de Ia : Ziua învierii, Duminica 
Mironosiţelor, Duminica Samarinencii, Despre închinare. Se cade relevată şi înţele
gerea profundă a predicatorului cu privire la semnificaţia acestei perioade a noului 
bisericesc : «Ajuns la sfînta zi a învierii Domnului, creştinul trece de la întristare Ia 
bucurie. Inima lui se deschide, după cum şi mugurii coi:ăcelului încep a se deschide 
la venirea căldurii» 69. 

Mai amintim ca deosebit de importantă pentru predica ortodoxă la perioada 
Penticostarului, Tîlcuirea Evangheliilor şi cazaniile duminicilor de peste an, alcătuite 

de Prea Fericitul Patriarh Justinian, după Kiriacodromionul lui Nichifor Teotoke. 
Cartea aceasta începe cu tîlcuirea şi cazania de la duminica Sfintelor Paşti. Pînă la 
duminica Rusaliilor, în ordinea respectivă, aflăm următoarele teme : Despre sărbătorir 
credinţă, mărinimie sufletească, pedeapsa păcatului, Dumnezeu voieşte ca toţi oamenii 
să se mîntuiască, pedeapsa vremelnică a păcatelor, rugăciune (duminica Sfinţilor 
Părinţi), stăpînirea patimilor (Rusalii). 

în 1973 a apărut la Sibiu un volum de cuvîntări şi predici alcătuite de I. P. S. 
Mitropolit Nicolae al Ardealului, intitulat Iisus Hristos, viaţa noastră. Partea a doua a 
acestui volum, Tîlcuiri Ia duminici şi sărbători cuprinde la perioada Penticostarului 
pastoralele de la Inviere (pe anii 1968, 1969, 1970, 1971, 1972 şi 1973), predicile de 

65. Evghenie Piteşteanul, Păşune duhovnicească, Bucu'I"eşti, 1912, p. 101. 
66. Diac. Dr. Gh. Comşa, op. cit., p. 240-241. 
67. Pr. C. Dron, Daruri şi adevăruri, Bucureşti, 1929, p. 12. 
68. Protos. Dr. Vasile Vas!lache, Duminicile primăverii (Predici), Bucureşti, 1943, p. 5. 
69. Arh!m. Iuliu Scrtban, Predici pentru popor, ed. a IV-a, Bucureşti, 1944, p. 182. 
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la Inviere i Praznicul vieţii şi Invierea Domnului, o predică ,Ia Pogorîrea Duhului 
Sfînt, de asemenea o predică, am putea spune specifică acestei perioade a Penticos
tarului, pe care o intitulează De la Paşli la Rusalii. In această predică se vorbeşte 
despre bucuria pascală pe care o simte şi o trăieşte creştinul în decursul acestor 
cincizeci de zile, evocîndu-se, totodată, şi rezonanţa lăuntrică pe care o au slujbele 
şi cîntările din Penticostar pentru credincioşi : «Bucuraţi-vă şi iarăşi zic bucuraţi-vă!» 
ne grăieşte Sfîntul Apostol Pavel. Ne grăiesc şi cărţile de slujbă, Penticostarul - de 
la Sfintele Paşti la Sfintele Rusalii. Bucuraţi-vă că Hristos a înviat 70. 

ln 1974 a apărut la Timişoara o culegere de predici editată de Mitropolia Bana
tului şi intitulată Ieşit-a semănălorul, care cuprinde predici pentru întreg anul bise
ricesc, autorii fiind în marea majoritate preoţi din mitropolia Banatului. Sînt incluse 
predici la toate duminicile Penticostarului. Menţionăm aici predica de la lnviere -
Praznicul biruinţei vieţii - a P. S. Episcop Dr. Vasile Coman, în care se acordă o 
mare însemnătate slujbelor din noaptea lnvierii, precum şi unor rînduieli îndătinate 
pe care credincioşii, îndeosebi din Banat şi Transilvania, le cunosc şi le trăiesc cu 
atîta cucernicie : «Hristos a înviat cu moartea pe moarte călcînd, deschizînd prin în
viere i:orţile cele veşnice, pentru toţi cei ce cred şi împlinesc poruncile Lui. .. Pentru 
aceasta în noaptea învierii, la sfînta slujbă, preotul se apropie de uşile închise ale 
bisericii şi lovind cu crucea zice: «Deschideţi porţile voastre şi va intra împăratul 
măririi» ... Şi porţile încuiate se deschid ca să facă părtaşi de intrarea în împărăţia 
cerurilor pe toţi cei ce mărturisesc prin credinţă şi fapte bune pe Hristos» 71 . 

Din acelaşi volum amintim predica Pr. Prof. Ene Branişte din duminica Rusalii
lor - Cincizecimea în viaţa credincioşilor - în care se oglindeşte, de asemenea, 
folosul spiritual pe care-l au cîntările din Penticostar pentru predică: «Astăzi lumina 
Mîngîietorului a venit şi lumea a luminat» (Penlicostar, la utrenia Rusaliilor, sedealna 
a doua) 72• 

În afară de aceste volume de predici, menţionăm pastoralele de Sfintele Paşti 
ale Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian şi ale I. P. S. Mitropoliţi şi P. S. Epis
copi, chiriarhi ai eparhiilor Bisericii Ortodoxe Române, din care semnalăm o parte a 
temelor tratate : Legătura învierii cu patimile, Răstignirea şi moartea Domnului, Măr
turii ale învierii lui Hristos, Roadele duhovniceşti ale învierii, învierea din morţi a 
Domnului Iisus Hristos - cununa învăţăturii Sale, învierea Domnului. dovada lucrării 
Sale dumnezeieşti. lnvierea din morţi a Domnului Iisus Hristos, temelia credinţei 
noastre, Invierea lui Hristos, chezăşia învierii noastre, Sfintele Paşti, cel mai mare 
şi mai vechi praznic al Bisericii creştine, Datini legate de lnvierea Domnului. 

Vorbind despre aceste pastorale la Sfintele Paşti se cade mai cu seamă îndrep
tată atenţia către utilizarea fondului de bogăţie şi frumuseţe spirituală a imnografiei 
Penticostarului. Cîntările slujbelor sînt cele care ajută în pastoralele lnalţilor noştri 
ierarhi să fie exprimată atît de potrivit bucuria pascală trăită de creştini. 

Iată în acest sens cum e prezentată atmosfera acestei bucurii într-una din pas
toralele Prea Fericitului Patriarh Justinian: «Acum toate s-au umplut de bucurie : şi 
cerul şi rămîntul şi cele de desubt» (din peasna a III-a de la slujba lnvierii) prăz
nuind toată făptura învierea Domnului. Mulţimile nenumărate ale îngerilor se bucură 
în ceruri şi vestesc că «Astăzi este mîntuirea lumii, că a înviat Hristos» ( din peasna 
a IV-a de la slujba ,învierii) 73• 

Cîntările pascale descoperă şi definesc în aceste pastorale măreţia praznicului 
lnvierii : «Biserica noastră dreptslăvitoare numeşte ziua lnvierii Domnului «zi sfîntă, 
praznic al praznicelor, sărbătoare a sărbătorilor» (din peasna a VIII-a de la slujba 
lnvierii) pe care Domnul a făcut-o ca să ne bucurăm şi să ne veselim într-însa» 74• 

Insăşi slujba din noaptea fovierii oferă un prilej strălucit de a aminti - intuitiv -
măreţia momentului în care «sfinţiţii slujitori ai altarelor noastre ortodoxe purtînd 

70. I. P. s. Mitropolit Nicolae al Ardealului, Iisus Hristos viaţa noastră, Sibiu, 1973, 
p. 141. 

71. P. S. Episcop Dr. Vasile Coman, Praznicul biruinţei vieţii (predică) în leşit-a Semă

nlltorul, Timişoara, 1974, p. 10. 
72. Pr. Prof. Ene Branişte, Clncizecimea în viaţa C'redlncloşilor (predică) în Ieşit-a 

Semllnlltorul, p. 38. 
73. Prea Fericitul Patriarh Justinian Pastorală de la Sfintele Paşti, Bucureşti, 1952, p. 4. 
74. Idem, Pastoralii de Sfintele Paştt, Bucureşti, 1948, p. 3. 
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în mîini făclia sfîntă, au strigat: «Veniţi de primiţi lumină!» Din lumina lor, s-aul 
aprins făclii fără de număr şi sub cerul înstelat a fost auzită iarăşi străvechea cin
tare : «Hristos a înviat din morţi, cu moartea pe moarte călcînd ... » 75• 

Cîntările pascale sînt cele care ne îndreaptă cugetul «către adîncul Adevărului 
încredinţîndu-ne că - din moarte la viaţă, şi de pe pămînt la cer, Hristos Dumnezeu· 
ne-a trecut pe noi, care cîntăm cîntare de biruinţă -» (din canonul Invierii, cin
tarea I) 78• 

Şi tot cu ajutorul lor se fac îndemnurile cele mai fericite de trăire şi simţire cu 
adevărat creştină : «Să adăpăm simţurile noastre din «izvorul nestricăciunii» (irmosu~ 
pesnei a III-a, de la slujba Invierii) şi «să vedem pe Hristos, strălucind cu neapro
piata lumină a învierii» (Din peasna I de la slujba ,învierii). Să minecăm, cu grabnică, 
purcedere, şi să aducem «Stăpînului vieţii, mirul cîntărilor» 77• 

înseşi «troparele Sfintelor Paşti încep mai totdeauna cu îndemnuri însufleţite, cu 
vorbe de uimire, cu strigăte de bucurie şi chiar cu porunci care nu suferă împotri
vire : «Să ne luminăm popoare ! Veniţi să bem băutură nouă ; să ne curăţim simţirile ; 
să se veselească cerurile şi să se bucure r,ămîntul; Luminează-te, luminează-te, noule
Ierusalime. Cuprinsul lor este o negrăită slavă» 76• 

ln pastoralele pascale se foloseşte ca motto textul unor cîntări din Penticostar, 
ca : «Acum toate s-au umplut de lumină : cerul şi pămîntul şi cele de desupt. Deci 
să serbeze toată făptura Invierea lui Hristos ... » (din peasna a II-a de la slujba Invierii). 

Sau : «Invierea Ta, Hristoase, îngerii o laudă în ceruri şi pe noi pe pămînt ne
învredniceşte cu inimă curată să Te mărim» (troparul glas. 6 de la slujba Invierii). 

Şi de aici rezultă importanţa incontestabilă a imnografiei Penticostarului pentru 
predica din acest timp. 

Este necesar, de asemenea, să menţionăm că un număr însemnat de predici la
duminicile Penticostarului, care folosesc ca sursă de inspiraţie bogăţia şi frumuseţea 
spiriluală a Penticostarului sînt publicate în anii din urmă în revistele mitropolitane 
ale Bisericii noastre. 

* 
După cele înfăţişate putem afirma că predica ortodoxă din perioada Penticosta

rului este animată de cea mai sfîntă şi curată bucurie duhovnicească, bucuria In
vierii din morţi a Domnului Iisus Hristos. Este o bucurie în lumina căreia predică· 
evocă biruinţa binelui asupra răului, a dreptăţii asupra nedreptăţii, a luminii asupra. 
întunericului ; o bucurie a biruinţii vieţii asupra morţii, care generează încredere de
săvîrşită, trezeşte dorinţă şi dragoste pentru calea mîntuirii. 

Predica Penticostarului avind mereu în faţă -lnvierea Domnului - tabloul acesta 
atît de viu, plin de atîta lumină şi strălucire care copleşeşte cu razele lui sfinţitoare 
pe toţi credincioşii şi toată firea, prin conţinutul care-l dobîndeşte şi forma care o 
îmbracă, aduce o contribuţie esenţială la înălţarea vieţii religioase-morale a creştinilor. 

Penticostarul - această carte de căpătii a anului liturgi<;: ortodox, se oferă preo
tului i:redicator cu întreaga sa bogăţie, inspiră şi asigură atmosfera cea mai priel
nică propovăduirii creştine din răstimpul pe care îl cuprinde . 

••• 

75. Idem, Pastoralii de Sfintele Paşti, Bucureşti, 1954, p. 3. 
76. l.P.S. Mitropolit Firmillan, Pastoralii la Sfintele Paşti, Craiova; 1960, p. 6. 
77. Idem, Pastorală de Sfintele Paşti, Craiova, 1940, p. 3. 78. Ibidem, p. 4. 
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A d r i a n N . Popescu 

ŞT. O. IOSIF 

O sută de ani de la naşterea poetului (1875 - 1975) 

Sînt în literatura unui popor scriitori cărora atributul de «popular» în sensut 
de «familiar», adică de foarte cunoscut, cu mare priză în opinia iubitorilor de litera
tură, ce li se acordă în timpul vieţii lor, li se păstrează şi după moarte, transmiţîn
du-se, mai departe, generaţiei sau chiar generaţiilor viitoare. 

1n literatura română de o asemenea favoare s-a bucurat - pe lingă alţii -

şi poetul Şt. O. Iosif. 
Despre poetul Iosif s-a vorbit, în general, cu multă simpatie, încă în timpul 

vieţii sale, cînd, prin firea sa delicată, prietenoasă, ţlină de sensibilitate, prin labo
rioasa lui activitate literară, ca şi prin drama sa familială, devenise foarte cunoscut 
contemporanilor, iar poezia lui, la un moment dat o adevărată «poezie a zilei», era, 

foarte mult gustată mai ales în lumea tineretului iubitor de poezie tradiţională, care 
găsea în ea un mesaj şi un vademecum plin de răspunsuri la o serie de întrebări, 

stări sufleteşti şi probleme ce frămîntau opinia românească Ia începutul secolului nostru. 

ln competiţie cu noua poezie de factură modernistă îmbrăţişată de unii poeţi 

de generaţie cu Iosif, - acesta şi poezia sa au reuşit să se menţină şi să se impună 
chiar şi posterităţii, păstrîndu-şi viu interesul şi actualitatea pînă în zilele noastre. 

lntr-aclevăr, de Ia manualele şcolare de curs primar şi secundar pînă Ia opţiunea 
candidaţilor Ia bacalaureatul de altădată pentru Iosif ca «autor preferat»; de la• 
cursurile universitare pînă la ediţiile «populare», ediţiile «definitive» şi «critice» sau 
Ia monografii şi studii de specialitate, - viaţa şi opera poetului Şt. O. Iosif au fost 
şi sînt, de mai bine de trei sferturi de veac, prezenţe neîntrerupte în litetatura şi 

cultura noastră. 

lmplinindu-se în toamna acestui an un secol de Ia naşterea poetului Şt. O. Iosif. 
eveniment marcat de o serie de manifestări cultural-artistice - emisiuni speciale în 
programele de radio şi televiziune, simpozioane şi comunicări în cadrul unor insti
tuţii de cultură, recitaluri de poezie etc. -, ancorăm şi noi rîndurile ele mai jos Ia 
suita acestor manifestări de evocare, în semn de afecţiune şi preţuire sinceră pentru· 
viaţa şi creaţia poetică a lui Şt. O. Iosif, care au impresionat, încîntat şi delectat 
mintea şi inima generaţiei lui şi a generaţiei noastre. 

VIAŢA. - Ştefan Octavian Iosif s-a născut la Braşov, Ia 11/23 octombrie 1875. 
ca fiu al profesorului secundar Ştefan Iosif şi al Paraschivei, născută Mihălţeanu, 

fiică de preot ortodox din Vingard, lingă Alba Iulia. Iosif, poetul de mai tîrziu, era. 
al cincilea copil între cei 11 fraţi şi surori cîţi erau cu toţii. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ADRIAN N. POPESCU 2 

După tată, strămoşii poetului erau români din sudul Dunării, stabiliţi în Transil
vania în primele decenii ale secolului al XVIII-iea, unde au dus o viaţă grea 1. Nu
mele de familie «Iosif», provine din numele de botez purtat de doi din primii stră

moşi după tată ai poetului. Profesorul Iosif, tatăl poetului, s-a născut în 1832, şi la 
botez a i:rimit numele de Stan, ca şi părintele său; «Ştefan» şi-a zis mai tîrziu, în 
•liceu. A învăţat la gimnaziul maghiar din Braşov, apoi la liceul săsesc din Sibiu 
unde şi-a luat şi bacalaureatul. La Leipzig a făcut studii de filologie şi şi-a luat 
licenţa, iar la Viena urmează cursuri speciale pentru doctoratul în filologie. Din 
cauza lipsei de mijloace materiale, le întrerupe însă şi se întoarce în Transilvania. 

In 1856, Ştefan (Stan) Iosif ajunge profesor de limba elină şi de limba germană 
la gimnaziul din Braşov, iar din 1878, după moartea fostului director Ion Meşotă, este 
şi director al acestei şcoli, pe care o conduce pînă in 1889, cînd, pensionat înainte 
de vreme - era în vîrstă de 57 de ani -, pleacă cu familia sa la Sibiu, unde obţine 
-0 funcţie administrativă la Mitropolia ortodoxă. Profesorul Ştefan Iosif era un om 
de cultură : «vorbea curent latineşte şi citea orice text elin, iar la 65 de ani a învăţat 
franceza» 2 ; cunoştea foarte bine limba germană. Era autor de manuale şcolare şi co

laborator la «Gazeta Transilvaniei». A supravieţuit fiului său, poetul, pînă în anul 
1918, cînd a încetat din viaţă la Bucureşti, în vîrstă de 86 de ani. 

Paraschiva Iosif, născută Mihălţeanu, mama poetului, văzuse lumina zilei în 
anul 1845 şi a trăit pînă în anul 1894, cînd a închis ochii la Turnu-Măgurele. Era 
o femeie blindă, cu multă dragoste i:entru copii şi soţ. 

Fraţii şi surorile poetului, - unii au murit înainte de 40 de ani, alţii la adînci 
bătrîneţi; Alexandrina, una dintre surori. născută în 1878, a trăit pînă în zilele 
noastre 3. 

Poetul Ştefan Octavian Iosif a urmat cursurile elementare la Braşov, începîn
du-le la şcoala de fete (clasa întîi şi a doua «normale»), după care a trecut la şcoala 
de băieţi. Trăind primii ani de şcoală în mijlocul fetiţelor, se pare că acestea au 
-exercitat o oarecare influenţă asupra copilului, în sensul imprimării unei puternice 
şi timpurii sensibilităţi sufleteşti. 

Vacanţele şcolare şi le petrecea adesea fie la bunicii dinspre mamă, la Vin-
1Jard, fie Ia Drăuşeni, satul natal al tatălui, - medii unde copilul şi mai pe urmă 
adolescentul avea să cunoască viaţa rurală şi frumuseţile folclorului românesc. De 
la bunicul său dinspre mamă, părintele Mihălţeanu, avea să afle unele din tainele 

1. Cf. N. Iosif, Şt. O. Iosif. - contribuţii la cunoaşterea poetului, in «Răsăritul~, VIII. 
nr. 7, martie 1926, p. 3-5, la : Şt. O. Iosl!, Opere alese, voi. I, ediţie îngrijită de Ion Roman 
·(col. cScrtitori români•), Bucureşti, 1962, Editura pentru literatură, p. VI a studiului ln• 
troductlv, intitulat «Şt. O. Iosif„ semnat de I. Roman. !n 1964, I. Roman a publicat o valo
roasă monografie : Şt. O. Iosif, Bu'Cllreştl, Editura pentru literatură, care, alături de studiul 
Introductiv mai sus citat, de studiul prof. D. Micu, intitulat -<Şt. o. loslf:o, din voi. lnceput 
de secol XX (p. 236-242), Bucureşti 1970, Editura «Minerva» şi de cap. «Şt. o. Iosif - un 
virtuos al cînteculul elegiac,. (p. 108-112) din voi. lui Jon nodu-Bălan, Valort literare, Bucu
reşti, 1966, Editura pentru literatură, ne-au stat la baza datelor, Ideilor şi consideraţiilor din 
paginile închinate poetului Şt. O. Iosif, la centenarul naşterii sale. Adăugăm la acesta şi : Ion 
nodu B!Uan, Ethos şi cultură sau vocaţia tinereţlt, Bueureştl. Editura Albatros, 1972, cap, 
«Ştefan Octavian Iosif,., p. 335-353. 

2. Ion Roman, Şt. O. Iosif, Bucureşti, Editura pentru literatură, 1964, p. 11 (mono-
.grafie). 3. Ibidem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



O SUTA DE ANI DE LA NAŞTEREA POETULUI ŞT. O. IOSIF 777 

creaţiei poetice, căci r-reotul «era vestit pentru darul său de versificare : improviza 
cîntece funebre, oraţii şi-şi împăna predicile cu pasaje în versuri» 4• 

Studiile -secundare le-a făcut Şt. O. Iosif la Braşov, Sibiu şi Bucureşti. In oraşul 
său natal, la şcoala condusă de tatăl său, «Gimnaziul mare public de confesiune orto
doxă orientală din Braşov», domnea o atmosferă sobră de studiu şi disciplină. La 
Braşov, elevul Iosif asistase, în februarie 1682, la pregătirea şi reprezentarea ope
cetei «Crai nou» de Ciprian Porumbescu pe versurile lui Vasile Alecsandri. Impre
sionat de spectacol, el va pune în scenă, după aceea, piese haiduceşti. Era prima 
tui manifestare literară 5. 

Cînd tatăl său se mută, în 1889, cu familia la Sibiu, elevul Iosif Ştefan Octavian 
este înscris la liceul de aici în clasa a V-a. 

In liceu, Şt. O. Iosif a studiat limbile: latina, româna, germana şi maghiara, 
şi, facultativ, franceza. Era un şcolar sîrguincios, cu aptitudini speciale în învăţătura 
limbilor străine. In cursul superior, la Sibiu, tînărul licean citea mult : literatură 

română şi străină, studii de istorie; a parcurs de la un capăt la altul revistele «Con
vorbiri literare», «Familia», «Albina Carpaţilor». Dintre scriitorii români, idolul lui 
era poetul Mihai Eminescu ; îi plăceau mult Alecsandri. Bolintineanu, Negruzzi. Citea 
pe marii clasici latini în original : Ovidiu, Horaţiu, Virgiliu, Tit Liviu, Salustiu, -
din Horaţiu şi Ovidiu traducînd cu multă uşurinţă. Elevul avea pe atunci 15-16 ani. 
La lectura din marii clasici ai antichităţii se adăuga lectura din marii scriitori ai 
literaturii universale - mai ales germane şi maghiare. Arăta deosebit interes pentru 
poezia şi proza populară originală (balade, doine, poveşti. anecdote), pentru frumu
seţea şi «dulceaţa» graiului poi;ular românesc. Lecturile şi le făcea mai cu seamă 

din cărţile existente în biblioteca tatălui său, profesorul ; ele pregăteau pe viitorul 
poet, iar traducerile constituiau un util exerciţiu pentru «excelentul» tălmăcitor de 
mai tîrziu 6• 

Şt. O. Iosif era o «fire retrasă, întotdeauna nemulţumită ... Pentru el visul era 
o distracţie. Ca un erou romantic, junele varsă de multe ori lacrimi, fără să ştie de 
ce. In aceste împrejurări, el continuă să scrie versuri, căci de început, începuse pe 
la zece ani (din această pricină, în familie i se zicea chiar «poetul»). Deocamdată 
stihurile şi le dă îm vileag numai amicilor intimi» 7• 

lnceputurile literare «tipărite» ale lui ŞI. O. Iosif ţin de primele clase secun
dare. In clasa a III-a, la «Gimnaziul mare» din Braşov, el colaborează la· o revistă 

şcolară «Izvorul», scoasă de colegul său Radu D. Rosetti, scriitorul de mai tîrziu. Tot 
ce scria în această vreme : versuri şi proză, ca de r ildă, o nuvelă al cărui erou e 
un tînăr, schiţele Unde duce cearta! şi Moşneagul sau încercarea de dramă istorică 

Moartea lui Grigorie Ghica, poemul Carzic şi altele, copia în caiete frumos ornate 
cu desene şi figuri, făcînd neîncetate corecturi, convins fiind că «activitatea literară 

presupune muncă !ndîrjită şi perseverenţă» 8• (In 1890 trimisese cîteva poezii revistei 
«Familia» a lui Iosif Vulcan de la Oradea ; nu i se publică însă, fie socotindu-i-se 
vîrsta prea fragedă, fie, mai probabil, necorespunzînd ca realizare). 

4. Paul Papadopol, Un sol al btruinţet : poetul Şt. O. Iosif, Editura Cartea Românească., 
Bucureşti, 1930, cit. de I. Roman tn Studiul introductiv la : Şt. O.1-oslf, Opere alese, voi. I ... , 
p. VIl. 

5. Ion Roman, Studiul introductiv la Şt. O. Iosif, Opere alese ... , p. VII. 
6. Idem, Şt. O. Iosif, (monografie), p. 15. 
7. Idem, Studiul introductiv la Şt. O. Iosif, Opere alese ... , p. VII I. 

11. Idem, Şt. O. Iosif (monografie), p. IB. 

S. T. - 9 
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ln toamna anului 1891, profesorul Ştefan Iosif cu familia sa trece munţii, cu gindul 
de a se stabili Ia Bucureşti, unde spera să-şi găsească o slujbă mai convenabilă. 

Negăsind, merge cu familia şi se stabileşte la Turnu-Măgurele, unde funcţionează ca 
profesor suplinitor la gimnaziul din localitate. Pe fiul său, «poetul», ii trimite la; 
Bucureşti să-şi continuie studiile secundare. 

lmpărţindu-şi timpul afectat studiilor între boală (căci era bolnăvicios din fire> 
şi preocupări literare, de care se simte tot mai mult atras, la Bucureşti, Şt. O. Iosif 
reuşeşte, în toamna anului 1895, să-şi treacă bacalaureatul în «ştiinţe şi litere» la 
liceul Matei Basarab, după care se înscrie Ia Facultatea de litere şi filosofie. Ani 
de-a rîndul însă nici nu frecventează şi nici nu-şi susţine examenele. De-abia prin 
1903, va reuşi Iosif să-şi treacă examenele, să absolve facultatea, fără a-şi lua licen·ţa 9; 

ln răstimpul acesta, poetul duce o viaţă grea, plină de privaţiuni şi mizerie : era, 
deobicei, «prost hrănit, prost îmbrăcat, locuia într-o odăiţă insalubră» ; muncea insă 
foarte mult. Toate acestea la un loc pun c profundă şi dureroasă amprentă pe întreaga 
liin\ă a poetului, care se înfăţişa ca un «adolescent subţire, slăbuţ şi osos, cu ochii 
mari şi blînzi, în care se vedea parcă o teamă de ceva, o figură de băiat bolnăvicios 
şi rău trăit» 10, dar harnic şi stăruitor. Traduce şi publică mult prin ziarele şi revistele 
vremii («Adevărul», «Revista şcoalei» din Craiova, «Vieaţa» lui Vlahuţă, «Lumea nouă 
literară şi ştiinţifică», «Adevărul ilustrat», «Convorbiri literare», «Povestea vorbei», 
«Epoca», condusă de I. L. Caragiale, care-I face pe Iosif secretar de redacţie şi care-l 
învaţă meşteşugul scrisului limpede, concentrat şi expresiv, «Floare albastră», «Cu. 
rierul literar» etc.). Şt. O. Iosif se face tot mai cunoscut şi leagă prietenii, unele; 
foarte statornice. 

Cu prilejul unei călătorii Ia Iaşi, înainte de anul 1894, şi al şederii sale citva timp 
acolo, Iosif cunoaşte pe poetul Ion Păun-Pindo, cu care leagă o strînsă prieteniei 
mai cu seamă după ce Păun-Pincio vine şi se stabileşte în Bucureşti. Amîndoi se 
înrudeau prin temperament, experienţă de viaţă, păreri şi gusturi similare. La în
demnul lui I. Păun-Pincio, Şt. O. Iosif se apropie de mişcarea muncitorească, frec
ventînd adesea şedinţele socialiştilor. N-a devenit însă un poet socialist militant, deşi 
protestul social este vădit în creaţia lui literară din această vreme 11 • 

ln 1896, Iosif tipăreşte un volumaş de traduceri, cuprinzînd poemul Apostol şi 

alte poezii ale poetului maghiar Petofi. 

ln 1897 vede lumina tiparului primul volum de poezii originale ale lui Şt. O; 
Iosif, intitulat Versuri, elogios apreciate de redac\iile revistelor Ia care poetul cola
borase sau colabora. Nota dominantă a versurilor scrise în această laborioasă pea 
rioadă este «seninătatea sufletească, izvorîtă dintr-o dragoste de viaţă încă nealte
rată, pornirea spre glumă, interpretarea luminoasă a lumii, înclinaţia spre poezia 
de confesiune personală» 12. 

ln vara anului 1899, Şt. O. Iosif primeşte invitaţia unui bun prieten al său, 

Virgil Cioflec, el însuşi scriitor şi critic de artă, de a-l însoţi, pe cheltuiala acestuia, 
într-o călătorie în Apus. Un gest mărinimos al prietenului şi un prilej foarte bine 
venit pentru Iosif, care de citva timp trecea printr-o gravă criză sufletească. 

lnainte de plecare, Şt. O. Iosif îşi vizitează familia la Turnu-Măgurele. 
Toamna, în noiembrie, cei doi prieteni plecaţi în călătorie se găseau la Paris. 

Aici «poetul se simte fericit, îşi reca:;ătă încrederea în viaţă şi în posibilităţile lui 

9. Ibidem, p. 23. 
10. /IJ!dem, p. 24. 11. Ibidem, p. 26, cu amănunte. 12. Ibidem, p. 32-33. 
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creatoare» 13. Este prezent mereu in mijlocul tinerilor români din capitala Franţei şi 

se simte foarte bine printre ei. Acum cunoaşte pe Dimitrie Anghel, pe pictorii Kimon 
Loghi, Petraşcu, Basarab şi alţii 14. ln cercurile lor se discută despre literatură, des
pre poezie, în special despre noua poezie franceză, poezia simbolistă. Iosif e totuşi 

un adept al poeziei germane, scriitorul care continuă să-l preocupe fiind poetul Heine, 
pe cînd ceilalţi conaţionali preferă poezia şi literatura franceză. Cu toţii sini la curent 
cu mişcarea literară din ţară, de unde primesc cu regularitate reviste : «Convorbiri 
literare», «Familia» etc. Poetul scrie meru şi pregăteşte un nou volum de versuri 
originale. 

O bună parte din anul 1901, Şt. o. Iosif şi-o petrece în Germania, mai ales în 
Bavaria. Negăsind liniştea necesară la Miinchen, unde intenţiona să stea mai mult, 
părăseşte capitala bavareză şi se stabileşte în orăşelul Neuburg, pe Dunăre. Aici 
desfăşoară o intensă activitate literară : «scrie zile întregi, uneori şi nopţile», culti
vînd îndeosebi sonetul. Citeşte cu nesaţ, mai cu seamă pe Goethe ; face traduceri din 
Heine, pregătind în versiune românească volumul acestuia, Romanţe şi cîntece. 

Atît la Paris cit şi în Bavaria, «creaţia lui Iosif cunoaşte un reviriment, cores
punzător stărilor sufleteşti senine, fără ca vechea lui orientare tematică să se alte
reze» : i:oezia modernă, simbolistă, la modă în această vreme, la Paris, cum am spus, 
nu-l atrage; în schimb vibrează puternic coarda lirică naţională : îl cheamă patria, 
«ţara Doinei» şi a haiducilor, «mîndra Românie». Recunoaşte că «de cîntece Parisu-i 
plin», îl plac serenadele napolitane şi suspinul ţiterelor din Tirol, «Dar creadă cine 
cum o vrea, / Cum crede să-şi aleagă ;- / Nu-s doine ca în ţara mea / Pe lumea asta 
-ntreagă !» (De cîntece Parisu-i plin) - constată poetul plin de dor după meleagu
rile româneşti lăsate departe şi sătul de străinătate. ln această stare afectivă de 
nostalgie, care-i stăpîneşte fiinţa, prind formă concretă unele sonete de inspiraţie 

istorică, prinde contururi un poem despre Alexandru Lăpuşneanu (ce va rămîne însă 
neterminat), i:une în versuri basme populare româneşti, îi apar în minte şi aşterne 

pe hirtie, vrăjit, icoane dragi de acasă, - un întreg univers domestic şi rural. Sub 
impresia acestor stări sufleteşti, cite ceva din ceea ce scrie trimite revistelor din ţară. 

Noul volum de versuri originale pregătit la Paris şi-l intitulează, parcă semni
ficativ, Patriarhale, şi cuprinde poezii din perioada de criză sufletească şi nemulţu

mire a anilor 1897-1899 şi pe care acum o depăşise, precum şi cîteva reluări din 
volumul Versuri, 1897. 

Apariţia, • la Bucureşti, a Patriarhalelor :__ cu toate că poetul era nemulţumit 
de poeziile selectate să formeze acest al doilea volum - vădeşte un spirit «eliberat 
din criza sufletească prin care trecuse», un poet care înţelegea acum altfel rostu, 
rile poeziei. Noul volum a fost primit destul de favorabil, unii critici considerîndu-1 
dre;:t «o carte din cele mari, un fel de sărbătoare în viaţa noastră actuală, o spe
ranţă» 15. Prezentat la concursul pentru premiile Academiei Române, volumul Pa
triarhale nu obţine însă nici un premiu, principala deficienţă a operei fiind «pesi
mis_mul», propriu unora dintre poeziile elaborate, cum am spus, în perioada de criză 
şi de nemulţumire sufletească, anterioară plecării lui Iosif în străinătate. Cu toate 
acestea, versurile din Patriarhale au făcut o «impresie deosebită printre cititori, ceea 
ce i-a asigurat o faimă specială» 16, mai ales în lumea tineretului. 

13. Ibidem, p. 44. 
14. Cf. Studiul introductiv Ia Şt. O. Iosif, Opere alese ... , p. XV 
15. I. Roman, Şt. O. Iosif, (monografie) p. 48 ; interesante s!nt notele de subsol. 
16. Ibidem, p. 49. 
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Pe la jumătatea lui octombrie 1901, după aproape doi ani de absenţă, poetul 
Şt. O. Iosif se întoarce în ţară. Colaborează la «Curierul literar», o nouă publicaţie, 
care are însă o apariţie de numai cîteva numere, căci se va contopi cu şi mai noua 
revistă «Semănătorul». 

Apariţia, la 2 decembrie 1901, a revistei «Semănătorul», sub conducerea poe
ţilor mai vîrstnici, Al. Vlahuţă şi G. Coşbuc, şi mişcarea ideologică literară -
«semănătorismul» 17, căruia i-a dat naştere această revistă, sprijinită de publicaţiile 

înrudite cu ea, înseamnă o nouă etapă în activitatea literară a poetului braşovean. 
activitate care va dura ciţiva ani şi care se va materializa printr-o colaborare frec
ventă - Iosif devine dealtfel, poetul cel mai de seamă al «Semănătorului» -, cu 
unele lucrări în spiritul ideologiei revistei. La mai puţin de un an de la apariţia 

«Semănătorului», Vlahuţă şi Coşbuc, retrăgîndu-se de la conducerea revistei, aceasta 
trece în seama unui comitet, din care făcea parte şi Iosif. ln calitate de membru 
in comitetul conducător, poetul se străduia să aibă colaboratori cit mai valoroşi şi 

voia ca revista să devină un «puternic organ al tinerilor». lntr-adevăr, printre ti
nerii colaboratori, se numărau : M. Sadoveanu, D. Anghel, J. Bart, P. Cerna, I. A. Bas
sarabescu ş.a. - tineri ce se vor afirma mai tirziu ca renumiţi romancieri, poeţi sau 
dramaturgi. Iosif, foarte activ, publica poezii originale şi traduceri, uneori chiar mai 
multe în acelaşi număr, semnate fie cu numele întreg, fie cu iniţiale, fie cu pseudo
nimul I. Darie. 

ln 1905, cînd N. Iorga ia conducerea revistei, căreia îi dă o orientare proprie, 
Iosif şi ceila!l.ţi din fostul comitet rămîn doar simpli colaboratori, - o colaborare tot 
mai rară, care în chip practic va înceta peste ciţiva ani, căci în 1909, nemulţumit 

cu noua orientare a «Semănătorului», la conducerea căruia venise Aurel Popovici, 
şi a mişcării pe care o reprezenta, Iosif împreună cu M. Sadoveanu, D. Anghel şi 

Barie Chendi scot o revistă proprie, «Cumpăna». 

Reîntorcîndu-ne la viaţa particulară, personală a poetului, un eveniment de 
seamă în această perioadă de activitate semănătoristă este marcat de căsătoria lui 
Şt. O. Iosif, în vara anului 1904, cu Natalia Negru, o sîrguincioasă studentă la litere, 
cititoare nelipsită în Biblioteca Fundaţiilor Regale, unde, începînd cu septembrie 1902, 
Şt. O. Iosif fusese numit custode. 

Natalia Negru era fiica unui director de şcoală din Galaţi şi se născuse în de
cembrie 1882, în comuna Buciumeni de lingă Tecuci. Poetul-custode o cunoscuse la 
Fundaţie, unde sîrguincioasa studentă îşi avea - în sala de lectură - un loc al ei 
preferat, «coltul cu dor». Se îndrăgostise de ea. Cînd împrejurările nu le permiteau 
să-şi mărturisească sentimentele şi donu.ile faţă către faţă, Şt. O. Iosif o făcea pe 
calea scrisului 18. ln ciuda opoziţiei tatălui acesteia, destinul face ca - după o că-

ţ7. Despre revista „semănătorul> şi despre mişcarea semănătoristă : origini, ideologie, 
reprezentanţi şi opere, Influenţe etc. etc., judecate sub unghi critic, a se vede pe larg bo
gata monografie : z. Omea, Semdndtorismui (Col. «Momente-Sinteze~), Bucureşti, 1972, Edi
tura '"Mlnerva"'-

18. Această corespondenţă sentimentală scrisă avea să fle adunată mult mai tlrziu, 
tn 1931, tntr-un volum cu titlul : Şt. O. Iosif, Domntţa mea erat !... şi subintitulat «roman 
epistolar>, apărut tn Bucureşti, Editura „un!versală~-Alcalay. In afară de semnificaţia lor 
llrlcA-sentlmentalA, aceste scrisori prezintă o oarecare însemnătate de ordin Istoric-literar, 
tntnu:it, în cuprinsul lor, «pe lingă mărturisirile şi efuziunile lirice sentimentale, pe care 
poetul le aduce ofrandă iubitei sale, găsim şi anumite date privind viaţa lui Şt. o. Iosif, 
greutăţile materiale cu care se lupta, intrigile de care se lovea, precum şi anumite lnfor-
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lătorie oficială efectuată de Iosif în Moldova, la Putna şi în alte locuri, unde fusese 
trimis de susţinătorul său, Spiru Haret, ministrul Instrucţiunii publice, să adune ma
terial pentru un poem închinat comemorării a 400 de • ani de la moartea lui Ştefan 

cel Mare - Natalia Negru să devină soţia sensibilului custode al Bibliotecii Fun
daţiilor. 

După alîtea nemulţumiri şi privaţiuni cu care-i fusese presărată 1:înă atunci 
viaţa, Iosif, care dorise mult să-şi aibă un cămin al său, a socotit acest eveniment 
o adevărată «binecuvîntare», căci i-a redat «încrederea în sine» şi l-a readus la 
viaţă, după cum însuşi mărturiseşte: «Şi s-a pătruns de farmec fiinţa mea întreagă, / 
Cînd tu mi-ai spus o vorbă şi mi-ai şoptit cu drag ... / Eu mă duceam spre moarte, 
tu m-ai întors din prag ... / - Fii binecuvîntată pe cit îmi eşti de dragă, / Stăpînă 
adorată a fostului pribeag!». 

Soţii Natalia şi Şt. O. Iosif au locuit o vreme la Muzeul Theodor Aman, unde 
poetul fusese, de asemenea, numit custode. ln urma unor neînţelegeri cu soţia fostului 
mare pictor, iscate din nişte intrigi «ce n-au putut fi spulberate în ciuda efortului 
poetului şi a sprijinului unor protectori» (pe soţia fostului mare pictor, poetul o va 
încondeia într-o poezie, Zmeoaica), - soţii Iosif au trebuit să părăsească acest aşeză
mint şi să ia de la cap necazurile vieţii zilnice. Lipsa de locuinţă, lipsa de bani, 
greutăţi în găsirea unei catedre pentru soţia sa, - toate apasă greu pe umerii poe
tului, a cărui familie se mărise, în 1905, prin venirea pe lume a fetiţei Corina, numită 
astfel de maică-sa, după numele eroinei unuia din romanele D-nei de Stael (Corinne), 
pe care Natalia îl citise în «colţul cu dor», la Fundaţie, cînd era studentă şi cînd se 
cunoscuse cu Iosif. Noroc că Iosif are prieteni buni cu care se ajută: Sadoveanu, 
Gîrleanu, Anghel, Iorga, Pârvan, Jean Bart ş.a., astfel că, e drept, cu greu, necazurile 
de acest fel sînt totuşi înfrînte pînă la urmă. 

Cu toate greutăţile şi neajunsurile vieţii, activitatea literară a lui Iosif, cum am 
văzut, continuă în această vreme intens: poetul dă la iveală citeva volume originale 
şi cîteva volume de traduceri, singur sau în colaborare cu D. Anghel. In 1902, de 
pildă, îi apare volumul Poezii, care conţine versuri scrise peste hotare, dar de inspi
raţie românească. Volumul este premiat de Academia Română. '1n 1904, alcătuieşte 

poemul Din zile mari, menit să evoce figura şi faptele de vitejie ale domnitorului 
Ştefan cel Mare, cu prilejul sărbătoririi a patru veacuri de la moartea sa. II va 
publica în 1905, cu convingerea însă că nu reuşise să realizeze o lucrare de valoare. 
Tot în 1905 ii apare un nou volum de versuri intitulat Credinţe, dedicat soţiei sale. 
Şi acesta este premiat de Academia Română, cu toate că i se imputa poetului «lipsa 
de căldură şi entuziasm, amărăciunea şi dezamăgirea, sfiala» ş.a. 19. Recenzînd acest 
volum, Gabarei !brăileanu sublinia cu convingere «sinceritatea poetului, realismul şi 

adevărul versurilor», afirmînd despre Iosif că «e o notă originală în literatura noas
tră - o notă distinctă şi sonoră în armonia sufletului românesc idealizat prin artă» 20• 

In 1907 ai:are drama Zorile, cu acţiunea plasată în timpul revoluţiei din Transilvania 
din 1848 şi cu un personaj care aminteşte de bunicul său, luptător în revoluţie ală

turi de Avram Iancu. 

maţii, anumite relatări ce ne uşurea2A reconstituirea atmosferei literare şi culturale în ge
nere, de la începutul secolului nostru.,. (D. Micu, lnceput de secol XX ... p. 237). 

19. Ion Roman, Şt. o; Iosif (monografie), p. 93, 95. 
20. G. !brăileanu, Scriitori rom4n! ş! strdln!, vol. II («Biblioteca pentru toţi*), EdJ

tura pentru literatură, Bucureşti, 1968, p. 52. 
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.!n august 1907 apare în revistele literare un nou nume A. Mirea. Este pseudo
nimul sub care Şt. O. Iosif şi Dimitrie Anghel colaborează pină în primăvara anului 
1910, - perioadă în care din. această colaborare ies la iveală o serie de lucrări în 
versuri şi proză. Noul nume literar, rămas citva timp enigmă pentru cititori, este 
identificat şi destăinuit publicului de profesorul M. Dragomirescu, estetul de la «Con
vorbiri critice», cu ocazia unei polimici literare. Colaborarea literară dintre Iosif şi 

Anghel era însă mai veche; ea începuse cu mult înainte, prin septembrie 1902, mai 
cu seamă prin traduceri. Sub pseudonimul A. Mirea, cei doi poeţi au dat la lumină 
mai multe lucrări originale în versuri şi proză : Legenda funigeilor, poem dramatic 
în trei acte, 1907; Caleidoscopul lui A. Mirea, versuri, 2 volume, 1908, 1910, - cea 
mai valoroasă lucrare a acestei colaborări; Cometa, comedie în trei acte, 1908; 
Carmen saeculare, poem istoric, 1909; Cireşul lui Lucullus, proză, 1910; Portrete, 
1910, al cărui conţinut e definit de titlu precum şi traduceri din Verlaine şi altii. 

Colaborarea Iosif-Anghel sub pseudonimul A. Mirea a ridicat criticii o problemă 
destul de dificilă : care este partea de contribuţie a fiecăruia din cei doi scriitori 
în productiile literare pe care le-au dat la iveală? Fără a se elucida problema, s-a 
ajuns la anumite constatări definitive. Intîi, ca chestiune de principiu : în unele pro
ducţii literare (versuri sau proză) i:artea de contribuţie aparţine exclusiv lui Iosif. 
Pentru Iosif, «tematica istorică este mai familiară» ; sentimentul patriotic şi preocu
pările sociale sînt la el mai vii decit la Anghel. In schimb, în lucrările unde abundă 
fantezia şi care au ca temă antichitatea latină sau greacă «vom identifica mai uşor 

pe Anghel». Oricum, însă, «contopindu-se în A. Mirea, cei doi poeti şi-au topit lao
laltă, chiar dacă nu totdeauna în proporţii egale, însuşirile personale : duioşia, căl

dura, sentimentul, uşurinţa de versificatie», - la Iosif; «fantezia, verva spumoasă, 

ironia», - la Anghel. Dacă «vina poetică a lui Iosif e mai puternică prin latura so
cială, naţională şi etică ... », «tendinţa» din Caleidoscop, de pildă, i se datoreşte lui 
Anghel. Fără ascuţimea şi arta parodiei, care îi a;.artine lui Anghel, contributia lui 
Iosif n-ar fi fost pusă în valoare» 21. 

ln anul 1908, poetul Şt. O. Iosif întreprinde o acţiune de triere şi selectare a 
tot ce scrisese în versuri pină atunci, în scopul alcătuirii unei culegeri antologice 
din creaţia sa originală, antologie pe care o va intitula Poezii. 1893-1908. ln afară 
de versuri selectate din volumele anterioare şi din fragmente din poemul Din zile 

mari, volumul acesta conţine şi cîteva poezii apărute în diverse periodice la care 
colabora. In versurile selectate pentru reeditare în acest volum antologic, poetul a 
făcut unele modificări, acolo unde a crezut de cuviinţă, tendinţa şi efortul lui mer
gind în direcţia conciziei şi a expresivităţii. Volumul acesta a văzut lumina tiparului 

în 1910. 

2.l., Ion Roman, Şt. o. Iosif, (monografie), p. 112, 115. In legătură cu colaborarea Iosif
Anghel, sub pseudonimul A. Mirea, în cea mai valoroasă, operă a acestei colaborări, Calei
doscopul lui A. Mirea, D. Micu, (op. cit., p. 411), afirmă categoric : «Caleidoscopul este in 
cea mai mare parte neîndoios opera lui Anghel> şi sprijină această afirmaţie pe o seamă 

de argumente ce i le dau analiza poeziilor din această scriere (p. 412-415). 
E. Lovinescu, după ce la început «a negat categoric contribuţia lui Iosif» la Calei

doscop, face mai apoi amendamente de felul acesta : cel d.intîi (Iosif) a pus •simţirea», iar 
al doilea «arta>, sau : •inspiraţia aparţine lui Anghel, şlefuirea lui Iosif"'. 

Şerban Cioculescu, tn «Introducere» la Poezii de Şt. O. Iosif, Bucureşti, Fundaţia Regală 
pentru Literatură şi Artă, 1944, p. XXII, restabileşte crolul activ» al lui Iosif, dar îl limitează, 

de asemenea, la arta versificării. (Cf. Studiul introductiv de I. Roman la Şt. O. Iosif, Opere 
alese, voi. I, p. XIX. 
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Intre timp, în 1909, poetul tipărise un volum de Tălmăciri, tot un fel de anto
logie, în care sînt incluse, prin selecţie, traduceri în versuri, făcute de el însuşi sau 
în colaborare cu D. Anghel, cele mai multe din ele incluse în volume apărute ante
rior, şi scoate, cum am arătat mai sus, împreună cu Mihail Sadoveanu, D. Anghel şi 

Ilarie Chendi, «Cumpăna», revistă săptămînală. Afară de obişnuitele versuri, în co
loanele acestei reviste, sub semnătura A. Mirea, apar rinduri polemico-apologetice, 
în care este apărat «dreptul scriitorilor la o viaţă demnă, liberă de capriciile edito
rilor» şi se militează pentru întemeierea «Societăţii Scriitorilor Români». Tot acum 
Iosif colaborează la cunoscuta revistă bucureşteană «Minerva». 

Revista «Cumpănap îşi încetează apariţia în aprilie, anul următor, 1910. Momen
tul acesta coincide cu un moment dureros din viaţa personală a lui Iosif: soţia sa, 
Natalia, îl părăseşte pe Iosif şi se căsătoreşte cu D. Anghel. care ii răpise inima. 
Lovitura ce primise «blîndul Steo» din partea «domnitei» lui «Lia», coalizată cu prie
tenul său «Mitif» va fi foarte greu de suportat de sensibilitatea excesivă a lui Iosif, 
iar pe plan literar se punea capăt, după opt ani. «uneia dintre cele mai interesante 
colaborări din literatura noastră» : A Mirea înceta să mai existe. 

Anii ce au urmat după puternica lovitură, prin care se spulbera un cămin atît 
de mult dorit de poet ( «O spune-mi dragă rindunea, / Ce zbori mereu în preajma 
mea, I Tu ştii mai bine : / O să-mi ajute Dumnezeu / Să-mi pot alcătui ca tine, / 
Un cuib al meu?») şi prin care se destrăma o atit de rodnică colaborare literară, au 
grăbit «dezorganizarea definitivă a vieţii şi accelerarea procesului de prăbuşire fi
zică» 22 a lui Şt. O. Iosif. 

Lovit dureros de două ori în acelaşi timp - şi de soţie şi de prieten, - poetul 
n-a avut puterea să se resemneze, să uite, şi a trăit pînă la sfîrşit durerea dragostei 
.trădate. Infidelei sale soţii nu i-a făcut însă nici un reproş; ba, dimpotrivă, a con
tinuat s-o iubească statornic şi după despărţire. 

Are chiar puterea ca, în noua sa stare sufletească, trăind din plin a vieţii dramă, 

să continue să lucreze mereu. Scrie şi publică poezii originale : «cîntece pentru Na
talia» ; lucrează la marile traduceri din Schiller, Goethe, Shakespeare; colaborează 

la «Viaţa românească» şi la revista transilvană «Luceafărul», la «Ramuri» din Craiova, 
la «Freamătul» din Bîrlad, la «Flacăra» lui Ion Banu din capitală; participă la şeză
torile organizate de «Societatea Scriitorilor Români», pentru a cărei înfiinţare lup
tase şi al cărei membru fondator era. Paralel cu toate acestea, în anul 1912, Şt. O. 
Iosif îşi adună poeziile ti~ ărite prin reviste după lovitura familială într-un nou volum 

':intitulat C1ntece, pe care iJ dedică fostei sale soţii. La apariţie, volumul, care cuprin
dea, în primul rînd, versuri de dragoste pe ton elegiac, a fost primit cu «aprecieri 
dintre cele mai elogioase». In afară de «cîntecele iubirii pierdute», volumul mai 
-cuprinde şi poezii descriptive, cîntece de leagăn, vibranta poezie patriotică La arme! 

etc., - tonul general rămînînd însă elegiac 23. 

Bolnav de ochi, «îmbătrînit înainte de vreme» - avea nici 38 de ani impii
-niţi -, «copleşit de o permanentă tristeţe», «cu privirea pierdută», «într-un ,surîs 
dureros», învins de patima alcoolului, prăbuşirea definitivă a poetului era inevitabilă 
,şi nu va întîrzia să vină. Greu bolnav - şi trupeşte şi sufleteşte -, poetul Şt. O. Iosif, 
internat în spitalul Colţea din capitală, încetează din viaţă în dimineaţa zilei de 
22 iunie 1913, în urma unei congestii celebrale. A fost înmormîntat la cimitirul 

22. Ioan Roman, Şt. O. Iosif (monografie), p. 182. 23. Ibidem, p. 191. 
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Bellu, a doua zi, petrecut la Jocul de veşnică odihnă de cîţiva prieteni. La mormînt, 
i-au vorbit Gh. Bogdan-Duică şi N. Iorga. In întreaga presă au apărut rînduri elogi
oase la adresa poetului. 

Se consuma astfel o «adevărată şi jalnică poveste», cu care «se încheie o viaţă 
de poet» (O viaţă). Drama conjugală din familia poetului Şt. O. Iosif a constituit 
materia unei cărţi, romanul Helianta al Nataliei Negru, în care, sub nume de împru
mut ( «Steluţa» pentru Iosif şi «Fulg a», pentru Anghel - cei doi protagonişti ai ro
manului) sînt povestite amănunţit întîmplările care au dus la «surparea vieţii celor 
doi poeţi» 24. 

Trei ani mai tîrziu, în toamna anului 1916, avea să-i urmeze Corina, fetiţa lui, 
ucisă în timpul unui atac aerian german asupra Bucureştiului 25• Natalia, soţia şi 

mama, avea să supravieţuiască încă aproape 50 de ani, pînă în ziua de 2 septembrie 
1962, cînd a închis ochii pe vecie în jurul vîrstei de 80 de ani, în oraşul Tecuci, ca 
pensionară a Uniunii Scriitorilor din România 26. Un an după moartea lui Iosif, D. An
ghel, noul soţ al Nataliei Negru, in urma unor scene violente cu Natalia, avea să-şi 

curme şirul zilelor prin sinucidere. 

OPERA. Duj:ă cum s-a putut vedea din relatările de mai sus, Şt. O. Iosif a scris 
ain putea spune, mult şi variat, dacă ne gîndim că el a trăit mai puţin de 38 de ani. 
A scris poezii, teatru, proză beletristică scurtă, articole de istorie şi critică literară, 

recenzii şi a tradus foarte mult. 

ln literatură el rămîne însă, în primul rînd, ca poet. Şi-a început activitatea 
literară la sfîrşitul veacului trecut şi şi-a desfăşurat-o din plin în prima decadă a 
veacului nostru, într-o epocă în care era la modă, ciştigînd tot mai mult teren poezia 
simbolistă, de origine din Franţa. Mişcarea simbolistă - şi la noi ca şi în ţara de 
origine - a fost pentru mulţi tineri poeţi, a căror viaţă era hărţuită de mizerie şi 

sărăcie, un «refugiu, în afara realităţii sociale, în ficţiunea desprinsă adesea de viaţa 
reală, în căutări formale şi uneori formaliste» 27. Era în aceasta o formă de mani
festare şi un mod de protest împotriva orînduirii şi nedreptăţii sociale, proprii ace
lor vremuri. 

Dacă mulţi dintre tinerii poeţi care au dus viaţă grea de «poeţi proletari• au 
ancorat în simbolism şi şi-au făcut din el un scut de apărare, dar şi o armă de atac, 
Şt. O. Iosif s-a arătat refractar noii poezii. Dar chiar dacă s-a declarat împotriva 
«poeziei noi» (simboliste), nu putem ignora faptul că, totuşi, fără voia lui, găsim în 
poezia lui Şt. O. Iosif şi unele urme simboliste, ca, de pildă, «ritmuri ce trezesc 
numaidecît în memorie rezonanţe verlaineene», marele simbolist Paul Verlaine fiind 
unul dintre poeţii francezi preferaţi de Iosif, din care, cum am văzut, acesta a tradus 
cu predilecţie (singur sau împreună cu D. Anghel). Potrivit temi:eramentului său -
era blajin, timid, visător, sentimental, iubitor al trecutului, al patriarhalităţii, al fol
clorului şi înţelepciunii populare - Iosif a rămas fidel, în general, poeziei tradi
ţionale - şi ca fond şi ca formă şi mijloace de exprimare. Protestul lui împotriva 
mentalităţii şi a relelor întocmiri de toate felurile din societatea vremii sale, se ma-

24. D. Micu, op. cit., p. 238. 
25. Faptul este consemnat prin citeva rinduri, sub titlul «Fetiţa lut Iosif,, de N. Jorga 

lntr-una din scrierile sale, Rdzbotu nostru - note zilnice, rindurt reproduse în Oameni cari 
au fost, voi. II, ~Biblioteca pentru toţi•, Bucureşti, 1969, p. 354. 

26. Ioan Roman, Şt. o. Iosif (monografie), p. 85 cu notele. 
27. D. Micu, op. cit., p. 239. 
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nifestă prin întoarcerea şi ancorarea în trecut, în trecutul măreţ al moşilor şi stră

moşilor săi, al marilor oameni şi fapte de vitejie, al vieţii patriarhale, liniştite, al 
vechilor credinţe şi obiceiuri, al înţelepciunii şi isteţimii truditorilor acestui pămînt, 
adevărat paradis. De aceea, poezia sa originală are un profund caracter naţional: e 
o poezie românească ; în ea te simţi acasă la tine. 

Prin temi:eramentul lui, Iosif a fost un paseist. Paseismul lui nu trebuie înţeles 
însă în sens peiorativ, retrograd, ci dimpotrivă. Un paseism pe care - mutatis mutan
dis şi păstrînd proporţiile - l-au cultivat şi Eminescu şi Coşbuc; îl va cultiva şi 

Goga, spre a pomeni numai de aceştia. Dealtfel, Eminescu şi Coşbuc i-au fost mo
dele, de la care a pornit şi sub influenţa cărora s-a aflat la începutul activităţii sale 
poetice, pînă cînd Iosif a găsit un făgaş propriu, pe care a curs apoi poezia sa. 
Eminescu, ştim, i-a fost idolul său în anii de liceu, iar urme eminesciene vom întîlni 
adesea în versurile sale ca motive de ins::iraţie şi ca mod de exprimare poetică. 

Genialului poet îi va închina chiar o odă: După o cetire din Eminescu. In ceea ce 
priveşte Coşbuc, despre acesta, Iosif mărturisea în 1901 : «Am nutrit întotdeauna, 
iluzia tainică de a fi un discipol al lui Coşbuc şi un continuator al lui» 28• S-a vrut 
un discipol şi un continuator al acestuia şi într-un fel a şi fost, dar nu ca un imi
tator servil, căci, spre deosebire de năsăudean, Iosif era alt temperament, cu un 
lirism aparte, propriu numai lui, un lirism elegiac, de factură strict personală. Lui 
Goga i-a fost magistru în prima perioadă a creaţiei acestuia. Goga însuşi mărturisea 
că «în tinereţe se lăsa sugestionat de creaţiunile lui Iosif» 29, în sensul că sentimentul 
dezrădăcinării, regretul de a-şi fi părăsit casa părintească, ataşamentul faţă de bă

trîni, de oamenii simpli şi nevoiaşi, modul lor de gîndire, graiul lor ca mijloc concret 
de exprimare a ceea ce gîndesc şi simt, în care se întîlnesc şi idei şi sentimente 
religioase, - toate acestea, luate de la Iosif, vor fi valorificate şi potenţate superior 
de Octavian Goga. 

Chiar dacă întilnim în paginile liricii sale unele influenţe ale «poeziei noi», sim
boliste (irlei, procedee Iiterru:-stilistice etc) w, poezia lui Şt. O. Iosif - repetăm -

a rămas o poezie tradiţională, cu un drum al ei propriu, o poezie adesea personală, 
cu multe elemente autobiografice, uneori un fel de Amintiri din copilărie în versuri. 

Ca temperament, ca concepţie, ca sursă de inspiraţie şi ca manifestare poetică, 
«Iosif este unul din cei mai umani poeţi ai noştri... o sinteză a eminescianismului 
romantic şi a tradiţionalismului clasic reprezentat de Coşbuc» 31 , spunea criticul li
terar Pomi:iliu Constantinescu. Trăsăturile fundamentale ale fizionomiei sale morale· 
şi ale scrisului poetic al lui Şt. O. Iosif se pot urmări pe cîteva coordonate cu va
loare permanentă : «cultul artei, în speţă al poeziei şi, în primul rînd al celei popu
lare ; respectul pentru limba poporului ; sentimentul naturii, ataşamentul pentru satul 
românesc cu oameni, tradiţiile şi obiceiurile lor ; atitudinea romantică faţă de trecutul 

28. Cf. Studiul introductiv la Şt. O. Iosif, Opere alese ... , nota 1. 
29. Ibidem, p. XXII, nota 2. 
30. Să se compare, in acest sens, cunoscuta poezie verlaineeană «Chanson de !'autom

ne,. : «Les sanglots longs / Des violons / De l'automne / Blessent mon coeur / D'une langueur 
J Monotone»-> ... I cu poezia lui Iosif : «S4rmane flort .. : «Sărmane flori, / De cite ori / Aţi inflo
rit, / Vreau să vă string, / La piept, / Să pllng, / Că-n suflet port, / Un cintec mort. / ŞI-aş 
fi d-orit / Să fi murit / Cu el de dor ..... , pentru a se vedea melodicitatea, suavitatea şi ritmul 
versurilor, - elemente de poetică, comune şi unuia şi celuilalt. 

31. Cf. Emil Boldan, Const. Clopraga, VI. Dogaru ş.a., Literatura romdn4, manual clasa. 
a IX-a, Editura didactică şi pedagogici!., BuCUII"eşti, 1967, p. 109. 
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glorios al neamului românesc; starea poetului «blestemat», neînteles de societatea în 
care trăieşte» (Şerban Cioculescu) 32• 

Avem în rîndurile acestea, tematica generală a poeziei lui Şt. O. Iosif, o poezie 
•«care se caracterizează printr-o nemărginită dragoste de oameni, r-rintr-o sinceră so
lidaritate cu cei năpăstuiţi, prin prezenţa unei duioşii pure, semn al unui profund 
•umanism». Iar dacă uneori a cultivat o poezie sentimentală, «de album», care astăzi 

pare desuetă, a făcut-o aceasta în tonul şi pe gustul general, proprii vremurilor, 
mentalităţii şi sensibilităţii îndrăgostiţilor de poezie de la începutul veacului nostru. 
Nu înseamnă însă că acest «sentimentalism de album» trebuie confundat cu duioşia 
,care, ca «prezenţă psihică, organică, în orice moment al comunicării artistice» ( ... ) 
·«constituie aproape o categorie estetică, o dominantă a personalităţii sale», care-i 
-«conferă lui Iosif un loc aparte - e adevărat, nu de prim rang, dar de cinste - în 
·peisajul liricii româneşti». Ceva intermediar între «dulcele corn» eminescian şi «cîn
•tarea pătimirii noastre» a lui Goga 33. 

* 
Intr-adevăr, anilor copilăriei şi famlllel sale, universului domestic şi pel

.sajulul rural, blindul Iosif le închină o serie de poezii pline de optimism şi de du
ioşie, ca : Lumea lor!, Nucul, Furtuna, Bunica, Revedere, Adio, E mult de-atunci ... , 

·Cobzarul, poezii ce sînt o pledoarie pentru realizarea idealului fericirii sale, aşa cum 
îl dorea el in momentul cînd făcea aceste evocări, adică întoarcerea grabnică la cei 
dragi din mijlocul cărora se dezrădăcinase, la viaţa simplă şi calmă de la ţară. 

Şt. O. Iosif a fost un «poet al luminii şi al soarelui». Primăvara i-a fost anotim
·pul preferat şi i-a servit ca peisaj decorativ, fie de dragul frumuseţii în sine, fie 
·pentru exprimarea unor trăiri personale ce şi-au găsit concretizare în : Cîntec de 
primăvară, Spre primăvară, Primăverii, Cucoarele, April, Baladă, Visul, Reînviere, 
Noapte de mai, - aceasta din urmă o adevărată bijuterie lirică : «Plăsmuiri de basme 
/ M-au împresurat ? / Aripi de fantasme / Poate-au scuturat / Aur peste ele ? • / Cine 
·dete, oare, / Strai de sărbătoare / Gîndurilor mele? / Stau încremenit - / Parcă 

niciodată / N-am mai pomenit / Noapte aşa-nstelată, / Floare de cireş / Mai strălu

•citoare, / Tril mai fără greş / De privighetoare ... ». 
Anotimpului estival îi consacră, de asemenea, cîteva poezii, vara servindu-i, 

ca şi primăvara, de altfel, fie ca decor şi cadru pentru exprimarea unor stări sufle
teşti proprii, fie pentru înfăţişarea - uneori idealizată - a unor aspecte din acti
vitatea umană sau a unor fenomene meteorologige generatoare de tristeţe şi îngri
jorare: Vara, Nopţi de vară, Farniente, Secerişul, Tălăngi, Salcîmul, Pastelul l (din 
ciclul «Pasteluri») : «E secetă, şi de căldură, / Pe cîmp î=orumbul se usucă, / Mor 
vitele în bătătură / Şi norii vin ca să se ducă» ... /. 

In decor de toamnă plasează Iosif citeva aspecte din activitatea şi dinamica 
-vieţii de la ţară, activitate, de asemenea, uneori idealizată, după cum tot în decor 
de toamnă, dă glas, exteriorizindu-le, unor stări sufleteşti proprii : La cules, cîntul II 
·din ciclul «Cîntece» («Nu mai sînt pe luncă flori, / VăHe-s deşarte, / Ţipă cîrduri de 
cocori, / Pribegind departe ... »), Toamna, ln toamnă, aceasta, o poezie care anticipează 
·lirica modernă impresionist-simbolistă a lui G. Bacovia ( « ... Sînt singur, şi toamna plo
ioasă / Revine aşa de curînd ! O groază de gînduri m-apasă : / Tot sufletul meu e 
·un gînd ... »). 

32. Cf. «Postfaţa~, semnată de Ioan Dodu Bălan, la St. O. Iosif, Poeztt, Editura Minerva 
··Bucureşti, 1975, p. 321. 33. Ibidem, p. 329. 
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Iarna este prezentă mai rar în poezia lui Iosif. Ea serveşte de decor şi cadru 
mai cu seamă cînd e vorba de înfăţişarea unor obiceiuri şi datini român~şti, pro
prii acestui anotimp : Moş Ajun, De sărbători ( « ... Visez ... şi-n vis mă cheamă dragi 
icoane / Din. ţara Doinei, dulcea Românie! / Văd copilaşi pe uliţele ninse / Umblînd 
cu steaua şi cu Moş-Ajunul ✓ Şi-aud departe-un cor de glasuri stinse ... »). Cind 
scria aceste versuri, poetul se afla departe de ţară, de locurile şi obiceiurile la care 
se referea la Paris sau în Germania. Dar iarna serveşte şi ca fundal pentru exprimarea 
unor stări sufleteşti elegiace ale poetului, ca în Fulgii, de pildă. 

Indrăgostit d~ munţi, poetul Şl. O. Iosif, înzestrat cu un sentiment al naturii 
foarte fin şi profund, consacră acestora mai multe veritabile poeme-pastel. Un întreg 
ciclu: Icoane din Carpaţi reţine în deosebi atenţia prin pitorescul şi uneori puterea 
de sugestie. In aceste «icoane», el zugrăveşte munţii ţlini de lumină, încununată de 
razele soarelui ca de o diademă, sau scăldaţi în raze de lună şi în sclipiri discrete 
de stele, ca în versurile ce alcătuiesc pastelul II din acest ciclu : 

«Stă Caraimanu 'nnegurat, 
Moşneag în veci cu fruntea sus ; 
Slăvitul zilei împărat 
1ncet se lasă spre apus. 

Şi cum se uită la moşneag, 
Se mai opreşte-o clipă-n loc : 
1-azvirle, cu un zimbet drag, 
Pe frunte-un diadem de foc. 

Iar după culmi doi nouraşi, 
Urcind tiptil, în zare, sus, 
Rid răsfăţaţi şi drăgălaşi 
Privind idila din apus». 

De subliniat că pastelurile lui Iosif nu sint statice, nişte naturi moarte, ci ele 
ţreamănă de viaţă, de mişcare şi de sunet : 

«Sună dealul, sună valea, 
Stă văzduhul să se spargă 
De tălăngi nenumărate 
Ce izbesc în bolta largă, 

Căci coboară de la munte 
Oile, şi curg puhoi, 
Cu un greu potop de ceaţă 
Inainte şi-napoi•. 

Omul se încadrează pe de-a-ntregul în acest maiestuos peisaj, fie în chipul cio
banului înalt, al baciului, care, hiperbolizat, 

«Cu căciula într-o parte, 
El păşeşte plin de fală, 

Sara purpurie-i schimbă 
Zeghea-n mantă triumfală», -

fie în chipul ciobănaşului, «copil din munţi şi pace!», care «c-un pumn doboară cinci, 
/ De-i cată unul şi-ailtul ceartă .. , fie, în fine, în chipul celor trei haiduci din Doina, 
care «pe ca mărunţi» după «un scurt popas» ... «pornesc la ţas», şi, ajunşi «la coti
turi», chiuiesc şi doinesc de «clocotesc şi hohotesc păduri adînci». 

Cînd zugrăveşte satul, mediul rural în genere, poetul o face în accente de pro
fund lirism şi nosta,lgie, izvorîte din inima unui dezrădăcinat. Uneori satul, cu 
lumea şi viaţa lui e prins în imagini şi culori festive, avind în centru ,petrec~ri, 
·veselie şi imprimind o notă de optimism, de bună dispoziţie, ca în poeziile Zile de 
chef şi Veselie, unde: 

1Glasuri vesele răsună, 
Zic vioare, urlă vîntul... 
Joacă toţi cu voie bună 
Duduie sub ei pămintul ! 

Dind uitării grija, scirba, 
Inima în piept le saltă ... 
Pin' şi popa-i trage sîrba, 
Cu creştinii laolaltă ! ». 
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Alteori Iosif înregistrează aspecte dureroase provocate de calamităţi naturale, ca 
de pildă, seceta, ca în deja menţionatul pastel I din ciclul de şapte pasteluri : «E 
secetă şi de căldură / Pe cîmp porumbul se usucă, / Mor vitele în bătătură, / Şi 

norii vin ca să se ducă ... ». Tot în această categorie se înscrie poezia Puit. 

Calamităţilor naturale care lovesc adesea lumea satelor, Iosif le asociază nedrep
tăţile sociale generate de împărţirea oamenilor vremii sale în «posedanţi trîndavi şi 

oameni care muncesc fără folos personal» 34, ca în cazul cărăuşului - din pastelul V 
-, care îngînă «un cîntec vechi şi trist nespus, I Ca o poveste-ntunecată ... », şi la 
soarta căruia şi a celor mulţi ca el, poetul meditează cu îngrijorare: 

«Şi cum se pierde-n umbra serii, 
Mă-ntreb pe gînduri adincit : 

Va răsări cîndva şi steauna 
Acestui neam nenorocit? ... ». 

ln afară de plugari şi cărăuşi, alţi eroi ai suferinţei umane mai sînt femeile, 
copiii, bătrinii, poeţii, unii intelectuali, - prinşi în diferite ipostaze ( Artişti, Goana, 
Surorile, Romanţă, Harpistul, O viaţă, Elegie, April, Domnul profesor). 

In general însă, lirica social-revoluţionară este mai slab reprezentată în poezia, 
lui Iosif. Aceasta însă, nu din pricina lipsei de îmbrăţişare a unei astfel de cauze, 
drepte şi vitale pentru vremea sa, ci mai cu seamă datorită temperamentului său, 

firii potolite a poetului. Cu toate acestea, Şt. O. Iosif, are momente cînd se răzvră
teşte şi el şi ridică tonul acuzator, ca în poeziile Somnul lui Corbea, Scrisoare des
chisă a unui melc şi Rugăciune - martie 1907, inspirate din răscoalele ţărăneşti din 
primăvara anului 1907, sau ca în pamfletele din Caleidoscopul lui A. Mirea. 

* 
Mai la el acasă, cum se spune, se simte Şt. O. Iosif cînd stă de vorbă cu tre

cutul Istoric, faţă de care se vădeşte un pasionat admirator şi cintăreţ, şi faţă de 
care manifestă multă receptivitate. Iosif tratează temele de acest gen în spirit rea
list, dar de o manieră romantică, într-o serie de sonete ca: Boierii, Lăutarul, Răzme
riţă, Gorunul lui Horia. In această din urmă poezie este evocată răscoala din Tran
sil:vania din 1784, cu reflecţii dureroase ale poetului la starea maselor populare de 
peste munţi după înăbuşirea răscoalei : 

,,Trecură anii. .. Cumplit ofta iobagul 
ln lanţuri şi mai crunte ca-nainte, 
lngenunchiat de cei atotputernici ... » 

Tot din acelaşi eveniment istoric sînt inspirate versurile din poezia Stau la 

Bă/grad trei lîrtaţi, ai căror eroi sînt căpeteniile răscoalei: «fîrtaţii» Horia, Cloşca 

şi Crişan. 

Revoluţia de la 1821 i-a inspirat evocarea personalităţii lui Tudor V Jadimirescu, 

iar revoluţia transilvană de la 1848, condusă de Avram Iancu, este sursa de inspi
raţie pentru poemul C1mpul libertăţii, închinat adunării populare de la Blaj din 3/15 
mai 1848, care a premers izbucnirii revoluţiei, ca şi pentru drama istorică în versuri, 
Zorile, în care este evocat un episod dramatic, cu eroi - de exemplu părintele Dan 
din piesă - care amintesc de înaintaşi din familia poetului, participanţi alături de 
Iancu la revoluţie. 

34. Jon Roman, Şt. O. Iosif (monografie), p. 146. 
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Reamintim şi aici, pentru tematica sa, poemul Din zile mari, închinat sărbăto
ririi a 400 de ani de la moartea lui Ştefan cel Mare, - lucrare lăudabilă ca intenţie, 
dar neizbutită ca realizare. 

Eroismul ţăranului român pe cimpul de luptă, ca ostaş într-o armată străină de 
neamul lui, cum era situaţia cu românii din Transilvania în timpul stăpînirii austro
ungare, este evocat în Eroul de la Koniggrcilz, poezie a cărei fabulaţie este brodată 
pe un fundal de umor, în caire acţionează eroii. 

lntr-o altă serie de sonete, Şt. O. Iosif creionează figurile unora dintre cărturarii 
:români din trecut: Cronicarii, Cirlova, Anton Pann sau Şincai, «tînărul canonic» şi 

«istoricul semeţ şi dîrz», care «din vechi hrisoave, din scripturi bătrîne» strîngea 
«de-a valma note pentru Hronic», «gigantica sa operă» naţională, pe care «ne-nţeles», 
-«pribeag prin sate» asemenea marelui Dante, o purta cu el «în spate». Dar, spre 
deosebire de florentin, Hronicul lui Şincai era : 

«Un alt Infern, mai crunt, mai plin de jale, 
Căci toate-n el erau adevărate!», 

aluzie la situaţia dramatică a neamului său dinainte de înfăptuirea statului naţional 

,unitar. 

Preţuitor nespus al folclorului românesc, Şt. O. Iosif a găsit în creaţia popu
lară o sursă inepuizabilă de inspiraţie şi un valoros material de prelucrat la nivel 
superior, - prelucrare avînd drept rezultat, cîteva dintre cele mai reuşite şi mai 
perene realizări artistice ale sale. El a luat din creaţia noastră populară, «fie mo
tivul, fie subiectul», pe care, cu mijloacele şi talentul său de versificator, le-a şlefuit 
tu fineţe de mare artizan. Prelucrînd motivele epicului nostru por:ular, în deosebi 
:baladele cu conţinut istoric, ai căror protagonişti, haiducii, l-au fascinat prin faptele 
lor de vitejie, Şt. O. Iosif a trecut totul prin filiera sensibilităţii sale proprii, foarte 
.receptivă la ce e măreţ şi frumos, - astfel incit se poate spune că el «a liricizat 
epicul din balada noastră populară, reînnoind cu o deosebită autenticitate vremurile 
€roice de altădată» 35• 

Haiducul sau voinicul, eroul prin excelentă al baladelor noastre istorice popu
lare, este cîntat fie ca un anonim singular sau colectiv, fie pomenindu-i-se cu admi
raţie numele, - şi într-un caz şi într-altul, văzut, de obicei, în acţiune, în mişcare, 
lnfrăţit cu codrul, cu apele, cu munţii. 

Intr-o poezie ca Haiducul, de pildă, poetul îşi vede eroul în luptă cu duşmanii 
săi urmăritori, luptă în care aceştia, mai numeroşi şi perfizi, îl rănesc de moarte; 
.această crimă face să se cutremure însuşi codrul ce-l adăpostea : 

«Cum se ridică leul stăpîn peste pustie 
Şi-aşteaptă prada mîndru, cu nările în vînt, 
Ca dintr-o săritură s-o culce la pămînt, 
Haiducul clocoteşte de ură şi minie, 
Şi pieptul i se umflă, stînd să zbucnească-n cînt... 
Dar din tufiş trei focuri vrăjmaşe se descarcă, -
Un răcnet moare-n pieptul rănitului erou ! 
El vrea să se ridice şi cade-n brînci din nou : 
Din somn tresare codrul, rănit şi dînsul, parcă, 
Şi urlă de durere cu repetat. ecou ...• 

35. Ion Dodu BAI.an, «Postfaţa» la op. ctt., p. 335. 
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Haiducii ca pedepsitori ai celor ce· asupresc şi jefuiesc poporul apar colectiv în 
Cîntec vechi (asemănător ca ritm şi efect onomatopeic cu eminescienele Revedere şi 

Ce te legeni, codrule?), unde poetul Iosif cheamă codrul să fie părtaş la acţiunea jus
tiţiară a haiducilor: «Codrule, stăpînule, / Codrule, bătrînule ! / Scutură-ţi tu ple
tele I Să s-adune cetele: / Cetele haiducilor, / Spaimele răscrucilor, / Să răstoarne
carele, / Vînzolind covoarele, / Să desfunde lăzile, / Să împartă prăzile ... ». 

Hiperbolizînd însuşirile fizice şi isteţimea minţii eroului, în Gruia, «baladă din 
popor•, Iosif creează o piesă antologică, în care umorul şi sprinteneala fabulaţiei, 

ridică la un coeficient superior mesajul social-patriotic şi liric al poeziei inchinate
acestui erou, mai cu seamă în versurile din ultimele strofe: 

«Sar frînghiile în trei Saltă Gruia şi - hai-hui ! -
Şi plesnesc în şase, Sus pe cal s-aruncă, -
Turcii fug ca vai de ei, Clocotă pe urma lui 
Fug cu moartea-n oase. Şapte văi şi-o luncă. 

Tropotă copitele, 
Pulberea o scurmă, 
Turcii-şi pierd săritele, 
Alungaţi din urmă. 

Surpă Gruia schelele, 
Coborind la vale -
Turcii-şi pierd giubelele 
Şi papucii-n cale. 

Dunării fac tur.cii vad, 
Trăznet este Gruia, 
Şapte J:Opi la Ţarigrad 
Cîntă: «Aleluia!». 

Contrastul dintre forţa fizică şi morală a eroilor dragi, pe de o parte şi laşitatea

adversarilor, văzuţi caricatural, pe de altă parte, dau naştere unui comic stenic -. în 
poeziile Novăceşti şi Pintea, înrudite cu Gruia, «baladă' din popor». Novăceştii au 
statură herculeană (asemănătoare fîrtaţilor din Harap Alb: Flăminzilă, Setilă, Păsă:ri
Lăţi-Lungilă) : «Trei străini descălecară / Şi de-abea,-i încape casa; / Ca-ntr-un fund 
dogit de clopot / Tună-n gura lor cuvîntul, / Şi pe unde calcă dinşii / Se cutremură 
pămîntul !». Cit despre puterea lor de băutură, aceasta e pantagruelică: au deşertat în 
ei «nouă buţi de vin» şi tot mai cer să bea! 

Dacă în bail.ada populară Pintea .viteazul, acesta apare în ipostaza eroului în ac
ţiune, în poemul lui Iosif închinat aceluiaşi haiduc, Pintea e văzut ca un om d~ 
treabă, nerăzbunător pe cei ce-l asupriseră. E mai degrabă un ghiduş, un pierde-vară, 
o întruchipare a dragostei poporului nostru pentru cîntec, joc şi voie bună. Dar văzut 
aşa, asta nu înseamnă că Iosif i-a infirmat calităţile sale de viteaz, ci doar că poetul 
a vrut să-l vadă sub altă optică, aceea a umorului. 

Corbea, ferecat «în lanţuri pline de lăcate» din poemul Somnul lui Corbea, are· 
o valoare simbolică, pusă în legătură cu răscoala maselor ţărăneşti din primăvara 

anului 1907. Deşteptarea lui din somn pare să semnifice ridicarea la răscoală a ţăra

nillor - acţiune care face «să zbughească prin găuri viperi şi şopîrle», splendidă. 
metaforă sugerînd teama şi panica iscată tn rîndul asupritorilor de la putere. 

Cea mai reuşită poezie închinată haiducilor, în. acelaşi timp una din cele mai 
rezistente din întreaga sa creaţie în versuri, «expresia cea mai înaltă a virtuozităţii 

artistice. a lui Iosif este cunoscuta Doină, pe care am mai menţionat-o pînă acum. 
Jn versuri scurte, poetul fixează într-un sublim cadru al naturii de munte, ima

ginea fantastică, parcă, dar atît de reală în acelaşi timp, a trei haidici. ln peisajul, 
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măreţ al munţilor, învăluit în horbotele de neguri care se desprind, crescind într-una 
din «negre văi», apariţia haiducilor pe caii lor mărunţi «sus, Ia răscruci», sub lumina 
pală a lunii, «tăcutul crai al nopţii reci», este impresionantă. Vorbirea în şoai:tă a 
celor trei voinici călări ce se mişcă asemenea unor umbre, tînguirea tălăngilor peste 
imensele «căi pustii», pe care nu se mai zăreşte nici o fiinţă omenească, contribuie, 
într-o alternare măiastră de imagini vizuale şi auditive, Ia creionarea unui splendid 
tablou cu secvenţe de lumini şi întunecimi, de neuitat. Scurtul popas «La făgădău / La 
Vadul Rău» al haiducilor punctează;· parcă, şi mai pregnant satisfacţia pe care o 
simt, calmă şi deplină, de a se afla Ia adăpost în codru, unde poterele stăpînirii cu 
greu le ma.i pot da de urmă. Chiotul neaşteptat, cu o eliberare imediată a doinei. 
ce ţîşneşte puternic din piepturile celor trei haiduci, cuprinzînd întreaga natură în
conjurătoare, înfăţişează deodată şi bucuria şi aleanul lor, multiplicat parcă de «mii 
de guri» ; explozia lor de voioşie sfarmă peisajul împietrit, «dărîmă stînci» şi face 
«să clocotească şi să hohotească pădurile adînci», parcă ar fi acordurile unei imense 
orgi a naturii, ale cărei clape uriaşe răsună ca o cuceritoare şi răscolitoare simfonie 
a vieţii biruitoare, sub degetele unui mare artist 36. 

Tot de provenienţă folclorică sînt poemele : Frumoasa Irina, Ielele, lnşiră-le 

tnărgărilare, ca 'şi povestea A fost o dală, prelucrare după Petre Ispirescu, - lucrări 
unde predomină latura duioasă sau dramatică a folclorului. Aportul personal al poe
tului în prelucrarea acestui material folcloric «constă nu numai în transpunerea în 
versuri a naraţiunii, ci şi în selectarea şi echilibrarea episoadelor, în general în 
prelucrarea artistică». 

Dintre speciile liricii noastre populare se pare că doina i-a plăcut cel mai mult 
poetului Iosif. Ei îi închină, de altfel, citeva din cele mai frumoase versuri lirice. 
Cînlec slînt, pare a fi chintesenţa acestei si:ecii atît de mult cultivată de poet 37• 

«Cîntecul ce-ades ţi-l cint 
Cînd te-adorm în fapt de seară, 
Puiule, e-un cîntec sfînt, 
Vechi şi simplu de la ţară. 

Mama mi-l cinta şi ea, 
Şi la viersul ei cel dulce, 
Puiul ei se potolea 
Şi-o lăsa frumos să-l culce. 

Mîine, cînd voi fi pămînt, 

Nu uita nici tu - şi zi-le, 
Zi-le doina, cîntec sfint, 
La copiii tăi, copile ! » 

lntr-o altă poezie, intitulată Clnlec - «reminiscenţă» (înrudită, într-un fel, ca 
tematică, cu Doina lui Coşbuc), Şt. O. Iosif subliniază popularitatea şi uşurinţa de 
receptat a doinei româneşti, în stare să exprime toată gama de sentimente şi stări sufle
teşti ale omului din popor, creatorul şi propagatorul ei, ca : doină haiducească, doină 
vµiătorească, doină . de dor, doină păcurărească etc. Poetul conchide pe această 

linie : «Şi din gură-n gură-acum / Umblă doina cea pribeagă, / Iară azi o cintă toţi. 

/ De răsună ţara-ntreagă». 

Cîntecul, - similar ca structură a conţinutului cu Lied-ul -, una din speciile 
genului liric, definit ca «expresia lirică a stării de spirit declanşate în împrejurări şi 

36. Emil Boldan, Const. C!opraga ş.a., op. cit., p. 114. 
37. Ion Dodu Bălan, op. cit., p. 329. 
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-aspecte variate ale existenţei cotidiene», specie care se caracterizează prin spon
taneitate, ambianţă familială, absenţa voită a gravităţii, ritm alert al expresiei, -
-datorează mult lui Şt. O. Iosif, care devine astfel unul din cei mai de seamă repre
zentanţi ai acestui gen de poezie lirică din literatura noastră. Predominante la el 
,şint cintecele pe ton elegiac, expresie a temperamentului său de inadaptabil, dar şi 

a privaţiunilor materiale, şi, mai ales, a dramei sale sufleteşti, după destrămarea 

familiei. Sint însă şi citeva cintece luminoase, senine, pline de gingăşie şi suavitate; 
în primul rind cele două Cîntece de leagăn ( «In grădină numai îngeri / Zugrăvit-au 
:la fereastră» ... ) şi, respectiv, «Hai, odor, hai păsărică, / Dormi, o, dormi, fără de frică, 
I Să te-alinte / Moş cuminte / Şi să-ţi cînte-ncetinel: / «Mugur, mugur, mugurel» ... », 

{versuri închinate fetiţei sale, Corina). Acestora li se pot alătura : La fereastră, spre 
livadă, Cîntec de primăvară ( «Infloresc grădinile, / Ceru-i ca oglinda, / Prin livezi 
albinele / Au pornit colinda. / Cintă ciocirliile / Imn 9-e veselie, / Fluturii cu miile 
/ Zboară pe cîmpie. / Joacă fete şi băieţi / Hora -n bătătură. / Ah! De ce n-am 
.zece vieţi, / Să te cint, natură ! » ), precum şi bahicul Cin tec de beţie. 

* 

Un capitol aparte în lirica lui Şt. O. Iosif îl constituie poezia erotică. Este 
·poezia cea mai personală din întreaga sa creaţie lirică. Ca geneză, ea este miii cu 
seamă ecoul trăirilor, frămintărilor, iluziilor şi deceptiilor încercate de poet în viaţa 
·sa familială. De aceea, lirica sa erotică are un pronunţat caracter subiectiv, de con
fesiune autobiografică. 

Versuri de dragoste a scris Şt. O. Iosif şi înainte de a cunoaşte obiectul «dra
gostei supreme», întruchipat în Natalia Negru - «Lia», «Li», - sotia sa, infidelă 

pînă la urmă. Aceste versuri sînt fie nişte madrigaluri (Domnişoarei, Aceleiaşi), fie 
o obiectivare a acestui sentiment erotic, atunci cind cintă iubirea nefericită a altora, 
-preludiu parcă la propria sa nefericire (Vremuri apuse, Baladă), fie o puternică tre
sărire la «chemarea unei iubiri ce i-a dat impresia fericirii totale• 38, ca în poezia 
.Reînviere. 

De cum a cunoscut-o însă pe Natalia Negru şi aceasta i-a cucerit inima, Şt. O. 
'Iosif a fost poetul unei singure iubiri, povestea lor de dragoste amintind într-un fel 
pe aceea a lui Vasile Alecsandri şi a Elenei Negri. Şi aşa după cum bardul de la 
Mirceşti a dedicat acestei iubiri un volum Lăcrămioare, tot aşa Şt. O. Iosif avea să-i 

dedice şi el - pe lingă volumul Credinţe (1905) - un volum, Cînlece, socotit un 
«imn al iubirii deznădăjduite» 39, care totuşi nu moare. Intr-adevăr, intre entuziasmul 
şi bucuria fără margini din versurile citate mai înainte : «Şi s-a pătruns de farmec 

fiinţa mea întreagă, / Cind tu mi-ai spus o vorbă şi mi-ai şoptit cu drag ... / Eu mă 
duceam spre moarte, tu m-ai oprit din prag ... / - Fii binecuvîntată, pe cit îmi eşti 

de dragă, / Stăpină adorată a fostului pribeag» / şi versuri pline de durere ca acestea : 

«Te duci, şi cum zimbeşti nepăsătoare, 
M-abat din cale şi mă simt murind ... 
Pierdut spre tine braţele-mi întind 
Ca-n urma unei viziuni fugare, -
Dar nu mai pot în ele să te i:rind ... » (Te duci) 

38. Ion Roman, Studiu introductiv, la Şt. o. Iosif, Opere alese ... , Ln. 
39. Ibidem, p. LJ(I. 
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sau, ca o concluzie la cele de mai sus, versurile : 

«De-aceea azi, cînd nimicit 
Văd visu-mi cel mai scump, simt bine : 
Nu-i nimeni mai nefericit, 
Nici, vai, mai fericit ca mine!» (De prolundis) 

793 

este o diferenţă frapantă: sînt cei doi poli între care s-a desfăşurat toată drama 
erotico-lirică a unui suflet care a acumulat în el «Potop de chin de la -nceput / Şi-abea 
un strop de bucurie». 

Trădat, umilit, ultragiat în dragoste, Iosif a rămas, însă, străin de orice pornire 
vindecativă (O, zboară iar ... ) Mai mult chiar, cu inima sîngeros rănită - ceea ce-l 
face să cheme uneori moartea, singura în stare să vindece «un suflet bîntuit de mari 
restrişti» ( Ad mortem) - şi cu convingerea că «te-am pierdut pe veci!» (O, vremea), 

poetul va continua să o iubească pe Natalia «aşa de tare ... / Incit nici moartea nu-i în 
stare / Să frîngă lanţul ce ne leagă», fiindcă : 

« ... dacă viaţa mea e stinsă 
Şi tu mă dai uitării mine, 
ln cîntecele mele însă 
Iubirea-mi trainică rămîne : 

Şi-oricît te-ai apăra-mpotriva 
Iubirii ce-o-ngropai în ele, 
Fantoma-i tristă răsări-va 
Mereu din cîntecele mele!» (Şi dacă vii ... ) 

Pe aceaşi notă elegiacă de factură romantică (dar fără intensitatea din elegiile 
erotice eminesciene) sînt construite şi alte poezii : 1n ochii tăi, Cîntecelor, Rana, 

Cum te-am iubit ! ... Romanţă, Dur-am un vis de fericire, Amintire etc. 

Credem că s-a putut observa din cele cîteva versuri citate mai sus că cu 
foarte i:uţine excepţii - Iosif nu cîntă dragostea (şi obiectul acesteia, femeia) ca 
fenomen general omenesc, adică nu obiectivează acest sentiment, ci cîntecele lui de 
dragoste, indiferent ce ipostază sufletească exprimă ele, au un destinatar precis : 
soţia sa, Natalia; de aceea ele au un vădit caracter de «jurnal intim» în versuri. 

* 

Fără să constituie o, preocupare expresă şi, prin urmare, fără să fie numeroase 
în poezia sa, - dar justificate pe deplin prin apartenenta poetului la nişte strămoşi 
preoţi slujitori ai altarelor (de ex.: «popa Stan» şi «popa: Ioan», din Drăuşeni 40, 

precum şi prin educaţia primită în familie, educaţie care era în tonul general al 
mentalităţii tradiţionale despre viaţa şi rostul nostru trecător pe acest pămînt, în 
acea vreme, - găsim în lirica lui Iosif şi versuri de inspiraţie religioasă creş

tină. Aceste versuri sînt expresia unor stări sufleteşti de confesiune personală. 

In poezia O rază, de pildă, poetul, «străin pierdut», răznit de-ai săi, «de tot 
ce-i scump departe», dindu-şi seama că «amarul deznădejdii multe» şi atîtea lacrimi 
vărsate în zadar nu-i aduc de la nimeni - în înstrăinarea în care se află, nici o 
mîngîiere -, regăseşte liniştea, ancorîndu-şi gîndurile şi simţirea în sferele înalte: 

«Alină-ţi plînsul, potoleşte-ţi dorul 
Şi-ntoarce-te spre A-toate-Ştiutorul : 
LI sin11ur, numai, poate să te-asculte». 

40. Cf. Şt. O. Iosif, Poezii, Ediţie comentată de Petre V. Haneş, voi. I, ediţia a II-a~ 
Editura „universul~, Bucureşti, 1943, p. 11, şi p. 178. 
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Cuprins de «neţărmurita jale», fulgerat de suferinţă, căzînd în genunchi la picioa
rele tronului divin, într-o frumoasă Rugăciune, poetul invocă stăruitor îndurarea lui 
Dumnezeu: 

«Doamne, către tine-ndrept 
Astăzi ruga mea umilă ! 
Iartă celuia nedrept : 

Doamne, tu eşti sfînt şi mare! 
Mîntuie-mă de blestem ... 

De la tronul tău aştept Către tine plîng şi gem : 
Cel din urmă semn de milă ... Indurare!» 

lntr-o altă poezie intitulată Iisus, imaginea din icoana din perete a Pruncului 
sfint, «la sinul maicii sale», dă prilej poetului să facă, sub formă de întrebare, unele 
reflecţii de nedumerire, gindindu-se la contrastul dintre bunătatea Fiului lui Dum
nezeu şi suferinţele, chinurile şi moartea Acestuia : 

«Ce presimţiri, ce chinuri ideale 
Umbresc în taină faţa ta divină!... 
Ştiai de-atunci, Iisuse, tu, c-odată, 
Iubind prea mult pe oameni, drept răsplată 

Vei îndura batjocura şi-amarul, 
Şi-ncununat cu spini, urcînd Calvarul, 
Pe umeri crucea singur ţi-o vei duce, 
Şi vei muri, strigînd la cer, pe cruce?» 

Dacă poeziile de inspiraţie religioasă sint puţine in creaţia poetică a lui Iosif, 
în schimb, momente şi stări, atmosferă, nume de locuri, termeni, expresii proprii 
domeniului religios, se întîlnesc mai des. 

Cuprins de spaimă în pădure, cind, după tunet, se descarcă un fulger, poetul
copil cade în genunchi şi zice «Tatăl nostru» (Furtuna). La «ceas divin», după ce 
călugărul a-nchis «străvechiul paraclis» ,; Şi intră în chilia de sihastru» /, « ... începe 
vechiul parastas / ln templul veşnic al naturii» ; luna «se-nalţă dintre brazi» ca un 
«potir de-argint în mina nevăzută / A îngerului purtător de pace» ; «Caraimanul 
solitar» străluce ca un «gigantic preot în odăjdii sfinte»; poetul, «în extaz, cade-n 
genunchi» (La gura peşterii). lntr-un Cintec, «grădina-i templu plin de zvon, V Albi
na-i psalt, şi orice floare - / Un sfînt amvon». La Blaj, « ... se-ndreaptă preoţi şi 

mireni, cu toţi ... » (Cimpul libertăţii). O mamă care-şi pedepseşte copiii cu bătaia 

este admonestată de poet: « ... Nu-ţi bate copiii, mamă, / Că te bate Dumnezeu!» 
(Vecinătate); Dezmoşteniţilor de soartă «de grijă, Dumnezeu le poartă» (Noaptea sub 

schele). ln icoana din perete «doarme dus sfînt' Niculae / ln veşminte argintii" 
(Lumea lor!). ,lntr-un moment de mare primejdie pentru ea şi co; ilul său mic, îm
părăteasa invocă stăruitor ocrotirea Maicii Domnului ( A fost odată), ln Elegie. ln 
amintirea lui I. Păun-Pincio, - poetul pomeneşte de '«marele Iisus», în grădina Ghetsi

rnani, care se ruga : «O, Eli, Eli !. .. către Cel de sus». «Şapte popi la Ţarigrad / Cîntă 
„Aleluia» (Gruia). Bunica poetului este asemuită «Duminecii preasfinte» (Bunica). După 

ce, pentru suferinţele îndurate, pare a cere socoteală lui Dumnezeu ( «O, Doamne, 
cite ţi-am cerul / Şi ce mi-ai dat în schimb Tu mie!»), poetul îşi dă seama că «nu 

e nimănui, iertat i Să ceară mila Ti! divină, / Decît cind şi-a răscumpărat / lntreaga 
vieţii sale vină ... » (De profundis). 
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La moartea domnitorului Ştefan cel Mare, vestea morţii acestuia e dată de «mii 
de clopote» ; se înalţă către cer «braţe-n deznădejde» ; la altare se arde «smirnă şi 

tămîie», ca jertfă; Mînăstirea Putna, «tristă», aşteaptă, «cu rorţile deschise», «stră

lucitul convoi» mortuar; pe voievodul răposat ii jelesc toli şi toate : «Plinge dealul, 
plînge valea, / Plîng pădurile bătrîne / Şi norodu-n hohot plînge : / Cui ne laşi pe 
noi, Stăpîne ?» (Din zile mari). 

* 

Spre a avea o imagine oarecum completă - atît cit este posibil într-o privire 
de sinteză, cum ne-am propus să încercăm a face noi în paginile acestea -, socotim 
că e firesc şi necesar să spunem cite ceva şi despre tehnica versificaţiei, des::re 
elementele de teorie literară, de stilistică şi artă poetică, folosite de Şt. O. Iosif, în 
creaţia sa poetică originală. 

Menţionăm mai întii oralitatea stilului, precum şi faptul că limba în care scrie 
poetul e limba curentă a vremii sale; exprimarea este corectă, fraza meşteşugit con
struită, ceea ce dovedeşte o migăloasă muncă de elaborare. Ca specii literare în 
care-şi structurează versurile ce exprimă ideile şi sentimentele ce-l frămîntau, Şt. O. 
Iosif a cultivat mult sonetul, poezie de formă fixă (Cir/ova, Şincai, Din vremuri 
vechi - Anton Pann etc.). Ca specii ale genurilor literare întîlnim : pastelul (ciclul 
«Icoane din Carpaţi» ş.a.). cîntecul, (Cîntec de primăvară, Cintec de leagăn ş.a.), 

portretul (Bunica), epistola literară (Scrisoare către Goga), elegia (Elegie ... ), romanţa 
(Mi-e dor ... ) poema (Din zile mari), imnul (La arme!), Ca tropi - figuri de stil -, 
int!lnim personificarea, hiperbola, oximoronul, metafora, comparaţia, onomatopeea, 
repetiţia, dialogul disimulat, monologul, paralelismu~, apostrofa, epitetul, aliteraţia, 

inversiunea ş.a. - care adesea surprind prin inedit şi frumuseţe, contribuind astfel l,a 
sporirea expresivitălii şi esteticii versurilor, versuri care şi ele sînt construite variat 
ca metrică : de la versul scurt, de factură populară, pînă la versul de tip alexandrin 
de 14, 16 silabe. 

* 

Ca prozator, Şt. O. Iosif s-a manifestat mult mai puţin, i:ublicînd cîteva schiţe, 

cu subiecte din viaţa cotidiană şi cu eroi din lumea celor săraci şi obidiţi de soartă 
(Cerşetorii, Dantele, Lume mincinoasă, Răgute/e, Opinca românească), amintiri ( fn 
treacăt, Cum scria Caragiale), articole închinate unor scriitori români (Bolintineanu, 
Ispirescu ş.a.) sau străini (Sully Prodhomme ş.a.), sau unor formaţii teatrale (corul 
Institutului de editură «Minerva») 41 • 

* 

Alături de creaţia originală, o altă latură deosebit de importantă a activităţii 

literare a lui Şt. O. Iosif este aceea de traducător. 

Cum am mai spus, poetul a tradus mult şi variat, mai ales versuri. Au văzut 
lumina tiparului, în timpul vieţii poetului, următoarele volume de traduceri : Apos
tolul şi alte poezii (1896), ed. II, 1908), Poezii alese (1897), ambele volume din Petofi: 
Romanţe şi clntece de Heine (1901); Dragoste cu toane de Goethe (1907); Tannhauser, 
Lohengrin, Olandezul zburător, Rienzi, unele din ele cunoscute mai ales ca librete 
pentru dramele muzicale wagneriene (traduceri apărute intre 1907-1914); 
O istorie din zilele noastre. Gertrude Baumgartner de Ludwig Detter (1910); Cidu/ 
de P. Corneille; Wilhelm Tel1 de Fr. Schiller (1913); Legende de God.ir. Keller; Talis-

41. Cf. Ioan Rom.an, Studiu introductiv la Şt. o. Iosif, Opere alese ... , p. LXI-LXII. 
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manul de Ludwig Fulda; Romeo şi .lulietta, Visul unei nopţi de vară de Shakespeare. 
Pe lingă acestea, poetul braşovean a mai publicat fragmente din Hamlet de Shakes
r-eare, din Faust şi Egmond de Goethe. ln caietele poetului Iosif se mai găseau în 
stare de finisare: Faust în întregime (7 caiete), Mireasa din Messina de Schiller 
(l caiet), Zăpăcilă de Moliere (2 caiete), Bătrîni şi tineri de Hieron. Lorm (1 caiet), 
Călătoria de nuntă de Will. Woltert (1 caiet), diferite fragmente din Shakespeare 42• 

ln afară de traducerile din limba germană, limba străină cea mai cunoscută, 

învăţată în şcoală - Heine fiind, cum am mai spus, poetul lui preferat - şi de 
limba maghiară, dificilă la început, în şcoală, dar care i-a devenit mai apoi fami
liară, în afară de limba franceză, învăţată, de asemenea, în liceu, şi perfecţionată 

mai apoi la Paris, poetul Şt. O. Iosif, a mai tradus, cum am văzut din limba engleză, 
pe care o învăţase între timp. De asemenea, prin intermediul limbii germane tradu
sese din englezii Shelley, Southef, din scoţianul Burns, din americanul Longfelow, 
din asiaticii Li-Tai-pe şi Saadi. A tradus şi din limba italiană, cîteva poezii de Car
ducci. Limbile clasice învăţate bine în liceu i-au fost, la fel, accesibile, spre a tra
duce din ele. Un fragment original din Eneida lui Vergilius, de pildă, a publicat în 
«Ei:oca» din 1898 43, 

După apartenenţa etnică, scriitorii din care a tradus Iosif sînt în mare parte 
germani : Goethe, Schiller, Lessing, Heine, Uhland, Lenau, Bilrger etc. După gen, 
a avut predilecţie pentru poeziile lirice ale romanticilor, în primul rînd germani; 
după Lemă şi conţinut, pentru poezia erotică 44 . 

Ca şi în creaţia originală, folclorul popoarelor a găsit în Iosif un mare tăl

măcitor : a tradus din poezia populară maghiară, germană, lituaniană, caucaziană45• 

Dacă ţinem seama d1 majoritatea operelor, poezie şi teatru, sînt scrise - şi 

traduse! - în versuri, că sînt în acelaşi tim;J foarte diferite ca gen, stil, metrică, 

nu vom exagera afirmînd că eforturile poetului român traducător au fost uriaşe. Dar, 
în ciuda acestui mare şi variat număr de traduceri şi a uriaşului efort şi volum 
de muncă depuse, Şt. O. Iosif a fost un tehnician desăvirşit al versului : traducea 
cu uşurinţă şi cu mare dexteritate, - calitate ce nu trebuie înţeleasă ca superfi
cialitate. El revenea, corecta, transforma orice traducere înainte de a o publica. 
«Munca sa stăruitoare asupra versurilor avea drept scop transpunerea cit mai exactă 
a sensului şi apropierea de forma originalului» 46• In realizarea acestui scop, poe
tul-traducător «îşi însuşeşte atmosfera, conţinutul afectiv, mişcarea interioară, do
vedind o elasticitate rară, care-i îngăduie să treacă dezinvolt de la poezia lirică a 
lui Goethe la Faust, de la tonul sentimental al Cintecelor lui Heine la tirada so
lemnă din Cid. Versurile traduse de Iosif «par», cum se spune, «scrise de-a dreptul 
în româneşte». O altă însuşire a poetului Şt. O. Iosif ca traducător este aceea de 
a fi «împrumutat uneori originalelor ceva din r-ropriu-i temperament poetic», pro
ces care s-a petrecut şi în sens invers : «poeţii din care a tradus i-au influenţat„ 

la rîndul lor, creaţia. Această influenlă a fost exercitată, îndeosebi, de romanticii 
germani» 47. 

42. Cf. Idem, Şt. o. Iosif (monografie), p. 171-172. 43. n,tdem, p. 173-174. 
44. Ibidem, p. 177, 
45. Cf. vol. II din Şt. o. Iosif, Opere alese ... , sub îngrijirea lui I. Roman, (col. «Clasicii 

români>, Bucureşti, 1962), care cuprinde marea majoritate a poeziilor traduse din autorii la 
care ne-am referit. 46. Idem, Şt. O. Iosif (monografie), p. 175. 

47. Ibidem, p. 177. 
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Pentru toate aceste însuşiri şi calităţi, Şt. O. Iosif se înscrie cantitativ şi mai 
ales calitativ, în galeria celor mai valoroşi traducători din literatura noastră, ală

turi de Eminescu, Coşbuc, Goga, Blaga, Pillat, Philipide. 

La capătul final al acestor rînduri de evocare a vieţii şi activităţii poetului 
Ştefan Octavian Iosif, la o sută de ani de la naşterea sa, sintem, credem, îndrep
tăţiţi să conchidem, pe baza relatărilor făcute, că opera sa literară - poezia, în 
primul rînd - îşi păstrează prospeţimea şi interesul în diferitele pături sociale în 
care a pătruns, prin mesajul înalt ce-l transmite, de mai bine de trei sferturi de 
veac, - mesaj în care se găsesc împletite, într-un tot unitar şi armonic, idei şi 

sentimente r atriotice, social-umanitare, erotice sau estetice. 
Pline de vibraţii, în gamă minoră, e drept, dar de tonalităţi diferite, versurile 

poetului Iosif - în marea lor majoritate - se citesc mereu cu plăcere, cu tresă

rire de inimă, cu înflăcărare chiar. Prin bogatul lor conţinut de idei, aceste versuri 
au şi o mare valoare educativă, pentru că ne învaţă iubirea faţă de ţară, faţă de 
oamenii şi de frumuseţile pămintului românesc, pentru că ne cultivă gustul pentru 
frumos, pentru că - recitate ori transpuse pe muzică, - versurile lui Iosif ne mişcă 
sufletul, dindu-ne certitudinea frumuseţii şi imboldul de a le preţui mereu, ca pe 
nişte mărgăritare de mare valoare şi a le transmite celor ce vor veni după• noi... 
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INSTITUTELOR TEOLOGICE 

DESCHIDEREA ANULUI DE ÎNVĂŢĂMÎNT 1975 - 1976 
LA INSTITUTELE TEOLOGICE DE ORAD UNIVERSITAR 

DIN BUCUREŞTI ŞI SIBIU 

Anul acesta deschiderea cuISurilor la Institutele teologice de grad universitar 
din Bucureşti şi Sil.Jiu s-a făcut pe fondul şi în atmosfera generală a pregătirii marilor 
festivităţi bisericeşti ce aveau să aibă loc la începutul lunii noiembrie 1975 : 50 de ani 
de la înfiinţarea Patriarhiei Române şi 90 de ani de la autocefalia Bisericii Ortodoxe 
Române. 

lnceputul noului an de invăţămînt teologic 1975-1976 a avut loc oficial la 1 
octombrie 1975, iar festivităţile tradiţionale care marchează acest moment au avut loc 
în cursul acestei luni şi s-au desfăşurat în prezenţa chiriarhilor locului sau a delegaţilor 
acestora, precum şi a reprezentanţilor Departamentului Cultelor. 

ln rîndurile de mai jos consemnăm cîteva date, idei şi aspecte de la festivităţile 
de deschidere a noului an de învăţămînt 1975-1976 la cele două Institute teologice 
de grad universitar ale Patriarhiei Române. 

La Institutu/ teologic de grad universitar din Bucureşti. - Deschiderea festivă 

a noului an de învăţămînt a avut loc în ziua de 9 octombrie 1975 în prezenţa P. S. 
Episcop Roman IaJomiţeanul, vicarul Arhiepiscopiei Bucureştilor, delegatul Prea Feri
citului Patriarh Justinian, a profesorilor, studenţilor şi doctoranzilor lnstitutulu1 teo
logie, a unora dintre profesorii onorari ai Instilutului teologic, a P.P. C.C. Preoţi con
silieri administrativi ai Administraţiei Patriarhale şi ni Arhiepiscopiei Bucureştilor şi 

a altor invila ţi. 
A fost de faţă reprezentantul Departamentului ,Cultelor. 
La intrarea in sala de festivităţi, oaspeţii au fost întimpinaţi cu imnul arhieresc 

Pre Stdpînul executat de corul Institutului teologic sub conducerea Diac. lect. Nicu 
Moldoveanu. 

P. C. Pr. prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic, luînd cuvîntul a 
prezentat o dare de seamă asupra activităţii Institutului teologic universitar din Bucu
reşti pe anul universitar precedent şi a dat cîteva date legate de începutul noului an 
universitar, date privind numărul studenţilor şi al doctoranzilor ce vor frecventa 
cursurile în acest an şcolar, precum şi numărul şi structura corpului didactic - pro
fesori, conferenţiari, lectori şi asistenţi - ce-şi vor desfăşura activitatea în cadrul 
Institutului teologic din Bucureşti, în rî.ndurile cărora au fost cooptaţi anul acesta 
mai mulţi tineri, de la care se aşteaptă o fructuoasă şi valoroasă activitate. 

Pr. Alexandru Stan, unul dintre tinerele cadre didactice ale Institutului teologic, 
asistent la secţia sistematică, a ţinut apoi o prelegere festivă intitulată Atitudini 
creştine fafd de celelalte religii, cu tematică proprie ecumenismului contemporan. 

După prelegerea festivă (care se va publica în întregime într-una din revistele 
noastre) a urmat un scurt program de cîntece religioase şi patriotice susţinut de 
corul studenţilor teologi, dirijat de Diac. lect. Nicu Moldoveanu. 
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ln încheierea festivităţii a luat cuvîntul P. S. Episcop-vicar Roman Ialomiţeanul, 
delegatul Prea Fericitului Patriarh Justinian. 

Exprimîndu-şi bucuria că se află in mijlocul profesorilor şi studenţilor Institu
tului teologic din Bucureşti, la deschiderea cursurilor unui nou an de învăţămînt -
al 27-lea de cînd funcţionează Institutul teologic din Bucureşti sub directa purtare de 
grijă a Prea Fericitului Patriarh Justinian, care a rectitorit învăţămîntul nostru teo
logic dindu-i o nouă orientare, leg'ltă de nevoile reale şi practice ale Bisericii Orto
doxe Române, dar păstrînd şi modernizind, adică adualizînd tradiţia învă\ămînlului 

tiniversitar teologic, care prin fosta facultate de teologie din Bucureşti, are o vechime 
de aproape o sută de ani -, P. S. Episcop-vicar Roman Ialomileanul a făcut aprecieri 
elogioase asupra programului festiv desfăşurat de studenţi, asupra prelegerii inaugu
rale, asupra întregii activităţi desfăşurate în această şcoală şi a dat îndemnuri şi 

sfaturi duhovniceşti studen\ilor, care încep acum un ,nou an de muncă, ce se cere 
bine făcută : şi intens, şi sistematic, şi perseverent, pentru a putea ob\ine rezultate cit 
mai bune la srirşitul anului. 

Subliniind că deschiderea cursurilor noului an de învă\ămînl se face în atmos
f.era de pregătire a marilor festivităţi bisericeşti din .noiembrie: 50 de ani de la 
înfiinţarea Patriarhiei Române şi 90 de ani de la autocefalia Bisericii Ortodoxe 
Române, - atmosferă care conferă deschiderii noului an de învăţămînt teologic o 
importanţă şi o semnificaţie deosebită, în încheierea alocuţiunii sale, P. S. Episcop-vicar 
Roman Ialomiţeanul a împărtăşit studenlilor, doctoranzilor, profesorilor şi celorlalli 
ostenitori ai Institutului teologic din Bucureşti, arhiereşti binecuvîntări din partea 
Prea Fericitului Patriarh Justinian şi a sa personal. 

La ieşirea din sala de festivităţi oaspelii au fost petrecuţi cu imnul arhieresc 
Pre Slăpinul. 

La Inslilutul teologic de grad universitar din Sibiu. - lntr.ată în tradilie, des
chiderea cursurilor noului an 1975-1976 la Institutul teologic de grad universitar din 
Sibiu, s-a făcut, ca de obicei, într-un cadru sărbătoresc, în ziua de 19 octombrie 1975. 

Festivitatea a fost onorată de prezenla înalţilor ierarhi I. P. S. Nicolae Mladin, 
mitropolitul Ardealului, I. P. S. Nicolae Corneanu, mitropolitul Banatului şi a P. S. 
Emilian Răşinăreanul, episcop-vicar la Arhiepiscopia Ortodoxă Română de Alba Iulia 
şi Sibiu. 

Au fost de fală reprezentanţi ai Departamentului Cultelor. 
Au participat, de asemenea, consilieri ai Centrului eparhial Sibiu, reprezentantul 

Institutului teologic protestant unic de grad universitar din Cluj-Napoca - ramura 
Sibiu, în persoana D-lui Prof. H. Pitters, părinti profesori pensionari, întregul corp 
profesoral al Institutului teologic, precum şi studenţii de la cursurile de zi din toţi 

cei patru ani de studii. 
La orele 9,30 dimineaţa a început serviciul divin al sfintei liturghii arhiereşti 

oficiată de P. S. Episcop-vicar Emilian Răşinăreanul impreună cu un sobor de slujitori 
dintre profesorii Institutului teoolgic. Cu această ocazie, a avut Ioc şi hirotonirea în 
treapta de preot a unuia dintre absolvenlii Institutului teologic. Predica zilei a fost 
rostitii. de către P. C. Pr. Prof. onorar Nicolae Neaga. 

La orele 12,30 în aula Institutului teologic a început programul festiv. 
ln cuvîntul de deschidere, P. C. Rector Isidor Todoran, după ce a salutat pre

zen1a înaI1ilor ierarhi, precum şi a reprezentanţilor Departamentului Cultelor şi a 
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celorlalţi invitaţi, s-a adresat cu căldură studenţilor, !n special începătorilor din anul 
I, explicîndu-le cum trebuie să-şi poarle fiecare demnitatea de student teolog. 

A mulţumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian pentru grija permanentă 
acordată invăţămîntului nostru teologic, Departamentului Cultelor şi înalţilor ierarhi 
din Ardeal şi Banat pentru interesul deosebit arătat bunului mers al activităţii acestui 
vechi aşezămînt de învăţătură şi cultură teologică ortodoxă din Transilvania. 

Luînd cuvîntul I. P. S. Nicolae Corneanu, mitropolitul Banatului, a adus Ja, 
cunoştinţa studenţilor pregătirile pentru cele două aniversări ale Bisericii Ortodoxe 
Române ce vor avea loc la începutul lunii noiembrie : 50 de ani de la înfiinţarea 

Patriarhiei Române şi 90 de ani de la autocefalia Bisericii Ortodoxe Române, pre
cum şi hotărîrea Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, de înfiinţare a, 

două noi eparhii pe pămîntul patriei noastre, respectiv la Constanţa-Tom1s şi 

la Alba Iulia, punînd în legătură cu aceasta şi creşterea îndatoririlor cetăţeneşti şi 

scolare ale studenţilor teologi, conform încrederii pe care le-o acordă conducerea 
Bisericii prin acest act. 

I. P. S. Nicolae Mladin, mitropolitul Ardealului, care a luat apoi cuvîntul, a 
evidenţiat elementele esenţiale ale existenţei poporului nostru şi anume vechimea. 
continuitatea etnică şi de limbă şi unitatea etno-socio-geografică şi spiritual-culturală. 

de-a lungul timpului a poporului nostru, din moş-strămoşi, cărora noi, urmaşii de 
astăzi le sîntem datori cu ducerea neştirbită mai departe a acestei scumpe şi nepre
ţuite moşteniri. A mulţumit conducătorilor patriei şi Bisericii noastre pentru toate, 
eforturile deosebit de constructive îndreptate spre prosperitatea necontenită a poporu
lui nostru şi a urat studenţilor şi profesorilor de la Institutul teologic universitar din 
Sibiu noi succese în activitatea ce vor desfăşura în acest nou an universitar, pentru 
a fi vrednici de marile imperative şi realizări ale epocii noastre. 

Au luat, de asemenea, cuvintul reprezentantul 'Departamentului Cultelor şi dele
gatul Institutului teologic protestant unic de grad universitar - ramura Sibiu. 

Corul studenţilor a susţinut un program de cîntece religioase şi patriotice. 
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CONFERINŢELE PROFESORULUI MICHEL EVDOKIMOV 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

Pe linia contactelor dintre teologii creşlini, Institutul teologic universitar din· 
Bucureşti a avut bucuria să aibă oaspete şi conferenţiar, în zilele de 25 şi 28 octombrie· 
1975, pe Domnul Profesor Michel Evdokimov, specialist şi profesor de literatură compa
rată la Universitatea din Poitiers - Franţa. 

ln prezenţa profesorilor, a studenţilor şi a doctoranzilor, în sala de festivităţi,. 

P. C. Prol. Pr. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic a întimpinat pe invitat cu 
un cuvînt de salut, în care a făcut o scurtă prezentare a persoanei şi activităţii acestuia. 
Profesorul Michel Evdokirnov s-a născut în anul 1930 în Franţa, ca fiu al marelui teolog, 
ortodox rus, Paul Evdokirnov. La Sorbona a făcut studii aprofundate de limbă şi litera
tură rusă şi engleză. Astăzi este profesor de literatură comparată. 

,Crescut în atmosfera de studii a teologiei, în casa tatălui său, Michel Evdokirnov 
va deveni şi el un cercetător şi un gînditor în cîrnpul teologiei ortodoxe şi un slujitor 
credincios al ortodoxiei în Apusul Europei. Debutează în 1965, cînd devine colaborator 
al revistei «Contacts», revistă franceză de teologie ortodoxă, şi al altor reviste, în care
publkă studii şi recenzii. !n studiul mai recent «Reilexe' actuale despre Ortodoxie şi ecu
menism («Contacts» 1974, nr. 85, p. 74--84), Prof. Michel Evdokirnov stăruie asupra· 
celor două direcţii ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor : verticalisrnul, cerut de· 
tendinţa de apropiere şi cunoaştere reciprocă a Bisericilor creştine în vederea refacerii 
unităţii în Iisus Hristos şi orizontalisrnul impus de conjunctura actuală şi de proble
mele sociale ale lumii contemporane. Aceste două trebuie luate împreună după imagi
nea crucii lui Hristos : «Orizontalisrn şi verticalism - spune autorul - sînt două 
cuvinte cam lungi pentru a ne aminti un adevăr fundamental al credinţei noastre. 
Legate indisolubil unul de altul, ele evocă imaginea crucii. Numai Hristos răstignit pe 
cele două braţe nle crucii... ne îngăduie să păstrăm un echilibru între cele două pla
nuri ale realităţii, de a găsi un punct de legătură între cele două apartenenţe ale 
noastre la lumea de aici şi la împărăţia viitoare». Imaginea crucii «care acoperă cu un 
braţ lumea cu umbra sa protectoare şi cu celălalt ne leagă de cer» este cea care 
cheamă pe creştini la conlucrare frăţească în activitatea ecumenică, pentru dimensiu
nea verticală şi orizontală în ,lume. 

O activitate teologică depune Prof. Michel Evdokirnov şi în cadrul asociaţiei 

cfraternitatea Ortodoxă a Europei Occidentale», al cărei vicepreşedinte este, preşe~ 

dinte al acesteia fiind prof. Olivier Clement, care a vizitat şi Institutul nostru, ţinînd 
şi două conferinţe în anul 1974. Pentru această asociaţie, el a elaborat un curs de 
liturgică şi un altul despre icoane, precum şi studiul: Temo Slîntului Duh reflectată ln, 
dialogurile Sf. Serafim de Sarov~. 

Dascăl de religie pentru adulţi şi copii şi dirijor al corului parohiei ortodoxe de 
limbă franceză «Sfinta Treime» din cartierul «L'Etoile» din Paris, Prof. Michel Evdoki
mov este membru împreună cu Prof. Olivier Clement, al Comitetului interepiscopal 
ortodox din Paris. Sub auspiciile acestui Comitet, el scoate şi conduce revista lunară 
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o.SOP» - Serviciul de presă şi inforrnatii - în al cărei prim număr a şi publicat arti
colul: «Bucureşti, A cincizecea aniversare a Patriarhiei Române». În prezent, Prof. 
Michel Evdokimov îşi redactează teza de doctorat cu titlul Homiakov, judec/1.tor şi 

critic al Occidentului. 
După cuvîntul de salut adresat, Prof. Michel Evdokimov a susţinut prima sa 

conferinţă intitulată : Inima în tradiţia răs/1.riteană şi «Meditaţiile» lui Pascal. Importanţa 
inimii, atît în viaţa noastră fizică şi psihică, cit şi in cea spirituală sau duhovnicească 
este evidentă fiecăruia. Conferenţiarul a surprins marea bogăţie de sensuri şi nuanţe pe 
care le cuprinde inima, după Sfînta Scriptură şi liturghia ortodoxă, în spiritualitatea 
ortodoxă răsăriteană căreia îi este proprie rugăciunea lui Iisus sau rugăciunea inimii. 

Marţi, 28 octombrie 1975, între orele 9-11, Prof. Michel Evdokimov a susţinut 

la Institutul teologic din Bucureşti, î.n faţa profesorilor şi studenţilor a doua confe
rinţă a sa, intitulată : Chipul diavolului la Sf. Antonie, Bernanos şi Dostoievski. Este 
o temă de literatură comparată, căreia conferenţiarul i-a dat o ţinută şi un conţinut 
teologic, interesînd pe cercetătorii spritualităţii creştine. 

Pe marginea celor două conferinţe au ,luat cuvîntul evidenţiind originalitatea 
-expunerilor: P. C. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic, P. C. Pr. Conf. 
Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic, apoi P. C. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, 
P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae şi P. C. Diac. Prof. 
Nic. Balca. 

Prof. Michel Evdokimov a mulţumit întregii asistente i:entru bunăvoinţa şi 

atenţia cu care au ascultat expunerile mele, precum şi celor care au luat cuvîntul, 
aducind unele completări. Cu căldura credinţei celor de aici, în suflet, se va întoarce 
la cei dragi ai săi. 

Vizita şi conferinţele Prof. Michel Evdokimov, îşi vor aduce contribuţia lor la 
adîncirea Ortodoxiei noastre ecumenice şi a gîndirii teologice in general. 

Pr. Lector DUMITRU RADU 

••• 
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Caquot A. S z n y cer M. şi A. He r d ne r (editori), Textes Ougariti
ques, ,Tome I, Mythes et Legendes, Paris, Ed. du Cerf. 1974, 616 p. 

Documentele găsite în săpăturile arheologice de la Ras Shamra (Ugarit), în Siria, 
s-au dovedit a fi de un interes nebănuit pentru studiul Vechiului Testament. într
.adevăr, ele aruncă o lumină puternică asupra societăţii din Canaan, în timpul cuceririi 
Palestinei de către israeliţii ieşiţi din robia egipteană. Aceste documnte au dat o lovi
tură puternică teorii wellhausiene, care susţinea că Vechiul Testament n-a putut fi 
scris mai înainte de exilul babilonian, fiindcă evreii nu ştiau să scrie pînă aci, deoarece 
-acest meşteşug nu era cunoscut în Canaan. Documentele de la Ras Shamra sînt din 
-secolul al patrusprezecelea înainte de Hnsto5, aşa că aci scrisoarea era cunoscută cu 
şapte secole mai înainte de ce spun criticii negativi, deci teoria şcolii evoluţioniste 
.a lui Wel!hausen s-a dovedit complet netemeinică, graţie manuscrisele de la Ugarit 
(Ras Shamra). 

Cartea de care ne ocupăm aici ne dă o traducere nouă a acestor documente, pusă 
ia punct cu multe completări, faţă de precedente-le ediţii, datorită progreselor care s-au 
făcut recent in acest domeniu. Autorii cărţii sint A. Caquot şi M. Sznycer, binecunoscuţi 
in lumea cărturarilor, pentru studiile lor despre istoria religiilor din Orientul Apropiat 
antic, cu ample citate din textele de la Ras Shamra. 

După o introducere generală, unde se discută pe larg despre limbajul textelor 
-de la Ras Shamr~ şi despre zeii canaaniţi, sînt luate în discuţie înseşi textele respective, 
unde se vorbeşte despre ordinea lor, despre interpretarea lor şi despre Silz im Leben 
(punerea lor în viaţă). După aceea se face traducerea textelor, etimoloaia cuvintelor 
şi interpretarea conţinutului. Demne de remarcat sînt noteie de la subsol. care cre
•dem că satisfac pe toţi cercetătorii în acest domeniu. 

Fragmentele mitologice - căci din nefericire, textele nu s-au conservat integral 
- despre Baal sint aranjate şi tratate după conţinutul lor, adică Baal şi Marea, Baal 
şi Anat, Paltul lui Baal, Baal şi Mol, Baal şi junica. Urmează apoi fragmente din 
poemul lui Baal (V,I AB), apoi Baal şi căpăcunii (BH), foarte controversate, din cauza 
•pierderii celei mai mari părţi din conţinut. Autorii nu privesc aceste mituri aşa de intim 
legate de ,ritul diferitelor sărbători sezonale, cum se susţine de o bună parte de cer
·cetători. 

Naşterea Aurorii şi Apusului, Căsătoria Lunii, legendele lui Danei şi Aqahat, cum 
şi cele despre Keret şi i:oemul despre Refaim, sînl aşezate în secţiuni separate. Tex
tul Aqahat este considerat a fi o operă didactică analoagă epopeii lui Ghilgameş, al 
lui Adapa şi Etana din Mesopotamia, care se ocupă de comportarea omului faţă de 
'Dumnezeu. Avîndu-se în vedere starea lor prea fragmentară, textele Refaim sint puse 
în legătură cu cultul morţilor şi cu refacerea familiei lui Daniel. adică erau nişte imne 
,ce se cîntau la înrnormîntare, după felul nostru de vorbire creştină de astăzi. !nsem
nătatea 1legendei Keret este privită ca fiind alegerea divină a casei lui Keret spre a 
-domni ereditar peste ţară. 

Toţi cei care se ocupă de mediul canaanit, din care au luat fiin\ă cărţile Vechiu
lui Testament vor avea de profitat, citind lucrarea Domnilor Caquot şi Sznycer. Cartea 
•este prevăzută cu bune şi utile indexe, cu bibliografie pe capitole, iar prin recenta 
tratare a problemelor importante şi revizuirea critică şi foarte justă a părerilor altor 
,autori care s-au ocupat de religia canaaniţilor, lucrarea profesorilor Caquot şi Szny
·cer se va dovedi un foarte util instrument de lucru. 
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Mario E. Pro v e r a, Il Vangelo arbo dell'intanzia secundo ii Ms. Lau
renziano (Quaderni de la Terra Santa, 387), Jerusalem, Franciscan 
Printing Press, 1973, 144 p. 

Ne este binecunoscută astăzi sumedenia de scrieri cu conţinut apocaliptic şi, 
eshatologic, ce a apărut în perioada intertestamentală, adică a scrierilor care n-au 
intrat în canonul Vechiului Testament. Această literatură, ieşită din mediul iudaico
elenistic, ne este de mare utilitate, căci din ea desprindem mediul istorico-social, în 
care a apărut Noul Testament. Acest gen de literatură n-a încetat nici după înche
ierea canonului Noului Testament. Sufletele mistice şi bolnăvicioase voiau să cunoască, 
cit mai mult din viaţa şi activitatea Mîntuitorului. Aşa s-a născut literatura extra
biblică postcreştină. 

Evanghelia arabă a naşterii, de care ne ocupăm aici, face parte din scrierile apo
crife ce-i atribuie lui Iisus, în copilăria şi tinereţea Lui, mînuni legendare, pentru a: 
satisface evlavia şi curiozitatea populară şi pentru a preaslăvi figura divină a lui 
Iisus. După cit se pare această Evanghelie a înglobat în sine fragmente din alte apo
crife mai vechi. Nucleul ei primitiv, amplificat mai apoi, ar fi anterior secolului al 
V-lea, iar limba lui originală ar fi cea siriacă. ln textul său arab, această Evanghelie 
era cunoscută numai în manuscrisul Sike, publicat în 1967, conservat acum la Oxford 
şi el a fost utilizat de către to\i traducătorii şi editorii pînă la Păr. Provera, autorul, 
de mai sus. Păr. Provera, însă, consideră că manuscrisul conservat la Florenţa (întoc
mit la Mardine în 1299) este mai bun şi mai vechi. Pe acest manuscris îl editează Sf. 
Sa,. pentru prima oară, cu o traducere italiană, ce indică şi variantele manuscrisului 
Sike. ln interesanta sa introducere, Păr. Provera examinează limba manuscrisului (o• 
arabă vorbită în Irakul de vest, în secolele XII şi XIII şi analizează doctrina lui.. 
După -Provera, manuscrisul ar deveni dintr-un mediu nestorian şi ar avea oarecare 
influenţe coranice. Ca şi redactarea primitivă siriacă, textul acesta arab conţine un 
apendice despre viaţa publică a lui Iisus. După cum se ştie, acest gen de literatură, 
diformat de către gustul nestăpînit după miracol, a exercitat o deosebită influenţă· 
asupra liturghiei şi artei creştine. - (Pr. Ath. Negoiţă). 

Irenee de L y o n, Contre Ies heresies, livre III. Edition critique par 
Adelin Rousseau et Louis Doutreleau, Paris, 1974. 

Este îndeobşte cunoscut că opera polemică a Sfîntului Irineu cuprinde 5 cărţi. 
Prima carte expune învăţături greşite gnostice, în special erezia valentinienilor, pe· 
care, în cartea a doua Ie combate cu argumente de ordin logic. ln cartea a patra, 
tratează despre valoarea celor două Testamente, pe baza celor supuse de Mintuitorul, 
iar în cartea a cincea vorbeşte despre certitudinea învierii trupurilor, pe baza textelor 
Sfintei Scripturi despre sfîrşitul lumii. 

Dintre cele 5 cărţi, cartea a treia a stîrnit un interes deosebit din partea cerce
tătorilor. Acest lucru se datoreşte faptului că aici se întîlneşte primul catalog al epis
copilor Romei, pînă la Elefterie ( contemporanul Sfîntului Irineu) şi, mai ales faptului 
că în această carte sînt expuse sistematic adevărurile de credinţă referitoare la per-· 
soana lui Dumnezeu-Tatăl şi a Fiului, înainte ca acestea să fi fost definite în sinoadele 
ecumenice. 

La începutul căr\ii. Sfîntul Irineu afirmă că adevăratul mintuitor se află în Sfînta 
Scriptură pe ca.re numai Biserica o poate interpreta corect - nu şi ereticii - pentru· 
că numai în Biserică se păstrează tradiţia apostolică. în continuare, tratează despre 
cele două adevăruri fundamentale ale credinţei creştine : a) Că Dumnezeu este unul şi 
că este creator al lumii; b) Că Hristos este unul, că este Fiul lui Dumnezeu, care s-a 
întrupat pentru a recapitula în sine întreaga creatură. Sînt combătuţi acei eretici 
care făceau deosebire între Dumnezeu creator şi Dumnezeu ca mîntuitor al lumii sau,. 
altfel spus, între Dumnezeul Vechiului Testament şi Dumnezeul Noului Testament,, 
subliniind unitatea iconomiei divine. Sînt combătuţi apoi, acei eretici care negau· 
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antruparea reală a Cuvîntului ca şi aceia care afirmau că Iisus a fost un om obişnuit, 
fiul natural al lui Iosif şi al Marie şi că s-a deosebit de ceilalţi 0ameni prin viaţa Lui 
sfîntă. Ambele erezii deşi porneau de la opinii opuse, negau faptul întrupării Logo
sului. Sfîntul Irineu afirmă că Mintuitorul este Cuvîntul lui Dumnezeu întrupat. Luînd 
fire omenească, Mîntuitorul Hristos, Dumnezeu şi om, «a recapitulat în sine vechea 
zidire». Garanţia mîntuirii celor ce cred în El sînt cele două firi în Iisus Hristos. 

!n încheiere, Sfintul Irineu subliniază adevărul că ereticii, îndepărtîndu-se de 
Biserică, se îndepă.rtează de duhul Adevărului care sălăşluieşte în ea. Revenind la 
tema precedentă, comba_te pe scurt pe valentinîeni şi marcioniţi, pentru că profesau 
existenţa a doi dumnezei, a unuia bun şi a altuia drept. 

Menţionăm că opera Sfîntului Irineu a mai fost publicată de către P. F. Sagnard, 
în «Sources Chretiennes», \'ol. 34, în anul 1952. ln aceeaşi colecţie s-a publicat o ediţie 
critică a cărţilor 4 şi 5, în anul •l!:Jo5 şi respectiv 1969. 

Valoarea operei lui A. Rousseau şi L. Doutreleau constă în încercarea acestora 
de a restabili textul grecesc al cărţii a treia în forma originală şi a-l traduce în limba 
franceză. Este o încercare meritorie, dat fiind că cele 34 de fragmente greceşti, cite 
s-au păstrat din această carte, acoperă numai o zecime din textul cărţii. - (Pr. Const. 
Corniţescu). 

Prof. Stelian P a p a d o p u 1 o s, Părinţii. Dezvoltarea Bisericii. Duhul 
Sfînt, Atena, 1975, 78 p. 

Studiul patristic la care ne referim este a doua ediţie a lucrării cu acelaşi titlu 
tipărită la Atena în 1970. 

!n prologul lucrării autorul - profesor la catedra de patrologie a Facultărţii de 
teologie din Atena -, relevă faptul că gîndîrea teologică patristică constituie puntea 
de legătură între teologia ermineutică şi cea sistematică. între cei doi poli, ermineutic 
şi sistematic, se află de fapt spaţiul de mişcare al gîndirii patristice. Şi aceasta deoarece 
în gîndirea patristică, teologia ermineulică şi cea sistematică alcătuiesc un tot uni
tar aşa incit nu se poale vorbi despre ele ca despre două metode teologice deosebite. 
De altfel, în secolele al IV-iea şi al V-lea, teologii erau în general atît ermineuţi cît 
şi sistematici, iar lucrările lor se remarcau prin unitate. Or, tocmai lipsa acestei uni
tăţi constituie drama teologiei contemporane. 

Lucrarea este alcătuită din pabru capitole. 
Primul capitol este intitulat Duhul Sfînt ca învă/ător al adevărului după Sfîntul 

Evanghelist Ioan. Pentru argumentarea acestei teme, autorul compară textele din 
Ioan XIV, 25-26 şi XVI, 12-13 şi subliniază că lucrarea Duhului Sfînt nu constă în 
<1ducerea de ceva nou, ci are un caracter didactic, adică contribuie la înţelegerea 
deplină de către credincioşi a iconomiei lui Hristos. !n acelaşi timp, lucrarea Duhului 
Sfînt are şi un caracter revelator, adică descoperă cele ce nu au fost spuse şi explică 
cele ce au fost spuse de către Mîntuitorul, ilustrînd-o prin expunerea părerilor unora 
din Sfinţii Părinţi şi teologii contemporani referitoare la aceasta. 

Capitolul al doilea poartă titlul Revela/ia sau luminarea ele către Duhul Sfînt. 
Aici se accentuează rolul Duhului Sfînt de revelator şi de luminător al credincioşilor 
în cadrul Bisericii. Adevăratul mesager al luminării omului creştin, Duhul Sfînt, are 
ca organ al acţionării Sale în cel credincios, intelectul (mintea). Iată de ce Părinţii 
Bisericii vorbesc adesea de luminarea mintii. Dar condiţia esenţială ce se cere inte
lectului (minţii) ca să poată deveni organ al luminării Duhului Sfint, o constituie par
ticiparea acestuia la viata Sfintei Treimi. !n continuare autorul face un paralelism 
între revelaţia făcută de Mîntuitorul celor ce cred în El şi cea a Duhului Sfînt, con
chizînd că -aceasta din urmă este aceeaşi cu a lui Iisus Hristos şi are o unitate 
absolută datorită naturii şi energiilor divine comune celor trei persoane ale Sfintei 
Treimi. Lucrarea revelatoare şi didactică însă a Duhului Sfînt este continuarea reve
laţiei şi a predicii Mîntuitorului. Revelaţia lui Dumnezeu fie că se săvîrşeşte în 
numele Tatălui, fie că este dată la iveală de însuşi Mîntuitorul sau de Sfintul Duh la 
Cincizecime şi în continuare în Biserică, este una, universală şi nedivizată, aparţinînd 
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Treimii celei neîmpăr\ile care se face cunoscută celor ce cred prin energiile 
necreate. 

Penultimul capitol este intitulat Dezvoltarea Bisericii. Dezvoltarea (extensiunea) 
spirituală a Bisericii este rodul caracterului didactic şi revelator al Duhului Sfînt ca,re 
a luminat pe Sfinţii Apostoli şi Părinţi, incit să poată cuprinde cu mintea lor aspecte 
ale misterului Sfintei Treimi pe care nu le-a revelat Mîntuitorul. Sînt aşa zisele 
«adăugiri» care nu îmbunătăţesc, ci fac mai inteligibil conţinutul Evangheliei. Dez
voltarea Bisericii trebuie înţeleasă ca un progres în cunoaşterea adevărului, adică a 
misterului Sfintei Treimi în general şi al întrupării Fiului în special datorită adăugi
rilor, cu condi\ia ca acestea din urmă să nu fie împotriva învăţăturii Bisericii şi nici 
să recomande îmbunătăţirea celor existente. Este de datoria Bisericii să asimileze 
adăugirile originale cînd simte nevoia acestora, recunoscind în ele o completare a 
insuficienţei cunoaşterii adevărului treimic şi să respingă pe cele false ca eretice. 
lmbogăţirea dogmatică a Bisericii prin noi dogme nu înseamnă deloc o îmbunătăţire 
a ei deoarece ea călăuzeşte de la întemeiere pe membrii ei la aceeaşi sigură şi desă
vîrşită mîntuire în toate epocile. lmbunătăţirea se referă la membrii Bisericii şi nu 
la capul ei descris de dogme. 

ln ultimul capitol Despre cele nescrise şi frumuseţea depozitată sau despre ade
vărul de dincolo de litera sînt expuse poziţiile Sfinţilor Părinti ai Bisericii: Sfintul 
Irineu, episcopul Lugdunului ; Sfintul Atanasie cel Mare; Sfîntul Vasile cel Mare şi 
Sfîntul Grigorie Teologul. cu privire la cele nescrise. Prof. S. Papadopulos conchide 
că atît învăţătura scrisă cit şi cea nescrisă au aceeaşi autoritate şi valabilitate pentru 
evlavia creştină, nefiind de acord cu împărţirea dată de unii teologi învăţăturii creş
tinismului în «0611-'-a.» şi «-x.~pu11-'-a.». ln continuare tratează relaţia dintre «cele nescrise» 
şi Sfinta Scriptură, afirmînd că o învăţătură ce nu se întîlneşte ad litteram în aceasta 
din urmă nu poate fi considerată eretică, ci doar străină faţă de spiritul acesteie.. 
ln consecinţă, o învăţătură poate fi condamnată ca nouă numai în cazul în care aceasta 
nu se află nici ad litteram nici ca sens în Sfinta Scriptură. Autenticitatea învăţăturii 
cuprinsă în Sfînla Scriptură ca sens este garantată de Duhul Sfînt, care luminează 
pe oameni să distingă adevărul. 

Litera Scripturii nu poate exprima şi nici da la iveală tot misterul dumnezeirii, 
deoarece ea este un instrument omenesc găsindu-se inclusă in 5fera celor trecătoare. 
Dincolo de litera Sfintei Scripturi însă, există frumuseţea depozitată, adică misterul 
Sfintei Treimi indicat în literele şi silabele Sfintei Scripturi. Aşa, bunăoară, învăţătura 
despre adevărul că Duhul Sfînt este Dumnezeu, deşi nu ne este oferită expres în 
Sfînta Scriptură, ea se află însă ca frumuseţe depozitată. Tot aşa şi cu cei mai impor
tanţi termeni dogmatici ca: ă,.._oouo-toc; (de o fiinţă) şi ii1h'l"rj-coc; (nenăscut care sint 
«ă1paq,ot.» (nenăscuţi). Şi aceasta pentru că Biserica nu este chivotul Jiterii, ci al Duhului 
Sfînt care continuă opera Mîntuitorului şi pătrunde învelişul Jiterii dind posibilitatea 
să se obţină experienţa adevărului dincolo de literă. Aşadar, ruperea tnvelişului 
literei şi pătrunderea în spaţiul spiritului Sfintei Scripturi constituie acţiunea ultimă în 
l!rma căreia credinciosul se învredniceşte să vadă frumuseţea adevărului divin. 

Prin act_ualilatea tematicii abordate studiul patristic al Prof. Stelian Papadopulos 
este o contribuţie preţioasă şi de un real folos teologilor ortodocşi de pretutindeni. 
- (Ioan V. Dură). 

Agnes S p y c k e t, Nouveaux documents pour illustrer le culte du 
dieu-June. Deux scarabeoides de Shiqmona (Haifa), în «Revue bi
blique», publiee par l'Ecole pratique d'etudes bibliques de Jerusa
lem, LXXXI (1974), nr. 2, p. 258-259. 

Nota aceasta constituie o completare la studiul pe care autorul l-a publicat în 
«Revue biblique», LXXX (1973), p. 384-395, însoţit de planşa VII/'1973, intitulat: Le 
culte de dieu-lune a Tel/keisan (prezentat de noi în «Studii Teologice», XXVI (1973), 
nr. 7-8, p. 614). 

Comunicarea de acum, însoţită de planşa XVi'1974 - pe care sînt reproduse 
fotografic două scarabeoide de piatră de dimensiuni aproape egale (unul - nr. 5034 
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- de 0,20 m înălţime, O, 022 m lărgime şi 0,009 grosime ; celălalt - nr. 5552 - de : 
0,022 înălţime, 0,023 lărgime şi 0,009 grosime) -, descrie în amănunt scenele cultice 
gra.vate pe suprafaţa acestor obiecte. 

Obiectele au fost descoperite, ca şi cele descrise în studiul amintit, tot in apro
pierea ţărmului de răsărit al Mării Mediterane, la Shiqmona, lingă Haifa, in timput 
săpăturilor făcute în 1968, sub conducerea Dr. J. Elgavich, care socoteşte că obiec
tele ar data din veacurile IX-VIII i.d.Hr. 

Scena gravată cuprinde aceleaşi elemente ca şi cele depe scarabeoidele anali
zate în studiul Cultul zeului lunii la Tel1 Keisan, adică : o semilună înfrptă într-un 
stîlp de lemn, aşezat pe un piedestal (de forme diferite), avînd alături diferite 
forme geometrice; iar în partea dreaptă figura unui credincios în picioare, puţin plecat 
spre spate, îmbrăcat în haină lungă, avînd braţele ridicate în semn de adorare spre 
semiluna către care este orientat. 

Din această analiză comparativă, autorul conclude că îndeosebi scarabeoidul· 
cu nr. 5034 (care a fost publicat în ebreieşte, în «Qadmoniot» III (1970), p. 93) re
uneşte în gr,avura sa, foarte bogată şi detaliată, toate elementele care se aflau dis-
persate pe scarabeoidele de Ia Tel1 Keisan, de la Tawilan şi pe cele păstrate la Bi
blioteca Naţională a statului Israel (toate prezentate şi analizate în studiul publicat 
anterior de autor). De aceea se poate afirma că acest scarabeoid înfăţişează modelul, 
cel mai complet dintre scenele cultice care au ca obiect zeul lumii. - (Ion V. 
Georgescu). 

H. J. M. Turner, St. Gregory oi Nyssa as a Spiritual Guide for Today,. 
în «Eastern Churches Review» (A Journal of Eastern Ohristendom), 
Clarendon Press - Oxford, vol. VII, 1-1975. 

ln ultimii ani opera Sf. Grigorie de Nisa (330-395) a trezit un interes sporit în 
rindul teologilor Danielou şi H. Musurillo a publicat un florilegium din opera sfin
tului Grigore de Nisa, intitulat «From Glory to Glory. Texts from Gregory of Nyssa's. 
Mystical Writings» (London, 1962). Această lucrare este precedată de un documentat 
studiu introductiv, în care autorii subliniază importanţa operei Sfîntului Grigorie de 
Nisa pentru teologia şi viaţa Bisericii de azi. 

J. M. Turner mărturiseşte că Sfîntul Părinte stăpînea deopotrivă de bine Biblia· 
şi filozofia greacă. învăţătura Sfintului Grigorie de Nisa depinde - spune J. M. Tur
ner - de axioma că Dumnezeu nu poate fi cunoscut de nici o creatură (îngeri sau 
oameni). Perfecţiunea creştină nu poate fi găsită decît într-un infinit program, pro-
gres pe care Sfîntul Grigore îl defineşte generic epektasis. 

J. M. Turner încheie studiul său cu îndemnul de a se apropia cu dragoste de
opera Sfîntului Părinte, care ne oferă un îndreptar pentru «a vedea pe Dumnezeu»,. 
de a urma căile Domnului. 

Teologia Sfîntului Grigorie de Nisa oferă teologilor vremurilor noastre preţioase• 
răspunsuri în procesul de cunoaştere a lui Dumnezeu. Pentru teologia ortodoxă con
temporană, lucrările Sfîntului Grigorie de Nisa rămin un tezaur preţios în care teo
logii noştri găsesc un mate1ial informativ bine documentat. 

Prof. V. C. Sam u e 1, (Addis Ababa), Christianity and indigenization, 
în «Abba Salama», revistă periodkă, editată de A:sociaţia de studii 
Etiopiene-Elenice, vol. VII, Atena, 1976, p. 60-92. 

Profesorul V. C. Samuel, decanul Facultăţii de teologie din Addis Ababa, ori
ginar din Biserica Siro-Indiană din Malabar, este cunoscut în lumea ortodoxă ca 
cel mai reprezentativ hristolog al Bisericilor Vechi Orientale. Autor a numeroase 
studii ·teologice cu caracter dogmatic şi istoric, unele dintre ele susţinute la întruni
rile neoficiale, care au avut loc între teologii Bisericilor Ortodoxe Răsăritene şi Biseri
cilor Vechi Orientale, profesorul V. C. Samuel este preocupat în mod deosebit de
teologia lui Sever al Ant.iohiei. 
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în partea introductivă a studiului, autorul reliefează faptul că orice comunitate 
-care există în lume este condiţionată de mediul cultural. în răspîndirea sa, creşti
nismul a fost condiţionat de un proces asemănător: realităţile culturale şi intelec
tuale ale lumii greco-romane. În mediul din afara ariei de cultură greco-romană 
-creştinismul a fosl influenţat de cultura şi tradiţiile lumii respective. 

Trecînd la dezvoltarea temei autorul se opreşte mai întîi asupra originii creşti
nismului şi a formării Bisericii. Se arată că în învăţătura şi activităţile Mîntuitorului 
·se desprind multe aspecte din practicile şi tradiţiile care erau în vogă în iudaismul 
·timpului său. Prof. V. ,c. Samuel afirmă că trei sînt lucrurile care definesc natura 
Bisericii creştine: botezul (identificarea cu Hristos cel răstignit şi înviat), euharistia 
'(taina comuniunii) şi cultul (predicarea evangheliei şi serviciile rituale). Mesajul 
creştin s-a propagat în contextul social, economic, politic şi cultural al realităţilor 
din acele timpuri. Autorul conchide că cultura dominantă a lumii mediteraneene şi a 

·Orientului mijlociu din acele timpuri, cultura greacă, tradiţiile reliqiilor politeiste şi 
ordinea socială, economică şi politică a lumii de atunci au influenţat forma de recep
tare şi adoptare a mesajului creştin, dar nu au alterat esenţa creştinismului, care nu 
poate fi confundată cu ele. 

Potrivit părerii autorului, diihotomia dintre spirit şi materie, a fost adoptată de 
·creştinism din cultura elenismului. Creştinii primari au găsit în tradiţia filozofică 
greacă un instrument adecvat în interpretarea mesajului creştin. în această inter
pretare atenţia a fost îndreptată asupra rnînluirii sufletului şi nu în exercitarea vre
unei influenţe pentru transformarea ordinei sociale din această lume. După cum 
notează şi Prof. V. C. Samuel, în Biserica primară s-a făcut o distincţie clară între 
spirit şi materie. Celibatul a fost o vocaţie în Noul Testament dar instituţionalizarea 
lui s-a făcut în contextul culturii elenice sub influenţa doctrinei gnostice privind 
căsătoria. Prof. V. C. Samuel notează că impunerea celibatului ca o condi\ie primă 
pentru admiterea oricărui rang bisericesc superior este o «violare clară a învăţăturii 
-creştine despre creaţie, şi Biserica Răsăriteană şi Apuseană este vinovată de această 
încălcare». Autorul nostru trece cu uşurinţă peste contribuţia pozitivă adusă Bisericii 
de instituţia monahismului, căutînd să scoată în relief disputele teologice cauzate 

• în mare parte, zice prof. V. C. Samuel, de serviciile negative aduse de monahi. Voca
ţia monastică, conchide V. C. Samuel, nu poate pretinde nici o superioritate asupra 
·taicilor care îşi duc o viaţă normală în matrimoniu. 

în continuare se face o trecere în revistă a apariţiei Bisericilor creştine; se 
menţionează că dezvoltarea istorică a teoriei sinodale în răsărit şi a celei centrali
zate, i:apale, în apus, s-au datorat condiţiilor istorico-geografice şi spiritului lumii 
respective. Despre Bisericile Vechi Orientale din Persia, Siria, Armenia, Egipt şi Etio-
• pia, V. C. Samuel spune că acestea au suferit procesul indigenizării mai mult decit 
celelalte IBiserici. în concluzie autorul se întreabă dacă Biserica din Siria trebuie să 

-adopte o atitudine de conformism total cu oricare din Bisericile Ortodoxe bizantine 
sau cu Biserica Romano-Catolică pentru a fi posesoarea unui creşti.nism autentic. 

• Evanghelia trebuie proclamată şi aclimatizată mediului istoric, geografic, cultural şi 
intelectual respectiv. Se subliniază rolul Bisericilor creştine organizate în afara orbitei 

·de influenţă a culturii greco-romane, ca de pildă Bisericile din Africa şi Asia, în 
adaptarea mesajului evanghelic potrivit tradiţiilor culturii lor native. 

în capitolul următor (cap. III) profesorul V. C. Samuel arată că cele două taine 
de iniţiere, botezul şi euharistia, au căpătat sensuri şi semnificaţii terminologice şi 

• doctrinare deosebite în Biserica Răsăriteană şi cea Catolică. 

Doctrina augustiniană despre botezul copiilor şi teoria transubstanţierii din Bise
rica Romano-Catolică sînt rezultatul tradiţiei latine, care s-a îndepărtat de albia tra
diţiei creştine primare. Pentru Orientul mijlociu, leagănul creştinismului, pîinea de griu 
~i vinul reprezintă viaţa lor. Prin oferirea pîinii şi a vinului ei ofereau în mod simbolic 
viaţa lor. Reforma născută tot în lumea apuseană avea să înlocuiască altarul cu 
amvonul. 

După o prezentare privind instituirea rînduielilor postului în viaţa Bisericii pri
mare, autorul notează că înţelesul şi îndeplinirea acestor rînduieli au fost determi
nate de tradiţiile de pomenire a morţilor şi de invocare a Sfinţilor, autorul se întreabă 
· dacă toate aceste rugăciuni sînt conciliabile cu credin·ţa creştină şi propune o stu
diere atentă a conţinutului dogmatic al acestora şi o nouă turnură frazeologică cores
·ţmnzătoare timpului prezent. 
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Revenind la problema căsătoriei şi a celibatului, prof. V. C. Samuel remarcă faptul 
că atit Biserica răsăriteană cit şi cea apuseană au dezvoltat practici care s-au înde
părtat de tradiţia apostolică a Noului Testament. Este curios faptul, notează Prea 
Cucernicia Sa, că Sfîntul Petru, a cărei succesiune este pretinsă atît de papalitatea 
romană cît şi de Patriarhatul Sirian Antiohian, a fost căsătorit. Se accentuează ideea 
că starea vieţii matrimoniale nu este cu nimic mai prejos decît celibatul, pentru că 
Domnul nostru Iisus Hristos şi-a ales apostolii dintre oameni căsătoriţi. Mai mult, 
Biserica Apostolică a numit oameni căsătoriţi în rangul de episcopi şi prezbiteri. Auto
rul conchide că practica celibatului, atît în Biserica Romano-Catolică cît şi in cea 
Ortodoxă, îşi are obîrşia in culbra mediteraneană din vremurile de demult. tn adop
tarea acestei practici, comunitatea creştină a încercat să devină indigenă în această 
privinţă. 

Studiul prof. V. C. Samuel se încheie cu cîteva concluzii. Creştinătatea este viaţa 
bazată pe credinţă. Forma ierarhiei, diferitele dispoziţii cultice, formulările verbale 
ale adevărului de credinţă, diferitele aspecte ale disciplinei includ elemente datorate 
influenţei reciproce dintre comunitatea creşti.nă şi mediul cultural şi intelectual în 
care Biserica a existat şi funcţionat. Datorită acestei influen(e reciproce vor apărea 
şi tradiţiile fiecărei Biserici. Prof. V. C. Samuel opinează ca Bisericile de pe continen
tele African şi Asiatic să nu fie obligate să-şi conformeze tradiţiile locale cu cele 
venite din Europa, America sau Orientul Mijlociu. Bisericile din Africa şi Asia cu 
obligaţia să lucreze pentru i.ndigenizarea creştinismului în aria lor misionară. De fapt, 
procesul africanizării preceptelor evanghelice este în vogă pe continentul african, iar 
teologia africană capătă noi valenţe autentice inspirate din cultura şi tradiţia conti
nentului. 

Prof. V. C. Samuel face cîteva remarci şi despre autoritatea Sinoadelor Ecume
nice. Pentru el, Sinoadele ecumenice sînt întîmplări prin care, în circumstanţe istorice 
deosebite, conducătorii Bisericii au încercat să ofere Bisericii ghidul necesar privitor 
la problemele ivite în acelP timpuri. Importanţa conciliului se reduce la adevărul 
dogmatic formulat, care trebuie păstrat nealterat. 

în concluzie, Prof. V. C. Samuel nota că Biserica trebuie să fie aptă pentru a 
modifica unele practici şi tradiţii învechite atunci cînd cerinţele lumii de azi le cer. 
Modificarea lor cere însă păstrarea esenţei adevărului de credinţă în .puritatea şi 
integritatea lui. - (Nicolae Dură). 

Jaroslav Pe 1 i k an, The Spirit of Eastern Christendom (600-1700), 
London and Chicago, The University of Chicago Press, 1974, p. 
xxv+ 329. 

Cartea prof. Jaroslav Pelikan reprezintă cel de al doilea volum din lucrarea 
intitulată «Thc Chris/ion Tradition: A History ol the Development ol Doctrine» (Tra
diţia creştină: o istorie a dezvoltării doctrinei), apărută în anul 1971. Scopul funda
mental al lucrării este acela de a prezenta o istorie a doctrinei creştine, aşa cum 
aceasta a fost defi.nită de Biserica Ortodoxă pe baza învăţăturii lui Iisus Hristos. 

Primul volum s-a ocupat cu perioada de formare şi răspîndire a credinţei creş
tine şi de formulare a acesteia în sinoade ecumenice sau locale, de la anul 100 pînă la 
600. Cel de al doilea volum prezintă perioada de la anul 600 pînă la 1700 şi dezvoltă 
amănunţit perspectiva doctrinară a Ortodoxiei răsăritene şi felul în care aceasta s-a 
definit în contextul confruntării ei cu protestantismul şi catolicismul. 

Prof. Jaroslav Pelikan contestă afirmaţia lui A. Harnak care susţine că «istoria 
dogmei a luat sfirşit în Biserica Greacă acum o mie de ani şi că reanimarea ei nu 
poate fi conqipută cu uşurinţă», arătînd că Ortodoxia şi-a formulat poziţia sa de-a 
lungul veacurilor ca rezultat al confruntării ei cu lumea oreştină şi cu ereticii. 

Adevărul neschimbător al tradiţiei, susţinut de Sfinţii Părinţi, nu reprezintă o 
osificare a evoluţiei doctrinare a Bisericii ortodoxe, ci principiul fundamental care stă 
la baza metodei ei de formulare a doctrinei creştine. Pentu a dovedi acest lucru auto
rul prezintă polemicile creştine cu islamul şi iudaism.ul, aşa cum acestea sînt înre
gistrate în scrierile lui Cantacuzino şi Ghenadie Scolarul. Un aspect important, înde-
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obşte neluat în seamă, este acela al relaţiei Bisericii Ortodoxe cu filozofia păgînă. 
Autorul se străduieşte să elucideze acest capitol. deşi se rezumă doar la lucrarea lui 
Mihail Pse!los, care nu este cea mai elocventă. 

Pentru a înlări punctul său de vedere refeitor la dezvoltarea dogmelor, prof. 
Jaroslav Pelikan arată sensibilitatea pe care Sfinţii Părinţi au avut-o faţă de problema 
teologică a limbajului, care se manifestă în prezentarea echilibrată a noţiunilor legate 
de iconomia mîntuirii divine, de teologia mistică, sau mai precis în abilitatea lor în a 
folosi o logică specifică pentru a afirma ceea ce ei susţin că este adevărat. Un exem
plu în acest sens este opera ,sfintului Maxim Mărturisitorul sau a Sfintului Grigore 
Palamas. 

Spirilul creştinismului răsăritean reprezintă o nouă perspectivă în abordarea teo
logiei ortodoxe in contextul dezvoltării ei istorice. Deşi plină de semnificaţii pentru 
cei care doresc să cunoască mai bine creştinătatea ortodoxă răsăriteană, lucrarea este 
departe de a fi definitivă. - (Remus Rus). 

ţ Nestor Vornicescu-S ev e rine anul, Originea Românească a denu
mirii municipiului Craiova, în revista «Ramuri», Craiova, nr. 10 
(136), 15 octombrie 1975, p. 11. 

Toponimia interesează atît pe lingvişti, cit şi pe geografi, dar mai ales pe 
istorici, «căci toponimia poate fi sl'Jcotită drept istoria nescrisă a unui popor, o ade
vărată arhivă, unde se păstrează amintirea atîtor evenimente, întîmplări şi fapte mai 
mult ori mai puţin vechi sau importante, care s-au ~ etrecut de-a lungul timpurilor şi 
au impresionat într-un chip oarecare psihicul popular», afirmă academicianul Iorgu 
Iordan (Nume de locuri româneşti_ în Republica Populară Română, Editura Academiei 
Republicii PoP.ulare Române, 1952, p. IV). 

Privită în lumina acestei concepţii, denumirea multor oraşe a stîrnit în trecut 
vii controverse, unele din ele rămînînd încă nerezolvate. Din această categorie con
semnăm: Bucureşti, pentru care, recent, s-a emis o nouă ipoteză (Carmen Bogdan, 
Un strămoş al Bucureşti/or, «Magazin istoric», anul IX, nr. 10 (103), octombrie 1975, 
p. 37), Buzău, cu etimologia tracă, atribuită de Vasile Pîrvan, dar şi cu una slavă, sau 
altele cărc-ra, pornind de la intenţia de a dovedi continuitatea elementului romanic 
în Dacia, li s-au formulat leorii fantezisle de genul Stella latină pentru Slatina şi 
Tîrgul Vestei pentru Tîrgovişte. 

1n categoria oraşelor care încă nu au elucidat toponimia se numără şi Craiova, a 
cărei denumire, în trecut, i s-a atribuit de la Iovan, ţarul bulgarilor, de la regele Ioan 
al Cumanilor, de la un rege al Ungariei sau chiar de la un principe francez. 

Această situaţie a condus ca recent, cu prilejul aniversării a 1700 şi respectiv a 
500 a.ni de la atestările documentare ale acestui înfloritor municipiu, în «Ramuri», nr. 
10 din 15 octombrie 19,5, Prea Sfinţitul Nestor Vornicescu-Severineanul să reia discu
ţia asupra originii alît de controversată. 

Plecînd de la constatarea că denumirea Craiova nu este un uni,cat, şi că ea nu 
exprimă forma sau aspectul exterior nici natura terenului, autorul arată că acest topo
nimic este întîlnit de două ori în Oltenia. Dar ceea ce este mai surprinzător este faptul 
că această denumire o întilnim chiar în nord-vestul Transilvaniei : un sat în părţile 
Crişanei şi o comună în Bihor. 

Dacă sub această formă, denumirea este mai restrînsă, în schimb familia cuvîn
tului crai are o arie geografică care acoperă toate provinciile româneşti. 

Crai: derivat de la latinescul carus (scump, drag, iubit), cu timpul devenit şi 
supranume, este răspîndit, după moartea lui Carolus Magnus, pentru a denumi în spe
cial pe regi, aşa cum în antichitate s-a intîmplat cu Cezar pentru impărati. DaI 
cuvîntul crai, subliniază autorul, «s-a folosit la noi în vechime şi pentru anumite dem
nităţi româneşti, fapt foarte puţin cunoscut astăzi». 

Dacă în Transilvania, o parte din localităţile care au această denumire pot fi 
puse în legătură directă sau indirectă cu craiul rege, în Ţara Românească şi Moldova 
ele îşi au originea de la un crai român, pentru că, argumentează autorul cu exempli
ficări, vechile noastre documente păstrează termenul onomastic de crai. Acest cuvint, 
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această denumire se atribuia românilor care aveau rosturi de conducători locali. Dar 
cu acest termen se defineau şi conducătorii păstorilor, iar în Oltenia chiar vătafii 
căluşarilor. Mai mult, «ca o reminiscenţă a ulegerii craiului român judecător în obştea 
sătească, s-a păstrat aproape de zilele noastre datina alegerii Craiului nou de ţară, 
descrisă pe larg de Iort Pop-Reteganul, de George Coşbuc, de Simion Florea Marian». 
Avram Iancu era denumit Craiul munţilor, cum de altfel primeau acest apelativ toţi 
luptătorii pentru dreptate naţională şi socială, peste munte. Chiar Decebal. era numit 
de savantul N. Iorga «craiul ciobanilor». 

Luînd în discuţie termenul craiul păstorilor, autorul consideră că multe variante 
ale vechilor balade Dobrişan şi Costea se referă la un astfel de crai. Şi ceea ce este 
şi mai concludent în această privinţă este faptul că unele variante ale 1v1ioriţci conţin 
mărturii despre existenţa crailor păstori. 

După o judicioasă analiză a textului lui Vasile Alecsandri şi după cîteva con
cludente exemplificări, autorul conchide, pe bună dreptate, că ciobanul din Mioriţa 
nu putea să se căsătorească cu fata unui crai-rege - era o utopie, ceva romantic, 
- ci cu a unui crai-păstor, atestă balada Voinicului: «Că mă logodeam / C-o fată 
de crai / D-ici de peste plai / Cu-a lui Pop Mihai». Şi ca argumentul să fie mai peremp
toriu autorul citează citeva versuri dintr-o variantă a Mioriţei din Timoc, în care 
ciobanul trimite mioara «pe Dunăre-n jos / la Craiova ... ». 

Toate aceste argumente : toponimice onomastice istorice şi folclorice conduc la 
ipoteza că municipiul Oraiova îşi are obîrşia numelui de la un crai român, poate chiar 
de la un crai al păstorilor, aşezat pe vechea vatră a Pelendavei, care şi ea, prin denu
mire, arată că era vorba de creşterea vitelor. După cum se ştie că şi Craiova în trecut 
era un centru al crescătorilor de vilte şi un tirg al transhumanţei, ipoteza că denumirea 
Craiovei îşi are originea de la un crai al păstorilor este, credem, cit se poate de 
pertinentă, mai ales că ea poate fi colabora tă cu alte două ipoteze, care pot completa 
şi susţine pe cea a autorului, ipoteze amintite în cuprinsul articolului. 

Această nouă ipoteză, adăugăm noi, este în concordanţă cu părerea academicia
nului Iorgu lord-an, care în lucrarea Nume de locuri româneşti ... », p. 175, înscrie Craiova 
la capitolul «Toponime cfile arată poziţia socială a românilor», subdiviziuni toponimice 
«la baza cărora stau nume de slujbe şi demnităţi dispărute cu timpul». In acelaşi 
timp, ea se diferenţiază total de afirmaţia lui N. Drjgan, Toponimie şi istorie, I, Cluj, 
1928, p. 79, care pune originea Craiovei în slavul (ucr, rus) Kraj (genitiv Kraja) care 
înseamnă margine. 

Deşi scrisă sub forma unui articol, potrivit configuraţiei revistei în care a apărut, 
lucrarea aceasta este un studiu dens, fundamentat pe argumente toponimice, onomas
tice, istorice şi folclorice, de care se va ţine seama in literatura de specialitate, 
numele :Prea sfinţitului Nestor impunindu-se din ce în ce mai mult în publicisticii, 
culminînd cu comunicarea susţinută la Congresul Internaţional de Studii sud-est 
europene, ţinut în ,] 974 la Bucureşti. - (Pr. Gabriel Cocora). 

Vladimir Du m i t re s cu, Arta preistorică în România, seria «Roma
nia». Mari epoci de artă. Editura Meridiane, Bucureşti, 1974, 511 p. 

Cartea de faţă este o lucrare consacrată artei în cadrul preistoriei, şi anume, ea 
urmăreşte evoluţia artei în cursul preistoriei pe pămîntul României. Obiectivul ei 
general este să ofere cititorului reconstituirea unei imagini de ansamblu a evoluţiei 
artei de-a lungul preistoriei pe pămîntul ţării noastre (vezi în acest sens p. 25-93, 
142, 144, 447). In acest context autorul face precizarea că duce firul expunerii din 
lucrarea sa pînă în preajma mijlocului mileniului I î.e.n., adică pină în momentul 
cînd se poate vorbi de începutul culturii geto-dacice (p. 6). 

Lucrarea se împarte în două părţi mari : Partea I : Arta epocii de piatră (perioa
da epipaleolitică şi neo-eneolitică) (p. 9-270) şi partea a II-a : Arta epocii metalelor 
(epoca bronzului,, perioada de tranziţie, epoca fierului şi prima epocă a fierului) 
(p. 271-472). 

ln partea I capitolul I, Arta epipaleolitică autorul face unele precizări cu privire 
la apariţia artei din preistorie, afirmînd că în ţara noastră, spre deosebire de alte 
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regiuni ale lumii vechi, arta străveche pare a-şi avea începuturile într-o perioadă 
mai tîrzie, situată în răstimpul dintre epoca paleolitică şi epoca neolitică. Primele 
opere de artă anterioare epocii neolitice au fost descoperite abia începînd din anul 
1966 !.n zona Cazanelor şi a .Porţilor de Fier ale Dunării. Este vorba despre piesa 
descoperită într-o aşezare din etapa finală a paleoliticului superior din nordul Mol
dovei, la (Strachina, Dorohoi), care poate fi considerată drept cel mai vechi obiect 
care poartă o încercare de artă decorativă, descoperit pînă acum pe pămîntul României 
(p. 10). 

DescoperLrile de pe malul românesc al Dunării din zona porţilor de Fier a Caza
nelor, în urma săpăturilor din ultimii ani, devansează cu aproape patru milenii înce
puturile artei preistorice din România care pînă în anul 1966 nu puteau fi datate 
decît în mileniul VI î.e.n. (p. 11 ). 

Din capitolul III, Ceramica neo-eneolitică (p. 25-136) se reţine un caracter 
abstract, geometric, accentuat al artei. Cele mai desăvîrşite exemplare de ceramică 
excrzată şi încrustată masiv cu substanţă albă superioară acelora ale culturii Boian, 
ne-au lăsat olarii culturii Vădastra (p. 53). Despre măiestria olarilor cucutenieni se 
relatează în paginile 117, 124 şi 155. Ceramica perioadei de tranziţie spre epoca meta
lelor este expusă în capitolul IV, pagina 157-169. De reţinut că începuturile peri
oadei de tranziţie, trebuie situate cam pe la mijlocul mileniului III î.e.n. (p. 157). 

Capitolul V, Sculptura epocii neo-eneolitice şi a perioadei de tranziţie spre epoca 
bronzului (p. 170-265), din cadrul prezentării sculpturii din epoca respectivă ne atrage 
atenţia expunerea despre una din cele două descoperiri din cuprinsul culturii neolitice. 
Tisa din vestul ţării noastre şi anume: un vas unic, pînă acum, deosebit de expresiv, 
artistul neolitic reuşind să redea în chip mulţumitor atitudinea omului care-şi pune 
mîinile la gură pentru ca vocea lui să fie auzită. Din acest punct de vedere, afirmă 
autorul, nu ştim să existe o realizare similară în arta preistorică a Europei (p. 189). 

Cu capitolul VI. Arta metalelor în epoca eneolitică şi în perioada de tranziţie spre 
epoca bronzului, se încheie partea I a lucrării. 

Din partea a H-a, Arta epocii metalelor (epoca bronzului, perioada de tranziţie 
spre epoca fierului şi prima epocă a fierului) (p. 271-472) reţinem următoarele pre
cizări ale autorului în cele şase capitole. 

1. începutul epocii bronzului coincide cu încheierea procesului de sinteză cultu
rală, etnică şi lingvistică de la sfîrşitul perioadei de tranziţie (cap. I. p. 273). 

Din capitolul II, Ceramica epocii bronzului, de reţinut legăturile lumii egeo-mice
niene cu lumea carpato-dunăreană (p. 279) dar mai ales faptul că autorul - deşi 
admite ferm influenţe din afară - accentuează şi reliefează originalitatea şi persona
litatea proprie a artei autohtone (p. 280). 

Capitolul IV, Arta decorativă a metalelor în epoca bronzului în perioada Hall
stadt (p. 263-416) începe cu un scurt istoric al metalurgiei în Transilvania, încheiat 
cu concluzia : «toate acestea dovedesc cu prisosinţă că se poate vorbi de o înflori
toare metalurgie autohtonă a bronzului şi a aurului care a făcut posibilă şi o artă 
carpato-dunăreană a acestor metale» (p. 364). 1n capitolul VI, Arta scitică pe terito
riul României (p. 454-472) autorul subliniază - chiar de la începutul lui «existenta 
unei admirabile arte traco-getice de sine stătătoare» şi se încheie cu trecerea în 
revistă a realizărilor artistice ale îndepărtaţilor noştri predecesori de-a lungul a cinci 
milenii de încercări. 

Ultimul capitol al părţii a doua este urmat de un Apendice după care urmează 
lista localităţilor menţionate în text şi în legendele figurilor, cu indicarea judeţelor 
în paranteză (p. 486-488); bibliografia selectivă şi un rezumat în limba franceză. 

Din multele date privind istoria religiilor reţinem numai pe cele mai însemnate : 
a) Unii cercetători încearcă să atribuie «un rol magic începuturilor ornamentării 

ceramice, interpret!ndu-se diferitele motive drept simboluri... conferind astfel decorului 
ceramicii un rol şi o semnificaţie de ordin magic-religios. 

b) Prin pictarea siluetelor umane pe vase descoperite la Brînzeni-Ţiganca, este 
foarte probabil că se încearcă redarea unor momente ale dansurilor magice, aşa incit 
vasele acestea aveau cu siguranţă o anumită funcţie în practicile de cult (p. 143). 

c) Autorul face menţiuni cu prirvire la cultura Folteşti din sudul Moldovei şi din 
nord-estul Munteniei, la mormintele tumulare cu ocru răspîndite pe teritoriul României 
în special la mormi.ntele metropolei Brăiliţa (p. 158, 159 şi 170). 
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d) Sculpturile neo-eneolitice din România n-au numai o semnificaţie magică, ci 
şi un rost în cult (p. 172). 

e) De asemenea este prezentată sculptura culturii Dudeşti, Vinca-Turdaş şi altele. 
f) ln necropolele culturii Gîrla Mare-Cîrna s-au găsit reprezentări ale unei 

divinităţi feminine... căreia i se acordă şi rolul de protectoare în viaţa de din
colo (p. 354). 

în cetatea hallstattiană tîrzie de la Stînceşti s-a descoperit o placă mare de 
aur lungă de cca 40 cm, care «prezintă un interes excepţional, deoarece reprezintă 
un peşte cu cap, bot şi colţi puterni!Ci de mistreţ combinaţie hibridă care se însc:ie 
in maniera scitică. Peştele acesta aminteşte de celebrul peşte de aur din tezaurul 
scitic de la Witaskovo (Vetersfelde), din PolOJJia chiar dacă acela se termină, firesc 
într-un cap de peşte. Fiind însă vorba de o piesă inedită, nu o putem descrie amă
nunţit, dar se poate spune că ea este cea mai importantă descoperire de artă sigur 
scitică, făcută pînă acum pe teritoriul României şi datînd destul de probabil din secolul 
VI î.e.n. (p. 461 ). 

Considerăm că un merit deosebit al cărţii este sublinierea continuităţii etnice a 
poporului nostru ca o realitate indiscutabilă. Astfel, cu privire la perioada de tran
ziţie, spre epoca bronzului, autorul afirmă: «dacă perioada de tranziţie frînge evolu
ţia şi continuitatea culturală a epocii neo-eneolitice, continuitatea etnică, cel puţin 
parţială, nu poate fi negată. Căci, deşi in Moldova şi sud-estul ţării noastre triburile 
pătrunse la sfirşitul eneoliticului au jucat un rol mai mare în plămădirea din care 
va rezulta aspectul etnic precumpănitor, al epocii bronzului, în Oltenia şi în Tran
silvania aportul acestor triburi a fost mult mai mic, continuitatea etnică fiind o reali
tate indiscutabilă (p. I 65). «De-a lungul mileniilor ce urmează, continuitatea etnică 
se va menţine în chip »constant, populaţiile alogene ce se vor înfiltra într-un moment 
sau altul într-una sau alta dîn zonele spaţiului carpato-dunărean neavînd, - nici 
numeric şi nici cultural - ponderea necesară pentru a întrerupe sau altera această 
continuitate (p. 273). De asemenea, «nu s-ar putea vorbi în nici un caz de o eventuală 
cenzură intre ultima perioadă a epocii bronzului şi perioada de tranziţie spre epoca 
fierului - ci dimpotrivă se constată o continuitate. Metalurgia bronzului din perioa
dele Hallstatt D şi chiar Hallstatt C dovedeşte cu prisosinţă, atît prin formele obiec
telor, cit şi prin ornamentarea lor că este vorba de o cOJJtinuitate reprezentînd o 
mare unitate culturală, chiar dacă elementele pătrunse din afară sînt indiscutabile şi 
ele. Această unitate culturală este de altfel explicabilă şi prin unitatea etnică, după 
cum am mai spus aceiaşi proto-traci şi apoi traci au trăit pe ambele părţi ale Carpa
ţilor - în epoca bronzului şi in perioadele următoare - chiar dacă din punctul de 
vedere al artei decorative se poate vorbi de o reală decadenţă ... » (p. 416). 

Cu referire la faptul că cele mai multe dintre culturile specifice perioadei de 
tranziţie spre epoca fierului se deosebesc esenţial - din punctul de vedere al cera
micii - de acelea dinaintea lor, autorul subliniază: «această deosebire nu implică 
însă şi o schimbare a fondului autohton etnic, căci cel puţin în unele cazuri se poate 
vorbi de o derivare a formelor noi din cele vechi şi deci de o COJJtinuitate ; pe de altă 
parte, faptul - subliniat mai înainte, că în domeniul metalurgiei, al cărui centru prin
cipal de dezvoltare a fost tocmai zona intracarpatică a României - a existat o conti
nuitate incontestabilă între ultima perioadă a epocii bronzului şi perioada de tranziţie 
spre epoca fierului, constituie şi el o dovadă peremptorie î.n sensul unei continuităţi 

etnice care nu exclude, bineînţeles, unele noi aporturi şi mai ales noi influenţe» 
(p. 417). 

Autorul conturează bine şi reliefat toate trăsăturile specifice ale artei de pe 
pămî.ntul ţării noastre în preistorie. Alături de unele observaţii critice (ca, de exemplu, 
la p. 95, 158, 260, 272), lucrarea este marcată de un viguros caracter personal, con
cretizat mai ales într-o seamă întreagă de păreri proprii ale autorului, în problemele 
pe care le abordează cartea sa. Acesta este cazul, de pildă, la pagina 157 sq, 171, 
172, 182, 213, 244, 260, 263, 272 sq, 274, 279, 382, 418, 455, 463, 485. 

Merită să fie menţionat in chip deosebit faptul că volumul este bogat înzestrat 
cu figuri - unele colorate - care ilustrează cele mai de seamă realizări artistice 
prezentate în cuprinsul paginilor lor. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



814 NOTE BIBLIOGRAFICE 

Privită în ansamblu, cartea constituie o valoroasă contribuţie nu numai m. istoria 
culturii şi a artei în general ci şi o contrbuţie notabilă la istoria religiilor, aşa după 
cum am arătat mai sus. Ca atare, ea se recomandă de la sine tuturor celor ce doresc 
să-şi lărgească orizontul de cultură generală şi mai ales să cunoască trecutul nostru 
t.ogat în pilde înălţătoare şi tezaurul culturii străbune ... - (Pr. Prof. Corneliu Sirbu). 

Academia de Sbiinţe Sociale şi Politice, Inscripţiile antice din Dacia şi 
Scythia Minor. Colecţie îngrijită de D. M. Pippidi şi I. I. Russu. 
Seria I, Inscripţiile Daciei Romane, vol. I, Editura Academiei, Bucu
reşti, 197 5, 285 p. 

Pentru etnogeneza poporului român, problema de importantă primordială o 
constituie romanitatea Daciei şi continuitatea daco-romană. Era un vechi deziderat 
al istoricilor noştri de a se realiza o publicaţie omogenă, care să grupeze într-un 
ansamblu unitar după principii verificate toate inscripţiile făcute şi lăsate de stăpînirea 
şi de populaţia provincială în decursul celor aproape 17 decenii ele putere mililar
politică efectivă şi de cultură romană intensă pe teritoriile din stînga Dunării de Jos 
şi din Dobrogea. 

Inscripţiile formează cele mai elocvente, obiective şi explicite materiale docu
mentare. După o muncă de mai mulţi ani, cu sprijinul Academiei de Ştiinţe Sociale! 
şi Politice şi al conducerii Institutului de istorie şi arheologie din Cluj-Napoca, este 
începută editarea cu mijloace moderne ,1 «corpus»-ului Inscripţiile Daciei Romane, 
din care a apărut primul volum, prefaţat de Acad. Şt. Pascu şi precedat de două 
studii elaborate de prof. I. I. Russu, unul reprezentind organizarea, structura şi dez
voltarea vieţii romane în Dacia, iar al doilea importanţa şi istoricul epigrafiei în 
această zonă dunăreană şi carpatică a lumii greco-romane, după cum urmează mate
rialul epigrafie in totalitatea lui, mai întîi diplomele militare privind direct, în ansam
blu, sau indirect provincia carpato-danubiană, apoi tăbliţele cerate. 

In fruntea Inscrip/iilor Daciei Romane stau cele de interes mai larg sau general 
cu privire la provincie în ansamblu: diplomele militare (cap. III) în ordinea crr no
logică a emiterii lor, în două subcategorii: a) «interne» (nr. 1-23 din anii 106-164); 
b) ««importante» din alte provincii şi fragmente nedeterminate (incerte, nr. 24-30) 
şi tăbliţele cerate ( cap. IV). 

Volumul al Ii-lea va cuprinde materialul litic, tegular, ceramic, metalic din Dacia 
Romană, începînd cu zona ei de sud-vest (Banatul) şi continuînd spre est şi nord-est, 
cu teritoriul contingent al judeţului Hunedoara şi restul Daciei Superioare; deosebit 
va fi prezentat teritoriul Daciei Porolissensis, ca şi cel din limitele Daciei Superioare 
(Malvensis) extracarpatică din Oltenia şi Muntenia, teritoriu care, cu toate că fusese 
o importantă parte a Daciei ilibere a regelui Decebal la început, timp de peste un 
deceniu, pînă prin anul 119/120, nu aparţinea provinciei romane Dacia, ci Moesiei 
Inferioare. Seria a 11:a va cuprinde inscripţiile din Scythia Minor şi. deosebit, vor fi 
grupate inscripţiile «tîrzii» din sec. IV-XIII. 

Materialul epigrafie, astfel grupat şi ilustrat, însoţit de note, comentarii, între
giri pertinente sau cele mai probabile, cu traducerea în limba română şi indici, mate
rialul epigrafie se va înfăţişa într-o publicaţie unitară şi omogenei ca cel mai valoros 
şi autentic rezervor documentar pentru munca dificilă şi complexă a reco.nstituirii 
structurilor şi evoluţiei societăţii şi a culturii romane în Dacia veacurilor II şi III, 
pentru cunoaşterea şi înţelegerea mai corectă şi concretă a romanităţii puternic înră
dăcinate pe meleagurile carpato-dunărene. - (Pr. I. Ionescu). 

Virgil Vătăşi a nu, Pictura murală din nordul Moldovei, Editura 
Meridi,ane, Bucureşti, 1974. 

Monumentele bisericeşti ortodoxe şi de artă naţională veche continuă să men
ţină atenţia ştiinţifică a specialiştilor şi cea editorială. După Iconografia artei bizan
tine şi a picturii feudale româneşti a profesorului I. D. Ştefănescu (1973), Editura 
Meridiane a tipărit, în anul 1974, o carte de acelaşi fel şi la fel de valoroasă: Pic
tura murală din nordul Moldovei a profesorului de istoria artei, academicianul Virgil 
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Vătăşianu. Această a doua carte este o ilustrare adiacentă a primei, cu pictura murală 
a cîtorva biserici din nordul Moldovei - Voronet, Humor, Moldoviţa, Arbore, Rîşca, 
Suceviţa, Bălineşti, Neamţu ... Cartea are format de album, 25/30 cm., text puţin 

, - 27 pagini, mai numeroase fiind reproducerile: XIX figuri şi 110 r lanşe colorate, 
cîteva pe foi duble. Şi în condiţii tipografice de album. 

Pe supra copertă reproducerea colorată a tabloului votiv: Voievodul Ieremia 
Movilă cu familia - soţie şi copii, în rînd, unul după altul, ca într-o procesiune 
(Suceviţa). Pe clapa primei supra coperţi, cîteva date biobibliografice ale autorului 
este un accesoriu salutar. 

Aflăm că Virgil Vătăşianu s-a născut în Sibiu, în 1902. A făcut studii univer
sitare de specialitate la Praga, Cluj, Viena, Paris şi Roma. A fost bibliotecar la Bi
blioteca Universitară din Cluj, apoi secretar al Şcolii Române din Roma şi, din 1947, 
profesor, la catedra de istoria artei, la Universitatea din Cluj-Napoca. A ti~ ărit lu
crări de specialitate, din care cităm titlurile personale, precum: Vechile biserici de 
piatră româneşti din judeţul Hunedoara (1930), Contribuţie la recunoaşterea vechilor 
biserici de lemn din Moldova (1931), L'arte bizantine in Romania (Roma, 1945), Istoria 
artei feudale în ţările române (1959), Istoria artei europene ( 1967 ... Distins cu pre
miul de stat (1962), Premiul He.rder (1972). Membru al Academiei de ştiinţe sociale 
şi politice şi, adăugăm noi, din 1974 membru activ al Academiei Republicii Socia
liste România. La şedinţa festivă de recepţie (3 februarie 1974), a vorbit despre Pro
legomene Ia istoria disciplinei Istoria artei româneşti. 

Pe pagina a doua (verso) şi a treia a foilor de gardă, ca într-un preambul de 
onoare sînt reproduse patru citate cu aprecieri, dintre cele mai com::-etente, despre 
monumentele bisericeşti şi de artă naţională di.n nordul Moldovei, făcute de Nicolae 
Iorga : «Ţările noastre n-au avut numai un trecut de fapte mari şi de fapte bune, 
prin care s-a păstrat viata lor şi li s-a asigurat rînduiala, ci şi un trecut de cărtu
rărie şi de artă ... » ; Iosef Strzygowski: «Mai presus de toate cite pot fi văzute în 
Moldova sînt acele curioase biserici ( ... ). Ceva asemănător nu ne oferă o a doua 
ţară din lume. Sînt tezaure pe care cunoscătorul cel mai informat prin propriile sale 
călătorii nu le poate vedea nicăieri în altă parte.» ; Andre Grabar: • Văzută de la 
exterior, fiecare biserică (românească-moldovenească de mănăstire n.n.) este o în
cîntătoare piesă de decor, care se cere admirată în mediul său de verde şi de alb 
- verdele pajiştii din care se înalţă biserica, albul incintei şi al construcţiilor mo
nastice care formează un cadru dreptunghiular în jurul său. Dar în acelaşi tim;:i aceste 
faţade pictate, cu ale lor figuri şi cu scenele lor, sînt asemenea unei cărţi ilustrate 
deschisă la toate paginile»; Paul Henry: «Pictura exterioară constituie ceea ce Mol
dova a produs mai personal şi mai original, nu numai ordonanţa acestei picturi dar 
şi interpretarea motivelor obişnuite şi introducerea de teme inspirate din folclor tră
dează o gîndire proprie, o veritabilă şcoală locală, cu tradiţiile sale şi propriile sale 
concepţii». Acesta, al patrulea, a scris şi a tipărit, în 1932, la Paris, o carte: Les 
Eglises de la Moldavie du Nord des origines â la fin du XVl-e siecie. 

In introducere (p. 7-11) reconstituie epoca istorică românească feudală (seco
lele XIV-XVI), cu înjghebarea ţărilor româneşti şi lupta r.entru libertate şi inde
pendenţă, pentru întărirea şi apărarea acestora, pentru propăşirea ţării şi a popo
rului, reflectată şi prezentă şi în monumentele bisericeşti şi de artă, îmbinare a tra
di tiilor locale cu împrumuturi din alte părţi, priceperea, strădania şi geniul naţional, 
şi s-a ajuns la o artă originală, de valoare exceptională şi unică în lume. Lămureşte 
cum s-a făcut trecerea de la bisericile de lemn la cele de zidărie (în această epocă 
istorică-socială), cu caracterele specifice ale bisericilor moldoveneşti: «bolta moldo
venească», pictarea exterioară a rereţilor pe toate laturile şi în întregime, coloritul 
propriu ... 

Urmează prezentarea tehnică-iconografică a picturii murale propriu-zise a bise
ricilor din nordul Moldovei (p. 12-37). Arată că din punct de vedere tehnic, picturile 
murale din interiorul bisericilor moldoveneşti sînt un amestec de frescă şi tempera ; 
frescă pentru suprafeţe mari şi pentru culori de fond; tempera pentru suprafeţe mici
triunghiuri, calote, semicalote ... (tipul moldovenesc de biserici, rrovenit din îmbina
rea tipului triconc cu cel al bisericii-sală, are numeroase spaţii mici), precum şi 
pentru reîmprospătare şi refaceri ulterioare. Fresca se face pe tencuiala umedă, în 
timp de 24 de ore, şi pe porţiuni mici. Pictorii moldoveni au contribuţii valoroase 
şi în executa1ea frescei murale bisericeşti- după observaţii şi experinţe îndelun-
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gale. Astfel, ei executau frescele murale în două etape: o frescă provizorie, cu temai 
mai mult schiţată, pe un pergament imitaţie de cărămizi, colorate în alb, sur-deschis
albastru şi brun-roşcat. Peste cîţiva ani, în care timp fundaţiile şi i:ereţii se tasau, 
mortalul din zidărie se cristaliza şi clădirea se închega într-un conglomerat puternic, 
se aşternea o nouă tencuială şi pictura definitivă - etapa a doua. Acest fel de 
frescă a rezistat prin veacuri, iar cele exterioare intemperiilor anotimpurilor. Aceste 
inovaţii şi experienţe, au riscat pictarea exterioară a pereţilor şi au reuşit, cu rezul
tate şi merite excepţionale. Pentru aceasta în pictura murală bisericească moldove
nească se observă o evoluţie în sensul perfecţionării şi al îmbogăţirii, de la pri
mele fresce murale bisericeşti de la sfîrşitul secolului al XV-iea şi pînă în mijlocul 
şi a doua jumătate a secolului al XVI-iea. Cele mai vechi urme ale picturii exte
rioare se găsesc azi la biserica mînăstirii Probota (1532) şi cel mai vechi monument 
mai bine păstrat este biserica fostei mînăstiri Humor (1530 - construită şi 1535 -
pictată). 

Cit i:riveşte programul (registrul) şi tematica picturii murale bisericeşti moldo
veneşti, în interior s-a respectat, în linii generale şi chiar de aproape, indicaţiile şi 
schemele iconografiei ortodoxe răsăritene bizantine, fixate în erminii, altar, naos, 
pronaos, exonartexul, fiecare cu registrul de icoane specifice. Aici contribuţiile pro
prii ale pictorilor moldoveni sînt puţine. Intre acestea ar fi tablourile votive cu 
ctitorii, mai individualizate local-naţional. Remarcă autorul preferinţa moldovenilor 
pentru Maica Domnului tipul Platytera (atotcuprinzătoare). Dar nu lipsesc nici cele
lalte variante: BJacherniolissei (cu Pruncul Iisus la piept şi înconjurată de cei patru 
sfinţi melozi mariologi - Cosma, Iosif, Teofan şi Ioan Damaschinul), Eleusia (îndu
ioşetoarea), Hodighilriei (îndrumătoarea) ... 

Au avut toată libertatea de creaţie şi tematică în pictura exterioară a i:ereţilor, 
şi spaţii largi. Aici au dat contribuţii originale. In tematică s-au inspirat din teologia, 
populară, cu subiecte cu implicaţii politice-sociale naţionale şi mai largi, cu un pro
nunţat program educativ-social patriotic. Temele mai frecvente sînt : Arborele Jui 
Jeseu sau Arborele genealogic, un subiect iconografic adus de la Sfîntul Munte Atos 
dar şi acolo foarte rar folosit ; pictorii moldoveni i-au adus amplificări şi altă ordine 
în încrengături, cuprinzînd în el şi pe înţelepţii, poeţii, filozofii, scriitorii antici (So
crate, Tucidide, Pitagora, Platon, Aristotel, Homer, Plutarh ... ) şi chiar sibi!e. Prezenţa 
şi precăderea pentru această temă în Moldova, explică autorul, se datoreşte faptului 
că Petru Rareş fiind copil natural al lui Ştefan cel Mare, i se contesta dreptul la 
succesiune. Imaginea biblică a genealogiei întărea poziţia lui Petru Rareş care s-a 
prevalat la dreptul feudal de succesiune ... 

O altă temă de felul acesta, cu referinţe politice-sociale locale, este Cinul -
ierarhia cerească, cu Iisus Hristos Cel vechi de zile în vîrf. Era tot o temă eterodoxă. 
Moldovenii au amplificat-o cu elemente şi semnificaţii locale politice-sociale. Ea 
oglindeşte tendinţa şi aspiraţiile autocratice ale lui Petru Rareş. Se arăta tuturor su
puşilor, mai cu seamă boierilor duşmani care pactizau cu turcii, că sînt obligaţi să, 
se supună iernrhiei feudale. 

Alte teme ale picturii murale exterioare moldoveneşti : Imnul acatist, dedicat 
Sfintei Fecioara Maria (care se cîntă stînd în picioare, cum şi se şedea afară). Dar 
imnul acatist, după o serie de reprezentări : Vestea arhanghelului, Mirarea şi împo
trivirea Mariei, Apariţia Sf. Duh, lndoielile şi reproşurile lui Iosif..., se încheie cu o 
scenă laică istorică-politică: Asediul Constantinopolului de către turci! ln ea se 
înfăţişa misiunea Moldovei şi a voievozilor Moldovei de a fi apărători ai creştină
tăţii răsăritene - aşa cum s-a declarat Ştefan cel Mare -, reprezentate prin Constan
tinopolul asediat de turci şi cucerit (1453). După Petru Rareş, în icoana Asediului 
- cum este numită -, în locul turcilor s-au zugrăvit oastea persană! Mai tîrziu a 
dispărut Asediul şi Imnul acatist. 

Judecata de apoi, Vămile văzduhului, Scara Sfîntului Ioan Scărarul (Scara lui 
Ioan Climax), Zapisul lui Adam... sînt teme din pictura murală bisericească moldo
venească veche (exterioară), cu implicaţii etice-sociale. Poate s-ar fi cuvenit să se 
stăruie mai mult asupra semnificaţiei sociale a Zapisului lui Adam. Este o variantă. 

religioasă cu temei medievale faustiene. Acolo omul a pactizat cu diavolul pentru 
tinereţe ... , aici Adam se vinde Satanei pentru pămînt ; din nevoia de pămînt ; ca 
să scape de sărăcie ... 
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O creaţie moldovenească proprie este istorisirea iconografică a caznelor Sfîn-
1 ului Ioan cel Nou de Ia Suceava. 

ln pictura murală exterioară elementele autohtone, locale, laice sînt mai nume
roase. Astfel Adam ară cu un plug de lemn - plugul epocii. Sfîntul Ilie umblă pe 
cer într-o căruţă ţărănească, cu cai cu puţin singe arab în ei. ln scena Judecăţii 
de apoi, animalele de pădure: urşi, lupi, mistreţi dau îndărăt (varsă) oamenii mîn
caţi de ele. 

Autohtone moldoveneşti sint şi unele note satirice şi chiar mucalite - pe alo
curi... Astfel, demonii verzi, care urcă, Ia cîntarul Judecăţii, cu păcatele oamenilor 
în pachete legate pe spate şi ţinîndu-se de cozi. Pe talgerul cu păcate, un demon de 
aceştia trage în jos, altul, sus pe capătul cumpenei, apasă în jos. Sau ca diavolul 
din Zapisul lui Adam care-I ameninţă, pe bietul Adam, necăjit, cu o ghioagă ca să 
semneze ... Şi altele, care adeveresc inspiraţia religioasă folclorică-populară a acestor 
teme şi, îndeosebi, felul original de prezentare. 

. Cele afirmate în text sînt ilustrate cu 11 O reproduceri colorate din bisericile 
Neamţ, Sfîntul Gheorghe-Suceava, Pătrăuţi, Voroneţ, Bălineşti, Humor, Moldoviţa, 
Arbore, Rîşca şi Suceviţa. Reproducerile impresionează i::rin coloritul lor viu (limba
jul plastic), diversitatea tematică şi notele şi valităţi!e excepţionale ale picturii mu
rale bisericeşti din nordul Moldovei. Sînt foarte reuşite fotografiile colorate pano
ramice ale unor biserici : biserica Sfîntul Gheorghe-Suceava - vedere dintre sud
vest, biserica Adormirii a fostei mînăstiri Humor - vedere dintre sud, Mînăstirea 
Moldovenita - vedere generală, Voroneţ - vedere de ansamblu ... lntr-adevăr, fie
care biserică este o încîntătoare piesă de decor, care se cere admirată în mediul 
său de verde şi alb. Un scriitor-poet (Gala Galaction) le-a numit <Cf!ori de piatră ale
pămintului românesc;». 

Numai privind reproducerile colorate, se poate înţelege cele ce declară şi do
vedeşte profesorul de istoria artei, acad. Virgil Vătăşianu, că «o biserică mr,lclove
nească cu pictură exterioară produce impresia unui relicviar smălţuit de Limoges, 
transpus la scară monumentală. Dominant e aici albastrul închis, contrastînd cu un 
roşu stins, celelalte culori rămînînd subordonate. Este ceva unic şi o amintire de 
neuitat. 

Avem şi confirmarea unui istoric. Academicianul Constintin C. Giurescu, într-o. 
convorbire desi:;re ctitoriile bisericeşti ale lui Ştefan cel Mare, le apreciază in felul 
următor : <CLăcaşurile bisericeşti ridicate de Ştefan cel Mare sînt nu numai o podoabă 
a Moldovei, dar a întregului pămint românesc şi putem spune - o podoabă a lumii». 
(Tribuna României, 15 februarie, 1975, p. 8). - Pr. Gheorghe Cunescu. 
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