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STUDII SI ARTICOLE

Pr. Prof. loan G. Coman

PREA FERICITUL PARINTE PATRIARH JUSTINIAN
SI CULTURA TEOLOGICA IN BISERICA ORTODOXA ROMANA

Cu prilejul aniversdrii a 75 de ani de la nasterea sa

Cultura crestind are in centrul ei cultura teologicd. Aceasta isi
trage puterea din datele revelafiei si a fost si este imbogatitd prin
diversele aporturi ale credintei, gindirii si manifestarii evlaviei si ale
spiritualitatii crestine. Cultura teologicad iradiind din Evanghelie si din
toatd istoria crestinismului constituie un capitol venerabil, in care se
gdsesc acumulate date si valori inestimabile relevate de atitea ori Si
alcituind un depozit la care mintea si inima noastrd in continua
efervescentd fac mereu apel. Cultura teologicd framintd, analizeazd si
prezintd din unghiuri continuu noi, cu ajutorul credintei si al mintii,
Siinta Scriptura, istoria Bisericii crestine si a lumii inconjuratoare,
un=ori pinad foarte departe, invatatura si hotaririle sinoadelor Bisericii
si aplicarea in viata Bisericii si a credinciosilor ei a acestor inva-
tdturi si hotdriri. Cultura teologicd se reflectd fidel in toate comparti-
mentele culturii crestine si bisericesti, mai ales in cult si in arta
sacrd, cu osebire in picturd, muzica si arhitectura.

Autenticitatea si wvalabilitatea culturii teologice sint generate si
promovate de Bisericd. Numai Biserica genereazd, alimenteaza si au-
lentificd cultura teologicd. Pot sd@ apara elemente de culturd pretins
teologicd si in afara Bisericii, ca, de exemplu, la eretici, schismatici
sau persoane izolate, dar o asemenea culturd nu e un produs teo-
logic propriu-zis ci o excrescenid de subsol, sau perifericd, nu e o ca-
tedrald, ci un bordei, dupd cuvintul Fericitului Augustin. Cultura teo-
logicd este un buchet crescut si inflorit din si in intregul Trup tainic
al Domnului, care e Biserica si care in orice produs cultural trebuie
sd reflecte autenticitatea si frumusetea in intregime a acestui Trup
hiistic, pe care ea il continui.

Dar autenticitatea Trupului hristic nu implicd si nu impune uni-
formitatea culturii crestine si a culturii teologice. Darurile Sfintului
Duh sint impdrfite si aci, iar capacitatea intelectuald si spirituald a
celor botezafi este asa de diversd. Asemenea naturii in care traim
si incd mai mult .decit ea, Sfintul Duh lucreazi infinit de variat cu
fiecare din membrii Trupului hristic impodobindu-1 ca pe un mire cu
nesfirsite frumuseti. De exemplu, cite nuante specifice sau profil pro-
priu intre operele Sfintului Apostol Pavel si acelea ale Sfintului
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6 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 2

Anostol si Evanghelist Ioan, intre tratatele despre Sfinta Treime ale
Sfintului Grigorie de Nazianz, Fericitului Augustin si Sfintul Chiril al
Ajexandriei, intre cosmologiile Sfintului Vasile cel Mare, Fericitului
Augustin si Sfintului Ioan Gurd de Aur, intre hristologia Sfintului
Ilarie si cea a Sfintului Grigorie al Romei, intre stiinta lui Origen si
aceea a Fericitului Ieronim, intre filocalia Sfintului Ion Casian si
aceea a Sfintului Maxim Marturisitorul, intre imnele lui Prudentiu
si acelea ale lui Roman Melodul, intre catedrala Sfinta Sofia din
Constantinopol si catedrala Sfintul Petru din Roma, intre Domul
din Milano si catedrala Invierii din Moscova, intre catedrala Newski
din Sofia si Domul din Praga, intre catedrala din Atena s$i Biserica
Sfintii Trei Ierarhi din Iasi, intre catedrala din Cairo si biserica lui
Neagoe Vodad@ din Curtea de Arges! Toate aceste opere si monu-
mente asa de nuanfate si uneori asa de specific construite ori impo-
dobite rasar totusi din aceeasi credinid si teologhisire a Domnului
lisus Hristos. Aceastd varietate in unitate constituie puterea si far-
mecul culturii crestine avind in centru cultura teologica.

Varietatea culturii teologice este un fapt acceptat si subliniat
incd de la aparitia Bisericii, in ziua Cincizecimii (Fapte II, 6—12).
Epoca patristicd dezvoltd cultura teologicd, iIn perioada ei cea mai
originald, dupd nivelul si capacitatea popoarelor care imbratiseaza
credinta crestina. Sfintii Pdrinti relevd nu o datd varietatea numeroa-
selor popoare, intrind in componenta Bisericii, dar marturisind aceeasi
credintd «cu o gurd si o inimd» (Sfintul Irineu, Sfintul loan Gurd de
Aur, Fericitul Augustin etc.), Biserica este aceeasi, dar desi ea Ii
uneste pe credinciosi de provenientd etnica diferitd, totusi varietatea
¢indirii si simtirii teologice si aceea a culturii crestine in general fac
Gin zestrea spirituala a marelui Trup hristic un depozit mereu nou si
atrdgator.

Intr-o asemenea ambian{d spirituald a Bisericii crestine, Prea
Fericitul Parinte Patriarh Justinian implineste frumoasa virstd de 75
de ani de viatd, 50 de ani de slujire preoteascd si 28 de ani de patriar-
hat. Conducind de aproape trei decenii una dintre cele mai vechi
Biserici din Europa Ré&sariteand, care avea o episcopie de Tomis incd
din secolul IV, o mitropolie de Tomis din sec. V si 14 episcopate in
restul Scythiei Minor incepind din secolele V—VI si altele in sudul
Dundrii, Prea Fericitul Patriarh Justinian a inteles cd Biserica Ortodoxa
Romdénd nu poate sa fie dinamicd si sd iradieze fortd sfinfitoare si min-
tuitoare, fdrd o serioasa insufletire s$i punere in valoare, la nivelul de
astdzi, a tezaurului doctrinar ortodox.

1. Orizont spiritual cu profil apostolic $i patristic

Biserica Ortodoxa Roménd are o culturd destul de veche elabo-
ratd de-a lungul veacurilor. Simpld, la inceput, aceastd culturd s-a
amplificat si s-a diversificat ridicindu-se de la cértile de cult si de la
niameroasele manuscrise cu continut variat din mindstiri ca Bistrita,
Putna, Neamt, Cozia, Cédlddrusani etc., la traduceri si prefete, la ca-
zanii sau compilatii omiletice culminind cu operele lui Varlaam si
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3 P. F. P. JUSTINIAN §I CULTURA TEOLOGICA IN B.O.R. 7

Dosoftei in secolul XVII si cu tot ceea ce sporeste cu traduceri si
elaborate din ce in ce mai personale in secolele XVIII si XI'X‘. Men-
tionam ca in aceastd perioadd de inceputuri a apdrut Mdrturisirea de
credintd a lui Petru Movild, mitropolitul Kievului, ierarhi din neamul
Movilestilor, Marturisire ratificatd la sinodul de la Iasi (1642), si ca-
pstind autoritate in toatd Ortodoxia. Ldsdm la o 'parte i}ltveres:antelg
pagini de teologie, adesea de teologie asceticd din Invatatunlg 11:11
Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Teodosie, din diverse opere ale Inva-
tatului Domn Dimitrie Cantemir, ale Spatarului Nicolae Milescu, ale
Stolnicului Constantin Cantacuzino, etc.

Impulsuri puternice teologice au dat spiritualitdtii noastre ortodoxe
traducerea completd a Bibliei lui Serban Cantacuzino (1688), dupa
aceea a Noului Testament de la Balgrad a lui Simon S$tefan
(1648), eforturile scolare ale arhimandritului Vartolomeu Madzdreanu
de la Putna, miscarea spirituald a lui Paisie Velicikovski la Neamf,
traducerile masive din Sfintii Parinti ale mitropolitilor Veniamin Cos-
tache si Grigorie Dascédlul si ale ucenicilor acestora in frunte cu di-
versi stareti de la Neami{, etc. In Transilvania, cultura teologicd a
fost imbogatita prin asa-numita «$coald ardeleand». Pe toti insd i-au
depésit in Transilvania in promovarea acestei culturi, cei doi mitro-
politi : Andrei Saguna in secolul XIX si Nicolae Badlan in secolul XX.

Dar cultura teologicd a Bisericii noastre a urmat mersul firesc al
cuiturii poporului romaén.

Aparitia primelor seminarii in cea dintii jumé&tate a secolului XIX
si a Facultatilor de teologie in a doua jumatate a acestui secol (Iasi,
Cernduti, Bucuresti), era semnul unui inceput de organizare si de dez-
voltare sistematicd a culturii teologice. Facultdtile de Teologie veneau
dupd cistigarea independentei statului romén, cam o datd cu infiin-
tarea sau putin dupd infiinfarea Universitdtilor din Iasi si Bucuresti.
Revista «Biserica Ortodoxd Romand», organ oficial al Sfintului Sinod
al Bisericii Ortodoxe Romane, apdrind incd din 1875, inclusiv o seama
da reviste, publicatii mai mici, manuale pentru seminarii sau Facul-
tati reflectd inceputul de sistematizare si adincire a culturii teologice.
Sint 100 de ani de-atunci. In acest veac (1875—1975), punctat de doui
rdzboaie mondiale si de prefacerile structurale ale vremii noastre, teo-
logia ortodoxd romdnd, fara sa fi ajuns incd la lucrdri exceptionale,
& dat, totusi, oameni ca episcopul Melchisedec, mitropolitul Nicolae
Bdlan, patriarhul Nicodim, profesorii N. Dobrescu, mitropolitul Irineu
Mihalcescu, V. Gaind, V. Tarnavschi, V. Gheorghiu, Vasile Radu, Gala
Gelaction, P. Vintilescu, Teodor Popescu, Cicerone Iorddchescu etc.,
ale cdror opere-traduceri ale Sfintei Scripturi ale unor lucrdri patris-
tice, monografii, tratate, manuale etc., — nu sint cu nimic mai pre-
jos de acelea ale congratilor lor din celelalte Biserici crestine.

Prea Fericitul Patriarh Justinian, fost profesor si director de se-
minar, stia cd numai o $coald organizata, unificatd si integratd Bise-
ricii poate zamisli si promova o culturd teologicd de reald substanta
evanghelica.
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8 Pr. Prof. I0OAN G. COMAN 4

Prea Fericitul Patriarh a initiat doud mari reforme in domeniul
invatdmintului teologic: 1) a readus in sinul Bisericii seminariile si
Facultdtile de teologie, pastrind acestora din urma gradul universitar
si dindu-le numele de Institute teologice (1948—1949). Invatamintul
teologic de toate gradele incadrat pina atunci in institutiile didactice
ale statului, mulindu-se dupad scolile publice, avea un nivel inalt dar
duiul si atmosfera laicd nu priau unui invadtdmint cu baza in cre-
dintd si urmdarind misiunea preoteasca si spiritual-evanghelica. $coala
teclogicd era si ramine un instrument al Bisericii. Rdsdrita din substan-
ta si duhul Bisericii apostolice, scoala teologicd e o parte integranta
si o functie vitald a acesteia: «Mergind invéatati toate neamurile...»
(Matei XXVIII, 19). Prea Fericitul Patriarh a inteles cd preotia e o inalta
misiune si o vocalie sfintd pe care numai o teologie misionard, ne-
sofisticatd, o poate sesiza, pregdti si promova. O teologie de inalt
nivel spiritual, se intelege, dar o teologie care sd nu se amageasca
pe sine si sd amdgeascd si pe alfii, nu o teologie care sa se autoidola-
trizeze, ci o teologie care si respire sfintenie si dragoste, care sa fie
miere pentru suflete, chemare si imbold spre ce este bun si duce spre
progresul spiritual al credinciosilor. Prea Fericitul Patriarh si-a insu-
$it cuvintul Sfintului Grigorie de Nazianz care zice cd@ «teologul nu e
un retor, ci un pescar (de suflete)» ; 2) a doua reforméd adusd de Prea
[cricitul Patriarh Justinian invatdmintului teologic este Iimpletirea
aoctrinei cu viata. O teologie pur abstractd este o teologie antievan-
ghelicd. Desigur, abstractiile sint necesare teologiei pentru structu-
rarea $i orchestrarea ei, dar o teologie numai abstractd ramine in aer,
sau cel mult in rafturi de biblioteca, ea nu pétrunde in inimi, nu poate
transforma si pregédti pe slujitorii si credinciosii ei, nu poate duce ia
Hristos si la mintuire. Prea Fericitul Patriarh Justinian tine ca teo-
logia sd Imbratiseze viata si sd@ se adreseze trdirii religioase, pentru
ci ea, aceastd teologie, este fructul vietii lui Hristos si al Trupului
Acestuia, care e Biserica si se cuvine, deci, ca ea sa fie o cuminecare
a darurilor lui Hristos prin Sfintul Duh — Invatdtorul. Se cere aci
profil apostolic si patristic pentru invatdmintul teologic. .Asa se
practica invdtdmintul in scolile patristice de la Alexandria, Antiohia,
Ierusalim, Roma, Constantinopol, scoli care au dat teologi plini de
geniu si de sfintenie si au elaborat opere nemuritoare, ori hotdriri
dectrinare si canonice In sinoadele ecumenice, care structureazd Bise-
rica si-1 dau putere si astdzi. Teologia lui Origen, a Sfintilor Parin{i
Capadocieni, a Fericitului Augustin, a Sfintului Niceta de Remesiana
si a Sfintului Ioan Damaschin este adesea rugdciune, doxologie si re-
varsare de dragoste.

- Prin grija Prea Fericitului Patriarh, invd{&mintul nostru teologic
isi improspateazd si -amelioreazd mereu programa analiticd potrivit
cerintelor istoriei contemporane a crestinismului, a tdrii noastre si a
iumii intregi. De curind a fost creatd o noud catedrd de patrologie, la
Institutul teologic din Sibiu si ambelor catedre de aceasta specialitate
ta Bucuresti si Sibiu li s-a addugat o materie noud — Ecumenismul,
ca materie de studiu pe care au introdus-o in program si alte facultdfi
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5 P. F. P. JUSTINIAN §! CULTURA TEOLOGICA IN B.O.R. ]

de Teologie si de care se folosesc toate Bisericile crestine in vederea
apropierii lor.

Institutele teologice universitare de sub obldduirea Prea Ferici-
tului Patriarh Justinian conferd titlul de licentiat, iar cel de la Bucu-
resti si titlul de doctor. Acest din urm4a titlu se obtine in urma frec-
ventdrii unor cursuri de specializare meticulos organizate la fiecare
catedrd, a publicdrii a patru lucrdri de seminar de-a lungul celor trei
ani de cursuri si a sustinerii unei teze tipdrite cu un cuprins de cel
puiin 150 de pagini, format 89 tez&d care s& aducd sau sd rezolve ceva
absolut nou si personal in domeniul specialitdtii respective. S-au sus-
sinut teze de doctorat in domeniul Noului Testament, Patrologiei,
Dogmaticei si Liturgicei cu rezumate in una din limbile de circula-
fie. S-au sustinut si sint pe punctul de a fi sustinute teze de doctorat
ale unor tineri teologi roméni la Universitdti strdine, ca, de exemplu
la Tesalonic, Atena, Berna etc. Institutul teologic din Bucuresti con-
ferd si doctoratul «honoris causa», iar unii dintre teologii roméni, in
frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian, au primit asemenea docto-
rate de la Universitdti strdaine.

Prea Fericitul Patriarh a organizat, in cadrul Institutelor, incd de
la inceputul arhipdstoririi Sale, cursuri de indrumare misionard de
1—2 luni pe an si conferinte de orientare (4 pe an), tratind probleme
de actualitate ale Bisericii si lumii de azi. Profesori strdini cu reputa-
tie, ortodocsi sau neortodocsi, avind oarecare afinitate cu Ortodoxia
sau tfara noastrd sint adesea invitati sa tind conferinte la Institutele
noastre ; profesori teologi romdni sint invitati si tin conferinfe la di-
verse Universitdfi strdine. Cultura teologicd roméneasca trece un exa-
‘men sever in asemenea imprejurdri, dar ecourile care parvin de la
asifel de intilniri sint din cele mai favorabile.

Sub arhipdstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian au aparut si
continud sd apard numeroase publicatii: doud editii noi ale textului
integral al Siintei Scripturi (1968, 1976), trei editii ale Noului Testu-
ment (1951, 1972, 1976), editii noi diortosite ale cartilor de cult: Mi-
neele, Triodul, Penticostarul, Molitfelnicul, Liturghierul, Catavasierul,
Ceaslovul etc, [nvdjdtura de credintd crestind ortodoxd (1952), To-
mosurile de canonizare ale sfintilor romdani (1955), Apostolat social,
in 12 volume, operd personald a Prea Fericitului Patriarh Justinian, in
care e concentratd intreaga Sa experientd de preot si de Arhipastor
al Bisericii Ortodoxe Romaéne, pregdtirea Temelor ce se vor dezbate
la proiectatul Sfint si Mare Sinod al Ortodoxiei, manuale pentru uzul
studentilor teologi la toate materiile, manuale dintre care unele au
ajuns la editia a doua, unele manuale pentru seminarii, cite doud
puastorale pe an de fiecare ierarh, plus una comund a intregului Sfint
Sinod de Duminica Ortodoxiei, mai multe reviste lunare bisericesti,
centrale si ale mitropoliilor precum si Buletinul de informatii al Bise-
ricii Ortodoxe Romdne in versiune englezd si francezd. S-au publicat
volume de predici, ca acea frumoasd Cazanie a lui Nichifor Teotoke
(1959), sub diortosirea Prea Fericitului Patriarh Justinian, culegeri de
predici, ca cea sub titlul lesit-a semdndtorul, editate de Mitropolia
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10 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 6

Banatului, 1974, volumul de predici al Prea Sfintitului Episcop Doctor
Vasile al Oradiei. Au apdarut editia criticd (G. Strempel) a Predicilor
lui Antim Ivireanul in Editura Academiei R.P.R., 1962, volumul Cind
frafii sint impreund scris de Parintele Vicar T. Belascu, Pr. R. Moldo-
van si un numdr de profesori de la Institutul Teologic Universitar din
Sibiu, 1956, cartea bogatd a I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului,
Biserica Ortodoxd Romdnd — una si aceeasi in toate timpurile, Sibiu,
1968, acea culegere de perle care este cartea Parintelui Academician
Gala Galaction, Ziua Domnului, 1954, si incomparabilul sdu Jurnal
{vol. I, 1973), diverse traduceri ca aceea a Simbolicii lui Hr. Andrutos,
in Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1955, Tratatul despre Sfinla
Euharistie al spatarului Nicolae Milescu; «Stella orientalis.., opera
colectivd a profesorilor de teologie ortodoxa romdéna: De la théologie
orthodoxe roumaines des origines a nos jours, Editura Institutului Biblic
si de Misiune, 1974, de asemenea un volum, cuprinzind o prefatd, o
largd introducere, textul vechi cu literd chirilicd si textul cu litera
latind a Psaltirei lui Dosoftei, editat de Mitropolia Moldovei si Suce-
vei, 1974, precum si volumul de studii, Mitropolitul Dosoftei, editat
de Centrul mitropolitan Craiova, 1974. Mitropolia Moldovei si Sucevei
a editat, de asemenea un volum in quarto, de 453 pagini, cu numeroase
jlustratii in culori intitulat: Monumente istorice bisericesti din
Mitropolia Moldovei si Sucevei, lasi, 1974. Editura Mitropoliei Bana-
tului daduse la iveald cu un an Inainte, in 1973, prin grija Prot. Ion
B. Muresianu, Colectia de artd religioasd veche a Arhiepiscopei Ti-
misoarej si Caransebesului, cu peste patru sute de piese; Institutul
Biblic si de Misiune a publicat lucrarea lui Nyssen, [nceputurile pic-
turii bizantine, 1975, Filocalia (vol. V—VI). Se tipdresc calendare bise-
ricesti, cdrti de rugaciune, icoane etc.

Cultura teologicd se manifestd uneori amplu prin volume oma-
giind aniversdri de institutii sau de persoane ca, de exemplu, Impli-
nirea a sase sute de ani de la intemeierea Mitropoliej Ungro-V lahiei,
in 313 pagini, care evocd prin condeie strdlucite aproape intreqgul bu-
chet al dezvoltdrii istoriei si culturii bisericesti de-a lungul a sase
veacuri in Tara Romaéneascda (1359—1959) (in «Biserica Ortodoxa
Romdnd», anul LXXVII, nr. 7—10, julie-octombrie, 1959) apoi Doud-
zeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe Romdne, 1948—1968 — La «a
doudzecea aniversare a inscdundrii Prea Fericitului Patriarh Justi-
nian, Institutul Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1968, 642
pagini, in care sint evocate numeroasele si variatele impliniri bise-
ricesti si teologice sub conducerea si prin initiativa Prea Fericitului
Patriarh Justinian, sau la indemnul Prea Fericirii Sale; volumul este
un adevarat tezaur de informatii si de adinciri spirituale asupra intre-
gii Biserici Ortodoxe Roméane pe o perioadd de doud decenii. Acelasi
lucru se poate spune despre cele doud volume intitulate: 600 de ani
de Ila intemeierea celei dintii Mitropolii in pdrfile oltene — 50 de ani
de slujire bisericeascd a I. P.S. Arhiepiscop si Mitropolit Firmilian,
Actualul ei Intiistdtdtor, in «Mitropolia Olteniei» nr. 5—6 si 7—8, 1970,
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7 P. F, P. JUSTINIAN §I CULTURA TEOLOGICA IN B.O.R. 11

Craiova, 656 pagini, format 8° tratind foarte interesante probleme de isto-
rie, culturala si arti bisericeascd la un nivel vrednic de toatd lauda.

Cultura teologicd de frumos nivel doctrinar si literar si sfubstanj
tiale elemente de culturd nationald publica periodicul «Credinta» si
«Calendarul credintei», editate de Episcopia Misionard Ortodoxa
Roméani in America — Detroit, la care addugdm «Comuniunea ro-
maneascd», tot de la Detroit, sub ingrijirea lui Gheorghe Alexe, apoi
«Almanahul Parohiei Ortodoxe Roméne din Viena», editat de Parohia
Ortodoxda Roménd din Viena (in al XIV-lea an de aparitie, 1975),
aceste almanahuri purtind totdeauna cite un editorial din partea Prea
Fericitului Patriarh; mentiondm apoi pretioasele publicatii trimes-
triale sau semestriale ale Parohiilor Romane de la Ierusalim («Invie-
rea»), Stockholm («Candela»), unde, pe linga parohie, s-a infiintat si
-un Institut de Studii Romanesti, in fine publicatii analoage la paro-
hiile de la Londra, Baden-Baden, etc.

O alta contribuiie la teologia ortodoxd romadnd, sub arhipastoria
brea Fericitului Patriarh Justinian, o constituie studiile si articolele
publicate de ierarhi si profesori romdni in lucrdri strdine, ortodoxe si
reortodoxe, ca reviste, volume omagiale sau aniversare, enciclopedii,
.etc. si care rdspundeau si rdspund unor nevoi ale revolutiei teologiei
contemporane, ori reprezintd punctul de vedere al Bisericii noastre
in anumite capitole de viad istoricd si spirituald ale crestinismului
contemporan.

Teologia icoanelor si a intregii arte decorative si arhitectonice
bisericesti incepe sd fie inteleasa si prefuitd si in lumea neortodoxa.
Incd din epoca patristicd, icoana tinea si tine loc de explicatii si co-
mentarii teologice. Scoala de picturda bisericeascd de pe lingd Patri-
arhia Romana continud sd pregdteasca zugravi de inalt nivel profesio-
nal, tinind mereu seama de vechile Erminii, iar Tipografia Cartilor
Bisericesti din Bucuresti si tipografiile mitropolitane reproduc icoane
dupd cea mai moderna tehnicd, inclusiv icoanele de pe sticld, care
continud sd fie lucrate de maestri consacrati, ce-si fac mereu ucenici.
Muzeele pline de icoane, carti, obiecte de cult, vesminte sacre si ma-
nuscrise seculare din interiorul fiecdrei minastiri, complex episcopal
ori mitropolitan, sau din incinta unor biserici cu istoric bogat sint
-adevidrate academii de istorie si teologie, pentru o anumitd perioada
sau regiune locald si uneori pentru mai mult decit atit. Unii din ghi-
zii acestor complexe de istorie si artd bisericeascd sint, prin cunos-
tintele si tinuta lor teologi si istorici de inaltd calificare.

Publicatiile teologice si alte materiale de istorie si viata biseri-
ceascd prezentate aici sint departe de a epuiza registrul teologiei si
spiritualitdtii ortodoxe roméne realizat sub arhipdstoria Prea Ferici-
tului Patriarh Justinian. N-am facut in aceste pagini o statisticd, ci
doar sondaje si o incercare de sinteza. Putem insd sd inregistrdm in
toate aceste publicatii, in frunte cu Apostolatul social si Pastoralele
Prea Fericitului Patriarh, un cald duh apostolic si o incercare de
-autodepdsire. Sint si lipsuri, stingdcii si alte defecte in substanta sau
in forma de expresie a acestor publicatii. Dar, in general, acestea sint
vrednice de luat in considerare.
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2. O culturd teologicd impletitd cu viaja

Teologia din ultimii 30 de ani a Bisericii Ortodoxe Roméne a tra-
tat, evident, complet si bogat toate problemele proprii fiecdreia din
cele patru sectii teologice : biblicd, istoricd, sistematicd si practica.
Dar scolile teologice fiind integrate Bisericii, aceasta a inceput sa
veard si cere si astdzi tuturor ostenitorilor din invatdmintul teologic
o innoire fundamentald a acestuia prin impletirea cunostintelor si a
abstractiilor cu viata evanghelicd din Sfinta Scripturd si din primele
secole ale Bisericii. Temperament apostolic si practic, Prea Fericitul
Parinte Patriarh Justinian {ine ca teologia sd& aibd putere vitald de
transformare a vietii credinciosilor. In fiecare pagina din Apostolatul
social este recomandata cdlduros impletirea invataturii crestine cu
inima si aripile vietii de fiece clipd. Teologia abstractd nu este utila
decit ca aparaturd de principii si reguli, ca Sinaiul sau Horebul con-
templdrii. Ea trebuie impletitd cu pulsatiile de viatd pe care Sfintul
Duh le revarsa continuu in inima Bisericii, prin necurmata prezenia
si lucrare a Logosului Intrupat si prin efectul Sfintelor Taine. Teolo-
gia adevdratd este vie, arzindd ca un rug In cei ce o profeseazd si o
propagd altora, asa cum fdaceau Sfin{ii Apostoli si Sfintii Parinti. Teo-
logul este un semaéandtor de fapte evanghelice, creatoare si mintui-
coare. Teologii si totl oamenii Bisericii se cuvine sd fie urmatori,
imitatori ai lui Hristos, care si-a dat viata pentru lume. $i cum amin-
tirea lucrurilor trdite si vazute stimuleazd si provoaca imitarea mai
mult decit o expunere de abstraciiuni, cultura teologicd roméand s-a
axat, in ultimele deceniji, mai ales pe Intruparea Domnului Hristos si
pe Biserica Lui, care-L continui. Intruparea si invierea sint cele doua
mari fapte ale mintuirii crestine si ele au fertilizat si fertilizeazd ne-
intrerupt spiritualitatea ortodoxa romaneasca.

Teologia intrupérii sau hristologia si mariologia au preocupat si
preocupd mult teologia noastrd atit pentru structurarea insdsi a aces-
tei teologii, cit si pentru dezvoltarea vietii si evlaviei crestine, care
sint o continuare neintrerupta a vietii lui Hristos. In centrul cursuri-
lor si studiilor biblice, patristice, dogmatice si liturgice se afld Hristos,
asa cum In turla bisericilor El este Pantocratorul, si cum prin troi-
fele si crucile rastignirii, care privesc modest si discret la calatori
El, impodobeste drumurile tarii. Histos este prezent printre noi cre-
dinciosii, zdmislind si conservind spiritualitatea ortodoxd veche si
noud a credinciosilor acestui pamint, pe care i-a format, evanghelic,
din vremea legiunilor lui Traian si Adrian, pind la martirii si basili-
cile de la Tomis, Halmyris, Axiopolis si Niculifel, pind la Paternus
si Valentinian de Tomis, pind la Sucidava si Napoca, pind la comple-
xul mindstiresc de la Basarabi, pind la voievozii Alexandru Basarab
cu Biserica Nicolae Domnesc, Mircea cel Batrin cu Cozia lui, Mihai
Viteazul cu Mindstirea Dealu, Matei Basarab cu Arnota, Constantin
Brincoveanu cu Hurezi si atitea ctitorii, pind la Nicolae Iorga, cu uri-
asele lui comori de stiinte si spiritualitate si patriarhul Justinian cu
neuitalele sale osteneli si realizari, care, aldturi de altii, au luptat
peniru unirea roménilor si a credintei lor si au biruit.
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Hristologia a creat teologiei crestine un inalt registru deA gvindirue
si practicd umanistd, crestina, pe care Biserica Ortodoxda Romana, alat
turi de credinciosii din tara noastrd le aplicd de veacuri induntrul si
in afara tarii. «Nimic nu este mai mare si mai pretios ca omul», pro-
clamd paginile Sfintei Scripturi, ale Sfintilor Parinti si ale sufletului
romanesc din totdeauna.

Acest istorism, bogat si in secolele trecute si astdzi, este firesc
in sinul Bisericii care a invatat carte pe credinciosii sdi si le-a scris
primele cronici. Bogdtia materialelor istorice referitoare la bisericile,
minastirile, schiturile si alte asezari feudale din tara noastrd este, de-
ocamdata, partial semnalatd de Nicolae Stoicescu in opera sa monu-
mentald : Bibliografia localitdtilor si monumentelor feudale din
Romdnia, in 2 volume (vol. I: AL, vol. II: MZ.) in 799 de pagini for-
mat 8°, 1970, editatd de Mitropolia Olteniei si prefatatd de Mitropo-
iitul Firmilian. Acelasi cercetdtor a publicat Bibliografia localitdtilor
si monumentelor medievale din Banat, in Editura Mitropoliei Banatu-
lui, Timisoara, 1973, cu o prefaid de I. P. S. Mitropolit Nicolae.
Aceste materiale si multe altele nesemnalate aci contribuie la verifi-
carea si confirmarea autenlicitdafii si continuitatii vietii unuia si ace-
luiasi popor unitar in credinte si aspiratiile sale, pe aceeasi intindere
de pamint. Schimbarea credintei aduce treptat schimbarea de orien-
tare spre locul care a produs schimbarea in chestiune. De aceea,
pastrarea ortodoxiei credintei de la Bretanio si ceilalii episcopi de
Tomis in secolele IV—VI la Ilachint de Vicina si apoi de Arges, la
Constantin Brincoveanu si la conducerea actuald a Bisericii noastre a
fost si este un pilon care a contribuit la pdstrarea unitd{ii nationale
a poporului roméan. Teologia istoricd sub arhipdstoria Prea Fericitului
Patriarh Justinian, cultura istoricd actuald a poporului romén, care e
foarte prolificd in momentul de fatd, dind mereu materiale pretioase
in numeroase volume, monografii, periodice, magazine si chiar dic-
{ionare, din care ne mulfumim sa mentiondm : Istoria Romdniei, 1960,
R. Vulpe si I. Barnea, Din istoria Dobrogei, vol. 11 : Romanii la Dund-
rea de Jos, 1968 ; D. M. Pippidi, Contributii la istoria veche a Romd-
niei, 1967 ; Studii si cercetdri de istorie veche ; Studii de istorie; Stu-
dii $i cercetdri de istorie medievald; Dacia; R. Theodorescu, Bizan{,
Balcani, Ocident la inceputurile culturii medievale romdnesti (seco-
lele X—XIV), 1974; C. C. Giurescu si Dinu C. Giurescu, Istoria
Romdnilor, 1971, Istoria poporului romdn, sub red. Acad. Andrei Ote-
tea, 1972; Dictionar de istorie veche a Romdniei (Paleolitic — seco-
lul X) de un colectiv de autori sub conducerea Prof. D. M, Pippidi,
1976 ; Magazin istoric etc.

Sub arhipdstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian, vechi lupta-
tor pentru pace, scolile Bisericii au elaborat o interesantd teologie a
pdcii, sustinind cu bogate temeiuri biblice, patristice, rationale si de
aitd naturd apropierea si intelegerea dintre oameni si popoare si rele-
vindu-se calamitatile rdzboiului. Rareori s-a subliniat in literatura
noastra o pretuire asa de inaltd acordatd vietii, amenintatd de armele
distrugdtoare ale razboiului, ca in paginile de foc ale Apostolatului
social si in acelea ale revistelor de la centrul patriarhal si centrele
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mitropolitane ale Bisericii Ortodoxe Romdne. Aceste pagini se Imbind
armonios cu acelea ale poetilor, prozatorilor si artistilor poporului
nostru din aceastd perioada sustinind pacea sub toate formele ei posibile.

Ca teolog al vietii si inzestrat cu o putere de muncéd exceptionald,
care nu-si gaseste rdgaz din zori si pind-n noapte, Prea Fericitul
Parinte Patriarh a elaborat cu profesorii si cu toti preotii Bisericii
si o teologie a muncii. Muncii i-au fost consacrate nu numai un nu-
mar de teze de licentd, dar si o tezd de doctorat cu totul recenta.
Munca este un imn si o implinire a vietii cu réddcinile in insusi fap-
tul existentei si in Dumnezeu. Mintuitorul Iisus Hristos afirmd asa de
piiduitor : «Tatdl Meu lucreazd si Eu lucrez». Apostolatul social este
ptin de indemnuri si elogii la adresa muncii, care a schimbat faja
(arii, Inmultindu-i si infrumusetindu-i zestrea.

S-a elaborat, de asemeni, o teologie a slujirii, a diaconiei, care
iace parte integrala din Insdsi opera mintuitoare a Domnului Iisus
Hristos, primul si cel mai mare Slujitor in soteriologia si in spirituali-
tatea crestind. Mintuirea este slujire (Matei XX, 28). Teologia diaco-
nald ca functie esentiald a Bisericii slujitoare a fost si este un crainic
al dreptatii, dragostei si ajutordrii tuturor oamenilor. Teologia noas-
trd colaboreazd cu toate teologiile in vederea slujirii oamenilor. O
frumoasad si eruditd tezd de doctorat a fost consacrata Bisericii sluji-
toare de catre P. S. Episcop vicar Antonie Plam&deala, in 1974.

Ca slujitoare a lui Dumnezeu si a credinciosilor, Biserica are si o
teologie a chenozei nu numai In manualele si studiile de dogmatica
si morald, ci $i in viata reald de fiecare clipd. Prin péacatele si pogo-
rdmintele noastre, noi facem pe Domnul sd se goleascd de slava Lui
si 11 batjocorim deseori, ficindu-L una cu nimicnicia noastrd. Smere-
nia si blindetea Prea Fericitului Patriarh Justinian vin din strafundu-
rile istorice ale Bisericii Ortodoxe Romaéne si se revarsa cu o putere
si frumusete sfintitoare asupra credinciosilor. Fiind o teologie a iubi-
rii, teologia noastra nu e roasd de viermele ingimfdrii, care ar trans-
forma-o intr-o moard de vint. Teologul adevdrat nu-i fericit decit in
mdsura in care el e smerit si face binele, dupd pilda Domnului si a
teologilor din vremurile vechi.

Teologia roméneascd din ultimii 30 de ani a c&dpdtat un profil al
irdjietd}ii si dragostei, renuntind, cel mai adesea, la polemicd de dra-
gul Trupului tainic al Domnului, lucru uneori vizibil si in celelalte
leologii crestine surori. Teologia noastrd a inregistrat cu mare satis-
faclie si a comentat pe larg ridicarea reciprocd a anatemei pe care
Biserica Apusului si aceea a Rdsdaritului si le aruncaserd una alteia cu
prilejul shismei celei mari (1054). Dar teologia noastra este si teolo-
gia adevdrului, pe care ea il vrea pdstrat si prezentat in haina iubirii.

3. Profilul ecumenic al teologiei romdnesti

Prea Fericitul Patriarh Justinian a avut si are incd de pe vremea
cind era preot un adinc simt si un larg orizont ecumenic atit in pro-
biemele Bisericii cit si in atitudinea Bisericii fatd de problemele con-
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temporane. Prea Fericirea Sa a participat la conferinjele inten'la'tio—
nale pentru apararea pacii. Ca mitropolit si patriarh, Prea Ferlqrea
Sa a fost si este foarte activ, fie personal, fie prin delegalii sai la
loate momentele de seamd ale evolufiei Miscarii Ecumenice. Cunos-
¢ind bine istoria lumii crestine si inzestrat cu simtul duhului evan-
ghelic, Prea Fericirea Sa a deslusit si desluseste usor diversele ter&-»
dinte si directii ecumenice ale Bisericilor crestine din epoca noastra.

Teologia noastrd ecumenicd gratie bazei si orizontuh}i fei a reac-
lionat pozitiv la toate actiunile si recomandarile Bisericii in aceasta
uirectie.

In ordine cronologicd, sub arhip&storia Prea Fericilului Patriarh
Juslinian, Biserica Ortodoxd Romdnd a praznuit aniversarea a 1500 de
ani de la tinerea Sinodului IV ecumenic de la Calcedon (451—1951),
aniversarea a 1400 de ani de la jinerea Sinodului 5 ecumenic de la
Constantinopol (553—1953) si a 1650 de ani de la tinerea Sinodului I
ecumenic de la Niceea (325—1975). Aceste trei sinoade, cele mai
iinportante din toate cele sapte ecumenice, au fost tratate pe larg,
sub toate aspectele: istoric, politico-bisericesc, dogmatic, liturgic etc.
de cei mai competenti specialisti ai Institutelor teologice, in pagini
erudite si de subtila patrundere ecumenica.

Se stie ce importanta covirsitoare a avut $i continud sa aibd Sino-
dul de la Calcedon In antichitatea crestind, cum si in marele efort
actual de apropiere intre Bisericile crestine, indeosebi intre Biserica
Ortodoxd si Vechile Biserici Orientale afldtoare deja in tratative.

Paginile consacrate de teologia romédneascd Sinodului de la Calce-
don («Ortodoxia» III, 2—3, 1951, p. 173—292 etc.) si celui de la Con-
stantinopol («Studii Teologice», seria II-a, anul V, nr. 5—6, 1953, p.
J12—364), urmate de alte numeroase studii referitoare la celelalte
sinoade, indeosebi la cel de al doilea, sau la importanta generald a
tuluror sinoadelor sub alte aspecte, ori la probleme in legdturd cu
Biserica, au provocat si intretin o ecumenicitate de inalt nivel si su-
oliniazd, printre altele, si participarea episcopilor ori mitropolitilor
daco-romani de la Tomis la toate cele «sapte sobore a toatd lumeas.
Origen, condamnat la sinodul V ecumenic si cdruia teologia roma-
neascd i-a consacrat citeva studii de nivel, spre a nu mai vorbi de
nenumadratele carti, cercetari si articole internationale dedicate lui,
mentionate intr-o bibliografie origeniand (H. Crouzel, 1971) va fi,
poate, intr-o zi reconsiderat, pentru cd@ desi teologia lui are unele
erori si neclaritdti, ea a fost un izvor abundent pentru Sfin{ii Parinti
si Scriitorii Bisericesti de dupé@ el, iar el, personal, supranumit «para-
dis al desfétdrilor duhovnicesti» de catre ucenicul sdu, Sfintul Grigo-
rie Taumaturgul, a murit martir in chinurile indurate sub persecutia
tui Deciu (251, 254). Intr-o suitd de studii magistrale intitulate: «De-
naturarea istoriei lui Origen» («Biserica Ortodoxd Romadnd», 1926),
profesorul Teodor M. Popescu a aratat documentat cum a fost defor-
mat de-a lungul veacurilor profilul celui mai mare geniu al cresti-
nismului din totdeauna.
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Reprezentanti ai culturii teologice roménesti au comentat pe larg,
in ultimile decade, aniversarea a 1900 de ani de la moartea Sfintului
Apostol Pavel, participind si la festivitdfile ce au avut loc la Atena,
aniversarea a 900 de ani de la marea schismd (1054—1954)
prima canonizare de sfinti romdni (1955), aniversarea a 1600 de anj
de la nasterea Sfintului Ioan Gurd de Aur si a Fericitului Augustin
(1954), aniversarea a 1700 de ani de la moartea Sfintului Ciprian, 1540
de ani de la moartea Sfintului Ioan Casian (1975), toti personalitdti
de mare profil ecumenic. Au fost prdznuiti, in scrisul teologic roma-
nesc, Antim Ivireanul, Dimitrie Cantemir, Dosoftei si alte mari perso-
nalitdti mondiale aniversate de O.N.U. S-au consacrat studii largi
‘Conciliului Vatican II (1962—1965) si diferitelor intruniri si cong se
ale organizatiilor internafionale religioase crestine. Credinciosii .os-
iri au fost tinuti la curent cu mersul ideilor si curentelor crestine din
intreaga lume.

Biserica Ortodoxd Romédn& a reintrat in Miscarea ecumenicd, in
anul 1961. Ea a participat la de la inceput la aceastd miscare (1920--
1937), a intrerupt in timpul rézboiului (1939—1945) si s-a Incetat
participarea in 1948, pentru rafiuni de imixtiuni de dinafard in tre-
vurile organizafiei.

Teologi si ierarhi roméani in frunte cu Prea Fericitul Patriarh Jus-
linian au participat si participd la adundri pan- si intercrestine, la
lucrdrile Consiliului Ecumenic al Bisericilor, la acelea ale Conferintei
Bisericilor Europene, ale Conferintei crestine pentru pace, ale
‘Comisiilor mixte pentru tratative cu vechii catolici, anglicanii,
luteranii etc. Teologi romdéni sint prezenti cu comunicdri sau
conferinte la congrese ori simpozioane de Noul Testament, pa-
tristicd, dogmaticd, liturgicd, studii sud-est europene, bizantinologie,
clasicism, in tara sau straindtate. Prea Fericitul Patriarh Justinian,
Insofit de delegatii alcatuite din ierarhi si teologi a vizitat toate
Bisericile Ortodoxe, — pe unele in mai multe rinduri — si unele
Biserici neortodoxe ca, cea coptd, etiopiand, siriand, catolica din
Austria, R. F. Germania, si Belgia, anglicand, din Anglia, si a
primit vizite din partea acestora. Discutiile avute cu aceste prilejuri
aa lamurit mai bine unele puncte de doctring, dind un plus de sub-
stantd apropierii ecumenice si precizind metodele acestei evolutii. O
importanta deosebitd a avut si are acordarea de burse studentilor de
-alte confesiuni care lucreazid in Institutele noastre teologice si studen-
tilor nostri care lucreaza in Facultdti de teologie neortodoxd: cato-
lice, vechi catolice, protestante, anglicane, necalcedoniene, unde
preolii de miine a diferite Biserici si denominatiuni incearca sa inte-
leagd problemele care-i asalteazd si sd se inteleagd intre ei.

Sub arhipastoria Prea Fericitului Patriarh incepe sd se distingd
profilul unei teologii ecumenice romdénesti cu rddacinile infipte in
adincurile credintei ortodoxe strdmosesti. Adincurile acestei credinte
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jac parte integrantd din elementele de etnogenezd ale poporului
romain, lucru care explicd inclinarea spre mdsurd si intelegere a aces-
tui popor atit in viata internd, cit si in raporturile lui cu lumea din-
afara.

Teologia noastrd considera cd o apropiere a Bisericilor nu este
posibild fdrd o reexaminare si cunoastere profundd a propriilor ade-
viruri de credintd ale fiecdrei Biserici. Numai adevarul este lumina
si numai lumina serveste apropierii. Este nepozitivd metoda care
socoteste cd de dragul amabilitatii si al nederanjdrii partenerului, sa
nu vorbim decit de ceea ce ne e comun sau asemenea, ldsind dife-
resiele in umbrd ca pe niste bolnavi incomozi. Ceea ce ne uneste
n-a;© nevoie sd mai fie discutat. Cunoasterea serioasa a diferentelor
duce la cunoasterea cauzelor acestora si, inclusiv, la eliminarea de
prejudecdti sau supozitii fard fond. Infelegerea cauzelor obiective
duce la eliminarea unor dintre ele, care nu mai sint actuale si la ate-
nuarea altora, desubstantiind astfel diferentele.

Crestinii despartiti trebuie sd gdseascd prilejul sd se roage im-
preund, incepind de la unitdtile bisericesti locale pind la cele mai
inalte si chiar la grupe izolate, cdci nimic nu uneste asa de cald ini-
mile oamenilor ca rugdciunea in comun. O teologie fdrd rugéciune
este «o aramd sundtoare», un retorism desert si inutil. Teologia. este,
in Ortodoxie, o incercare cu mijloace sdrace si limitate de a intrezari
slava lui Dumnezeu. De aceea, ea este si doxologie. Sfintul Grigorie
de Nazianz, Sfintul Ioan Gurd de Aur, Fericitul Augustin, Sfintul Ioan
Damaschin etc., sint ecumenici nu atit prin considerabila lor stiinta,
cit prin doxologia si fulgerarea dumnezeiascd a credintei lor, care-i
idcea sa strdluceascd de slava si de dragostea lui Dumnezeu. Logosul
patristic este ratiune care despicd, dar si lumind creatoare dincolo de
logicd, el este Mielul din Apocalipsd, care are in puterea lui viata
si moartea.

Studiul in;zpreund si munca impreund de orice categorie intre
~restini produc acea cunoastere reciprocd si atmosfera spirituald ce
pun in functie vasele comunicante ale credintei in acelasi Hristos in
care toti facem un trup prin dragostea «care nu pizmuieste, nu se
laudd, nu se trufeste, nu se poartd cu necuviintd, nu cauta ale sale..
nu se bucurd de nedreptate, ci se bucurd de adevar» (I Cor. XIII, 4—6).
Prin si in aceastd dragoste vor cunoaste adevirul intreg acei ce nu-l
cunosc incd decit partial, cu conditia efortului urias de a ajunge la
acest adevdr. Iatd de ce nu gdsim incd oportund propunerea Péarinte-
lui Chiril Argenti facutd la Nairobi, in decembrie 1975, de a consi-
dera una din urméitoarele Adunari Generale ale Consiliului Ecumenic
al Bisericilor ca al optulea Sinod ecumenic, cu toate consecintele
implicate de o asemenea recunoastere. Cu simple reverii despre
unire, nu se poate realiza unitatea Bisericilor. Este necesard o munci

S.T. — 2
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giganticd pentru cunoasterea fiecdrei Biserici si apoi o dragoste si o
rabdare fard limite peniru eliminarea sau atenuarea diferenielor. Asa
au procedat Sinoadele ecumenice, Cercetati arhivele si vd veti con-
vinge. Generatiile crestine tinere doresc, poate sd ardd etapele. Dar
in materie de credin{d nu se poate proceda ca in alte domenii. Cre-
dinta este revelatie. Ea nu admite nici imputinarea, nici surogat.

Prea Fericitul Patriarh Justinian a recomandat si recomandd pina
la unirea dogmaticd o unire in slujire, o teologie aplicatd la viata, la
slujirea semenilor nostri. Slujirea profundd, sincerda si fard rezerva
apropie si deseori uneste gindurile si convingerile oamenilor. Chipul
slujirii ne aduce din ce in ce mai aproape imaginea Adevdrului divin.
In inconomia divind, Logosul lui Dumnezeu se face slujitor, chiar rob
(Filip II, 7), spre a ne descoperi noua celor credinciosi acest adevar divin.

In stadiul actual al revolutiei raporturilor dintre Biserici, singura
formuld valabilda este «unitatea in varietate», preconizata de mul}i ani
de Prea Fericitul Patriarh Justinian. Este clar cd suprastructura isto-
r.ca: cult, disciplind, tradifie, obiceiuri, etc., variazd de la o Biseric&
ia alta, dar baza in si pe care se face unitatea, adica credinta, este
aceeasi si trebuie sd@ raminad aceeasi.

De aceea este necesard toleranfa formelor de suprastructurd, ins&
ramine neinduplecat efortul de péstrare a identitdtii de credinta.

*

Sub arhipdstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian, cultura teo-
logicd a Bisericii Ortodoxe Roméne s-a imbogéatit si continud sd se
imbogéteasca, imbracind diferite forme si manifestindu-se dinamic,
dar sobru, asemenea spiritualitdt{ii noastre ortodoxe din totdeauna.
Tublicatiile acestei culturi, operele ei de artd migaloasd si find,
expresie gratiei credinfei, sperantei si dragostei, vesmintele ei sacer-
dotale, picturile ei nemuritoare — teologie in culori — de la Voronet
la Curtea de Arges, la Sfintul Spiridon, ori la Capela-bijuterie de la
caminul roménesc de la Ierusalim, inclusiv teologiei de azi, in frunte
cu Prea Fericitul Patriarh, sint soli modesti, dar cu misiuni bogate
pentru semenii nostri. Organizind si controlind cu atentie scolile sale
tcologice, Biserica Ortodoxa Romdnd a oferit spre studiu si cercetare
izologilor ei toate problemele importante ale epocii, cerindu-le sd le
analizeze activitatea in raport direct cu scopul Bisericii si cu evolutia
lumii. Este aci o noutate mare fatd de liniile generale ale teologiei
anterioare venirii la patriarhal a Prea Fericitului Pé&rinte Justinian.

Teclogia romédneascd de astdzi lucreaza bazatd pe bazele Revela-
flei si-si scarbe puterea din paginile Sfintei Evanghelii, dar ea este
totusi mai strins legatd de cel credincios si de destinul lui decit teo-
iogia precedentd. Nu este aci o tendintd nestorianizanti combaituta
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de Sinoadele de la Calcedon si Constantinopol, ci pur si simplu o
aplecare mai atentd asupra prefacerilor profunde. Este o teologie cu
puternice tendinte de atropologie, care, in domeniul practic se mani-
festd ca apostolat social, asa cum I-a practicat cu atita déaruire s5i to-
tusi asa de firesc Prea Fericitul Patriarh Justinian.

Apare progresiv o teologie care fese in urzeala revelaliei si a
Intrupdrii Domnului aspirafiile credinciosilor. Vrea, adicd, sd raspun-
dd nevoilor spirituale ale credinciosilor de azi. Aceastd teologie cul-
tivd un umanism crestin pe care-l vrea purificat de incertitudini si
impuritdti, un umanism al bundtatii si al sfinteniei. Frumusetea omu-
lui std in dreptatea cugetului si a faptei lui. Deschisd tuturor valori-
lor pozitive si creatoare teologia noastrd nu poate accepta trufia,
nedrepiatea si vitiul. Infrdtirea oamenilor, dezvoltarea lumii a treia si
unitatea Bisericilor sint probleme majore in rezolvarea cdrora teolo-
gia romdneascd incearcad sd contribuie dupd puterile ei.

Prea Fericitul Patriarh Justinian isi poate mingiia cei 75 de ani
de viatd cu gindul c&, aldturi de atitea realizéri vrednice de toati cin-
stea, a Insuflefit si insuflejeste si astdzi si a reprofilat si o teologie si
o largd culturd teologicd pe aceeasi temelie a sfinteniei si a dragos-
lei pdrintesti cu care si-a zidit si a practicat cu ajutorul Sfintului Duh
un sacerdotiu biblic invesmintai de aureola apostolicd si o arhipdsto-
rie de neuitat pe care Biserica Ortodoxa Roménd le va insemna in
cronica sa cu litere de aur.
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TIPOGRAFIA IEROMONAHULUI LAVRENTIE
DE LA MINASTIREA PLUMBUITA DIN BUCURESTI (SEC. XVI)

Istoria tiparului bucurestean nu este incd pe deplin cunoscutg,
desi pind acum, in legdturd cu el, s-au publicat destul de numeroase
studii. In chip deosebit a refinut atentia cercetdtorilor activitatea
tipografica din epoca lui Constantin Brincoveanu, legatd mai ales de
numele lui Antim Ivireanul. Personal, in anul 1958, publicind un stu-
diu despre mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei, am avut prilejul sd
vorbesc si despre tipografia bucuresteand. Am afirmat atunci cd se
dateazda din anul 1678 si ca a fost creatd de acest mitropolit ungro-
vlah. Din aceastd pricind I-am numit «pdrintele tipografiei bucures-
tene» 1. Noi descoperiri de date insd ne silesc acum a face cuvenita
rectificare, deoarece s-a dovedit in ultimul timp cd in capitala de azi
a patriei noastre activitatea tipograficd a inceput cu mai bine de un
veac inainte de anul 1678, admis pind acum de toti cercetédtorii. Des-
coperiri recente de vechi cdrti imprimate pe pdmintul romaéanesc in
secolul al XVI-lea probeazd, in chip convingdtor si definitiv, cd incd
din anul 1573 la Bucuresti, in mindstirea cunoscutd mai apoi sub
numele de Plumbuita, un ieromonah Lavrentie si ucenicul sdu Iovan
lucrau la pregdtirea matrijelor si a patrifelor pentru cartea al carui
manuscris se afla, de bund seam#, pe masa lor pentru dat in tipar?2
Este vorba despre un Tetraevanghel slavon.

Pind nu de mult acest ieromonah Lavrentie, tipograf romén din
secolul al XVI-lea, se stiau foarte pufine lucruri. Nicolae Iorga a cre-
zut cd «Lavrentie e diacul Lorint de pe lingd Coresi, cel cu Evan-
gheliatul din 7087 (= 1579)», deci o identificare Lavrentie—Lorint?%
Lucrul acesta a fost apoi acceptat de majoritatea cercetdtorilor
romani.

Singura carte care purta numele ieromonahului Lavrentie cunos-
cutd In literatura roméneascd de specialitate, era numai Tetraevan-
ghelul slavon, aci amintit, si acesta numai dupd exemplarele incom-
plete aflate in biblioteca Universitdtii din Cluj-Napoca. Pe temeiul
lui, avind lipsuri, nu se putea sti nici cind, nici unde si nici in ce

1. Preotul Nic. Serbéinescu, Varlaam mitropolitul Tdaril Romdnesti (1672—1679), pdrintele
tipografiei bucurestene, in «Biserica Ortodoxd Romén&~», LXXVI (1958), p. 1120--1158.

2. L. Demeny, Tiparnija bucuregteand in secolul al XVI-lea In «Studli» Revistd de istorie
(Bucuresti), 16 (1872), nr. 2, p. 203.

3. N. Iorga, Cea dintdl istorie universald tipdritd in Transilvenia, Bucurest], 1859, p. 9.
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imprejurdri a tipdrit acest ieromonah cartea de fatd desi presupuneri
si ipoteze s-au formulat destule, mai cu seamd in studiile roménesti
despre tiparul chirilic transilvdnean din secolul al XVI-lea.

La noi, Tetraevanghelul slavon al ieromonahului Lavrentie a fost
semnalat pentru prima datd de Ioan Rosu, bibliotecarul Universitatii
din Cluj-Napoca, care in anul 1925 publica o scurtd notd, aratind cd
Biblioteca acestei inalte institutii de culturd are in fondul sdu de carti
veche «o carte de importan{d exceptionald, anume un Evanghelist sla-
von coresian, tiparit la Brasov inainte de anul 1570» ¢, El credea ca
aceastda veche carte «face parte din cdrtile coresiene», desi releva ca
ea are si unele particularitati, ce nu se intilnesc «in niciuna din car-
tile (coresiene) cunoscute pind acum», Acest Tetraevanghel slavon
a ajuns in Biblioteca Universitdtii clujene prin profesorul I. Cretu,
care, la rindul sdu, socotea cd el a fost tiparit in anul 1512, deci ar
face parte din tipariturile macariene.

Incd din anul 1924, N. lorga, pe temeiul datelor privitoare la
aceastd carte, obtinute de la Ion Rosu, intr-o comunicare facutda la
Academia Roménd in ziua de 21 noiembrie 1924, spre deosebire de
acesta, care-l socotea coresian, afirma clar ca Tetraevanghelul sla-
von, aflat in discutie, a fost «tipdrit de un ieromonah Lavrentie pe
la 1570, cind 11 cumpédra de la el starostele de Cernduti Brostog».
Totodatd, el sublinia cd aceastd carte este «un produs necunoscut al
tiparului pentru roméni din secolul al XVI-lea» si cd — repetdm
«Lavrentie e diacul Lorint de pe lingd Coresi, cel cu Evangheliarui
din 7087» 5.

Zece ani mai tirziu, Eugen Barbul, directorul general al Bibliotecii
Universita}ii din Cluj-Napoca, intr-un volum inchinat institutiei cul-
turale ce conducea, a fd&cut amintire si de Tetraevanghelul slavon,
despre care ni-i acum cuvintul, rezervindu-i doua pagini din volum,
Aci el afirma cd in tiparul cartii «caracterele intrebuiniate sint ace-
leasi ca la celelalte tipdrituri ale diaconului Coresi», prin urmare la
mijloc ‘ar fi fost tot o carte coresiand — si c&, in calitate de tipograf
«figureazd ieromonahul Lavrentie, care este identic cu lipograful Lo-
rint, amintit in lucrérile lui Coresi», deci adept al pérerii lui N. Iorga.
In acelasi timp el fixa data imprimarii in secolul al XVI-lea, la ince-
putul deceniului al VII-lea, considerind cartea realizatd «de ajutorul
tipograf al diaconului Coresi, de ieromonahul Lavrentie» 6,

Observdm insd cd exemplarul descris de el este deosebit de cel
amintit de Joan Rosu, care provenea din Moldova, de la Roman cel
amintit de Eugen Barbul are o insemnare din anul 1669, din care reie-
se cd el a fost cumpdrat in acest an de Cecovan Petru pe seama
bisericii ortodoxe din Lugoj, unde s-a pastrat pind in anul 1922 cind
a fost adus la Cluj-Napoca, de profesorul universitar Iosif Popovici.
La moartea acestuia, profesorul slavist Emil Petrovici de la Cluj-

4. Toan Rosu, Cdrft vechi romdnestl, in «Societatea de miine», IT (1925), nr. 7, p. 112.
5. N. Iorga, op. sl loc. cit.
6. Eugen Barbul, Biblioteca Universitdtil... din Clu), Cluj-Napoca, 1935, p. 100—102,
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Napoca l-a depus la Biblioteca universitard din acest oras, asa cd
acum Biblioteca Universitatii din Cluj-Napoca are doud exemplare,
incomplete insd?’.

Mai aproape de vremea noastra, Tetrgevanvhelul slavon al luj
Lavrentie, la noi, a fost mai pe larg descris de Prof. Dan Simonescu
in Addugirile la Bibliografia romdneascd veche 8, sub titlul <Evanghe-
lie slavoneascd», tipdritd de lerom. Lavrentie (Brasov, circa 1570) —
Redactia mediobulgard». D-sa a folosit, desigur unul din exemplarele
de la Cluj-Napoca, dupd care, incd inainte de rdzboi a procurat o
fotocopie completda pentru Biblioteca Academiei, in al cdrei fond se
aflau doar «doud fragmente din doud exemplare» ale acestei intere-
sante cdrti. Prof. Dan Simonescu observd cd «literele au mérimea si
infdtisarea literelor dintr-unele tiparituri coresiene (Intrebare cresti-
neascd, Apostolul, Evanghelia romdneascd, Psaltirile)», cda «hirtia si
filigranele ei sint asemandtoare tipdriturilor coresiene»; si ca, anali-
zind atent frontispiciile si literele ornate ale acestei carti, poate pre-
ciza c@ «niciunul din aceste frontispicii» nu a intilnit in cariile tipa-
rite la noi in sec. XVI, deci impletiturile prezintd asemdndri, in linii
mari, cu cele din primele tipdrituri slavonesii ale lui Macarie». In
sfirsit domnia sa socoteste ca pdrerea lui N. Iorga privitoare la iden-
titatea Lavrentie = Lorint «este indreptdtita» si confirmatd, intrucit,
crede d-sa, zacealele si redactarea indicatiilor tipiconale sint in Tetra-
evanghelul slavon al ierom. Lavrentie aceeleasi ca si in Evanghelia-
ril lui Coresi din 1560—1563°%. Intemeiat pe aceste constatdri, D-sa
conchide : «Aceastd identitate, precum si identitatea tiparului, a hirtiei,
cu aceleasi elemente ale cartilor coresiene sint argumente sigure pen-
tru a considera Evangheliarul ca tipariturd facutd la Brasov, in epoca
lui Coresi. lerom. Lavrentie, semnat in doud frontispicii ale cartii, nu
poate fi decit tipograful si gravorul care a lucrat la aceastd opera».

Cu privire la data aparitiei cartii, Prof. Dan Simonescu, pornind
de la constatarea cd «in luna octombrie a anului 1562 Coresi termi-
nase tipdrirea Evangheliarului slavonesc la Brasov», crede cd@ «noua
edifie a Evangheliarului nu o putea tipdri Lavrentie (Lorint) decit
intre 1562—1570, cind ne putem inchipui epuizatd editia coresiana».

Deci, dupd D-sa, Tetraevanghelul lui Lavrentie, ca tipar, se asea-
madnd cu tipariturile coresiene, Lavrentie e identic cu diacul Lorin}{ si
a putut imprima cartea de care ne ocupdm intre anii 1562—1570.

In afard de exemplarele si fragmentele din Tetraevanghelul iero-
monahului Lavrentie de la Cluj-Napoca si Bucuresti, mai sus amin-
tite, din aceastd valoroasd carte se mai cunosc acum urmaéatoarele
exemplare : In Biblioteca publicd de Stat «M, E. Saltikov-Scedrin» din
Leningrad, un exemplar incomplet, — pdastreazd insa sfirsitul epilogu-
lui cu data tiparirii —, la Biblioteca V. I. Lenin din Moscova, un
exemplar, un exemplar, la Muzeul Sinodal din Sofia (R. P. Bulgaria),
un exemplar, incomplet; la Biblioteca din Svistov (R. P. Bulgaria),

7. v. L. Demeny, op. cit,, p. 204—205, 8. Vol. IV, Bucuresti, 1944, p. 13—15.
8. v. L. Demeny, op. cit., p, 205.
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un exemplar, in care s-a pastrat partea de inceput a epilogului, la
Biblioteca «Iv. Vazov» din Plovdiv (R. P. Bulgaria), un exemplar in-
complet si la Biblioteca Natfionald din Sofia, un fragment din Tetra-
evanghel, precum si o Psaltire incompletd, tot a ieromonahului La-
vrentie. Peste tot, deci, 10 exemplane din tipariturile lavrentiene 1°.

Prezenta cartii ieronomahului Lavrentie in Rusia si Bulgaria i-a
adus din partea unor cercetdtori de specialitate din aceste tari unele
studii sau semnaldri mai mult sau mai putin intinse. In Rusia incd din
anul 1883, I. Karataev a atlras atentia asupra faptului cd existd doua
tetraevanghele slavone tipdrite de Lavrentie. Primul e inregistrat de
2l in bibliografia sa sub nr. 37, pe care — dupd propria-i marturie —
l-a «vdzut la Sanctpetersburg la un particular». El insd vorbeste si de
un alt Tetraevanghel al ieromonahului Lavrentie, aflat in timpul sa&u
«la Muzeul public si Rumeantov din Moscova». Acest exemplar figu-
reazd pentru prima datd in literatura de specialitate in Raportul mu-
zeului aci pomenit pe anii 1873—1875. In lucrarea sa 1. Karataev,
bibliograf rus, releva asemdnarea acestei din urmd cdrii cu Tetra-
evanghelul ieromonahului Lavrentie vazut de el la Sanctpetersburg,
«dar — adauga el — existd unele deosebiri atit in signatura caietelor,
<it i in culegerea uneia dintre evangheliin. Acest fapt 1-a facut pe biblio-
graful rus sd inregistreze aceste tetraevanghele ca tip&rituri deosebi-
te, considerind, in acelasi timp, cd «amindoud aceste editii ale Tetra-
-evanghelului au fost tipdrite, dupd toate probabilitdatile, in Ungrovla-
hia, in prima jumatate a secolului al XVI-lea» 1,

Dupéa el, A. F. Bicikov, intocmind raportul Bibliotecii publice din
Sanctpetersburg pe anul 1883 despre noile tipdrituri chirilice achizi-
tionate, dd si el o scurtd descriere a Tetraevanghelului slavon al lui
Lavrentie. Era tot exemplarul vdzut de Karataev. Ceea ce atrage insa
in mod deosebit atentia in descrierea fdacutd de A. F. Bicikov, con-
std in faptul c& el reproduce un fragment din epilogul cartii, care se
afld pe fila lipitd pe coperta din spate. Dupd spusele lui Bicikov, frag-
mentul este scris de mind in secolul al XVIi-lea!2, E interesant de
mentionat ca textul acestui fragment e identic cu textul unui frag-
ment de epilog reprodus si de I. Karataev si despre care el spunea
cd l-a «vdzut undeva», afirmind ca, dupd caractere de tipar, acest
‘text aparfine tiparului chirilic din sud 3.

Lui A. I. Iatimirski 1i revine insd meritul de a fi facut pentru
prima datd legdtura intre toate aceste informatii. El aratd cd frag-
mentul reprodus de Bicikov si Karataev reprezintd sfirsitul epilogului
Tetraevangheluluj slavon tiparit de Lavrentie, mai precis al exempla-
rului din Biblioteca publicd din Sanctpetersburg. Din acest fragment

10, v. Ludovic Demeny, Bucuregti — centru de tiparnitd in secolul al XVI-leg, in «Bucu-
Testls (Muzeul de istorie al Municipiulul Bucuregtl), IX (1972), p. 125, n. 6.

11. 1. Karataev, O pucanue caagfino-PycekuX knur naneiatonntun Kupuasosckumu Bukramu, vol. T,
(1641—1652), Sanctpetersburg, 1883, nr. 37, p. 109—110, §i nr. 38, p. 11l1.

12. A, P. Bicikov, Ovverw wmnSpaTopckoii NMweanunoii Busanorekun Sa 1883 rep Sanctpeters.-
burg, 1884, p. 2386—239, ap. L. Demeny, Tiparnita bucuresteand..., p. 208, nr. 9.
13. 1. Karataev, op. cit., p. 201.
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de epilog reiese clar ca Tetraevanghelul lui Lavrentie a fost tipdrit in
anul 1582. A. I. Iatimirski afirma categoric c& el «indiscutabil apar-
tine tiparului roménesc». Pe lingd alte consideratii, lafimirski subli-
niazd urmaitoarele: «Faptul cd acesta este o tipdriturd romadéneascd
aratd precuvintarea lui Teofilact arhiepiscopul Ohridei.., ceea ce
gasim in mod exclusiv numai in evangheliile din Moldova din secolul
al XV-lea sau in copiile lor mai tirzii ficute de uniafi» 4. Cu alt pri-
lej, Tatimirski imputa autorilor Bibliografiei romdnesti vechi cd nu au
inclus si Tetraevanghelul slavon al lui Lavrentie in lucrarea lor.

Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie a fost cercetat si de
specialistii bulgari. Incd din anul 1900 Evtim Sprostranov semnala
exemplarul aflat si azi in Biblioteca Muzeului de istorie bisericeascd
din Sofia, ardtind cd in frontispiciul din carte figureazd numele lui
Lavrentie Ieromonahul.

Mai tirziu, in 1920, Boris Tonev inregistra si exemplarul de la
Plovdiv, ardtind numele tipografului Lavrentie ieromonahul si afir-
mind cd locul de tiparire a cartii ar fi Alba Iulia. Tonev amintea apoi,
intr-o altd lucrare a sa si fragmentul din Tetraeevanghelul lui Lavren-
lie pastrat la Biblioteca nationalda din Sofia, iar Ivan Gosev, sprijinin-
du-se pe asemdnarea dintre frontispiciul din cartea lui Lavrentie si
unele carti chirilice tiparite de Bozidar si Vichentie Vukovici, credea
cd Venetia ar fi fost locul de tipdrire a Tetraevanghelului. Informaitia
cea mai de seamd cu privire la activitatea ieromonahului Lavrentie a
apdrut insd intr-o publicatie locald din Bulgaria. E vorba de culegerea
de studii tipdritd in anul 1931 la Svistov, cu prilejul implinirii a 75
de ani de existen{i a bibliotecii din acest oras. In studiul lui Gheor-
¢ghe P. Hristov, consacrat cartilor vechi si manuscriselor aflate in
Biblioteca «Elenca si Kiril D. Avramov» se descrie un exemplar din
Tetraevanghelul lui Lavrentie, El prezintd un interes aparte, intrucit
este unicul exemplar in care s-a péastrat partea de inceput a epilogului
cdrtii. Autorul studiului reproducea pe scurt confinutul lui, ardtind
cd Lavrentie ieromonahul ajutat de ucenicul sdu Iovan, a lucrat linga
Bucuresti pe linga riul Colentina, la Minastirea «unde este hramul Sf.
prooroc Ioan Botezatorul», timp de 10 ani la pregdtirea matritelor si
patritelor, Gh. P. Hristov incearca sa precizeze si data tiparirii cdrtii,
pornind de la indicatia epilogului in care se aratd ca ea a fost impri-
matd la porunca lui Alexandru II si a arhiereului Eftimie 15, Aceste
informatii decisive in ceea ce priveste locul de functionare a tipar-
nitei ieromonahului Lavrentie au scdpat insd, pentru multd vreme,
specialistilor, desi problema era dezbéatuti din ce in ce mai insistent.

La noi, in ultimii ani, Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie
-— exemplarele de la Cluj-Napoca — a atras din nou atentia specia-
listilor. In 1967 Gebhard Blucher a incercat o datare a cérfii pe baza

14. A, I Iayimirski, Hormii TpyA no cTapoii casefinckon Bubaworpadun, w HSmeeTna oTAeaemust
pyekoro A8wka HeaoreenoeTu HmnepaToperofi flkaremun Hayk, V, (1900), vol. IO, p. 682, ap. L[ Demeny,
tbidem, nr. 11—12.

15. Pentru toate aceste date din literatura de speclalitate bulgari, p. 1. Tetraevangheluk
ierom. Lavrentie, s& se vadd : L. Demeny, Tiparnifa bucuregteand.., p. 207 i n. 13—14.
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filigranelor, afirmind cd ea a putut fi terminatd cel mai tirziu in anul
157518 Jintr-un alt studiu din anul 1969 tot el preciza si mai clar timpul
de aparitie, afirmind ca Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie
a «fost tiparit in 1575 4 1 an» 7. Acest remarcabil filigranilog, dece-
dat insa prematur, punea tipdritura aflatd acum in discutie in lega-
{urd cu o insemnare din socotelile orasului Brasov din 12 decembrie
1573, privind vizita In acest oras a vlddicai si a unui tipograf (Diaco-
nus Buchdrucher) pentru achizijionarea unei prese tipografice. Auto-
rul presupune cd acest Diaconus Buchdrucker «este chiar ieromona-
hul Lavrentie», cd astfel «s-a intemeiat o tipografie noud, avind
caracter ortodox-slavon» si cd aceasta funciiona sub conducerea nou-
lui episcop al Transilvaniei, Eftimie, sfintit la 3 august 1572» intr-un
oras mai aproape de sediul noului episcop» $i nu la Brasov.

Tot in anul 1969, L. Demeny a relevat ca Tetraevanghelul lui La-
vrentie — exemplarul din Leningrad — «e identic ca tipar cu exempla-
rele de la Cluj-Napoca si de la Biblioteca Academiei R. S. Romaénia
si cd a fost tipdrit in 1582, probabil in Transilvania» 18.

Remarca de asemenea cd aspectul tipografic al cédrtii nu ingédduie
nici o asemadnare cu tipdriturile coresiene sau cele ale diacului Lorinf
si cd In acest caz identitatea Lavrentie-Lorint este foarte problematica
si chiar discutabild. Si tot in acest an, Mircea Tomescu socotea pe
Lavrentie doar un gravor si nu tipograf 9.

In sfirsit, cercetarea activititii tipografice a ieromonahului Lavren-
tie a fost reluatd de Al Mares, intr-un studiu ceva mai intens, prile-
juit de o interesantd descoperire. E vorba de citeva file dintr-o Psal-
tire slavond, necunoscutd, gdsite Intr-o carte manuscris ?0. Autorul
aduce astfel o contributie valoroasd la istoria tiparului roménesc in
secolul al XVI-lea. El abordeaza problema activitatii Ilui Lavrentie
ieromonahul pe temeiul unor informatii mai bogate, publicind si textul
celor doud insemnadri, privitoare la vinzarea de cédtre Lavrentie a unui
exemplar din Tetraevanghel lui Brostog, fost staroste de Putna. Intru-
cit intr-una din insemnéri figureazd anul 1576 si tinind seama de fili-
granele hirtiei celor doud exemplare de la Cluj-Napoca, Al. Mares
considerd cd exemplarele aflate la Cluj-Napoca au fost tipdrite inain-
te de 1576, iar la exemplarul de la Leningrad epilogul purtind data de
1582 ar fi fost atasat ulterior de la o altd carte a lui Lavrentie, de la
un alt Tetraevanghel, tipdrit tot de el. $i el crede cd& Lavrentie si
Lorint sint doi tipografi diferiti, ca primul a avut o altd tiparnita si
cd lucra independent de cel de al doilea si chiar de diaconul Coresi.

16. Gebhard Blicker, Filigranele bragovene si tipdriturile chirilice din secolul al XVlI-lea,
in «Revista bibliotecilor», XX (1967).

17. Gebhard Blicher, Considerati! flliigranologice asupra «Evangheliarulul slavon» al lut
Lavrentie, in «Revista bibliotecilor», XXIT (1969), nr. 12, p. 741—742.

18. L. Demeny, Noi considerati! la activitatea tipograficd a lut Lavrentle, in «Revista biblio-
tecilor», XXII (1969), nr. 4, p. 219~227. ‘

19. Mircea Tomescu, Cartea romdéneascd in perioada coresignd, in «Studia bibliologica»,
vol. IO, 1, Bucuresti, 1969, p. 353.

20. Al. Mares, Un capitol din istoria tiparului romdnesc din secolul al XVI-lea : Tipdri-
turile ieromonaghului Lavrentle, in «Studil §1 cercetdri lingvistices, XXI (1970), nr. 6, p. 645—667.
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Nu crede cu Blucker ca tipograful viddica venit la Brasov in 1573 ar
fi fost Lavrentie.

Avind in vedere caracterul contradictoriu al informatiilor de care
dispunem si pdrerile diferite ce s-au exprimat pind acum in Literatura
de specialitate roména si strdind, considerdm util sd revenim asupra
problemelor legate de activitatea lui Lavrentie, cu atit mai mult cu
it acum dispunem de informatii mai ample si despre cea de a doua
iipdriturd a lui Lavrentie: Tetraevanghelul slavon nedatat aflat in-
tr-un exemplar la Biblioteca «V. I. Lenin» din Moscova si in unul la
Biblioteca din Plovdiv despre care in literatura roméneasca de spe-
cialitate incd nu s-a scris nimic. Mai important insd este faptul ci
invdtatul bulgar Peter Atanasov a gdsit un exemplar complet, pe baza
cdruia dd o solulie definitiva locului unde a functionat tipografia lui
Lavrentie. Sludiul acestuia intitulat «9eTHpuerdnreanuneTs nd HepomonaX (ag-
eenthii»?! este important mai ales pentru faptul cd reproduce pentru
prima datd integral textul fragmentului de epilog péstrat in exempla-
rul de la Svistov, publicind si o fotografie a paginii respective. Inva-
tatul bulgar, folosindu-se de informaliile apdrute in studiile de spe-
cialitate din Roménia reuseste sd lamureasca pe deplin convingdtor o
serie de probleme majore legate de activitatea tipograficdi a lui
Lavrentie la Bucuresti.

Reamintim cd exemplarul din Tefraevanghelul de la Leningrad
contine partea finald a epilogului acestei car{i. Din acest fragment
reiese clar cd el a fost tiparit in 1582. Cuprinsul sdu in tilmdcirea
romineascd este urmaitorul: «../sau co/piind, unde va fi... /gresit in-
dreptafi si pe noi pentru acestea ../rupt/ /ne iertati/ si nu ne judecaii
dcoarece nu a scris duh sfint, nici inger, ci mind de tarind si duh
pdcdtos 'si smerit. Acesta s-a sfirsit in anul de la nasterea Ilui Hs.
1582» 22,

Caracterele poligrafice ale textului din epilog comparate cu cele
ale textului de bazd al Tetraevanghelului lui Lavrentie nu lasi nici o
indoiald cd si aceastd fila facea parte din Tetraevanghelul amintit si
nu este deci o fild ratdcita si atasatd din intimplare la exemplarul din
Leningrad. Identitatea perfectd a unor litere ca: ¥, R, &, X si K este
evidentd. Mai este Insd si un alt fapt care probeaza aceasta. Sub as-
pectul caracteristicilor poligrafice, tiparul lui Lavrentie prezinta par-
ticularitati care il definesc ca ceva specific si unic in istoria tiparu-
lui romanesc din secolul al XVI-lea. Acest tipar nu poate fi confun-
dat cu nici unul din caracterele poligrafice din Transilvania sau Tara
Romadneascd, cdci se deosebeste cu totul de acestea. In felul acesta
fragmentul de epilog — care, repetdm, in ceea ce priveste caracterele
poligrafice, se aseamdna, cu textul de bazd al Tetraevanghelului —

21. A fost publicat In : GTaposnarapeka AuTepaTypa. HBacaozanue w MaTepuany, vol. I, Sofia,
1971, p. 413—440, ap. L. Demeny, Tiparrifa bucuresteand.., p. 209. V. gl Acelasi, Tipografia din
Bucurest!, a ieromonahulut Lavrentie, in «Revista biblotecilor», XXV (1972), nr. 3, p. 171—17.

22. Peter Atanasov, Tipografia din Bucuresti a leromonghului Lavrentle, p. 173 (s1 foto-
copla de 1a p. 174).
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8 TIPOGRAFIA IEROM. LAVRENTIE DE LA M-REA PLUMBUITA 27

nu putea sd provind de la vreo altd tipdriturd chirilici roméneascd
din secolul al XVI-lea, ci el aparjine numai tiparnitei ieromonahului
Lavrentie.

Mai mult, o alentd cercetare a productiei tiparului chirilic euro-
pean, in special sud-slav si rusesc, furnizeazd incd un nou argument
in aceastd problemd. Cdci se constatd cd in tot tiparul chirilic euro-
pean din secolul al XVI-lea nu existd tiparituri care sd fie identice,
sub aspectul caracteristicilor poligrafice, cu tipariturile ieromonahului
Lavrentie. Si in acest context deci, tiparul lui Lavrentie se defineste
ca o individualitate de sine stdtatoare, unica. Se exclude, in felul
acesta atasarea filei in cauzd de la vreo altd tipariturd chiriliciA din
secolul al XVI-lea in general. S-a remarcat totusi ca textul epilogului,
in ceea ce priveste formularea, prezintd mari aseméandri cu textul epi-
logului din unele tipdrituri sud-slave si liubaviciene. Asemdnarea sau
formularea identicd a unor parfi din epilog nu poate constitui insa
un argument de atribuire, deoarece aceste texte au fost imprumutate,
au circulat si insusi faptul cd se regdsesc in acelasi timp in tiparituri
diferite, aratd cd ele au cunoscut o rédspindire mai largé 3.

Reamintind c& sfirsitul epilogului s-a pdstrat numai in exemplarul
de la Leningrad, vom semnala cd argumentele aci infdfisate sint con-
firmate de exemplarul de la Svistov. Cum s-a ardtat, acest exemplar
pdstreaza un fragment din epilog, care, din fericire, este tocmai acela
care lipseste din exemplarul leningrddean. Precum a relevat Peter
Atanasov, in exemplarul de la Svistov s-a pdastrat prima fild din epi-
leg, deci inceputul textului, care in infregime a fost imprimat pe douad
file atasate dupd caietul al 29-lea (recte al 27-lea), al Tetraevanghelu-
lui. Ceea ce este decisiv e ca ultimul cuvint din textul pastrat in
-exemplarul de la Svistov nu se termind, ci se intrerupe — esle despar-
it deci in doud —— partea a doua a cuvintului continuindu-se pe frag-
mentul de epilog péastrat in exemplarul din Leningrad. In felul acesta,
cele doud fragmente contin textul integral al epilogului Tetraevanghe-
lului slavon tiparit de ieromonahul Lavrentie. Mai sus am reprodus, in
tilcuire roméneascd, textul fragmentului epilogului din exemplarul de
la Leningrad, aci vom reproduce, in acelasi fel si fragmentul de epilog
din exemplarul de la Svistov, deci partea de la inceput. Iat-o: «Pentru
cd cel In Treime inchinat a binevoit a umple biserica sa cu ‘sfinte
cdr{i pentru slava si folosul cititorilor, drept aceea si eu ieromonahul
Lavrentie am rivnit cu ajutorul Sfintului Duh si cu dragostea cea célre
sfintele d-zeesti biserici, am scris (tipdrit) aceastd de suflet mintui-
toare carte, Impatritd Bund Vestire (Tetraevanghelie), pe care Sf. Duh,
prin gura apostolilor au revéarsat-o pentru stiinta si indeplinirea glorili-
-c8rii dumnezeirii cei una in trei fete inchinatd, in zilele binecinstitoru-
lui si de Hristos iubitorului Domnului nostru Io Alexandru Voevod in
timpul arhiereului chir Vladdica Eftimie; pentru aceasta eu robul lui
Dumnezeu si mai mic intre cdlugdri ieromonahul Lavrentie si cu uce-
nicul meu Iovan ne-am trudit in orasul Bucuresti pe riul Colentina si
am fdcut mindstire /cu/ hramul Sfintului prooroc Inaintemergédtor si

23. V. pentru toate acestea, L. Demeny, Tiparnita bucuresteand..., p. 209—219,
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botezdtor Ioan si intr-insa am fdcut tipar; aceasta am facut (trudit)
10 ani pind cind am facut forme si matrite; si am inceput mai intii
sd scriu cu mina aceastd de suflet folositoare carte Tetraevanghelul,

De aceea in genunchi: plecindu-ma&, m& rog (rupt), cintind sau
citind sau co...» (v. supra continuarea) 4.

Celdlalt cuprins al Tetraevanghelului constd din textul celor patru
evanghelii asezate in ordinea din Noul Testament, adicd Matei, Marcy,
Luca si Ioan. Acest text, tiparit cu doud culori, rosu si negru, e impaér-
{it :in zaceale, avind evanghelia lui Matei 116 zaceale, cea a lui
Marcu, 71 zaceale, a lui Luca 114 zaceale si a lui Joan 68 zaceale,
Ordinea zacealelor este ardtatd pe una din marginile paginii. La sfir-
situl fiecdrei evanghelii o micd insemnare aratd timpul din an in care
se citeste cuprinsul sdu, iar la inceput, textul lor este precedat de
cite o predoslovie, in cea de la Matei aratindu-se cd aceasta este fa-
cerea lui Teofilact, arhiepiscopul Ahridei.

Dupa cele patru evanghelii aci in Tetraevanghelul lui Lavrentie
vrmeazd unele scazanii, adicd invatdturi, care indicd glasurile si evan-
gheliile Invierii pe tot anul, incepind de la sfinta si marea duminica
a Pastilor, citirea evangheliilor pe tot anul si urmarea evanghelistilor
unul dupéd altul si de unde sd@ incep si de unde se sfirsesc, sinaxarul
celor 12 luni, aratind capitolele fiecdrei evanghelii a sfintilor alesi si a
praznicilor imparatesti ; citirea evangheliilor si a apostolilor in sdptami-
nile anului in care trebuie sd urmeze apostolii evangheliilor s.a. 2.

Semnalind caracteristicile tiparului, vom mentiona cd pe o fatd a
Tetraevanghelului lui Lavrentie sint 25 de rinduri, cd la{imea zatului
este de 122 mm si cd indliimea a 10 rinduri este de 92-—94 min. Zacea-
lele incep cu o literd mai mare, frumos stilizatd, iar cartea este impo-
dobitd cu doud frontispicii, unul mai mare, imprimat de patru ori si
altul mai mic, simplu, reprodus de sapte ori. Cel dintli se aseamdna
cu frontispiciile macariene, avind in plus pe mijlocul podoabei deco-
ratd cu flori si mai ales cu vrejuri des repetate si incolédcite, o cruce,
pe care e infdtisat Iisus Hristos rastignit. Pe bratul de sus, deasupra
capului lui Hristos, pe o tdblitd se citesc literese slave I. N. II. 1. =
lisus Nazarineanul Tarul Judeilor. La capétul fiecdreia din cele patru
brate ale crucii, in cite un medalion, sint gravate simboalele celor
patru evanghelisti : sus, vulturul, in stinga leul, jos, boul si la dreapta
-— cum privesti crucea — ingerul. Sub bratul de jos al crucii se afld
un cerc, marginind cu fond negru si ajungind cu arcul din aceastd
parte marginea inferioard a frontispiciului, pe jumdtatea ei. La doud
din aceste frontispicii din Tetraevanghel si anume la cele aflate la
incepul Evangheliei lui Marcu si primele scazanii — invataturi — de
la sfirsit, in fondul negru din lduntrul acestui cerc cu litere chirilice de
culoare albéd se afla scris pe trei rinduri : Epsm/ond d4g/pentie. La celelalte

24. Peter Atanasov, op. cit.y p. 171, 173 (si foto de la p. 172).
25. Am cercetat pentru cuprins fotocopia completd a Tetraevanghelulul ieromonahului La-

vrentie, aflatd la Secfia de Car{l vechl §i manuscrise a Bibliotecil Academiel R. S. Roménia
sub cota : CVR.16.B.
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doui frontispicii de acest fel, aflate la inceputul Evangheliei lui Matei
si la al aceleia a lui Ioan, in fondul negru din cerc nu e scris nimic.
Deasupra §i dedesubtul bratului orizontal al crucii se afla literele
slave: He. Xe si respectiv: Hi Ka. De o parte si de alta a acestora din
urma, deci la stinga si la dreapta lor, cum privesti crucea in fatd, se
afld literele slave: GX si IIg, care, daca nu vor fi avind vreo alta
semnificatie simbolicd, s-ar putea sd indice numele gravorului Shimo-
nahul Pavel (2!).

Celdlalt frontispiciu — vinieta — e mai mic, 121 X 28 mm, si
impodobirea lui e mai simpla, constind mai mult din linii si figuri
geometrice. Cu privire la ornamentarea acestei tipdrituri a ieromona-
hului Lavrentie, specialistii afirmd cd ea aratd «destul de clar» cd el
a «avut in fata lui tipdrituri venetiene din care s-a inspirat la exe-
cutarea cliseelor in lemn ale frontispiciilor si initialelor». Inainte de
toate, el a putut avea la indemind, socotesc acestia, Mineiul de praz-
nice, tiparit de Bozidar Vukovic la 1538 si Triodul de post din 1561,
tiparit de Vichentie Vukovic 28,

Revenind la epilogul inserat mai sus, vom constata mai intii cd el
da referinte precise in legdturd cu locul de functionare al tipografiei
lui Lavrentie. Intr-adevar, in el se precizeazd clar cd este vorba de
«mindstirea unde este hramul Sf. prooroc Ioan Botezdtorul» de «lingd
orasul Bucuresti pe riul Colentina». Dupa toate datele ce ne oferd do-
cumentele interne ale vremii, aci este vorba de vestitul ldcas de cul-
turd care a jucat un rol important in viata politicd a tdrii, Mindstirea
Plumbuita. Ridicat in a doua jumatate a secolului al XVI-lea, acest
sfint locas s-a bucurat mai apoi de sprijinul unor domnitori ca Matei
Basarab, mai ales, Constantin Serban si Constantin Brincoveanu. Pen-
tru prima datd, pe cit se cunoaste acum, in documentele interne Minéa-
stirea Plumbuita apare in anul 1585. In acest an, la 21 octombrie,
voievodul Tarii Roménesti Mihnea Turcitu, Impreuna cu mama sa,
doamna Ecaterina, inchinind-o Mindstirii Xeropotam din Sfintul
Munte Atos, in hrisovul emis cu acest prilej, infdtiseazd si o seama
de stiri cu privire la inceputul ei. Inserind aci aceste date, vom in-
cerca sd fixdm si rolul acestei sfinte mindstiri in viata culturala a
cetdatii de scaun Bucuresti, in vremea cind activa aici ieromonahul
dar.., am inteles de sfinta si dumnezeiasca min&stire de la Sfintul
Munte, ce se cheama Xiropotam si i-am inchinat metoh mindastirea ce
se cheamd de la podul Colintinii, hramul Sfintului, sldvitului prooroc,
inainte mergéatorul si botezdtorul Ioan, cu toate mosiile si cu mori si
cu livezi si pometru den pregiurul ei si cu viile din dealul Bucuresti-
lor si cu baia noad de lingd orasu domnii meale si cu pravalii.

Pentru cd acest metoh de la podul Colintinii fost-au zidit si miluit
de raposatul Petru voevod, fiul Mircei Voevod. Apoi, dupi petrecerea
domnii sale, a rdposatului Petru Voievod, Domnul Dumnezeu l-a da-
ruit pe rdposatul périntele domniei mele, Alexandru Voievod a fi
domn in scaunul domniei lui al Tarii Roméanesti. Iar din vremea ce au

26. Vezi L. Demeny, Tiparnifa bucuresteand..., p. 218.
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cistigat cu bundvrerea lui Dumnezeu schiptrul stdpinirii a toatd Tara
Rumineascd, iar domniia sa cu bunédvointd iardsi au zidit mai sus zisul
nietoh de la Colintina si au cumpérat parintele domnii mele Alexan-
dru Voievod, trei pogoane de vii de la Filimon, fiul Cindei din orasul
drept 10.0060 aspri de argint gata. $i iar au dat si au adaos si baia
noud cea mare cu toatd vama ei ca sd fie domnii lui vecinica pome-
nire si sa fie la sf. mindstire ce sd numeste metoh de la Colintina de
hrand si de intdrire, iar dumnezeiestilor cdlugdri de trebuintd, iar ra-
posatului périntelui domnii mele Alexandru Voievod pomand in veci».
Mihnea Vodd nu numai cd a intarit daniile fdcute minastirii de tatal
sau, ci si el insusi si «maica Domniei mele Ecaterina iar&si l-am intoc-
mit — sf. ldcas — si l-am intdrit acest mai sus zis metoh de la podul
Colintini si l-am =zidit insumi, Domnia mea si maica Domniei mele,
Doamna Ecaterina, am zidit, si am fdcut prea frumoasd bisericd mare
si am dat si am adaos singur Domnia mea si maica Domniei mele
Doamna Ecaterina cu toate cite sint de tirebuintd si podoaba bise-
ricii, cu feloane si cu multe scule ca la o mindstire de lavra, cu vii,
cu baia cea noad, cu pravélii in orasul Bucuresti si cu mosii si
mori» 27,

Rezultd din cele de mai sus cd mindstirea Plumbuita a fost zidita
de Petru Vodd cel Tindr (1559—1568) fiul lui Mircea Ciobanul si ci
a fost inzestratd cu o seamd de danii §i puternic sprijinitd de Alexan-
dru II Mircea, zis Oae seacd (1568-—1577) si de sotia sa, Doamna Eca-
terina. Aceastd mindstire, devenita in 1585 metoh al Mindstirii Xero-
potam din Sfintul Munte Atos, in secolul al XVlIi-lea, a fost numiti
Plumbuita, din pricind desigur cd a fost invelitd cu tabld de plumb 28,

Odata cu precizarea datd de epilogul Tetraevanghelului din 1582
se pune capdt tuturor presupunerilor anterioare, cu privire la locul
unde a functionat tiparnifa ieromnahului Lavrentie dupd care se cre-
dea cd toate tipdriturile legate de numele sdu ar fi fost imprimate la
Brasov sau in altd parte a Transilvaniei. Precis, deci, ele s-au tipdrit
la Bucuresti, in tiparnifa de la Mindstirea Plumbuita de pe riul Colen-
tina.

Precum s-a vazut, sfirsitul epilogului aratd cd Tetraevanghelul
lui Lavrentie s-a tipdrit in 1582. Exemplarele aflate la Cluj-Napoca
insd au pe ele unele insemndri care par a indica o alta datd a tipa-
ririi lui. Pe unul din ele se afld o insemnare din anul 1668, din care
reiese ca el atunci se gdsea la Lugoj. «<Am scris in luna august ziua
6. Aceastd svintd carte carele si& cheamd Evanghelie cumpirat-o-a
Cecovan Patru ot Lugoj si o a dat la svinta bisearecd din Lugoj ca
sé¢ fie lul pomand si pdrintilor lui, iar cine oare luoa de la svinta
bisearecd s& fie bldstemat de svinta Troitd ce este Tatdl si Fiul si
Duhul Sfint, Dumnezeu adevdrat, si sa fie trecleat si procleat si ana-
thima si sd n'aibd imparéatiia cerului, vd veachi veacom, amin. Am

27. v. Documente privind istoria Romdniel. Veacul XVI, B. Tara Romdneascd, vol. V (1581—
1590), Bucuresti, 1953, P4 212—213.

28. Pentru ea, si se vada : Pr. 1. Sachelarescu, Din istorla Bucurestiului, Plumbulta, Bucu-
resti, 1940.
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scis in luna lui agust a 7-a zi, In anul 7176 (1668). Mult mai impor-
tante sint insd Insemnadrile de pe exemplarul al doilea. Iatd-le: «t Cu
voia Tatdlui si cu ajutoriul Fiiului si cu sdvirsirea Sf. Duh, s-a inceput.
si s-a sfirsit acest Tetraevanghel cu ajutoriul lui Dumnezeu. Iar apoi
a cumpdrat acest Tetraevanghel pan Brostog si cneaghina lui Canda--
chia si a dat pe acest Tetraevanghel 200 zloti aspri gata in mina:
ierom. Lavrentie... Pomeneste, Doamne, sufletul robului tau Brostog,
fost staroste si al cneaghinei lui Candachia si al pdrintilor sai in im-
pardtia cerurilor si in viata cea vesnicd si al copiilor vii s$i morti. $i
a dat aceastd carte la sf. bisérecd sa-i fie pomenire si sa-i fie ajutor
in ziva infricosatei judecdii. Iar apoi cine s-ar gdsi din fii mei, care:
s-au ndscut din trupul nostru sa vindd aceastd carte sau din rudele:
noastre, iar el sd fie proclet si anatema de cei 318 sf. périnti de la
Nicheia si de 12 apostoli ci sa lase si acela aceasta carte la sf. bise-
aréca sa {ie pomana noastréar». $Si a doua:

«t Eu vdtaful Brostog si cheaghina mea Candachia, am cumpdrat
aceastd sfintd Bunadvestire (Evanghelie) In zilele binecinstitorului si de
Hristos iubitorului Ioan. Petru Voievodul Tarii Moldovei si am dat pe
ea 145 zloti ca sa fiu pomenit de domnii mei, sd-mi fie mie pomana
si cneaghinei mele si pdarinfilor nostri. Dacd sineva din rudele noas-
tre va vrea sd-1 vinda sau s&-1 fure, el sa fie proclet de Dumnezeu si
de prea curata Iui Maicd si de toti sfinfii.

Tn anul 7084, februarie 5 (= 1576)» 2.

Aceste doud insemndri ridicd o serie de probleme in legaturd cu
data imprimaérii Tetraevanghelului. Din ele mai intii se poate vedea
¢d ieromonahul Lavrentie a fost intr-adevdr mesterul tipograf care a
tipdrit cartea si nu numai gravorul care a executat xilogravurile in
care apare numele lui, cum s-a crezut. In acest sens, N. Iorga a sesi-
zat clar sensul primei insemndri, cu toate cd el aminteste acest lucru
doar in treacdt. Se vede clar cd Brosteg vataful, fost staroste si sotia
lui cneaghina Candachia, au cumpérat cartea de la ieromnahul Lavren-
tie. Interesant e cd insemnarea incepe cu formula pe care o intilnim
in mod frecvent in epilogurile cartfilor chirilice din secolul al XVI-
lea. Din pdcate insd ea se intirerupe la prima frazd si nu oferd ele-
mente cronologice. Din aceeasi insemnare afldm ca Brostog a cumpa-
rat cartea cu 200 zloti bani gata. In cea de a doua insemnare, scrisd
de altd mind observdm cd suma plidtitd de Brostog e alta $i anume
145 zlofi. Apare clar din acest text cd vinzarea-cumpdararea a avut loc
in timpul domniei lui Petru Schiopul, Domnul Moldovei si evident ca
in aceasta tara. La sfirsitul insemndrii, e scrisd cu altd mind, data de-
5 februarie 7084 (1576). Tocmai aceastd datd ridicd probleme. Petru
Voievod al Moldovei, pomenit in insemnare, este, evident Petru Schio-
pul care a domnit in Moldova de trei ori: 14 iun. 1574 — 23 nov.
1577 ; ian. 1578 — 2 nov. 1579 si sept. 1582 — 19 aug. 1591.

Data amintitd mai sus cade in perioada primei domnii, numai ca
ea vine in contradictie cu data indicatd in fragmentul de epilog din

29. Al. Mareg, Un capitol din istoria tiparului romdnesc din secolul al XVI-lea : Tipdri-
turile deromonahulul Lavrentle, In <Studil sl cercetdrl lngvistice», XXI (1970), nr. 6, p. 652—653..
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.exemplarul de la Leningrad, in care anul 1582 e indicat ca an de tipi.
rire a cériii. Cartea nu putea sd fie vindutd inainte de a fi existat,
Inclindm s& credem cd data scrisd de altd mind la finea insemndrii de
pe exemplarul din Cluj-Napoca este cea discutabild si nu data ardtati
de epilogul exemplarului din Leningrad, Cea de a treia domnie a luj
Petru Schiopu intre 1582—1591 ne ingdduie sda considerdm actul de
vinzare posterior anului 1582. O atare concluzie ar putea sa fie con-
firmatd de actul de danie dat de Petru Schiopul la Iasi in ziua de 18
aprilie 1584 lui Brostog, staroste de Putna. In acest act domnul Mol
dovei aratd cd «au venit inaintea Domnii mele si dinaintea a lor nos-
tri boeri moldovenesti sluga noastrd Brostog, staroste de Putna, §i au
cerut de la Domnia Mea un loc pustiu in tinutul Putnii intre Vrancea
31 Intre Susita pe amindoud Vizdutile din Muntele Gherghelaul péan in
.dealul Susitii, cit iaste loc domnesc. $i sluga noastrd Brostog au dat
domnii mele patru cei grasi sa fie de slujba Domnii mele si de treaba
-tardi. Deci Domnia mea am dat $i am miluit pe sluga noastrd Brostog
slaroste de Putna cu acel loc piste tot unde iaste loc domnesc, pre
aminddua Vizdutile, ca sd fie slugii noastre lui Brostog si de la noi
uric cu tot venitul» 3. Documentul are mare valoare, precizind de
doud ori cd Brostog era staroste de Putna in 1584, pe cind in insem-
narea din exemplarul de la Cluj-Napoca al Tetraevanghelului el figu-
reazd in calitate de vataf, «fost staroste». Acest fapt lamureste gresea-
la de datare din insemnare, care trebuie sd fi fost scrisd dupd anul
1584, cdci in acest an Brostog figureazd in documentul citat mai sus
ca fiind incd staroste de Putna. De aceasta trebuie sd se {inda seama.
Data ad&dugatd ulterior cu o altd mind la finea insemnarii ce dis-
cutdm si nu de cea care a scris aceastd insemnare, trebuie in felul
acesta sd fie consideratd ca fiind gresitd, rdminind in vigoare anul
1582, ca an de tiparire al Tetraevanghelului de care n-i cuvintul.
Dacéd, precum se vede, insemndrile de pe Tetraevanghelele iero-
monahului Lavrentie aflate la Cluj-Napoca ridicd noi probleme privi-
toare la data imprimadrii acestei cédrti, exemplarul de la Moscova, din
Biblioteca «V. I. Lenin» ingdduie s& se ldrgeascd in chip considerabil
-stirile despre ieromonahul Lavrentie in calitatea lui de mester tipo-
graf. Caci Tetraevanghelul siu aflat la Moscova reprezintd o noud
culegere a textului fatd de exemplarul de la Cluj-Napoca si din
Leningrad. Din punct de vedere strict bibliografic, deci, o alid ediflie,
iar din punctul de vedere al bibliografiei cartii vechi romanesti o altd
tipdriturd, o altd carte, care pind acum nu a fost incd inclusa in biblio-
grafia veche romdneascd, desi cum am aratat, I. Karataev o inregistra
ca atare incd din anii 1973—1975.
Argumentele care fac ca acest Tetraevanghel aflat la Moscova si
fie socotit o altd tipdriturd, o altd editie a textului, sint urmatoarele:
O altd culegere a textului, un alt sistem de numé&ridtoare a caie-
telor si o altd hirtie folositda la imprimare faid de Tetraevanghelu!l

30. Documente privind istoria Romdniei. Veacul al XVI-lea. A. Moldova, vol. IIT (1571—1500),
Bucuregtl, 1951, p. 250.
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slavon cunoscut in exemplarele din tard si din Leningrad. Daca exem-
plarele Tetraevanghelului slavon existente la noi in tara si la Luenlp-
grad datate cu anul 1582 au fost tipdrite pe hirtie brasoveand din
anii 1574—1575, atunci in cel de la Moscova s-a folosit o hirtie care
pind acum nu s-a putut identifica de specialisti. Filigranul ei repre-
zintd un animal, poate un berbec, din capul cdruia se ridica o cruce
dubla.

La exemplarul de la Moscova trebuie insd sd se adauge si cel
pistrat in biblioteca «Ivan Vazov» de la Plovdiv, care, de asemenea,
este deosebit de cele din Leningrad, Svistov, Cluj-Napoca si Bucu-
resti. La Plovdiv s-a pastrat in condifii mai bune, chiar, un Tetrae-
vanghel tiparit de ieromonahul Lavrentie absolut identic cu exempla-
rul de la Moscova. Ambele exemplare sint insd fdra epilog.

In Tetraevanghelul din 1582 caietele de opt file sint numerotate
la inceput si la sfirsit, ca in toate tipdriturile roménesti din secolul al
XVI-lea. In schimb Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie, cunos-
cut pe temeiul exemplarelor de la Moscova si Plovdiv, la numadratoa-
rea filelor se foloseste sistemul tipdriturilor chirilice veneliene, adica
existd signatura chirilicd a caietului si numératoarea cu cifre romane
a primelor patru file din caiet (de ex. B. I, B. II, B. III, B. IV). Urma-
toarele patru file din caiet rdmin nenumerotate, dar signatura numa-
rului de caiet figureazd pe verso-ul ultimei file din caiet.

Deosebirile de culegere sint foarte insemnate. Mai intli trebuie
sd subliniem cd@ in Tetraevanghelul de la Moscova si in cel de la
Plovdiv existd deosebiri fatd de Tetraevanghelul lui Lavrentie din
1582, in ceea ce priveste culegerea diferitelor tipuri de initiale, mai
cu seamd a initialelor B. si P. Diferd, de asemenea, felul in care
este cules colontitlul. Dacd, de pildd, in Tetraevanghelul din 1582 co-
lontitlul la Evanghelia lui Marcu si a lui Luca este cules integral
numele evanghelistilor, in Tetraevanghelul de la Moscova ele sint
<culese prescurtat. Pind la Evanghelia de la Luca, textul este cules in
ambele tipdrituri pagind de pagind, de aici inainte apar deosebiri de
la o pagind la alta, In sensul cé@ textul este asezat altfel in zat si
citeodatd chiar un rind sau citeva cuvinte sint trecute pe pagina ce
urmeazd. Acest lucru se remarca cu deosebire la inceputul Evanghe-
liei de la Luca. Existd, de asemenea, deosebiri de ortografie, precum
$i In ce priveste asezarea frontispiciilor cu numele lui Lavrentie gra-
vat sau fdrd textul gravat la mijlocul cercului din xilogravurd (v.
inceputul Evangheliei lui Ioan). Dacd in Tetraevanghelul din 1582
<cuvintele HpuAtcaorle ee wT doyknl cToro Eranreale sint adiugate de mina
in Tetraevanghelul de la Moscova si Plovdiv ele sint culese si tiparite
cu cerneald rosie. Toate acestea aratd clar cd ne aflam in fata unei
noi culegeri a textului Tetraevanghelului lui Lavrentie fatd de cel
din 1582,

Se pune, desigur, intrebarea, cind a fost tipdritd aceastd noud
editie a Tetraevangheluluj slavon al lui Lavrentie ieromnahul ?

in catalogul Bibliotecii «V. I. Lenin» din Moscova, cartea este in-
registratd ca fiind o tiparituri realizata inainte de 1560-—1561. Aceastd

S.T. —3
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datare nu are insd la bazd o argumentare necesard. Coroborarea
informatiilor oferite de toate exemplarele cunoscute aruncd o oare-
care lumind .si in aceastd privinid. Din acest punct de vedere, foarte
important este studiul filigranelor celui de al doilea exemplar din
Cluj-Napoca. Exemplarul a fost tiparit pe hirtie brasoveanda. Cartea,
avind insd o serie de file de tipar lipsd, care au fost inlocuite cu file
pe care textul s-a scris cu mina, confine si filigranul pe care il intil-
nim in exemplarul de la Moscova. Unele din filele manuscrise din cel
de al doilea exemplar de la Cluj-Napoca, ca fila a 3-a din caietul
28 are textul manuscris pe hirtia brasoveand, cu una din variantele
de filigran brasovean care se gdseste si pe filele tipdrite. In schimb
filele 1 si 8 din caietul 13 (nenumerotat), 4 si 5 din caietul 22 si 1 si
8 din caietul 27 are textul manuscris pe aceeasi hirtie pe care au fost
tipdrite exemplarele aflate azi la Plovdiv si Moscova. Reiese din acest
fapt cd editia identificatd pe baza exemplarului de la Moscova trebuie
sd fie tipdritd nu mult inainte sau dupd editia cunoscutd pe baza
exemplarelor din tard si de la Leningrad, deci tot in jurul anului 1582.
Sau ca filele de tipar au fost inlocuite in exemplarul al doilea de la
Cluj-Napoca cu file manuscrise pe hirtie rdmasd dupéd tipdrirea exem-
plarului de la Moscova si Plovdiv, sau cd mai intii a fost tipdritd edi-
tia din 1582, iar filele addugate ulterior la exemplarul al doilea de la
Cluj-Napoca au fost scrise pe hirtia pe care ieromonahul Lavrentie a
tiparit ulterior editia de la Moscova si Plovdiv. Important este, deo-
camdatd, pin& la adincirea investigatiilor filigranologice, cd diferenta
de timp intre tipdrirea celor doud editii nu putea sa fie foarte mare.
S-ar putea data, in felul acesta, si exemplarul de la Moscova al
Tetraevanghelului slavon tipdrit de ieromonahul Lavrentie in jurul
anului 1582. Mentiondm cd& o anumitd precizare din fragmentul de
epilog al exemplarului din Svestov, din care reiese cd matritele si
patritele au fost folosite pentru prima oard in tipdrirea Tetraevan-
ghelului din 1582, permit cercetdatorului bulgar P. Atanasov sa afirme
ca mai inainte s-a tiparit aceastd carte si dupd aceea Tetraevanghelul
de la Moscova si Plovdiv. Aceasta deci ar fi editia a doua 3.

Cercetarea tipdriturilor lui Lavrentie ieromonahul aduce o nou&
figurd de tipograf si carturar pe arena istoriei culturii roméanesti din
secolul al XVI-lea. Nu vom mai insista aci asupra faptului cd ieromo-
nahul Lavrentie nu poate fi identificat cu diacul Lorint. In ultima vreme,
aceastd pdrere a inceput sd fie acceptatd de mai multi specialisti,
aducindu-se in discutii noi argumente in favoarea ei. Amintim doar
cd nu putea s& aibd nici o ratiune ca dup&d ce Lorint a tiparit in 1579
Tetraevanghelul s& fi apucat sd tipdreascd de doud ori in anii imediat
dupd aceastd datd din nou textul celor patru evanghelii, creindu-si o
noua tiparnitd, tdind o noud garniturad de litere.

Trebuje sd se inainteze pe fagasul cercetdrii activitdtii tipografice
a jeromonahului Lavrentie, in special in directia aspectului poligrafic
tipdriturilor sale, cdci acest lucru, azi e posibil de realizat. Se cunoaste

31. Pentru toate cele in legiturd cu cea de a doua editle a Tetraevanghelului lui Lavrentie,
s& se vada : L. Demeny, Tiparnifa bucuresteand..., p. 213—215.
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un numdr apreciabil de exemplare din tipdriturile sale. Studiul com-
parativ al aspectului grafic dintre tiparul ieromonahului Lavrentie $i
restul tipdriturilor de la noi si din altd parte poate sd ofere noi puncte
de sprijin in abordarea problemei.

Sub aspectul grafic, Tetraevanghelele tipdrite de Lavrentie au
puncte de intilnire cu tiparul chirilic transilvdnean, dar si cu tiparul
chirilic venetian si sud-slav din secolul al XVI-lea.

Acest din urmd aspect este dovedit, repetdm, prin ornamentarea
celor doud editii ale acestei carti, care aratd din destul cd mesterul ti-
pograf, care s-a ostenit cu ele, a avut in fata lui tipdrituri venetiene
din care s-a inspirat la executarea cliseelor in lemn ale frontispicii-
lor si initialelor care-s de model venetian.

Din datele inserate mai sus, se pot schifja unele aspecte ale ac-
tivitdtii ieromonahului Lavrentie, primul tipograf bucurestean, cunos-
cut acum. Cu privire la el, se impune o analizd mai detaliatd a epi-
logului Tetraevanghelului din 1582, reconstituit, repetdm, pe baza
exemplarelor de la Leningrad si Svestov. Acesta este destul de lamu-
rit. El impune de la sine citeva concluzii definitive cu privire la ac-
tivitatea ieromonahului Lavrentie si ing&duie, totodatd, sid se formu-
leze unele presupuneri ce urmeazda a fi verificate de progresul cerce-
tarii.

Intii de toate nu maj poate fi nici o indoiald cd Lavrentie ieromo-
nahul a fost si tipograf, nu numai gravor, cum au afirmat unii. El era
cdlugdr intr-o minastire de lingd Bucuresti, si, intrat in clerul mona-
hal, fusese hirotonit preot, adica ieromonah.

Precum s-a vazut, in epilog, singur marturiseste ca timp de 10
ani a lucrat impreund cu ucenicul sdu lovan pind cind a reusit sa
taie slovele, sa facd matritele si cliseiele pentru carte, pe care a va-
zut-o gata abia in 15821 A lucrat la mindstirea unde este «hram Sf.
prooroc loan Botezdtorul». Subliniazd cd impreund cu ucenicul sau,
singuri au facut tiparnita. Se confirm& astfel in intregime presupune-
rea ca tiparul lui Lavrentie este un tipar nou, altul decit cel al lui
Coresi sau Lorint si cd el nu poate fi identificat cu diacul Lorint. Cre-
dem cd aceste fapte nu mai pot intra in discutie, precum nu mai com-
portd controverse nici data de 1582.

O altd concluzie indiscutabild constd In aceea cd la Bucuresti a
existat in ultimul patrar al secolului al XVI-lea o tipografie, prima
din istoria acestui oras. Ea este legati de numele ieromonahului La-
vrentie 5i de numele ucenicului siu Iovan. Totodatd, aceastd tipogra-
fie apare ca fiind patronatd de domnul T&rii Roménesti, Alexandru,
5i de arhiereul Eftimie. Problema se pune la care anume Alexandru
se referd Lavrentie in epilogul céarfii sale. Credem c& acest domn,
precum am afirmat si mai sus, era Alexandru II Mircea, nepotul lui
Mihnea cel R&u. El nu mai domnea insd in anul 1582, cdci ultimul
document emis de el poartd data de 11 sept. 1577. Tot in septembrie
1577 la tronul Tarii Roménesti vine Mihnea Turcitul, fiul lui Alexan-
dru care domneste, pentru prima datd intre 1577 si iulie 1583. Astfel,
in anul aparitiei c&rtii, in Tara Roméaneascd nu domnea nici un Ale-
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xandru, ci Mihnea Turcitul. Evident se ridicd iardsi problema datarii
cu anul «1582», cdci Alexandru II Mircea a domnit numai intre 14
iunie 1568 si septembrie 1577. Care sint insd argumentele decisive in
mentinerea pdrerii cd in epilog nu existd nici o greseald in privinta
datei, dar nici in ce priveste pe Alexandru Voievod ca sprijinitor,
patron aldturi de Eftimie arhiereul? S-a subliniat mai sus precizarea
lui Lavrentie cd el a lucrat la carte timp de 10 ani. Isprdvind tipari-
rea. in 1582, aceasta insemneazd cd el a inceput munca pe la 1573
cind domnea incd Alexandru II Mircea. Astfel Lavrentie si-a inceput
activitatea in timpul domniei lui Alexandru II Mircea, care, aldturi,
de vladica Eftimie, pe atunci mitropolit al Ungrovlahiei, a patronat
de altfel editarea si a altor cdrfi iesite de sub teascurile tiparnitelor
pamintene in deceniile 7 si 8 din secolul al XVI-lea.

Anul 1573 a mai fost pus in disculie legat de stdruinta lui Ale-
xandru Voda de a procura de la sasi o tiparnif{d. La 11 iunie 1573 a
fost trimis la Brasov de cé&tre Alexandru Voda II «un popd» cu sco-
pul de a procura de la sasii de aici o tiparnitd. Se vede cd tranzac-
lia nu s-a putut perfecta, fard a se putea preciza insd si cauzele pen-
tru care nu s-a fdcut aceasta. La 12 decembrie a aceluiasi an din nou
sosise la Brasov «diaconul Vladicdi tiparnicul», impreund cu incd pa-
tru persoane. Scopul acestei noi solii era iardsi de a achizitiona o
presd. S-au facut pind acum multe presupuneri, in privinta persoanei
tipografului care a fost trimis de Vladica. La fel s-a dezbatut si pro-
blema cine era acest vlddicd. In lumina noilor informatii, credem ca
nu se va gresi presupunindu-se cd tipograful popd sosit din Tara Ro-
méineascd la Brasov, fiind trimis de doud ori, odatd de domnul Tarii
Alexandru Vod&, a doua oard de Vladica, nu putea sd fie alicineva
decit ieromonahul Lavrentie, iar vladica era insusi mitropolitul Un-
grovlahiei, adica al Td&rii Roménesti Eftimie. Lavrentie era ieromonah
si activa intr-o mindstire de lingd Bucuresti, precum afirma singur in
textul epilogului, fiind sprijinit de Alexandru Voda si de mitropolitul
Eftimie in actiunea lui de a tipari cdrti. Reiese, pe de altd parte, cd
el nu a reusit nici in urma celei de a doua céalatorii sd obi}ind tipar-
nita de la Brasov, caci altfel nu ar fi fost nevoit sa trudeasca impreu-
nd cu ucenicul sdu lovan pentru a crea o nud tiparnitd. In epilogul
cdrfii sale a retinut tocmai acest sprijin initial de care s-a bucurat
in activitatea sa din partea lui Alexandru II Mircea si a mitropolitu-
lui Eftimie. Faptul cd pind la terminarea carfii sale Alexandru Voda
murise nu l-a impiedicat sd retind in epilog numele lui. Asa se va
intimpla si mai tirziu cu Biblia de la Bucuresti din anul 1688, a carei
tipdrire inceputd sub Serban Voda, a fost isprdvitd dupd moartea
acestuia, totusi in titlul ei s-a pastrat si numele acestui voievod, din
a cdrui poruncd si prin a carui grijd se incepuse imprimarea ei. Asa
vor fi stind lucrurile si cu Tetraevanghelul lui Lavrentie, in al carui
epilog din 1582 se vorbeste de Alexandru Vodd, care murise in anul
1577 %2,

32. Cf. Ibidem, p. 219—221,
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In sfirsit, o ultimad intrebare: Cine era Iovan ucenicul luj Lavren-
tie? In orice caz, este un nume cu totul nou in istoria tiparului ro-
manesc, un tipograf bucurestean care trebuie sd fi trdit la mindsti-
rea Plumbuita aldturi de ieromonahul Lavrentie. Este greu, deocam-
datd, sd se spund ceva precis cu privire la persoana lui. S-ar putea
sa fie vorba de acel Iovan, Ivan din familia Cotjimbocilor care se
aflau in pird cu logofdtul Coresi in timpul domniei lui Mihnea Turci-
tul. In legdturda cu aceastd neintelegere, Mihnea Vod& scrie catre 12
boieri luati de Coresie logofdtul, poruncindu-le s& aleagd doud funii
de ocind ale acestuia de funia Cotimbocilor, anume Ivan, Cristian si
Popa %,

Mai verosimild pare insd presupunerea cd lovan ar putea sd fie
acel Ivan al lui Darciul, care figureazd printre martorii pricinei de
vinzare-cumpdrare a doud pravalii din Bucuresti. La 5 iulie 1578 ju-
dele orasului si cei 12 pirgari confirmd faptul cd jupanul Preda pa-
harnic a cumpdrat doud pravadlii de la Radul, fiul lui Stoian cel Ba-
trin «cu stirea tuturor megiesilor si din jos si din sus si dinaintea a
oameni buni si batrini si dinaintea preotilor». Printre martori, ala-
turi de popa Bratu cel Batrin, popa Voico, popa Costandin, popa Bra-
tul fiul lui Dobreanul, popa Tudor, Matei diaconul si altii, depune
marturie si Iovan al lui «Darciul» %, La 28 noiembrie 1580, acelasi Preda
paharnic a cumpdrat In Bucuresti de la Radul fiul lui Stoian, o casa
cu grddind si cu locul oricit se va alege imprejurul casei.. dar cu
«ulifa pentru ca aceastd ulitd este a casei». Cumpdrarea s-a facut «cu
stirea tuturor megiesilor din sus si din jos si inaintea preotilor si
inaintea oamenilor buni si a orasenilor bdtrini, printre martori fiind,
alaturi de popa Bratul cel Batrin, popa Voico, popa Matei si Iovanal
lui Darciul» 35, Tot el apare si printre martorii «preofi si oameni buni
si batrini» din Bucuresti care sint ‘de fatd la cumpdrarea unei pravalii
de cdtre Gheorghe Lamina de la Gaspar Magea la data de 4 februarie
1590 36, Tinind seama de faptul ca Minastirea Plumbuita avea pravalii
grddini si vii, s-ar putea ca tocmai acest Iovan al lui Darciul sa fi fost
ucenicul lui Lavrentie. In mod sigur nu putem insd afirma identitatea
dintre acestia doi. Poate cercetdrile viitoare vor lamuri si aceastd in-
teresantd problema.

In rezumat, in lumina informatiilor infatisate mai sus, nu se mai
‘poate susiine ca prima tipografie din Bucuresti a fost infiintatd prin
truda si stradania mitropolitului Varlaam al Ungrovlahiei in anul 1678,
cind -de sub teascurile ei a aparut lucrarea intitulatd Cheia infelesului,
— tilmdcirea roméneascd a operei lui Ioanichie Galeatovschi, aparutd
la Lwow in limba rusd cu citiva ani mai inainte. ,

Tiparul bucurestean este cu mult mai vechi. Inceputul sdu se
poate fixa in anul 1573, cind ieromonahul Lavrentie, atunci poate nu-

33. Documente privind Istoria Romdniel. Veacul XV. B. Tara Romdneascd, vol. IV (1571—
1580), Bucuresti, 1952, p. 392. 34, Ibidem, p..324. . 35. Ibidem, p. 493.
) 38. Documente prhﬂnd ‘i{storia Romdniel. Veacul XVI. B. Tara Romdéneascd, vol. V, (1581—
1590), Bucuresti, 1952, p. 431. =
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mai ierodiacon — dimpreund cu ucenicul sdu Iovan a inceput, in Mi-
nastirea Plumbuita de pe riul Colentina, sd lucreze matrijele si patri-
tele pentru infiintarea unei tiparnite. La aceasta migdloasd muncd au
trudit zece ani. La capdtul acesteia si-au instalat tiparnita in Minés-
tirea Plumbuita de lingd Bucuresti, cu hramul Nasterea Sfintuluiloan
Botezdtorului sau cum se spune in epilogul uneia din car{i, numai:
«Sf. prooroc inainte mergédtor si botezdtor Ioan». Conducdtor al tipo-
grafiei a fost ierom. Lavrentie, care nu este identic cu diacul Lorinf,
si el tipograf romén din Transilvania, tot cam din acelasi timp.

Din cit se cunoaste acum, ieromonahul Lavrentie a tipdrit la
Plumbuita trei carti : un Tetraevanghel slavon in doud editii si o Psallire.

Din aceste cdrti se cunosc 11 exemplare, raspindite prin unele
biblioteci din Ciuj-Napoca, Bucuresti, Leningrad, Moscova, Sofia,
Svestov si Plovdiv. Doud din exemplarele Tetraevanghelului slavon,
cel din Svestov si cel din Leningrad, pdstreazd epilogul s&u, cel dintii
pagina cu Inceputul, cel de al doilea pe cea cu sfirsitul, cdci epilogul
a fost imprimat pe doud din filele cartii. In acest epilog se aratd : locul
de functionare al tipografiei, care a fost, repetdam, Mindstirea Plumbuita
din Bucuresti, numele mesterilor tipografi: ieromonahul Lavrentie si
ucenicul sdu Iovan; numele voievodului sub care s-a inceput lucrul:
Alexandru voievod ; numele mitropolitului tarii: Eftimie; timpul cit
cei doi mesteri au trudit la facerea formelor matritelor pentru tipar:
10 ani si, in sfirsit, data aparitiei: anul 1582. Aceastd tipdriturd a iero-
monahului Lavrentie cuprinde cele patru evanghelii, asezate in ordinea
canonicd din Noul Testament, adica : Matei, Marcu, Luca, Ioan. Cuprinsul
lor este impdartit in zaceale si la inceputul fiecdruia se afla cite o pre-
doslovie si cite o gravurd, dintre care doud au s&dpat, in cite un cerc,
numele ieromonahului Lavrentie. Zacealele incep cu literd mai mare
ornatd.

Doud din exemplarele Tetraevanghelului ieromonahului Lavrentie,
cele de la Moscova si Plovdiv, au insemnate deosebiri de culegere
fatd de celelalte exemplare, lucru ce a facut pe specialisti sd afirme
cd ieromonahul Lavrentie a scos, din aceastd carte, doud edifii. Cum
niciunul din aceste doud exemplare deosebite, in ceea ce priveste cu-
legerea, nu a pastrat si epilogul sau vreo altd indicatie privitoare la
anul de aparifie, se socoteste cd acest fapt a putut avea loc in jurul
anului 1582, insd dupd aparitia exemplarelor din acest an. Deci exem-
plarele deosebite de la Moscova si Plovdiv ar fi editia a 2-a Tetra-
evangheluluj slavon al ieromonahului Lavrentie.

Din cealaltd carte imprimatd de ieromonahul Lavrentie, Psaltirea,
se cunoaste doar un fragment si el se pdstreazd in Biblioteca natio-
nala din Sofia. '

Cercetdrile atente facute in legdturd cu aceste doud, respectiv,
trei carfi dau la iveald o noud figurd de tipograf si carturar truditor
in ogorul vechii culturi roménesti din secolul al XVI-lea. A fost pro-
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babil romdn si desigur a fost vietuitor al minastirii Plumbuita din
Bucuresti. De acum el trebuie socotit primul tipograf bucurestean cu-
noscut pind la aceastd datd, care in truda sa s-a bucurat de sprijinul
voievodului Alexandru Mircea si de bund seamd indemnul si bine-
cuvintarea mitropolitului Eftimie al Ungrovlahiei. Munca de infiintare
a unei noi tipografii a durat, spune el, zece ani. Se pare cd mai ina-
inte de a pdasi la aceasta, el a fost trimis, prin anul 1573 la Brasov
sd cumpere o tiparni{d, fiind atunci doar ierodiacon-diacon. Doua stiri
inserate in Socotelile Brasovului aratd ca la 11 iunie $i 12 decembrie
1573 in acest oras venise de peste munfi «un popd» (la 11 iunie) si
«diaconul vlddic&i tiparnicul» (la 12 decembrie) sd achizitioneze o ti-
parni{d. Misiunea n-a avut succes si atunci el, iIn mindstirea sa, s-a
apucat sa faca forme si matrife pentru tipografie. A lucrat la acestea
zece ani — 1573—1582 — reusind sd facad tipografie, aici in aceasta
mindstire. De sub teascurile ei a dat la lumind 3 cdrt{i: un Tetraevan-
ghel in limba slavond in doud editii, si o Psaltire slavond. Nu se stie
cum si-a incheiat viata. A avut un ucenic lovan, cu care a trudit la
facerea tiparnitei si la imprimarea cdrtilor. Nu se stie cine a fost. Se
pare cd n-a fost monah. S-ar putea identifica cu un Ivan din familia
Cotimbocilor sau mai de grabd cu un Iovan al lui Darciul, intilnifi
prin documente de prin anii 1578—1590. Identitatea nu poate fi insa
susfinutd cu certitudine, cdci lipsesc alte probe. Poate descoperiri vi-
itoare vor ardta si cine a fost acest al doilea truditor din tiparnita
bucuresteand din; secolul al XVlI-lea.
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Prof. Const. C. Pavel

CONDITIILE MORALE ALE PACII iN CONCEPTIA CRESTINA

Fiind bunul cel mai prefios pentru toti si depinzind de un com-
plex de factori, dintre care unii in permanenta schimbare, pacea tre-
buie sa constituie — si, de fapt, chiar constituie — o preocupare majora
si permanentd a omenirii.

Privitda in funciie de conditiile externe in continua fluctuatie, pa-
cea in sensul ei plenar nu poate fi stabilitd odatd pentru totdeauna
ca o stare definitivd, ci ea se cere creatd necontenit ca un echilibru
necesar al vietii sociale in neincetata miscare.

Ceea ce asigurd pdcii o slujire devotatd si permanentd sint vir-
tutile morale care trebuie sd-i stea la temelie. De aceea, fara a ne-
glija conditiile externe ale pécii, trebuie sa dam precddere condi-
tiilor ei interne sau morale.

Dar aceste doud feluri de conditii implicd realitd{i complexe, care
necesitd studii aprofundate si care, din pricina caracterului dinamic
si evolutiv al vietii sociale, nu pot fi niciodatd socotite ca incheiate.

Incercarea de fata se ocupd cu unele aspecte esentiale ale pécii,
privind sensul crestin al notiunii de pace si modul in care crestinis-
mul concepe educatia pentru realizarea pdcii.

Determinarea contfinutului si a sferei notiunii de pace este pri-
mordiald si strict necesara pentru elucidarea problemelor privitoare
la pace. Mai necesard incd ni se pare intregirea pdrerilor care concep
pacea in functie de o virtute sau alta, printr-o viziune integrald si
unitard, care o prezinta realist ca fiind roada unei straduintie ce tre-
buie sd respecte o anumita ordine a virtutilor si ca rezultat al tutu-
ror virtutilor.

Noliunea de pace inseamnd, in general, o stare normald, pozitivd,
sandtoasda in relatia cu alte persoane si cu sine insusi. Este «starea
de liniste netulburata intre persoane (pacea sociald) sau dinldauntrul
eu-lui individual propriu» (pacea personald sau launtricd!, precum st
dintre colectivitdtile umane.

Dupd conceptia noastrd crestind, acest inteles general al concep-
tului de pace cuprinde: pacea cu Dumnezeu, pacea cu sine (pacea la-
untricd sau personald), pacea cu semenii (pacea interpersonald) sipa-
cea intre colectivitdtile umane (pacea internationald).

Trebuie precizat cd pacea, ca toate cele omenesti, poate exista
la diferite niveluri. Astfel, mai intii, existd o pace care consta dim

1. P. C. Curran, Peace, in «New Catholic Encyclopedia», vol. X1, col. 37.
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absenta unor piedici sau frine, in existenta si activitatea unei per-
soane sau a unei societdfi. Superioara acesteia este pacea rezultatd
nu numai din inexistenta obstacolelor, dar si din posedarea conditii-
lor pozitive, favorabile vietii si progresului, pacea unitd cu cola-
borarea.

Notiunea de pace ca armistitiu reprezinta pacea la nivelul cel mat
de jos, o pace vremelnicd, nesigurd, adesea numai ca un repaus si
pregédtire pentru continuarea razboiului in conditii si mai distrugdtoare.
Este pacea echivalenta cu razboiul rece. Armistitiul este totusi, desigur
preferabil rdzboiului, mai ales cind oferd prilejul pentru tratative de
pace.

Pacea impusa de invingdtor celor invinsi, iIn genul faimoasei
pax romana, nu prezinta nici ea conditiile unei paci temeinice si trai-
nice. Vae victis este din nefericire o permanentd realitate, pentru c&
biruitorii impun de obicei invinsilor conditii inrobitoare, care, cu vre-
mea, devenind intolerabile, rdbufnesc in acte rdzboinice de legitima
apdrare. De aceea, in cazul acesta, invingdtorul trebuie sd& ducd o po-
liticd de pacificare, care sda vindece rénile, sd repare stricdciunile ma-
teriale, sa stingd ura, resentimentele, s& acorde drepturile fundamen-
tale celor invinsi spre a pdsi spre colaborare si imprietenire.

Dupd invé&tdtura crestind, pacea cu Dumnezeu este temelia si iz-
vorul pdcii sub toate aspectele. Pacea dintre om si Dumnezeu din pa-
radis se rdsfringe in pacea lduntricd si pacea cu cele inconjurdtoare
(Gen. I, 31; 11, 8, 19, 24). Dupad cédderea in pdcat, pacea cu Dumnezeu
nu se poate obfine decit prin mintuirea obiectivd adusd de Mintuito-
rul prin intruparea, jertfa si invierea Sa din nemd&rginitd iubire de oa-
meni: «Avem pacea cu Dumnezeu, prin Domnul nostru Iisus Hristos»
(Col. I, 20, 21, 22; Efes. II, 16); Hristos ne daruieste pacea (loan XIV,
27). Mintuirea se insuseste subiectiv de fiecare prin har si prin iu-
birea fatd de Dumnezeu. Iubirea se concretizeazd prin implinirea po-
runcilor Lui. De aceea cel impdcat cu Dumnezeu este impdcat si cw
sine si cu semenii (Col. I, 20; Luca II, 14).

Asezatda pe o astfel de temelie, pacea este desdvirsitd. Astfel, pa-
cea cu sine, sau pacea lduntricd izvordste din wvirtutea iubirii care
uneste toate tendintele, poftele si dorintele noastre intr-un efort sta-
tornic de iubire spre punctul ultim, spre Dumnezeu-Binele Suprem.
Prin aceasta, inceteazd razboiul lduntric intre legea cdrnii si legea
Duhului — cum spune Sfintul Grigorie de Nisa 2. De precizat cd numai
binele este un principiu unificator. «Un om total rdu, dacd aceasta ar fi
posibil, ar rdmine o victimad a conflictului dintre \dorintele sale rele» 3.

In afard de pacea lduntricd, perfectd, realizatd prin iubire, poate
fi realizatd si o pace mai modestd, printr-un control si infrinare, exer-
citate de intelect si vointd, a impulsurilor irationale care rdsar spon-
tan din pofte senzuale si care, dacd ar fi ldsate in voie, ar duce la pacat.

Pacea launtricd aduce si pacea individului in relatia cu al{i oa-
menij, cdutind cel pufin in unele moduri, a implini voinfa aproapelui
ca si cind ar fi vointa sa proprie.

2. Despre Fericiri, Cuv. vOI, P.G., XLIX, I, cf. Sf. Vasile cel Mare, Eplst. 259, P.G., XXXII,
953, B 9. 3. P, C, Curran, art. ¢it., loc. cit.
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Pacea este, asa cum am spus, in mod direct, lucrarea fortei esen-
tial unificatoare a iubirii fatd de Dumnezeu, dar, in mod indirect, ea
este si lucrarea dreptdtii (Isaia XXXII, 17; IX, 3—7; leremia XXIII,
56), intrucit dreptatea Inldturd obstacolele din calea pdcii, cum este
spre pildd, conflictul posibil al vointelor, privitor la drepturile ce tre-
buie cedate altuia *.

In ce priveste pacea interpersonald, pacea cu semenii, aceasta
.comportd unele aspecte diferite in functfie de modul si gradul relatiei
noastre cu semenii nostri. In mod obisnuit, cind vorbim de pace ne
referim la cei cu care nu ne injelegem, socotind cd simpla apropiere
de noi, prin rudenie, prin spatiu, conviefuire, conlucrare sau altceva,
ar fi suficienta pentru a naste relatii pasnice. Dar, in realitate, lipsa
pacii se simte adesea mai acut intre cei apropiati, cu care ne afldam
intr-un contact mai frecvent si, prin aceasta, avem mai multe prile-
juri de conflict. E nevoie, deci, sa ne straduim a realiza mai intii pa-
cea cu pdrintii nostri, cu copiii nostri, cu sotul, cu fratii si apoi cu
tovardsii de muncd, cu vecinii, cu consdtenii, cu concetdtenii, cu co-
nationalitdtile, cu compatriotii, cu strdinii. Existd o pace cu cel de
.aproape, cu cel de departe, cu prietenul, cu dusmanul. Fiecare din
aceste relatii isi are un fel propriu care cere si unele metode simij-
loace proprii pentru realizarea pdcii si colabordrii, care depind de
virtutea intelepciunii.

Existd apoi diferite trepte ale péacii. Poate exista, de exemplu, o
pace rezultatd din evitarea contactului cu aproapele, redusd la indi-
ferentd si nepasare. Chiar pacea intre rude si vecini se poate limita
la schimburi de salut, la ajutoare in cazuri extreme, la imprumut etc.
Pacea restabilitda de organele juridice dupd un conflict nu-i decit ra-
reori si o impdcare reald. Superioara tuturor acestor genuri de pace
este pacea la nivelul prieteniei si al fratieta}ii. Este pacea prin exce-
lentd crestind, care pune la baza ei iubirea si care este unitd cu co-
laborarea fradteasca.

In ce priveste pacea iniernationald, pacea intre popoare si state,
aceasta este, fard indoiald, obiectivul cel mai important al tuturor as-
piratiilor si straduintelor omenesti, deoarece razboiul constituie o pri-
<ind si sursd de imense nenorociri si de grele péacate.

In vederea realizdrii pdcii internationale, preocupérile moralisti-
for crestini s-au concentrat asupra educatiei morale personale, soco-
tind ca moralizarea indivizilor constituie baza cea maij sigurd a mo-
Talizdrii statelor.

Din fericire, in vremea noastrda, s-a inceput o lucrare mai susti-
nutd peniru educatie morald internationald, in spiritul principiilor
morale universal valabile. Este, desigur, necesard in primul rind, edu-
catia morald individuald, dar la aceasta trebuie addugatd neapdrat si
educatia morald a statelor prin reprezentantii lor politici, prin intoc-
mirea unor legiuri destinate educarii - tineretului in acest spirit, prin-
‘tr-o fra}eascd conviefuire cu ‘nationalitdtile conlocuitoare prin ecume-
nism local etc. — asa cum s-a realizat in tara noastrd in timpul ac-
tualei orinduiri sociale si de stat.

4. Ibidem.
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Nu trebuie, apoi, sd@ nesocotim faptul cd existd structuri sociale
imorale sau imperfecte, care trebuie schimbate pentru a corespunde
din ce in ce mai bine normelor morale. Cu alte cuvinte, trebuie mo-
ralizatd si societatea, alaturi de individ.

Voi stdrui mai departe asupra unui aspect esential in conceptia
.crestind despre pace, care priveste educatia morala pentru pace.

Pacea a fost si este Incd privitd si conceputd ca un obiectiv ma-
jor al omenirii, dar oarecum independent, fira a se avea in vedere
suficient i temeiurile $i conditiile pacii. Pacea e privitd de cdtre noi
mai mult ca rezultat al echilibrului de forte, de interese politice si
.economice etc. Pentru ca pacea sd fie temeinica si trainica trebuie ur-
maritd impreund cu toate obiectivele cu care std in strinsd legdtura
si care o conditioneazd si cu deosebire trebuie asezati pe temelia tu-
turor virtutilor.

E adevdrat cda s-a amintit in diferite studii si articole, cu deose-
bire, de virtujile iubirii si dreptatii ca si de alte virtuti, dar nu s-au
prezentat acestea in ansamblul lor si in ordinea in care Mintuitorul
ne invata sa le cultivam,

Fard Indojald cd viata crestind este o unitate organicd. O impaér-
{im in virtufi si pdcate numai spre a fi mai bine cunoscutda si traitd.
In realitate, toate virtutile sint legate, intrepdtrunzindu-se, sprijinin-
du-se, intregindu-se reciproc, prelungindu-se una intr-alta, asa incit
viata morald se constituie ca un intreg organic si unitar.

In aceastd perspectivd integralistd trebuie intelese cuvintele:
-«Cine pazeste toata legea si greseste intr-o singura porunca se face
vinovat de toate» (Iacob II, 10). Intr-adevar, o singura abatere de la
legea morald aratd o deficien{a constitutionald a vietii morale cres-
tine. Un singur pdcat greu compromite toatd viata morala a fdaptasu-
lui. Daca a comis cineva o0 omucidere, nu mai prefuiesc nimic toate
faptele bune pe care le-a facut: nici rugadciunea, nici postul, nici mi-
lostenia... Cu o astfel de crimd s-a anulat valoarea tuturor celorlalte
virtuti. Dealtfel, pacatul omuciderii, savirsit, nu esle o faptd izolata, ci
rezultatul unor pédcate.

Pentru asigurarea unitdtii vietii morale si pentru simplificare,
Mintuitorul a sintetizat toate poruncile in iubirea fa{d de Dumnezeu
:si faid de aproapele. Dar prin aceasta El n-a exclus celelalte porunci,
ci le-a cuprins in iubire, care le conditioneazad si le incununeazi.

Astfel, iubirea este descrisa de Sfintul Apostol Pavel ca virtutea
ce exclude toate picatele si cuprinde toate virtutile: «Dragostea inde-
lung rabdd ; dragostea este binevoitoare, dragostea nu pizmuieste, nu
se laudd, nu se trufeste. Dragostea nu se laudd cu necuviinid, nu cau-
td ale sale, nu se aprinde de minie, nu gindeste rdaul. Nu se bucurd
-de nedreptate, ci se bucurd de adeviar. Toate le suferd, toate le crede,
toate le ndd&djduieste, toate le rabdd» (I Cor. XIII, 4—7).

Aceleasi - precizeazd cd iubirea nu desfiinteaza legea, ci o impli-
neste. «Cel care iubeste pe aproapele a implinit legeas. Pentru ca
'(porungile): S3d nu sdvirsesti adulter ; sd nu ucizi; sd nu furi; sda nu
.marturisesti strimb ; sd nu poftesti.. si orice alti poruncd ar mai fi, se
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cuprind In acest cuvint: S3 iubesti pe aproape tdu ca pe tine insuti.
Iubirea nu face rdu aproapelui; iubirea este deci implinirea legii»
(Rom. XIII, 8—10). C& iubirea nu se limiteazd de a nu face rdu aproa-
pelui, ci si de a-i face numai bine, a precizat-o Sfintul Apostol Pavel
in cuvintele de mai sus, scoase din intiia sa epistold c&tre Corinteni,
cap. XIII; Deci, «iubirea nu este un filtrat scos prin tescuire din po-
runci — cum remarcd un teolog — ci ramine in strugurii poruncilor
ca un suc al lor» 5,

Faptul cad in Noul Testament nu se afld o definifie proprie a iu-
birii, inseamnd cd aceasta se defineste chiar in porunci. «De M3 iu-
biti paziti poruncile Mele», spune Mintuitorul (Ioan XIV, 15). Iubirea
lui Dumnezeu constd in implinirea poruncilor Lui (I Ioan V, 3).

Iubirea ar insemna, deci, numai acea totald ddruire lui Dumnezeu
si semenilor, realizatd in forul intern, pe care poruncile o concreti-
zeaza, realizind-o si in afara.

Din aceste citeva consideratii rezultd ca nu este deajuns sd se
afirme c& pacea are la bazd iubirea, ci e nevoie sd se precizeze cd
iubirea nu numai cd nu inlaturd celelalte virtuti, dar chiar le implica
si le exprimd si, in consecintd, pentru realizarea pacii trebuie culti-
vate toate virtutile.

Ceea ce socotim, apoi, foarte important este a preciza c&, dupi
invdtatura crestind, existd o anumitd ordine care trebuie respectata
in cultivarea virtufilor. Aceastd ordine se afld expusd cu multd cla-
ritate in Fericiri. Faptul cd fericirea fdcatorilor de pace este a 7-a Isi
are un sens Si o explicatie, cdci ordinea in care Mintuitorul a rostit
fericirile nu-i fara rost.

Ea corespunde etapelor succesive pe care le parcurge, in mod fi-
resc si logic, un crestin spre a ajunge la desdvirsirea vietii sale
morale.

Aici nu se incepe cu pacea, desi pacea este foarte importantd, si
nici mdcar cu iubirea, care este virtutea crestind fundamentald, ci cu
smerenie, care, desi pare o virtute de micd importantd, totusi consti-
tuie conditie principald — pe lingd harul divin — de care depinde
inceputul vietii morale. «S&drdcia cu duhul» este smerenia fata de
Dumnezeu si de semeni, fard care nu-i posibild nici pacea cu Dum-
nezeu nici pacea cu semenii.

Stim ca opusul smereniei — mindria este cauza principalda a mul-
tor neintelegeri. Insusindu-ne smerenia, devenim capabili de a nere-
cunoaste vinovdtia pentru pdcatele sévirsite. Constiinta vinovitiei ne
duce la pdrerea de rdu, la cdintd si pocdinta.

Fericirea a II-a: «Fericili cei ce pling, cd aceia se vor mingiia»
se referd la pocdintd care cuprinde: constiinta vinovdtiei, regretarea
pdcatelor si hotdrirea de a nu le mai sadvirsi. Cel care a ajuns in
aceastd stare nu este nici intr-un fel inclinat spre rdzboi, care este un
cumul de pdcate grave, ci este dispus spre pace.

5. Pdhlmann (Dr. Horst G.), Ethik zwischen Tradition und Situation, in «Neue Zeltschrift.
fir Systematische Theologie und Religions Philiosophie» 12 B, 1970, p. 132.
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Un pas mai departe, pe calea desdvirsirii morale este cultivarea
si aplicarea blindetei: «Fericifi cei blinzi cd aceia vor mosteni pa-
mintul». Fericirea a III-a ne aratd rolul important al acestei virtutiin
organizarea pasnicd a vietii pdmintesti. Stim c& minia este cauza prin-
cipald si permanentd a rdzboiului, fiind $i una din trdsaturile iui ca-
racteristice, dupd cum blindetea este esenfa pécii.

Blindetea realizeazd pdastrarea linistei si a stdpinirii de sine in fata
atacurilor, insultelor, impotrivirilor etc. venite din partea semenilor,
oprirea reactiilor firesti si adoptarea unei atitudini linistite, binevoi-
toare, iertdtoare. La temelia blindetii, crestinul trebuie s& aseze iu-
birea pe care este dator s-o aibd si fatd de vrdjmas in cuvinte, atitu-
dini si fapte. Un om blind este, prin excelentd, un om al pdcii. Dim-
potrivd, minia, dorinia de rdzbunare este una din pricinile obisnuite
si esenta psihologicd a razboiului. Dupd insusirea blindetii, care pare
sd aibe numai un rol pasiv si oarecum defensiv, crestinul trebuie sa
treacd la strdduinta de a realiza si in afard binele, pe care il poseda
acum in sufletul sdu. Blindetea il opreste de a face rdul si-l prega-
teste de a suporta rdul venit de la alfii, ferindu-i in acelasi timp si pe
acestia de a savirsi rdul.

Aceasta marcheazd un inceput de colaborare cu aproapele care
se va accentua in fericirile urmdtoare, care privesc realizarea drep-
13tii, milosteniei si pacii.

Astfel, daca fericirea a IlI-a cere sd@ ne ferim a face raul, ferici-
rea a IV-a ne cere sd ne straduim a face binele. Setea si foamea
dupd dreptate inseamnd stimulente puternice pentru realizarea drep-
tdtii. Vechiul dicton si vis pacem para bellum trebuie inlocuit cu un
altul nou : si vis pacem para justitiam.

Asa cum vom vedea, insad, indatd, acest punct de vedere se cere
uneori depaésit.

Identificind pacea cu ordinea, Fericitul Augustin intemeiazd pa-
cea pe dreptate 8, «Nu putem numi pace pe aceea care nu este impo-
dobitd cu dreptaten, zice Isidor Pelusiotul 7.

Intr-adevir, pacea nu poate fi cliditd pe nedreptate. Cei nedrep-
tatiti nu pot suferi la infinit aceastd situatie si vor reactiona. Reali-
zarea dreptdtii este o conditie principald a pdcii.

Parabola cu plata egald a lucrdtorilor chemati mai tirziu la lucru
ca si a celor veniti de dimineatd ne aratd cd nu in tote cazurile apli-
carea dreptdiii este suficientd, fiind necesard intregirea ei prin iubire.

Asadar, va trebui sd intregim si dictonul astfel : si vis pacem, para
justitiam et caritatem.

Dar actele de milostenie, ca si toate virtutile enumerate : smere-
nie, pocdinta, blindetea, dreptatea, nu sint desadvirsite dacid nu izvo-
rasc dintr-o inimé curatd, adicd din iubire. Dacd, de exemplu, ajutdm
pe cineva din interes personal sau cu alt scop egoist (ex. neocolo-
nialismul), cel ajutat nu foloseste cit pierde, iar noi n-am procedat
crestineste. Sfintul Apostol Pavel spune clar acest lucru prin cuvin-

6. De ctv. Del, XIX, XII, P.L., XLI, 640. 7. Epist. CCXLVI, P.G., LXXVII, 924.
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tele: «Chiar dacd mi-as impartii toatd averea pentru hrana sdracilor,
chiar dacid mi-as da trupul s3 fie ars, si n-as avea dragoste, nu-mi
foloseste la nimic» (I Cor. XIII, 3).

Fericirea a VI-a «Fericiti cei curati cu inima cd aceia vor vedea
pe Dumnezeu» (Matei V, 8) vizeazd perfectiunea morald a forului in-
tern: intentia, dorinta, gindul, care toate trebuie s& fie purificate si
dominate de iubire.

In acest stadiu avansat de moralitate, crestinul este capabil s&
intreprindd lucrarea pé&cii, putind deveni facdtor de pace. «Fericiii
fécétorii de pace ca aceia fii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei V,
9). Dar, desi este conditionatd riguros de insusirea si aplicarea virtu-
tilor amintite, instaurarea péacii nu decurge in mod necesar din aces-
lea, ci are nevoie si de o activitate proprie, de o straduintd speci-
ficd. Aceasta, pentru cd pacificarea se face intre oameni care nu po-
seda virtutile de mai sus sau nu pe toate si In acelasi grad. Altfel,
pacea ar urma firesc si de la sine. Mintuitorul ne cere sd ne Impa-
cdm degrabd cu fratii nostri inainte de a aduce darul nostru la altar
(Matei V, 24) si pentru a evita actionarea in judecatd si inchisoare,
in cazul cind sintem noi vinovaii (vers. 25). In altd parte, se cere
lepddarea de sine, renuntare in vederea evitdrii conflictelor primej-
dioase pentru amindoi: «Nu va Impotriviti celui ce va face rau. Ci
oricine te loveste pe obrazul drept, intoarce-i si celdlalt. Oricine vrea
sd se judece cu tine si sd-{i ia cdamasa, lasd-i si haina... Iubiti pe
vrdjmasii vostri, binecuvintati pe cei ce va blesteamd, faceti bine ce-
lor ce va urdsc si rugati-va pentru cei ce va asupresc $i va prigo-
nesc... Deci voi fiti desavirsifi, dupa cum si Tatdl vostru cel ceresc
este desdvirsit» (Matei V, 39, 40, 44, 48). Procedind astfel, pdcatul se
localizeaza si chiar se desfiinteazd, nefiind alimentat si atitat de opo-
zitia noastrd. Prin iubirea vradjmasilor se opreste mai intii extinderea
5i agravarea pdacatului si se poate ajunge apoi chiar la disparitia lui,
iubirea fiind antidotul eficient contra urii.

Dar Mintuitorul admite si alte procedee, care se aplicd tot in
duhul iubirii crestine, in functie de gravitatea pdcatului si de impre-
jurdri. Astfel, El spune: «De-{i va gresi fratele tau, mergi, mustra-i
pe el, intre tine si el singur. Daca te va asculta, ai cistigat pe fratele
tdu. Iar de nu te va asculta, ia cu tine incd unul sau doi, ca din gura
a doi sau trei sa se statorniceascd tot cuvintul. Si de nu vrea sd as-
culte de ei, spune-l Bisericii; si dacd nu vrea sd asculte nici de Bi-
sericd, sd fie pentru tine ca un pagin si ca un vames» (Matei VIII, 15—17).
Aceasta este procedura indicat3 pentru crestini in cazul litigiilor dintre ei.

Sanctiunile negative nu sint excluse din aceastd procedurd, care,
dealtfel, sint cerute, uneori, chiar in numele ijubirii crestine. Astfel,
este firesc, ca, in cazuri alarmante sd se recurgda mai intii la inter-
ventii personale, asociind apoi persoane inrudite, apropiate sau in-
fluente, apelind in extremis la Bisericd si la organele statului, care
aplicd sanctiuni.
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In cazul litigiilor internafionale se vor utiliza procedeele uzitate
in dreptul internafional in vigoare: tratative directe, medierile unei
terte puteri, interventia O.N.U. si a organismelor sale specializate etc.
urmeazd aceeasi ordine ca mai sus. Experienta ne-a ardtat ca pe aceste:
cai s-au putut aplana multe conflicte, care puteau declansa acte raz-
boinice.

Dar dacd morala crestind apreciazd toate aceste mijloace, isi da
totusi seama cd ele singure nu pot sd asigure o pace temeinicd si
trainicd, care nu poate sd se realizeze decit printr-o aleasd educatie
morala.

Fara indoiald, cd educarea tuturor oamenilor in acest fel va cere
multd vreme. Dar va fi deajuns ca ea sa fie insusitd de o mare parte
care va reusi sd@ convingd si pe ceilalfi si, la rigoare, sa impuna
pacea.

Asa cum am ardtat, aceastd educatie este conceputd de cresti-
nism intr-o manierd proprie. Astfel, in fericiri, fiecare virtute detine
un anumit loc pe scara desdvirsirii. Nu se poate trece la o virtute fara
a-ti insusi virtutile care o preced, o pregdtesc si o conditioneazd. Sal-
turi nu sint posibile. Viata morald nu poate progresa decit in mod fi--
resc si In etapele indicate, care trebuie strdbatute fiecare la rindul,
locul si timpul s&u. Harul Sfintului Duh, care incepe, insoteste si de-
sdvirseste viata moralda a crestinului, urmeazd aceeasi cale, in etape
progresive, incepind cu taina Botezului, continuind cu taina Mirun-
gerii si culminind cu taina Sfintei Euharistii.

O educatie morald, In care sd se cultive toate virtuiile in ordi-
nea aratatd de Mintuitorul, asigurda o pace temeinica si trainica si o
colaborare frateasca.

O astfel de educatie morald este, fara-ndoiald, o lucrare anevo-
joasa si de lunga duratd, dar intrucit este strict necesard, trebuie s&
constituie o preocupare primordiald si permanentd a fiecdruia si a
tuturor factorilor de raspundere ai societdfii. Fireste ca nu este de
asteptat ca toti oamenii sa-si insuseascd dintr-odatd virtutile care:
condijioneaza pacea $i colaborarea ideald. Acest fapt nu trebuie insd
sd descurajeze. O muncd educativd stdruitoare va mari progresiv nu-
mdrul celor educati, care vor constitui o fortd determinanta in reali-
zarea pdcii si colabordrii. Vor exista totdeauna elemente refractare
oricarei influente moralizatoare, dar trebuie ca acestea sd comnstituie
numai o minoritate, care, dacd nu poate fi convinsd la pace, sd@ fie
constrinsa.

Opera educativd in crestinism trebuie sd vizeze permanent pacea
si colaborarea ideald, asezatd pe temelia virtutilor in ordinea indicati
de Mintuitorul, ca obiectiv suprem.
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LOGOSUL IN «PROTREPTICUL» LUI CLEMENT ALEXANDRINUL

1. Mediul spiritual alexandrin in secolul II. — Fard o cunoastere
prealabild a vielii spirituale alexandrine din secolul II si inceputul
secolului III, ar fi extrem de dificil sd intelegem amploarea si subti-
litatile gindirii si expunerilor teologice crestine ale lui Titus Flavius
Clemens, supranumit mai tirziu Alexandrinul, deoarece a trdit, a gin-
dit 5i a creat o scoald de teologie ortodoxd in acest mediu care si-a
imprimat spiritualitatea sa in el, l-a format, iar Clement a incercat
sd-l transforme. O incercare si un curaj de proportii gigantice, ali-
mentate de geniul sdu personal si de entuziasmul infocat al adeva-
rului. Alexandria devenise, in cele cinci veacuri de existentda de la
intemeierea sa, cel mai strdlucit centru de culturd umana, in care se
incrucisau si se intrepatrundeau curentele cele mai diverse de filo-
zofie, poezie, stiintd, literaturd, religie si inifiere in misterii pdgine.
Din centru economic si politic, prin pozitiia sa de confluent{d intre
-Orient si Occident, ajunsese un nucleu de viatd spirituald noud, ca-
re-si avea originea in libertatea gindirii si a credintelor, in umanismul
nou elenistic, care vedea si concepea valoarea omului prin cuantu-
mul sdu de creatie de valori spirituale, ca si de valori materiale.
"Schimburile economice si de idei si conceptii erau in floare. Opulenta
materiald, elevatia si rafinamentul intelectual caracterizau societatea
alexandrind. Museion-ul, aceastd universitate alexandrind, intemeiatd
in secolul II i. Hr,, atrdsese in juru-i celebritdtile spirituale ale tim-
pului, cédci pind si faima Academiei platonice din Atena se diminua
In mdsura cresterii celei din Alexandria. Lagizii opulenti si generosi
incurajau stiinta, filozofia, artele, in special pe _cele poetice, sculp-
tura, pind si diferitele religii, care se infruntau pe terenul! gindirii.
Cei mai strdaluciti reprezentanti ai acestora erau intret{inuti in aceasta
universitate, deschisa tuturor creatiilor liberale ale spiritului. Evident,
nota dominantd o dadea cultura spirituald greacd, dar sub o optica
noud. Mistica religioasd orientald inspira diferitele curente de inifiere
In misterii addugind la fabulele politeismului grec praclicile absurde
ale misteriilor pdgine, stimulind fanatismul care se alimenta din ig-
noranid, sau producind dezorientare in rindul religiilor cu un conti-
nut mai rational, prin incercarea de a pune gindirea rationald in
slujba miturilor gnostice.

In acest pluralism filozofic, religios si mistic s-a ndscut spiritul e-
clectic si sincretist, din nevoia de a distinge adevérul de fabuld si valo-
xile de mistificdri. In universitatea alexandring, existau diferite scoli sub
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forma unor cenacluri sau a ceea ce am numi noi azi, institute. Pritanii
museionului, cameni de stiintd, poeli, filozofi, cdpetenii de secte religi-
oase etc. isi expuneau variatele lor creafii, in aceste scoli-cenacluri.

Crestinismul alexandrin s-a dezvoltat in acest medin spiritual uman,
de care a fost influeniat, fird sd fie deformat. In atmosfera culturald a-
lexandrind exista un puternic stimulent pentru cunoastere, pentru abor-
darea rationald a adevarului. Gustul alexandrin pentru stiintd si filozo-
fie s-a reflectat pina si in curentele religioase. Astlel, inca din secolul 1I,
Filon Iudeul intemeiazd o scoald de filozofie iudaica, in care a incercal
sa ridice revelatia Vechiului Testament la rangul de filozofie, prin me-
toda alegorismului.

Istoria crestinismului alexandrin este prea putin cunoscutd, pind in
a doua jumatate a secolului II. Eusebiu de Cezareea ne informeaza céa
Sfintul Evanghelist Marcu, ucenicul si nepotul Sfintului Petru, a intemeiat
biserica din Alexandria si ne dd o listda cu o succesiune neintreruplad de
unsprezece episcopi, pind la inceputul secolului III, fara alte amanunte
asupra vie}ii bisericesti crestine. Ortodoxia alexandriand insd dobindeste
un relief strdlucitor si impresionant, in a doua jumatate a secolului II,
prin aparitia a doud genii crestine: Clement si Origen, care-si leaga
numele si activitatea teologicd de scoala cateheticd de aici, punind te-
meliile unei teologii sistematice de adincime si propor{ii nebanuite, pind
atunci ; o colosald eruptie teologicd, ale carei lumini persistd pind acum.
Scoala cateheticd crestind din Alexandria a fost infiintatd de Bisericd,
spre a-i apdra unitatea impotriva ereziilor gnostice, produse in prima
jumdtate a secolului I de filozofii gnostici crestini : Vasilide, Valentin
si Carpocrat, intre anii 120—140.

Acestia atraseserda multi crestini la pseudognoza lor crestind. Cel
dintii dascal al scolii catehetice a fost filozoful stoic, Panten, convertit
la crestinism, care poseda o solidd culturd filozofica si o profundd cre-
dinfa, riguros verificatda de Bisericd si fidel expusd de didascdl. Elortu-
rile scolii catehetice se concentrau intr-un dublu scop: a) sd@ apere
credinta de orice fel de erori si b) sd dea revelafiei si cultului biseri-
cesc o facturd teologicéd. Acestea erau intr-o perfectd armcnie cu cerin-
tele mediului spiritual alexandrin, selos de cunocastere si bucuros de
sinleze filozofice, de care nu se puteau lepdda nici crestinii, dar mai
ales cei ce doreau sd cunoascd crestinismul, ca sd se converteascd.

Scoala cateheticd alexandrind constituie izvorul primordial al ma-
rilor sisteme teologice rasaritene, care se vor impune in timp intregii
Biserici crestine. In ea si-a facut ucenicia si urmasul lui Panten, Titus
Flavius Clemens, care reprezintd cele mai mari eforturi ale gindirii teo-
logice, i1 zorii ei, de a-si defini pozitia fatd de celelalte curente de gin-
dire ale timpului, de a se detasa de ele si a se distinge prinlr-o struc-
turd noud, precum si prin a pune temelii precise si solide unei doctrine
cu germeni demni de maturizare, asteptatd si binecuvintata de Biserica.

2. Titus Flavius Clemens (Alexandrinul). — S-a nascut, In anul 150,
la Atena, din péarinti pagini. Aici studiazd si-si desdvirseste cultura sa
umanijstd, in special filozoficd. Urmind moda timpului a filozofilor c&la-
tori, probabil dupa convertirea la crestinism, cdldtoresti prin Grecia mare.

55T. —4
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Italia sudicéd, Palestina, Siria si apoi in Egipt, unde si ramine la scoala ca-
teheticd a lui Panten, ca discipol, apoi colaborator ; peste un deceniu a-
jungind el insusi dascédlul acestei scoli, pind la anul 203, cind Seplimiu
Sever o inchide, iar Clement vine in Cezareea Capadociei, la episcopul
Alexandru, fostul sdu student, unde-si conlinud elaborarea sistemulul
sdu filozofico-teologic. Aci Clement moare la anul 216.

In opera pe care a ldsat-o, Clement Alexandrinul se vddeste un eru-
dit. Este uimitoare bogdfia cunostintelor sale din domeniul poeziei,
literaturii, filozofiei, al religiilor si cultelor mistagogice pdgine. Stia
aproape pe de rost poezia, filozofia greaca si mai ales Slinta Scriptura.
Multe din creatiile poetice, literare si iilozofice grecesti pierdute sau
distruse in dezastrul incendierii marii biblioteci din Alexandria au fost
reconstituite partial de istoricii literaturii profane grecesti, dupa scrie-
rile sale. Asa se explicd interesul manifestat de filologi si oameni de
culturd pentru opera clemenlind. Din scrierile lui Clement si mai ales
ale lui Origen, care a si introdus in scoala cateheticd din Alexandria
doua cicluri : ciclul profan si ciclul crestin cu exegeza si filozofia cres-
tind, se poate deduce ca scoala era frecventatd de au auditor select si
initiat in problemele culturii timpului. Aci s-au dezbatut: probleme de
metafizica (Dumnezeu, Logosul si Sfinta Treime); probleme cosmogo-
nice (originea si scopul lumii) ; problema antropologicé (crearea omului,
sufletul) ; problema morald (iubirea, libertatea spirituald, virtulea, desa-
virsirea morald, sociald si fericirea omului) ; apoi problema gnozei cres-
tine (raportul dintre credintd si ratiune).

Scoala cateheticd alexandrind a avut un rol determinant in elabo-
rarea teologiei sistematice ortodoxe si si-a continuat stralucita ei acti-
vitate pind la sfirsitul secolului IV, cind a fost transferatd la Side, in
Pamfilia. In mare mdsurd, gloria acestei scoli s¢ datoreste si lui Cle-
ment, care a reasimilat si fructificat gindirea filozoficd greacd in duhul
nou creslin, ca o sinteza a credinlei si filozoliei, aruncind sdaminta unei
leologii sistematice si unei filozofii crestine. El este, cum remarca J. Ti-
xeront, «profund crestin si in chip hotarit filozof» L. $i ca [ilozof crestin 2
si ca leolog ortodox se situeaza in rindul marilor precursori, deschi-
zdtori de drumuri. Pe drept, Maurice Croiset remarcéd : «Doctrina lui
Clement Alexandrinul deschide o epoca noud. Aceastd doctrind creste,
se Intdreste, se precizeazd in secolul IIl, pe mdsurd ce Biserica se orga-
nizeazd si deschide scoli. In fata filozofiilor pdginismului, se vede cum
se constituie o filozofie crestind, care opune invdatatura sa sistemelor fi-
lozofice renumite» . Alexandria cu scoala ei cateheticd reprezinid un
sol fertil pentru filozofia si teologia sistematicd crestind, ca si pentru
umanismul crestin. Clement a dobindit de la Platon pasiunea pentru Fiin-
ta absolutd, Binele in sine, iar de la Hristos dragostea pentru adevarul
crestin mintuitor, deci dragostea pentru faptura chipului lui Dumnezeu
si salvarea acestuia, In cap. XI, din Protreplic, descifrim o miscdtoare
madrturisire de credintd : «Pind acum, am ratadcit in cdutarea lui Dum-

1. J. Tixeront, Histoire des dogmes, vol. I, ed. X-a, Paris, J. Gabalda, 1921, p. 262.

2. A se vedea si studiul : Pr. prof. N. C. Buzescu, Premisele unet fllozofii cregtine la Cle-
merit Alexandrinul, in «Studii Teologice», X, (1958), nr. 3—4, p. 193—215.

J. Maurice Croiset, La civilisation hellénique, Collection Payot, Paris, 1926, p. 277—278,
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nezeu (¢mhavopny (1¥dv tod Beou) dar pentru cé tu, Doamne, ma luminezi
si-1 gdsesc pe Dumnezeu prin lm1]10c1rea ta si-1 primesc pe Tatal de la
tine (zov matépa... mapa cod); ma fac 1m|preund mostenitor cu tine, pentru
cia nu te-ai rusinat de fratele tdu» ¢ Lumina aceasta o primise de la
Logosul ceresc, Logosul mintuitor. Pentru a raspunde ex1gentelor inte-
leciuale si religioase din vremea sa, potrivit structurii gindirii de epocd,
Clement Alexandrinul isi propune un indoit scop, in scoala pe care
o conduce : a) S@ ridice credinta crestind de la stadiul de intuilie su-
bieclivd si de rugaciune la cel de cunoastere si b) Sd irans>und cou-
tinutul revelatiei intr-un sistem teologic. Sarcind colosald, in care rea-
lizdrile pozitive se datoresc credinfei sale Infldcarate, meditalici Sfintei
Scripluri si asimildrii ei poelico-filozofice, iar unele incertlitudini sau
impreciziuni se explicd prin eforturile de irecere de la un continul de
cullura la altul nou, la idei si conceple cresline construite printr-o veinga
unicd, mai cuceritoare prin patetismul lor decit prin logica dialeclica.

Clement a {rebuit sd darime credinfe gresite si sd construiasca o te-
ologie din datele Sfintei Scripturi, din invé&tatura si cultul Bisericii, din
predica prezbiterilor inaintasi, din tradifia Bisercii si din elementele fun-
damentale ale filozofiei. Aceste multiple izvoare dumncezeiesti ca si ccle
rafionale se contopesc. Ideile se intrepatrund, se unesc sau se despart
intr-o activitate vie gi cuceritoare, iar lectorul este el insusi antrenat in
aceastd lucrare constructivd si complex3d, cu valori si idei de limpezime
de izvor. Clement subordoneazd toate cdile care aduc la adevar uneia
singurd si sigurd : credinfei religioase pe care o socoteste o cale ratio-
nald, datoritd Logosului divin. Acest Logos a condus, de la inceput,
omenirea, prin testamentu! revelational iudaic si prin cel filozofic gre-
cesc, spre adevdrul divin. Ambele s-au intilnit in Hristos intrupat, in
Dumnezeul care s-a facut om. Clement ajunge la convingerea cd nu
ideea metafizicd de Dumnezeu poate sa fie operanta in viata credincio-
silor, ci numai Omul-Dumnezeu, cel care ne invatd prin viata Lui cum
sd trdim. Ideile, pentru el, nu sint abstractiuni, ci lucrari vitale, ideile
se intrupeazd in actiuni vizibile. Aceasta era noutatea crestinismului si
a teologiei sale. Teoria gindirii-actiune a fost insusitd de Sfintul Vasile
cel Mare, in scoala capadociand, ca o consecintd directd a prezentei lui
Clement acolo, cu un veac si jumétate inaintea lui.

Dupa Clement, credint{a si rajiunea sint insusiri naturale ale sufle-
tului, prin care concepem binele, iar credinciosul il vede, il contempla pe
Dumnezeu. Platonismul il invdfase cd gindirea este sediul suflefului cu
care il vedem pe Dumnezeu si aceasta i-a inlesnit intelegerea si dezvolta-
rea teoriei sale asupra Logosului crestin. Mai mult, Sfinta Scriplurd i-a
descoperit o altd valoare, ignoratd pina atunci in filozofie si in practica
sociald : omul. Inegalitdtile de culturd creasera si inegalitdtile sociale,
iar cultura devenise un apanaj exclusiv al claselor bogate. Academia din
Alexandria era rezervata numai lor. Poporul disparuse ca valoare pe

arend politicd, economica si sociala.

4. Clément d'Alexandrie, Le Protreptique, introduction, traduction et notes de Claude
Monodésert, s.)., ed. II-a revizuti $f maritd cu textul grecese, Coll. «Sources chrétiennes», Ed.
du Cerf, Paris, 1961, x_I,\ 113, 4—5 ; p. 181—182.
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Scoala cateheticd alexandrind, restaurind valoarea divinad a originii
noastre, ca faptura creatd direct de Dumnezeu, susfine cd noi toll avem
dreptul la intelepciune si, implicit, la mintuire. Logosul a cobtorit pen-
tru mintuirea tuturor, nu numai a elitelor. Criteriul spiritual al valorilor
religioase era virututea morald a asemadnarii cu Dumnezeu, cu Hristos,
la indemina tuturor.

Pe aceastd viziune crestina isi construiesle, leoretic, intreg sistemul
Clement Alexandrinul, '

3. Opera sa. — Privitd sub aspectul sistemului, se infdtiseazd ca o
triologie, bine conceputa si logic inchegatd, alcdtuita din: Protrepticul
(Protrepticos pros ellinas) sau Cuvint indrumdtor cdtre greci; Pedago-
gul si Stromate («Covoare» de comentarii stiintifice la adevarata filo-
zofie) (Migne, P.G., VIII—IX).

Afard de aceste opere, pastrate in intregime, Eusebiu de Cezareea
mai mentioneazd fragmente din Hypotipoze sau Schite — comentarii la
Vechiul si Noul Testament, apoi o omilie: Care bogat se va mintui ?,
citeva extrase din Theodot, gnostic alexandrin, care s-a refugiat la Roma
si Eclogele profetice, simple note pentru viitoare comentarii scriptu-
ristice. La acestea se adauga doud car{i pierdute despre Providenid si
una probabila despre Inviere. Ca simplu proiect: Despre principii, pe
care o va dezvolta mai tirziu Origen, Despre suflet si Despre Profetii.
Prin toate aceste lucrari, Clement ni se infatiseaza ca apologet, filozof,
teolog, exeget, mistic si moralist. Pe lingd acestea, ne-a ldsat, cum men-
fioneazd acelasi Eusebii, un Canon bisericesc, in care arata canonul
sfintei Scripturi, Impotriva iudaizantilor, extrem de important pentru
exegeza.

Triologia sa ne sugereazd existenta unui plaa al aviorului : Prolrep-
ticul este un indemn plin de cdldura la convertirea si la adevirata cunoas-
tere religioasd. Pedagogqul il infdtiseazd pe lisus Hristos celor botezati
ca un adevdrat dascal care-i Invald pe crestini, ca un pedagog pe un
copil, care sint datoriile elementare ale vietii si comportamentul crestin.
In fine, Stromatele il initiaza pe crestin, pe temeiul revelaliei din Sfinta
Scripturd, in adevarata filozofie, care duce la cunoasierea lui Dumnezeu
si la unirea liberd cu el, prin iubirea reciprocd. Impletind filozofia cu
revelatia, credinta cu rafiunea, Clement ne prezintd cel dintii mare sis-
tem de teologie ortodoxad, in care Hristos-Logosul, Biserica si Slinta Tra-
ditie a apostolilor si parinfilor formeazd o triada unicd revelationala si
vesnic actuald, in care crestinul se lumineaza si se trasfigureaza.

4. Protrepticul 5. — Oricine citeste paginile vibrante ale acestei opere
esle t{inut Infr-o inaltd tensiune emofionald, pentru mai multe motive:

5. Khqpévtos Trpopazews Ipotperntivss wpss "ElAnvag, P. G. VI, Pentru studiul
de fatd am folosit edifla bilingvd a 1lul Claude Mondésert, din colectla «Sources chré-
tiennes», precum si J. Tixeront, op. cit, cap. VII, p. 281—296 ; G. Bardy, La vie spirituelic
d'aprés les Péres des trols premiéres slécles, Paris, 1936, G. Bardy, Clément d’'Alerandrie, coll.
«Les moralistes chrétiennes», J. Gabalda, Paris, 1926, H, Lietgmann, Histoire de l’Egusel ancienne,
trad. A. Jundt. Paris, 1937, vol, II, p. 280—306 ; Plerre Batiffol, l’'Eglise naissante et le catho-
liclsme, Paris, Editions du Cerf, 1971, ed. II-a cf. Clément d’Alexandrie ; Eugéne de Faye, Cle-
ment d’Alexandrie, Etude sur les rapports du christianisme et de la phllosophle grécque, au
II-c siecle ed. II ; Paris, 1906 ; Ph. E, Legrand, La poésie alexandrine, Coll. Payot, Paris, 1924.
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a) emolia contactului cu cez dintii operd teclegicéd sisicmaticd, creatia
unui dascadl de geniu; b) sentimentul acut al prezentei sale 3i partici-
parea noastrd totald la celebrele lui prelegeri in formd de colocvii stra-
lucitoare sau cu structurd dialogald, in manierd socraticd; c) prelege-
rile au caracteristicile unor peisaje, in care didascalul ne reveleazd gin-
direa sa bogatd simfonica multicolord, incdrcatd cu toate florile alese
din vasta grddina a spiritualitdfii wmane, a acestei cugetdri nobile si
frumoase, care a incercat sd descifreze adevdrul, frumoesul si binele, in
folosul omului ; d) expunerile sale nu au o structurd logicad abstractd, cu
pertoade greu de urmdrit sau de asimilat, ci sint mai mult o poezic in
prozd, o meditatie, o rugédciune, citeodatd un solilocviu in care cauta sa
sc ldamureascd pe sine, apoi isi deschide larg aripile indl{indu-1 pe ascul-
titor spre.bolfile pure ale luminii adevdrului; e) ele sint confesitini pa-
tetice ale unei experiente religioase proprii, ale unei cdutdri dramatice
a adevarului, ale unci lupte personale si lduntrice, spre a se lepdda de
erorile trecutului si a se converti sau a converti; f) au o for{d cuceri-
toare proprie, prin sinceritatea si cdldura ideilor, prin faptul cd sint au-
tentic trdite de el, sint efluvii de via{d duhovniceascd, viziuni profetice
ale binelui si fericirii omului ; g) ele sint ca «un potop de lumina» care
intndd gindirea si inima, spre a-1 uni pe Dumnnezeu cu oamenii, prin
«putind credintan». i

Teologul este atras aproape involuntar in acest fluviu dec lumina
si iubire, totul i se pare nou, spus intiia oard, pentru cd Clement ii vor-
beste si lui, cd acel «azi» asupra cdruia insistd in Protreptic, si care este,
de fapt, o eternitate in itemporalitate, in prezenta «faja calre fald» a
noastrd si a Logosului pe care ni-1 dezvdluic.

Structura Protrepticului este apologelicd, caracteristicd secolului 1l
crestin, secolul convertirii la crestinism, al chemarii, al indemnului la
primirea Logosului, a lui Hristos, asa cum se pare cd invédjase el de la
Atenagora si de la Tatian. Este mai putin probabil, desi nu exclus, ca
el sd fi cunoscut Apologiile Sfintului ITustin Martirul si Filozoful, dar a-
horddrile problemei «Logosului» sint mult deosebite la unul si la altul.

Ideile Protrepticului au o puritate aticd, sint admirabil stilizale, dest
uneori lasd impresia unui labirint de citatii din filozofi, poeti, scriitori,
artisti etc. Pentru gindirea si credinta sa infldcaratd, adevarul era si
trebuie sa fie frumos, séd-1 culegem si intelegem din marile efluvii senti-
mentale, sd-] citim cu inima.

Lectorului de azi, Protrepticul i se infatiseazd ca o prea frumoasé
enciclopedie a spiritului in care gdsim : a) istoria religiilor si a intemc-
ferilor cultelor grecesti si orientale; b) un compendiu de istoria filozo-
fiei grecesti; d) notiuni de istoria arlelor grecesti si orientale, in spe-
cial a sculpturii si picturii grecesti, prin artistii renumiti si mai ales prin
originea operelor lor ; d) o istorie a misterelor grecesti, ca si a intemeie-
torilor acestora; e) notiuni despre canonul céartilor sfinlei Scripturi si
mai ales despre modul cum trebuie concepute si dezvoltate problemele
teologice, sub cenzura strictd a revelatiei si Bisericii.
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Toatc acestea ne fac sa-1 iubim pe Clement Alexandrinul, ca pe un
mare enciclopedisl al secolului II, ca pe un dumnezeiesc dascél si inain-
temergéator al teologiei sistematice ortodoxe .

5. Planu! Pretrepticului, — Logosul, unicul fiu al uniculul Dum-
nezeu, cheama pe oameni la ascultare si la convertirea totala. Paralel
cu aceastd chemare directd, Logosul adevarului descoperd oamenilor
erorile vechilor credinte si culte pagine, reliefeazd eforturile profetilor
si ale unor filozofi vechi care au intrevazut adevarul trist, ori au criticat
si pus in lumina falsitatea vechilor culte si misterii grecesti si orientale,

6. Temele Protrepticului. — In editiile critice ale operelor lui Cle-
ment Alexandrinul, in special cele germane? s-a introdus impértirea
textului in capitole si subcapitole, tinindu-se seama de unitatea ideilor.
Prof. Claude Mondésert a folosit editia Otto-Staehlin confruntatd cu
editiile Patter-Migne din secolul XIX, iar ca introducere a textului a
addugat titluri fiecdrui capitol.

Tema unicd a.Protrepticului, dezvoltatd dupd toate regulile genului
filozofic si solicitat de exigentele scolii catehetice, ale genului retoric
este Logosul. In fiecare capitol, se urmireste afirmarea ascendentd a
valorii crestine si morale a Logosului, prin care Dumnezeu s-a revelat
Iumii. Logosul este centrul revelational, care-si dezvaluie adevdrul, in
paraleld contrastantd cu erorile vechilor mituri, legende religioase si
mistere ale pdginilor. El vine in lume ca lumind (¢@¢)ca s lransforme
apusul in Rasarit, el insusi fiind «Soarele dreptatii si adevarului». Capi-
tolele I—VII, cele mai dezvoltate din intreaga lucrare ar putea fi cuprinse
sub tema: «Logosul in istoria mintuirii», iar restul de la VIII—XIT:
«Logosul in teologia crestind ortodoxéa».

a) Logosul in istoria mintuirii. In comparatie cu muntii legendari
ai zeilor, oglinditi in cinturile mitologice, Sionul a simbolizat unitatlea
Legii, prin unicul Logos, intrupat. Intruparea este centrul istoriei mintu-
irii lumii... Revelatia este universald, pentru cd este opera lui Dumne-
zeu prin mijlocirea Logosului. Protopdrintii biblici au fost opera Logo-
sului, dar, odatéd cédzutli in pacal prin ispita diavolului, ei si urmasii lor
in timp aveau nevoie si fie luminati, ridicati si mintuiti. Logosul i-a lu-
minat prin profefi, apoi s-a intrupat, ca personal sd-i conducd la min-

6. Pentru ilustrarea vastului sdu spirit enciclopedic, a eruditief sale coplesitoare, a puteril
de seductie si sintezd a ideilor vom da citeva cifre statistice edificatoare ; a) Citate din Sfinta
Scripturd : 1) V. Testament — 69, N. Testament — 53, total 122 cltate ; b) extrase §i citiri din
poetli sl filozofii greci, tragedieni s§i literatl in genere — 140 ; c¢) Nume propril de : filozofi,
poetl, scriitori. oameni de stiinta, intemeietori de religii s1 mistere, nume de popoare, de con-
ducatorl de state, de laureatl la jocurile olimpice, in intrecerile literare, de orase, institufii,
zel, zelte, profetese, profefl, apostoli, evanghelistl etc. — 642. Gindirea lui are adincime si exten-
siune universalista.

7. Prof. Otto Staehlin, in colectia Corpus a Academiel din Berlin cu titlul general de:
Die griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte (Leipzig, J. C. Heinrich,
1905, 1936) in volumele 12,:_ 15, 17, 39 si1 traducerea lor de acelasi prof. Otto Staehlin, in «Bibliothek
der Kirchenvater» (Kosel i Pastet, Miinich) in 5 vol. ; 1934—1938 ; traducerea Protrepticului in
vol. 1, sub titlul : Die Mahnrede an die Helden. Indemn cétre pigini. Anglia, Franta, Olanda au
cinstit personalitatea lul Clement Alexandrinul cu editarea criticA a operelor lul sau cu tradu-
ceri parfiale ori totale, inc3 din sec. XVII, XVIII §1 XIX.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 LOGOSUL IN «PROTREPTICUL~» LUI CLEMENT ALEXANDRINUL 55

luire. Logosul a preexistal in Dumnezeu-Tatél, din care s-a nadscul inainte
de veci, apoi s-a intrupat cu ajutorul Sfintului Duh. In comparatie cu
aceastd revelatie certa, toate celelalte legende si mituri religioase isi
au originea in ignorantd, sau in sarlatanie, pentru ca imoralitatea zeilor
pagini isi d@ mina cu crima impotriva oamenilor. Practicile misterelor,
prin initierile lor erau imorale. Numai citiva filozofi: Platon, sloicul
Cleante si Pitagora au intuit adevdrul despre Dumnezeu i unii poeti,
care au denuntat erorile mitologiei grecesti, ca: Menandru, Homer si
Euripide. Clement critica necrutdtor senzualismul si imoralitalca unor
opere de artd sculpturald si picturald din viemea sa.

b) Logosul in teologia crestind. Capitolele VIII—XII sint cele mai
importante, din punct de vedere teologic, alcatuind zorii teologiei siste-
matice ortodoxe. In ele sint precizate si demonstrate conceptele funda-
mentale ale teologiei crestine de : Dumnezeu unic, creator si proniator ;
Logosul Fiul lui Dumnezeu, intrupat pentru mintuirea credinciosilor ;
Duhul Sfint coparticipant la aceastd opera.

Clement Alexandrinul nu foloseste inca conceptul de «Treime», desi
il subinjelege. Sfinta Scripturd cuprinde revelatia scrisd, care este ins-
piratd si sfintd. Profetii au prezis venirea Logosului. Evanghelistii si A-
postolii au fost martorii Logosului intrupat, Dumnezeu si om, care prin
ristignirea pe cruce si prin Inviere ne-a rascumparat. Crestinii trebuie
sd adere total la viata si invédfatura Logosului, pentru cd numai prin el
il cunosc pe Dumnezeuy; si se mintuiesc, indumnezcindu-se.

Teologia lui Clement a izvorit din interferenta dintre rugdciune si
revelatie, din unitatea Logosului, gindit si trait cu sinceritate si infla-
cdrare in Bisericd si prin indrumarea ei.

7. Doctrina Iui Clement despre «logos». Teorii precresiine despre
Logos. — Clement Alexandrinul este filozof si teolog. Ca filozof, s-a
format in Atena, Italia sudicd si Alexandria. Probabil cd in Sicilia s&-!
fi Intilnit pe Panten pe care il numeste mai- tirziu «albina siciliand»,
didascalul sdu din Alexandria. Gindirea si filozolia sa poartd amprenta
platonismului si mai ales a stoicismului. De fapt, stoicismul i-a deschis
calea comprehensiunii {ilozofice a crestinismului. Probabil cd in Acade-
mia din Alexandria influenta stoicismuluj era preponderentd, deoarece
gdsim aceastd influent{d mai veche la filozoful iudeu, Filon, in teoria
acestuia, despre Logos, teorie luatd aidoma de la stoici si adaptata ale-
goric la revelatia Vechiului Testament. Stoicismul a inflorit in Atena, in
secolul III i. Hr., in scoala lui Zenon, originar din Cipru, scoald conti-
nuatd cu vigoare de Cleante si Hrisipp care au dus-o la o mare strdlucire.
Stoicismul a fost un sistem filozofic care a impacat extremele : idealismul
metafizic si materialismul, afirmind ca realitatea este una singura, fizica,
organizatd, insi de o fortd proprie a ei, o forid rationald, care-i imprima
unitate, ordine, armonie, cauzalitate si finalitate ; aceastd fortd unicé pri-
mprdialé este Dumnezeu, care nu-i despartit de materie si care o orga-
hizeazd prin Logosul s&u.

Forta vitald a soarelui face sa creasca plantele din seminte ; dect in
materie existd o for{d care lucreazi, o modeleazd, o determind sa-si eta-
leze si dezvolte toate calitdtile intrinsece. Aceastd energie si modalitate
de afirmare a naturii este numitd Logos seminal {spermatikos). Logosul
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sau ratiunea este for{a rajionald, inteligenid, care insuflefeste materia ;
aces! logos este seminal pentru ca totul se dezvoltd progresiv in naturg,
inlr-o inldntuire cauzala si determinativd infinita.

Cosmosul apare ca ¢ imensd fiin{d insuflefitd, materie insuflefitd de
Dumnezeu, care si miscd materia, dar se misca si el insusi, prin Logosul
seminal, in ea. Toate pdrtile constitutive ale universului au legéturd in-
tre ele, stau in raporturi-cauzale si armonice pentru ca sint insufletite de
acelasi Dumnezeu. Concepiia stoicilor este cosmoteistd, panteistd. Logo-
sul spermaticos lucreazd in materie, este tot una cu ea, este ratiunea di-
vind in Dumnezeu, dar nedespdrtitd de el, fard ipostasd. Dumnezeu
pulseazd in univers, intr-un mod ritmic, care implica disirugerea si rege-
nerarea, palingenezia. Omul trebuie s& atingd perfecfiunea, prin ase-
mdnare cu natura (omiosis ti fisi), adica, in mod logic, cu Dumnezeu.
Idealul inteleptului este nepatimirea (apatia), acceplarea ralionald a le-
gilor vietii, care conduc la cunoasterea Logosului suprem.

Aceasta ar fi, pe scurt, mostenirea filozofica a lui Clement din teo-
logia stoicilor. Ca nofiuni si idei fundamentale refinem: a) existenia
unui singur Dumnezeu, insuflefitorul (mvedpatos) intreqului univers ;
b) Logosul seminal sau ratiunea divina care face ca lwmnea sd apard ca
o Inlantuire logica si necesard de idei.

Logosul seminal evolueazd si progreseaza in om sub [orma unui su-
flet, nedeosebit de ‘materie, cu posibilitd}i proprii de a infelege si a se
conforma vointei ralionale a lui Dumnezeu

Asadar, o conceptie panteislida si panlogistd, in care Dumnezeu nu
este deosebit de materie, iar Logosul divin nu este o persoand deosebita
de Dumnezeu, ci este insdsi ratiunea divinad, impersonald. Teismul stoic
este un imanentism. Elementul pozitiv al stoicismului il constituie leoria
lui asupra virtutii si viefii morale, ca rezultat al constiintei morale. Afara
de conceptia stoicd a Logosului, mentiondm o altd teorie a Logosuluij,
dezvoltata chiar in Alexandria, de filozoful iudeu, Filon (ndscut la anul
25 1.Hr.). Ea se incadreaza in gindirea precrestind si paraleld crestinis-
mului a iudaismului alexandrin care urmdrea sd& impate Legendele si
mitologiile religioase cu invéatdturile filozofilor, prin metoda alegoris-
mului. Filon a elaborat o sintezd a mozaismului cu filozofia greacd, cdu-
tind prin metoda alegoricd unitatea inire .Moise, Platon si Zenon. Filon
interpreteazd simbolic Vechiul Testament si face apropieri intre perso-
najele biblice si conceptiile filozofice grecesti. Din acest eforl, a rezultat
o teologie alegoricd a Vechiului Testament: Dumnezeu este fiinta
supremd purd si necunoscutd ; din El se naste Logosul, fiul lui Dumnezeu,
care face legdtura rafionald intre Dumnezeu si lume; el este intelep-
ciunea lui Dumnezeu care saldsluieste in Dumnezeu, nu se desparte
de el. Din Logos iese Duhul, asa cum si Logosul iese din Dumnezeu.
Duhul este sufletul lumii, principiul insufletitor al ei, intelepciunea divind
care pdtrunde peste tot. Filon elaboreazd o doctrind trinitard, amestec
de platonism, stoicism si biblism indaic, dar in teologia lui trinitard,
petsoanele treimii sint inegale, ele descind, ies, coboard, curg una din
alta : Dumnezeu este izvor(mnyn), Logosul iese din Dumnezeu si Duhul
din Logos. Ideea de intrupare 1i este strdina lui Filon ca si religiei iudaice
in genere.
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Tot in paraleld cu crestinismul, Plutarh (50—125 d.Hr.) incearcd o
sintezd intre legendele egiptene religioase si platonism, identificind pe
Osiris cu Logosul, care uneste materia (Isis) cu spiritul (Logosul). Prin-
cipiul rdului, Typhon, cautd sd distruga armonia, pe care o apdard, totusi,
Isis.

In aceastd atmosferd de idei a respirat Clement si a conceput doc-
trina sa crestind despre «L.ogos».

Teoria crestind despre Logos. Logosul lui Clement nu are nici o a-
seminare cu teoriile enumerate, afard de cea nominald, de limbaj, nu
de continut. Filozoful din el nu are prioritate asupra teologului, pentru
ci vocabularul filozofic era o haind, sd zic asa, la moda academicd, in
care si-a Imbrdcat continutul crestin al ideilor sale. Convertirea sa la
crestinism a fost integrald, a fost o veritahild lepddare de sine si o ur-
mare a lui Hristos, a Logosului, un rdspuns pozitiv, ferm, definitiv la
chemarea lui Iisus. Este extrem de interesantd incheierea indemnului
sdu adresat pdginilor, pentru convertire, cdci este un indiciu sigur pen-
tru motivarea propriei lui convertiri: «Am socotit cd pot sa vd invit la
cel mai mare dintre bunuri, la mintuire (4=t o péyastov t@v aabdv, THv ow-
fnpiav, mapaxahdv). Voud vd rdmine o singurd cale : sd alege}i ce vd este
folositor; sau judecata sau harul (% xpiot 9 Xap$) in ce md priveste, nu
cred cd poate cineva s#& stea la indoiald care din dou& este de ales: in
adevdr, nu este permis sd pui in cumpénd viata si pierzania» 8. Logosul,
in viziunea lui Clement, nu este un concept, o categorie filozoficd, menita
sd dea o satisfactie intelectuald, rationald celui care cauta explicatii cos-
mogonice sau cosmologice, celui insetat dupa un sistem unitar de idei,
dupd un ansamblu coerent de rationamente si demonstratii, spre a rezolva
problema universului, a substantei lui, a raportului pértilor cu abso-
lutul etc., ci este o fiintd, este Dumnezeu-omul, care vrea sa-! mintuiasca
pe om, vrea sd nu-si piarda viata, este Dumnezeul vietii, nu al absirac-
tiilor cerebrale.

Pentru Clement, istoria religioasa a omenirii este o istorie a con-
fruntdrii dintre ignoranta religiilor politeiste si cunoasterea lui Dum-
nezeu, o istorie a efortului de a depdsi intunericul si a iesi la limanul
luminii salvatoare. Legendele religioase ale omenirii, mitologia greaca,
misterele sint vldstarele ignorantei, care au creat nelegiuirea si supersti-
tiile : «In ignoranta religioasd existd doud extreme : nelegiuirea si super-
stitia (&fedtms xat derodarpovia) de care trebuie s ne ferim (...). Din vremuri
strdvechi, a existat o legdturd oarecare a oamenilor cu cerul (wpd¢ odpavov
avBpdmots xotvovia), dar s-a pierdut in intunecimile ignorantei (...). Concep-
tii gresite cu adeviarat funeste, care se abat de la calea cea dreaptd; au
indepdrtat pe om «plantd cereascd», de la o purtare cereascd si l-au
aruncat pe pamint si l-au convins sé se ataseze de fapturile pamintesti» .
Clement nu opereazd un sincretism religios, pentru ci nu gadseste nici
o legdtura intre mit si adevdarul crestin, intre superstitie si evlavie, deci
el nu se incadreazd in spiritul epocii, scoala sa catehelicd este o scoald
a salvdrii din ignoranta religiilor politeiste care au mentinut omenirea

8. Clement Alexandrinul, Le Protreptique, trad{ cit., cap. XII, 123, p. 193.
9. Ibidem, cap. II ; 26, 1—4, p. 70—80,
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in nelegiuire sau in superstitie. Apelul sdu este plin de patetism: «S&a
ne pocdim, sd ne convertim de la ignoranta la cunoaslerea lui Dumnezeu.
petavonowpey obv xat pefaotdpey &€ apabias eic Emobipny), de la nebunie la
intelepciune, de la desfriu, la stdapinire de sine, de la nedreptate la drep-
tate, de la nelegiuire la Dumnezeu(¢t @feétnros ei¢ fe6v)“40. Prin acest in-
demn, rugd fierbinte, Clement condamné fara recurs toate obiceiurile si
traditiile religioase ale pdginilor, pe-care le socoteste opera demonilor,
care l-au surpat pe om din indltimea cerurilor si pe care-1 cautd sa-l
salveze acum Hristos, cum isi salveazd pasdrea puiul cdzul din cuib,
ca sd nu fie inghitit de serpi.

Clement stia cd trebuie sa lupte impotriva inertiei vechiului obicei.
Religiile vechi si cultele cu originea in ignorantd si superstilie genera-
serd nebunia practicilor initiatoare si se transformaserd in obiceiuri. Poli-
teismul, credintele pdrintilor intrau In sfera obiceiurilor retrograde.
Clement Alexandrinul era convins cd omul progrescazd, progres vizibil
in latura economicd si culturala. Acelasi progres era nccesar si in sfera
credintelor, prin lupta impotriva vechilor obiceiuri. El le atacd vehe-
ment : «oarel nu vom putea, cit trdim, dupd ce ne-am lepddat de un obicei
rau, nesanitos si nelegiuit, chiar dacd se supara parin{ii nostri, sa apucam
calea adevédrului si sd cdutdm pe cel ce este cu adevdrat Tatal nostru?

Astfel, vom lepdda obiceiul ca pe o otravd primejdioasa.. Céaci
Dumnezeu da viata, pe cind obiceiul pervers aduce pedeapsa... Super-
stitia il pierde pe om, pe cind adevdrata inchinare mintuieste» 1.

Auditorii lui Clement trebuiau smulsi din ignoranta vechilor religii
si superstitii si adusi la lumina Logosului. Ca intr-un fel de extaz, in fata
Logosului, Clement se roagé : «Din muntele sfint al Domnului sa coboare
din indl{imile cerului adevéarul, cu infelepciunea sa prealuminoasé si corul
sfint al profefilor. Adevadrul, care raspindeste pind departe strdlucitoa-
rele sale lumini, sa-i lumineze din toate pérfile pe cei ce s-au ratacit in
intenecimi ; sd-i scape pe oameni de greseald, dindu-le ca o mina puter-
nicd intelepciunea ca sa-i mintuiasca (eis oweypiav); indlla-vor frunlile
lor si se vor indrepta spre Sion. «Cédci din Sion va iesi Legea si din
lerusalim Cuvintul Domnului» (Isaia II, 3). Logos ceresc (odpavies) (...) el
cintd numele cel vesnic al armoniei celei noi, cel care poarld numele lui
Dumnezeu (...) el cheamd la cer pe cei ce au fost zvirliti pe padmint» 2

Tema azvirlirii pe pdmint este tema caderii lui Adam, iar venirea
Logosului este in leg&dturd cu restaurarea chipului lui Dumnezeu in om,
prin chipul Logosului dumnezeiesc. Cine se face prieten al Logosului
acela trebuie sd se grdbeascd spre comoara mintuirii. Clement constata
cd oamenii sint atasaii de comorile pdmintesti (ev. Matei), dar ei tre-
buie s& caute s& se grabeascd spre comoara vestitd a mintuirii (6 67nsavpsc
¢ owfnpiac), «dacd s-au facut prieteni ai Cuvintului» Dumnezeu, ca tata,
ii iubeste pe oameni si cautd pe orice cai si fagaduieste sa-i mintuiasca,
dar mai ales ii cheamd pe pagini «s& aleagad intelepciunea in locul ido-
latriein, adicd pe «Dumnezeu in locul celui R&u» (Bedv avti tof movipod)“13.

10. Ibldem, cap. X, 92, 1; p. 161. 11. Ibidem, cap. X, 89—90 5 P 157-—159.
12. Ibidem, cap. 11, 2, 2 ; p. 54 1 8, 1, p. 54—55. 13. Ibidem, cap. X, 95, 1—2 ; p. 136.
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Teza lui Clement este clard : Diavolul a uneltit cdderea si menti-
nerea noastrd in ratdcirea idolatrd, iar Logosul, Cuvintul, Intelepciunea
dumnezeiascd a venit sd ne salveze. Cuvintul lui Dumnezeu a lucrat
in aceastd direciie, de la inceputul lumii, revelindu-se in Vechiul Testa-
ment, evreilor, si in gindirea unor filozofi celebri elini (Platon Socrate,
Xenofon din Atena, Cleante din Pedosos etc.). Aceastd filozofie este un
testament (3vaBox7) special al grecilor, prin care Dumnezeu i-a condus
la Logos. Admird, in special, pe filozoful stoic, Cleante din Pedosos,
in al cdrui imn inchinat lui Dumnezeu vede o inaltd conceptie mono-
teistd : «Cleante din Pedosos, filozof stoic, nu expune o teogonie poe-
ticd, ci o teologie adevdrata... care ne invatd lamurit, cred, ce este Dum-
nezeu...» 1%, Are aceeasi admiratie pentru Hesiod (Theogonia) si pen-
tru pitagorei. Cu aceste intuifii, insd, grecii nu au fost in stare sd-si a-
tingd scopul cunoasterii lui Dumnezeu 1%.

In Vechiul Testament, in special la profeti, Logosul are un rol pro-
pedeutic, de pregatire a constiintei si cunoasterii religioase, de iluminare
si de conducere la Hristos, de revelatie a cdarei desdvirsire se va efec-
tua prin intruparea aceluiasi Logos. Profetismul este preludiu la ade-
virata cunoastere a Logosului. In lectura Protrepticului, se vede ca Cle-
ment cunostea perfect Sfinta Scripturd. Urmind conceptul de «Logos»
in Vechiul Testament, isi sprijina asertiunile sale pe citate din Isaia (19
citate) din psalmi (25 citate), leremia, lezechil, Ozeea, Ioil, Amos, Ma-
ltahi, Moise in Deuteronom, Levitic, Exod, Facere —, apoi Proverbe,
demonstrind conceptia purd monoteistd a Vechiului Testament, care ne
oferd posibilitatea de a intelege revelatia Logosului si intruparea sa.
Logosul a fost asezat de Domnul, de la inceput, «pentru lucrarile sale»,
Logosul este numit «Chipul Domnului» (xpbownov), de la care vine
cunoasterea si infelepciunea.

Acest chip este «Logosul Tatdlui» (6 Aéyos 6 matptxés), Domnul care
aduce cu el lumina (6 xdpto¢ émdywv to ¢@s), credinta si mintuirea tuturor
™S wiotny wdor xai swtnpiav) (...). Deoarece noi cdzusem la nivelul idolilor,
infelepciunea, care este Cuvintul sdu (% a6y & Aé70S) ne ridicd pind la
adevdrul. ste cea dintii ridicare, dupa cédere» 8. Deci Logosul este numil
»Tpooomov* Fatd, ,x6ptos”,; Domnul, iar denumirea de Domnul este echi-
valentd in Vechiul Testament cu Dumnezeu.

8. Sfinta Scripturd a Vechiului si Noului Testament — izvorul re-
velafiei. — Logosul crestin, asadar, nu este un concept explicativ al uni-
tatii lumii, ci o persoand (rpéowmov) dumnezeiascd, mijlociloare intre
Dumnezeu si om, in opera mintuirii, el insusi mintuitor, revelatd in Ve-
chiul si Noul Testament. Logosul este revelat de Dumnezeu si, la rindu-i,
il reveleazd pe Dummnezeu credinciosilor. Sfinta Scriptura este izvorul
acestei revelatii. In elogiul pe care-1 face profetilor, Clement vorbeste
de Sfintele Scripturi, ca temelii ale adevarului: «S& ne oprim la textele
profetilor ; profetiile lor ne deschid cdile luminoase ale evlaviei (feooe-

14. 1bidem,{ cap, VI, 71, 1; 72, 1, p. 136. 15. Ivbidem, cap. VII, 74, 7 ; 75 ; 1, p. 140.
16. Ibldem, cap. VIO, 80, 1—4, p. 146.
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Bérac), ele sint temeliile adevarului (fepedtdvor 7S alnbias) dumnezeiestile
Scripturi (ypagai 8¢ ai fBetat) dindu-ne regulele unei vieti virtuoase ; sint
cdile scurte ale mintuirii (sdvtopov cwtnpias 630i)“L7.

Exista, asadar, o unitate a istoriei revelatiei: iconomia mintuirii,
asa cum este expusd in Sfintele Scripturi. Evlavia ne mintuieste in
sensul cd ne aseamdna cu Dumnezeu. Evlavia, ca sd-1 asemene pe cit
este cu putintd pe om cu Dumnezeu, ii dd un dascal potrivit : pe Dum-
nezeu, care singur poate sd Iintipareascd in om, dupd@ meritul sdu
aseminarea dumnezeiasca (3tddoxakov fedv tov xail povov ametxacat xat’ dkav
6 Sovapévov dvBpomoy 0e@)8. Citind textele din II Tim. III, 14—16 in care
Sfintul Apostol Pavel aratd cd Sfintele Scripturi pot sd intelepteasca
spre mintuire prin credinta cea intru Hristos si ca toatd Scriptura este
insuflatd de Dumnezeu, Clement subliniazd : «Céaci sint cu adevarat sfin-
te, textele care sfintesc si indumnezeiesc t& iepomotofvta xat feowotodvla
Ypapata); literele si silabele lor sfinte compun scrierile, lucrdrile pe
care acelasi Apostol In acelasi sfint text le numeste inspirales (Beo-
nvebofovs xaker) (...) Nimeni nu ar putea fi miscat de indemnurile altor
sfinti ca de cele ale Domnului insusi cel iubitor de oameni cdci aceasta
este singura lui lucrare : si-1 mintuiascd pe om (s@feafar tov dvhpomoy)“1d.
Mintuitorul ii converteste pe cei care vin la El. Este interesantd, pen-
tru modul in care s-a constituit teologia ortodoxd, reliefarea lucrdrii
specifice a Logosului, a lui Hristos : mintuirea. Hristos cheama pe cre-
dinciosi prin Evanghelia Sa: «Trompeta lui Hristos este Evanghelia Sa
(ZadmiyE toti Xpafod o edayyédtov adtod) a sunat din ea §i noi am auzit
(...) sd-L cinstim pe Dumnezeu prin Logosul Sdu dumnezeiesc. O, sfinta
si preafericita putere care face din Dumnezeu concetdieanul nostru!
Asadar, este mult mai bine sd ne facem ucenicii si slujitorii celei mai
bune fiinfe din cele ce sint (v%¢ apiotns w@v Gvtwv Bisiac): cdci nu vom
putea imita pe Dumnezeu decit daca il slujim cu sfintenie, nici nu-1 vom
putea sluji si cinsti decit imitindu-1» 2°. Este intiia oard, cind Clement
Alexandrinul foloseste notiunea de fiin{d — odsia — pentru Logos, fiintad
dumnezeiascd, dar in Protreptic nu vom intilni notiunea fundamentald
de opoobared, pentru relatia persoanelor Sfintei Treimi. Clement Alexan-
drinul nu gdsea necesar s& atace aceastd problema de ordine ontologica,
pentru cd el nu face melafizicd, nici ontologie, ci dezbate problema
Logosului numai sub aspectul trimiterii in lume, pentru convertire
si mintuire.

Legatura intre revelatia Vechiului Testament si cea a Noului Testa-
ment a facut-o Sfintul Ioan Botez&torul, Inaintemergatorul, prin care do-
vedeste cd Hristos este centrul revelational : «Cine este Ioan ?... glasul
Logosului care indeamnd, strigind in pustiu (ewvy tov Aéyov mpotpemeiny)...
(...) Ioan este un inaintemergdator si glasul sdu este Inaintemergatorul
Logosului (npédpowos 'Twavvns xat 7 povh wpédpopos tod Aeyovk... glas care ne
indeamnd sd cdutdm mostenirea cereasca.

loan, crainicul Logosului, ii indemna pe oameni sa se pregdteascd
pentru venirea lui Dumnezeu, a lui Hristos. In ce v& priveste, dacd

17. Ibidem, cap. VIII, 77, 1, p. 143. 18. Ibidem, cap. IX, 86, 2, p. 154.
19. Ibidem, cap. IX, 87, 1—3, p. 154. 20. Ibidem, cap. XI, 117, 1—2, p. 185.
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doriti sd-1 vedeti cu adevdrat pe Dumnezeu, venifi la ceremoniile
(slujbele) de curdtire vrednice de Dumnezeu (xafapsiov feompemdv) (..
vedeti-vd cu grijd de Hristos «cdci eu sint usa», zice el undeva;
usa pe care trebuie s-o invé&fali dacd vrefi sd-1 cunoasteti pe Dumnec-
zeu, in asa fel incit sda deschidd toate usile cerului: Cé&ci usile Logo-
sului sint rationale(loytxai) $1 pe acestea ni le deschide cheia credintei
(wioBews avBiyvipevar xAetdt)". «Nimeni nu L-a cunoscut pe Dumnezeu, decit
numai Fiul si cel cdruia Fiul i L-a descoperit».

Aceasta usa inchisd pind acum, cel ce o deschide, sint sigur, desco-
pera apoi calea ce este inlduntru si ne arata ceea ce nu puteam cu-
noaste mai inainte, daca nu am f{i intrat prin Hristos (3« XptafoB), «sin-
gurul mijlocitor care ne descoperd pe Dumnezeu» 2! In teoria lui Cle-
ment, in eforturile lui gnoseologice, credinta religioasa «nu este o
energie irationald», sau «suprarationald», ci este «rationald»: credin-
{a religioasa este cheia rafionala a intelegerii dumnezeirii: Prin
aceastd afirmatie, Clement Alexandrinul atribuie rationalitate revela-
{iei intregii Scripturi, pentru ci ea este opera Logosului divin, a
«ratiunii divinen».

9. Logosul, centrul revelatiei. — Clement face o distinc{ie netd intre
filozofie, care este un efort propriu al omului de a dobindi dragostea
de intelepciune, si intre credinia crestina care are ca obiect al cunoas-
terii pe Hristos, lumina ratiunii credinciosilor. Logosul insusi ne des-
coperd adevdrul. De aceea Clement Indeamna : «Primeste-1 pe Hristos,
primeste facultatea de a vedea, primeste-{i lumina ta (AméiaBe tov Xpto-
B0v) (...) dmoraBé cov <o P@S).

«Dulce» este logosul care ne-a luminat «mai mult, decit aurul si
piatra pretioasa ; mai dulce ca mierea si ca fagurele de miere» (Ps. XIX,
t1). Cum sé& nu-l dorim pe cel care a luminat mintea invaluitd in intu-
neric, care a ascutit «ochii purtdtori de lumind» ai sufletului... noi,
dacd n-am fi cunoscut.Logosul si nu am fi fost luminati de razele Sale,
nu am fi decit niste pdsari ingrasate si sortite mortii.

S& ludm lumina; ca sa-L primim pe Dumnezeu; sd primim lumi-
na si sa ne facem ucenicii Domnului (padntedoopev td xvpiov). Pentru
cd el a promis Tatadlui: «Voi face cunoscut numele tdau irafilor mei;
in mijlocul adundrii te voi lduda» (Pslam XXI, 23). Lauda, deci, si
fd-md sd-1 cunosc pe Tatal Sdu, pe Dumnezeu ; cuvintele tale ma vor
mintui, cintul tdu ma va invéata. ‘

Pind acum rataceam in cautarea lui Dumnezeu ; dar pentru ca tu,
Doamne, ma luminezi si cu ajutorul tdu il gdsesc pe Dumnezeu, s&-1
primesc pe Tatdl de la tine; ajung impreund mostenitor cu tine, pen-
tru cd nu te-ai rusinat de fratele tau.

Sa sfirsim, asadar, sd punem capdat uitdrii adevdrului; sa lepa-
ddm necunoasterea si intunericul care ne incetoseazd vederea, ca sia-l
vedem pe adevdratul Dumnezeu (tov dutes évta febv Emdmtedowpev) cin-
tindu-i accastd cintare: Bucurd-te, Lumind (Xaipe @@¢); din ceruri a
strdlucit lumina peste noi, cei ce eram Ingropati in intuneric si in-

21. Ibidem, cap.) 1, 10, 1—3, p. 66.
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chigi in umbra mortii (..) Aceastd lumnid este viala vesnicd si ori-
cine vine la ea tiraieste, pe cind noaptca se leme de lumind si, escun-
zindu-se dc Iricd, face loc zilei Domnului (t3 #pépa xvpiov); totul s-a
transformat in lumind neinseratd, iar apusul s-a schimbat in rasarit.

Aceasta inseamnd «fdptura cea nouli»; cici «soarele dreptélii»
care strabate universul cerceteaza pe toti oamenii, imilind pe Tatlél
«care face sd rasard soarele peste tofi oamenii» (Matei V, 45).

El a schimbat Apusul in Ra&sdrit, moartea in viatd, prin rastigni-
rea Sa care a scdpat pe om de la picrzanie si l-a legat de cer; el a
mutat stricdciunea in nestricédciune, a [dacut pamintul ceruri, el lucra-
torul lui Dumnezeu (..) el ne daruieste (Xapillopevos Huiv) moslenirea
parinteascd cu adevarat mare si dumnezeiascd si care nu se poate
pierde ; el ne indumnezeieste printr-o invatdturd cereasca «dindu-ne
legi pentru minte si intiparindu-le in sufletul nostru» !

De ce [el de legi este vorba? «Tofi, zice Domnul, de la cel mai
mic pina la cel mai mare vor cunoaste pe Dumnezeu; si md voi
milostivi de ei si nu-mi voi aduce aminte de péacatele lor (leremia
XXXVIII, 33—34).

S& primim legile vielii, sé ne supunem Iindemnului lui Dumne-
zeu, sd Invatdm sd-L cunoastem (pdbopev avtdv) ca sd ne fie milostiv;
(..). El iti d& (..) pentru putind credin{d pamintul cel fard de mar-
gini sd-1 cultivi, apd de baut, ba si apa sd calatoresti pe madri, aer sa
respiri, foc ca s& lucrezi, lumea ca s-o locuiesti. El binevoieste ca, de
aici de pe pamint, iu, sa-{i pregétesti o locuintd in ceruri; toate aceste
mari bundtéati, lucrdri si daruri nemasurate ti le-a daruit pentru pujind
credintad. Unii, care cred in vrédjitori, socotesc cd amuleiele si farme-
cele lor sint mijloace de mintuire, iar voi nu vreti sd primiti pe
insusi Logosul mintuitor si sd credeti in bundtatea lui Dumnezeu, ca
sd va lepaddati de patimi, care sint bolile sufletului si sa va mintuiti
de pdcat ? Pécatul este moartea vesnica.

In fine, orbi si surzi ca niste cirtite, voi traiti si mincati in intune-
ric, ca sd muriti de stricdciune. Dar existd, da, existd acest adevar
divin care strigd : «Lumina va lumina in intuneric» (II Cor. IV, 6).

S& lumineze aceastd lumind in adincurile cele mai de jos ale su-
fletului omului, in inima sa (év =% xapdia); iar razele cunostintei (z%¢
vooews ai dxtives) sa se inalte ca sd-1 arate si sa-1 facd stralucitor pe
omul lduntric, ucenicul luminii, prietenul si impreuna-mostenitorul lui
Hristos ; (...) Cel care-]l ascultd dobindeste totul: el urmeazd pe Dum-
nezeu ; se supune tatalui sdu (...).

Planul din veci al lui Dumnezeu a fosi sa mintuiascd turma celor
credinciosi. De aceea bunul Dumnezeu a trimis pe Pastorul cel bun.
Or, Logosul a ardtat celor ce cred in [l tot adevarul spre a le dovedi
indl{imea mintuirii, cd, dacad se cdiesc, sd fie mintuiti, iar dacd nu as-
cultd sd fie pedepsit: (4 petavonoavles owbday, 7 i) dmaxoboavtes, xpthuwoy)2,
Hristos este centrul revelational in sensul cé el a infaptuit de-a lunqul

22. Ibldem, cap. XI, 113—116, p. 181—184.
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istoriei religioase planul lui Dumnezeu ca sa-1 mintuiascd pe cel
cizut, pe Adam. Minluirea, insd, este conditionatd de credintd si cu-
noastere religioasa. Tema cunoasterii religioase este reciprocd, atit lui
Dumnezeu cit si credinciosului. Omul este centrul planului lui Dum-
nczeu : sd-1 scoatd din ignorantd si din superstitie, prin Logosul sdu,
ITristos inirupat, care aduce lumina cereascd pe pdmint, devenind
Logos mintuitor, luminind si invdtind pe oameni ca sd-i indumneze-
iascd, sd-i mintuiascd prin har. Pentru desdvirsirea revelatiei, a comu-
niunii directe a lui Dumnezeu cu omul, Logosul, Fiul lui Dumnezeu,
s-a intrupat, ca sa descopere pe Tatdl sdau credinciosilor si sa le trans-
mitd direct lumina cunostintei, lumina mintuitoare. Deci Logosul,
Cuvintul, nu este gindirea impersonald a lui Dumnezeu, ci este Fiul
Sdu, este o persoand, un chip, «prosoponn».

10. Logos si providenjd. — Revelatie s5i providentd sint sinonime in
conceptia lui Clement, iar Sfinta Scripturd nu este altceva decit cartea
vie a providentei, a purtdrii de grijé@ a lui Dumnezeu, fatd de om, a
iubirii lui mintuitoare. Actul intrupdrii lui Hristos este un act al pro-
videntei, prin care se aduce la indeplinire planul mintuirii. «Cu o
iuteald neintrecutd si o bundvoin{d care nu alungd pe nimeni, puterea
dumnezeiascd a luminat pamintul si a umplut totul cu sdminfa min-
tuirii.

Céci niciodatd, fard o providentda dumnezeiascd (dvev Beios xoptd7<)
aceastd lucrare imensd nu ar fi fost implinita intr-un timp asa de
scurt de Domnul» 28, Lucrarea providentiatoare a Tatdlui prin Logos
s-a ardtat in lume, imediat dupd@ céddere si a continuat pind la finali-
talea ei maxima: intruparea Logosului. Clement Alexandrinul ne ex-
pune si desfdsoard astfel tema providentei: «Asadar, dupd cum a fost
un singur inseldtor, care a dus de la inceput pe Eva la moarte, iar
acum pe ceilalti oameni, tot astfel noi nu avem decit un apdardator, pe
Domnul, care de la inceput ne-a prevenit prin profetii si acum ne
cheamd deschis s&@ ne mintuim (...). S& alergdm la Mintuitorul, la
Domnul care acum si totdeauna ne-a indemnat la mintuire: in Egipt.
prin minuni si semne, in pustiu, prin rugul aprins si nor, cu care
iubirea Sa cea binevoitoare insotea pe evrei ca o slujitoare. Imboldea
inimile indarddnice, inspirindu-le teamd; apoi prin preainfeleptul
Moise, prin Isaia, prietenul adevdarului, si prin tot corul profetilor i-a
adus la Logos, intr-un chip care se adreseazd mai mult ratiunii, pe
cei ce au urechi sd auda; cind ceartd, cind amenintd pe unii oameni
ii plinge, iar pentru altii cintd, este ca un doctor priceput, care din
trupurile bolnave, pe unele le acopera cu plasture, pe altele le curdta
si le spald; pe acestia ii deschide, cu cutitul, pe aceia ii arde, cite-
odatd taie cu fierdstrdul, cind este posibil s& vindece pe bolnav, cel
putin in parte sau intr-unul din organele sale.

Mintuitorul, si el, nu are decit un glas si un singur fel de a ne
mintui ; cind ne amenini{d, el ne previne; cind ne ceartd, ne trans-
figureaza (schimba), cind ne plinge, se milostiveste de noi; el ne

23. Ibldem, cap. X, 110, 1, py 178.
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chiamd cu sunetul lirei sale (...) dacd ne supuncm, avem lumina;
dacd nu ascultdm, avem focul {...) apoi Domnul a vorbit prin Isaia,
prin Ilie, prin gura profeiilor. Cu toate acestea, voi nu credeti in pro-
feti, voi socotiti cd atit profetii cit si focul sint niste basme; atunci
Domnul insusi vad va vorbi «el care, fiind in chipul lui Dumnezeu, n-a
{inut ca la un privilegiu la egalitatea lui cu Dumnezeu, ci s-a micso-
rat pe Sine insusi, acest Dumnezeu plin de milostivire, in dorinta Sa
infocatd de a-1 mintui pe om ; El insusi, Logosul, va vorbeste acum des-
tul de limpede, fdcind sa se rusineze necredinta voastrd, da, vad spun
raspicat, Logosul lui Dumnezeu, care s-a facut om (6 Adyos tob Oeob dv-
Bpwmos yevépeves), ca Si pe voi sd8 va invete tot un om cum poate un
om sd devind Dumnezeu» ,(vf wote dpa dvlpwmos yévnbat Beoc) 2,

Providenta este o lucrare, implicatd in actul creational, pentru ca
este de neconceput sd aduci ceva in existen{d si sd-1 parasesti, apoi
in lucrarea specificd a Tatalui, deoarece paternitatea inseamna iubire,
purtare de grijd, luminare si educare, ca.omul, fiul lui Dumnezeu, sa
ajunga la maturitatea spirituald, prin cunoastere si perfectiune mora-
la. Clement nu prezinta problema provideniei sub aspectul analizei
conceptului, ci pleacd de la providentd ca de la un dalum revelational,
aratind directia acestei lucrdri divine, finalitatea ei atit de admirabil
cuprinsd in concluzia sa: «ca sd vd invefe tot un om cum poate un
om sd devind Dumnezeu». Providenta este o necesitate care rezultd
din raporturile de paternitate dintre Dumnezeu si om: «Tu esti om,
(...) cautd-l pe Creatorul tau; tu esti fiu, ceea ce este mai propriu,
recunoaste-ti tatdl. Cui va zice Domnul: «Imparatia cerurilor este a
voastrd» ? Este a voastrd, dacd vreti, cind veii alege pe Dumnezcu;
rste a voastrd, daca vreti si credefi numai si sa urmati ce este csen-
tial din chemare...» #, Intre providenta divind si libertaiea omului cre-
dincios, nu existd nici o contradictie, nici din partea lui Dummnezeu,
pentru cd paternitatea se manifesld ca bunétale si iubire. Deci provi-
denta nu este despoticd, Dumnezeu nu vrea cu orice pret, pentru ca
lcgea fundamentald a spiritului este libertatea, libertatea de a-1 vrea
sau a nu-l vrea pe Dumnezeu, de a asculta sau a refuza chemarea Sa.

Clement concepe o providen}d ca expresie a vointei si iubirii
absolute a lui Dumnezeu. Esenta pozitiei omului credincios fatd de
Dumnezeu este cuprinsd in indemnul final : «dacd vreti sd credeti numai
si sd urmati ce este esential din chemare», deoarece libertatea implica
si ascultarea, dar si infruntarea. Structura spiritului liber consta si in
a-l1 atesta sau a-1 conlesta pe Dumnezeu.

11. Teologia. — Clement nu ataca problema spiritualitatii si a
unitafii dumnezeirii, problema de fond a -teologiei propriu-zise, decit
din dorinta de a combale absurditdtile politeismului popular, sau in-
certitudinile teismului f{ilozofic, ca si discordanta acestora cu teologia
crestind. Incontestabil, spiritualismul leist nu era strdin gindirii filozo-
fice grecesti. Socrate si Platon sint cei dintii mari spiritualisti, sub

24. Ibidem, cap. 1, 17, 6 ; 8, 1—4 ; p. 61—63. 25. Ibidem, cap. IV, 51, 2—6 ; p. 113—114,
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aspect teologic. Una din acuzatiile cele mai grave care i s-au adus lui
Socrate, cind a fost condamnat la moarte, a fost 5i aceea ca a corupt
tineretul, invdtindu-l sd nu cread& in zeii pdrintilor. Platon, in schimb,
¢ombate cu vehementid, in lucrarea sa, Republica si in Teetet poli-
teismul Odiseii 5i al credinfelor populare.

In aceasta privintd, Clement avea un teren filozofic si teologic

oarecum pregitit, fard sd fi fost, insd, indeajuns elaborat.
’ Pentru Clement, notiunea de Dumnezeu este cea care designeazd
Fiinta supremd, fiinta absolut spirituald. Indreptindu-si atacul impotriva
inchindrii la statuile zeilor, fdacute din piatrd,.lemn, aur etc.,, Clement
afirma: «In adevir, totul este indiferent unei pieire care nu simte
nimic, lemnului, aurului pretios...

Nu pot inielege cum a putut cineva sa indumnezeiascd obiecte
lipsite de simrfuri si pling nebunia acelor nefericiti care au ratacit, in-
chinindu-se lor (...). v '

Caci o statuie nu este, in realitate decit materie neinsuflefita,
cdreia mina artistuluj i-a dat o formd: pentru noi, dimpolirivd, chipul
dumnezeirii nu este ceva sensibil (aisf%tov) facut din materie sensibila,
ci spiritual (vomtov). .

- Dumnezeu, singurul Dumnezeu adevdrat este spiritual $i nu este
perceptibil .simfurilor (Nontév, odx aichntov -tott & dyaipa 6 6edS, o povos
obtws Be66)25. Definitia aceasta, datd de Clement, a trecut aproape aidoma
in dogmaticile noastre. Spiritualitatea este atributul fundamental al
dumnezeirii. Politeistii atribuiserd prerogativele lui Dumnezeu demo-
nilor si idolilor. Apdrind conceptul de Fiini{d spirituald, de substantd
spirituald, Clement se intreba cu indignare: «Cum pot fi socotiti zei
idolii, aceste duhuri necurate si blestemate,.. care atrag mereu spre
cele de jos?

Iatd zeii vostri: idoli, umbrele (...) Vai! Ce nelegiuire! Fiin{a
absoluta (t#v awvpatov odsiav) voi o ingropati cit puteti; ceea ce este
curat si sfint, voi il ingropati in morminte, dupa ce ati dezbracat ceea
ce este dumnezeiesc de firea sa adevdratd si reald (e%s aA70@S obrws
ololas Svhvaavtes to BOeiov). De ce sd fi atribuit prerogativele lui Dum-
hezeu celor ce nu sint Dumnezeu? (...) De ce va ciopli{i zei pdamin-
testi si va adresati acestor creaturi, in loc sd vd adresa{i Dumnezeies-
cului necreat 2 26, Dumnezeu este fiinta purd, neamestecatd si necom-
Rusd, necreatd, cu atributul de sfinfenie.

Teologia ortodoxd din scoala alexandrind a precizat notfiunea de
fiinfd (odoia), substantd, care existd prin sine si l-a definit pe Dum-
nezeu ca Fiin{a absolutd de naturd spirituald cu atributul de sfinienie.
Clement intrebuinfeazd intiia oard nofiunea de évés. Fatd de pluralis-
mul absurd al zeilor, Clement elaboreazi teologia unitatii fiintei su-
preme, a. lui Dumnezeu unul si unic. Infdtisindu-1 pe Ilisus ca un
Mmare-preot al lui Dumnezeu cel . unic (i & péyas apXiepeds fsob te Evos
w0 adtod xai watpés); el se roagd pentru noi indemnindu-ne astfel :
(-..) Veniti la mine ca sd véd luati locurile sub poruncile unicului
Dumnezeu si ale unicului Log6s al lui Dumnezeu ?’. Termenii de un,

25. Ibidem, cap. IV, 51, 2—6 ; p. 113—114.
28. Ibidem, cap, IV, 65, 556, 1—5 ; p. 119—120. 27. Ibidem, cap. XII, 120 ; 2—4, p. 190.
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unul, unitate nu sint termeni matematici, ci indicd fiinta unicd, sub-
stanta lui Dumnezeu, unicitatea acestei fiinte. In aceastd unitate dum-
nezeiascd nu se introduc Impaértiri cantitative; Clement o numeste
«unitatea firii monadice (xatd v tHS povadixmé odaiaS Evwotv amebowpev),
dupa care sid ne unim» 28,

Natura lui Dumnezeu este, asadar, spirituald, unica, unitate mona-
dicd, adicd unicitate absolutd. Dumnezeu este real si concret, sfint si
bun, El d& viatd lumii si pe noi vrea sd ne ridice, prin har, la chipul
si asemdanarea originara.

12. Problema Trinitdtii.. — dn Protreptic, nu existd notiunea de trini-
tate, ceea ce nu inseamnd cd Clement a ignorat-o, sau a neglijat-o.
Conceptul destul de dificil de «trinitate» era prematur, pentru teologia
alexandrind, care urmdrea sd dogmatizeze continutul testamentar dar
sd se fereascd, in special, de filozofia iudaizantd a lui Filon, care
lansase notiunea de «triadd», pentru Vechiul Testament, notiune
aproape aseminitoare cu triada stoicilor. Clement imprimd scolii sale
catehetice directia unei totale despdrtiri de filozofia pagind si ia pe
seama sa crearea unei filozofii proprii, crestine. Crestinismul s-a ferit
de sincretismul filozofic, pentru simplul motiv c& era de ordine divina
revelationald, nu de ordine umani : «Logosul este lumina noastrd, prin
care noi vedem pe Dumnezeu» ¥, eliberindu-ne de traditia filozofica
a2 Atenei si a Greciei, deoarece ca Logos al lui Dumnezeu, Logosul
este superior tuturor.

In conceptia lui Clement Alexandrinul, gdsim clar exprimata
ideea de treime, fard sd o intemeieze ca notiune, ca termen specific
si fundamental pentru crestinism. La el nu gdsim nici conceptul de
ipostasd, in schimb gasim conceptul de persoand, cum s-a arétat. Per-
soanele Sfintei Treimi, sint fiinte, ousii, distincte. Astfel Iisus este
singurul mare-preot (arhiereu) al lui Dumnezeu cel unic care este in
acelasi timp tatdl sdu.. Dar lisus este Logosul, este Fiul. Logosul
vorbeste astftl: «Acesta sint, aceasta vrea Dumnezeu, aceasta este
simfonia, este armonia Tatdlui, este Fiul, este Hristos, este Logosul
lui Dumnezeu, bratul Domnului, puterea universului, vointa Tat&dlui» 3°.
Notiunea de simfonie de armonie, implicd existen{a separatd, inde-
pendentd a persoanelor dar si unitatea in acelasi timp. Dumnezeu
Tatdl este nendscut, insd Fiul este «Cel dintii nascut» (wpotétoxos)™,
«ndascut mai inainte de Luceafdr», este soarele invierii» 32, Logosul a
preexistat in Dumnezeu; «Logosul care era la inceput si preexista,
si care a aparut in chip strdlucitor in mijlocul nostru» 33, Pe pdmint,
Logosul a fost Iisus Hristos ; Dumnezeu si om. Teandrismul este enuniat.

Duhul Sfint este numit «gura Domnului» 3, cel care a vorbit prin
prooroci, iar acum Domnul a trimis Paracletul, care ne invatd sd cu-

28. Ibidem, cap. IX, 88, 1—3 ; p. 155—156. 29, Ibidem, cap. IX, 84, 6 ; p. 152,
30. Ibidem,l- cap. X0O, 120, 2—4, p. 1680, 31. Ibidem, cap. XII, 120, 2—4, p. 180.
32. Ibidem, cap. IX, 64, 1—6 ; p. 151—152, 33. Ibidem, cap. I, 7, 3—4 ; p. 61,

34. Ibidem, cap. IX, 82 ;1 ; p. 148,
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noastem adeviarul divin prin credintd, deoarece numai prin credin{d pu-
tem fi mintuiti 35.

Clement face o distinciie intre persoanele Sfintei Treimi %, Aceastd
distinciie este mai pregnantd, in alegoria dintre Ulise si crestini: «...le-
gat de cruce, vei fi mintuit din striciciune. Cuvintul (Logosul) lui Dum-
nezeu, va fi cadlduza ta, iar Duhul Sfint te va ajuta sd acostezi la por-
tile cerului; atunci vei contempla pe Dumnezeul meu...» %, «Rd@splata
figdduitd este nemurirea» %, Persoanele Sfintei Treimi nu lucreaza
izolat. Tatdl este izvorul primordial, dumnezeirea, care a ndscut din
veci Logosul si a vorbit in Sfintele Scripturi prin Duhul Sfint. Hristos
este nascut din veci de Tatdl, mai Inainte de Luceafdr, si a participat
la crearea lumii, El a creat lumea, indeplinind voia Tatalui 3%. Duhul
Sfint, Mingiietorul, Duhul Adevérului a fost trimis de Hristos dupa
invierea Sa, in lume, ca s&d-i innoiascd pe oameni, dupd chipul lui
Hristos. In aceasta primd lucrare, Clement nu dezbate in extenso pro-
blema relatiilor intratrinitare ale persoanelor, ci expune lucrédrile lor
in lume, in leg&dturd cu nevoia omului de a-1 cunoaste pe Dumnezeu
si de a se mintui.

13. Logosul Sotir. Teandrismul. — Pentru constiinta crestina si cre-
dinta inflacdratda a lui Clement, ca si pentru exigentele lui filozofice,
rationale, Logosul era o realitate datd, evidentd, indubitabila, a céarul
istoricitate si personalitate dumnezeiascd erau marturisite, adeverite
de Sfinta Scriptura. La intrebdrile legitime pe care si le-a pus el si
le puneau si auditorii; cine este si ce vrea Hristos Logosul, el rds-
punde : «<Domnul este milostiv, invatd, indeamnd, previne, mintuieste,
(odGet) pézeste si ne fagdduieste, pe deasupra, ca radsplatd pentru
ascultarea noastrd imparétia cerurilor, vrind de la noi un singur folos:
mintuirea noastrd (..). Iatd cd obiectul fagdduintei este in miinile
voastre, iatd iubirea de oameni, luafi-vd partea voastra din har. Cin-
tul meu mintuitor a fost: «La inceput era Logosul, si Logosul era in
Dumnezeu si Dumnezeu era Logosul» (Ioan I, 1)» 4.

Prin «cintul meu», Clement intelege doctrina Mintuitorului. Sub
aspectul relatiilor intratrinitare, dupd ce a ardtat cd Logosul era in
Dumnezeu, afirmd cd «Logosul este Dumnezeu», iar acest Logos «care
era la inceput si preexista (év apX5 &vto¢ xai mpodvtos Aéyov) a apdrut
in chip stralucitor in mijlocul nostru. Caci s-a ardtat pe pamint odi-
nioard el care preexista ca mintuitor (8 wpodv cwtp); s-a ardtat cel care
era in Cel ce este (fiintd, Existentul) invatdtor (3tddoxakes), céci «Logo-
sul era in Dumnezeu» ; s-a ardtat Logosul prin care toate s-au féacut.
In calitate de creator, a dat viatd la inceput, in timp ce crea; apoi,
dupd ce s-a aratat in lume, ca invatitor, ne-a invatat si traim bine,

35. Ibidem, cap. IX, 85, 2—4, p. 153, 38. Ibidem, cap. X, 107, 2—3, p. 175.

37. Ibidem, cap. XII, 118, 4—5, p. 188, 38. Ibldem,} cap. X, 85, 4 si 96, 1—3, p. 164.

39. Ibidem, cap. I, 6, 1—5 ; 7, 1—6 ; p. 50—03. (De la paragraful 6—10 pune toate problemele
dogmatice-hristologice pe scurt). 40. Ibidem, cap. I, 6, 1—3, p. 58.
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ca sd& dobindim mai tirziu, de la el ca Dumnezeu, (&¢ 0ed¢) "viata ves-
nicd. Dar nu acum s-a milostivit el intiia oard de noi, din pricina rata-
cirii, ci de la inceputul inceputurilor si totusi abia acum, cind era sa
fim inghiti{i de piericiune, a venit sd ne mintuiascd» 4. Aceastd parte
este o admirabild teologie a prologului Evangheliei Sfintului Ion si o
incercare de ontologie teologicd a Logosului. Schema teologicd se
prezintd astfel : Logosul a preexistat creaturii, in Dumnezeu, iar ca
Dumnezeu a participat la crearea lumii, a dat viatd lumii, apoi a
venit in lume ca Dumnezeu, s&@ ne mintuiascd potrivit iconomiei pla-
nului dumnezeiesc. Cele mai importante nofiuni teologice sint:
»0 mpowy* preexistentul apoi notiunea de teofanie ; Logosul s-a ardtat in
lume ,,&¢ 0c0¢® si ca invatdtor, prin care sd-1 cunoastem pe Dumnezeu.

Logosul este Fiul autentic al lui Dumnezeu: «Logosul este chipul
lui Dumnezeu» iar acest Logos dumnezeiesc este Fiul adevarat al Fiin-
tei spirituale, supreme si intelepte 42; (Spiritului absolut sau Mintii
supreme) lumina arhetip a luminii, iar chipul Logosului este omul ade-
varat» 43, |

Relatia dintre Dumnezeu-Tatdl si Fiul este relatia dintre Tatdl ca
lumind-arhetip si Fiul, lumind din Tatdl. Teolgia alexandrind, a pus
bazele sumare, de structurd germinala, ale ontologiei divine, ca lumi-
na. Logosul este, insd, mai presus de toate o Persoand, o fatda autono-
md, dumnezeirea personificati. Certindu-i pe pagini pentru credinta
lor in «legende himerice», Clement se aratd descumpé&nit cd acestia
nu privesc cu incredere «Persoana (fata) strdlucitoare a adevarului#
(" AAnbeiac 3¢ 0 wpoowmov). Notiunea de Prosopon, persoand este o notiune
centrala in hristologie si lui Clement ii revine cinstea de a fi intre-
buinfat-o intii, in scoala teologicd alexandrina.

Hristos ca persoand este Faja concretd umand :a lui Dumnezelu,
chipul Taté&lui, el insusi Dumnezeu. Cea mai completd portretizare dog-
maticd a Logosului o face Clement Alexandrinul, .in acest fel: «Nici-
odatd fard o providentd dumnezeiascd aceasta lucrare imensa nu ar
fi fost indeplinitd intr-un timp asa de scurt de Domnul (6 Koptec),
dispretuit dupd infatisare, dar adorat dupd fapte, el, Logosul, dumne-
zeiesc curdtitor, mintuitor si impd&ciuitor; s-a ardtat ldmurit ca Dum-

41. Ibidem, cap. I, 7 ; 3—4 ; 3—4, p. 61,

42, Pentru traducerea exactd a termenului «<Nous» imprumutat de Clement de la filozoful
Anaxagoras din Clazomene (sec. V . Hr.) a trebuit s& adauge numelul «Nous» mail multe
atribute determinative care exprima oarecum conceptia lul Anaxagoras despre «Nous». Clement
vorbeste de Anaxagora din Clazomene o singurd datd, in pasajul urmadtor : «Printre ceilalti
filozofi, care trecind dincolo de elemente, (este vorba de cele patru elemente materiale ale lul
Empedocle care alcituiesc cosmosul ; n.n.), au ciutat ceva mai inalt i mal important, unii au
celebrat infinitul, ca Anaximandru (din Milet), Anaxagoras din Clazomene, Arhelau din Atena.
(Acestla dol din urm# au situat Spiritul sau: Mintea mal presus de infinit, subl. n.) (cap. V, 66,
1—2, p. 130). M. A. Ballly, traduce ygy¢ (in filozofia lul Anaxagoras) prin Fiintd inteligentd
— Minte care pentru intfla oari a imprimat migcare materiel (Dict. grec.—frangais, Paris, 1929,
p. 1333).

43. Protrepticul, cap. X, 98, 4, P. 166. Amanunte asupra conceptului de _you¢® la Ana-
xagoras, la John Burnet : L'aurore de la philosophie gréque, trad. fr. par Aug. Reymond, Paris,
1919, p, 2986—300, in Fragmernte, Aicl, Nous-ul «este Infinit §1 autonom, neamestecat: cu nimic,
ci singur, el insusi prin| el insusi stipin peste toatew, 44. Ibidem, cap. 1: 2, 1, p. 53.
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nezeu adevarat, fiind facut egal cu Stdpinul lumii, pentru cd era Fiul
sdu si cd «Cuvintul era in Dumnezeu» 45, '

Pentru a da pioritate frumusetii dumnezeiesti a lui Hristos, in
tradifia orald a crestinismului alexandrin se acreditase pdrerea ca
trupul lui Hristos era firav «disprefuit dupa infafisare» 46, Dacd pro-
fetiile referitoare la venirea Sa au fost crezute intr-un cerc mai res-
trins, Logosul, dupa intrupare, ca persoand teandricd a fost cunoscut
aproape de to}i oamenii afirmd Clement: «Prima predicare care-l pro-
fetise a fost crezutd, iar cind a luat chip de om si s-a imbracat in
trup... nu a fost necunoscut. Iute a fost cunoscut aproape de toti
oamenii, rdsdrind mai iute decit soarele, chiar din vointa Tatdlui Sau;
ne-a luminat usor, aducind, prin invadtdmintele si semnele pe care le-a
dat, pe insusi Dumnezeu ca martor al originii si personalitdtii Sale,
el Logosul, vestitorul, pacii, mijlocitorul si Mintuitorul nostru (Letqp
fApdv Aé7o¢); izvor viu «fdcdtor de pace», s-a raspindit pe toatd supra-
fata pamintului, facind din toate, ca sd zic asa, un ocean de bunuri
(¢yab®v)¥7.» In fine, cea mai insemnatd denumire teologica datd lui
Hristos este denumirea teandricd: «Logosul el insusi, dualitale-una
(6 wovos dppw), Dumnezeu si om (feés te xat dvfpwwos) cauza tuturor celor
ce sint bune pentru noi..» 8. Asa ni s-a infdt{isat Hristos noud : duali-
tate-una, adica in doud firi, specificate imediat : Dumnezeu si om, per-
soand tendrica. .

Dezvoltind doctirina cdderii si a mintuirii prin intruparea Domnu-
lui, Clement Alexandrinul spune ci omul a fost creat liber, dar dia-
volul, imbr&cindu-l in pédcat, l-a fdcut rob pacatului. «Atunci Domnul
a vrut sd-1 dezlege din legé&turile sale: intrupindu-se (ce taind dumne-
zeiascd), pe acest om raticit... rob al stricdciunii, 1-a ardiat scapat prin
rdstignirea Sa pe cruce (cu brafele Sale intinse) 4.

Ideea rascumpdrarii prin radstignirea pe cruce si prin sfint singele
lui Hristos este clard. Intruparea si rdscumpéirarea erau cu atit mai
necesare cu cit, dupd cddere, omul a fost inrobit religios de diavol,
prin religiile politeiste, 50. Pe acesti oameni-i-a imblinzit Logosul «mi-
lostivindu-se de nestiinta si impietrirea celor care s-au facut ca piatra
fatd de adevdrul crestin & (...) dar cine-l urmeazi pe Logos devine «omul
lui Dumnezeu» 52,

Ideea strdlucita in gindirea teologicd a lui Clement: Hristos care
a creat lumea, apoi s-a intrupat s-o mintuiascd, desi «din neamul lui
David, dar care a fost incid mai inainte de David» %, este Dumnezeu si
om, iar ca om nu apartine unei rase, unui popor sau uniii neam, ori
Speciei, ci apartine umanitd{ii originare, universale, este omul nou

45. Ibidem, cap. X, 110, 1, p. 178.

46. Aceastd traditie igl avea originea in profefla lul Isata in care se vorbeste de <«Ebed
lahves, slujitorul lui Dumnezeu ; in cap. IXL si in special cap. LTI, 2 etec.

41. Ibidem, cap. X, 110, 2—3, p. 178. Clement a luat de la Platon imaginea divinitatfi ca
“ocean de frumusete» 51 a transpus-o in <ocean de bunuri». 48. Ibidem, cap. I, 7, 1, p. 60.

49. Ibidem, cap. XI, 111, 1, p. 179. 50. Ibidem, cap. I, 4, 1 ; p. 56.

51. Ibidem, cap. I, 4, 3, D. 56. 52, Ibidem, cap. XI, 112, 1—3, p. 180,

53. Ibidem, cap. I, 5, 1—2, p. 58.
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transformat de Duhul Sfint, pentru ca in trupul sdu se va rascumpdra
intregul neam al celor credinciosi. Hristos insusi, ca Logos, este izvo-
rul celei mai inalte si singurei intelepciuni: infelepciunea dumneze-
iascd ; de aceea, Clement proclamd autonomia crestinului fatda de orice
scoald filozoficd, il apropie de singurul didascal, Logosul, iar sinteza
gindirii sale este o sintezd teologicd. Daca Dumnezeu, la plinirea vre-
mii, 1-a trimis pe Hristos printre noi, Hristos face ca in fiecare dintre
noi sd sdldsluiascd Dumnezeu, «Logosul adevédrului, Logosul nestrica-
ciunii, Cel care-1 renaste pe om (8 avayevv@v tov &vfporov) ridicindu-1 pind
la adevir, (..) cel care a zidit o bisericd in fiecare om» 3. In acest
sens, teologia este o soteriognozie. Idealul credinciosilor este sd fie
theofori, purtdatori de Dumnezeu. Acest lucru este posibil, pentru ca
omul este «opera proprie a lui Dumnezeu» %, $i nu i se cere altceva
decit credinta, factor sufletesc comun tuturor oamenilor. Scoala teo-
logicd alexandrind era deschisda oricui, desi nivelul expunerilor pre-
supunea o culturd solidd, dar tema ei era Logosul, dascdlul si peda-
gogul tuturor credinciosilor. De aceea, Clement se adreseazd cu
aceeasi dragoste si dezmostenitilor soartei: celor sdraci, nestiutorilor
de carte si mai ales sclavilor, chemindu-i la Hristos: «Nici o piedica
nu-1 opreste pe cel ce se grabeste spre cunoasterea lui Dumnezeu ;
nici nestiinta de carte, nici sdracia, nici umila stare sociald, nici
lipsurile (...) Primifi-L pe dulcele nostru Logos (...) «Ndd&jduiti in El in-
treaga adunare a poporului» : asa grdieste Domnul celor lipsiti de
rautate %6,

In conceptia lui Clement, mintuirea este un act sinergic: intre-
patrunderea harului dumnezeiesc si a credintei crestinismului.

«Nu puteti fi mintuifi decit prin credinta in Iisus». Mintuirea nu
poate fi cumpdratd nici cu legendarul Pactol, fluviul de aur: «Nu dez-
nddajduiti ; puteti, dacd vreti, sa cistigati mintuirea mai presus de
orice pret cu o comoard proprie : iubirea si credinta (dydmyn xai miotei)?’.
Crestinii, membrii Bisericii, reprezintd o unitate monadicd, dupd uni-
tatea monadicd a lui Dumnezeu (xa<d v t#s povadux#is odoias Evoorv) asa
cum este unitatea Logosului §i a Tatdlui. Aceasta unitate o dd credinta:
«Credinta vd va introduce, experienta vd va invata, Scriptura, ca un
pedagog, vd va conduce (..) s& ne grdbim spre mintuire, spre renas-
tere... 38, Iubirea Logosului pentru oameni i-a fdcut pe acestia «fii lui
Dumnezeu» . Invierea este legitimd, pentru cd «noi sintem purtatorii
chipului lui Dumnezeu (t7v eixéva <o 6e08) (...) un dar al lui Dumnezeu,
pentru Hristos. Sintem chiar «chipurile Logosului» €. Logosul Sotir, per-
soand teandricd il ridicd pe om la starea originard : la «chipul lui Dum-
nezeu, dupd asemédnarea», ajungind prin El «asemadn&tor cu Dumnezeu
(Sporov Be@)Bl. Crestinul este chemat si fie «impdratul frumusetii» : «Fii
impéaratul frumusetii, dar nu tiranul ei; sd fie mereu liberd; ..ma voi

54. Ibidem, cap. XI, 1I7, 3—35, p. 186. 55. lbidem, cap. X, 103, 2—3, p. 171,
56. Ibidem, cap. X, 105, 2 ; 106, 1—5, p. 173—174. 57. Ibidem, cap. IX, 85, 2—4, p. 153.
58. Ibldem, cap. IX, 88, 1—3, p. 155—156. 59, Ibidem, cap. II, 27, 1—4, p. 82.

60, Ibidem, cap. IV, 59, 2—3, p. 123 s cap. XII, 121, 1—2, p4 191,
61. Ibidem, cap. XII, 122, 2—4, p. 192,
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inchina frumusetii, cind va fi vorba de ceea ce este arhetipul adevéarat
al lucrurilor frumoase» 2, Frumuse{ea libera este cea sufleteascd, smulsa
din robia, tirania diavolului, prin har. Credinta si harul lucreazd ade-
vdrata mintuire. Clement vorbeste de o «credintd naturald» care este
inndscutd si alege, in mod evident, ce este mai bun %, apoi de credinta
luminatd prin sfintele taine, intdritd si facutd lucrdtoare prin har, deci
in Bisericd, deoarece si caile credintei sint «rationale». «Domnul min-
tuieste... prin teama si har... harul ascultdrii (0raxo%s Xd&ptS), iar neascul-
tarea este urmata de judecata nesupunerii» %.

Primirea harului mintuitor se face prin botez: «Mostenim tezau-
rul mintuirii... prin care Dumnezeu ne asigurd harul vesnic (...) El
ne cheamd la botez, la mintuire, la iluminare, aproape strigind: Iti
dau, copile, padmintul si marea si cerul.., numai sa-{i fie sete de Tatdl
tdu... Tie Dumnezeu iti dd bunurile tale, ca fiu legitim, fiul din pri-
cina cdruia Dumnezeu, mai lucreazd...» %5, Botezul este apd rajionala
care contine stropii adevarului» % «si-1 inseamnd cu pecetea sa, ilumi-
nindu-l pe cel initiat» 7. Credinta, harul lucreazd in om prin fapte...
Cea mai de pret comoard la care aspird credinciosul este cea a min-
tuirii. Spre aceasta «urcd cu noi faptele noastre cele alese (w& Zpya ta
doteia), ele zboard cu noi pe aripile adevarului» ,

Protrepticul este o maérturisire de credintd in Logosul lui Dum-
nezeu, o apologie a vietii luminatd de intelepciunea suprema a Dum-
nezeu-Omului, o marturie a dragostei de via{d dreaptd si demna.

14. Valori teologice seminale. — Protrepticul are o deosebitd va-
loare pentru teologi si crestini. Nu numai pentru ci este cel dintii tratat
sistematic de teologie, dar pentru cd este un tratat document pentru
directia si dezvoltarea notiunilor fundamentale ale teologiei ortodoxe
alexandrine, care va deveni, intr-un fel, farul de orientare teologica
a Intregii Biserici crestine. Aici si prin aceastd scoald teologicd ale-
xandrind s-au slefuit si ordonat nofiunile diamantine ale teolgiei cres-
tine : Dumnezeu-unul, fiintd suprema, de naturd spirituald, In a cdrui
unitate de naturd au existat Logosul, Fiul Sdu, nascut mai inainte de
veci, si Duhul Sfint, care a grdit prin prooroci. Clement dezvoltd o
stralucitd teologie a Logosului, asa cum am incercat s-o prezentdam.
El faureste conceptele fundamentale in teologie de évos si Evwats unul
5i unitate, de Dumnezeu-om, teandrismul, si de persoand pentru lisus
Hristos, Dumnezeu intrupat. Desi numai in formd seminald, germinala
acestea vor intra in patrimoniul dogmatic al teologiei ortodoxe.

D o g
-
62. Ibidem, cap. IV, 49, 2 ; p. 111. 63. Ibidem, cap. X, 95, 3 ; p. 168.
64. Ibidem, cap. X, 85, 1—2 ; p. 163. 65. Ibidem, cap. X, 94, 1—4, py161—162.
66. Ibidem, cap. X, 99, 3, p. 167. 67. Ibidem, cap. XII, 1, p. 190.

68. Ibidem, cap. X, 93, 3 ; p. 161,
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Biserica crestind sub aspectul ei védzut, ca manifestare in timp, &
cunoscut incd de la inceputurile ei fradmintdri interne sub formd de
erezii si alte manifestari de felul acesta, vrind parca sa se adeve-
reascd cuvintele profetice ale Mintuitorului: «Multi vor veni in
numele Meu, zicind : Eu sint Hristos, si pe mul}i ii vor amaégi... lar din
pricina inmultirii faradelegii, iubirea multora sé va rdci» (Matei
XXIV, 5, 12), provocind dezbindri intre crestini.

Ereziile si celelalte manifestdri similare, dusmanii interni ai Bise-
ricii, sint asadar tot atit de vechi ca si crestinismul, tulburind adesea
Biserica, rupindu-se de la sinul ei, pardsind invd{dtura apostolicd st
afectind astfel unitatea launtricd a Bisericii %

Sfinta Scriptura si apoi Sfin{ii Pdrinti — au subliniat — din aceastad
pricind importanta unitatii Bisericii si necesitatea pdstrarii ei, ardtind
cd in fiinta ei, Biserica este unicd sau una, cd existd adicd o singura
Bisericd adevdratd in raport cu orice alt asezamint, care si-ar lua tot
numele de Bisericd. Pe de altd parte, Biserica este unitard, in sensul c&
ea alcdtuieste un intreg organic prin continutul si structura ei?2

Mintuitorul cerea tuturor celor care voiau sd intre in «Biserica
Sa» (Matei XVI, 18), sid se lepede de sine, s&-si ia crucea si sa-I
urmeze Lui (Luca IX, 23), renuntdri si abnegatii grele pentru omul de
rind. Cunoscind, insd, slibiciunea omeneasci si prevdzind disidentele
ce se vor ivi intre cei inmdnunchiati in Biserica Sa, El se roaga
Tatdlui ceresc» ca toii sa fie una» (Ioan XVII, 21), fdgdduind c&d va fi
mereu in mijlocul celor adunati in numele Lui (Matei XVIII, 20)3.

Sfinfii Apostoli fundamenteazd unitatea Bisericii pe unitatea tru-
pului lui Hristos, pe «unitatea Duhului» (Efes. IV, 3) 'si pe unitatea
lui Dumnezeu, «Tatdl tuturor, care este peste toate si prin toate si
intre noi toti» (Efes. IV, 6). Iar prin faptul c& Biserica este «in Hris-
tos», ea se deosebeste de toate celelalte creatii omenesti. Ca atare,
Biserica este noua fapturd a lui Dumnezeu (Efes. II, 10), in care dispar
deosebirile existente in lume (Gal. TII, 28).

Sfintul Apostol Pavel a ilustrat fiinta Bisericii prin imaginea tru-
pului. Intre Hristos si credinciosi existd o comuniune de viata si de

1. Istoria bisericeascd universald, manual pentru uzul studentilor Institutelor teologice,
vol. 1, Bucuresti, 1956, p. 109.

2. Pr. Prof. Isidor Todoran, Unitatee Bisericll in perspectivd ecumenistd, in «Ortodoxiar,
XXII (1970), nr. 3, p. 339. © 3. Gustave Bardy, En lsant les Péres, Paris 1939, p. 57—58.
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fiintd, definind raportul dintre trupul unul si membrele multe (I Cor.
X, 17; XII, 12; Rom. XII, 4), purtadtoare ale harismelor (Rom. XII, 6);
totodata face analogie intre raportul dintre Biserica si Hristos si cel
dintre trup si cap (Col. I, 18; Efes. I, 22). Trupul unul al Domnului
unul i1 alcdtuiesc membrii comunitatii (Efes. IV, 45; V, 30; Rom. XII,
5;1 Cor. VI, 15; XII, 27), iar ca persoand globald, trupul lui Hristos.
actioneazd, impreund cu diferitele sale membre si cu darurile si pute-
rile lor, deoarece Hristos il conduce, in calitate de cap al trupului,
si-1 pdtrunde in intregime si fiintial, in virtutea prezentei Sale in
Duhul Sfint (Efes. I, 22; IV, 15; Col. I, 18). In acest sens, trupul lui
Hristos este implinirea capului (Efes. I, 23). La toate acestea se mai
adaugd imaginea despre «casa duhovniceascd» intemeiatd de apostoli
si prooroci (Efes. II, 20; I Petru II, 5). Inv&{adturile acestea, Sfintii
Apostoli le-au tradus in practicd prin legdturile de unitate, prin ruga-
ciunile, dragostea si ajutorarea reciproca.

Unitateaz Bisericii se manifestd, deci, in unitatea crestinilor, a
credintei, a cultului si a structurii canonice principal-unitare in cres-
tinismul primar 4.

Credinciosii crestini alcdtuiau, pe atunci, pretutindeni unde se
aflau, un corp unitar, botezul si fringerea piinii creind intre ei lega-
turi indisolubile si acestea intdreau — sub conducerea apostolilor si
a reprezentantilor lor — unitatea credintei si a dragostei. $tiind insa.
cit de greu se pastreazd unitatea spiritului si legdtura dragostei,
Apostolii si apoi urmasii directi ai acestora, parintii apostolici si dup&
ei ceilalti pdarinti si scriitori bisericesti?® insistau asupra necesitdtii de:
a se pastra intact depozitul si unitatea credintei si de a se pune capadt
ereziilor,

In grija sa pentru pédstrarea unitdlii crestine, Sfintul Ignafie al
Antiohiei, i indeamnd pe credinciosii din Asia Mica s& rdmin& in sinul
Bisericii, aldturi de episcopii lor, in jurul altarului unic si sa se fereascad
de cei care nu-1 propovaduiesc pe Iisus, prevenindu-i cd acei care
urmeazi pe unul care face dezbinare in biserica, nu vor mosteni Impéa-
rdtia cerurilor 8.

Sfintul Iustin Martirul si Filozoful precizeaza cd@ marea Bisericd
nu are alt nume decit acela al lui Hristos, In timp ce acei care, desi
se prezintd in numele lui lisus, sint numii asa dupd numele unor
oameni de la care au primit inv&tdturile: marcioniti, valenieni, bazi-
lidieni etc. 7.

Sfintul Irineu considerd Biserica drept comunitatea lui Dumnezeu
pe care acesta, adicd Fiul insusi, a alcadtuit-o prin Sine insusi. El sta-
ruie asupra unitdtii duhului, a tradifiei, a credintei indemnindu-i pe
credinciosi sd asculte de preotii care sint in Bisericd, urmasi ai apos-
tolilor, avind harisma adevarului. Ceilalti care se adund prin unele

locuri, trebuiesc, dinpotrivé, suspectati ca eretici, care sfisie unitatea
RO

4. I, Todoran, op. cit., p. 339, Calwer, Bibel;ezlkon;_ Stuttgart, 1967,.col. 732—733, 810.

5. G. Bardy, op. cit., p. 60, 69, 70. 6. Ibidem, p. 72—T4. 7. Ibidem, p. 79.
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Bisericii, minati fiind de setea de cistig si de slava desartd. Insa acolo
unde este Biserica, este si Duhul lui Dumnezeu, si unde este Duhul
dui Dumnezeu, acolo este Biserica si tot harul, iar Duhul este adevarul 8.

Clement Alexandrinul, fundamentind unitatea Bisericii, pe unita-
tea tainicd a Sfintei Treimi, considerd Biserica de «mamad», plind de
iubire fatda de crestinii, fiii ei. La rindul lor, crestinii dobidesc desa-
virsirea, atunci cind alcatuiesc Biserica, avind drept cap pe Hristos?.

Sfintul Ciprian, se intreabd cum poate socoti cineva cd mai are
credintd, atunci cind nu tine la unitatea bisericii 2 Cum poate cineva
sd creadd cu toatd convingerea cd mai este in Bisericd, atunci cind
se revolta si se impotriveste Bisericii ? Caci, cine nu are ca mama
Biserica, acela nu-l1 mai are ca Tatd pe Dumnezeu. Unitatea Bisericii
este, dupd Sfintul Ciprian, un semn al unitdtii interioare a fiecdrei
comunitati locale, care trebuie sd asculte de episcopul ei, dar si al
unitatii intreqgii Biserici, insufletitd de acelasi duh si atasat aceleiasi
credinte. Insd aceastd unitate spirituald trebuie sd& se manifeste vizi-
bil prin consensul intiistatétorilor comunitdtilor sau prin sinoade,
care-i uneste pe toti acestia, invederind astfel unirea in inimi si
suflet 19,

Aceste citate sumare din scrierile unor Sfinti Parinti, la care se
pot adduga si altele, ilustreazd esenta, rostul si importanta unitatii
Bisericii, precum si indatoria credinciosilor de a o pastra si apdra
impotriva ereziilor.

Religia crestind este de la inceputurile ei bisericeascd, iar adeva-
rul crestin este unul si acelasi. Dar credinciosii se deosebesc intre ei
dupd neam, limba, culturd, tradifii si structurd sufleteasca. Prin botez,
insa, toti se incorporeazd in Hristos si in acelasi timp, in Bisericd, in
-care se roagd, cred si actioneazd impreund, insd ceea ce unea credin-
ta si dragostea crestind, au dezbinat parerile si slabiciunile omenesti.

Daca in primele trei veacuri crestinismul ii infrédtise pe credin-
ciosi intr-o unitate a credintei si dragostei, ereziile i-au impdrtit in
comunitdti separate, iar sectarismul a tulburat unitatea si armonia
Bisericii 11,

Epoca Sfintului Ioan Gurd de Aur n-a fost nici ea scutitd de ast-
fel de vicisitudini pentru Biserica. Erezia se infipsese ca un ghimpe
in trupul Bisericii biruitoare, provocind tulburare si dezbinare in sinul
ei. In confuzia generald provocatd de schimbarile politice si de cri-
zele interne, tabere rivale agitate de ereziarhi subminau unitatea
Bisericii. Desi legile statului nu-i favorizau pe eretici, impératii erau
aneori nehotdriti si inconsecventi, acordind unora dintre eretici drep-
turi refuzate mai inainte. '

8. Ibidem, p. 74—175 ; Karl Schliitz, Das Zeughis der Urkiche, Leipzig, 1936, p. 15, 16.

9. K. Schliitz, op. cit.,, p. 17, 19 ; G. Bardy, op. cit., p. 80.

10. K. Schliitz, op. cit., p. 17,& 19 ; G. Bardy, op. cit., p. 8.

11. G. Bardy, op. cit., p. 80 ; Prof. Teodor M. Popescu, Schisma de la 1054 vdzutd azi, in
«Mitropolia Olteniei», VI (1854), nr. 8—10, p. 4486—449.
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Ereticii profitard de aceastd situajie confuza si, indeosebi arienii,
eunomienii $i donatistii, se dedard la acte provocatare pentru orto-
docsi 12,

Dacad in tineretea sa, Sfintul Ioan Gurda de Aur a asistat la cele
'mai acerbe asalturi arianiste si la pasionatele lupte intre partide,
care s-au abatut si asupra Antiohiei, dupd ce s-a preotit si a inceput
s4-5i desfdsoare activitatea de pdstor-invdtdtor, vechile erezii erau in
esentd lichidate, iar cele noi incd nu se afirmaserd. Sfintul Ioan n-a
participat, deci in mod deosebit la controversele dogmatice ale seco-
lului IV, decit in m&sura in care o cerea ldmurirea ocazionald si edi-
ficarea necesard a ascultdtorilor sdi 13,

De aceea in cuvintédrile, comentariile si epistolele sale, nu vom
.gasi o expunere dogmaticd sau polemicd sistematizind problema uni-
tatii Bisericii. Cu atit mai virtos, ca un infldacdrat pastor sufletesc,
preocupat de mintuirea pdastorifilor sdi, el a luptat si apdrat, cu cuvin-
tul si cu fapta sa, pe cit i-au permis imprejurdrile timpului, unitatea
Bisericii, amenintatd de partidele religioase rivale Ortodoxiei.

Ardoarea Sfintului Ioan Gurd de Aur pentru apdrarea unitatii si
drepturilor Bisericii, Impotriva ereticilor arieni s-a vazut in opzitia
sa fatd de pretenfiile comandantului Gainas, un got cu influentad la
curtea impdratului Arcadiu, de a le reda arienilor o Biserica ortodoxa
in Constantinopol. La intimpinarea episcopului, cd arienii au biserica
lor in afara zidurilor capitalei, puternicul barbar a rdspuns cd dupd
ce a adus atitea servicii Imperiului, nu poate fi silit sa caute pe
Dumnezeu afard din oras. Replica episcopului a fost o lectie de mo-
destie pentru ingimfatul eretic, cdruia i-a amintit cit de mult dato-
teste Imperiului, care l-a ridicat la inalta situatie. Pind la urmé arie-
-nii nu au mai primit biserica cerutd, iar manifestdrile ostile care au
urmat i-au produs episcopului si bucurii, dar si multe intristdri 4.

Problema unitdtii Bisericii 11 preocupd, dupd cum am ardtat doar
ocazional si tangential pe Sfintul Ioan Guréd de Aur. Totusi din bogata
sa operd literard se pot desprinde unele idei -— teorelice $i practice
legate de aceastd problema 15,

Simful rdspunderii fatd de pastrarea unitdtii Bisericii izvordste, in
conceptia Sfintului Parinte, din sentimentul de adincd veneralie fatad
de Insdsi fiinta Bisericii.

El numeste Biserica «mamé&» nu pentru cd a fost cldditd de multa
vreme, ci pentru cd a fost intemeiatd de Apostoli si indljata prin pute-
rea lui Hristos 18, care iubeste Biserica mai mult decit cerul, luind nu
trup ceresc ci trupul Bisericii 7.

12. Prof. Teodor M. Popescu, Epoca Sfintului Ioan Guréd de Aur, in <Ortodoxia», IX (1957),
nr.| 4, p. 538—539.

13. Dr. P. Joh. Chrysostomus Baur, Des Helligen Kirchenlehrers Johannes Chrysostomus...
Kommentar zum Evangelium des Hl. Mathdus, I Band, Minchen, 1915, p. XLI, XLIT.

14. T. M. Popescu, Epoca Sfintulut Ioan..., p. 539.

15. Reddm in cele ce urmeazd pasajele principale la aceastd tem& din operele Sfintului
Ioan Guri de Aur, in traducerea lber a textelor din Migne.

16. La inscriptia Faptele Apostolilor, P.G., LI, 77.

17. Cuvint inainte de exil, P.G., LII, 429.
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Sfintul Ioan Gurd de Aur aseamdnd Biserica ca un munte, expri-
mind prin aceasta stabilitatea, indljimea si puterea neclintitd a ei!s

In maretia Bisericii constd si tdria ei. Maretia Bisericii zice Ioan
Gura de Aur, constd in faptul cd necazurile si primejdiile pe care ea
le infruntd sint tot atitea triumfuri, care ii maresc slava ei?®.

Biserica straluceste astfel mai luminos decit soarele, pentru ca
Biserica este nemuritoare ?°, Ea este mai madreatd decit cerul, care a
fost fdcut de dragul lui 2.

Pacea si armonia intre oameni este temelia principald a unitatii
Bisericii si solidaritatii crestinilor intreolaltd. Biserica, pe care Pavel
o numeste Biserica lui Dumnezeu, trebuie dupa Sfintul Ioan Gura de:
Aur, sa fie intr-adevar una, cdci numele Bisericii nu este acela de
dezbinare, ci de unitate si armonie. Biserica, desi separatd prin dis-
tante, trebuie sd fie totusi una, iar daca locurile ii separd pe crestini,
Domnul, stdpinul lor comun ii uneste. Unitatea in Domnul este mai
puternicd decit unitatea de loc pentru inféptuirea unirii. De aceea,
acei care trdiesc in locuri diferite, dar dacad nu au stdpini diferifi, ci
unul si acelasi stapin, nu pierd nimic pentru concordie, deoarece ace-
lasi stdpin 1i uneste intreolaltd 22, Si imbdarbdtindu-i pe pastorifii sai
inainte de plecarea sa in exil, Sfintul Ioan Gurd de Aur se intreabd
cum sd nu fie maj tare decit puterea focului un popor atit de nume-
ros, unit prin dragoste. Cici, ii minglie el pe credinciosii sdi: unde
sint eu, acolo sinteti si voi, si unde sinteti voi, acolo sint si eu. Noi
alcdtuim un singur trup, si trupul nu poate fi despadrtit de cap, si nici
capul de trup; chiar dac@ sintem despartiti prin distanta, noi totusi
rdminem unif{i prin dragoste, si nici moartea nu ne va putea des-
parti 23,

Imaginea Bisericii ca trup tainic al lui Hristos o dezvolta Sfintul
Ioan Gurd de Aur adeseori. Astfel, el constatd c& unitatea credintei
constd in faptul cd noi toti alcadtuif un singur trup, cd ne recunoastem
ca fiind toti unifi intre noi?%. Alta datd comentind cuvintele Aposto-
lului Pavel despre Hristos, capul Bisericii, care este trupul lui «impli-
nirea celui ce plineste toate intru toti» (Efes. I, 23) Sfintul Ioan Gura
de Aur adaugad cd intr-adevar Biserica este implinirea lui Hristos, in
sensul ca trupul este implinirea capului, iar capul implinirea trupului.

Aceastd «implinire» este asemenea celei care alcdtuieste trupul
fatd de cap, cdci reunirea membrelor alcatuieste trupul, fard si-i fie
ceva de lipsd. Apoi ardtind aceastd necesitate a tuturor membrelor,
Sfintul Ioan Gurd de Aur observd cd dacd unul n-ar fi mina, altul
piciorul, altul alt organ, atunci trupul nu ar fi deplin. De aceea pentru
ca trupul sd fie deplin acestuia, nu trebuie sa-i lipseascd nimic.

‘Capul isi are implinirea, in trup, iar trupul este desdvirsit numai
atunci cind sintem reunifi si adunati toti impreund 2,

18. Comentar la Isaia, P.G., LVI, 129,
19. Omille lg disgratierea lui Eutropiu, P.G., LII, 397.

20. Cuvint inginte de exll, P.G., LII, 429, 21, Omilia IV la Ozeea, P.G., LVI, 122.
22. Omilia I la I Corinteni, P.G., LXI, 15. 23. Cuvint inainte de exil, P.G., LII, 430.
24. Omilla XI la Efesenl, P.G., LXII, 83. 25, Ibidem, 84, 85.
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Dezvoltind in continuare analogia dintre Bisericd si trup, Sfntul
Ioan Gurd de Aur precizeazd cd trupul unul este alcdtuit din credin-
.ciosii din lumea intreagd, din cei care sint credinciosi acum si din cei
care vor veni, dar si din cei care au fost primiti chiar inainte de veni-
rea lui Hristos, deoarece si aceia l-au cunoscut pe Hristos. In felul
acesta noi alcatuim, in unire, un trup pentru un cap, iar daca nu
existd decit un trup si un cap, trupul e alcdtuit din membre alese si
-din altele mai putin alese. Dar pentru cd toate sint necesare si ser-
vesc la diferite trebuinte toate sint egale in demnitate.

Existd in Bisericd un mare numdr de credinciosi care sint inaliati
asemenea capului, si care contempleaza lucrurile ceresti, asemenea
ochilor capului, pe care o distantd vastd ii separd de pdmint, si care
nu au nimic comun cu pdmintul; si exista al{ii care au rolul de
picioare, picioare oricum de sfin{i, care calcd pe pdmint. Ceea ce e
rusinos pentru picioare nu este faptul cd ele calcd pe pamint, ci ace-
la de a se deda viciului. De aceea ochii nu trebuie sd dispretuiasca
picioarele, dupd cum nici, picioarele sd& nu invidieze ochii, cédci astfel
‘fiecare dintre acestea isi pierd frumusefea proprie si-si pun singure
piedici in indeplinirea rosturilor proprii si ddunind semenilor isi ddu-
neazd lor insele 28.

Pentru mentinerea si apdrarea unitdtii Bisericij, Sfintul Ioan Gura
de Aur nu osteneste fdcindu-i pe credinciosi, prin povatuiri si indem-
nuri, sd@ cultive legdtura pdcii s$i unirea dragostei intreolaltd, Nu-i in-
sultati, indeamna Sfintul nostru, dacd sinteti mai mari, pe acei care
sint mai mici. Ferif{i-vd sd v&d jigniti pe voi, inainte de a-i jigni pe
acestia. Fiecare sd aibd grija egald de toti ceilal{i, fiecare veghind asu-
pra mintuirii aproapelui ®?. Caci, zice Sfintul Ioan, dacd ati primit
darul de a-i zidi pe ceilalti, trebuie sd lucrati pind ce vom alcdtui toti
un singur trup. Luafi seama sd nu vé& injositi, invatindu-i pe altii. Dum-
nezeu s-a invrednicit cu privilegiul de a v& lua sarcina si-i desdvirsiti
pe altii 28,

Cuvintarile Sfintului Ioan Gura de Aur nu sint destinate numai
celor care sint de fafd, ci si pentru ceilalti pe care cei prezenti tre-
buie sd-i invete. Cici, zice el, trupul Bisericii se hraneste tocmai din
coeziunea membrilor ei. $i dupd cum un membru care refine toatd
hrana numai pentru sine, fard sd o impartd cu celelalte membre veci-
re, isi face rdu nu numai siesi, el va ruina si restul trupului. La fel
‘$1 voi, nu impartasiti invatdtura si celorlalii credinciosi, veti inmulti
lasitatea si invidia #. _

Sd nu va inchipuiti, le aminteste Sfintul Ioan, c&-i siliti pe fratii
vostri, atunci cind ii vedeti cd se dedau la lucruri necuviincioase,
dacd nu-i mustrati cu cea mai mare asprime. Atunci cind vd pierdeti
mantaua, socotiti ca dusman al vostru nu numai pe acel care a fura-

26. Omilla X la Efeseni, P.G., LXII, 75—7T5.
27. Omille XXXI la I Corinteni, P.G., LXI, 260.
28, Omilia XI la Efeseni, P.G., LXII, 83. 29. Cuvintul XI la Genezd, P.G., LIV, 623.
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t-o0, ci si pe acel care-1 cunoaste pe fur. Dacd maica noastrd si-a pier-
dut nu mantaua ci un fiu al ei, pe care I-a rapit diavolul, voi il cunoasteti
pe fur, dar tdceti si nu-1 denuntati. Ce iertare ndaddjduiti atunci sd aveti 2
Cum nu va va socoti Biserica printre cei mai mari dusmani ai ei si cum
nu vd va privi ca pe un potrivnic si un flagel ? Fereascd Dumnezeu ca:
unul care ascultd acest sfat, sd savirseascd greseala de a-si parasi fratele,
pentru cd a murit Iisus Hristos 3°.

Caci, dupd cum remarca Sfintul Ioan, s-a intimplat ca fii care:
vreme indelungatd au vdzut cum maica lor, Biserica, i-a coplesit cu
daruri, iar ei s-au depdrtat de ea si nici nu s-au mai gindit sd se
reintoarcd la ea; acestia n-au fdcut ca porumbelul Iui Noe, ci au imi--
tat exemplul corbului, chiar in timp ce mai {inea potopul, cind fur--
tuna, vijelia se intdrita tot mai furioasd, la fel cum sfinta arca ne
cheamd, in mijlocul valurilor, pe noi, atrdgindu-ne, strunindu-ne, ara--
tindu-ne noud, naufragiatilor limanul unde nu trebuie sd ne mai {inem
de nimic 31,

Ca sd te desparfi de Bisericd, existd, dupd Sfintul Ioan Gura de:
Aur, doud cédi; una care constd in rdcirea iubirii, cealaltd in purtarea:
care ne face nevrednici de a fi membri ai trupului Bisericii. Prin amin-
doud cdile ne rupem din adunarea credinciosilor. Nimic nu dezbina
Biserica mai mult decit pofta de stdpinire, si nimic nu-1 supdra pe
Dumnezeu ca dezbinarea Bisericii, cdci chiar de vom savirsi lucrurile
cele mai desdvirsite, atunci cind sfisiem unitatea noastrd, vom fi
pedepsiti ca si cum am sfisia trupul Domnului 3. C&ci a face dezbi-
nare in Bisericd este un pécat la fel de mare ca acela de a imbrétisa
erezia 3,

Cit de chinuit este sufletul Sfintului lerarh, la gindul ci}i dintre-
fratii sdi pier si cd astfel cea mai mare parte a trupului Bisericii sea-
méanad cu un trup lipsit de miscare si de viata %, constatind cd noi sin-
tem dezbinati intreolaltd, noi pe care Hristos ne-a legat prin atitea:
noduri si lanturi atit de sfinte, pe noi care locuim in acelasi oras si
In aceiasi casd, noi care umbldm pe aceiasi cale, care intrdm pe ace--
iasi poartd, care sintem mldditele aceleiasi tulpine, care sintem mem--
brele aceluiasi cap si conducator, si, in sfirsit, care avem aceiasi viata,.
acelasi creator, acelasi parinte, acelasi pastor si acelasi judecdtor 3.

Este adevédrat cd Biserica este alcdtuitd din elemente deosebite,
constituind o singurd turmd: pe lingd insi delicati, blinzi si buni, ea
cuprinde si insi inrditi, inumani, care prin moravurile lor se aseaminé:
cu lupii, cu leii si cu taurii 36,

lar dacd in Bisericd existd credinciosi care se bucurd de un re--
nume bun, intreg trupul Bisericii culege roadele acestei cinstiri; dacéa.
cineva minujeste bine talantul elocinfei, lumea nu-l1 sarbiloreste prin

30. Contra iudeilor, P.G., XLVIII, 856. 31. Omuiq' la Sf. Lucian, P.G., L, 521.
32. Omilla XI la Efesent, P.G., LXII, 85. 33. Ibidem, 87.

34. Pentru cel care nu au venit la adorare, P.G., LL’I 174,

35. Omilla XXXII la Matei, P.G., LVII, 387.

36. Contra tudellor §i pdginiior, P.G.,) XLVIII, 821.
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laude numai pe el, ci intreaga Bisericd. Dar ceea ce-i uneste pe pa-
gini, voi dezbinati si va razboiti cu propriul vostru trup, cu propriile
voastre membre, fdra sd va dati seama cad prin aceasta rdsturnati to-
tul. Mintuitorul remarcase, insd, cd «orice impdrdfie care se dezbina
in sine se pustieste» (Matei XII, 25). Ori, adauga Sfintul Ioan Gura de
Aur, nimic nu produce dezbinare, separare mai mult ca invidia si ura piz-
masd, aceastd boald funestd care nu are scuzd, o boald mai ddund-
toare decit insdsi rddacina tuturor relelor %7,

De aceea, Sfintul Ioan le aratd credinciosilor sdi ca nu este de
ajuns s& fi numaij unit in trupul Bisericii, ci trebuie s& ramii pe locul
tau, caci altfel nu este unire, indemnindu-i totodatd ca fiecare sd rd-
mind in domeniul sdu si sd se abtind de a Intreprinde ceva in dome-
niul altuia 38,

Anarhia, conchide Sfintul Ioan, este peste tot un rau, un izvor
de nenumadrate calamitadti, un principiu al dezordinei si tulburarilor ;
dar cu atit mai ddundtoare este in Bisericd in deosebi, cu cit in ea
puterea este mai mare si mai sublimad. Anarhia este o nenorocire pen-
tru c& produce pustiire si rdul nu este mai mic, atunci cind supusii nu
sint ascultatori sau cind conducdtorii insisi sint rdi. Dacd un condu-
cator este rau sub raportul credintei, fugiti de el, ocoliti-1, chiar dacéa
ar fi un inger doborit din cer. Dar, daca este rdau sub raportul purta-
rii, insd@ nu propovaduieste rdul, atunci nu poate pricinui niménui nici
0 paguba spirituala 9,

Sfintul Ioan Gurd de Aur ajunge, in sfirsit, cd identifice cauzele
care determiné ivirea dezbindrii si felurile In care se manifesta aceasta.
Comentind fenomenul dezbinarii gruparilor din Corint, el socoteste
cd diavolul a fost acela care le-a dezbinat sufletele; bogdtia si inte-
lepciunea lumeascd a corintenilor i-a impadrtit pe acestia in mai multe
fractiuni. Unii s-au erijat in cdpetenii, punindu-se in fruntea multimii,
astfel incit unii s-au atasat de unul, altii de altul. Noii dascéli se lau-
dau in fata adeptilor lui cd-i vor invédta lucruri mai multe decit Apos-
tolul. Insd nu este lucru mirunt si sfisii Biserica si nimic nu poate
fi mai pagubitor decit aceasta. Sfintul loan mai aratd c&d la Corint,
unul dintre frati a creat altd sectd, insuflindu-le adeptilor lui simta-
mintul trufiei. Altii, mai putin rdi, se ldsau ispititi de lacomie intr-atit
incit mincau pind si carnurile aduse idolilor, sezind la mesele din
templele zeilor mincinosi. Mai erau, apoi, aliii, care se plimbau ara-
tindu-si spre a fi admiraji pentru parul lor lung, ca la femei. La
aceasta se adaugéa si abuzul celor bogati, care mincau singuri la aga-
pe, fdard sa impartd si celor sdraci.

Alti crestini din Corint se mindreau si cu darurile primite de la
Duhul Sfint, stirnind astfel invidii foarte ddun#toare pentru concordia
Bisericii. In afard de aceste fractiuni, crestinii s-au dezbinat si pe
chestiuni de credintd, imitindu-i pe filozofii greci, in dorinta lor de-
Sartd de a apdrea celebri si superiori, combdteau parerile tuturor ce-

-
37. Omilla XXXI la I Corintent, P.G., LXI, 262.
38. Omilie XI la Efeseni, P.G., LXII, 84, 39. Omilia IV la Evret, P.G., LXIII, 231.
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lorlalti filozofi. De la acesti filozofi au imprumutat $i crestinii corin-
teni modul de a se dezbina in secte. '

Rusinindu-se sd pard drept niste oameni ambitiosi, el scorneau
diferite pretexte numai pentru a-si ascunde patima care-i stdpines,
sustinind cd Invdidtura lor este cea mai desdvirsita si ca intelepciu-
nea lor este mai adinci decit aceea a altora .

Denuntind primejdiile pe care sectele si ereziile le prezinta pen-
tru unitatea Bisericii, Sfintul Ioan Gurd de Aur nu se opreste numai
la acestea, ci cautd sa-i intdreascd pe pdstoritii sédi in statornicia si
fidelitatea lor fatd de Biserica.

El precizeazd, insd, cd, in acest scop, puterea bisericeascd nu fo-
loseste constringerea, ci persuasiunea, sdvirsind binele in mod liber.
poruncmd aceasta cu blindete par1nteasca #1 cici Dumnezeu nu a vrut
numai sd nu existe dezbinare, ci sd prisoseascd iubirea si sd fie con-
cordie deplina %2,

Dar, constatd Sfintul Ioan, tinind seama c& unii credinciosi se dez-
bind, avind invaidtori rivali 1ntre01a1ta, ei nu cistigd nimic, pentru con-
cordia lor, cdci nu pot sluji si lui Dumnezeu si lui Mamona 4. Si atunci
il intreabd.pe cel care pdraseste Biserica : Ai vrut sd fii salvat 2 Nu tre-
buia sd te indepdrtezi de altar. Rdmineti, deci, in Bisericd, si nu veti fi
trddati de ea 4.

Este adevdrat cd proorocul ii cheama pe tof{i oamenii sd fie im-
preund, dar nu Ingdduie nici ca unii sd se trufeascd, nici ca alfii sd
se umileasca. Si-1 intreabd pe cel care are o pdrere atit de buna des-
pre el, de unde ii vine aceasta, incit sd-si inchipuie cd este capabil
sd-i cheme la sine pe toti oamenii de la marginile pamintului 5.

Alt prooroc, facind o comparatle intre Bisericd si adunarea eretl-
cilor, observd cd ambele sint ca niste cordbii care navigheazd in tim-
pul acestei viefi, prin incercarile veacului acestuia, dar in timp ce
una este Biserica lui' Dumnezeu, cealaltd desi revendicd pentru sine
numele de Bisericd, este a veacului acestula si a marii, care se pare
doar cd detine propovdduirea crucii  Domnului, insd lemnul acestei
cruci este fard putere, deoarece acolo unde nu este adevarul credin-
tei, invocarea crucii este lipsita de valoare 46,

Si Sfintul Ioan Gurd de Aur le aminteste credinciosilor ortodocsi
<d unitatea domneste numai atunci cind credem in acelasi lucru. De
aceea, ii Indeamna sa pdstreze cu multd grija si cu staruinid neclintita
invatatura pe care au primit-o si sd nu se lase clatinati de toate fluc-
tuatiile invéataturilor eretice, la care sint expuse suflétele celor dez-

40. Oomdilia I la I Corinteni, P.G., LXI, 11—12.

41. Omilia XV la Il Corinteni, P.G., LXI, 508.

42, Omilie XXXI la I Corinteni, P.G., LXI, 260.

43, Omillia I la Corinteni, P.G., LXI, 15.

44. Omilie la dizgretierea lut Eutropiu, P.G., LII, 397.

45. Comentar la Psalmul 48, P.G., LV, 224, '

46.° Omilla XXIV {a Matel' (opera nedefinitivatd), P.G., LVI, 756.
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binati si separati intre ei. Caci asa se poartd cei ce stricd credinia
fatd de cei de buna credintd, ei tulburéd si rastoarnd toate ¥7.

Ceea ce le cere Sfintul loan crestinilor este doar o inima calda
si un suflet plin de virtute pentru ca rugéciunea lor sd fie desavirsita.
Nici mécar nu-i indeamnd s& frecventeze regulat bisericile, ci numai
sd se roage linistit la ei acasd %8, Cici dacd intreaga obste ar fi in iu-
bire desdvirsitd, nu mai are nevoie de altd casd, deoarece traiesc in
biserica lor, care este casd comuna a tuturor 4, iar termenul de bise-
ricd include in sine nu numai numdrul mare, ci mai ales unirea bine
inchegatd a membrilor ei 59,

Iatd in citeva linii — ce e drept, disparatad in scrierile sale — con-
ceptia Sfintului Ioan Gurda de Aur despre unitatea Bisericii.

In principiu aceastd conceplie se afirma si se fundamenteazd pe
invatatura Sfintei Scripturi a Vechiului si a Noului Testament si pe
dezvoltarea in teorie si pe aplicarea in practica a acestei invataturi
de catre Sfintii Parinti ai Bisericii, predecesori ai Sfintului Ioan Gura
de Aur. Nu intereseazd aici in ce mdsurd contributia personald a Sfin-
tului Ioan Gurd de Aur are o nota originald, inediti fatd de ceilalti
Sfinti Périnti. Ceea ce este, insd vrednic de remarcat, chiar din puti-
nele citate din opera sa, este stilul sdu pasionant, vioi, sincer si co-
lorat, — oglindd a unui temperament inflacdrat de rivna apostolica,
de dragoste netarmuritd fatd de pastoriti, de mintuirea lor. Sfintul
Toan Gurd de Aur este coplesit de marefia sublima a Bisericii lui Hristos
5i stdpinit de zelul pastoral de a-i apdra unitatea. Cu simtul de rdspun-
dere al pastorului de suflete, el se strdduieste sd apere, prin fapte si prin
sfaturi parintesti, ideea de unitate a Bisericii, accentuind temeliile divine
ale acesteia.

Prin acestea, atitudinea si conceptia sa se integreaza firesc in in-
vajdtura si practica Bisericii dreptmadritoare a lui Hristos, chezdsie a
vesniciei si inexpugnabilitdtii ei si a mintuirii tuturor credinciosilor
crestini.

47. Omilla XI la Efeseni, P.G., LXII, 83, 64.
48. Cuvintul IV|jle Ana, P.G., LIV, 668.

49, Omilia XXXII la Matei, P.G., LVI, 34.

50. Omilia I la I Teselonicleni, P.G., LXII, 393.

;ST —6
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Pr. Lect. Const. Cornifescu

SFINTII TREI IERARHI, INTERPRETI Al SFINTEI SCRIPTURIL*

Generalitdfi. — Prdznuim astdzi pe Sfintii Trei Ierarhi, Vasile cel
Mare, Grigorie de Nazianz si Ioan Gura de Aur, reprezentanti stra-
luciti ai unei perioade bogate atit in dispute dar si in elabordri teo-
iogice de mare valoare, din epoca patristicd. Biserica i-a numit «stilpi
ai Ortodoxiei» ‘si «mari dascdli» ai crestinatatii, si pe buna: dreptate :
el s-au remarcat atit ca pastori si misionari, cit $i ca moralisti si dog-
matisti, aducind contributie valoroasd la limpezirea ‘problemelor,  pe
atunci discutate — trinitare, hristologice si pnevmatologice. '

Nu: micd insd este'gloria lor ca exegeii; s-ar putea spune chiar
ca renumele lor'se datoreste, in primul rind, modului' in care auw
interpretat, prin .cuvint si faptd, Sfinta Scripturd. Pentru ei; Sfinta
Scripturd a fost cdlduzd -in tot ceea ce au inteprins, temelie pe care
au inalfat edificiul teologiei dogmatice, izvor de principii pentru stréd-
lucita lor activitate pastorald, misionard- si sociald . '

Nascuti si crescuti in familii in care se cultiva evlavia si réspec-
tul fatd de’ cartile sfinte, viitorii ierarhi fac din Sfinta .Scriptura abe-
cedarul copildriei lor, iar mai tirziu' obiectul preocupdrilor de toate
zilele. O citesc mereu. O considerd superioard oricdrui produs literar
pur omenesc S$i cea mai bund cdlduzd spirituald. In paginile ei gadsesc
raspuns intrebdrilor care din totdeauna:au muncit mintea crestina si
problemelor pe care le ridicd viata religioasd la tot pasul® Vad in
lectura el un ‘mijlpc de autemodelare? si un dialog personal intre
Dumnezeu si omul credincios de la care acesta se intoarce, ca- §i in-
spiratul Moise, luminat si radios.

De aceea, in entuziasmul lor sfint, o aseam&nd cu un izvor de
ape vii, cu izvoare de infelepciune?, cu o comoard?’ cu pietre de

* Studiu prezentat ca prelegere festlvA la 30 lanuarie 1976, la serbarea hramulul Institu-
tului teologic universitar din Bucuresti.

1. Mapxov Ttatov, Ot Tpeic ‘IepdpXar 'de épiinvevrtal tijc "Avyias Tpagphis, 'Abfvar 10635
Idem, 'O Xapaxthp tiic fppnvevtixdc tdv Tprdv ‘IepapXdv, in revista ,Tpiydproc Makapac
nr. 36, 1953 ; BagtAeiov Tatdxy, 'H ovpboly) tijc Kannadorias oty Xpioriavixy axédn, 'Ab7ve,
1960, Zaffa 'Avyovpidov, Ot matépes tijc 'Exxlnards &s fppyvevtal todv "Ayiov Tpagav, im
volumul , Kignynoets A’ *OpYodéfou épunvevtinod cuvedpiov, 'A$fvar) 1973, p. B1—101. H. Weiss
Die grossen Kappadocier, Basilius, Gregor von Nazlanz und Gregor von Nyssa als Exegeten,
Braunsberg, 1872. 2. Sfintul Joan Gura de Aur, Omilla 12 lq Genezd, 5, P.G., LIII, 104.

3. Idem, Dovedirea cd neclaritatea profetitlor este folo.'sitoare, P.G.,, LVI, 176 ; Sfintul
Vaslle cel Mare, Ommaj 3 le Hexaemeron, P.G., XXIX, 53.

4. Sfintul Grigorie de Nazianz, Poeme morale, P.G., XXXVII, 692 ; Sfintul Vasile cel
Mare, Omilla 3 la Hexaemeron, 1.., giseste cd Sfinta Scripturid are ceva care mul{umeste
inima fiecaruia, asa cum constata §i Psalmistul : «C& -dulei sint . cuvintele tale: pentru- ceru¥
gurii melej Mai dulei decit mierea in gura mea» (Psalmul CXIX, 103). - . i

5. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 15 l¢ Ioan, P.G., LIX, 97.
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2 SFINTII TREI IERARHI, INTERPRETI Al SF. SCRIPTURI 83

mare pret8 cu pavdzd impotriva pdcatelor? si cu poarta prin care
se intrd in impdratia cerurilor 8.

Rezultat al acestei zdbave asupra textului Sfintei Scripturi sint
reusitele lor comentarii, ca si celelalte opere, de diferite nuante, dar
de inspiratie biblicd. De la operele strict exegetice, pind la cele cu
confinut practic, la prima vedere fara vreo legdturd cu Sfinta Scrip-
iurd, — toate sint intemeiate din abundentd pe texte scripturistice.
Cadrul temporal nu ne permite sd amintim pe fiecare dintre aceste
lucrdri in parte; insd, pentru formarea unei idei generale, ‘amintim pe
cele mai importante. Mentiondm, in primul rind c& Sfintul Ioan Gura
de Aur, corifeul exegetilor orientali, a rostit peste 550 de omilii asu-
pra celor mai multe cérti ale Vechiului si Noului Testament — con-
semnate in scris de tahigrafi — si a compus comentarii sistematice
asupra psalmilor, a profetilor Isaia si Daniil si a Epistolei cadtre Gala-
leni % Acestora trebuie sd li se adauge alte 55 de omilii !, care, desi,
nu apartin operelor pur exegetice, prezintd totusi interes exegetic,
prin temele biblice dezvoltate in ele.

Sfintul Vasile cel Mare a compus, cu caracter strict exegetic, 33 de
omilii 11, insd acestora trebuie sd li se adauge: a) operele ascetice !?,
b) morale '3, c¢) regulele monahale 4, d) operele cu caracter sistema-
tic: cinci cuvinte impotriva lui Eunomiu !5, doud cuvinte la botez ¢,
tratatul despre Sfintul Duh 17, Liturghia 18 si trei dintre epistolele sale 19,

Din opera Sfintului Grigorie de Nazianz, cel care pe drept cuvint
a fost supranumit «Demostenele crestin», pur exegetice sint 10 cuvin-
tari referitoare la diferite nume si teme din Sfinta Scripturd ? si cite-
va fragmente din unele comentarii care s-au pierdut 2. Acestora, insd,

6. Idem, Omilla 3 la Genezd, loc. cit., 32.

7. Idem,(: Interpretarea Psalmulul 142, P.G., LV, 453.

8. Idem, Omilla 2 la Isaia, cap. 7, P.G., LVI, 69 ; Idem, Interpretarea Psalmului XIL, P.G.,
LV, 496.

9. Sfintul Ioan Gurd de Aur, 76 omllil la Genezd, P.G., LII s§i LIV ; 5 omilil despre
Ang, mama lul Samuil, P.G., LIV, 641—674 ; 3 omilit despre David gt Saul, P.G., LIV, 676—1700 ;
2 omilii despre obscuritatea profetiilor, P.G., LVI, 163—192 ; Comentar la Psalmi, P.G., LV, 3—518 ;
Comentar la Isale, P.G., LVI, 1—142 ; Comentar la Danill, P.G., LVI, 1803—246 ; 90 de omilil la
Evanghelia lui Matei, P.G., LVII, 13—794 ; 7 omilil despre sdracul Lazdr, P.G., LXIV, 433—434 ;
88 omilil la Evanghelia lu! Ioen, P.G., LIX, 23—482 ; 55 omilil la Faptele Apostolilor, P.G., LX,
1384 ; 250 omilil ia epistolele pauline, P.G., LX—LXIIT.

10. 21 omilli la statui, P.G., IXL, 15—222 ; 8 catéhés (vezi Antoine Wenger, Jean Chrysos-
tome, Huit catéchéses baptismales, Parls, 1957) ; 7 cuvintdri despre preotie, P.G., VIIIL, 623—
?29; despre incomprehensibilitatea lui Dumnezeu, P.G., VIIL, 701—840 ; 8 cuvintdri impotriva
tudelior, P.G., VIIIL, 843-—-942.

11. 9 omilli la Hexaemeron, P.G., XXIX, 3—28 ; 14 omilil la diferifi Psalmi, P.G., XXIX,
209—494 ; 10 omilii la diferite texte $l teme din Sfinte Scripturd, P.G., XXIX, 497—713 si P.G.,

XXXI, 261—540 §1 1429—1525. 12. P.G., XXXI, 620—629. 13. Ibidem, 629—901.;
14. Ibidem, 1321—1428. 15. P.G., XXTIX, 497—773. 16. P.G., XXXI, 1513—1626.
17. P.G. XXXII, 67—217. 18. P.G., XXXI, 1620—1656.

19. Epistolele 234, 294, 361, P.G., XXXII, 868, 872, 876, 968{'1036, etc.

20. P.G., XXXV, 396—407, 912—032 §i P.G.,, XXXVI, 12—172, 213—240, 281—492, 608—660, 665—675.

2l. Vezi C. H. Turner, Patristic Commentaries, In J. Hastings, Dictionary of the Bible,
vol. 1v, Edinburg, 1947, p. 498—499,
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a3

trebuie sa li se adauge, ca reprezentind interes exegetic, cele cinct
«cuvintdri teolgice» 22, toate poemele teologice si dogmatice 2, 29
dintre poemele morale, 22 dintre poemele istorice 2¢ si multe dintre
epistolele sale 25,

Conceptia Sfintilor Trei Ierarhi despre Sfinta Scripturd. — a) Asa
cum spuneam, Sfintii Trei Ierarhi considera Sfinta Scripturd superioara
oricdrui produs literar pur omenesc, o perla a literaturii universale. Supe-
rioritatea ei iese in evidentd atit din bogdtia ideilor cit si din frumu-
setea stilului in care a fost scrisd. Sfintii Capadocieni admira tehnica
oratoricd a aghiografilor, iar Sfintul loan Gurad de Aur, pretuieste inde-
osebi gratia cuvintului simplu plin de sens si adevar 26,

b) Sfinta Scripturd detine aceasta superioritate din faptul ca este
carte inspiratd, ca desi redactatd in limbaj obisnuit, ea cuprinde si
exprimd cuvintul si voia lui Dumnezeu. Prin inspiratie infeleg atit
actiunea Duhului Sfint de iluminare a mintii aghiografului in vederea
perceperii corecte a realitatii inconjurédtoare, cit si actiunea de trans-
mitere a unor adevaruri supranaturale. De aceea vad in Duhul Sfint
pe autorul propriu-zis al Sfintei Scripturi, iar in aghiograf pe mijlo-
citorul consemnadrii ei in scris ??. Sfintul Duh lumineazd mintea aghio-
grafului, ii dd imbold la scris si il asistd tot timpul compunerii ope-
rei sale, iar aghiograful consemneaza cele inspirate dupd felul intele-
gerii sale si a contemporanilor sai. Asistenta Sfintului Duh nu echi-
valeazd cu anihilarea aghiografului, ci cu o dedublare a lui; aghio-
graful isi pdstreazd in tot timpul independenta si individualitatea 28,
Acest lucru se observd, dealtfel, din modul diferit in care sint redac-
late cértile Sfintei Scripturi, corespunzitor culturii si imprejurarilor
de tot felul in care a trait autorul

Referitor la extensiunea inspiratiei, Sfintii Trei Ierarhi afirma ca
ea cuprinde toate carfile Sfintei Scripturi, dar nu se extinde pinid la
expresii, cuvinte si litere?’. Prin urmare, admitind o inspiratie de
ansamblu, de idei, a tuturor cartilor Sfintei Scripturi, ei resping atit
pdrerea inspiratiei parfiale, — doar a pericopelor care cuprind idei dog-
matice si morale —, a Sfintei Scripturi, cit si parerea inspiratiei verbale.

22, P.G., XXXVI, 12171, 23. P.G., XXXVvO, 399—522.

24. Ibidem, 521—884 si P.G., X.XX"III, 1279, 1285, 1300—1325, 1399, 1405—1418, 1421—1423.

25. Epistolele 214—224 si 244, P.G,, XXXVIII, 349—360, 385—368. ’

26. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 13 le Genezd, P.G., LXIII, 107 $i 135 : Simplitatea
limbit nu distoneazd cu adevarurile ifnalte supranaturale, pe care le cuprinde, pentru ci:
«pentru neputinta noastrd (s-au folosit) cuvinte obignuite ; toate se fac in mod providential
pentru mintuirea noastrd» ; Idem, Interpretarea psalmului 44, P.G., LV, 148 : Simplitatea cuvin-
tului este expresia unui mare pogoradmint fAcut de Dumnezeu fati de credinelosi.

27. Sfintul Vasile cel Mare, Comentar la Isaia, P.G., XXXII, 76, éyéanqay TaoTe *{pat‘oﬁ-
vat; Idem, Omilla la psalmul 29, P.G., XXXI, 15, impartdseste uneori parerea Ingusti ca
psalmistul este «fluler» al Sfintulul Duh  (ajhdv Bt THv &% Tob 'Atioy Ilvedpatos xiviauy).

28. Idem, Comentar la Isala, loc. cit.,, sustine céi Sfintul Duh nu orbeste spiritul pe care
el insusi l-a fAcut, ci-1 lumineaza si-1 face mai patrunzitor (alau‘réqtgpoy).

29. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 29 la I Corinteni, XII, 1, P.G., LXI, 241. P.G.,
RXXVI, 75 care efirmd @ nueic 8 of wal pé¥pr tiic todévone xepaias wai ypapufic tob mvbe-
patos v axpifetav dAxovres... :
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4 SFINTII TREI IERARHI, INTERPRETI Al SF. SCRIPTURI 85

c) Sfinta Scripturd este o carte unitard, dat fiind cd unul este
autorul ei, Duhul Sfint. Unitatea Sfintei Scripturi iese in evidenta
cniar si cind se face distinctie intre Vechiul si Noul Testament, in-
trucit toate paginile Vechiului pregdtesc atmosfera si se referda la
Noul Testament?. Sfintul Ioan Gurda de Aur prezintd aceasta uni-
tate, asemenea relafiel care existda Intre celula vie si organismul
uman. «Pentru cd dupd cum atunci cind, examinind o celuld din-
tr-un organism, spune inaltul lerarh, vom gé&si in ea toate elemen-
tele din care este compus organismul.. tot asa, fiind vorba despre
Sfintele Scripturi, «vei g&si in fiecare parte a ei spiritul care o
strabate» 31,

In virtutea acestui fapt, Sfinta Scripturd nu se poate contrazice;
inainte de oricare alt factor, ea este prima care aruncd lumind asu-
pra pericopelor mai greu de interpretat?®. Convinsi cad ereticii au
cdzut in ratdciri tocmai pentru cd au interpretat trunchiat Sfinta
Scripturd, Sfintii Trei lerarhi recomanda stdruitor evitarea oricarei
interpretari a textelor rupte de contextul in care se afld incadrate
sau strdine de spiritul intregii Sfintei Scripturi. «Nu trebuie sa ci-
tim nici sd desprindem spusele Sfintei Scripturi de textul care lein-
cadreazd, nici sd& le tilcuim fard ajutorul celor inrudite.. Nu este
lucru nesabuit, se intreaba Sfintul Ioan Gurd de Aur, ca, judecin-
du-ne la tribunale, in probleme trecdtoare, sd ne referim la... locuri,
timpuri, cauze, persoane si la mulii alii factori, — fiind insd vorba
de chestiuni care privesc viata vesnicd, sd examindm la intimplare
spusele Sfintei Scripturi ?» 3%, Contextul, prin urmare, arata sensul in
care trebuie interpretatd o pericopa.

Insusirile care i se cer interpretului. — Sfinta Scripturd a fost adre-
satd tuturor oamenilor, celor invatati si celor nestiutori, si simplita-
tea limbii ne dovedeste cu prisosin{d acest lucru$%. Evlavia si virtu-
tile patriarhilor, ca si ale multor altor eroi, stau la indemina oricui
pentru a fi imitate. «Pentru cd, vazind sldbiciunea voiniei noastre si
usurinia de a aluneca in pdcate, spune acelasi inalt lerarh, Stapinul
nostru iubitor ne-a ldsat ca antidot lectura Sfintelor Scripturi, cu
care indeletnicindu-ne continuu si reflectind la viata acelor mari si
strdlucifi barbati, s& nu neglijdm virtutea, si evitind rdul si facem

30. Sfintul Ioan Gura de Aur, Comentar la psalmul 4, P.G., LV, 51, caracterizeazd Vechiul
Testament drept «lege apostolici» §i «filozofle evanghelici». Prin cele doul Testamente sint
redate cele doua faze ale realizdrii in istorie a planulul divin referitor la mintuirea oamenilor.
Ve‘Zi §l Sfintul Vasile cel Mare, Comentar la Isala, cap. 4, P.G., XXX, 336 ; Idem, Despre
Sfintul Duh, cap. 14, P.G., XXXII, 124—125 ; Sfintul Grigorie de Nazianz, Poeme dogmatice,
P.G., XXXVI, 459 ; Idem, Cuvintarea a cincea teologicd, XXV, P.G., XXXVI, 160 ; Idem, Cuvin-
tarea 35 la Sfintele Pastl, XI, P.G.,, XXXVI, 637.

31. Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia 4 la Matei, P.G., LVII, 18.

32. Idem, Omille 33 la Genezd, P.G., LI, 108 ; Sfintul Vasile cel Mare, Scrisoarea 188,
P.G, XXXTI1,)) 684. 33. Sfintul Grigorie de Nazianz, Scrisoarea 201, P.G., XXXVII, 332.

34. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 13 la Genezd, loc. cit., 53, 135 ; Idem, Interpretarea
psalmulul 44, P.G., loc. cit.
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totul pentru a ne ardta vrednici de acele bunuri de negraits 35. Con-
secventi acestei pareri, Sfintii Trei Ierarhi fac deseori indemnuri as-
cultdtorilor lor pentru a se indeletnici cu lectura ei atentd .

Cu toate acestea, constatd cd in Sfinta Scripturd existd si lucruri
anevoie de Inteles. Greutatea interpretdrii anumitor pericope vine ca
urmare a antitezei prea mari existente intre inaltele adevaruri scrip-
turistice si lipsa de maturitate spirituald a cititorilor 7. Alteori,
greutatea in interpretare provine din faptul cd, fiind redate de au-
tor potrivit mentalita{ii contemporanilor sdi, anumite pericope sint
dificil de inteles de cititorii de mai tirziu 3. In sfirsit, neclaritatea unor
pasaje face parte uneori din iconomia divind; in felul acesta citito-
rul Sfintei Scripturi este stimulat a reflecta mai mult asupra sensuri-
lor ei 38,

De aceea, desi adresatd si folositoare oricui, ea nu poate fi infe-
leasd si interpretatd amdnuntit decit de cel anume pregdtit. Acestuia
i se cere, in primul rind, sd aibd credintd puternica in Dumnezeu, in
valoarea divind a Sfintei Scripturi?® si in misiunea divind a Bisericii
a cdrei lucrare trebuie s-o slujeascd chiar si interpretarea Bibliei 4.
Dupéd Sfintii Péarinti, credinta este «dascdlul tuturor si farda ea nu pu-
tem face nimic» 42, Sd aibd, apoi, mintea liberda de idei preconcepute
iar inima sd& nu-i fie robitd patimilor 43, Si fie un fervent practicant
al rugdciunii si sd invoce ajutorul Duhului Sfint ori de cite ori pur-
cede la tilcuirea Sfintei Scripturit. In sfirsit, s& aibd temeinice cu-
nostinte de introducere biblicd. Prin notiuni de introducere biblica,
Sfintul Ioan Gurd de Aur intelege cunostiniele necesare referitoare la

35. Idem, Omdilia 12 la Genezd, 5, loc. cit., 104.

36, Idem, Omiliz 11 la loan, P.G., LIX, 77, indeamni pe ascultiitorl s& nu se multumeasci
doar cu explicatille date in Bisericd, ci, recitind acas3 in tlhnd Sfinta Secripturd, si reflecteze
asupra spuselor ei; Idem, Omilla 3 la Ioan, loc. cit., 18—I188 : Celor care pretextau cid le
vine greu a intelege cuvintul Sfintel Scripturi le reprogeazd c& acest lucru se datoreste nea-
tenfiei lor. «Cum se face cd mulfl crestini sint vazutl in pietele publice spunind cu exactitate
numele vizitlilor din eircuri si saltimbancilor, patria gi locuinfa acestora ? Se ghsesc cregtini
care cunosc defectele callor din circ dar ignord chiar §1 numérul céirfilor «Sfintei Serip-
turi». Sfintul Vasile cel Mare, Scrisoarea 2, P.G., XXXII, 75 asigurd cd Sfinta Scripturd da,
prin exemplul erollor sii, calea cea mal buni care trebuie urmati la vreme de strimtorare ;
Sfintul Grlgorie de Nazianz, Cintarea 1, P.G., XXXVI, 75 spune : «Fle totdeauna Scriptura
Stint4 inaintea ochilor §i in inima ta» (Befotg &v hoyiototv dei yAdTty te véw Te).

37, Sfintul Ioan Gur3 de Aur, Omilie 15 la Genezd, P.G., LII, 119 ; Idem, Comentar la
Isaia, cap. II, P.G., LVI, 31; Idem, Dovedire cd neclaritatea profetillor este folositoare, loc.
cit., 177.

38, Greutatea interpretirli anumitor pericope se datoreste faptulul c# aghiografii, vor-
bind adesea despre Hristos si Bisericd, sub impresia sigurantei celor ce se vor intimpla, nu
se preocupd i de .plasarea exactf in timp a profetiilor, incit, uneori, cele viitoare par s&
se confunde cu cele prezente §1 cu cele trecute — Vezi : Sfintul Ioan Gurd de Aur, Dovedire
cd neclaritatea profetlilor este folositoare, 1, loc. cit., 173 ; Idem, Comentar la psalmul 44, loc.
cit,, 187 ; Idem, Comentar la Isaia, cap{ I1, loc. cit., 34.

39. Idem, Comentar la psalmul 48, 3, loc. cit.,, 225 ; Idem, Omilla 32 la Genezd, loc. cit.,
292, 40. Idem, Omilia 13 la Genezd, loc. cit.] 108.

41. Idem, Omille la psalmul 3, loc. cit., 35 ; Idem, Dovedire cd neclaritatea psalmilor este
folositoare, loc. cit., 186. 42. Idem, Interpretarea psalmului 115, loe. cit., 321.

43. Idem, Dowedire cd neclaritatea psalmilor este folositoare, loc. cit.,, 176 ; Idem, Omilia
33 ld Genezd, loe. cit., 33. 44. Sfintul Grigorie de Nazianz, Poeme, loc. cit., 517.
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mediul geografic si istoric, ca si la cauzele religioase care au con-
curat ld compunerea scrierilor - respective %. « Acestor  notiuni Pa&rintii
Capddoc1en1 le adaogd ca necesare cunostmtele din domeniul istoriei
biblice $1 profane, arheologlce si lingvistice. Cu totii gdsesc absolut
necesar ‘ca interpretul sd cunoascd limba originald a textelor pe care
le interpreteaza. Fiind operd a Sfintului Duh, 1mportanta deosebita are
faptul ca lnterpretarea Sfintei Scr1ptur1 s@ se facd in Bisericd, unde
actioneazd Duhul lui Dumnezeu 48, Interpretarea facutd de eretici, lip-
siti de indrumarea factorului divin, este subiectiva, arbitrard si, prin
urmare, deseori gresitd. De aceea, opera interpretului, membru al co-
munitdtii crestine, este consideratd o inaltd slujire splrltuala a’ Bi-
sericii 47,

Metoda de interpretare si sensurile Sfintei Scripturi. — a) Antece-
dente. — Inca din primele secole ale créstinismului, chiar de pe vremea
Sfintilor Apostoli (Matei XIII, 36) s-a simtit nevoia explicgrii Sfintei
Scrlpturl Primul inierpret al Vechiului Testament si al spuselor Sale a
fost insusi Mintuitorul ; mai tirziu, aceastd operd a fost continuatd de
Sflntu Apostoli, de episcopi — mai ales de cei din cenirele mari ale
crestlnlsmulul —, pe lingd care se adunau cei dornici s&-si adinceasca
cunostintele in domemul Sfintei Scripturi; si, in sfirsit, de scolile cate-
hetice din Alexandria 8, Antiohia %, Ierusalim, Cezareea Palestinei si
scolile monahale 5°.

Dintre aceste scoli s-au distins cele din Alexandrla si Antiohia.
Pind in vremea Sfintilor Trei Ierarhi, ambele scoli petrecuserd deja
o epocd de mare inflorire, prima fiind ilustratd de dascali ca Panten,
Clement Alexandrinul si Origen 3!, cea de-a 'doua de preotul Lucian,
Diodor din Tars si Teodor de Mopsuestia 2.

45. Sfintul Ioan Guri de Aur, Interpretarea cep. X de la Ieremia, P.G., LVI, 158.

46. Idem, Omilla I la Statul, P.G., IXL, 17 ; Idem, Omilia 21 la Genezd, loc. cit.,, 175 ;
Sfintul Vasille cel Mare, P.G., Interpretarea psalmului 45, P.G., XXIX, 416 ; Idem, Omilla I la
Hexeemeron, loc. cit., 4. -

47. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilla 3 la Genezd, loc. cit., 32 ; Idem, Omilla 21 la Genezd,
loc, cit., 175. )

48. A. de la Barre, ’Ecole chrétienne d’Alerandrie, in «Dict. Theol. Cath. I», 1, 1923, col.
805—824 ; R. Cadiou, Histoire de U’Ecole d’Alerandrie au debut de IV-e siécle, Paris, 1936 ;
Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Bucuresti, 1956, p. 92. .

49. H. Kihn, Die Bedeutung der Antiochenischen Schule auf dem e::egeti.schenvcebitte,
Welssenburg, 1866 ; Ph. Hergenrdther, Die Antlochenische Schule... Wiirzburg, 1866 ; J. Festu-
glére, Antioche paienne’ et chrétienne, Parls, 1959, p. 181—210 ; M. Bulacu, Scoale eregeticd
biblicd din Antiohia, Bucure$t1 1831,

50, Almé Peuch, Histolre de la Uttérature grécque chrétienne, III, 1930, p. 3—45 Xpuqoq’-
tépou MamaBonobhov, Ai Oeodoyenat xai lepatixat sXokai tdv mpdroy aldvey, Adfjvar, 1920 ;
Pr. Prof. Joan G. Coman, op. cit., p. 132—134.

51. G. Bardy, Clement d’Alerandrie («Moralistes chrétiens»), Parls, 1926 ; F. Prat, ort-
géne, Le théologlen el l’exégéte («La pensée chrétienne»), ed. II, Paris, 1807 ; R. Cadiou. Intro-
f““’ﬁ‘m au systéme d'Origene, Paris, 1932 ; Tewpyiov Mavtlapidov, Té didaowalixdv Epyov od
Qpryévous, Beaahovixy, 1960.

62. G.  Godet, Diodore de Tarse, «Dictionnaire de Théologle Catholique~, IV, 2, 1924, col.

1363—1366 ; H. Kihn, op. cit., p. 56 ; Th. Hergenrbther, op. cit., p. 16 ; L. Pivot, L’oeuvre exe-
getique de Théodore de Mopsuestie, Rome, 1913.
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88 Pr. Lect. CONST. CORNITESCU 7

Din nefericire, intre aceste scoli s-au iscat foarte timpuriu deose-
biri in ceea ce priveste metoda de interpretare a Sfintei Scripturi si
rivalitdti intense. Deosebirile dintre ele se datorau, in primul rind,
spiritului care domnea in localitatile in care fiintau si, in al doilea
rind, felului diferit de a estima modul de gindire vechi elin. Pe cind
in Alexandria, centru cultural cu vechi traditii, filozofice, predomina
gindirea platonicad si viata contemplativd, in Antiohia, nu mai putin
renumitd pentru rolul ei cultural %3, predomina logica aristotelica si re-
alismul 5. La inceput, nu s-au exprimat preferin{e pentru vreunul din-
tre filozofii antici, nici la Alexandria, nici la Antiohia, insa, mai tir-
ziu, mediul ambiant va influenta si scolile crestine.

Imitind interpretarea filoniand, scoala din Alexandria isi va im-
propria atit modul de gindire platonic si neoplatonic, cit si metoda de
interpretare alegorica. Metoda alegoricd va fi impusd si de necesita-
tea combaterii interpretarilor antropomorfice a Sfintei Scripturi, in-
terpretari facute de iudei si gnostici, dar, mai ales, datoritd renumi-
tului dascdl al scoalei din Alexandria, Origen, care o folosea din
plin. Desi cel mai migdlos cercetdtor al textului biblic — si aici este
destul a aminti doar monumentala lui opera criticd, Hexapla, — el
sustinea cd interpretarea Sfintei Scritpuri este o chestiune pur spiri-
tuald si depinde mai putin de cunostintele, fie ele chiar enciclope-
dice, ale interpretului. Pe baza trihotomiei platonice 35, el distingea trei
moduri de interpretare posibild a textului biblic: o interpretare lite-
rald, fdcutd de oamenii simpli, somatici; o alta morald, fdacuta de cet
evoluati, de psihici; si una alegoricd, fdacutd de cei desavirsiti, de
pnevmatici, Primelor doud moduri de interpretare, intr-un fel cores-
punzidtoare metodei istorico-gramaticale, le dadea putfind importantd.
Importantd mare pentru el, avea interpretarea alegoricd, aceea care
gdsea in paginile Sfintei Scripturi expuse simbolic istoria $i iconomia:
mintuirii neamului omenesc ., Din aceastd cauzd, interpretarea lui
Origen, cu mici exceptii, se caracterizeazd prin incapacitatea estima-
rii corecte a datelor istorice ale Sfintei Scripturi, lipsa masurii si su-
biectivism. El lasd fara sd vrea drum liber acelora care, aveau Sa
facd din istorie jocul fanteziei, iar din Scripturd o tesaturd de mituri.
Urmadrile acestui mod gresit de interpretare nu vor intirzia si apard;

53. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia 3 la Statul, loc. cit., 47, numeste Antiohia : «mama
a oragelor din Asia».

54. Pr. Prof. Joan G. Comany op. cit, p. 133 ; M, 2;,},100, Ot Tpgb ‘Igp&pxm_,., p. 142.

55. Henrl de Lubac, Histoire de l'Esprit. L’intelligence de Il'Ecriture d'aprés Origénes,
Paris, 1950, p. 138 ; Comp. A. J. Festugitre, L'ideal rellgieux des grecs et l'Evangile, Paris, 1932,.
p. 196 ; M. Siotis, op. cit., p. 142.

56. Referindu-se la istoria Facerii, Origen afirm# c& aceasta nu trebuie luati drept o
istorie realfi, ci ca o compunere cu inteles simbolic. «Cine este acela care, avind ratiune, va
crede cid in prima, a doua 51 a trela zi a fost seard §i dimineats, fird si existe soare, nici luna
si niei stele ?... Cine este deasemeni atit fdrd de minte sd creadd ci Dumnezeu a plantat arbori:
in paradis.. ${ cA Adam s-a ascuns sub pom ?.. Nu cred si se indoiasci cineva c& sub.
acestea se indicd unele mistere, ascunse in mod figurat sub o istorisire aparent3, dar nu
intimplatd in mod real». Despre principil, P.G., XI, 377, Referindu-se la izgonirea vinzitorilor-
din templu, Origen spune: «Templul este sufletul nostru, vinzarile sint p#catele noastre»..
Comentar la Matei, P.G., XIII, 1452,
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8 SFINTII TREI 1ERARHI, INTERPRETI Al SF. SCRIPTURI §9°

ea va declansa un sir intreg de erezii, incepind cu cele antitrinitare.
Putine vor fi fizionomiile neintinate de miasma teosoficd a alegoriei;
intre acestea, la loc de frunte, se va numdra figura Sfintului Atanasie
cel Mare.

Pericolul care venea din Alexandria a fost observat de antio-
hieni, care, drept raspuns, au adoptat logica aristotelicd si metoda is-
torico-gramaticald in interpretarea Sfintei Scripturi?’. Se trecea deci
in latura opusd. Fiindcd se afirmase de catre alexandrini cd Sfinta
Scripturd poate fi interpretatd corect doar de cei desavirsiti, antio-
hienii afirmd cd Sfinta Scripturd se adreseaza tuturor oamenilor; daca
se neglija de alexandrini interpretarea literala a textului, antiohienii
faceau din ea baza interpretarii Sfintei Scripturi; dacd se susiinea de
alexandrini c& eruditia are putind importantd in interpretarea Sfintei
Scripturi, antiohienii afirmau cd datoria exegetului esle de a cunoaste
si folosi tot ceea ce se poate sti in legdturd cu imprejurdrile in care
Sfinta Scripturd a fost scrisd, chiar si datele Sfintei Traditii %8. Nu respin-
geau nici antiohienii parerea c@ sub litera Sfintei Scripturi se poate
ascunde un sens tainic, spiritual, dar afirmau cd acest sens trebuie aflat
cu multd prudenta 5°.

Dar, aceastd opozitie facutd cu tot dinadinsul scoalei alexandrine,
n-a intirziat sd conducd scoala antiohiand la exagerdri si sa o arate
hranitorul direct al nestorianismului si pelagianismului.

In momentul cel mai critic al antagonismului celor doud scoli au

apdrut Sfintii Trei Ierarhi. De formatii diferite, — Sfintii Capadocieni
aparfineau scoalei alexandrine, pe cind Sfintul Ioan Gurd de Aur
aparfinea Scoalei antiohiene —, preiau concluziile pozitice ale ina-

intasilor si evitind exagerarile acestora pun bazele unei noi exegeze,
iranspirind in toate aspectele ei duhul ortodoxiei.

b) Exegeza Sfinfilor Trei Ierarhi are urmdtoarele caracteristici : 1.
Evitd, pe cit posibil, interpretarea alegoricid. Fac uz de ea numai cind
concluziile ei concordd intru totul cu spiritul Sfintei Scripturi. Reco-
manda indeosebi ca interpretdrile alegorice sda nu fie aduse pentru
demonstrarea unui adevar religios combdtut de eretici. Limiteazd in-
lerpretarea alegoricd la unele profetii hristologice, la parobole si mai

57. Asa cum rezultd din opera lui Teofil, episcop de Antiohia (sec. II), filozofii elini,
Platon, Aristotel si stoicii erau la fel de bine cunoscuti in Antiohia, ca §i in Alexandria.
Dar, odati cu aparitia gnosticilor (Vasilide, Marcion etc.) st a lul Arie, care isi fundamentau
invatiturile pe principiile metatizice ale platonismului si neoplatonismului $i odatd cu aparitia
lui Sabelie (pe la anul 250), care isi fundamenta Invatatura pe principil stoice, aceste sisteme
filozofice au fost parZsite s s-au dezvoltat intens studille asupra lui Aristotel. Sfintul Ioan
Gurd de Aur se exprimi cu dispret la adresa lui Platon si a stoicilor (Omilia 4 la Faptele
Apostolilor, 3, P.G., LX, 47 i Omilla 2 la loan, 1, P.G., IXL, 30) §i condamni pe Origen ca
Plasmuitor de mituri. Vezi st M. Siotis, op. cit., p. 147, trim. 9.

) 58, Sfintul Ioan Guri de Aur, Omilia 4 la II Tesalonicen}, 2, P.G., LXII, 488 ; «Traditia
Bisericii s-0 socotim demna de crezare. Traditla este : nu cerceta mai mult !» ; Idem, Omilia
3 la Genezd, 1, loc. cit., 32 ; Sfintul Joan Gurd de Aur d& chiar intlietate Traditief, Vezi :
~Dovedire c¢é& neclaritatea profetiilor este folositoare 1, 2, loc. cit.,, 166. Comp. Sfintul Vasile
C§1 Mare, Omilie 2 la Hexgemeron, 6, loc. cit., 44 ; Idem, Despre Sfintul Duh, cap. 27, 66, loc.
cit., 185 ; Isidor Pelusiotul, Epistola III, 106, P.G., LXXVIL, 809.

59. Ph. Hergenréther, op. cit., p. 33—34 §i 44.
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Q0 Pr. Lect, CONST. CORNITESCU 9

ales la Cintarea Cintarilor, pe care o socoteau carte pur didactica.
‘Grija deosebitd impusa de pericolele interpretadrii alegorice se vadeste
si din formularea unor observatii si a unor reguli legate de alegoriile
Vechiului Testament. Dupd ei: — Sfinta Scripturd aratda singurd, din
context, locurile care trebuie interpretate alegoric®; — ea insdsi da,
.«de obicei, interpretarea alegoriilor ei%'; — interpretarea alegoriilor
se usureazd totdeauna prin compararea lor cu oricare alt text asema-
néator 92; — 1in sfirsit, interpretarea lor nu trebuie s& contravina nici
intreqgului spirit al Sfintei Scripturi, nici legilor logicii, nici realitdtilor
istorice. '

Desi mare admirator al lui Origen, Sfintul Vasile cel Mare este
primul dintre capadocieni care ii dezaproba metoda de interpretare a
Sfintei Scripturi. Referindu-se la spusele acestuia, dupd care relatdrile
Sfintei Scripturi nu trebuie luate ca referindu-se la realitdti istorice,
«i ca referindu-se la niste realitati spirituale, expuse simbolic %, ma-
rele ierarh repetind cuvintele Sfintului Apostol Pavel (Rom. I, 16)
afirmd: «cd nu se rusineaza de Evanghelie (de Scripturd) si cd in
spusele ei el vede referiri la fapte si lucruri reale». In acelasi timp,
combate cu hotdrire pe aceia care, In interpretarea Sfintei Scripturi,
folosesc din plin imaginatia, vrind cu tot dinadinsul sd& acomodeze
‘textul ei scopurilor lor %.

Pe Sfintul Vasile il urmeazd credincios Sfintul Grigorie de Nazi-
anz. El dezaprobd interpretarea alegoricd, scotindu-o potrivita doar
pentru «tilcuitorii de vise» 5,

Cit priveste atitudinea Sfintului Ioan Gurd de Aur fatd de acest
mod de interpretare, amintim numai cd a fost numit, dealtfel pe buna
dreptate, antipodul lui Origen si péarintele exegezei ortodoxe 9.

2. Sfinfii Trei lerarhi evitd exagerdrile interpretdrii strict literale,
<are, tinindu-se de litera textului excludeau oricare alt sens- al Sfin-
tei Scripturi. Ei vdd in Sfinta Scripturd expresia unui imens pogora-
mint facut de Dumnezeu fajd de oameni; prin intermediul ei, omul
are totdeauna la indemind cuvintul si voia lui Dumnezeu $i o poate
studia si reflecta asupra ei in voie. Simplitatea limbii nu distoneaza
<u adevadrurile ei inalte, pentru cd, asa cum observa Sfintul Ioan Gura
de Aur, «prin grija lui Dumnezeu toate se fac pentru mintuirea noas-
t1&» 87, Ei stiu totdeauna ca aghiograful a avut in vedere puterea si

60. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Comentar la Isala, cap. 5, 3, loc. cit.,, 60 : «De alci aflim
un lucru destul de mare. Care anume ? Cind §i ce pericopd a Scripturilor trebuje s-o inter-
pretim alegoric §1_cd nu putem alege in mod arbitrar modul de interpretare, ¢l numal urmai-
«ind sensul ei. i

61. Idem, Comentar le Isala, cap. 5, 3, loc. cit., 59—60 ; Idem, Ibidem, cep. 2, 2, loc. cit,
29 ; Idem, Omilia 13 la Geneza 2, loc. cit., 107 ; Idem, Omilia 12 la Genezd 2, loc. cit.,, 100 ;
Idem, Omilia I la Matel, 3, loe. cit., 18.

62. Idem, Comentar la Isaia, cap. 2, 1, loc. cit.,, 28. Vezl si M. Siotis, op. cit.,, p. 137—138.

63. Origen, Despre principil, loc. cit., 377.

64. Sfintul Vasile cel Mare, Omilia 9, Despre cele pdmintesti, P.G., XXIX, 188 ; Idem,
Omilie 2 la Hexaemeron 2, 4 $f 9, loc. cit., 20—37 gt 49.

65. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 45 la Sfintele Pasti, loc{ cit., 637.

66. M. Siotis, op. cit., p. 148 ; H, Weiss, op. cit., p. 50.

67. Sfintul Ioan Guri de Aur, Omilia 13 la Genezd 1, loc. cit., 135.
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10 SFINTII TREI IERARHI, INTERPRETI Al SF. SCRIPTURI 91

modul de intelegere al acelor cdrora se adresa. Referindu-se la des-
crierile antropomorfe ale lui Dumnezeu in Vechiul Testament, acestia
sustin cd acest mod de a vorbi este modul cel mai simplu de apro-
piere a mintii omenesti de Dumnezeu ; de aceea, astfel de expresii nu
trebuie interpretate ca mituri nici ad litteram 9. Sugestive In acest
sens sint cuvintele Sfintului Grigorie de Nazianz : «Noi, spufie inaltul
ierarh, vrem si tinem calea de mijloc intre cei care dau (Sfintelor
Scripturi) o interpretare simplistd si intre cei care preferd interpreta-
rea anagogicd... Pentru cd@ prima este... inferioard, iar cealaltd este
facutda de visatori; si una si alta sint la fel de condamnabile» 9.

3. Sfintii Trei lerarhi, plasind adevdrurile supranaturale ale Sfin-
tei Scripturi in cadrul timpului in care s-au plamaddit, incearcd sa sur-
prindéd cit mai exact starea de spirit a aghiografului si a contempora-
nilor sai "%, partea care revine Duhului Sfint si partea de contributie
care revine scriitorului bisericesc inspirat. Aceasta, referitor la cartile
profetice ale Vechiului Testament.

Cit priveste cele relatate in Sfintele Evanghelii, Sfin{ii Trei Ierarhi
sustin istoricitatea si autenticitatea lor. Momentul nasterii si impre-
jurdrile in care a tr@it Mintuitorul si minunile pe care le-a facut sint
descrise de ei cu multd grij& Invierea Domnului este un fapt consta-
tat si marturisit de martori oculari *. Intocmai ca Apostolul Pavel,
care spune cd «dacd Hristos n-a inviat, atunci zadarnicd este propove-
duirea noastrd si zadarnica este si credinta voastra» (I Cor. XV, 14),
‘Sfintii Trei lerarhi fac din inviere temelia credintei, iar din istoricitatea
intregului cuprins evanghelic baza interpretarii ortodoxe 7.

4. Din muliimea sensurilor care se ddduserd pina atunci textelor
scripturistice, Sfin{ii Trei lerarhi retin doud: pe cel literal, zis si isto-
Tic sau gramatical si pe cel tipic sau spiritual. Prin sens lileral ei injeleg
sensul pe care il au cuvintele in vorbirea obisnuitd, iar prin sens tipic
sau spiritual, sensul simbolic pe care il prezintd anumite pericope. Spre
-deosebire de inaintasii lor, Sfintii Trei Ierarhi nu separd cele doua
aspecte ale textului Sfintei Scripturi, ci, stabilind mai intii sensul ade-
vdrat literal al textului, — printr-o analiza filologicd de neintrecut —, ei

68. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Comentar la Psalmul 7, loc. cit.,, 90 ; Sfintul Vasile cel
Mare, Comentar la Isala, cep. IV, 133, loc. cit., 333 ; «Sensul literal este acesta, dar cercetarea
duce mintea noastra la sensurl mai inalte».

69. Sfintul Grigorie de Nazlanz, Cuvintarea 45 la Sfintele Pagti, loc. cit. Cu toate acestea,
Sfintul Grigorie de Nazianz, aplicd uneorl interpretarea alegoricd In detrimentul celei istoric-
Sramaticale. Vezi Cuvintareac. I-a teologicd, 5, loc. cit., 17. Altddatid incearcid si combine inter-
bretarea alegoricd cu cea istoricAd. Vezi Cuvintarea 38 la Boboteazd 12, loc. cit., 324 si Cuvin-
tareq @ doua aepologeticd despre fuga in Pont, 107, P.G., XXXV, 505.

70. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Comentar la psalmul 115, 2, loc. cit.,, 321 ; Idem, Comentar
la psalmut 7, loc. cit., 80 ; Idem, Comentar la psalmul 43, loc. cit., 167.

71. Vezi, de ex., Bultmann, in Kerygma und Mythos, vol. I, p. 42—44.

72. sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea II-a teologicd, 18, loc. cit., 49 ; Idem, Cuvin-
-tarea 45 ig Pastt, loec. cit., 659.
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92 Pr. Lect. CONST., CORNITESCU 11

purced, acolo unde este cazul, la aflarea sensului tipic, simbolic. Acestei
analize nu-i scapd nici cele mai mici cuvinte, ori de cite ori prin acestea
puteau sd respingd interpretdrile arbitrare ale ereticilor 3. Pentru c4,
dupa spusa Sfintului Ioan Gurd de Aur, intocmai pielrelor pretioase,
a cdror valoare nu depinde de volum ci de compozitia si frumusetea
lor, la fel si aceste amdnunte pot furniza informatii inestimabile exe-
getului 74,

Sens spiritual dau de obicei pericopelor care descriu pe Dumne-
zeu In limbaj antropomorfic, celor referitoare la impadratia cerurilor,
ca si anumitor evenimente din Vechiul Testament care au corespon-
dent in Noul Testament. Astfel, trecerea iudeilor prin Marea Rosie-
este consideratd cd a prefigurat botezul crestin 7%, ridicarea sarpelui
de arama in pustie si aducerea lui Isaac spre jertfire cd au prefigurat
crucea si jertfa Mintuitorului 76, s.a. Raportul dintre tipul descris de
Vechiul Testament si antitipul sdu din Noul Testament este analog:
celui dintre imagine si realitate. Dupd@ cum imaginea nu contrazice
realitatea dar nu poate avea toate Insusirile realitatii ’?, tot asa nici
tipul Vechiului Testament nu poate substitui antitipul Noului Testa--
ment. Acest sens, insd, nu poate fi desprins cu usurin{d de oricine *#;
aflarea lui necesitd atentie, efort susfinut si ajutorul interpretilor
inspirati 9.

5. Sfintii Trei lerarhi nu se limiteazd la o interpretare pur teo-
reticd a Sfintei Scripturi, ci aplicd principiile ei la viata de toate zile-
le, morald si sociald. In numele principiilor biblice, acestia biciuiesc
vicii si nedreptdti, in numele principiilor biblice ei invata iubirea si
apropierea dinire oameni. In numele principiilor biblice ei mustrd pe-
imparati, pe cei lacomij si pe cei rdi, in numele principiilor biblice ei
isi impart bunurile celor sdrmani si tocmesc azile pentru bdtrini si
nevoiasi.

73. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Interpreterea psalmulul 7, loc. cit., 100 ; Sfintul Vasile cel.
Mare, Omilla la psalmul 33, 3, loc. cit., 357 ; Idem, Omilie la psalmul I, 3, loc. cit., 217 ; Idem,
Despre Sfintul Duh, cep. 5—8, loc. cit., 77—105 ; Idem, Epistola 8, loc. cit., 252 ; Sfintul Grigorie
de Nazlanz, Cuvintul 5 teologle, 20, loc. cit., 167 ; Idem, Cuvintul 4 teologic, 30, loc. cit., 108 ;
Idem, Cuvintul 41 le Rusalil, 15, loc. cit., 449,

74. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omille 13 la Genezd, 3, loc. cit,, 108 ; Idem, Omilia I la
Statui, 1, loc. cit,, 17—18 : «S& nu trecem cu vederea relatirile Sfintel Scripturl, socotite fira
importantd pentru cd sl acestea provin tot de la Duhul Sfint. Iar harul lui Dumnezeu nu
daruieste niciodati lucruri de prisos §i firi valoare... $i, dupi cum aurarii, punind minereul
in creuzet nu jau de acolo doar masa de aur, ¢l adund cu grija si cele mal miet picéturi,
la fel §1 nol, avind sd scoatem din minele apostolice aur spiritual... si culegem cu migald
cele mai mici firimiturl. Pentru cd desi pare neinsemnat cuvintul, mare este puterea lui» ;
Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintul 22, loc. cit., 1136 ; Idem, Cuvintul II apologetic despre-
fuga in Pont, 105, loc. cit% 504.

75. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilig la spusa lui Pavel..., loc. cit., 247.

76. Idem, Comentar la psalmul 46, loc. cit., 209 ; Idem, Omilla 3 la II Tesaloniceni, P.G., .
LXII, 485,

71. 1dem, Omille la spusa lut Pavel..., loc. cit., 248.

78. Idem, Comentar la Isala, cap. 5, loc. cit, 60, Comp. Teodoret de Cyr, Comentar la’
Daniil, P.G., LXXXI, 1256.

79. Sfintul Toan Gura de Aur, Omilla 15 la Genezd, 1, loc. cit., 119.
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Desigur, opera exegeticd a Sfintilor Trei Ierarhi este mult mai bogata
in sensuri, dar in limitele unei alocutiuni nu pot fi formulate decit cele
‘mai importante.

Incheind, putem afirma ca Sfintii Trei lerarhi au intreprins o ope-
ri fard egal, au atins toate problemele pe care le pune textul biblic
si au dat solutiile cele maj bune. In acelasi timp, au facut din viata
lor cel mai bun si mai elocvent comentar al Sfintei Scripturi, consec-
venti spusei Mintuitorului cd «mare se va chema (in impdaréatia ceru-
rilor) cel care va invéta, dar va si face (cele ce invatd)» (Matei V,
19). Opera lor este normativd pentru oricine incearcd sa interpreteze
‘Cuvintul lui Dumnezeu.

Este actuald si normativad, indeosebi astdzi, in vremea miscarilor
ecumeniste si a apropierii si intelegerii dintre oameni, dat fiind ca
Sfintii Trei Ierarhi au imbinat fericit cele doud dimensiuni ale cres-
tinismului : elevatia spirituald cu trdirea practicd a principiilor cres-
tine !

Mentionam, cu aceastd ocazie cd pe linia acestor principii, si ca
©0 magistrald concretizare a lor, se inscrie opera Prea Fericitului
Patriarh Justinian, — Apostolat social.
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CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI *.

ACUM INTII ASEZATA SI SCRISA PRE LIMBA ROMANEASCA
" DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, IN ANUL 1789

SCURTA CUNOSTINTA A ISTORIEI BISERICESTI
DE LA ANUL 200 PINA LA ANUL 300

Dupd Sever, doi fii a lui au rdmas in scaonul impératesc,
Antonin si Gheta, carii nu se putea suferi unul pe altul si mes-
tesugea cum ar putea unul prea altul omori. Antonin, dupad ce
in zadar a cercat cu venin s&@ omoare pre Gheta, mai pre urma
au poruncit cu sulitele sd-1 omoare; el au alergat in bratele
mumd sa, ci cei ce avea porunca sad-1 omoare, in bratele muma
sa l-au omorit, si cu singele fiiului au incruntat bratele maicii.
Dupa aceaia, Antonin, cu mueri si cu prunci cu tot?!, au omorit
pre citi au crezut cd au tinut cu Gheta, la 20.000 se zice cd ar
fi omorit. Si din senatori, adecd din boiarii cei de divan, pre
toti carii au avut cinste la tatal sdu, i-au omorit. Odata, in pri-
velistea alergétorilor cailor la Roma, norodul au floerat pre un
cocis iubit lui Antonin. Manios pentru aceasta, Antonin / au
poruncit oastei de au omorit tot norodul. Iara cit au fost el de
tiran, pre crestini nu i-au gonit. Mai inainte de ce l-au louat
tatdl sdu sot la impadratie, se chema Vasian ; dupd aceia, pentru
neste vesminte care dar le-au inpdrtit el norodului, s-au che-
mat Caracala, si supt acest nume iaste mai cunoscut. In anul
215 au venit el la Alexandriia, unde cetatenii l-au ris pentru
moartea carea au fdcut fratelui sdu; el au poruncit ostasilor,
Si cea mai mare parte a cetdtii au omorit, Pedeapsa lui D(um-
ne)zeu au fost preste alexandrini pentru singele cel mult al
crestinilor, care supt Sever l-au varsat ei. Murit-au Caracala,
omorit de un sutas din porunca lui Macrin prefectul pretoriu-
lui, in Mesopotamiia, bétrin de 29 de ani, . dupd ce au Impariit
6 ani si doao luni. S-au omorit in anul 217, in opt aprilie. Doao
zile au fost impaéaratiia fard cap.

In 11 zile a lui aprilie, intr-acelasi an 217, s-au ficut inpa-
rat Macrin carele indatéd, pre fiul sau Diodumen, l-au numit An-
tonin si l-au vestit chesar, si dupd aceaia si inpdrat; ci inpé-
rdtia lor mai mult decit 14 luni nu s-au intins, cd Macrin, din-

* Continuare din revista nr... anul... p. 1. Textul de la : «cu muerl...», adiugat.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2 CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIE! BISERICESTI 95+

du-se cu totul dezmierddrilor, au fost omorit, inpreund cu fiiul
sau 2, de ostasi, la Antiohiia, cind venea nou inpdrat la Roma,.
in anul 218, in trei zile a lui iunie.

Dupé aceaia, au fost inpdrat Eliogabal. Acesta s-au tdiat
inprejur si carne de porc n-au mincat si in haine sirienesti de-
"multe ori se inbrdca, care lucru l-au facut urit romanilor. Prunc
de 14 ani era; om cu toate dezmierddrile si curviile spurcat,.
risipitor si tot ce-i venea aminte, macar cit de urit ar fi fost
a’ceaia, facea; farda de aceastea au fost tiran, pre mulii au omo--
riti Mai pre urma au fost omorit inpreund cu muma sa, si tru-
purile lor aruncate in Tivere. De 18 ani au fost Eliogabal cind

f. 94 au murit. 3 ani si 9 luni au inpdaratit, si au perit in anul 222. I

" Intr-aceiasi zi, Alexandru, cu voia Senatului si a oastei si
a cetdtenilor, s-au facut inpdrat. Nu trecuse preste 16 ani din
viatd. Alexandru era om cuvios, cumpdtat, cum se cuvine;
- crescut a fost de muméd sa, Mamea, carea de mic i-au bdgat in
minte dragostea crestinilor, carii supt inpardiia lui au avut:
pace.

" In anul 235, in 14 zile a lui martie 3, ostasii 4, pentru ura ce
avea asupra lui Alexandru, pentru scumpete mumd sa carea.
stdpinea ea pre fecior, au omorit pre Alexandru, inpreuna cu
mumad sa, la Maguntin, in cort; 13 ani si 9 zile au inpdratit..
‘De 29 de ani au fost cind au murit.

" Dupd aceaia, au stitut inpdrat Maximin, om cumplit si ti--

.. ran, Numai din prepus, cé s-ar fi sfatuit asupra lui, fard de nici.

o cercare si judecatd, au omorit mai mult de 4000 de oameni ;

. Intre acestea si pre priatinii si slujitorii lui Alexandru si, fiind-
f.94v cd intr-aceia / era multi crestini, au luoat prilej a goni pre
' tcrestini. Pre vremile acelea, in multe locuri, cutremurile de pa-
mint mari pagube au facut, a carora vine pdginii zicea cd sint.
crestinii, pentru aceaia, cumplit au fost necdjiti crestinii, trei

ani cit au inpdritit Maximin. Inparatul a dat poruncd, numai

pre dascdlii crestinilor si pre ocirmuitorii Bisericilor sa-i go-
neascd. Jard un Alexandru, mai marele Pontului, pentru ura ce:

.avea asupra crestinilor, foarte tare, fard de nici o osibire i-au

gonit, le-au aprins bisericile, cd pre vremea pédcii incepuse a

zidi biserici. Crestinii, fiindcd nu era preste tot locul goana,
fugea intr-alte locuri. Jard tiranjia cea mare si scumpetea lui

" Maximin, l-au pus in ura ostasilor, carii intr-ameazéizi, linga

~ Achileia, l-au omorit, cdtrd anul 238, dupa ce trei ani, nu mai

v . mult, au inp&ratit. Senatul au pus apoi inpdrati pre Pupien si
f! b5 ‘pre Balbin; / ci amindoi nu au inpdratit un an intreg si i-au
.. omorit 5 ostasii, in luna lui mai, intr-acelasi an 238. Dup&

.. , aceaia, au stdtut inpdrat Gordian cel Tinar ¢, pre carele Filip,.
. Textul : «<impreuné cu fiul sdu», ad3ugat.

- Textul :«in 14 zile a lul martie, adaugat.

. Urmeaza cuvintele : «au urmat», sterse.

- Urmeaza cuvintele : «in lun(a)s», sterse. 6. Urmeazd cuvintul : <acesta», sters.
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pre carele ostasii il daduse purtdtor de grije lui Gordiian pen-
tru tinerete, au poruncit ostasilor de l-au omorit, in anul 2447,
dupd ce sease ani au inpdratit, de 19 ani bdtrin au fost.

Dupéa aceaia, au fost Filip inpdrat, pre carele unii il zic ca
ar fi fost crestin. Supt acesta, crestinii au fost in pace, numai
la Alexandria, in anul 248, oarecine au facut mare turburare cd
au indemnat si au intaritat pre pdgini asupra crestinilor, cum
cd asa vor pldcea d(u)mnezeilor sdi de vor omori pre crestini;
deci mare goand s-au fdcut, mulii crestini au savirsit muceni-
ciia. Nu se stie cine au fost acel intaritor. Nu din porunca in-
paratului s-au facut goana. Aceastd goand au fost ma inainte /
vestire goanei cei groaznice si cumplite, carea dupd aceaia s-au
facut supt Dechie. In anul 249, cidtra iulie 8, ostasii, la Verona,
au omorit pre Filip, dupd ce au inpératit cinci ani.

Dupd aceaia, au urmat in inpéaratie Dechie carele, cit s-au
facut inpdrat, au poruncit, in toata inpdaratia, la cei mai mari
sd goneascd pre crestini. Goand preste tot au fost foarte cum-
plitd, mucenici foarte mulii s-au facut. In anul 251, Dechie, in
Mesiia, fugind de varvari® Gal, carele se intelegea cu varvarii,
l-au dus intr-un loc tinos, unde asa s-au inecat cu cal cu tot,
cit trupul lui mai mult nu s-au aflat; cu el au perit si fiul lui.
Acesta au fost sfirsitul lui Dechie, carele 30 de luni au inpdra-
{it; de 50 de ani batrin au fost cind au perit. Dupéd aceaia, Gal
s-au vestit inpdrat cu Ostilian, celalalt fecior a lui Dechie; ci
Ostilian preste scurt au murit, cu moarte bund au din tirdniia
lui Gal, carele se temea sid nu iubeascd nordul pre Ostilian /si
sd scazd de la el, nu se stie. Gal, pre Valusian, feciorul sau,
l-au numit chesar. Cu moartea lui Dechie, iard au fost pace
Bisericii. Ci varvarii mai de toate partile 1 navalind asupra in-
pdratiei, si fiind Gal slab om a sta inpotriva varvarilor, Emilian,
prefectul oastei din Panonia, barb&teste au biruit pre varvari si
i-au gonit, pentru aceaia, oastea l-au strigat inparat si, dupd
aceaia, grabind sd meargd in Italiia asupra lui Gal!!, care lu-
cru intelegindu-l Gal, cu oastea ce avea i-au esit inainte, ci
oastea lui Gal, vazindu-se mai pujind si socotind slabiciunea
lui Gal, in Umvriia, au omorit pre Gal inpreund cu Valusian,
feciorul lui, si s-au inpreunat cu Emilian. Acesta au fost sfir-
situl lui Gal si a lui Valusian, dupa ce 18 luni au inparatit;
omoritus-au in anul 235, cdtrd luna lui mai, de 47 de ani ba-
trin au fost Gal. / )

Intr-aceaia, oastea cea din Ghermaniia si din Galiia, carea
o adunase Valerian din porunca lui Gal ca sa vie cu ia asupra
lui Emilian, la Noric, au strigat pre Valerian inparat, carele
grabind sa vie cu arme asupra lui Emilian, oastea lui Emilian,
vézind cum cd Emilian iaste mai bun ostas decit inparat, dupa

7. Textul : «in anul 244+, sters. 8. Cuvintele : <catri lulie», addugate.
9. Urmeazd textul : «l-au dus~, sters. 10. Urmeazi cuvintul : «sculind»,, sters.
11. Urmeazh : «ci», sters.
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ce au plinit 4 luni intru inp&rdtie, 1-au omorit, bétrin de 46 de
ani, si au ramas Valerie singur inpdrat. Valerian, in anul al
5(-lea) a inpardtiei sale, a lui I(isu)s H(risto}s 257, au inceput a
goni pre crestini; trei ani si o jumdtate au {inut acea goang,
pind cind l-au prins pre el persii. Valerian, vazind c@ nu bine
merg lucrurile, dupd ce 6 ani au inpdrd({it) cu fiul sdu Galien,
s-au dus la rdsdrit sd cumpere cu bani pace de la!? Sapor in-
pdratul persilor. Sapor au zis ca el cu nimene de pace nu vrea
sd grdiascd fdrd numai cu inpdratul. Valerian neinielept, cu pu-
{ini pre lingd sine s-au dus-la Sapor sd grdiascd de pace. Sa-
por / indatd l-au prins si l-au inpovdrat cu legdturi, care Va-
lerian apoi toata viiata rob le-au purtat si mécar cd inparatii
cei vecini au rugat pre Sapor s&-1 sloboaza, ci n-au vrut, Cind
era sd se sue cdlare, aducea pre Valerie si pre spatele lui pu-
nea piciorul si asa se suia cdlare; mai pre urmd, de viu'® au
poruncit de l-au belit de piiale si cu sare i-au frecat piialea si
rosindu-o, intr-o bisericd o tinea de o ardta dupd aceaia solilor
romanilor. Prins au fost Valerie in al 7(-lea) an al inpardtiei
sale, a lui I{isu)s H(risto)s 259, si 10 ani au trdit rob. Galien,
cu tatd sdu 7 ani, singur 8 ani, cu totul 15 ani au inpdratit.
Supt inpdrdtia lui Galien, pace n-au fost, cd 30 de tirani in
inparédtie s-au sculat, care toti se zicea inparati. lara in vre-
mea in care singur Galien au inpdrafit, crestinii / au avut
pace. In anul 268 au fost omorit Galien, fratele lui si pruncii.
De 50 de ani au fost Galien cind au murit; unii zic cd 14 ani
au inparatit.

Dupa Galien, au stdtut inparat Claudie al doilea, carele
dupd doi ani au murit 4, in anul 270. Ostasii, in locul lui, au
pus inpdrat pre Chintil, fratele lui; ci vazindu-se in ura tu-
turor, pentru ca era prea aspru, dupd inpérdtiia de 20 de zile,
se-au tdiat vinele si au murit si au ldsat 1% lui Avrelian inpa-
rdtila. La inceput au fost bun cu crestinii, ci cu totul fiind iu-
bitor de vrajitoriile idolesti, la sfirsitul inpdratiei, au dat po-
runcd ca de tot sd piiard crestindtatea, cil-au inpiedecat moar-
tea sd@ nu poatd sdvirsi ce au voit, cd pentru tirdnia sa, in
anul 275, catrd luna lui aprilie, dupd ce patru ani si patruluni
au Iinpdréatit, in Thrachiia, intre Vizantiia si intre leraclia au
fost omorit. Dupéa el, 6 luni nu au fost inparat./

Apoi au fost inpdrat Tachit carele, dupd sease luni, au
murit, in luna lui aprilie, in anul 276. Dupd moartea lui Tachit,
frate-sdu Florian au apucat inpar&tia, carea abiia doao luni o
au tinut si, la Thars, l-au omorit ostasii. Dupd aceaia, au in-
pdratit Prob. Dupd ce sease ani au inparéatit, in anul 282, au
fost omorit de ostasi, la Sirmia in Iliria. In locul lui, au statut

———

12,
13.
14.
15,

ST —

Urmeaza cuvintul : «persis, sters.

Urmeaz§ textul : «l-au tras plelea», gters, sf inlocuit cu : cbelit», sters din nou.
Urmeaza cuvintele : «de clumé&~, gterse.

Urmeaza cuvintul : «impara(f{ia)», sters.
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Cor inpérat, carele pre doi feciori ai sédi, pre Corin si pre Nu-
merian, i-au nimit chesari. Mai doi ani au fost Cor inparat si
au murit in rdzboiul ce-l ficea asupra persilor. Inparatia au
ramas la feciori: Numerian la rdasarit, Cor(in) la apus. Nume-
rian foarte s-au supdrat pentru moartea tdtine sau, cit greu
s-au bolnavit si dupd putine luni l-au omorit Apro, socrul séu,
carele poftea inpdratiia. Dupa aceaia, citdva vreme au tdinuit

f. 98 v moartea / ginere sdu, pind ce trupul au inceput a putilf;

atunci, ostasii au strigat inpdrat pre Gae!? Avrelie Valerie
Deoclis, carele s-au zis Diocletian, poreclit Iovis. In 17 a lui
septemvrie, in anul 284 au inceput impardtiia. Acesta era de
loc din Dalmatiia, neam de trac, $i oarecind-va sluga a lui
Anuin !® Senator. Diocletian, pre Marcu Valerie Maximian,
care au voit a se porecl(i) Erchilie, l-au vestit chesar, in 20
a lui noemvrie, in anul 284. Acesta, de loc, era de la!? Sirmia
din Panoniia. Corin au purces cu oaste asupra lui Iulian, ca-
rele, in Iliric, voia sd& se facd inpdrat, pre carele l-au omorit
si au biruit si pre Diocletian, iard cind era sa se veseleasca
pentru biruin{d, ai sai, la Murga lingd Dunédre, in Mesia de
Sus, l-au omorit, in anul lui I(isu)s H(risto)s 285. In celalalt
an, in zioa Intii a lui aprilie, Diocletian, la Nicomedia, a fa-
cut pre Maximian inpédrat, si 20 de ani amindoi cu asemenea
putere si cinste au inpadréatit, care lucru era neauzit. Acestea,
la inceput, / nu se vedea miniosi asupra crestinilor, dard mu-
cenici s-au fdcut si la inceputul inparétiei lor.

Maximi(a)n, la inceputul inparatiei sale, au mers in Galiia
asupra lui Amand si a lui Elian si a lui Bagad, pre carii i-au
biruit. De la ré&sarit, chemase leghioana, carea se zicea The-
vana, carea toata era crestind. Cu acestea, ca si cu altii, voia
sd goneascd si sd chinuiascd pre crestini, ¢i ei nu a vrut sa
facd ce le-au poruncit; inpdratul madniindu-se, pre fiesteca-
rele al zecelea l-au omorit, ca sd infricoseze pre ceilalli, ci
nici asa nu au ascultat; si a doa oarda au omorit iard pre al
zecelea, si vazind c&d nici asa nu vor sd asculte, au poruncit
ostasilor sa-i tae pre toti; ei nimica nu s-au apdrat, ci au rab-
dat pentru H(risto)s moarte. Sease mii de mucenici se zice s&
fie rost, cd atita ostasi era intr-o leghioanad.

Lui Diocletian nu s-au pdrut de ajuns doi inparati, ca de
toate laturile impdar&tiiei sa poatd goni pre vrejmasi, peniru
aceaia au mai fdcut chesari?® pre Constantin Hlor, pre carele
l-au primit fiiu®!, si pre Galerie Armentaris, pre carele Ercu-
lie 1-au primit fiju 22. Chesarii acestea s-au ficut in zioa intiia

f. 99 v a lunii martie, in anul 293./

16.
18.
19.
20.
21.
22,

A voit s& scrie : «inpu(ti)». 17. Probabil a voit s scrie : <Dio(cletian)s..
Initial In loc de : «a lui Anvin», era : «unvis,

Cuvintele : «de la», intercalate, $i tot : «de la», taiate.

Cuvintul : «chesari», intercalat.

Textul : «pre carele l-au primit fiiu», adéugat.

Textul : «pre carelg Erculie 1-a primit filu», ad&ugat.
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Cind au Inpdridtit acestea, la inceput era slobod a fi cres-
tin, numai Erculie, mai tiran fiind, citeodata chinuia pre cres-
tini, cum am zis cd au facut in Galiia, iard ceialalti trei buna
inimd ardta spre crestini; la deregétorii si la slujbe si in teri
si in curtea inpdrédteascd se primea, si nu le era greu inpdra-
tilor a auzi pre crestini grdind de credinta lui H(risto)s, si bu-
curos ii suferea ca cu muerile $i cu pruncii sd& slujeasca lui
H(risto)s. Intr-atia pace si fericire, crestinii s-au facut mai rai
si D(umne)zeu cu goana au pedepsit pécatele lor. Iard ince-
putul goanei au fost numai asupra ostasilor carii era crestini;
iard in anul 303 au inceput preste tot pretutindenea a fi goana.
Diocletian si Maximian Erculie 23, in anul 305 s-au ldasat de
inparatie si au numit impératii: Maximian Erculie pre Maxi-
mian Galerie poreclit Armentaris, carele odinioard fusease pa-
curar in Dachiia, iard Diocletian pre Constantin Hlor./ In-
tr-aceiasi zi au numit chesar pre Sever si pre Maximin; si
amindoi era nepoti de sord a lui Armentaris.

Cine au fost episcopi in scaonile cele apostolicestl, carele cit au sezut

f.100 v

23.
25.
26.
27,

si cum au murit ?

La Roma, 2* episcopi in suta a treia au fost: Zefirin, ca-
rele au sezut pd la anul 2 219. Dupa el, au sezut Calist %8, ani
5, pdnd la 224. Dupa aceaia, au urmat Sf(intul) Urvan, pind la
anul 231, cind au luoat cununa muceniciei, in 25 a lui mai.
Dupd aceaia, au fost Sf(intul) Pontian, pre carele Alexandru
Sever l-au trimis in Sardiniia, in izgonire si, supt Maximin,
cu toiage béatut, au murit in 14 a lui martie, in anul 234. Apoi
au urmat Anther, pre carele mai inainte de a plini un an in
episcopie l-au omorit Maximin, in anul 236. Dupd Anther, au
sezut, in scaonul e(pisco)piei Romei, / Favian, pdnad la anul
250, in 20 ianuarie, in goana lui Dechie au sdvirsit lupta mu-
ceniciei. Dupd moartea Sf(intului) Favian, mai un an $i juma-
tate au fost scaonul fard de ep(iscop), pdnd au mai incetat
goana, cd era risipitd mare parte din cler si multi era prinsi?”.
Apoi S(fintul) Cornelie au ocirmuijt Biserica Romei; pre aces-
tuia vreme s-au facut shisma lui Novatian si price pentru cei
cdzuti, Dupd doi ani, adecd 252, au savirsit muceniciia. Dupa
el, au sezut Lichie in putind vreme, cd in anul 253 au sdvirsit
muceniciia.

Stefan au urmat apoi, de loc din Roma. Acesta barbateste
au apdrat invatdatura cea adevidratd, ca sd nu se boteze adoa
oard ereticii cei botezati In numele Tatalui si a Fiiului si a Sfin-
tului Duh; credinta sa cea pravoslavnicd cu viarsarea singelui

Textul : «51 Maximian Erculie», adiugat. 24, Urmeazd cuvintele : «au fost», sterse.
Urmeaza text sters : «219, cum zic unii pani la anul 221».

Cuvintul : «Calist», adaugat, si «Caxt», tdiat.

Textul de la : «<Dupd moarte...», adiugat.
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o au intdrit si o au pecetluit. Au murit in luna lui august, in
anul 257. Dupa aceaia, au sezut Sixt al doilea, athinean de loc,
carele in celalalt an, adecd 258, pironit pre cruce au luoat
cununa muceniciei. )

Biserica Romei, dupd Xist, o au ocirmuit Dionisie, pre
carele Sf(intul) Dionisie de la Alexandriia si Sf(intul) Vasilie
foarte-1 laudd; acesta au trecut la D(o)mnul in 26 de(che)m-
vrie, in anul 271. Dupd Dionisie, in scaonul Bisericii Romei au
sezut Sf (intul) Felix, carele mucenic s-au sfirsit in anul 276.
Urmat-au dupd aceaia, intr-acelasi scaon, Evtihian, carele cu
minile sale, mai mult de 342 de mucenici, au ingropat. 8 ani
au sezut si au murit in 7 zile a lui dechemvrie, in anul 283.
Gae, de loc din Dalmatiia de la Solon, au fost apoi episcop
la Roma, si dupd ce 12 ani si 4 luni?® cu sfintenie ocirmuind
acea Bisericd, in anul 296, aprilie 21 %, cu 3 fericit sfirsit au
trecut la cele ceresti. Dupd aceaia, au sezut Marchelin, in 8
ani si trei luni, si au murit in anul 304. Dupa el, trei ani scao-
nul Romei au fost farad episcop. /

In scaonul Bisericii de la Alexandriia, dupd Dimitrie, ca-
rele au rdpdosat in anul 231, au urmat Iraclie, om invdat, so-
tul lui Orighen. In anul 247 au murit, dupd ce au sezut ani
1631, si in locul lui au sezut Sf(intul) Dionisie, ucenicul si
priiatenul lui Orighen, carele 17 ani au ocirmuit aceasta Bi-
sericad si in anul 264 au trecut la cele ceresti; cei de demult,
mai to}i il chiiama& Dionisie cel Mare. Urmadator in scaon au
avut pre Maxim, carele in anul 282 au murit. Dupd el au ur-
mat Theona, carele in anul 300 au murit, si apoi au urmat
Sf(intul) Mucenic Petru.

In scaonul Bisericii de la Antiohiia, in suta a treia, au se-
zut, dupd Serapion, in anul 211, Asclepiad 3, si dupd 7 ani au
murit si, in locul lui, au ramas Filet, in anul 218, carele au
murit in anul 229, cind au urmat in scaon Zivin, si dupa / Zi-
vin, in anul 238 au sezut Sf(intul) Vavila, carele in anul 250,
in temnitd, legat pentru maérturisirea lui H(risto)s, au murit,
si in locul lui au urmat in episcopie Favie sau Favian, in anul
251, carele, dupd ce 2 ani au sezut, in anul 253 au murit, si
dupd el, in scaon, au rdmas Demitrian, carele cu saborul ce
l-a adunat au osindit pre Novatian. Dupd Demitrian, in anul
260, au urmat in scaonul episcopesc la Antiohiia Pavel Samo-
sateanul, eritic, si, in doao sdboare afurisit si lipsit de epis-
copie, nu a vrut sd lase scaonul pdnd ce in anul 270 crestinii
s-au rugat de inpdratul Avrelian sa-l1 scoatd, si l-au s$i scos
cu mare urgie a lui Pavel. Dupd aceaia, au sezut in scaon

28. Textul : «dupd ce 12 ani §i 4 luni», adiugat. 29, Cuvintele : «aprilie 21», adaugate.

30. Urmeaz8 text gters : «cununa mucenicie{ lufnd», corectat cu cuvintul <pace» §i sters,
apof cu cele care urmeazAi. 31. Textul de la «dupd ce au...», adfugat.

32. Cuvintul : «Asclepiad», adiugat.
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Domn, carele in anul 275 au fost mort, si dupd el, au stdtut
ep(isco)p Timeu. Dupd Timeu, in anul 28! au urmat Chiril. /

In anul 29933, dupd Chiril, au urmat Tiran, carele in vre-
mea goanei au ocirmuit aceasta Bisericd %, pand la anul 312,
cind au urmat Vital.

In scaonul apostolicesc al Bisericii Ierusalimului, dupa
Gordie, in anul 211, au urmat Alexandru, carele de doao ori
au fost marturisitor, odatd supt Sever si mai pre urmé 3
supt Dechie. Bdtrin, in multd vreme cu legdturi inpovérat, ii-
nut in temnitd, se-au dat fericitul suflet lui D(umne)zeu, ca-
trd sfirsitul anuluj 251. La Ierusalim, frumoasa bibliotecd, cu
multe céarti folositoare 37, care el cu nevoinia sa le-au cules,
au ldsat. Dupd Alexandru, In scaonul episcopesc, au urmat
Mazovanis, carele murind in anul 264, in locul lui au urmat
Imeneu. Dupéa el], / in anul 296 au urmat Zamvda si, dupd doi
ani, adecd in anul 298, au urmat Ermon %, dupa carele, in anul
314 au urmat Macarie, pre carele Sf(intul) Athanasie, intre
podoabele cele foarte mari ale veacului aceluia, l-au numadrat.

Ce eresuri au fost in suta aceasta si cine au fost incepatorii lor ?

Eresurile care au fost in suta aceasta sint:

Antitrinitarii. Noet. In suta a treia se addogea numarul
inpotrivitorilor Troitei, intre carii cel dintii se poate numadra
Noet Smirneanul, pre carele preotii Bisericii in carea petrecea,
l-au lipsit de Inpdrtdsirea celor sfinte dupa anul 220, pentru
cd cu inddrdpnicie apdra3® eresul. Acesta, cu mare mindrie,
s-au zis pre sine si pre fratele sdau Aron; asa au apdrat uni-
mea lui D(umne)zeu, cit impreund au ldpddat osibirea fefelor.
lard / fiindcd nu indrdznea sd tdgdduiascd cum cd H(risto)s in
Sfintele Scripturi se numeste Fiul lui D(umne)zeu, au zis, cum
cd acel unul si prea mare D(umne)zeu, carele iaste si se zice
Tatdl, unul si acelasi iaste cu H(risto)s sau cu Fiul4?, si au in-
vatat cum cd acelasi d(u)mnezdesc Parinte, intr-alt se zice ne-
ndscut, nepatimitor, nemuritor si intr-alt chip se zice ndscut,
patimitor si cum cd au pdatimit.

Savelie. Catrda mijlocul sutei a treia mai mari nume Se-au
dobindit Savelie Afru, carele ce deregédtorii au purtat, unde si
cind au murit, nimica cu bund samad nu stim. Incit iaste la in-
vataturd cu ceialalti a(n)titrinitari, toatd osibirea fetelor o au
lapddat din d(umne)zeire, cunoscind numai un D{umne)zeu si

-——

33.
34,
35.
36.
7.
38,
39.
40.

Urmeaza cuvintele : «au urma(t)», sterse.

Urmeaz3 text sters : «dupid acesta fn anul».

Textul : «odatd supt Sever=+, adiugat, apoill_ text sters : «si apol supt Dechie».
Urmeaz cuvintul : «mucenic», sters, si inlocuit cu : «supt Dechie»,

Cuvintul : «folositoare», ad3ugat.

Urmeazad text sters : «carele au murit la anul».

Urmeazéd cuvintul : «greseald», sters.

Urmeazj texy sters : «si cum cre(d)», §i ados : «gi au Invatat cum ca-.
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o fatd adevdrat dumnezeiasca; prin numele Fiului, au inteles
oarece putere, carea au fost trimisd ca sd lucreze cele ce sint
pentru mintuirea omului, aceasta putere o zicea cd iaste ase-
menea razdi soarelui, carea iasd de la soare si / iardsi se in-
toarce. Intr-acel chip trebuie si se socoteascd si Duhul Sfint,
ca o razd slobozitd pre pamint, ca sd lumineze si sa ati{d min-
tile oamenilor.

Pavel Samosateanul. N-au trecut multd vreme de la Savelie
si au inceput Pavel Samosateanul, episcopul Antiohiei, om ma-
ref si sumet a invédta eres. Zicea acesta, cum cd un D(u)mnezeu
iaste, carele in Sfinta Scripturd se numeste Tatd, intru carele
nici o despértire si osibire nu iaste, cum cd Cuvintul si intelep-
ciunea Tatdlui nu iaste fiintd sau fatd. Ci asa %' iaste in Tatal
precum iaste in om mintea si cuvintarea, cum cd H(risto)s iaste
numai om gol, carele atunci intii au inceput a fi cind s-au
nascut din Mariia, insd cd intru El au lacuit Cuvintul si
intelepciunea Tatdlui, pentru aceia s-au chemat D(umne)zeu
si Fiul lui D(umne)zeu, nu pentru cd din fire ar fi acela, ci / si
cum cd intelepciunea cea d(u)mnezeiascd au pdrdsit pre omul
H(risto)s cind au pé&timit, si s-au intors la D(umne)zeu Tat&l. De
Duhul Sfint, ce au crezut, bine nu se stie. Fost-au si sdboare
inpotriva lui, la Antiohiia si, in cel mai de pre urméd care au
fost in anul 269, Malhion i-au dovedit eresul lui si cu judecata
sdborniceascd s-au osindit si s-au lipsit de preotie. Iard nevrind
sa asculte si sa lase scaonul, cu porunca inpéaratului Avrelie,
dupd judecata #? arhiereului de la Roma si a episcopilor Italiei,
au fost scos din casa Bisericii Antiohiei. Ucenicii lui sau zis
samosateniani, pavliani sau pavlianisti, si in suta a cincea s-au
stins tot eresul acesta.

Veril. Intre antitrinitari bine se numard si Viril, e(pisco)pul
de la Bostra, din / Aravia. Au indraznit a zice cum cd H(risto)s
mai inainte de ce s-au intrupat nu au statut intru osibirea fetii
Sale, adecd, cum cd nu are a Sa %, ci numai a Tatdlui dumne-
zeire are Intru sine sezind. Mai multi episcopi s-au apucat de
el sd-1 invingd Mai pre urmd au chemat pre Orighen, carele
cercind invatdtura lui, apoi in sdborul care s-au facut la Bos-
tra, l-au vadit ca rataceste si l-au adus iardsi la cunostinta
adevarului.

Alfi eritici. Manet. Mai rau decit celelalte eresuri se vede
eresu{ maniheilor, care au luoat nume de la Manet sau Mani-
heu. Inceputul eresului acestuia si intimplarile incepatoriului
lui nu toti intr-un chip le pun, precum aleg*! si urmeze pre
Périntii cei vechi %5 grecesti si latinesti 4 sau pre oarecarii scri-
itori rasdriteni. De sint / adeviarate cele ce aflam de ei scrise,

41. Urmeaza cuvintul : easa», sters. 42. Urmeazad cuvintul : «episcopului», sters.
43. Urmeazd cuvintul : «d(u)mnezeires, sters. 44, Cuvintul : «alerg», adiugat.
45. Cuvintul : «vechi», adiugat. 46. A volt s serie : «grecl», in loq de : «latinestl».
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incepator eresului, care l-au invitat Manet, au fost oarecarele
anume Schithian, carele petrecind in Eghipt, patru carti au
scris : Evanghelie, Capete, Taine si Vistierie., Aceste cérii, Te-
revith ucenicul si mosteanul lui, carele dupd aceaia s-au zis
Buda, dupa ticdloasa sa moarte, le-au ldsat unei vaduve, in
Persia; aceasta apoi le-au ldsat unuj rob al sau, anume Cu-
vric, pre carele cu bani l-au cumpdrat cind au fost el de seapte
ani si au avut grije de el ca sd invete carte persascd, pre ca-
rele tuturor averilor sale l-au ldsat mostean. Manet, dupda ¥’
moartea vdaduvei, nu au vrut sd se cheme Cuvric, ci Manet,
pentru cd perseste insamneazd vorbd inteleaptd, si cu tot dea-
dinsul s-au pus ca sad inteleagd cérfile acelea®. Invatatura
carea se cuprindea*® intr-insele o au primit $i cu mai multe
baznuri o au inbogdtit. Iard s-au intimplat de fiul inpdratului
persilor greu / s-au bolndvit, Manet s-au fagdduit ca-1 va in-
sandtosea. Ci ticdlosul i-au adus mai curind moartea. Inpdratul
au poruncit de l-au bé&gat, batrin de 60 de ani, in temnitd si,
fiind el tinut in temnitd, au invdtat credinta crestineasca si au
socotit sa o uneascd cu cele ce in pruncie le-au invatat. Deci
au trimis ucenici, carii sd propoveduiascd noao credintd si sa-si
adune urmdtori. Aceasta auzindu-le inpéaratul persilor au asezat
sd omoard pre Manet, ci el a scdpat cu fuga si, dupa aceaia,
intr-o cetate, carea se chema Aravion %, ascuns au petrecut
citva. Dupa ce au esit de acolo, inaintea tuturor s-au intrebat
cu Arhelae e(pisco)pul de la Chesariia despre credintd. Mai
pre urmd, prinzindu-l ostasii inparatului, din porunca lui, ca-
trd anul 277 l-au belit, trupul fierilor l-au aruncat, iar piialea
0 au spinzurat la poarta cetétii.

Cine s-a socotit pre sine Manet, si scrisorife lui. Manet, ca
sd facd credini{d figmenturilor / sale, s-au zis pre sine, cum ca
iaste apostolul lui I(isu)s H(risto)s, ba incd cum ca el iaste
insusi Mingditoriul, pre carele H(risto)s, cind s-au iniltat de
pre pdmint, s-au fdgdduit c&-1 va trimite. Testamintul cel
Vechi, cu totul l-au 1&padat, cel Nou, dupd plicerea sa l-au
mutat, 1-au stramutat si au lepadat tot din el toate cele ce era in-
protivitoare basnurilor lui, si in locul acelora, au pus céarti 3!
mincinoase, mai alts evangheliia carea o au chemat Erting.

Dogma maniheilor despre doao Inceputuri, Sa spunem
acum invdtdtura maniheilor. Doao impéardtii bdznuia a fi, si
amindoao vecinice, una a luminei alta a intunericului, care ma-
car de era cu firea osibite, tot multe avea de obste; zicea ca
fiestecarea inpdratie are stapin din veaci si nemutat, carele are
putere a naste fiinfe asemenea sie, si altd putere inci are, si

-_— .

417,
49,
50.
S1.

Urmeazad cuvintul : «aceea», sters. 48. Cuvintele : «cirtile acelea», adiugate.
Urmeaz3 cuvintele : «cdrtile acelea», sterse.

Textul : «carea se chema Aravion=, ad3ugat.

Urmeaza cuvintul : <apocrife», sters.
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asa, de nu cu numele, dar cu adevarat invata, cd sint dok
d(u)mnezai. /

Rdzboiul cel intre stdpinul luminei $i intunericului. Basnu-
esc incd, cum cd dupd multd vreme, foarte greu razboi s-au fa-
cut intre stapinul luminei si intre al intunericului, adecd cum
cd ldcuitorii inparéatiei intunericului au né&valit asupra Inpara-
tiei luminii, si cum cd D(umne)zeu Inpotriva acelora au pus pre
omul cel dintii (pre cel ceresc) cu oaste multd Intrarmat; ci
acesta farda de noroc s-au ostit, cd Dimonul, prin povajuitorii
sai, mare parte din stihiile si din sufletele celor ceresti se-au
supus sie, si le-au Inghitit si le-au amestecat cu stihiile cele
groase si rele ale inparatiei sale, si cum putin de nu au dus
intru intunerec pre omul cel dintii, de. nu ar fi adaos D{u)m-
nezeu alt povatuitor oastei lui pre Duhul cel viu. Ci, cum cad,
nici acesta, mécar cd bine si dupd voia stdpinului sdu s-au pur-
tat, nu au putut sd aducad inddrdpt la Tatdl 52 pdrtile acelea ale
luminei ceresti, care Dimonul le-a mestecat $i le-au legat cu
materia cea rea, / nici au putut inpedeca, ca sd nu rdsard alte
rele.

Facerea omului. Dimonul, ca sd nu piarza prada si dobinda
sa, sau sa-i caute a da indardpt ca au luoat, au facut pre
Adam, incepédtoriul a tot neamul omenesc, $i au inchis in el
toate sufletele cele ceresti. Din inpreunarea lui Adam 53, cea
trupeascd %, carea Inpotriva legii lui D(u)mnezeu au avut cu
Eva, s-au pogorit ceialal{i oameni, cu trup alcdtuit din ma-
terie rea si cu doao suflete, unul carele simpte si pofteste si
iaste rau, altul carele iaste cuvintdtoriu si bun?®, si cum ca
de acolo s-au ndscut in om % razboiul cel de pururea al
poftei si al mintii.

Facerea Jumei, H(risto)s si D(u)hul Sfint. Cum cd D{umne)~
zeu, ca sd tdmaduiascd rdul acestas® si turburarea aceasta,
prin / Duhul cel viu au facut lumea%®, au facut din Sine doao
firi asemenea sie, adecd pre H(risto)s si pre Duhul Sfint
(:H(risto)s, cum invatd maniheii, iaste osibit de I{isu)s Fiul
omului dintii ceresc:). Cum ca H(risto)s, din porunca Tat&lui,
inbrdcat cu umbrd de trup, din soare, din ldcasul sdu, s-au po-
gorit pre pdmint si sufletelor celor inchise in trupuri le-au aré-
tat cale cum sa poatd bine scdpa de acolo. Iard cum ci Dimo-
nul, cu mestesugul sdau, au facut de l-au rdstignit pre cruce,
sau mai virtos s-au pdrut ca se rdstigneste, si mai pre urma

- sfirsind solila Sa, fagdduind cd va trimite pre Mingaitoriul,

s-au intors iardsi in soare, in scaonul Sau.

resti»,

52,
54.
55.

57.
50.

Cuvintele : «La Tatil», adiugate. * 53. Cuvintele : «lui Adam», addugate.

Urmeazd text sters : «a lui Adam cu Eva».

Urmeaza text sters : «gl asa oamenii acestia sint alcatuiji din pirticica luminel ce~
56. Cuvintele : «in om», intercalate.

Urmeazd text sters : «carea este in om»,

Urmeaza text sters : «si patima aceastas, 59. Urmeazd’ text gters : «5i din sine».
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Indreptdrile vietii, Statul sufletelor dupd moarte. Aceasta
invatdturd urmind, indreptdri foarte grele viefii au poruncit,
care la trei capete %0 le-au adus: semnul gurei, minii si al si-
nujui. Ca s& le pdzeascd calea, foarte tare / sint indetoriti cei
ce se chiema la ei alesi, iard celor ce se chiema auzitori, le era
slobod sa trdiascd ca al{i oameni. Din pézirea poruncilor aces-
tora, au tilcuit si statul sufletelor celor bune dupd moarte..
Adecd, cum cd cele ce primesc pre H(risto)s si desdvirsit se
supun Lui, acelea dupd curdiirea carea o au inceput in trup,
mai incolo o fac in lund si o desavirsesc in soare, intorcin-
du-se cu trupul la inceputul sdu, se vor primi in pamintul lu--
minei; iard celelalte suflete, intr-alte trupuri se vor duce, ca.
sa se curdtd si sd se facd vrednice de inpdrdtia cea cereasca
sau sd se dea stapinilor intunericului, ca in foc, rdu dara nu
vecinic, sd se munceascd si sd se chinuiascd. Iard care nici
de cum nu se pot indrepta, acelea dupa ¢ perirea lumei, vor
pazi hotarele inpdrdtiei intunericului, ca ldcu(i)torii inparatiei
aceiia s&@ nu indrdzneascd iardsi a incepe rézboj asupra inpa-
ratiei luminei.

Forma Bisericii. Slujba d(u)mnezeiascd. Preste tot eresul
acesta, unul era mai mare, / carele se zicea cd iaste in locul
lui H(risto)s. Linga acesta era adosi diosprdzece dascdli. Dupd
aceaia, urma 72 de episcopi; de fiestecarele dintru acestea
asculta preotii si diiaconii; to}i acestea numai din ceata celor
alesi se luoa. lard maniheii, cind se aduna la rugdciuni®, cu
fata catrd soare intoarsa, se ruga lui D(umne)zeu, C&trd soare
si cdtrd lund indrepta rugiciunile sale. Pradznuia zile de sir-
batori si tinea posturi, insd nu cu ceilalalti crestini, nici cum
era obiceiul la acestiea. Celor alesi ai lor, in voe le era, luoa-
vor botezul au ba. Aceia, Intru adundrile cele mai tdinuite,
slujea sfinta cind, nu din vin si din apa, ci din fdind sau din
smochind stropitd cu sdmintd omeneascd. Acest eres blista-
mat, multd vreme au {inut $i mai prin toate tdrile lumii au
fost 1&tit.

Erachitenii. Dupa Maniheu, se pune eresul erachitenilor,
pentru cd se zice cum cd / dintru acela s-au nascut. Al aces-
tui eres incepdtor se zice cd au fost Erac, eghiptean de loc,
om invdtat. Acesta au invadtat cum cd Melhisedec iaste Duhul
Sfint. Inviiarea mortilor o au tdgaduit; pre pruncii carii mor
mai inainte de ce ajung la virsta cunostintei, i-au lipsit de
nddejdea fericirii. Au zis cum cd raiul nu au fost vazut. Cum
cd H(risto)s numai pentru aceaia au venit, ca sd aducd lege
mai grea si mai desadvirsit(d) decit a lui Moisi, pentru aceasta
au oprit a se insura, a bea vin si a minca carne.

-_—
60. Urmeazi cuvintele : «se aduc», gterse. 6l. Urmeazd cuvintul : «plarderea», gters.
62. Urmeazi cuvintele : «§i intorsi», gterse. 63. Cuvintele : «cari mor», adaugate.
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Aravicii, Valesii s.c. Afard de cele ce am zis, au mai ra-
sarit incd eresuri mai mici si nu asa vestite, cum sint aravicii,
de la tara in care au inceput a fi asa zisi, carii zicea cum ca
sufletele impreund trupurile lor si iarasi inpreuna cu trupu-
rile vor inviia. Valesii, acestea nu numai / pre sine se juga-
nea, ci si pre strdini si nemernici, si Scriptura cea Veche o
lapada .

Aghelicestii. Acestea se zic cd aceiasi cinste da ingerilor,
carea si lui D(umne)zeu, ci cu bund seamd nu se stie.

Ce shisme sau inpdrecheri intre catholici s-au ficut in suta aceasta?

Inpérecherile care intre catholici s-au facut in suta a treia
sint : 65,

Shisma lui Novatian. Novatian preotul, din ceata f{iloso-
filor stoicesti, odinioard au fost indracit %6, carea nevoe i-au
fost lui prilej a se face crestin, cd apoi cu ajutoriul exorchis-
tilor s-au izbdvit de dracul si au rémas intre catihumeni, dara
cazind in boald grea, in pat, prin varsare s-au botezat. .Dupd
ce s-au insdnatosit, nu s-au miruit; preot l-au hirotonit epis-
copul fard de voia clerului, cd tot clerul striga ca nu iaste
slobod a se hirotoni, pentru cd in pat si % de nevoe s-au bo-
tezat, ci fiindca era drag e(pisco)pului, nebdgind sama de cler,
l-au hirotonit. Acesta, pentru cd nu l-au ales pre el episcop
la Roma, ci pre Sf(intul) Cornelie, au inceput a huli pre Sf(in-
tul) Cornelie, pentru cd primeste la inpéartdiirea bisericeasca
pre e(pisco)pii cei ce in goand s-au lepadat de credintd. Si-au
inceput / a desminta si a abate pre credinciosi de la inparta-
sirea Sfintului Cornelie, si, inbatind pre trei e(pisco)pi prosti,
le-au poruncit, si beti fiind, l-au hirotonit ep(isco)p Romei.
Afard de shismd si eres, Invdta cum ca Biserica nu are putere
a dezlega pre cei ce in vreme de goand s-au lepddat de cre-
dintd, nici poate sa le dea pace s5i sd-i primeascd la inpadrta-
sirea sa niciodata, macar ce pocdintd ar fi facut. Osindea si a
doa nuntd. Ucenicii lui se zicea catharis, adecd curati. Acest
eres nu au trdit mai mult decit o sutd de ani. Pre ai sdi ur-
matori, cind le da Sfinta Cum(ne)cdturd in mind, apucindu-i
de mind, ii fdcea sd joare pre Trupul si pre Singele D(o)mnu-
lui H(risto)s cd nu-1 vor pdrdsi pre el si nu se vor inpreuna
cu Cornelie. Sf(intul) Dionisie Alexandreanul au scris lui No-
vatian, mustrindu-l pentru shisma carea au facut si indem-
nindu-1 s& se pocdiasca. /

Greselele Iui Orighen. Orighen, om foarte invitat in tot
felul de stiintd si mai ales in Sfinta Scripturd, mult s-au lup-
tat asupra eriticilor, ci cu toate acestea, in cartiile lui, mai

64, Textul de la : «si Scriptura...», adiugat.
65. Textul de:la : «Ce schisme...», adidugat. 66. Urmeazi text sters : «ci s-au mintuit».
67. Urmeazi cuvintele : «in vreme», sters.
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ales in cartea ce se zice Peri arhon, De inceputuri, se afla
rea si eriticeascd invataturad. Zice acesta cum ca fapturile pen-
tru aceaia nu sint asemenea, cad vredniciia lor nu au fost ase-
menea. Cum cd D(umne)zeu, mai inainte de trupuri, au fécut
un numdr de duhuri® asemenea intre sine, dintre carii mai
toti au pacatuit, si dupad masura pdacatului s-au unit si s-au le-
gat cu trupuri, care trupuri pentru aceala s-au zidit, ca prin
acelea sd se pedepseascd duhurile acelea %, si asa, cei ce mai
inainte era duhuri curate, s-au facut, sau a ingerilor, sau a
stelelor, sau a oamenilor, suflete; cd zice / cum c& ingerii
sint alcdtuiti din suflet si din trup foarte suptire, si cum céd
dupd vrednicii sa, la osibite slujbe s-au pus; zice cum c& si
stelele sint insufletite si sint temnite luminate ale unor duhuri,
carii mai putin au pdcdtuit decit duhurile cele ce lacuesc in-
tru aceastd lume mai de jos. Cum cd duhul acela, carele de
la inceput, decit toate celelalte duhuri, cu dragoste mai desa-
virsit au iubit pre D(umne)zeu, cu chip mai inalt s-au invred-
nicit si fard de despartire™ a se uni cu D(umne)zeu. Duhul
acesta iaste sufletul lui I(isu)s H(risto)s. Toate celelalte duhuri
pot sd se mute si sd se facd din buni radi si din ré&i buni; fe-
ricirea celor mintuiti nu-i face pre ei sd nu poatd pacatui™,
ca nu maij virtos de la sine, decit de la D(umne)zeu si se tie
aceasta. Si cum c& insusi dracul, dupd ce se va strica 2 vrerea
cea rea a lui, va inceta oarecindva a fi vrdjmas lui D(umne)-

" zeu, ca D(umne)zeu intru toti toate sa fie, care lucru dupa

£112

68.
69,
70.
72,
3.

multe veacuri va fi. Dupd lumea aceasta, va fi alta, precum
si mai inainte de lumea aceasta, multe alte lumi au fost; ba
incd niciodata nu / au fost, in care sd nu fie fost vreo lume,
nici va fi vreodata vreme in care sd nu fie vreo lume, ca sa
nu se vazd D(umne)zeu lenes, fard de lucru. Cum cd toate pe-
depsele sint lecuire, si nu au alt sfirsit, fara numai indrepta-
rea, cd aceasta se pdrea lui mai bund mijlocire a uni dreptatea
lui D(umne)zeu cu bundtatea lui, decit muncile de veci. Aceste
sint greselele cele mai alese a lui Orighen. Mul{i il apara pre
el si se nevoesc sd-1 arate nevinovat. Insusi Orighen se plinge
intr-o carte, cum cd unii asa i-au schimbat si i-au stramutat
unele scrisori de ale lui si le-au stricat, cit el nu le-au cunos-
cut sd fie ale sale, asa zic si despre greselele acestea, cum cd
eriticii le-ar fi virit in scrisorile lui Orighen.

Shisma Iui Novat. Se poate pomeni intr-acest loc si Novat,
preotul Bisericii de la Cartheghen, om turburat, poftitor de lu-
cruri noi, iubitor de argint, faré@ de credintd 73, gilcevitor si uci-
gator de parinti, pre carele, pentru atitea rautati ale lui, tre-

Initial a fost : esuflete».

In loc de : «duhurile acelea~, initial a fost : «sufletele~.

Textul : «si fArd de despartire», adiugat. 71. Urmeaz3 : «ca si», sters.
Urmeazi cuvintele : «vela cea rea», sterse.

Initial a voit sd scrie : «necred (inciogii)».
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buia a-1 lipsi de preotie si a-1 goni de la / inpdrtdsirea bise-
riceascd, ci goana carea s-au facut supt Dechie au inpedecat
de nu s-au putut face sadbor in care sd se cerce lucru lui. Iarda
el, vrind ca sd scape de acea judecatd, singur s-au despartit
de e(pisco)pul sdu, socotind cd mai cu cinste jaste sa iasd de
buna voe din Bisericd, decit sd& astepte sd&-1 goneascd. Tras-au
si pre altii in partea sa, mai ales pre un Felicisim, pre carele
fard de stirea ep(iscop)ului Chiprian, si fdrd de slobozire,
l-au fdcut sie diiacon, pre 7 carele 7 pentru rdutatile lui, ca-
trda inceputul anului 251 7¢ Sf(intul) Chiprian l-au gonit din Bi-
sericd. El au facut shismd, pirind pre Sf(intul) Chiprian ca pri-
meste pre cei ce in goane s-au fost ldpadat de credinia.

Ce sdboard s-au ficut in Bisericd in suta a treia ?

Intru aceastd sutd, multe siboare namesnice si prealocu-
rea s-au facut, si pentru osindirea eresurilor. Cele mai dintii
si mai vestite sdboare sint care s-au facut pentru botezul eri-
ticilor. Cel mai dintii sdbor s-au facut la inceputul sutei aces-
tila, din 70 de episcopi ai Africii si ai Numidiei. La Carthe-
ghen, au adunat acest sdabor Agripin episcopul Cartheghenu-
lui, in care s-au hotdrit ca sd@ se lapede botezul cel fécut de
eritici, adecd cum cé& acela pre carele” l-au botezat eritic, nu
iaste botezat, pentru cd botezul eriticilor nu-i bun de nimica.
Aceaiasi apoi au asezat si sdborul de la Iconiia, cel ce s-au
adunat pentru rindu eresului montanistilor 78, din episcopii Ca-
padochiei, Chilichiei, Galatiei si a eparhiilor de prin prejur, /
si sdborul de la Sinada si intr-alte locuri, altele la rdasarit,
care tocma in ce an s-au fdcut, nu se stie. De aceastd invata-
tura s-au lipit si S(fintul) Chiprian, carele trei sdboard au facul
la Cartheghen, in anul 255 si 256. lar care se zice cd l-ar fi
facut Stefan de la Roma si ar fi afurisit acea greseald, cu nici
o marturie de crezut nu se adevereaza.

Multe sdboare s-au fdcut si pentru inpdcarea Bisericilor
celor turburate de Novat, de Felicisim, si de Novatian, in care
s-au cernut si lucrul celor cdzuti in goand. Pentru acest lu-
cru, Sf(intul) Chiprian, dupa ce s-au intors la Biserica sa, in
anul 251 au adunat pre e(pisco)pi si au afurisit pre Felicisim
si pre cinci preoti, si toate bine socotindu-le, cu cei cazuti
s-au asgezat, ca nici sd@ se prea ingreoiaze si in veci sd se go-
neascd de la Inpdrtasirea Bisericii, / pentru cd lor, nu ale sale,
ci cele straine picate, li se iarta.

Asupra lui Vasilid si a lui Martial. Intre cei cazuti, au
fost doi episcopi ispani, Vasilid de la Leghiona si Martial de la

74. Cuvintul : «pre», adiugat. 75. Urmeaza cuvintul : <apoi», sters.
76. Urmeaza cuvintele : «s5i pentru», sterse. 77. Urmeaza cuvintul : «<botezaw, gters.
78. Textul : de la : «ce s-au adunat», ad&iugat, $1 urmeazd cuvintele : <s-au adunat»,

gterse,
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Asturica, si si cu alte fapte insemnati. In locul acestora, dupa
porunca canoanelor, s-au hirotonit Savin si Felix. Iard Vasilid
au alergat la Roma s$i cu amdgirile sale au inselat pre S$Stefan,
e(pisco)pul Romei, cit i-au dat carti cu care pre el iardsi il pune
in cinstea carea au avut. Deci Chiprian, fiin intrebat de
episcopii Ispaniei, in anul 254 au adunat sdbor de 36 de epis-
copi, intru care s-au asezat cum cd hirotoniile lui Savin sia
lui Felix sint legiuite, iard Vasilid si Martial, macar cd are
carti de la Stefan, trebuie sd se scoatd de la cinstea preo-
teascd.

Doao sdboare in Africa. La acestea se pot addoga doao
sdboare din Africa. Cel dintii nu se stie cu bund sama in ce
an sau in ce loc s-au facut; atita se stie cd s-au asezat intru
acela, ca nici un crestin sd nu pue cu testament purtator de
grije, epitrof, pruncilor sai, fatd bisericeascd. Deci, fiindca in
orasul Furn, Gheminie Victor murind, nebdgind samad de ase-
z&mintul acesta, au numit epitrof pre Faustin preotul. In si-
borul de la Cartheghen, in anul 259, la care intii sezator era

"Chiprian, s-au asezat, ca pentru el jertva sd nu se facd, nici

pentru mintuirea Iui sd se roage in biserica.

Alte sdboare intr-alte lucruri. Alte sdboare, care intr-alte
lucruri s-au fdcut, pre rind le vom numadéra. Acestea sint:a-—
Doao de la Alexandriia, din anul 230 si 231, care le-au adu-
nat Dimitrie e(pisco)pul Alexandriei, asupra lui Orighen, a cé&-
ruia judecatd, sdborul de la Roma, supt Favian, o au Iintarit.
b — De la Lamvesit, din Africa, de 90 de e(pisco)pi, din anul
240, asupra lui Privat eriticului. / ¢ — Doao in Aravia, in anul
243 unul, asupra lui Veril e(pisco)pul Bostriei. Altul, asupra
unora carii zicea cum cd sufletele oamenilor inpreuna cu tru-
purile mor si la vremea invierii iarasi inpreuna cu trupurile

vor inviia. d — Altul, in eparhia Arsinoitica, la care au fost
maj mare Dionisie Alexandreanul, asupra lui Noet. Si mai pre
urmd : e — La Roma, supt Dionisie episcopul Romei, in rindul

lui Dionisie e(pisco)pul de la Alexandriia, carele era pirit cum
cd tdgdduiaste dumnezeirea lui H(risto)s. Acest sdbor au fost
in anul 260.

Sdboarele de la Antiochiia asupra Iui Pavel Samosatenul.
Mai vestite decit aceste sint sdboarele care s-au facut la An-
tiohiia, asupra lui Pavel Samosatenul, e(pisco)pul Antiohiei. De
vreme ce ca mai bine si se cearnd si sd se vazd eresul lui,
multi e(pisco)pi, din multe tdri, s-au adunat la Antiohiia, in
anul 264. / lard Pavel, cu viclenie ascunzind 7 invéatatura sa
cea noao, prin fatdrnicie au inselat pre parinti si au scapat ne-
osindit. A doa oara s-au adunat pdrintii, in ce an anume nu se
stie, si mult s-au cernut lucru; deci fagaduindu-se el ca-si va
indrepta gresala, s-au ldsat iard ‘nejudecat, iard Pavel si acum

-
79. Urmeaza text sters : «care dogmei sale~.
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netiindu-si fagaduinta, a treia oard s-a adunat pdrintii, in anul
269, si cu®® lucrarea lui Malhian, preotului de la Antiohii, no-
tarii toate scriindu-le, s-au dovedit cd& invald eres, pentru
aceaia, l-au lipsit de cinstea episcopeascd si de inpéartasirea
bisericeascd. $i, in locul lui, au (a)les pre Domn. Pentru toate,
care si intru acest sdbor si cele ce in cele mai dinainte sa-
boare s-au facut, au rdspuns in cartea cea (sd)borniceasca,
carea, la toti e(pisco)pii, preotii, diiaconii si la toatd Biserica,.
iard mai ales la Dionisie Romanul si la Maxim Alexandrea-
nul, o au trimis. /

Sdboarele cele cu indoiald. Sint unele sdboare, despre care:
iaste indoiald, oare fost-au vreodatd au ba? Asa sint: a —
Sdborul de la Alexandriia, supt Eracle, asupra oarecdrui eritic
Amonie. b — S&borul de la Efes, asupra lui Noet. ¢ — Altul,
tot pre aceaiasi vreme, la Ahaiia, asupra valesianilor. d — Al-
tul, la Narvona, asupra a doi diiaconi, carii au pirit pre Pa-
vel, e(pisco)pul sdu, cum cd au curvit. Vorba carea au avut
Arhelae, e(pisco)pul de la Chesariia, cu Manet eriticul 8, fies-
tecine vede, cum cd nu se poate pune intre sdboare./

Ce goane s-au facut asupra crestinilor in suta a treia?
Cine au strdlucit cu muceniciia ? $1 cu sfinfeniia vietii ?

Multe si mari goane s-au fdcut in suta a treia cd, la in-:
ceput Sever inpdrat 8 au dat ca nici un pdgin sd nu treacd la
credinta crestinilor ; judec&torii si norodul cel slujitor de idoli,
luind prilej dintru aceasta poruncd, si pre cei ce s-au fdcut
crestini 8 mai inai(nte) de ce eu esit acea poruncd, i-au chi-
nuit, si grea goand s-au fdacut in toata impéardtia Romei.

Altd goand asupra crestinilor s-au fdcut pre vremea inpé-
rafiei lui Maximin carele, aprinzindu-se cu minie asupra fami-
liei lui Alexandru cel ce® mai inainte fusese inpdrat, au po-’
runcit s& omoare pre pdastorii Bisericilor si pre dascali, sau de
obste pre toti, sau incai pre aceia carii au fost priiatini lui Ale-
xandru. Intr-unele tari, si norodul si deregatorii, dupa obiceiul
cel vechi, au inceput a chinui pre crestini. /

Goana supt Dechie. Pace au avut crestinii supt Filip inpéa-
rat, ci o au stricat Dechie inpdrat, cd acesta, ori pentru cd au
avut pisma asupra lui Filip, ori pentru cd era iubitor de slujba.
idoleascd si de credinta ® mai marilor sai, cit s-au facut inpa-
rat, indatd cumplitd poruncd au dat asupra crestinilor, si o au
trimis la toti mai marii terilor s& o plineasca. Pre toate cetele-
le cuprindea porunca aceaia: pre preoti, pre mireni, pre bar--
bati, pre famei, pre bétrini, pre tineri, pre mari, pre mici, si

80.
81.
82.
83.
85.

Urmeazé cuvintul 5 «sirguintd», sters.
Urmeazi cuvintele : «intre siboari», sterse.
Urmeazé cuvintele : «cu porunca careas», sterse.

Textul : «s-au fécut crestini», addugat. 84. Initial a fost scris : «carelew,
Urmeaz3i cuvintul : «care» 4 sters.
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goana aceeia, cum marturisesc si cei de mult si cei mai din-
coace scriitori, foarte cumplitd au fost. Intii, aceasta goang,
pre 8 Metra, inproscat cu pietre 87, 1-a uomorit. Apoloniei i-au
scos dintii; pre Serapion, dintr-un foisor de sus, l-au aruncat
jos; pre Iulian, l-au bé&tut cu biciul si l-au ars in foc; pre
Amonarie, pre Mercurie si pre Dionisia, i-au tdiat cu sabia;
pre Ishirion, prin mijlocul pintecului, l-au junghiat. Pre Sa-
turnin, e(pisco)pul de la / Tolosa, legat cu picioarele de coada
unui taur, tot l-au zdrobit; pre Alexandru, e(pisco)pul de la
Ierusalim, si pre Vavila, e(pisco)pul de la Antiohiia, in tem-
nitd, cu legdturile i-au omorit; pre Pion, la Smirna, cu Sa-
bina si cu Asclepiade si cu Mitrodor, in t{apa trasi, i-au omo-
rit; pre Maximin, cu pietri l-au ucis; pre Petru, pre Andrei,
pre Pavel si pre Dionisie, la Lamsac, cu sabia l-au ucis; pre
Luchian si pre Marchian, la Nicomediia, cu foc i-au ars, st
ai{i multi mucenici au fost supt Dechie. Ca sa scape de chi-
nuri, Pavel Thiveul, intiiul pusnic, au fugit la pustie, unde ne-
voa intorcind-o in voe, viiatd sfintd au petrecut, facindu-se
incepadtor pustnicilor.

Statul crestinilor pdnd la Diocletian. Razboiul 8, carea se
vedea sfirsit cu moartea lui Dechie, inpdratul Gal, iard l-au
inoit, pre ce vreme ciuma si alte nevoi mare parte din inpé&-
rdjia Romei asuprea. Valerian, la inceputul Iinpdrétiei sale,
foarte bun au fost cu crestinii, iard dupa aceaia, indemnat de
Macrin, foarte grea goand au facut asupra lor./

In anul 257 s-au fdcut asupra crestinilor goana®, carea
S{(intul) Dionisie de la Alexandrila o au chemat goana lui
Antihrist in carea 9 foarte mulfi mucenici s-au facut 9, intre
carii sint: Stefan 9 si Xist, e(pisco)pii Romei, Lavrentie al
aceiasi Biserici diacon si Chiprian, e{pisco)pul Cartheghinei, si
al{ii. Dupd ce pre Valerie l-au prins persii, Galien, feciorul
lui, cu poruncile sale au asezat goana cea asupra crestinilor,
si le-au dat slobozenie carea si supt Clavdie au avut9. Insa
mai marii divanurilor, pre multi, cu ned(r)eptate i-au omorit.
Ci pacea aceaia jardsi o au turburat Avrelian carele, mai ina-
inte de a merge poruncile lui in toate terile cele mai departe
ale inpdrdtiei, au fost omorit. Intr-aceastd goand, au savirsit
mucenicia, la Avgusta, don Simforian, la Chesariia in Capa-
dochiia, Mamant si Athinidor, fratele Sfintului Grigorie faca-
toriul de minuni, Hariton, in Isavria, Filomen, la Anchira si
alfii.

Cuvintul : «pre», intercalat.

Urmeaz cuvintul : «omorit», sters, §l inlocuit cu : «l-au omorit~.

Urmeazi textul : «cel asupra crestinilor», adiugat, apoi sters.

Textul defla : «s-au fécut», adiugat. 90. Cuvintele : «In carea», intercalate.
Urmeazd text sters : «intru aceastd goani».

Urmeazi cuvintele : «ep(iscop)ul Romel», sterse.

Urmeaz& cuvintele : enumal cit# gterse §1 inlocuite cu : «insé» de la inceputul frazel

urmatoare.
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Goana supl Diocletian. Dupd ce au perit Avrelian, cresti-
nii / au avut pace pand la anul 19 a lui Diocletian, a lui I(isu)s
H(risto)s 303, cind, din indemnul lui % Maximian Galerie, foar-
te cumplite porunci au dat, ca sd se strice bisericile crestini-
lor, sfintele carti sd se arza cu foc, si crestinii, de toate cins-
tile si deregitoriile 9, sd& se lipseascd, si cu chinuri foarte
groaznice, mai marii locurilor sa-i sileasca a jertvi d(u)um-
nezeilor.

Dupd ce Diocletian si Erculie s-au lasat de inparatie, tira-
niia o au tinut asupra crestinilor, mai multi ani, Galerie Mai-
ximian, mai virtos la rasdrit, cit intr-aceastd goand, nimene nu
poate tdgddui, cum cd@ foarte mare muliime de crestini, prin
toate {erile inpdardfiei Romei, au sdvirsit lupta muceniciei. Foar-
te mult ar fi pre toti ai numara, numai pre pujini vom aduce
inainte. La Roma, Sevastian, strdpu(n)s cu sdgeti au murit;
Felix, cu sdcurea ucis. La Nicomidia, Panteleimon doftorul,
chinuit, mai pre urma de sabie au murit; la Thurs, lui Voni-
fatie, capul i-au tdiat; lui Gornonie, i-au stramutat fdlcile cu
latul ; lui Antim, e(pisco)pului, i-au tdiat capul si l-au aruncat
in mare. / Pdatimit-au in Palestina si la Nicomedia foarte mul{i;
in Armeniia si in Thivaida, patimit-au Fila e(pisco)pul Thmun-
tenilor. Adavchie, boiar mare la Roma. Luchian, preotul de la
Antiohiia. Petru, e(pisco)pul de la Alexandria. Felix, e(pisco)-
pul de la Cartheghen. Theodor, e(pisco)pul de la Anchiria, cu
seapte fecioare. Procopie, Cosma, Damian, cei fard de arginti,
zisi % doftori, pentru cd nu luoa bani de la cei ce-i tdmaduia;
Eufimia, Hristina si nenumadrati alfii, carii se pot ceti in Vie-
tile Sfintilor.

Siirsit goanei au pus porunca lui Galerie, pentru boala
cea grea cu care se chinuia, in anul 311, cind iard s-au intors
pacea si linistea la crestini, si de la 313, de cind Constantin
si Lichinie au inceput a inpdrati, slobozenie deplind s-au dat
crestinilor a-si marturisi credinfa sa.

Mulfimea mucenicilor: Minunata aceaia statornicie si rab-
dare, cu carea crestinii asa groaznice chinuri si morti au su-
ferit, / dovedesc si intdresc dumnezeirea si adevéarul credintei
crestinesti carea o marturisea. Acestea, si noi, crestinii cei de
acum, cu deadinsul sd le cugetdm si sd le cetim vietile mu-
cenicilor, si in nevoi si in necazuri sd ne aducem aminte de
rdbdarea mucenicilor, si asa ni se va mai usura oarecumva
si durerea, si ne vom cunoaste si sldbiciunea, si cit sintem de-
parte de viiata Sfintilor.

Cinstea mucenicilor. Osibitd cinste mucenicilor pururea
s-au dat in Biserica lui D(umne)zeu, cd nu numai pentru ruga-
giunile lor, cind era inc& wvii, s-au dat erticiune celor cazuti,

94. Textul : «eind din indemnul lui», adaugat.
85. Cuvintele : «si deregatoriile», adiugate. 96. Cuvintul : «zisi», adaus.
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ci si dupd@ moarte, mare cinste 1li s-au dat, cum se vede din
Cartea Bisericii de la Smirna. Despre mucenicia Sfintului Po-
licarp la Eusevie, Istoria Bisericeascd, cartea 4, cap. 15; Ter-
tulian, De corona ostasului, cap. 3; pentru aceaia, zioa muce-
niciei lor o praznuim si o cinstim. /

Ce oamen] vesti{i pentru invatdturd
sl ce scriitori crestinesti au fost in suta a trela?

Intre scriitorii bisericesti ¥?, cei din suta aceasta, care au
scris greceste, sint acestea: Orighen, carele pre tofi cei de
pre vremile sale, sd nu zic si pre cei mai inainte, cu invata-
tura si cu stiinta, i-au intrecut. Intii, la Alexandriia, au invé-
tat gramatica si, in cetatea mosiei sale, la Alexandria, au fost
dascdl ; dupd aceaia, cind au fost de 18 ani, au fost mai mare
preste Scoala catichticeascd, in care se invata credinta si drep-
tdtile vietii: intru aceastd deregdtorie, cu aceia stiintd, cre-
dintd si virtute s-au purtat, cit vestea numele lui preste tot lo-
cul s-au auzit. Pentru atita madrire, Dimitrie, e(pisco)pul locu-
lui, au inceput a-1 pismui, carele, dupd@ ce Orighen s-au dus in
Ahaiia si in Chesariia Palestinei, de Theoctist Chesdreanul si
de Alexandru / Ierusalimeanul s-au hirotonit preot, cu totul
s-au Instrainat de cadtra el, si fiindca Orighen incd din pruncie,
pentru dragostea fecioriei, s-au fost juganit, si aceasta au spus
lui Dimitrie, el o au vestit, si dup@a ce s-au intors din cdldto-
rie, cu poruncad saborniceascd, intli 1-a oprit sd& nu ramliie la
Alexandria, apoi l-au ldpp&dat din treapta preojeasecd, si in
toate pdrtile scriind, mai pre toti e(pisco)pii i-au adus la
aceasta, ca sda-l tie nevrednic de inpéartdsirea bisericeasca Ori-
ghen, intru acest chip osindit, in multe locuri au petrecut si
multe céaldtorii au f&cut. Supt inpdratul Dechie, cu madrirea
marturisirii lui H(risto)s s-au facut luminat, si pre urmd, in
vremea lui Gal si a lui Valusian, cu bund moarte au murit Iin
anul 254. Foarte multe scrisori ale lui nu au ajuns pand lanoi;
iard care acum le avem sint ramasife ale Exaplelor si ale Til-
cuirilor Sfintei Scripturi. Opt cdrti asupra lui Chels Filosofului.
Patru cdrti Peri Arhon, De inceputuri, De rugdciune, Indem-
nare la mucenicie si Epistola cadtrd African, acestea destul
aratd mintea si invatatura lui./

De pravoslaviia lui Orighen. Precum in viiatd asa si dupa
moarte s-au intimplat lui Orighen. Despre prevoslaviia lui
multd price au fost; unii zicea cd foarte rdu au réatacit de la
pravoslavie, altii au rdspuns pentru el si l-au aparat. Ci des-
pre aceastd price, airea ni se va da prilej a grai. Aici numai
atita mdrturisim, cum c& si Orighen au gresit, dard intre eri-
tici nu se poate numara.

—_
97. Cuvintul : «bisericesti», intercalat.

SST.—38
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Ipolit, Iulie African si allii. Afard de Orighen, si cu Inva-
tatura si cu fapta bund, au mai stralucit si al{ii, pre carii ma-
car numai de cit sd-i aratam. Asa iaste Ipolit, episcopul de la
Ostiia Limanului Romei, iard nu papa de la Roma, cum se
pune in Ceasloave, in 30 a lui ianuarie, carele cadtra anul 235
au scris, ci9 scrisorile acestuia ® mai toate au perit, numai
Chiclul sau Indreptarea Pastilor au rdmas si incd unele des-
pre care ale lui sint, mare indoiald iaste.

Iulie African, carele la Nicopol se-au pus ldacasul, mai st&
o carle a lui / cédtrd Orighen: Despre Istoriia Susanei, iard
Hronografiia lui de la facerea lumii p&na la anul 221 cu 5 cérti
cuprinsd. Cartea De ghenealoghia lui H(risto)s si scrisoarea
Ton Keron nu au venit p&nd la noi, far&8 numai neste farmi-
turi diniru acelea.

Sf(intul) Dionisie, e(pisco)pul de la Alexandriia, ucenicul
lui Orighen, intii au fost mai mare preste Scoala cea de la
Alexandriia, dupd aceaia, episcop al aceiasi Biserici, carea o
au ocirmuit panad la anul 264 cind au murit. Din scrisorile lui.
putine d&raburi a lui avem, afard de Epistola cea cu canoane,
carea o scrie catrd Vasilid, e(pisco)pul de la Pentapol, carea
iaste tdlmécita si scrisd de mine roméanesie 19,

Sf(intul) Grigorie Fdcdtoriul de minuni, e(pisco)pul de la
Neochsariia, intre ucenicii lui Orighen foarte vestit 191, carele
au murit catrd anul 270. Din scrisorile lui mai avem Panighi-
ricul sau Cuvintul cel despre laudele lui Orighen, Marturisi-
rea credintei si Epistola cea cu canoane, carea iaste de mine
talmacita si scrisd romdéneste 192, si tilcuirea cartii Eclisiastului,
ci despre aceastd de pre urma doara / iaste indoiald.

Dorothei, episcopul Tirului, au scris pre scurt Vietile
Apostolilor 193,

La acestia se pot adaoge Methodie, e(pisco)pul Tirului, in
Fenichiia. Firmilian, e(pisco)pul Chsariei din Capadochiia.
Pamfil, Ghemin Antioheanul, Imeneu Ierosalimitanul, Anatolie
Laodichiianul, Comodian, cel ce s-au numit pre sine cersitor.
Arhelae, e(pisco)pul din Mesopotamiia, Amonie Alexandrea-
nul, dintr-a cdrora scrisori abia cite ceva dintr-a unora de mat
iaste. Luchian si Isihie, mucenicii, carii mult s-au ne(voit) a
aldtura si a indrepta Biblia cea greceasca.

Inire latini, au fost Tertulian, de loc din Africa, pre ca-
rele, fiindcd si in suta a doa au scris, i-am pus acolo.

Chiprian. Chechilie Chiprian, din Africa de loc, al Bise-
ricii de la Cartheghen preot, dupd aceaia episcop, om foarte

98. Textul dejla : <carele cétre...», adiugat.
99. Urmeazi cuvintele : «multe au perit», sterse.

100.
101,
102.
103.

Textul de la : «carea laste...», adiugat.

Textul de la : «intre ucenicil...», adiugat.
Textul de la : «carea iastq de mine...», adiugat.
Acest paragraf esta adaus in intregime.
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invdtat si cu mare rivnd spre Bisericd, carele mai pre urma
se-au varsat singele pentru H(risto)s si in ceriuri au luoat cu-
nuna / muceniciei. Intre alte scrisori ale lui mai vestie sint
Epistolele. care multe sint, apoi si alte carti: De Desertéciu-
nea idolilor, De unimea Bisericii, De moarte, Mdrturiia cartii a
treia asupra iudeilor, De binele rabdarii, De rivnd si De pisma,
si altele.

Minutie Felix. Minutie Felix, si acesta se zice ai fi din
Africa, foarte mare apardtor au fost al Bisericii crestinesti,
cdruia avem diialogul ce se zice Octavie, pentru cd au luoat
numele de la Octavie lanuarie, priiatinul lui Felix, carele iaste
cel mai intii vorbitor intru acel diialog.

Ce invatdturd §i ce dogme ale credintei am avat crestinii din suta a treia ?

f. 124

124 v

Dogmele si invatdtura!® care s-au zis in suta cea dintii,
acelea si in a doao si in a treia suta au fost, fard numai ca
pentru intrebarile ce s-au facut, ori de la credinciosi,/ ori de
la eritici, unele invataturi si dogme mai chiiar s-au luminat si
s-au tilcuit. Asa, mare price s-au facut despre botezeul eriti-
cilor (botezul zic cel facut in numele Tatdlui si al Fiului si al
Sfintului Duh, cum au poruncit Mintuitorul si t{ine Biserica)
oare iaste bun au ba. Sf(intul) Chipriian, e(pisco)pul de la
Cartheghen, cu Sf(intul) Firmilian, e(pisco)pul de la Chesariia
Capadochiei, cu multi e(pisco)pi zicea cd nu iaste bun botezul
eriticilor. Cea mai mare parte a Bisericii tinea cd iaste bun,
care lucru mai desdvirsit s-au hotarit in sdborul al doilea a
toatd lumea, in suta 4, unde s-au asezat cd, botezul eriticilor
carii boteazd precum Biserica, in numele Tatdlui si al Fiului
si al Sfintului Duh, acesta iaste bun, si carii asa botezati se
intorc la pravoslavie, nu trebuie sd se boteze a doa oard ; iard
iard botezeul eriticilor carii nu botezd asa, de nimica nu iaste
bun, si cei botezaii cu botez ca acela, a doa oard trebue sa
se boteze.

Biserica, Inpotriva lui Novatian si a altor eritici carii ta-
gdduia, au hotarit, cum ca Biserica de la / Mintuitorul putere
datd are a dezlega si a erta tot felul de picat. Credinta Sfintei
Troite, prin osindirea eriticilor si a eresurilor 15 de pre vre-
mile acestea, cum au fost eresul lui Noet, a lui Savelie si a
lui Pavel Samosateanul, tot mai mult si mai clar s-au luminat
$i s-au tilcuit. Asa s-au tilcuit si s-au asezat, cum cd unul si
acelasi iaste D(um)nezeul Legii Vechi si a Legii Noao, inpo-
triva eresurilor carea zicea cd sint doao inceputuri sau doi
d(umne)zei : bun unul, altul rdu. Asa s-au hotdrit asupra eri-
ticilor carii zicea c& H(risto)s s-au inbrdcat numai in umbra
de trup, cum cu adevarat au luoat trup omenesc cu adevérat.

-
104. Cuvintele : «si invatatura», adiugate. 105. Cuvintele : «$i a eresurilor», adiugate.
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Cum cé credinciosii, rugéciuni si jertve fécea pentru cei mortj,
care lucru chiar se vede din sdborul cel de la Africa, de supt
Sf(intul) Chiprian, din anul 259, in care 1%, asupra lui Ghe-
minie Victor, cel ce nebdgind samé de sdborul in care se oprea
preotii sd fie epitrofi, el, cind au murit '%, au pus epitrof prun-
cilor sdi pre Faustin preotul, s-au asezat!®® ca, pentru Ghe-
minie, jertvd sd nu se facd, nici pentru mintuirea lui sa nu se
roage in bisericd. Pentru alti dard rdpdosafi, si jertva / se
aducea Si rugdciuni se fdacea. Mairturisirea sau ispoveduirea
pécatelor, carea se facea deosebi numai preotului, cum ca au
fost in Bisericd, marturiseste Orighen in Cuvintul 21, in Iisus
Navi, si in Cuv(intul) 2, in cap. 37, stih 19 109,

Ce teremonii din afard sau obiceluri §f rinduilale au fost in Biserica
in suta a trela ?

Cei ce era afurisiti si cei ce se lapddase de Bisericd, insasi
celi ce facea unele pdcate mari care era altora cunoscute,
pentru care era vrednici a se lapada de la Bisericd, acestia,
mai inainte de a se inpaca cu Biserica si a se primi la in-
pdrtdsirea bistriceascd, trebuia sd facda pocdintda de obste,
adecd la vederea tuturor, precum si pdcatul au fost cunoscut
si altora asa se cadea sd fie si pocdinta. Numai odata se fa-
cea aceastd pocdinid si foarte grea era, cd unii in toatd viiata
sa trebuia sa se pocdiasca pentru faptele sale, si numai la
ceasul mortii se erta si se primea.

Patru cete ale pocdintii acesteia au fost rinduite: a plin-
gerii, a ascultarii 11 a cdderii, a starii 111,/

Plingerea. Plingerea iaste, ca omul cel p&cdtos dacd gre-
seste, sd stea afara de bisericd si afard de tinda bisericii si,
citi intrd in bisericd, inaintea tuturor sid cazd si sd-i roage
plingind cu lacrimi, ca s§ se roage pentru dinsul. Ca cel ce
plinge iaste l&pddat afard de tinda bisericii, ca sd se pocdiasca
in citd vremii va fi poruncit.

Ascultarea. Ascultarea iaste, ca omul cel pacdtos dacd
greseste, sd asculte dumnezeuasca Scripturd cetindu-se, stind
lingd usile bisericii, pentru cd cel ce ascultd, acela std in tin-
dd ; iard in bisericd nu iaste lui slobod sa intre, pdnd ce va
sfirsi vremea cea poruncitd lui./

Cdderea. Caderea iaste, adecd slujba, ca omul cel ce gre-
seste sda stea inlduntru in bisericd, mai indardpt de anvon, cé
cel ce cade, acela std In bisericd pand ce se ceteste Sfinta
Evanghelie ; iard cind zice diiaconul: cifi sintefi chiemafi ie-

106.
107,
109.
111.

Urmeazé text sters : «Sf(intul) Chipriam cu s3boru s-au agezat.

Cuvintele : «cind au murit», adiugate. 108. Cuvintele : «s-au asezat», adiugate.
Textul de la : «MArturisirea, sau...», ad3ugat. 110. Initial a fost scris : «a(l auzirei».
Urmeaz4 text sters : «cei ce se pocéia ! se rinduia, citd vreme».
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113.
114,
115,
116,
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siti, atunci iasd si el cu cei chemati si stéd afard de bisericd,
pdnad ce sa sfirseste d(umne)zeiasca Liturghie.

Starea. Starea cu credinciosii iaste cd std omul cu credin-
ciosii in bisericd, inlduntru, pana la sfirsitul d(umne)zeestii Li-
turghii ; iard cu Sfinta Cumenecédturd nu se inpdrtaseste, pana
ce-si plineste poruncita lui vreme. Iara dupd ce-si!!? plineste
vremea stdrii, atunci se Invredniceste inpreunadrii Sfintelor
Taine a Prea Sfintului Trup si a Prea Curatului Singe a D(o)m-

-nului nostru I(isu)s H(risto)s. Cu acestea patru locuri se savir-

seste si se plineste pocdinta de obste./

Cei ce fdcea pocdintd de obste avea rinduit citd vreme sa
fie intre cei ce pling, citd intre cei ce 113, ascultd, citd intre cei
ce cad 4, cita 115 intre cei ce stau cu credinciosii !16. Despre
cetele pocdintel acesteia, canoanele sdboaradlor si ale Parinti-
lor din vremile acestea, pand cdtra mijlocul sutei a patra, multe
grdesc.

Slujitoriul pocdintei 17 cei de obste au fost e(pisco)pul, ca-
ruia precum 18 si a celorlalte slujbe si lucruri si deregatorii bi-
sericesti, asa si a acestui lucru s-au incredintat. Deci, crescind
si inmultindu-se Bisericile lui D(umne)zeu, si e(pisco)pul prin
sine nu putea face tuturor destul, si la preoii s-au dat parte
din 1'% aceastd putere, insd asa ca ei numai in vreme de lipsa
si cu voia e(pisco)pului se poate avea aceastd putere !?°, iard
episcopului mare volnicie s-au dat si citd pocdintd sa pue pen-
tru pdcate./Si in voia lui l-au lasat sd mai scurte si sa mai in-
putineze vremea pocdintei, dupd cum va vedea inima si fier-
binteala 121 celuj ce se pocdieste; incd felul pocéintei si firea
pedepselor sau a canonului celui de pocdinid a-1 muta si a face
iubire de oameni.

Dumineca si vinerea, se aduna la biserica sau, unde nu pu-
tea avea bisericd, la o casd anume, pentru aceaia treabd unde
se fdcea invataturd si se cetea Sfinta Scriptura.

Unii preoii, in Africa, pre 1?2 vremea goanei, ca s nu mi-
roase a vin si sd se cunoascd cd au jertvit, la Liturghie numai
apd turna in potir; acest rdu obicei Sf(intul) Chiprian il ldpada,
si pre aparii aceia, carii numai? cu apd slujea Sf(inta) Litur-
ghie, ii osindeste ca pre cei ce fac tocma inpotriva poruncii lui
D(umne)zeu 1%,

Urmeazi cuvintul : «umple», sters.

Urmeazd text sters : <aud cetania Sfintelor Scripturi», inlocult cu : cascultdm,
Urmeaza text sters : «adecl fac metanii, ingenunche si zle cad la pimint».

Urmeazi text sters : «vreme intre cel si tie».

Urmeazi text gters : «§i mdcar ci sta cu credinciosfi la Sf(inta) Cumineciturd, im-

Pirtdsire tot nu aveaw. 117. Urmeaz§ cuvintul : «acegtii», sters.

118.
119,
121,
123,
124,

Urmeazi cuvintele : «sl celelalte», inlocuite cu : «§l a celorlaltes.

Cuvintele : «parte din», adaugate. 120. Initial era : «sa le fie slobod a facew.
Cuvintele : «5i ferbintala» |, adaugate. 122, Cuvintele : «in Africa, pre», adAugate.
Urmeazd cuvinte sterse : «api punea la».

Urmeaz# text sters <preste moastele sf(intilor)».
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In suta aceasta, se afld cd, unora episcopi s-au zis papa,
adecd papa Chiprian, papa Dionisie. /

Chipul ocirmuirii Bisericii, in suta a treia, au fost acela
care l-am zis in suta dintii.

Statul pdginilor au fost in floare si puternic, de vreme ce
inpdratii au fost pagini.

Statul jidovilor au fost ticdlos si nimic, precum si astazi.

Ce oameni invdfati si scriltori la cel din afard aun fost?

Dintre pdgini, oameni cdrturari mai vestifi, in suta a treia,
au fost: Papinian, si Ulpian, Chensorin, Dionisie Longhin Casie,
Porfirie filosoful, mare vrdjmas al crestin&dt&tii, Flotin filosoful,
Filostrat, Iulie Titian, carele au scris cartile tarilor, Dion Casie,
de la Nicheia, au scris Istorie. Erodion istoric, Asinie Cva-
drat, carele au scris Istoriia/romenilor.Dionisie istoric, Opian,
Elie Sportian, carele au scris Istoriia inpdrdateascd. Alexandru
Afrodiseu, intiiul tilcuitor a lui Aristotel. Filemon. Nicostrat,
de la Trapezunt. Amelie Platonic. Valcatie istoric. Nemesian
poetic.

Ce intrebdri si ce intimpldri altele vrednice de pomenire au mai fost
in Bisericd in suta a treia?

Intrebare mare au fost in Bisericd in suta a treia despre
botezul eriticilor, precum mai sus am zis, oare iaste bun au ba.
Mare parte din episcopi, mai ales ai Africii si ai Pontului epis-
copi ldpdda botezul eriticilor, mécar cad era facut in numele Ta-
talui si al Fiului si al Sfintului Duh, cum il face Biserica; iard
mai mare parte din e(pisco)pi primea botezul eriticilor cel fa-
cut 1% in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfintului Duh, / si
pre cel asa botezat de eritic, cind se intorcea la credintd cea
pravoslavnicd, nu-l1 boteza a doa oard, numai il miruia. Multe
sdboare pre alocurea s-au fdcut pentru aceastd intrebare, unele
inpotriva altora. Iard savirsire deplin, intrebarea aceasta nu
au luoat pdnd in suta a patra, la sdborul intii a toatd lumea,
care s-au facut la Nicheia, sau mai virtos chiiar si deplin s-au
hotérit acest lucru in saborul 126 al doilea a toatda lumea, care
au fost cel dintii de la Tarigrad

Pre vremea inpdratului Sever, oarecarele Simah crestin, ca-
rele apoi s-au lipit de eresul evionitenilor, pentru a cdruia apé-
rare au scris inpotriva Evangheliei Sfintuluj Matthei, au tal-
madcit de pre jidovie pre elinie Sfinta Scripturd cea Veche, ci
mai mult au cdutat la infeles decit la cuvinte, Dupa tdlmdacirea
cea dintii, au facut si a doa. Aceasta iaste a patra / talmdécire
a Sfintei Scripturi cei Vechi de pre jidovie pre limba elineasca.

125.
126.

Urmeaza text sters : «cum face‘ Biserica».
Urmeazad completarea : «intfi de la Tarigrad, carea au fost», apoi este stearsa,
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In goana carea s-au facut supt Dechie, Sf(intul) Pavel Thi-
veul 127 prunc de 15 ani, ca sa scape de chinuri, au fugit in pus-
tie, la munti, ca sd fie acolo pand ce va trece goana; acolo de-
dindu-se si nevoia in voe intorcindu-o, aprinzindu-se de dra-
goste dumnezeiascd, toatd viiala sa o au petrecut acolo. Acesta
iaste intiiul pustnic, de la carele apoi s-au inceput viiata pust-
niceasca.

Intr-aceasta, pre la anul 260, Sf(intul) Antonie cel Mare,
lapadindu-se de lume si de toate 28 ce avea, care le-au inpdr-
it la saraci, au Inceput a vietui viia{d singuratecd, si preste
putind vreme 13, obste de multi cdlugdri au adunat; nu in ce-
tdti, nici in sate, ci la pustie lacuia acesta. Acest Antonie au
fost incepdtoriul si intemeietoriul céalugdrilor, carii in obste

f. 129 v lacuesc, toate de obste avind.

Ce s-au intimplat in lucrurile cele politicesti in suta a treia vrednic de pomenit ?

£.130

Pre vremea inparatiei lui Galien, s-au sculat 30 de tirani,
in osibite locuri, toti odatd, carii voia sa fie inpdarati, ci nuau
putut sdvirsi ce au inceput.

Pre la anul 250, ciumd mare au fost in multe tari, si mai
ales in Eghipt si la Alexandriia.

Inp&dratul Antonin au birut cu razboiul pre Artavan, in-
pdratul parthilor, carele, dup&@ aceaia, facind razboi cu per-
5ii 139, au fost omorit de persi si intr-insul s-au sfirsit inpara-
tia 131 parthilor. Macrin si Palmat, cu bun noroc, in Armeniia,
au facut razboi. Gordian au bdtut pre persi. Persii, schithii,
marcomanii, gothii 3 au navdlit asupra inpdrdtiei romanilor ;
atunci s-au aprins si au ars si biserica Dianei la Efes, carea
s-au socotit minunea Asiei. Avrelian, nu departe de Antiohiia,
au biruit si / au biruit pre Zenovie, care luoase inparatiia ra-
sdritului. Diocletian au luoat inddrdpt Alexandriia cu tot
Eghiptul, pentru care lucru, ca un D(umne)zeu de mare se ti-
nea, si celor ce venea sd se inchine lui, le da picioarele sa

f.130 v le sarute /.

(Va urma)

—_—

127,
128.
129,
.-130.
131.
132,

Urmeazi text sters : «ca s& scape de chinuri~.

Urmeaza cuvintele : «cele ce sint», sterse.

Cuvintele j zputina vremer, addugate.

Urmeaza cuvintele : «in anul 22-», sterse.

Urmeaza cuvintul : «persilor~, sters.

Urmeaza cuvintul : «ndvilit», sters si completat cu cuvintele : «au navilit»,
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Doctorand Ioan V. Durd

STIRI DESPRE TARILE ROMANE iN «ISTORIA PATRIARHILOR
IERUSALIMULUI» A PATRIARHULUI DOSITEI AL IERUSALIMULUI*

Dositei patriarhul Ierusalimului (1669—1707) si-a scris monumentala lucrare
Istoria Patriarhilor lerusalimuluil ca o reactie la opera lui Leon Allatius De Eccle-
siae Occidentalis atque Orientalis perpetua consensione din 1648, cu scopul de a ilus-
tra contrarul celor afirmate de acesta. La redactarea ei, a lucrat timp de mai multi
ani, interval in care i-a schimbat adeseori forma. In aceastd privintd, se cunosc «pa-
tru codici ai lucrarii, scrisi intre anii 1680 si 1705» 2 Dositei nu mentioneaza anul in
care si-a inceput redactarea operei, dar datoritd relatdrii facute de el insusi in pre-
fata unei alte lucrari a sa: Tomul dragostei asupra latinilor»3 «.. dupa@ cum am scris
destul de clar in cartea a Xl-a din Istoria patriarhilor Ierusalimului...» 4, rezultd ca in
anul 1698, cind aceasta din urmd s-a tipdrit la Iagi® el scrisese deja cartea a XlI-a.
Cartea a XIII-a, ultima din «Istoria Patriarhilor Ierusalimuluis, in care evenimentele
sint descrise doar pind in martie 1705, confirmd desigur faptul cd la aceastd datad
autorul isi isprdvise de redactatf lucrarea.

Simtindu-si sfirgitul aproape si vazind cd nu mai apuca si-si vada Istoria tipa-
ritd, Dositei a ldsat in grija nepotului s&u, Hrisant Nottara, — urmasul sdu pe tronul
patriarhal din Ierusalim (1707—1731) — editarea ei. Iatd ce scrie despre aceasta in-
susi Hrisant in scrisoarea catre ierarhi si credinciosi, asezata drept prefaid la Istorie :
«...inainte de a o preda la tipografie... ne-a dat-o noua cei ce sintem succesori ai lui, ca
mai intii s o cercetdm cu luare aminte si nu in grabd si sd o corectdm dupd voia
noastrd, lisind la o parte cele de prisos din ea.., apoi sd o tiparim...» 8. Intr-o altd scri-
soare, adresatd arhimandritului Neofit,? epitropul Locurilor Sfinte de la lerusalim sf
expusd in continuarea celei de mai sus in Istorie, Hrisant scria, referitor la acelasi
lucru : «..dindu-si seama ca sfirgitul vietii i se apropie, si era aproape de pragul mor-
tii, iar lucrarea sa la care tinea atit de mult nu luase ultima sa forma, adica s3d o
vad3 tipdrita... ne-a lasat noua grija si supravegherea tiparirii ejj...» 8,

Intr-adevar, Hrisant a indeplinit dorinta unchiului sdu §i i-a tiparit lucrarea, dupa
moartea acestuia. Inainte insd de a fi tiparitd, aceasta a suferit unele remanieri si
mici modificari textuale facute de editorul ei, Hrisant Nottara. Modificarile si diorto-

* Lucrarea de seminar in cadrul pregltirii pentru doctorat in teologle, intocmitd sub
indrumarea P. C. Pr. Prof. Niculae I. Serbinescu, care a dat si avizul pentru publicare.

1. ,'Totopia mept tdv év Iepogohvuors matpraprevddviwyv, Bucurestl, 1715.

2. Curnutos G., "H Awdexdbiblos tob Aostdéov ei¢ thv tumoypapiav tod Bovxovpeatiov in
»Becodoqia®, 24 (1953), p. 251 '

3. Dositei, Topos 'A*{a‘uﬁc rata Aativwv, Tasi, 1698, prefatd, p. 2.

4. Ibidem.

5. Vezi, Ioan Bianu §i Nerva Hodosg, Bibliografic Romdneascd veche 1508—1830, t. I, Bucu-
resti, 1903, p. 369.

6. Dositel, patriarhul Ierusalimulul ‘Igtopia mept T@dv év ‘IépocoAdiots matpiaprevsdviwy,
Bucuresti, 1715, p. 5. .

7. Arhim. Neofit a ocupat functia de epitrop patriarhal al Locurllor Sfinte din anul 1888
pina la moartea sa, intimplat3 fn anul 1722. Vezi Hrisostom Papadopulos, 'Q Xpﬁqayﬂog Nofapas
7pd ti¢ avappioces adtol eic Tdv matptarXexdv Opovoy ‘Iepogoddpwv, I Néa Zidv', 26
(1931) <edxos B’, b. 82

8. Dositei, patriarhul Ierusalimului, 'Igtopia..., P- 11
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2 TARILE ROMANE IN «ISTORIA PATRIARHILOR IERUSALIMULUI» 12r

sirile aduse au constat in eliminarea completd a carHi a XIII-a §i a unor capitole? si
paragrafe din celelalte doudsprezece carii ale ei. Faptul cd au rdmas doar doudspre-
zece carti, in loc de treisprezece cite a avut Istoria initial — asa dupd cum de alt-
fe] mentioneaza insusi Patriarhul Hrisant in scrisoarea sa® cadtre Arhimandritul Neo-
fit — a fdcut ca Istoria respectivd sd poarte si numele de ,i AwBexd6i6hos"..
Modificarile constau i in inlocuiri de cuvinte 1! precum si in unele imbundtatiri aduse
stilului lucrdrii, chiar-dacd Hrisant elogia pe cel al autorului in scrisoarea céitre Ar-
himandritul Neofit.1? In afard de acestea, Hrisant a asezat ca prefatid la Istorie, cele
doud scrisori 3 ale sale mentionate mai sus, dupd care a addugat o scurtd biografie 14
a Patriarhului Dositei, alcatuita tot de el.

Dicrtositd de patriarhul Hrisant Nottara, «Istoria Patriarhilor lerusalimului... s-a
tipdrit la Bucuresti, — spune foaia ei de titlu — in anul 1715, luna octombrie...» 5,
ceeq ce insd, cum se va vedea mai jos, nu corespunde adevérului. De altfel mitropolituk
Tit Simedrea nota cd aceastd foaie de titlu «cuprinde i alte stiri nepotrivite cu do-
cumentele si deci se face dovadd neindoioasd cd este un document antedatat» 16. Aceste
inadvertente cer sa fim curcumspecti si in privinta datarii tipdaririi lucrarii. Afirmatia
facutd pe foaia de titlu de cétre editorii ei a fost primitd si de istoricii Constaniin
Erbiceanu !? si A. Papadopoulos Kerameus!%, care a admis ca datd a tip&ririi «Isto-
riei Patriarhilor Ierusalimului», anul 1715, luna octombrie.

In septembrie 1715, Marcu din Cipru, directorul Academiei domnesti din Bucuresti,
scria patriarhului Hrisant, editorul Istoriei patriarhilor lerusalimului: «Cartea rapo-
satului patriarh (Dositei) unchiul tdu, se scrie necontenit (&vtedeXas ypagetat) i
va fi foarte frumoasd» 1%, Dacd {inem seama de inzestrarea §i posibilitdtile tiparnitelor
de alunci, de la bun inceput trebuie sa marturisim cd& o lucrare in-folio, mare de 1432
pagini, imprimatd cu literd greceascd maruntd, nu se putea tipdri in rastimp de o
lund, adicd din septembrie pind in octombrie 1715. Diortosirea si tiparirea acestei lu-
crari avea sa dureze cifiva ani in sir. Documente de dupa anul 1715 marturisesc sigur
cd lucrarea patriarhului Dositei a fost tipdritd in raport cu diortosirile facute de co-
rectori; de indata ce paginile lucrarii respective erau diortosite, teascurile tiparnifef
aslerneau slovele. In aprilie 1716 se tipdresc din aceastd lucrare numai partea dior-
lesitda de Hrisant, dupa cum marturisea ieromonahul Mitrofan Grigoras din Dodona
intr-o scrisoare cdtre acesta, spunind: «Si pentru cd pdrinteasca ta dragoste a dior-
losit partea intiia, a§ primi sd pun inceput bun corectarii si partilor ce au mai rdmas,
dacd cele cuprinse in carte n-ar fi peste puterile mele» 20. Se pare cd anumite sufa-
rinte fizice l-au impiedicat pe acesta ?! pentru o perioadd de timp sd corecteze §i «par-
lile ce au mai r&mas» din Istoria lui Dositei. Munca de corector a fost continuata de
lipograful si diortositorul Popa Stoica lacovici. La 17 decembrie, 1718, se nevoia cu
greutdlile «cumplite si obositoare» (3eivar xat émimévos) ale diortosirii acestei cartt
Mitrofan Mitropolitul Tarii Romdanesti?2. Intr-o epistold din 17192 august 2, a-

9. Referitor la capitolele §1 paragrafele omise, s& se vadé : A. Papadopulos Kerameus,
"Avdkexza ‘Teposodvprtixiic ItaXuvoloyiag, t- 1, Petrograd, 1891, p. v y

10. Vezi Dositei, op. cit., p. 10, prefata. 11. Vezi, Cornutos, op. cit,, p. 254—255.

12. Vezi, Dositei,. op. cit., p. 10.

13. Una este adresata ierarhilor si credinciosilor, p. 3—6, iar cealaltd arhimandritului Neo-
fit, epitropul Locurilor Stinte de la Ierusalim, p. 7—11. 14. Vezi Dositei, op. cit.,, p. 12—13.

15. Ibidem, p. 1.

16. Tit Simedrea, Tiparul bucurestean de carte bisericeascd fn anil 1740—1750, in «Biserica
Ortodoxa RomAnd», LXXXIII (1965) nr. 9—10, p. 854.

17. C. Erbiceanu, Cronicaril grec! carii au scris despre romdni in epoca fanariotd. Ter-
tul grecesc si traducerea romdneascd, Bucuresti, 1888, p. VI.

18, A. Papadopulos| Kerameus, op. cit,, p. (v’.

19, N. lorga, Documente grecest! privitoare la istorle romdnilor, partea I-a 1320—1716, in
i’l;:Oxiu de Hurmuzaki, «Documente privitoare la istoria Romanilor», vol. XIV, 1, Bucuresti,

y P. 692,

20. N, Iorga, Documente grecesti privitoare la {storiz romdnilor, partea a IlI-a, C 1560—
1620, in Eudoxiu de Hurmuzakl, op. cit., vol. XTIV, 3 Bucuresti, 1936, p. 123.

2. 1+ Tit Simedrea, op. cit., p. 854, nota 55. 22. N. Iorga, op. cit.,, XIV—3, p. 139.

23. Epistola este datatd : 2 august 1720, dar Mitropolitul Tit Simedrea, in op. cit., p. 855,

Nota 60, afirma ci «anul trebuie indreptat 1719», pentru c& la 2 august 1720, Mitrofan nu
maj era mitropolit.
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122 DOCTORAND IOAN V. DURA 3

cesta scria Patriarhului Hrisant al Ierusalimului: «Fdcindu-se unele greseli in tiparul
cdrtii,... s-au indreptat in afard de pagini la caietele de acum trimise la tipar; de
oare ce toate caietele tiparite, saptezeci si doud la numar, banuindu-le le-am straba-
tut cu citirea §i facind adunarea greselilor, am hotéarit sd se tipdreascd (o eratd) la
sfirgitul cartii» 24

In afard de aceste stiri privind durata tipdririi Istoriei patriarhului Dositei, din
corespondenta purtatd intre patriarhul Hrisant Nottara si diortositorul principal al
lucrarii, leromonahul Mitrofan Grigoras din Dodona, — intre anii 1720—1723 —, reiese
cd imprimarea ei, inceputd foarte probabil in anul 1715, s-a ispravit abia dupd cifiva
ani de truda. Intr-o scrisoare catre patriarhul Hrisant din martie 1721, Mitrofan scria:
<«Trimitem multe fascicole tipdrite pind la sfirsitul carfii a saptea...» 25, pentru ca mai
jos In aceeasi scrisoare sd adaoge: «deoarece n-am trimis scrisoarea imediat si au
trecut multe zile, trimitem fascicole si din cartea opta, chiar in intregime cartea
optar 26, Asadar, cele scrise de Mitrofan coroboreaza afirmatia potrivit careia pind
in martie 1721, doar opt carti din cele doudsprezece ale «Istoriei» fuseserd tiparite.
Pina la sfirgitul anului 1722 sau in prima parte a anului urmaéator (1723) au fost ti-
parite insd si celelalte patru carti ale ei. Caci, la 26 octombrie 1723, patriarhul Hri-
sant scria din Constantinopol céatre protosinghelul Galaction, reprezentantul Locurilor
Sfinte in Grecia :... iti trimitem si Istoria patriarhilor lerusalimului, o carte a vesnicu-
Iui de pomenire ierarh (Dositei), care a fost tiparitd de putind vreme i pe care daca
vrei da-o (sd o citeasca) si alti confrati, iar pe Sfinfia ta te rog sa o iei, daca vrei,
cind vei veni, cu ajutorul Domnului, in sfinta cetate a Ierusalimului...» 27

Numele tiparnitei de sub teascurile cdreia a iesit la lumind aceastd lucrare mo-
numentald (peyiotn 6i6los) 28 atit de frumos tipdritd, incit pe buna dreptate
s-a afirmat cd «bibliotecile se mindresc cind au cite un trup din aceastd impundtoare
tipdriturd bucuresteand» 2, nu este pomenit in titlul ei ¥. Se mentioneazi doar orasul
Bucuresti, ca loc in care se afla respectiva tipografie. Cercetitorii mai noi arata ca
lucrarea patriarhului Dositei a fost tiparitd in «noua tipografie» greceascd, infiinjata
de Patriarhul Hrisant in mindstirea Sfintul Sava din Bucuresti, cdreia I se va zice
mai tirziu Tipografia Scolii Vacarestilor 3., La aceastd concluzie s-a ajuns si pentru
faptul c&d litera Istoriei se deosebeste de cea a altor lucrdri imprimate in tipogra-
fia Mitropoliei sau in cea a mindstirii Tuturor Sfintilor, care lucrau in acel timp in
Bucuresti, asa cum reiese din slova a trei carf{i date la lumind de acestea intre anii
1715—1719 32, Acest lucru dovedeste ca «Istoria» lui Dositei «a iesit din teascurile unei
a treia tipografii» din Bucurestii anilor respectivi, care nu «putea fi alta decit cea
de la Sfintul Sava» 3.

Cit priveste cuprinsul, Istoria palriarhilor Ierusalimului, tiparita in dou&sprezece 3
carti, este impartitd in doud volume care numara 1240 pagini. Volumul intii este

24. N. Iorga, Documente grecesti privitoare la istoria romdnilor, partea a IIT-a C. 1560—
1320, p. 144, 25. Curnutos G., op. cit., p. 271. 26. Ibidem‘ p. 272. 27. Ibidem.

28. Vezi C. Erbiceanu, op. cit.,, p. 103.

29. Pr. Prof. Niculae M. Popescu, Preofi de wmir adormifi in Domnul, Bucuresti, 1942.
p. 75. 30. Vezi Dositei 'Ig:op{a,,_, 2. 1. 31. t+ Tit Simedrea, op. cit., p. 853.

32. Cele trei lucrari sint : a) ,Noudesiat Xptartavonoh‘:mai“ (Sfaturi crestine-politice) a
qui Antim Ivireanul, apirutd in Tipografia Mitropoliei T&rii Romaéanesti la 1715. b) ‘Iq-;opia ispa
(Istoria Sfintd) a lui Al. Mavrocordat aparutd in tipografila mindstirii Tuturor Sfintilor la
1716 §i ©) ,mept TOV xar&nxéyfmy Bifhoc® (Cartea despre datoril) a Iul Nicolae Mavrocordat
tiparitd tot in tipografia min&stiril Tuturor Sfintilor la 1718 (Vezi I. Bianu—Nerva Hodos, Biblio-
grafia romdneascd veche, t. I, Bucuresti, 1903, p. 498—499 ; 509—512 ; t. II, Bucuregti, 1910, p. 1—2.

33. Vezi, t Tit Simedrea, op. cit., p. 14 (extras).

34. Cuprinsul intregil Istori! a Patriarhulul Dositei este urmé#torul : format in-folio mare.
cu 1 foale 4 182 pagini +{ 1 foaie albd + 1240 paginl + 8 pagini. Pe prima foaie nenumerotati
se afld portretul Patriarhulul Dositei incadrat de cuvintele «Dositel din mila lui Dumnezeu Pa-
triarh al Sfinei Cet#ti Ierusalim», dupi care incepe numerotarea paginilor. Pagina 1 contine
titlul luerdrii (verso-ul ei este alb). La p. 3—11 sint redate cele doui secrisori ale Patrlarhului
Hrisant al Terusalimnului, prima citre clerul si credinciosii ortodocsi (p. 3—6), a doua citre
arhimandritul Neoflt (p. 7—11). Acelasl Hrisant este autorul biografiei Patrlarhului Dositei (D
12—13). Dupéd p. 14—16, care sint albe, urmeazi tabla de materii a vol. I, (p. 17—93). Pagina
94 este albd sl in continuare este inseratd tabla de materli a vol. II, (p. 95—180), din nou 0
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4 TARILE ROMANE IN «ISTORIA PATRIARHILOR IERUSALIMULUI» 123

compus din 631 pagini. Dupd o pagina albd urmeazd al doilea volum de la pagina
'633 — 1240 inclusiv.

Din punct de vedere cronologic, Dositei incepe lucrarea sa cu descrierea eveni-
-mentelor privind Biserica Ierusalimului, plecind de la Iacob, fratele Domnului, si a-
jungind apoi cu ele pind in aprilie 1689, datd cu care se incheie cartea a XII-a.

Opera Patriarhului Dositei nu este doar o Istorie a patriarhilor de lerusalim, cum
ar fi cineva indreptatit s& creada, conform titlului ei, ci o istorie a Ortodoxiei in
general si a celei grecesti in special. Toate evenimentele mai importante din istoria
Bisericii sint mentionate si comentate de autor. Gasim expusa istoria ortodoxiei bizan-
tine dinainte de schisma cu sinoadele ei ecumenice si particulare si cu hotaririle aces-
‘tora, ereziile, relatiile, bisericii cu statul roman, descrieri de razboaie, istoria locurilor
sfinte, obiceiuri si moravuri ale unor popoare, schisma bisericii etc. Destul de abundente
sint datele referitoare la impd&ratii bizantini si epocile lor: Justinian (527—565),
Nicefor Focas (602—610), Heraclie (610—641), precum si cele despre iconomahie.

Paginile lucrdrii lui Dositei, in care este tratatd epoca de dupd schismd, au un
-caracter apologetic si polemic. Sint evocate raporturile Bisericii Catolice cu cele ale
‘Ortodoxiei bizantine (cartea a X-a) si actiunile prozelitiste ale Bisericii Romano-Ca-
tolice indreptate impotriva Bisericii Ortodoxe din acele timpuri. Editorul ei, Patriar-
‘hul Hrisant sublinia acest fapt in scrisoarea catre Arhimandritul Neofit: «In cea mai
mare parte a cartii este contra si se luptd ca un pastor bun si aparator curajos al tra-
difiei, s-a opus inovatiilor desarte, vechi si noi, ale papistasilor»35. Iata de ce
catolicul Emile Legrand numea Istoria lui Dositei un «<enorm pamflet indreptat contra
-‘papalitatii» 3. Se 1intilnesc, de asemenea, in carte date si informatii despre Luther
(1483—1546), Calvin (1509—1564) si doctrina lor.

Fara indoiald, un loc aparte il ocupd descrierea activitafii patriarhilor Ierusa-
Tlimului predecesori ai autorului, precum si a lui personal, in vederea salvirii Locurilor
Sfinte de la Ierusalim ¥. Ultima parte a lucrdrii are un pregnant caracter memorial,
incetind de a mai fi pur istoricd. Autorul isi deapdni firul amintirilor legate de oa-
meni si fapte din timpul vietii sale.

Cartea a treisprezecea impreuna cu capitolele si paragrafele omise din cdriile a
saptea §i a unsprezecea si in micd masurd din a opta si a noua au vdzut lumina
tiparului mult mai tirziu. A. Papadopoulos Kerameus le-a publicat la 1891 sub titlul
»Boaiféoy Notapa matprapXov 'Ieposohbpwv, HMapakeindpeva éx <ijs lotopiac mepi tdv év “Iepo-
gohbpors matpraplevsavrav® in ,’Avidlexta ‘leposoduprtinds EtaXuoloyias® tom. I. Peter-
sburg, 18919, In cartea a treisprezecea, patriarhul Dositei a tratat despre unele
teme ca: haraciul turcesc, sinaitii si disputa sa cu acestia referitoare la jurisdictia
Patriarhiei de Ierusalim asupra Mindstirii Sinai, Ioan Cariofil si invatatura lui despre
‘Sfinta Euharistie etc. Ultimul capitol (al VI-lea} al cartii a treisprezecea a fost consa-
-crflt de autor expunerii unor scurte date autobiografice si a cdlatoriilor sale intre-
prinse in lumea ortodoxd. Asadar este lesne de inteles, de ce Hrisant Nottara a omis
acest material cind a editat lucrarea lui Dositei: si nu dea nastere la represalii din
‘partea turcilor.

Lucrarea patriarhului Dositei al Ierusalimului prezintd un interes aparte si pen-
tru istoria trecutului romanesc. Si aceasta datoritd informatiilor istorice ce le contine

_
‘Pagind albd (p. 181), $i pe p. 182 sint redate pasaje din cartea a Il-a cap. V, paragrafele 8, 9, 10
a Istoriei bisericesti a Mitropolitului Atenei, Meletie. Dupd o foale alba, incepe cuprinsul to-
mului I, edruia i se di o noud numerotare a paginilor (1—631). Pagina 632 este albd, pentru ca
de la p. 633 la p. 1240 inclusiv si fie cuprins tomul II. In continuare, pe p. 1241—1243 este
redat Catalogul Patriarhilor Ierusallmulul. Lucrarea se termini cu o eratd, p. 1244—1247, §i o
Pagind albd nenumerotat. 35. Dositei, 'Tgxopta..., P. 10—1L.

3. Emile Légrand, Bibliographie hellenique ou description raisonnée des ouvrages pu-
'bUés par des grec au dix-septiéme siécle, tome 1V, Paris, 1896, p. 22.

) 37. «Dositei Notara, patriarh al Ierusalimului, Adaose la istoria patriarhilor Ierusalimu-
lui». Pentry titlul, editorul si locul tip&ririi acestei lucrari, s se vadad : D. Russo, Studii sto-
rice greco-romane, t. I, Bucuregti, 1939, p. 184, nota 1.

38. De la p. 231 la 287 sint redate capitolele si paragrafele omise, iar de la p. 287 pina

# 307 inclusiv se afld cartea a XIII-a.
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in cdrjile a unsprezecea si a dodsprezecea, precum si in capitolele cinci si sase din
cartea a treisprezecea, cu privire la unii domnitori ai Tarii Romanesti §i ai Moldovei
din secolul al XVII-lea, la acestea insasi, precum si la unele mindstiri romanesti inchi-
nate Locurilor Sfinte.

Cea dintii informatie pe care o intilnim in Istoria Patriarhilor lerusalimului se
referd la inchinarea Minastirii Gruia3 (Gruiul din Ilfov) care a vut loc cu prilejul
vizitei patriarhului Sofronie al IV-lea (1579—1608) al Ierusalimului in Tara Romaéneasca.
«Sofronie» scrie Dositei «a venit pina la Constantinopol si pind in lasii Moldovei pe:
timpul lui Petru Voda: a dorit sd se duca pina la Moscova, dar nu a mers... s-a dus
insd in Tara Romaneascd, cind a luat si Mindastirea Gruia... ¥».

La citeva pagini dupad aceastd prima informatie istorica privind tarile roméne, pa-
lriathul Dositei relevd rolul domnitorului Moldovei, Vasile Lupu (1634—1653)4 la
convocarea Si buna desfasurare a Sinodului de la Ilasi din anul 1642, astfel : «Domni-
torul de atunci al Moldovei, barbat vrednic de tot respectul Vasile Lupu, de origine
albanez si din strdbuni din Ipir, dupd tatd din Marciapoli din tinutul Albaniei, cu
mare putere in Imperiul Otoman si la Craiul Poloniei, a trimis o misiva Sinodului
ce se desfdsura in Constantinopol pe timpul Patriarhului Partenie cel Batrin, iar a-
cesta a trimis citiva arhierei la lasi si pe teologul Meletie Sirigul, si a intervenit
inca (domnitorul) si la Craiul Poloniei de a venit Mitropolitul Petru al Kievului*? si
alli citiva tot lag lasi, unde s-a intrunit Sinodul la anul 1642...» 43,

Preocuparea constantd de ocrotire a Ortodoxiei de pretutindeni, manifestatd de
domnitorii Vasile Lupu # al Moldovei §i Matei Basarab al Tarii Romanesti (1632—1654),.
a fost consemnata si subliniatd in mod deosebit de Patriarhul Dositei in Istoria sa.
Conlorm istorisirii lui, patriarhul ecumenic Partenie cel Tinar (1644—1646; 1648—
1651) %5 cduta prin orice, mijloc sd defdimeze pe patriarhul Paisie al Ierusalimului nu
numai la Tar si la domnitorii romani, dar si la Poartd. Intr-o astfel de situatie, dom-
nitorii romani Vasile Lupu si Matei Basarab, care puneau mai presus de toate intere-
sele Ortodoxiei si unitdtii acesteia, au actionat la Poartd atit prin intermediul banilor
cit si a prietenilor in scopul inlocuirii patriarhului Partenie cel Tindr. Din pacate, turcii’
nu l-au iInlocuit doar, invinuindu-l «de traddare» 4, dar l-au si inecat. Iatd concret
cele scrise de Dositei :»... venind Paisie in Moldova, patriarhul Partenie a cautat din
nou sa-i creeze dificultdti, ba mai mult s&-1 defdimeze la curtea voievodald a domni-
toruluji Moldovei Vasile si a domnitorului Tarii Romanesti Matei. Ce s-a intimplat in
continuare? Au actionat domnitorii (Vasile Lupu si Matei Basarab) la Poartd prin
intermediul prietenilor i al banilor si au reusit sa fie inecat Partenie, si (astfel) au
pus capat relelor ce se adunaserd in Sfinta Bisericd a lui Hristos si obiceiurilor des-
potice si nemiloase» 47.

Dup&d acelasi Dositei, patriarhul ecumenic Partenie cel Béatrin (1639—1644), in
dorinta lui de a recompensa intr-un fel oarecare pe domnitorul Vasile Lupu pentiru

39. Ministirea Gruiul (Ifov) a fost inchinatd Locurilor Sfinte fn jurul anului 1600 (Vezi
Hrisostom Papadopulos, 'Ictopia 1;]; ’Ely_xnc{ag 'Ispocg)\(,pmv’ Ierusalim-Alexandria, 1910,
p. 483). 40. Dositei, 'Iaq—_opia"_’ p. 1168.

41. Vezi Istoria Romdniel in date, elaborati de un colectlv sub conducerea lui Constan-
tin C. Giurescu, Bucuresti, 1972, p. 458.

42. Patriarhul Dositel se pare c& a fost covirsit de personalitatea mitropolitului Petru
Movila, trecindu-l pe lista participanjilor la Sinodul din Iasi de la 1642. Mitropolitul Petru Mo-
vild n-a participat la Sinodul din Iasi, ci a trimis din Kiev doar trei delegatl (Vezi Pr. Niculae
M. Popescu, Pomenirea de trel sute de ani a Sinodulul de la Iojl, in «Biserica Ortodoxid Ro-
maéand», LX (1942), nr. 9—10, p. 387—402 ; Idem. Petru Movild, in «Biserica Ortodox3d RomAana»,.
LXV (1947), nr. 1—3, p. 9—29. 43. Dositei, 'Iatopia..., P. 1171

44. Vezi : N. Iorga, Vasile Lupu ca urmdtor al impdrattlor de Rdsdrit in tutelarea Pa-
triarhiel de Constantinopol §t a Bisericli Ortodoxe, in «Analele Academiei Roméne», ser. 2, t.
36 (1913—1914), Mem. Sect. Ist., p. 207—236 ; Fr. Pall, Les relations de Basile Lupu, avec l'Orlent,
in «Balcania», VIII (1945), p. 66—140.

45. Vezi Manuil I. Ghedeon, Ha‘:plapx‘tloi nivaxes, Constantinopol, 1880, p. 577 si Zakythi-
nos A. Dionisle, ‘H Toupxoxpa':ia, Atena, 1957, p. 98.

46. Steven Runciman, The Great Church in captlvity, Cambridge, 1968, p. 201,

47. Dositei, ‘Igtopia,.., P- 1175.
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ajutorul banesc ce i l-a acordat, i-a trimis la Iasi moastele Sfintei Cuvioase Paras-
cheva. «Partenie cel Tindr» %8, scria Dositei, «dupd ce a luat bani de la domnitorul
Moldovei Vasile ca sd@ achite datoriile Patriarhiei, a coborit peste zidul orasuluj din
Fanar in timpul noptii, moastele Sfintei Paraschiva aflate in Patriarhie si le-a trimis
l1a lasi §i acum se gdsesc acolo la Mindstirea Sfintilor Trei Ierarhi: pind atunci moas-
tele Sfintei Paraschiva se aflau la Belgrad in Serbia, dupd ce l-au ocupat otomanii
ins&, le-au trimis in Bizant(... iatd de ce Partenie si sfetnicii sdi se temeau sd trimitd
fatis moastele la Iasi §i le-au trimis pe ascuns. Sfinta Parascheva aceasta nu este cea
veche sau originard din Italia, ci una din Ipovata, un sat situat in apropiere de Si-
limvria» 4,

Potrivit celor consemnate de Patriarhul Dositei, Vasile Lupu a oferit cu larghete
ajutor bdnesc si patriarhului Teofan al IlI-lea al Ierusalimului (1608—1644): «.. cind
orice speran{d omeneascad fusese pierdutd, Teofan a pornit la Iasi la domnitorul Vasile
si intr-o dimineatd a fost gasit in arhondaricul domnitorului si fiind instiintat Vasile
(domnitorul), a iesit descult si l-a sdrutat pe ierarh; dar acesta dindu-i o sfoara i-a
zis : Fiule, sugruma-m4, tu ca sd nu méa spinzure otomanii carora le sint dator; si de
indatd domnul a scris demnitarilor sii din Constantinopol ca sd achite sase mii florini
venetieni, datoria Sfintului Mormint. La putin timp dupd aceasta a sosit la Iasi un
demnitar turc, cu poruncd de la sultan sd aresteze pe patriarh pe motiv cd le mai
datora alte sase mii florini, dar i-a restituit Voda si pe acestia: dindu-si seama insa
acel domn prea bogat cd Sfintul Mormint mai are inca datorii, a trimis doi demni-
tari de ai sai la Ierusalim cu patruzeci mii florini unguresti si a achitat toata datoria.
Deoarece ramdseserd de platd incd patru mii grosi, otomanii au venit in Moldova, dar
le-a dat si acesti bani, acel om iubitor de Hristos, care a facut o faptd imparadteasca
si ortodoxd, chiar mai mult decit imparateascd, pentru cd de la cdderea Constantino-
polului, nici un basileu sau domnitor nu a facut atita bine scaunului patriarhal de Ie-
rusalim» %,

Patriarhul Teofan 5! al IIl-lea al Ierusalimului, dupd cum incredinteaza Dositei,
a obtinut de la domnitorii romdni trei mindstiri pentru Locurile Sfinte. Una dintre ele
a fost mindstirea Galata, despre inchinarea cadreia Dositei istoriseste urmdtoarele :
«Teofan a luat de la Radu Vodd 5 mindstirea Galata situatd lingd Iasi, ctitorita si
inchinatd Chievului de Petru Vod3, 5 dar bunurile mindstirii fiind distruse de rusi,
cind sofia lui Zotu si fiica Iui Petru Voda s-a intors la lasi de la Venetia, Radu Voda
a inchinat-o Sfintului Mormint si-a luat-o mitropolitul Betleemului, Atanasie, varul pa-
triathului...» . Alta era mindstirea Sfintul Gheorghe Nou din Bucuresti despre care
mentioneaza : «Aceast Teofan a luat si mindstirea Sfintului Gheorghe ce se afla in
Bucuresti, capitala Tarii Romdanesti» 3. $i in sfirsit a treia, Minastirea Barnovski in-
chinatd la 1628, dupd cum dealtfel si Dositei nota: «..se inchind Sfintului Mormint
in anul sapte mii o sutd treizeci si sase si minadstirea Barnovski situatid linga Iagi...: 5.

Patriarhul Dositei a consemnat si numele mindstirilor din Iasi inchinate Locu-
rilor Sfinte, la 1645, adicd imediat dupd incetarea din viata a Patriarhului Teofan
al Ill-lea (t 15 decembrie 1644): «... asadar, erau atunci in lasi patru minastiri ale
Sfintului Mormint, Galata, Barnovski, Sfintul Sava si Nicorita...» 5.

48, Fireste, este vorba despre Patriarhul Partenie cel Bitrin si aceasta deoarece Moastele
Sfintel Cuvioase Parascheva au fost aduse in Iasi la 1641, iar patriarhul Partenie cel Tinir
urcd pe scaunul de Constantinopol de-abia fn anul 1644. Aceastd neconcordant{f a realit&tilor
istorice dovedeste faptul cA Patriarhul Dositel s-a folosit in lucrarea sa de informatil orale care
au rémasj‘necontrolate. 49. Dositei, ‘Igzo ia..., p. 1175. 50. Ibidem, p. 1190.

51. Vezi N. Iorga, Documente grecesti privitoare la istoria romdénilor, partea I—1320—1716,
P. 112113,

52. AdicA domnitorul Radu Mihnea. Patriarhul Teofan al III-lea al Ierusalimnulul se
afla la Iagi, in anul 1617. Cf. Bogdan Petriceicu Hagdeu, Archiva istoricd a Romdniei, t. T,
Bucurest, 1865, p. 181.

53. Domnitorul mentionat de Patriarhul Dositel este Petre Schiopul, ctitorul minastirii
Galata, care a ureat pe tronul Moldovel de trei ‘ori : 1574—1577 ; 1578—1579 ; 1582—1591 ; (Vezl,
Istorle Romdnie! in date..., p. 438. 54. Dositel, ‘Igtopia..., P. 1190. 55. Ibidem.

9
56. Ibidem, p. 1174, 57. Ibidem, p. 1191.
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-

Succesorul lui Teofan la tronul patriarhal al Ierusalimului a fost Paisie (1645
—1660, egumentul Minastirii Galata, ea insdsi inchinatd Locurilor Sfinte. Dupa cum
informeaza Dositei, el a fost impus pe tronul patriarhal de domnitorul Vasile Lupuw
contrar dorintei Patriarhului Ecumenic Partenie cel Tinar: «Partenie al Constanti-
nopolului originar din Ioanina, ambijios mai mult decit se cuvenea, dorea sd@ puna
Patriarh al Ierusalimului pe Ioanichie, mitropolitul Veriei. Cei de la Ierusalim (mo-
nahii) dindu-si seama c& Patriarhia Ierusalimului are trebuin{d de un om pagnic si
smerit ca patriarh, de péarinte duhovmicesc si nu despot, au implorat pe voevodul
amintit mai sus al Moldovei, Vasile, care era bogat si avea putere mare la impa-
rdtie si au reusit prin aceasta sa propund ca patriarh al lor pe egumenul Galatei,
Paisie... §i scrie domnitorul patriarhului Constantinopolului si Sinodului, de alegerea
Périntilor de la Sfintul Mormint. Partenie, fiindca se temea de voievodul Vasile, nu
s-a impotrivit la alegerea si preferinia parintilor, ci a trimis acolo pe mitropolitul
Lavrisei Grigore Exarhul si pe altii si au hirotonit la Iasi pe Paisie ca patriarh al
Terusalimului» %,

Cit despre ajutorul material si pecuniar primit de Patriarhul Paisie din partea
domnitorului Vasile Lupu, patriarhul Dositei nota: «Si a adus atunci acest Paisie
din Moldova la lerusalim, bani §i ajutor ca nici unul altul, chiar si faind si unt in
timpul foametei precum si orice allceva bun produce lasul, cu vapoare de trans-
poris. 58,

Daca pe Vasile Lupu il elogia pentru faptele sale, pe Mihnea al III-lea Radul
(1658—1659), domnul Tarii Romaéanesti, Dositei il judeca cu severitate in «Istoria» sa
pentrua modul necinstit cu care a ajuns la domnie, cruzimea si in fine lipsa de abi-
litate in acjiunile politice intreprinse. «Mihnea» scria Dositei» se lduda ca este
fiul lui Radu Voda® al] Térii Romanesti, si al Moldovei, cel care a domnit in tim-
pul Sultanului Osman, dar in realitate era fiul unui om nevoias loanite; dindu-se
insa drept copil de domn a fost ingrijit de o oarecare Sultand, adicd Impéarateasa,
nevasta lui Kenan Pasa, al carui palat se afla in apropiere de Eski Saragiu, adic@
de vechiul palat al lui Vasilicu. Si dupa cum se stie, murind Matei Vodd domnito-
rul Tarii Romaénesti, (Mihnea) a ajuns tutore lui Constantin®!, fiul lui Serban®,
care a fost cindva domnitor, cu ajutorul craiului Transilvaniei Gheorghe Raco-
vitd 8 si fara incuviintarea imparatiei, Deoarece Kiopruli l-a instiintat sa vind la
Constantinopol si sd sdrute mina imparatului, adicd sd obtind confirmarea si insem-
nele domniei, iar acesla a refuzat, atunci (Kiopruli) a luat hotdrirea sd& nu-l1 mai
lase tutore, dar in acelasi timp nu dorea s&-1 facd nici boier valah, fiindcd unif
ca acestia se ridicau adesea contra impardiiei asa incit cu ajutorul citorva prieteni
ai sdi (Kiopruli) 1-a facut Domnitor al Tarii Romanesti... 6.

Dintre domnitorii contemporani lui, primul despre care Dositei oferd infor-
matii in Istoria sa, este Gheorghe Duca %. Despre ajutorul diplomatic ce i 1-a acor-
dat acesta, el nota: «.. s-a intimplat atunci sa fie voievod al Moldovei, Duca, vis
tierul voievodului Vasile, care a intervenit, si mi s-a dat la cerere, firman favo-
rabil...» 6, Desigur, Dositei se referea aici la vizita facutd de domnitorul Gheorghe
Duca in iarna anului 1688 la Larisa, unde se afla sultanul. Cu acest prilej, el a
mijlocit pe linga sultan sa emita firmanul in vederea alegerii succesorului bétrinu-
lui patriarh Nectarie al Ierusalimului (1660—1669), ca urmare a demisiei acestuia.
Din fericire pentru Biserica lerusalimului, Sinodul intrunit ca sd aleagd succesorul
— prezidat de patriarhul ecumenic Metodie al Ill-lea (1668—1671) — se opreste
asupra lui Dositei care, desi tindr (28 de ani), ddduse dovada de inteligentd si buna
chivernisire a Bisericii. Interventia prietenului sdu Gheorghe Duca pe lingd sultan
a fost salutara in recunoasterea alegerii sale. Mai mult, potrivit informatiei date
de insusi patriarhul Dositei, acelasi domnitor i-a oferit si banii necesari pentru

58. Ibidem. 59. Ibidem.

60. Este vorba de Radu Mihnea, care a domnit de doui ori in Tara Roméineascad (1611—
1616 s1 1620—1623) si de doud ort in Moldova (1616—1619 si 1623—1626), vezl Istoria Romdnlet in
date..., p. 455—458). 61. Constantiq‘ Vodi Serban (1654—16358).

62. Adicid Radu Voda Serban (1602—1611).

63. Este vorba de Gheorghe Racoczy al I-lea (1648—1660), principele Transilvaniei. Dositei

i1 numeste gresit Racovita. 64. Dositei, 'Ictopia..., p. 1205.
65. Gheorghe Duca a fost domnitor al Tarld Roménesti intre anii 1673—1678, iar al Mol-
dovei in anii 1665—1666, 1668—1674. i 1678—1683. 66. Dosltei, ‘Igmpia,,_, p. 1212,
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platirea firmanelor eliberate ulterior de Poartd: «..tot cit s-a cheituit dup@ aceea cu
firmanele imperiale a achitat acelasi voievod al Moldovei, Duca, care era foarte bun

.prieten al meu» %, De altfel, de la Gheorghe Duca, Dositei a primit numeroase danii

vi inchinarea mindstirilor Cetdtuia §i Hlincea %. Despre mindstirea Cetatuia, ctito-
ria, lui Gheorghe Duca, inchinatd chiar de acesta Locurilor Sfinte de la lerusalim,
ca armare a rugamintii Patriarhului Dositei cu prilejul cdlatoriei sale in Moldova
la 1670, acesta nota: «.. in timpul lunii mai m-am dus din Tara Romaneascd la lasi
in Moldova cu care prilej am luat Minastirea Cetdtuia, ce pare a fi un mic castru
construitd din temelii de domnitorul L.uca.. si, inaugurind-o, am sfinfit-o in ziua
Adormisii Maicii Domnului» 9.

Céalatoria patriarhului Dositei in Tara Roméneasca la anul 1673 a avut ca rezul-
tat objinerea a doud minastiri pentru Locurile Sfinte si anume Calui si Ungureni7°. Ele
au fost inchinate locurilor sfinte de domnitorul Grigore Ghica (1672—1673) in vara
anului 1673. Cele istorisite despre acestea de insusi Dositei sint: «..am plecat din
Constantinopol in Tara Roméaneascd, unde am luat minastirile ce se numesc Cadlui
si Ungureni. In Minastirea Cilui se afla o parte din moastele prea cinstitului cap al
Inainte-Mergitorului, pe care dindu-se seama de nesiguranta locului le-am mutat la
lerusalim 7. Iata deci cd, Dositei ducea cu el din Tarile Roméane la Ierusalim nu numai
arginti si daruri, ci si Sfinte Moaste.

In ceea ce priveste ajutorul financiar, oferit de Gheorghe Duca Locurilor Sfinte
sint ilustrative cele notate de Dositei: «In luna decembrie a anului 1680 am pornit
spre Tara Roméneascd in timpul domniei voievodului Serban Cantacuzino si la 15
mai am plecat la Iasi, iar in luna noiembrie ne-am intors prin Tara Romaéaneascd la
Constantinopol, cu care prilej am trimis la lerusalim pe uscat prin patru monahi,
lreizeci §i doud mii grosi si s-a usurat intr-un fel datoria..» 2. Pe pagina urmaétoare
a istoriei, Dositei relua acest fapt si-1 relata astfel: «.. cind ne-am intors din Tara
Romaneascd in Bizant.. am trimis la lerusalim treizeci si doud mii grosi ca sa se
achite dupa cum am mai spus, datoria Minastirilor Ivirilor cdtre cei carora le dato-
rau... 73,

In timpul acestei caldtorii intreprinse la Iasi in 1680 patriarhul Dositei infiinta
tipografia greceasca de la Mindstirea Cetdfuia74. Iata cele consemnate chiar de el cu
privire la acestea: «la anul 1680 aflindu-ne la Iasi .. Dumnezeu ... ne scoate in cale
Pe un oarecare ieromonah roman cu numele de Mitrofan si-i dam acestuia sase sute-
grosi si face o tipografie noud» 7.

Sase ani mai tirziu, in 1686 in timpul domniei lui Constantin Cantemir (1635—
1693), patriarhul Dositei a venit din nou in Moldova. De aceastd datd insd a fost

67. Ibidem. 68. Vezi Hr. Papadopulos, op. cit., p.{ 540—541.
69. Dositeti, ']q-:opia_,_, p. 1213. 70. Vezi, N. Iorga, op. cit.,, XIV—1, 210—211,
L. Dositei, ‘Istopia..., P. 1216. 72. Ibidem, p. 1227—1228. 73. Ibidem, p. 1229.

74. Mitrofan era cunoscitor al limbil grecestl si a ajuns episcop al Hugsilor in 1683, pis-
torind aici pind in 1686. Silit de imprejurdri, a trecut apoi in Tara Roma&neascd, unde a ajuns:
conducator al tipografiei din Bucuresti. Tipdrirea Bibliei de aici din anul 1688, numitd si
«Biblia lul Serban», s-a inceput in nolembrie 1687 cu supravegherea lui, el ajutind si la tra—
ducerea si revizuirea ei.

In 1691, Mitrofan a fost ficut episcop de Buziu, conducind aceastd eparhie pind in anul
1702, cind a murit. La Buzdu, a intemeiat o tipografie in anul 1691, in care a tiparit 15 carti,
ir?deosebi cirtl de cult cu tipicul in limba romana. In aceasti tipografie a vizut lumina tiparului
§1 prima edifle fn romé&neste a lucrdril lui Petru Movild «Pravoslavnica Marturisire».

Pentru viata si activitatea episcopuluil Mitrofan, vezi : I. Blanu, Mitrofan episcopul Husi-
lor si al Buzdului, mare tipograf (1681—1702), in <Almanahul graficel roméine», Craiova, 1927,
P. 44—19 ; Melchisedec episcopul, Cronica Hugilor sl a Episcoplei cu aseminea numire, despre
dC.JCuTrlentele Episcopiel si alte monumente ale terel, Bucuresti, 1869, p. 145—148, Turcu Nicolae;
Vigta si activitatea cultural-tipograficd a episcopulut Mitrofan al Buzdului, in «Biserica Orto-
d_OXQ Roména, LXXXIII (1965), nr. 3—4, p. 280—296 ; Vezi si : Mircea Pdacurariu, Istoria Bise-
’I‘lc“ Romdne, Manual pentru Seminariile teologice, Sibiu, 1972, p. 180 ; Gabriel Strempel, Antim.
Sv"lr.eanul_. La 250 de ant de la moartea sa, in «Analele Academiel R. S. R.», anul 100 (1966),

eria a 1v-a, vol. XVI, Bucurestl, 1967, p. 679.

. Dositel, ‘Isropia..., p. 1237.
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obligat sa plece foarte repede din pricina invaziei Craiului Poloniei, Ioan Sobieski.
Descrierea acestor evenimente si a dezastrului provocat de trupele invadatoare in
Moldova este prezentatd de patriarhul Dositei dupa cum urmeazd: «.. din Tara
iRomdneascd am venit in lasi la 18 iulie 1686: venind insd craiul Poloniei in Mo!-
dova, am fugit plecind din lIasi la 23 iulie si am venit in Tara Romadaneasca. Tcate
menorocirile pe care le-au cauzat craiul si polonezii la minastiri, biserici §i credin-
ciosilor din Moldova sint mai presus de orice tragedie» 8.

Ajuns in Tara Romaéneasca, patriarhul Dositei s-a bucurat de ajutorul financiar
'si diplomatic al domnitorului Serban Cantacuzino (1678—1688) in vederea ellberarii
unui firman de la Poartd, in virtutea cdruia sa se poata repara biserica- Sfintei
Invieri de la lerusalim. Despre aceasta, Dositei scria: «.. pe cind ne aflam in Tara
‘Roméneascd, domnul Tarii Romanesti Serban Cantacuzino a ajutat mult Sfintul Mor-
mint prin scrisorile trimise citre Vizir, fie ca Domnul s&-1 raspldteasca in Ierusalimul
-ceresc...» 77,

Un alt domnitor despre care Dositel oferd in lucrarea sa o mentiune istoricd,
ce-i drept destul de laconicd, este Radu Leon (1664—1669). In aceasta Dositei con-
semna urcarea pe tron a lui Radu Leon si aducerea in Tara Roméneascd a lui Ioan
Cariofil ® din Constantinopol: «La 1664 a ajuns domnitor in Tara Romaneascd,
Radu Voda, cu care era prieten Ioan ce era hartofilax si pe care l-a adus cu el
si 1-a facut Vistier 7.

Ultima informatie istoricd inseratd de Patriarhul Dositei in lucrarea sa, se
referd la domnitorul Constantin Brincoveanu (1688—1714) si construirea bisericii
‘Minéstirii Sfintul Gheorghe Nou din Bucuresti «.la 21 mai 1704 — scria Dositei —
am plecat din Constantinopol si am ajuns in Tara Roméineasca pe timpul acelu-
"iasi Domnitor Constantin, cind acesta din dragoste pentru Sfintul Mormint a con-
struit si biserica Sfintului Gheorghe» ®.

Faptul ca in Istoria patriarhilor lerusalimului scrisa de Dositei intilnim infor-
matii despre unii domnitori roméni din secolul al XVII-lea, nu este intimplator.
Vasile Lupu, Matei Basarab, Serban Cantacuzino si Constantin Brincoveanu au fost
"in timpul lor protectori ai intregii Ortodoxii®. Ei indeplineau acest rol in virtu-

76. Ibidem, p. 1238. 77. 1bidem.

78. Ioan Cariofil s-a ndscut la inceputul secolului al XVII-lea §i a murit la 12 septem-
brie 1692, la ministirea Radu Voda din Bucuresti unde a sl fost ingropat. Teolog, profesor
-5t filozof neoaristotelician, Cariofil era unanim recunoscut de contemporanii sii din intreaga
Ortodoxie ca o autoritate incontestabild in probleme de teologie si filozofie.

Intre el §i autorul «Istoriei Patriarhilor Ierusalimnului» s-a desfigurat o luptd aprigd cu
‘privire la Sfinta Euharistie, problem& ce frdminta dealtfel intreaga lume crestind europeana
a celel de a doua jumitiiti a secolulul a] XVII-lea. Dest la baza disputei euharistice dintre
Cariofil §i Dositei se aflau cauze neteologice, ca de exemplu optiunile filozofice diferite, diver-
-gentele prilvitoare la problema sinaitd g§.a., totusi conflictul dintre cei dol s-a desfAsurat pe
;plan teologic-dogmatic. La solutionarea disputel si reconcilierii celor doi rivali, un aport
substantial 1-a adus domnitorul Tarii Romdénestl, Constantin Brincoveanu (1688—1714), de a
cédrui darnicie au avut parte, amblii, din plin. Despre I. Cariofil s se vad3 : Dositel, 'Ictopia.--,
p. 1172 ; P. G. Zerlentos, ’Jwavvov Kapuopdddou, npéc Mehétiov Xopraxtiov zat todé BeagaXo-
vexele émtotodal, In ,Aedtiov tijc totopeafic xal 28vodoyixfic Enarpeias tfis 'BAkddoct, t. VI,
Atena, 1901, Cléobule Tsourkas, Les débuts de l’enseignement philosophique et de la libre
pensée dans les Balkans. La vie et l'oeuvre de Theophile Corydalée (1570—1646), deuxiéme édit.
“Thessalonique, 1967, p. 210—212 ; P. S. Nasturel, Contributil la viata lui Ioan Cariofil in legdturd
cu Biserica romdneescd, in «Mitropolia Olteniei», X (1958), nr. 7—8, p. 511—527 ; Prof. Dr. N.
Chitescu, O disputd dogmaticd din veacul al XVIII-lea la care au luat parte Dositei al Ieru-
sallmului, Constantin Brincoveanu §i Antim Ivireanul, in «Biserica Ortodox3 RomAana», LXII
(1945), nr. 7—8, p. 319—352 ; D. Russo, op. cit.,, p. 183—191 ; Hrisostom Papadopulos,‘lm&wqc xa-
-puo@dAhe, in 'Exxhnaiactixds ®épose, 17 (1918) p. 18—38.

79. Ioan Carofil a fost ficut vistler de Radu Leon in anul 1666 (Vezi Doslteil‘[apalemép.eva,
ifn A. Papadopulos Kerameus, op. cit., p. 300). 80. Ibidem, p. 307.

8l. A se vedea : N. Iorga, Ceva din legdturile Domniilor Romdnesti cu lerusallmul, Acad.
Rom., Memorlile Sect. Istoric#, Ser. III, t. XIII, Mem. 4, Bucuregtl, 1932 ; Marcu Beza, Urme
romdnesti in Rdsdritul Ortodox, Bucuresti, 1935 ; Magistrand Ille Georgescu, Legdturile Tdrilor
.Roméne cu Ierusalimul. Patriarhil Ierusalimului in Tdarile Roméne (veac. XVII—XVIII) in «Stu-
-dii teologice», VIII (1856), nr. 5—6, p. 349—362 ; Dan Simonescu, Cdrfl arabe tipdrite de romdni
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tea constiintei de continuatori ai basileilor bizantini de odinicard si a zelului lor
ortodox. Din aceste motive ei au oferit cu multd generozitate sume insemnate Patri-
arhiei BEcumenice, Patriarhiei de Ierusalim, Muntelui Atos, Minastirii Sinai si altor
locuri ale Ortodoxiei. Prestigiul si influenja de care se bucurau domnitorii romani
amintiji transforma Tarile Romdane in bastion al Ortodoxiei. Influentele si interven-
tiile lor pe 1ingd sultanii din Istanbul, in desemnarea §i impunerea pe scaunele
patriarhale din Orient, a unor favorifi ® ai lor ilustreazd din plin rolul jucat de ei
fin arena vietii politice si bisericesti a epocii respective. Dealtfel, rolul de protec-
tori ai Ortodoxiei le fusese recunoscut de insisi reprezentantii de frunte ai elenis-
mului, ferarhi §i c@rturari ai acestei epoci, printre care s-a numaéarat la loc de frunte
si patriarhul Dositei.

Darnicia domnitorilor romani a impodobit iconostasele marilor lavre din Orient
si a atras ierarhi din lumea ortodoxa la palatele lor domnesti. Aurul domnesc i-a
potolit si pe sultanii de pe Bosfor dar i-a miluit $i pe prelatii ortodocsi din Orient.
Marturisirile facute de patriarhul Dositei in lucrarea sa intitulata Istoria Patriarhilor
lerusalimului infatiseazd cu prisosintd generatiilor prezente si viitoare obolul dat
de domnitorii Térilor Romdne, Petru Schiopul, Vasile Lupu, Matei Basarab, Radu
Mihnea, Radu Leon, Gheorghe Duca, $erban Cantacuzino §i Constantin Brincoveanu,
Patriarhiei de Ierusalim.

In concluzie se poate afrima cd, informaiiile istorice inserate de patriarhul
Dositel in lucrarea sa Istoria patriarhilor Ierusalimului constituie marturii documen-
tare pretioase, privind istoria Tarilor Romdane §i a relafiilor lor fratesti cu Patriarhia
de Ierusalim.

_—
tn secolul al XVIII-lea (1701—1747), in «Biserica Ortodoxi RomAanid», LXXXII (1964), nr. 5—6 ;
Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Constantin Brincoveanu sprijinitor al Ortodoxief, in «Biserica
Ortodoxa Roménidr», LXXXII (1964), nr. 9—10 ; T. G. Bulat, Daniile lut Constantin Brincoveanu
Pentru Orlentul Ortodox, in «Biserica Ortodoxi Romand», LXXXII (1064), nr. 9—10 ; Stefan
;0‘;‘13:‘3“. Panait I. Panait, Constantin Vodd Brincoveanu. Viafa-domnig-epoca, Bucurestl, 1969,
82. Asa e cazul domnitorului Vasile Lupu care a impus pe scaunul patriarhal al Ieru-
;ﬂumﬂlm Pe egumenul mindstirili Galata din Iagl, Paisie (1645—1660) degt patriarhul ecumenic
Mﬂnenie cel Tindr dorea pe Mitropolitul Ioanichlie de Berea (Vezl Dositel, 'Iq-:opia_“’ p. 1191 ;
*f. N. Iorga, Documente grecest! privitoare la istoria romdnilor, partea I, 1320—1716, p. 180.

S.T. —9
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Doctorand Dumitru M. Colotelo

EPICLEZA N LITURGHIILE RASARITENE §I IN LITURGHIA
CATOLICA DE ASTAZI

— Studiu comparativ —

1. Notiunea de epicleza

Cuvintul epiclezd este de origine greceascd si derivd de la substantivul
7 énixknas, care, printre alte sensuri, il are si pe acela de chemare, invocare sau
rugdciune 1.

Cu acesl infeles, termenul a pé&truns in literatura crestind a primelor veacuri,
indicind in sens larg orice rugadciune de solicitare a actiunii sfinfitoare a Duhuluf
Sfint. De aceea, orice taind, ba chiar si unele ierurgii (Sfintirea cea Mare si Sfin-
lirea cea Micd a apei) au formule epiclezice, unele dintre ele chiar foarte dezvol-
tate.

Totusi, incd de timpuriu, termenul de epiclezd a inceput sd fie intrebuintat
mai mult intr-un sens restrins si anume acela de invocare a Duhului Sfint pentru
sfinlirea si prefacerea Darurilor euharistice in Trupul si Singele Domnului, in cadrul
anaforalei liturgice. In cele ce urmeazd, ne vom ocupa numai de sensul restrins al
cuvintului epiclezd, adicd de epiclezd euharisticd, pe care o vom numi simplu : epicleza.

Pind in secolul al VI-lea, epicleza era un element component esential al tutu-
ror tipurilor de anafore liturgice existente; un teolog romano-catolic recunoaste ca
«este imposibil... de a nu tine seama in cursul unui examen atent, ca inainte de a
deveni o problemda teologica, epicleza era un fapt liturgic universal» 2. Datorita insa
reformei liturgice din timpul Sfintului Grigorie cel Mare, episcopul Romei (590—
604), precum si reformelor ulterioare, epicleza a disparut din Liturghia romanad, sau,
mai bine zis, a fost farimitatd si dispusa astfel incit si-a pierdut atit unitatea, cit
si rolul inifial3. Aceasta a fost si o consecintd fireascd a doctrinei pnevmatologice
din Biserica apuseand, deoarece problema epiclezei este componenta unei probleme
mult mai mari: problema Sfintului Duh in Bisericd. In Ortodoxie, Sfintul Duh creeazd
cea mai intimd legatura a Bisericii cu Dumnezeu. In Biserica apuseana legatura cu
Sfinta Treime prin Duhul Sfint a fost voit slabitd pentri a permite crearea acelui
«vicariat» in persoana pontifului roman. In consecintd si rolul epiclezei a disparut
pentru ca sad creascd rolul preotului.

Era firesc, astfel, ca mai devreme sau mai tirziu, sd apard reaciia Bisericilor
Rasdrilene la aceastda deviere de la tradifia primara.

In secolul al XIIl-lea, in perioada Cruciadelor, cilugarii latini, care duceau acti-
vitatea de prozelitism in Rasdrit, observind existenta epiclezei la ortodocsi, in necu-

1. Ene Braniste, Controversa asupra necesitdtll epicleze! euharistice dupd Nicolae Caba-
silg, in «Studii Teologice», 1938—1939, p. 187 ; Preotul Petre Vintilescu, Liturghterul erplicat,
Bucuresti, 1872, p. 240 ; F. Cabrol, Epiclése, art. in <Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et
de Liturgie», Paris, 1922, vol. V, 1, col. 142—143 ; S. Salaville, Epiclése eucharistique, art. in
«Dictionnaire de Théologie Catholique», vol. V, 1, Paris, 1924, col. 194,

2. S. Salaville, Les fondements scripturaires de l'épiclése, in «Echos d’Orient», nr. ¥
(1909), p. 5.

3. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghiile catolice n comparatle cu cele ortodoze, in «Orto-
doxia», 1957, nr. 1, p. 134 ; Idem, Controversd...,, p. 197 ; F. Cabrol, art. cit.,, col. 164.
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nostintd de cauzd, s-au scandalizat $i i-au Invinuit pe acestia de inovatie4 Din
acest moment a inceput controversa pe tema epiclezei, controversa care a antrenat
un mare numdr de teologi atit din Rasdrit, cit si Apus. Teologii apuseni s-au vazut
in imposibilitatea de a nega universalitatea epiclezei in Biserica primard; dar pentru
a salva valoarea cultului si a conceptiei lor referitoare la transsubstanjiere au cautat
sd diminueze importanfa $i valoarea epiclezei. Semnificativ este faptul ca dacd Orto-
doxia are in ce priveste valoarea epiclezei, o conceppe:‘uﬁiﬁié,’ in teologia eanda
au fost formulate mai multe teorii, ceea ce aratd ca, oricum, aceasta tentativd este
destul de dificila si pentru teologii romano-catolici de valoare, fapt marturisit chiar de
cdtre unii din ei’.

in Biserica Ortodoxd se afirmd in unanimitate cd piinea si vinul «se prefac
in adevérata naturd a Trupului si Singelui lui Hristos, prin lucrarea Sfintului Duh»®.

In general, pirerile teologilor romano-catolici cu privire la epiclezd se pot
grupa in cinci teorii mai importante :

1. Epicleza are numai rolul de a cere intarirea eficacitajii Euharistiei in viata
spirituald a credinciosilor.

2. La prefacere participa si trebuie invocate toate Persoanele Sfintei Treimi si
de aceea trebuie invocat si Duhul Sfint, cu toate cd Darurile sint prefacute numai
de Fiul, prin cuvintele de instituire.

3. Preotu]l repetd fidel tot ce s-a petrecut la Cina cea de Taind. Cu toate ca
Darurile se prefac la cuvintele de instituire, preotul continud cu invocarea euharis-
licd pentru a fi asemenea Mintuitorului, Care a conclucrat atunci cu Tatal §i cu
Duhul Sfint, prin rugdciunea de mul{umire sau binecuvintare pe care a rostit-o.

4. Epicleza are rolul de a face viu, de a «invia» Trupul existent deja din momentul
rostirii cuvintelor de instituire 7.

5. A cincea teorie este cea formulatid de teologii Bisericii Romano-Catolice in
urma si in spiritul Conciliului II Vatican si va fi prezentatd mai pe larg in ultimul
capitol al prezentei lucrari.

In cele ce urmeazd, vom prezenta si analiza citeva din cele mai vechi for-
mulare de epiclezd, pentru a arata pe de o parte universalitatea epiclezei si pentru
a arata pozitia corectd a Bisericii Ortodoxe in problema epiclezei.

II. Cele mai vechi formulare de epiclezd in Liturghia crestind

1. Se stie cd primele doud secole de viatd crestind au ldsat prea pufine mar-
turii liturgice clare si cu atit mai pufin complete. Este adevarat faptul ca un bogat
material liturgic se afld cuprins incd in cdrfile Noului Testament, dar acesta este
prezenlat nesistematic si fragmentar. De aceea este dificil de identificat vreun for-
mular de epiclezd in Sfinta Scripturd. Totusi, unii teologi au cautat sd arate teme-
iuri ale existenjei epiclezei chiar in textele care relateazd Cina cea de Taina
(Matei XXVI, 26—29; Marcu XIV, 22—29; Luca XXII, 15—20; I Cor. XI, 23—25%
Intr-adevar, din aceste texte se poate desprinde clar faptul cd Mintuitorul a savirsit
la Cind prefacerea prin binecuvintare si prin rostirea unor cuvinte speciale in acest
sens si a cerut apoi Sfintilor Apostoli sa facd mai departe ceea ce El facuse atunci.

- S-ar putea insd pune intrebarea (este adevarat, nu prea fireascd): oare Apos-
tolii au respectat intocmai exemplul Mintuitorului, sau, din respect pentru El, au
considerat suficiente, sau cel putin esenjiale pentru prefacere cuvintele cu care El
li s-a adresat la Cind cind le-a oferit Trupul §i Singele Sdu sub forma piinii si a
vinului ? Raspunsul la aceastd intrebare ni-l1 dau primele doud capitole din Faptele
Apostolilor. In cap. 1, 14, cind este vorba de timpul anterior pogoririi Duhului Sfint,

4. Nicolas Cabasilas, Explication de la divine Liturgie, introd. et trad. par S. Salaville,
Paris et Lyon, 1943, nota traducatorului la cap. 29, p. 150.

, 5. Vezi Diaconul Nicolae Popoviciu, Eplcleza euharisticd (tezid de doctorat), Sibiu, 1933,
p. 307--311.

6. Mitropolitul Petru Movila, Mdrturisirea Ortodoxd, Bucuresti, 1942, p. 253 ; vezi si N.
Chitescu, Isidor Todoran si 1. Petreuis, Teologia dogmaticd §t simbollcd (manual), vol, II,
Bucuresti, 1958, p. 876.

7. Vezi mai pe larg aceste teorii expuse la N. Popoviciu, op. cit.,, p. 312—335.

8. lbidem, p. 32—79.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



—

132 DOCTORAND DUMITRU M. COLOTELO 3

Apostolii sint prezentati ca fiind toti intr-un cuget si staruind in rugaciune. Abia
in capitolul II, 42, dupa Cincizecime, se pomeneste de «fringerea piinilors: «§i
staruiau toti in Invatatura Apostolilor si in viata frajeascd, in «fringerea pfiinilor
si in rugdciuni». Este clar deci ca, inainte de-Cincizecime, Apostolii nu au savirsit
Sfinta Liturghie. Ce i-a determinat la aceastd retinere din moment ce imediat dupa
rpogorirea Duhului Sfint, Euharistia a inceput sd fie sdvirsitd cu strictete, zilnic?
Cu toate cd aveau inca vii in memorie cuvintele Domnului, ei nu puteau sa-i
indeplineascd porunca, deoarece lipsea lucrarea Duhului Sfint, absolut necesara la
prefacere®. Daca nu ar fi fost aceastd necesitate a prezentei Duhului Sfint, ar fi
intirziat ei zece zile cu indeplinirea unei porunci sfinte si scumpe a Mintuitorului?

2. In veacul al doilea gasim temeiuri ale epiclezei in capitolul 66 din Apolo-
gie I a Sfintului Justin Martirul si Filozoful (scrisd pe la anul 150). In capitolul 65,
Sfintul Justin prezintd schematic structura anaforalei liturgice din timpul sdu:
preotului ii era adusd materia de jertfd (plinea si vinul amestecat cu apd), iar
acesta «dd laudd si madrire Tatalui tuturor prin numele Fiului §i al Sfintului Duhb»,
dupd care aduce multumire cu stdruin{d, timp indelungat !®, Prezenia epiclezei apare
insd mai pregnant in capitolul urmdtor, intr-o scurtd explicare a Euharistiei: «Pre-
cum lisus Hristos Mintuitorul nostru s-a intrupat prin cuvintul lui Dumnezeu si a
avut trup si singe pentru mintuirea noastrd, la fel si hrana peste care, prin cuvin-
tul rugdciunii care vine de la‘ El, s-a facut muliumirea, am invatat cd este Trupul
si Singele Acelui Iisus intrupat..» 1. Deci se spune clar cd elementele euharistice au
devenit Trupul si Singele Domnului «prin cuvintul rugdciunii care vine de la El»,
adica de la Hristos. Din pacate, chiar unii din liturgistii valorosi ai Bisericii Roma-
no-Catolice au inclinat sd creadd c&, prin expresia «cuvintul rugdciunii care vine
de la El», s-ar intelege cuvintele rostite de Mintuitorul la Cina cea de Taind cdtre
Apostoli, adicd: «Luati, mincati..» si «Beti dintru acesta tofi..» (Matei XXV, I,
26—29 si loc. par.!2, Dar este clar ca aceste cuvinte ale Mintuitorului nu pot fi
considerate drept componente ale unei rugdciuni. in acest caz, toate poruncile Lui
dale Apostolilor ar trebui considerate rugaciuni si folosite ca atare, Din ceea ce ni
se spune in Noul Testament despre Cina cea de Taind reiese cd, inainte de a da
Apostolilor Trupul si Singele S&u, Mintuitorul s-a rugat. Tocmai de aceastd ruga-
ciune pomeneste Sfintul Justin in scurta sa explicare teologicd. De aceea, se poate
afirma cd Sfintul Justin este pe drept cuvint primul Sfint Parinte care marturiseste
despre existenta si rolul epiclezei in cadrul anaforalei liturgice.

3. Cam din acelasi timp, dateazd §i mdrturia Sfintului Irineu, episcopul Lugdu-
nului (f202), care in lucrarea «Adversus haereses» (cartea I, cap. XIII, 2)* amin-
teste de ereticul gnostic Marcu, care imita Liturghia crestind, zicind ca sfinteste un
pahar cu vin si apa si, printr-o epicleza foarte lungd, preface aceste elemente in
singele eonului Charis. Este pentru prima dati in literatura crestind cind se folo-
seste termenul de epiclezd in acceptiunea de invocare sau rugdciune a invocarii.

4. Un secol mai tirziu, apare in literatura crestind primul document care reda
textul unei epicleze pentru Liturghie. Este vorba de «Tradifia apostolicd» a lui
Ipolit (prima jumatate a secolului al IlI-lea). In epicleza din aceastd scriere Sfintul
Duh este invocat pentru a sfinti Darurile §i pentru a umple pe credinciosi cu
puterea Sa: «$i noi Te rugdm sd trimiti Duhul T&u cel Sfint asupra Jertfei Sfintei
Biserici. Unindu-i pe toti cei ce participd la Sfintele Tale (Taine), di-le si fie plini
de Duhul Sfint pentru intarirea credintei in adevar..» 4. Datoritd vechimii sale,
aceastd epiclezd a fost aleasd ca material de inspiratie pentru a doua rugdciune

9. Vezl 5i protolereul Sergiu Bulgakov, Dogma euharisticd, trad. rom. de Paraschiv An-
gelescu, Bucuresti, 1936, p. 45 ; Borls Bobrinskoy, Quelques réflerions sur la pneumathologie
du culte, in «Mélanges Liturgiques offerts an R. P. Dom. B. Botte 0.S.B.», Louvain, 1972,
p. 19—20.

10. Textul la Johannes Quasten, Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, Bonn,
1935—1937, p.| 16—17. 11. Ibidem, p. 17—18.

12. A se vedea de exemplu, S. Salaville, La Liturgle décrite par saint Justin et l'épiclése,
in «Echos|d’Orient», nr. 76 (1909), p. 129—136. 13. Migne, P.G., tom. VII, col. 580.

14. Hippolyte de Rome, La Traditlon Apostolique, introduction, trad. et notes par Bernard
Botte, Parls, 1968, p. 52—53.
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euharisticd din Liturghierul roman, indreptat in urma Conciliului II Vatican 5. Epi-
cleza prezentatda de acest document este asezatd in urma cuvintelor de instituire,
imediat dupd anamnezd, exact ca In anaforalele de rit antiohian, cu toate cd «Tra-
dijia Apostolicd» descrie rinduieli apartinind, in general, ritului alexandrin, rit in
care pozitia epiclezei este putin modificati. Acest lucru ne aratd ci la inceput locul
epiclezei era acelasi ca in toate anaforalele liturgice de mai tirziu.

5. La aceeasi concluzie ne poate duce si un alt document aparfinind ritului
alexandrin, si anume: «Evhologhiul» lui Serapion de Thmuis (secolul al IV-lea).
Aceastd prima carte de cult cunoscutd pind in prezent prezinta epicleza tot dupd
cuvintele de instituire. De aceasta data, insd, invocarea nu se refera la Sfintul Duh,
ci la Piul: «S3 vind, Dumnezeule al adevarului, Cuvintul Tdu cel Sfint peste aceasta
piine, ca s& fie plinea Trupului Cuvintului §i peste acest pahar ca sa fie paha-
rul Singele Adevarului» 16, Cu toate cd epicleza din Evhologhiul lui Serapion difera
prin caracterul ei hristologic, de celelalte tipuri de epicleze din Orient, ea este foarte
clard in a preciza cd piinea si vinul (amestecat cu apd) nu au fost preficute pind
fn momentul rostirii ei, in trupul si singele Domnului. Din moment ce cuvintele de
instituire au premers acestei epicleze, inseamni cd textul exclude posibilitatea prefa-
cerii prin aceste cuvinte.

6. Secolul al IV-lea confirm&d si el prezenfa si importanta epiclezei in cadrul
anaforalei liturgice din Constitufiile Apostolice (sfirsitul secolului al IV-lea). Cartea
a opta a acestei lucrdri cuprinde asa-zisa Liturghie clementind, in care ni s-a pas-
trat cea mai extinsa si clard anafora din primele secole crestine. Dupa partea cos-
mologicd, antropologicd, istoricd si hristologicd a rugdciunii euharistice, urmeaza
anamneza in care sint incadrate si cuvintele de instituire, care nu sint insa iden-
tice cu nici unul din referatele biblice. Imediat dupd aceastd anamenza urmeazé
invocarea Duhului Sfint, adresata Tatdlui: Si Te rugadm sa privesti cu bunavointa
peste Darurile acestea puse inaintea Ta, ..si sa-Ti fie placute in cinstea Hristosului
Tau si sa trimi{i Duhul T&u cel Sfint peste aceastd Jertfd, pe «martorul» patimilor
Domnului Iisus, ca s& facd aceasta pline Trupul Hristosului T&u si acest pahar Sin-
gele Hristosului Tau, ca cei ce se vor impéartasi din el sa se intdreascd in evlavie,
sd dobindeascd ijertarea pécatelor.. sd& se umple de Duh Sfint, sd devind vrednici
Hristosului Tdau, vietii vesnice, fiind Tu impécat cu ei, Stdpine atotputernice» 1. Se
observd cd invocarea este clard si precizeazd cd prefacerea se face prin lucrarea
Duhului Sfint.

7. Tot de la sfirsitul secolului al IV-lea ni s-a pdstrat cea mai veche Liturghie
crestind. Este vorba de Liturghia numitd a Sfintului Iacob, Fralele Domnuluiis, O
caracteristicd generald a anaforei acestei Liturghii este extensiunea ei deosebitd. Do
aceea, §i textul epiclezei de aici este cel mai extins dintre toate formulele de epi-
clezd cunoscute: «..Trimite peste noi §i peste Darurile acestea puse inainte, Duhul
Tau cel Preasfint, pe stipinitorul si de viatid facdtorul.. pe acest Preasfint al Tau
Irimite-] jos, Stdpine, peste noi si peste aceste Sfinte Daruri ce sint puse inainte.
Pentru ca venind prin sfinta, buna si marita lui fiin{d de fat3, sd sfinteascd si sa
facd piinea aceasta Trupul Sfint al lui Hristos. Amin. Si paharul acesta Singele
scump al lui Hristos. Amin. Pentru ca sd fie tuturor celor ce se vor impartasi din
ele spre iertarea picatelor si spre viata de veci..» 1. Caracteristica acestei epicleze
e_ste insistenta cu care se scoate in evidenid lucrarea sfintitoare a Duhului Sfint.
3i aceastd insistentd pledeazd pentru importania celei de-a treia persoane divine in
misterul prefacerii. In ce priveste formula propriu-zisd de consacrare, este elocventd
pe:ntru convingerea cd Duhul Sfint este cel care preface pilinea in «Trupul Sfint al
lui Hristos» si vinul in «singele scump al lui Hristos».

15. Liturgie de la messe, editatd sub directia lul Thomas Nave, Paris, 1969, p. 45; L.
Bouyer, Eucharistle. Théologie et spiritualité de la priére eucharistique, Paris, 196, p. 432.

16. Textul la Johannes Quasten, op. cit., p. 62—63. 17. Ibidem, p. 223—224.

18. Cu toate cA aceastd Liturghie are cu certitudine o vechime care coboari pin3 in
€poca apostolici, ea este mentionatd abla prin secolul al IV-lea. Cit priveste primele manus-
crise, care o deserlu in desfisurarea completd, acestea dateazi din secolele VII—VIIIL.

- 15. F. E. Brightman, Liturgies eastern and western, vol. I: Eastern Liturgies, Oxford,
) P. 53—54, '
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8. Una din cele mai interesante epicleze vechi pentru studiul de fatd este cea
din Liturghia Sfintului Marcu (secolul al V-lea)?'. Apartinind ritului liturgic alexan-
drin, s-ar pdrea cd anaforaua acestei Liturghii prezinta doua epicleze: una ante-
rioard si alta posterioard cuvintelor de inmstituire. In realitate situatia este alta. In
asa-numita epicleza anterioard, este vorhba de o invocare a Duhului Sfint pentru
crearea cadrului solemn de sfintenie in vederea savirsirii jertfei: «Umple Dumne-
zeule si Jertfa aceasta cu binecuvintarea cea de la Tine, prin venirea Preasfintului
Tau Duh»?!. Nicdieri nu se pomeneste aici de prefacere. Este exact genul de «epi-
clezd» acceptat de unii teologi romano-catolici?2, Ea nu este insd suficientd, deoa-
rece nu este o epiclezd euharisticd propriu-zisd. De aceea, dupa cuvintele de insti-
trire urmeaza o foarte dezvoltata si clard epiclesd: «.. Trimite din indltimea Ta cea
sfinta... pe Mingiietorul insusi, pe Duhul adevarului.. Cautd spre noi si trimite peste
aceste piini si peste aceste pahare Duhul Tdu cel Sfint, ca sd le sfinteascd si pli-
neascd, ca Dumnezeu atotputernic. Si sa facd piinea Trup. Amin. Iar paharul Sin-
gele Noului Legdmint al Domnului si Dumnezeului si Mintuitorului si Imparatului
nostru a toate, al lui lisus Hristos insusi» 2. Este si aici, dupd cum se vede, un
text destul de elocvent pentru rolul efectiv al epiclezei in prefacerea elementelor
euharistice.

_ III. Epicleza in vechea anafora a Liturghiei romane
(inainte de Conciliul II Vatican)

Cupd cum am ardtat la inceput, pind pin secolul al VII-lea, in Liturghia roma-
na exista o epiclezd obisnuitd, ca in toate celelalte Liturghii. Datorita deselor refor-
me si inovafii, aceastd epiclezd a disparut treptat, lasind doar unele fragmente. de
epiclezd, care oricum si-au pierdut claritatea si rolul initial. Aceastd inovafie «este
0 consecin{d fireascd a ccnceptiei romano-catolice despre rolul si functiunea preo-
tului in Liturghie: potrivit acestei conceptii preotul nu e, ca in doctrina ortodoxa,
un simplu slujitor sau crgan al lui Hristos... ci e socotit ca un fel de intruchipare
sau ca un loctiitor al Iui Hristos insusi.. preotul ortodox se smereste in Litur-
ghie coborind la rolul de simplu instrument al harului, pe cind cel catolic se inaltd
penlru a se substitui unei persoane divine» 4,

In ciuda indepéartdrii sau fragmentdrii epiclezei, teologii romano-calolici si-au
dat seama cd aceasta trebuie totusi sid existe in cuprinsul Liturghiei, chiar dacid nu
i se acorda rolul pe care il are in Liturghiile r3sdritene. Un remarcabil teolog romano-
catolic spunea in acest sens: «Epicleza, credem noi, a existat in Liturghia romand
si este posibil sa-i regdsim si astdzi trasadturiles. Cu toate acestea, acelasi teolog
este de pdrere céd existenta epiclezei romane ramine o problemd 2. Daca in ce pri-
veste existenfa epiclezei in canonul roman péirerile teologilor concorda in general,
nu acelasi lucru se poate spune in ce priveste identificarea ei in anaforaua roma-
nd, atit de mult bintuitda de furtunile inovaloare si reformatoare ale Evului Mediu
apusean, care au ldsat-o lipsitd de continuitate logica si teologica.

In general, exista in aceastd privinta trei directii:

1. Prima teorie considerd cd urmele vechii epicleze romane trebuie cdutate in
rugaciunea dinaintea cuvintelor de instituire, «Quam oblationem» 2¢: «Rugdmu-ne ca

20. Primele manuscrise care prezintd aceastd Liturghie in desfisurarea ei completd da-
teazd din secolul al XIT-lea. 21. F| E. Brightman, op. cit., p. 126.

22. S. Salaville, L’épiclése d’aprés Saint Jean Chrysostome et la tradition occidentale, in
«Echos d’Orient», nr. 69 (1908), p. 104 ; M. Jugle, Considérations générales sur la question de
U'épiclése. A propos de quelques textes de Saint Fulgence, in «Echos d’'Orient», nr. 183 (1936),
p. 326. 23. F. E. Brightman, op.h cit., p. 133—134.

24. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghille catolice..., p. 134—135. Vezi in acest sens si Dia-
conul Ene Braniste, Explicarea Sfintel Liturghii dupd Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943, p. 77;
Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Neuchéitel, 1965, p. 250.

25. S. Salaville, Epiclése eucharistique, col. 218.

26. Aceastd parere, impartdgitd de teologi ca E. Rahmani (Les Liturgies orientales et
occidentales, Beyrouth, 1929, p. 557) si R. Stapper (Katholische Liturgik, Miinster, 1931, p.
252—253), este §i pdrerea actuald oficiald a Biserlcii Romano-Catolice, care a adoptat in urma
Conciliului II Vatican aceastd rugiclune ca epiclezd in cadrul primei anaforale.
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Tu, Dumnezeule, sd binevoiesti a face aceasta Jertfd intru toate binecuvintata...
asa incit sa se facd noud trupul si singele preaiubitului Tdu Fiu, al Domnului nos-
tru Iisus Hristos» 7.

2. A doua directie uneste parerile, conform cdrora epicleza romand poate fi
identificatd cu rugdciunile «Supra que» si «Supplices te», posterioare cuvintelor
de instituire si anamnezei: «Peste care (Daruri) binevoieste a privi cu fata milos-
tivi si senind §i a le primi, precum ai binevoit a primi darurile fiulni Tdu drept
Avel..., jertfa sfinta, jertfa nepatata. )

Cu umilintd Te rugdm, Dumnezeule atotputernice, sd lasi ca (Darurile) acestea
sa fie duse prin miinile ingerului Tau sus pe altarul T&u sublim, inaintea fefei
maiestdtii Tale dumnezeiesti, pentru ca toti sa primim din aceasta participare
{impértdsire) a altarului preasfintul trup si singe al Fiului Tdu si sd ne umplem de
toatd binecuvintarea cereascd si de har»?., Se pare ca aceastd ipotezd este cea
mai justd, ea fiind impartdsitd si de teologi ortodocsi *".

3. Existd si pdrerea cd epicleza romand ar fi fost de structura alexandrina,
compusa fiind dintr-o quasi-epiclezd, anterioara cuvintelor de instituire, careia i-ar
corespunde rugaciunea ? «Quam oblationem» si invocarea propriu-zisd, posterioara
cuvintelor de instituire, cdreia i-ar corespunde celelalte doud rugdciuni: «Supra
quae» si «Supplices te» 3.

Mai aminlim incd o pdrere sinqulard, dar destul de interesantda si recentd,
anume cea a profesorului Balthasar Fischer3!. Acesta afirmi cd adevdarata epicleza
romani nu se afld in cadrul anaforalei, ci s-a pierdut in asa-numita «Preparatio ad
missam», mai exact in fragmentul pentru vireri din rugaciunea mare impdartitd pe
zilele sdptdminii, fragment numit pind in 1953 «Oratio S. Ambrosii». Este adevdrat
cd exista aici o invocare a Duhului Sfint, dar dacd ea a aparfinut vreodatd ana-
[oralei este greu de stabilit, la fel de greu ca si in a stabili cum si de ce s-a pro-
dus aceastd deplasare ciudata.

Dupd cum se vede, in localizarea epiclezei din vechiul canon al Missei romane
intervin o serie de probleme dificile, cauzate desigur de lipsa de unitate si logica
a acesteia. Oricum, indiferent care ar fi aceastd epiclezda, ea nu mai are rolul si
valoarea pe care a avut-o inifial, sau cea pe care o are incd epicleza in liturghiile
orientale.

IV. Diferenta dintre Liturghiile bizantine $i cele apusene
5i controversele asupra epiclezei intre teologii rasiriteni si teologii apuseni
din secolele XIV—XV

Daca epicleza din vechiul canon roman este atit de imprecisd si vaga, nu
acelasi lucru se poate spune despre epicleza liturghiilor bizantine. Atit in Litur-
ghia Sfintului Vasile cel Mare, cit si in cea a Sfintului Ioan Gurd de Aur, este
evident rolul cu totul deosebit al epiclezei, rol determinat pe de o parte de struc-
tura formulelor, iar pe de altd parte de functia lor in cadrul marii rugaciuni a
Sfintei Jertfe. In ambele cazuri, formula propriu-zisid de epiclezd este precedati de
«formule de pietate socotite proprii a ajuta la pregatirea unei inalte dispozitii reli-
gloase, necesare pentru intimpinarea acestui moment» 52, Urmeazd apoi epicleza pro-
priu-zisd, care dilerd in cele doud Liturghii bizantine in ce priveste forma de expri-
mare, dar nu si in ce priveste conlinutul. Ideea centrald in ambele cazuri este
aceea de invocare a Duhului Sfint pentru prefacerea elementelor euharistice. De

27, Missale Romanum, ed. XXI, Ratisbonae et Romae, 1913, p. 327.

28. Ibidem, p. 320—329.

29. N. Cabasila, Tilcuirea dumnezelestil Liturghii, trad. rom. de diac. Ene Braniste, Bucu-
Testi, 1946, p. 77—79 ; Ene Braniste, Explicaree Sfintel Liturghil..., p. 83. Dintre teologii romano-
catolici care sustin aceastd pirere, amintim pe L. Duchesne, Origines du culte chretiéne, ed.
a V-a, Paris, 1925, p. 192 si F. Cabrol, art. clt.,{j col. 174—1175.

30. S. Salaville, Epiclése eucharistique, col. 220.

31. Eine ausdrilckliche Gelstepiclese im bisherigen Missale Romanum, in «Mélanges Litur-
Biques offerts au R. P. Dom. B. Botte 0O.S.B.», Louvain, 1972, p. 139—140.

32. P. Vintilescu, op. cit.,, p. 242 ; vezl §1 P. Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric
in structure st rinduiala lor, Bucuresti, 1943, p. 93.
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altfel, ea este §i rostitd cu aceastd intentie, preotul binecuvintind acum discul si
potirul 33,

Ca urmare a acestor deosebiri liturgice dintre Biserica apuseand si rasdriteana
in problema momentului prefacerii, dar mai ales ca urmare a conceptiei teologice
diferite in aceastd problema «teoria verbala la romano-catolici si conceptia spiri-
tuald la ortodocsi» 34, apar odatd cu secolele XIII—XIV o serie intreagd de dispute,
perpetuate cu mai mare sau mai micd intensitate pina astdzi.

Inceputurile controversei in aceasta problem& au fost deschise, din partea apu-
seand, prin atacul amintit al acelor calugari ignoranti din epoca cruciadelor, iar din
partea rdsariteand de un «mare erudit si admirabil scriitor, temut si respectat
adversar al lalinilor, teolog subtil si profund, personalitate bisericeasca cu o boga-
ta st adincd experientd spirituald» 3, care a fost Nicolae Cabasila. In celebra sa
lucrare: «Erminia dumnezeiestii Liturghii», el consacra doud capitole (XXVII si
XXVIIl} pentru expunerea doctrinei ortodoxe in legdturd cu prefacerea Sfintelor
Daruri, dupd care, in urmdtoarele doud capitole (XXIX si XXX), mult mai extinse,
prezintd «cea dintii i, totodatd, cea mai temeinicd apologie a epiclezei liturgice» 3%,
raspunzind cu competentd si spirit critic argumentelor formulate de latini impotriva
epiclezei, pe care ei o considerau de prisos, deoarece sfintirea si prefacerea Darurilor
s-ar efectua prin rostirea cuvintelor Domnului de Ia Cina.

La inceputul capitolului al XXIX-lea, Nicolae Cabasila expune principalele
argumenle ale apusenilor. Primul dintre acestea era un text al Sfintului Ioan Gura
de Aur, care, in Omilia I «Despre trddarea lui Iuda»?® pune in paraleld eficacita-
tlea permanenta a cuvintelor lui Dumnezeu de la creafia lumii (Geneza I, 28: «Cres-
teti si va inmuliiti..») cu eficacitatea similard a cuvintelor de instituire rostite de
Mintuitorul la Cina cea de Taind. In al doilea rind, ortodocsii erau acuzati cd nu
respectd valoarca cuvintelor Mintuitorului si dau o mai mare importanta unei ruga-
ciuni compusd de oameni®8.

Combatind primul argument, Nicolae Cabasila face o competentd interpretare
a textului amintit al Sfintului Ioan Gurd de Aur. Referindu-se la porunca divina a
perpetudrii neamului omenesc din Geneza I, 28, Cabasila spune: «Nu cumva dupd
rostirea acestor cuvinte nu mai avem trebuinid de nimic altceva pentru ca sd cres-
tem si sa ne inmul{im ? Oare nu avem nevoie de cdsdtorie, de familie si de atitea
altele, fara de care neamul omenesc nu poate ddinui si inainta?.. Stim cd ele
(cuvintele de la creafie) sint principiul  nasterii, dar isi fac efectul numai prin cdsa-
torie, prin hrana si celelalte»., Dupd aceastd exegezd a referatului din Genezd, auto-
rul face o paraleld, in acelasi spirit, cu eficacitatea cuvintelor rostite de Mintui-
torul la Cina cea de taind. Asa precum porunca dati de Dumnezeu oamenilor sa
se inmulieascd nu este de la sine lucratoare ci devine eficientd numai cu con-
cursul altor factori, la fel nici cuvintele Mintuitorului nu lucreazd de la sine, ci
«numai prin mijlocirea preotului, adicd la cererea si prin rugiciunea lui». Nimen¥
nu contestd ‘eféectul universal mintuitor al Jertfei de pe Cruce.. Dar aceasta nu in-
seamnd cd ne mintuim oricum, ci numai in comuniune cu Histos, in Biserica, prim
efort personal si impartdsirea Harului.

Referitor la celalalt argument al latinilor, Cabasila spune cd nimeni nu se
bizuie pe puterea rugdciunii ca o creatie a omului, ci ca interventie smeritd in a
cere ajutorul divin. Nu preotul, printr-o putere personald sfinteste Darurile, ci
Dumnezeu, Caruia acesta se roagd. lnsusi Hristos doreste acest lucru: «Aceasta sa
faceti intru pomenirea Mea» (Luca XXII, 19; I Cor. XI, 25). Apoi autorul da citeva
cxemple din care reiese pulerea rugdciunii si in alte taine, chiar la latini (Hiroto-
nia, Maslul). Capilolul se incheie cu argumetarea patristicdi a practicii §i concep-
{iei ortodoxe. Cit priveste conceptia apuseand, aceasta «n-a spus-o nici unul dintre
Aposloli sau dintre Invatatorii Bisericii» .

In capitolul XXX, Cabasila schimbad argumentarea teclogicid cu analiza liturgica
a canonului roman, ajungind la concluzia ca latinii sint contrazisi in conceptie de
insdsi practica lor liturgicd. Astfel, el descoperd in rugdciunea «Supplices te» din
canonul euharistic al missei latine o epiclezd reald dar ascunsd in simboluri 4,

33. A se vedea epiclezele celor doul Liturghii in Liturghler, Bucuresti, 1974, p. 125 sh

176—179. 34. Ene Praniste, Explicarea Sfintet Liturghli..., p{l . 35. Ibidem, p. 40.
36. Ibidem, p. 79. 37. Migne, P.G., tom. XLIX, col. 380.
38. Nlicolae Cabasilay, op. cit., p. 73—T74. 39. Ibidem, p. T6. 40. Ibidem, p. T7—79.
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Cabasila conchide cd@ «nu insdsi Biserica latind condamnad rugéaciunea pentru
sfinjfirea Darurilor de dupd cuvintele Minluitorului, ci numai citiva latini mai noi,
care au pagubit acea Bisericd §i cu alte ndscociri...» 4. Este evidentd aici grija lui
Cabasila de a nu invinovati Biserica insdsi, ci numai grupul de teologi adepti ai’
inovatiilor.

Cel care reia ideile Ilui Cabasila este — o jumaétate de secol mai tirzin —
Simeon arhiepiscopul Constantinopolului (1 1429). Acesta, in lucrarea sa Despre
dumnezeiescul loca$, dezvolta ideea inaintasului sdu cd puterea rugdaciunii invoca-
toare este evidenld:si la alte slujbe sau taine, ca de pildd la botez 2. Pe de alta
parte, spunc el, cuvintele de instituire au o deosebitd importanta, fiind porunca
Mintuitorului datd Sfintlor Apostoli pentru a continua Jertfa cea nesingeroasa.
Apoi Simeon aduce un argument liturgic, ardtind ca dupa cuvintele de instituire
piinea si vinul nu sint incd prefdcute. Astfel, el citeazd un fragment din anaforaua
Liturghiei Sfintului Vasile, in care, inainte de epiclezd, Darurile sint numite «anti-
tipuri» ale Trupului si Singelui, deci ele nu sint incd prefécute .

Un alt argument pe care il aduce Simeon in sprijinul eficacitdtii epiclezei este
faptul cd Mintuitorul insusi, la Cina cea de Taind, s-a rugat Tatdlui si abia dupa
aceea a frint piinea si a dat-o impreuna cu paharul Apostolilor Sidi. In incheiere,
autorul reia din nou o idee de la Cabasila, spunind cda latinii, cei ce condamna
epicleza, «sd se mustre §i de Liturghia lor, cdci si ei se roagd ca sd se facd Daru--
rile cele puse inainte de Trup si Singe al lui Hristos», binecuvinteaza Darurile... soco-
lind cd nu sint suficiente numai cuvintele Domnului“. Si el este deci de parere:
cd epicleza romand a avut un rol efectiv in Biserica apuseand, numai cid teologii
-au negat valoarea, daioritd conceptieci lor cu privire la rolul preotului in cult.

La sfirsitul sinodului unionist de la Ferrara — Florenia, la cererea imparatului,.
un alt teolog bizantin, episcopul Marcu al Efesului (t 1443) a scris o lucrare spe-
ciala care face apologia epiclezei, analizind problema din punct de vedere liturgic
si patristic 45,

Lucrarea incepe ardtind cd practica sfinfirii Darurilor prin epicleza, este pri-
mitd de la Sfinlii Apostoli si Sfin{ii Parinti si cd nici unul dintre acestia nu au
invatat cd prefacerea se face numai prin cuvintele de instituire. Acestea se rostesc
mai mult in chip anamnezic, iar prefacerea se face dupd ce preotul a rostit ruga-
ciunea epiclezei, binecuvintind discul si potirul.

Ca si Cabasila, autorul face un scurt comentar la textul din Omilia I a Sfin-
lului Toan Gurd de Aur, amintit mai inainte, ajungind la aceeasi concluzie.

In apologia sa, Marcu al Efesului face o comparatie intre rolul Sfintului Duh
la intruparea Mintuvitorului i la prefacerea euharisticd, fird sd patrundad prea mult
in taina intrupdrii, pe care Revelalia ne-a descoperit-o numai in mdasura in care
ea este accesibild noud si necesard pentru mintuire 4.

. Spre deosebire de el, teologii romano-catolici de mai tirziu au cautat sa con-
linue analogia in folosul lor, patrunzind insd prea mult in adincurile tainei si in-
cercind sd gdseasca peste tot identitdti intre cele doud mistere 47,

Desigur, disputele nu s-au oprit aici. Ele au continuat pind in zilele noastre,
leologii romano-catolici opunind doctrinei unitare a Bisericii Ortodoxe o mare
varielale de pareri si teorii, de multe ori contradictorii 4.

e —

41. Ibidem, p. 79.

42. Migne, P.G., tom. 155, col, 736, Compara si trad. rom. cu titlul : Trectat asupra tuturor
dogmelor credintei noastre ortodoxe, Bucuresti, 1865, p. 264.

43. Referitor la cuvintul Lavtituma® folosit de Sf. Vasile cel Mare, teologul romano-
catolic M. Jugie, in articolul L’Epiclése et le mot antitype dans la messe de saint Basile, din
“Echos d'Orient», nr. 59 (1906), p. 193—198, a incercat si demonstreze cid pind la Sinodul al
VII-lea Ecumenic, acest cuvint ar fi exprimat realitatea insdgi la care se referea. Afirmatia
Nu poate fi fnsd admisid deoarece sinoadele ecumenice nu au schimbat nimic din doctrina sau

terminologia ortodoxa. 44. Migne, P.G., col. 155, col. 740 si trad. rom., p{ 265.
R 45. Marci Ephesii, Libellus de consecratione eucharistica, in «Patrologia Orientalis», Paris,
1923, vol. XVII, 2. p. 126—434. 46. Cp. sf N. Popoviclu, op. cit.,, p. 300—301.

47. Vezi nota lut S. Sallavile la Nicolas Cabasilas, op. cit., p. 159 §i urm. Idem. Les fon--
dements scripturaires...., p. 10.

A .43' De amintit c&, chiar inainte de secolul al XIV-lea, marele teolog catolic Toma de

Quino, afirma c& Euharistia se poate sdvirsi chiar si fdrd cadru liturgle (Sf. Liturghie), numai.
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V. Incercdri de restaurare a epiclezei in noile anaforale ale Liturghiei catolice
dupa Conciliul II Vatican

La 4 decembrie 1963, in cadrul Conciliului II Vatican, papa Paul VI a pro-
‘mulgat «Constitutio de Sacra Liturgia», document care avea in vedere reforma unor
par{i din cultul roman. Documentul s-a marginit mai mult la niste directive gene-
rale, neinsistind asupra felului in care sa se aplice in practicda aceste directive.
Totusi, existd doua articole ale acestei Constitutii care au creat conditiile necesare
reformarii missei si a aparitiei — dupd@ cum vom vedea — a epiclezei in canonul
acesteia. Astfel, articolul 25 prevede «revizuirea cartilor liturgice», iar articolul 20
mentioneaza cd «se vor restabili, dupd vechea normad a Sfintilor Parinti, anumite
lucruri care au disparut sub loviturile timpului, in méasura in care aceasta se va
parea oportun sau necesar» .

In urma unor eforturi de aproape sase ani de a reforma Liturghierul roman,
noua sa forma este aprobata prin decretul papei Paul VI: «Constitutio Apostolicc.
Missale Romanum», din 3 aprilie 1969 si pusa in circulatie incepind cu anul 1970 %.
Interesant este faptul ca in acest document nu se pomeneste nicaieri de restaura-
1ea epiclezei, cu toate ca se amintesc alte modificari mai pufin importante ale for-
mularului de pind aici al missei romane. Totusi, in noul Liturghier roman epicleza
este restauratd, primind o functie liturgicd pe care pind acum nu o avusese.

Noul Liturghier pune la dispozitia liturghisitorului patru formulare deosebite
de rugdciuni euharistice (anaforale) la alegere, ale caror puncte comune sint numai
dialogul introductiv, cuvintele de instituire i structura. De aceea, in Liturghierut
roman intilnim acum patru epicleze, corespunzind celor patru formulare ale cano-
nului euharistic 5.

in toate cele patru formulare epicleza este insd asezatd inaintea cuvintelor de
instituire, nerespecindu-se astfel, «vechea norméd a Sfinlilor Péarinti», dupd care in
absolut toate Liturghiile crestine, vechi si noi, epicleza vine dupd cuvintele de instituire.

Epicleza primei rugaciuni euharistice este luata din vechiul canon roman, fiind
inspiratd din rugdciunea «Quam oblationem», cu care de alifel are mari asemd-
ndri, pind aproape de identitate: «Sfinieste deplin aceastd ofranda prin puterea bine-
cuvintarii Tale, fa-o desdvirsitd si vrednicd de Tine, ca ea sd devind pentru noi
Trupul si Singele Fiului Tau celui prea iubit, Iisus Hristos, Domnul nostru» 2. Este
evident cd aceastd epiclezd are principala lacund de a nu coniine o invocare expresd
pentru trimiterea Duhului Sfint, lacuna sesizata chiar de unii teologi romano-catolici ¥

Epicleza celei de-a doua rugdciuni euharistice, dupd cum am amintit, este
inspiratd din «Tradijia Apostolica» a lui Ipolit: «Tu care esti cu adevarat Sfint, Tu
care esti izvorul a toatd sfinienia, Doamne, noi Te rugdm : sfinteste aceste ofrande,
coborind peste ele Duhul T&au, ca ele si devind pentru noi Trupul si Singele lui
Iisus Hristos, Domnul nostru» 3.

In ce priveste epicleza celei de-a treia rugaciuni euharistice, aceasta este
inspiratd din traditia galicand si hispanicd®: «Le aceea, noi Te rugam sd consa-
cri Tu insuii Darurile pe care aci le aducem; sfinjeste-le prin Duhul T&u, ca ele

prin simpla rostire a cuvintelor de instituire (¢f. Pr. Prof. Ene Braniste, Liturghiile catolice...,
p. 134). Aceastd exageratd teorie despre puterea sfintitoare a cuvintelor Domnului a fost uneori
aplicatd si in practicd, ineit un teolog romano-catolic din veacul nostru pomeneste cu regret
cd un preot a indréznit s sadvirseasci Sf. Euharistle numai prin rostirea cuvintelor de instituire
asupra unei piini din brutdrie (vezi nota lui S. Salaville la traducerea Erminiei liturgice a
lui Nicolae Cabasila, p. 163).

49, Concile Oecuménique Vatican II. Constitutlons, Décrets, Déclarations, Messages, ed.
Centurion, Paris, 1967, p. 162 si 173 ; vezi si Constitution de la Sainte Liturgie, ed. Centurion
Paris, 1963, p. 57 si 72.

50. Instructions officielles sur les nouveaux rites de la messe, Paris, 1969, p. 13—19 ; Rin-
duiala Sfintei Liturghii (pentru uzul catolicilor de limbad roméana), Bucuresti, 1971, p. 9—12:
Missel du dimanche, Tournai, 1971, p. 5).

51. De fapt, in afara acestor patru epiclese euharistice, Liturghierul roman mai contine
patru «epicleze» pentru sfintirea credinciosilor despre care, insi, nu vom trata in lucrars
de fata. 52, Liturgle de la messe, p. 40 ; Missel'gdu dimanche, p. 368.

53. Liturgie de la messe, p. 38. 54. Ibidem, p. 46 ; Missel du dimanche, p. 375.

53. Liturgie de la messe, p. 50.
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si devind Trupul si Singele Fiului T&u, Iisus Hristos, Domnul rostru, care ne-a
spus sd sdvirsim aceastd taind» 5.

In sfirsit, epicleza celei de-a patra rugaciuni euharistice are ca inspiratie tipul
.de epiclezd antiohian (din Liturghia Sfintului Iacob)57: «Noi, Te rugdm, Doamne, ca
acelasi Duh Sfint sd sfinfeasca aceste ofrande, ca ele sa devina astfel Trupul si
Singele Fiului Tau In sdvirsirea tainei celei mari, pe care El insusi ne-a lasat-o ca
semn al vesnicului legdmint» %,

Prima observatie care se impune este aceea cd toate aceste epicleze coniin
o cerere expresa de prefacere a elementelor euharistice. Astfel, epicleza romana
capdta un rol liturgic mai bine definit decit in vechiul canon. Cu exceptia primei
epicleze toate celelalte contin o invocare a Duhului Sfint. S-ar pdrea deci, ca Biserica
Romano-Catolica a adoptat in cult epicleza euharistica pe care o avusese in primele
veacuri crestine si care din motivele pe care le-am vazut, a cdzul in desuetudine.

In cele ce urmeazé vom analiza pe scurt citeva trasdturi ale acestor epicleze,
pentrr a vedea care este rolnl si valoarea lor in Liturghia romana restaurata.

Prin asezarea epiclezei inaintea cuvintelor de instituire, ea nu are decit un
rol de sfini.re a ofrandei in vederea prefacerii care se realizeaza in momentul ime-
diat urmator, cind sint rostite cuvintele de instituire. Astfel, in textele celor patru
epicleze, verbul care se referd la prefacere este «a deveni». Acesta, prin insusi sen-
sul sdu, implicd o actiune aproape de finalizare, dar nefinalizatd inc& Mai mult,
folosirea lut la modul conjunctiv indicd si mai clar o finalizare viitoare, Probabil
nu intimpldtor a fost folosit acest verb, si nu altul, in toate cele patru epicleze,
deoarece se sugereaza astfel, in modul cel mai subtil, faptul cd elementele euharistice
nu sint prefdcute prin epicleza, ci prin cuvintele de instituire, care urmeaza imedial.

In majoritatea cazurilor, lucrarile teologilor catolici referitoare la rinduiala
actualda a missei nu precizeazd care este momentul prefacerii sau fac afirmatii echi-
voce %; sint insd si unele care afirma categoric cd nu epicleza este cea prin care se
prefac Darurile. Astfel, in lucrarea citatd: Missel du dimanche %, epicleza are de
fiecare datd ca subtitlu: «Invocarea in vederea consacrarii», iar cuvintele de insti-
tuire au subtitlul : «Istorisirea instituirii si consacrarea».

Unii teologi romano-catolici mai optimisti, considerd cd noua forma a rugiciu-
nii euharistice impaca punctele de vedere rasdritean si apusean, care $i inainle ar
fi fost «mal mult complementare, decit opuse» 8!, Ar fi intr-adevar ldudabild aceasta
tendintd ecumenistd, dacd ea ar fi reald. Chiar dacd dupd Conciliul II Vatican teo-
logia romano-catolicd insistd mai mult asupra rolului Sfintului Duh in Euharistie,
acest Tol se limiteazd mai mult la o sfiniire in sens de purificare in vederea prefa-
cerii, iar «cel care preface toate Euharistiile rdimine mereu numai Hristos» 62.

Pe scurt, deci, Biserica Ortodoxa, ca de altfel toate Bisericile rasaritene, a pds-
l.rat nealteratd practica si doctrina Bisericii primare cu privire la epicleza euharis-
ticd. Conform acesteia, prin rugdciunea eniclezei, este invocat Dumnezeu si trimita
Pe Duhul Sfint, care si prefacd piinea si vinul euharistice, in Trupul si Singele
Domnului. De aceea, epicleza este in Biserica Ortodoxd socotitd ca un moment
important si central in desfdsurarea actiunii liturgice. T'in pricini diverse, Biserica
Romano-Catolica nu a pdastrat aceasta practicd si invatdtura. Este adevéarat cd, in
urma Conciliului II Vatican, ea a cdutat — si a reusit in parte — sa se apropie
pe dg o parte de tradifia primara, iar pe de altd parte de Bisericile rasaritene,
pastratoare ale acestei traditii. Totusi, datoritd unei gresite conceptii, incetitenite de
veacuri in Apus, Biserica Romano-Catolicd a rdmas la vechea convingere, cd momentul
central al Liturghiei este rostirea cuvintelor Domnului de la Cina cea de Taind. De aceea,
putem conchide c&, in urma Conciliului II Vatican, s-a realizat un progres liturgic in ce

prive§te epicleza, dar, din punct de vedere teoretic sau doctrinar, silualia a ramas
neschimbata.

R - —

e —

56. Ibidem, p. 51 ; Missel du dimanche, p. 381. 57. Liturgie de la messe, p. 56.

58. Ibidem, p. 59 ; Missel du dimanche, p., 391.

59. Se poate aminti aici mai ales lucrarea citata : Liturgle de la messe, in care, la p. 23,
Se afirmd ca cele care consacra Sf. Taine sint cuvintele de instltuire, ca la p. 26 s& se afirme
¢4 epicleza are rolul de a consacra pilnea si vinul. 60. p. 363—369 ; 375—376 ; 381—382 ; 391—392,

6l. L. Bouyer, op. cit.,, p. 444. 62. Ibidem, p. 451.
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RINDUIELILE BISERICII ETIOPIENE PRIVITOARE
LA SLUJBA BOTEZULUI, A MIRUNGERII $I A IMPARTASIRII

1. Rinduiala privitoare la Botez

1. — Sdvirsitorul. — In Biserica Eliopiana, dreptul de a savirsi botezul («Tim-
cdtr), il au numai episcopii si preoiii, asistaii de diaconi. Aceastd rinduiald este o
poruncd dumnezeiascd (Matei XXVIII, 19). Chiar in caz de nevoie, adicd atunci cind
copilul sau catehumenul este in pericol de moarte, botezul nu poate fi sdvirgit de cdire
diaconi sau mireni sub nici un motiv?, cum este admis in alte Biserici, in cazuri excep-
tionale.

2. — Primitorul — Poate primi botezul orice fiintd omeneascd vie, care n-a
mai primit Botezul valid crestin, cdci Mintuitorul a instituit acest sacrament pen-
iru toatd lumea, atit pentru copii cit si pentru adulti (Ioan III, 5). Cind este vorba
de adulti, membrii confesiunilor si cultelor crestine (care nu recunosc botezul ca
taind, dogmd fundamentald a crestinismului), sau cei care nu cred in Sfinta Treime,
cum sint: quakerii, menoniiii, socinienii, arminienii2 precum si necrestinii (evreii,
musulmanii, paginii etc.), fiind catehizati si instruiti in credinfa ortodoxda, pot sa
primeascd Botezul crestin. De asemenea, fostii apostati de la dreapta credintd, in
cazul cind revin in Bisericd, sint reprimiii prin rugdciunea de dezlegare si ungere
cu untdelemn sfin{it, fara a fi botezati din nou, deoarece pecetea botezului ramine
nestearsd chiar prin apostazie. Aduljii lipsi{i de ratiune din nastere sint socotiti ca
niste prunci in virstd si pot fi botezati. In cazul in care au devenit asa la o virsid

1. The Fetha Nagast (The law of the Kings), translated from Geez by Abba Paulos Tzadua,
edited by Peter L. Strauss, Faculty of law Haile Sellassie I University, Addis Ababa, Ethiopia,
1968, 14 ; The Ethiopian Orthodoxr Church, published by the Ethioplan Orthodox Mission,
Addis Ababa, 1970, p. 31—33. Din cauz# cd Biserica Ortodox#d Etiopland are un numdr foarte
mare de preoti, nu s-a simtit niclodatd nevola si nici nu s-a admis ca taina Sfintulul Botez
sa fie sdvirgitd de cldre diaconi say mireni.

2. Hr. Abdrutos, Stmbolica, traducere din limba greacd de Iustin Moisescu, profesor uni-
versitar, Cralova, 1955, p. 263—264. Cu privire la «flinta Botezuluilx, sint secte care socotesc
Botezul o simpld ceremonie, care nu aduce nici un har. Acestia sint : quakerii, menonifli,
socinienii, arminienii etc. Cu privire la cei care contestd caracterul de taind al Botezului,
quakerii fl resping in intregime, Socinienii, arminienii §1 menonitil il socotesc ca sl pe cele-
lalte taine, simplu simbol al figiduintelor dumnezeiesti.

Socinienil invati cA botezul este o simpla ‘ceremonie infiintatd de Sfin{li Apostol, nu
de Domnul Hristos, pentru ca cel convertifl dintre iudel si pigini, s& manifeste in public
intrarea lor in Bisericd, sau este o simpld imagine a curidfirii interioare a omului, care se
sdvirseste prin puterea cuvintulul dumnezelesc in toatid viata credinclosulul. Dupa ei, copiil
nu au nevole de un anume botez, totusi botezul copiilor este Ingiduit de Socinus (Vezl mat
departe, H. Andrutos, ed. cit.,, p. 263—264),

Arminienil, Dupa ei botezul simbolizeazd harul dumnezeiesc, care intireste pe credin-
ciosl. Acestia sint constlenii de binefacerile lul. Din aceasti cauzi nu are nicl o insemnitate
daca se sdvirseste la copit (Ibidem, p. 264).

Menonitii cred c3 botezul este o pecete a iertdrll pacatelor pentru cei care cred sl se
pocdlesc. De aceea resping botezul copiilor (Ibidem).

Bisericile care socotesc botezul o sfintd taind sint cele trel mari confesiuni crestine :
ortodoxia, catolicismul §i protestantismul (Ibidem, p. 259).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2 BOTEZUL, MIRUNGEREA §SI IMPARTASIREA IN BISERICA ETIOPIANA 141

inaintatd. ei pot fi de asemenea botezali, dacd inainte de nebunie — in stare de
luciditate — si-au exprimat dorinta de a fi botezali3.

Botezul ca sacrament al renasterii spirituale, presupunind deci nasterea si viata
.corporald, nu se poate administra celor morti, ci numai celor vii, copii sau virstnici 4

Copiii péardsiti (lepddati de mamele lor sau gasiji), despre care nu avem cer-
titudinea daca au fost botezati sau nu, trebuie botezali neaparat, pentru ca nu cum-
va ei, nefiind botezati, sa ramind in necurdtie 5.

Cit priveste conditiile care trebuiesc indeplinite de penitentii care vin spre
Lotez, celor virstnici li se cere dorinta de a primi botezul, credintd si pocdinta
(Marcu XVI, 15; Fapte VIII, 37—38; Fapte II, 38). Pentru prunci, in indeplinirea
acestor conditii, marturisesc si garanteazd nasul (Cirstina abat) si (Cirstina inat)
nasa. Ei sint chezasii pruncului in fata lui Dumnezeu si a Bisericii, luindu-si anga-
jamentul cd el, adicd pruncul botezat, va fi crescut In viala crestina si va fi un
bun credincios al Bisericii lui Hristos. Nasii devin astfel «parinti spirituali» ai
pruncului ®.

Dupa ritul Bisericii Ortodoxe Etiopiene, la botezul unui prunc, baiat sau fata, nasul
trebuie sd fie un credincios ortodox. Nu poate un crestin ortodox sa fie nas pentru
o fetitd, ci doar pentru baiat, si invers o crestind ortodoxa sa fie nasa pentru un
bdiat, deci nasul trebuie sd fie de acelasi sex cu cel ce se boteaza. Unii parinti
vor ca «Tabotuls (Chivotul) s& reprezinte pe nas dar intrucit acesta este un obiect,
calitatea de nas o ia unul dintre diaconii slujitori, care va tine in brate pe pruncul
care se boteazd. Nasii se poartd cu cei pe care ii boteazd ca si cum ar fi copiii
lor proprii. La cdsdtoria bhaiatului nasul (Cirstina-abat) ii daruieste pdmint, vite si
alte lucruri, iar naga (Cirstina-inat), ii daruieste fetei zestre’.

In general, nasii nu trebuie si fie rudd cu cel ce se boteazd. In ce priveste
numarul nasilor, ei nu pot fi decit o singura pereche ®.

Nasii (Cirstina Abatina Inat) la fel ca si parintii trupesti ai copilului, au ace-
leasi obligalii si rasunderi fatd de viata religioasd a finilor lor. Cu un cuvint, s le
fie invatatori in cele sufletesti, sirguindu-se a face din ei buni credinciosi. La rin-
dul lor, cei botezati sint datori in toatd viala lor sa-i asculte pe nasi si sd-i res-
'pecte pe pdrintii lor trupesti 9.

3. Locul sdvirsirii. — In epoca primard a crestinismului, botezul se facea in
aer liber, oriunde erau ape curgdtoare, asa cum au facut Mintuitorul i Sfintii
Apostoli. Acest obicei s-a pastrat pind tirziu, deoarece ori de cite ori se converteau
la crestinism muliimi mari lipseau edificiile crestine necesare pentru savirsirea
actelor de cult 0.

Sfintul Justin Martirul scrie despre locul botezului cu totul general: «Cei ce
V9iau sd se boteze, zice el, se duc de noi mai intii acolo. unde este apa, si se fac
ipartasi la renagtere intocmai asa, precum ne facurdm!! si noir. Tertulian vorbeste
tot in acelasi mod despre botez, adicd el se sdvirseste in general numai in locul

Dupid aceste trei confesiuni, botezul nu se repetd (Ibidem, p. 261). Cele trei confesiunl
‘crestine acceptfi botezul ca organ al renasterii omului sl mijloc al mintuirli, necesar tuturor.
Cu privire la efectele botezulul sint deosebirl la cele trei confesiuni (Ibidem, p. 259—260).

Cu privire la copil, protestantli sint de acord cA trebuiesc botezati pentru ci §i el au
Pdcatul orlginar §1 nimeni nu poate si-1 mintuiascd fird botezul ficut in numele Domnului
Ii_Sllls Hristos, prin apd sf Duh Sfint ${ prin singe. «Botezul fira credintd, zic ei, rimine gol
‘$1 ineficace», Ei sint impotriva nagllor de la botez. Aceasta pentru c3d dupd el nimeni dintre
oameni nu poate sa fie mijlocitor (Ibidem, p. 262—263).

) 3. Pr. Prof. \Ene Braniste, Rindulelile Bisericli Ortodoze cu privire la Taine Botezulul
5t @ Mirungerii §i explicarea lor, in <Mitropolia Oltenlel», XXI (1969), nr. 3—4¢, p. 189.

4. Dr. Vasile Mitrofanoviel, Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cernautl, 1929, p. 662.

5. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 189 (bazat pe canoanele : Cap. 7 al Sinodulul VI
de la Cartagina din anul 401, Can. 72 al Sinodului de la Cartagina, lar in Pidalion, Can. 80 al
‘Sinodulul de la Cartagina 91 Can. 84 al Sinodulul Trulan). 6. Ibidem,

7. Friederich Heyer, Die Kirche Athiopiens, Berlin—New York, 1971, p. 103.

8. The Ethiopiaq; Orthodox Church, p. 31—33. 9. Ibidem.

10. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 191.

11. Citat la Dr. Vasile Mitrofanoviel, op. cit., p. 669.
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unde se afla apa?'?, iar uncori si in case parliculare, unde se adunau vechii cres-
tini pentru serviciile lor — predici, rugaciuni, in general pentru servicii de cult.
Mai tirziu, incepind cu secolul al IV-lea s-au construit locasuri speciale in acest
scop, numite baptisterii 3. Acestea se numeau la greci baptisterion la latini,
~baptisteria», care insemna la pagini bezin de baie sau cadd !’ Se pare cd cele mai
vechi baptisterii existau chiar din timpul persecutiilor si ele s-au inmuliit apoi dupa
ce crestinismul a devenit liber (secolele IV, V). Botezul se fdcea numai de doua
trei ori pe an, la anumite sarbatori (Craciun — Epifanie, Pasti §i Rusalii). Pentru a res-
pecta sfintenia bisericii, unde nu puteau intra cei nebotezati, s-au construit locasuri
aproape de biserici, constructia lor fiind legatd de existenta unor surse naturale de
apad necesard pentru botez 15

Botezul aduliilor a devenit din ce in ce mai rar si astfel cu timpul s-a gene-
ralizat botezul copiilor. Botezul a inceput sd se sdvirjeascd numai in biserici deoa-
Tece este un ritual sacru prin care se face intrarea noastrd in obstea crestind. Este
firesc si de dorit ca el si fie savirsit numai in bisericd, locul sfint de adunare si
de rugaciune, in infelesul ei de Societate religioasd a celor ce cred in Iisus Hristos,
unde Acesta este prezent si unde Biserica ia parte la toate momentele de cdpete-
nie din viala religioasa a fratilor de credin{d, consfintite astfel si de Dumnezeu si
de Bisericd, momente dintre care botezul este cel dintii in ordine cronologica ‘.

In Biserica Ortodoxd FEtiopiand ritualul tainei sfintului botez se sdvirseste nu-
mai in locasul sfint sau in curtea bisericii unde sint cimitire, sau in «D&gesalam»
(o casd prin care se face intrarea in curtea bisericii). In bisericd, botezul trebuie
sd fie savirsit tn locul anume destinat, care, potrivit cu canonul bisericesc, cere sa:
fie asezat in partea stingd — de vest — a locasului (Pronaosulll. Nu este permisd
oficierea botezului in casele savirsitorilor si primitorilor. S3avirsirea botezului in
alard de bisericda nu se face, nici cind este frig grozav, nici in vremuri tulburi, ca
de exemplu in limp de razboi 7.

4. — Timpul sdvirsirii. — Botezul, in primele veacuri crestine, se administra
in tot timpul, depinzind de cererile respective. In secolele IV—VI, cind catehume-
natul cuncaste o largé@ dezvoltare, veneau la botez un numar tot mai mare de cre-
dinciosi. Atunci botezul se s&virsea numai in ajunul sdrbatorilor celor mai mari, ca:
La nasterea Domnului — Botezul fiind socotit ca o nastere la o noua via{d; la Ara-
tarea Demnului (Epifania) sau Botezul Domnului, cind Mintuitorul a primit Botezul
de la Sfintvl Ioan Botezatorul; la Invierea Domnului pentru ca botezul este icoana
mor{iji si Invierii Mintuitorului; la Rusalii (Cincizecime), cind serbdm Pogorirea
Sfintului Duh, care este botezul cel mai deplin. In cazuri exceptionale se savirsea
bolezul si in alte zile din cursul anului bisericesc. Este bine ca aceste date si fie
respectate §i azi pentru savirsirea Botezului, mai ales cind este verba de botezul
celor virstnici 8,

Orice om, fie prunc, copil sau adult, poate primi botezul numai in cazul in
care nu a mai fost botezat vreo datd cu hotezul crestin-valid. In Biserica Ortodoxa
Etiopiana sint zile hotadrite pentruv aceastd Sfinta Tain&, in raport cu data nasterii
pruncului. Pentru bdieli se face la 40 de zile, iar pentru fete la 80 de zile de la
naslere, cum se prevedea in Legea Veche (Vezi Levitic cap. XII}), prevederi pastrate
si in Biserica Copta. Aceste termene se pot scurta in anumite imprejurari dificile, cind
botezul pruncului trebuie grabit 2. '

12. Tertulianus, De cor. Millitis, C. 3, (Migne, P.L., t. II, p. 98) si Liber de Baptismo,
C. 4, (Migne, P.L., t. I, p. 1311). 13. Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 169.

14. Dr. Vasile Mitrofanovicii op. cit., p. 670. I

15. Pr. Prof. Ene Braniste, Curs de Liturgicd §i de Tipic cu notiuni de artd bisericeascd,
p. 397—398. 16. Pr. Prof. Ene Branistey Rindulelile Bisericil Ortodoxe, p. 191.

17. Anba Gregorius, The Sacrament of Baptism and Chrism in the rite of the Coplic
Orthodoxr Church, in «Abbai' Salama», vol. II, Athens, 1971, p. 220.

18. Pr. Prof. Ene Braniste, Rinduielile Bisericit Ortodoxe, p. 190.

19. The Ethiopian Orthodoxr Church, p. 31. Mama copilului nu are voie s intre in bisericd,
dacd nu are 40 de zile dupd nasterea unui baiat, sau 80 de zile dupi nasterea unei fete. In
pericol de moarte, copilul poate fi botezat chiar din prima zi dupd nastere, dar in acest caz
este dus la bisericd de o altd femeie. Vezi pe larg «Anba Gregorius», op. cit.,, p. 220.
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5. — Ritualul (rinduiala slujbei) Bolezului. — In Biserica noastrd, slujba bote-
-ului are o solemnitate deosebitd, intrucit ea este o mare sarbaloare, lafel ca slujha
cununiel. Parinjii merqg la bisericd cu copilul in bratele mamei, inconjurat de in-
vitaii si de rude, insotit de nas (cirstina-abat), daca pruncul este bdiat, sau de nasa
(cirstina-inat), dacd este fetita. In momentul in care incepe slujba, dacid noul botezat
esle mic, mama ii {ine capul puiin aplecat spre rasarit, iar dacd cel ce se boteaza
este virstnic, singur tine capul aplecat tot spre rasarit.

Materia tainei botezului consta din apa naturala si proaspild, deoarece Min-
tuilorul zice : «De nu se va naste cineva din apd si din Duh, nu va intra in Im-
pardtia Cerurilor» (loan III, 5).

Pe masa pregitita se gdseste: Sfinta Evanghelie, Crucea, untdelemn, sfintul mir,
Jlumindri. Lingd masa se gdaseste cristelnifa cu apa proaspata, deasupra careia se agea-
za trei fire dd 13 impletite, de culori deosebite, sau numai de culoare alba.

Inainte de a incepe slujba, preotii §i diaconii se imbraca cu toate vesmintele si vin
spre locul s&virsirii botezului. Preotul protos, diaconul si mama cu copilul in brate
ocolesc masa de mai multe ori, cddind, in timp ce ceilalfi invitati stau alaturi.

Ritualul este lung, incluzind imbisericirea mamei si purificarea primitorulvi sau
catehumenului. El cuprinde trei péarti: exorcisme, liturghia catehumenilor (botezul) si
sfinfirea apei (botezul propriu-zis).

Exocismele. — Dupd cum fiecare credincios inainte de a incepe orice lucru in-
vocd Treimea Sfintd, cu formula: «In numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh,
al Unuia Dumnezeu, Amin», tot asa si preotul incepe cu aceasta formula rinduiala
slujbei botezului.

Am ardtat cd botezul se sdvirseste in orice zi si de aceea in prima parte a sluj-
bei se citesc «Udase-Mariam», adicd cintari in care se preamdreste Fecioara Maria.
Apoi urmeazd exorcismele asupra copilului si a mamei. Exorcismele sint rugaciuni sau
slujbe pentru eliberarea catehumenului sau pruncului si mamei acestuia de sub inriu-
rirea puterilor diavolului. Dupa sfintirea untdelemnului, preotul unge cu untdelemn
toate organele simfurilor. Apoi urmeazd lepaddrile si unirea cu Hristos, dupd care
se zice Crezul, Tatdl nostru, trei psalmi, si se citeste o rugéciune pentru catehumeni.

In rugiciunea pe care o rosteste preotul, cere de la Dumnezeu-Fiul, si dea celor
de fatd (prunci sau catehumeni) calea dreaptd, har si mingiiere de la Sfintul Duh, ca
sa-i izbdveascd de picate si el si se invredniceascd pentru a doua nastere, pe care
0 va primi in ziua aceea ??, Dupd aceastd rugéciune, ca si la fiecare din celelalte ru-
gaciuni, diaconul zice : «Rugali-vd», preotul rosteste citre Dumnezeu-Tatdl o rugaciune
pentru aceia care au dat numele lor la botez, cerind sd se indepdrteze duhurile ne-
curate din inima lor, ca sufletul lor sd fie plin de dreptate si adevar, iar teama de
Dumnezeu cel atotputernic sd nu-i pirdseascd niciodati» 2!

b) Preotul ia vasul cu untdelemn in miinile sale si se roagd deasupra acesluia,
zicind : «O, Dumnezeule — Tat&, trimite de la Tine puterea Duhului Sfint spre acest
untdelemn care sa fie curat si sd fie contra ereziei, a necuratiei, a idolatriei si rau-
facatorilor» 22.

Intr-o altd rugdciune, preotul se roaga tot catre Dumnezeu-Tatdl sd sfinfeasca
a?est untdelemn, pentru ca prin el sd-i izbdveasca pe cei ce se vor unge, de toatd
Tautatea ce vine de la diavol, pentru ca untdelemnul pus inainte spre fintire sa fie curat
pentru sutletele si trupurile care se vor unge si vor crede in Domnul nostru Iisus Hristos.

Dupad aceea urmeazia ungerea propriu-zisd a pruncului, la toate incheieturile, pe
frunte, piept, umeri, miini si spate, zicind preotul formula: «Te ung cu untdelemn in
numele Bisericii lui Dumnezeu, intr-una Sfintd, Soborniceascd si Apostoleascd, Amin» .

Dup3 aceasta, preotul zice din nou o rugdciune catre Dumnezeu-Tatdl, prin care
C?_l’e sd se curdteascd cu ajutorul acestui untdelemn sfintit pruncul de toate primej-
diile rele care se abat asupra noului botezat, apoi sd creada in Dumnezeu-Tatal,
Dumnezeu-Fiul si Dumnezeu-Duhul Sfint, pentru cd numai asa va putea afla calea

Imparafiei lui Dumnezeu; sd& nu uite niciodatd porunca si dreptatea lui Dumnezeu,
—_—

20. Mashafi Cirstina (Ceartea Botezului), in limba ghe'ez §i amharicd, Addis Ababa, 1944,
b. 9—10. 21, Ibident, p. 11—12. 23, Ibidem, p. 12—13. 23, Ibidem, p. 13—15.
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pentru cd numai asa Dumnezeu il poate feri de tot rdul sau de toatd primejdia prin
a doua nastere, adicd prin botez, si tot acum primeste puterea de la Sfintul Duh .

In rugdciunea care urmeazd, preotul se roaga lui Dumnezeu-Tatdl pentru ci e
atotputernic si bun si numai El poate curdfi inimile de rautdfile satanei $i numai
astfel poate urma pruncul calea adevarului si a binelui in Domnul nostru Hristos 2.

In a treia rugaciune, preotul se roagd cétre Dumnezeu-Tatdl pentru numele cate-
humenilor sau pruncilor, ca ei sd se inscrie aldturi de cei ce se tem de Dumnezeu si
sd ajungad la desdvirsire in credintd; s&-i faca locasuri ale Sfintului Duh prin Fiul
S&u Unul-Nascut, Mintuitorul nostru Iisus Hristos 2.

Intr-o altd rugaciune, preotul se roagd tot cdtre Dumnezeu-Tatdl ce toti aceia
care vor primi harul lui Dumnezeu prin credintd, sa fie miluiti, pentru ca numai asa
se vor invrednici de a doua nastere, ca in felul acesta sd scape de pacatul strdmogesc ?’.

Urmeaza patru rugdciuni de cerere si de slédvire, iar la fiecare in¢2put de ruga-
ciune, preotul indoaie genunchii pruncului sau catehumenului. In prima rugdciune,
preotul se roaga lui Dumnezeu-Tatdl, Atottiitorul, s& dea pruncilor multad vrednicie
pentru a primi harul Sfintului Duh §i puterea Dumnezeirii sd nu-i pdaraseasca nici-
odata, si fie asemenea Fiului lui Dumnezeu, Mintuitorul nostru Iisus Hristos, iar ei
sd aibd inima curata si dreapta.

In a doua rugdciune se roaga Tatdlui pentru ca sd deschidd inimile lor, iar
lumina harului sd& lumineze asupra lor. Apoi aduce slava lui Dumnezeu si cere sa
steargd puterea diavolului, iar Sfintul Duh s&-i aducd la lumind, din nestiintd la
stiinta adevaratd, din intuneric la lumind; precum a cercetat lerusalimul prin lumina
intelepciunii Sale, El sd& lumineze inimile si gindurile lor; in ei sd nu intre duhul
rautatii, iar ei sd aibd viatd vesnica 2.

In a treia rugéiciune, preotul cere sd se dea pruncilor sau catehumenilor, de la
Tatdl Luminii, nasterea spirituald, pentru a se bucura de primirea Sfintului Duh%.
Apoi se mai adaugd incd o rugdciune, prin care preotul se roaga Datatorului de
viatd sd primeascd pe cei ce se boteazd, robii Sai, si-i facd vrednici pentru toate
faptele bune. Sd indeparteze de la catehumeni toatd credinta veche (idololatria), pen-
tru ca sa fie curafi la primirea Cuvintului lui Dumnezeu §i porunca Lui, sd aiba nddejde
in viatd vesnicd, sda fie tari in ei insisi, cind puterea dusmanului ii urmareste;
cugetul si trupul lor sa fie curdfit de apa sfin{itd si sd li se dea prin cuvint putere
haricd pentru viata vesnicd, sd-i renascd in a doua nastere prin taina botezului, ca sa
le fie lor spre iertarea pacatelor %.

Apoi preotul pune mina sa peste coapsele acelora care trebuie botezali si zice
aceastd rugdciune: «In numele unicului Fiu, lisus Hristos, ia, curdtid si pregateste
aceste suflete ca sd devinid libere de orice demon, de orice gresald si vina, sa fuga
de la ei tot intunericul §i ceea ce sldbeste credinta si toatd cugetarea rea. In numele
unicului T&u Fiu, lisus Hristos, curdt si elibereazi-le de orice inselare a diavolului, in
veci. Amin» 3,

c¢) Dupd aceea urmeaza lepdddrile. Cel ce se boteaza, stind cu fata spre apus,
fiind dezbracat, cu miinile ridicate, repudiazd pe satana, dacd este in virstd. Daca
este prunc, nasul sau naga, rdspund astfel: «S& nu fie strdlucirea lucrurilor pamin-
testi de la diavolul asupra pruncilor. M-am lepddat de tine, satana, si de toate lucru-
rile tale necurate, si de toti demonii t&i; si de toti ostasii tdi cei rai, si de toate pute-
rile tale si de toti trimisii tai, $i de toatd rinduiala ta si de turmele tale, si de capca-
nele tale (cursele tale) si de certurile tale §i de inseldciunile tale si de toate lingusi-
rile tale» 32,

Apoi intorc fetele lor spre rdsarit si cu mfinile ridicate in sus, zic: «Fiule, Unule,
Doamne lisuse Hristoase, am crezut in tine, cred in legea Ta aducidtoare de mintuire,
si in tofi ingerii T&i, si cred toate faptele Tale si legile Tale care dau viati vesnica» %

Dupa aceea se citeste Crezul de cétre catehumeni, iar dacd este {runc se zice de
cdtre nis sau nasd, care tine in acel timp degetul mare al pruncului, apoi Tatal
nostru» 34,

24. Ibidem, p. 16—17. 25. Ibidem, p. 18, 26. Ibidem, p. 19, 27. Ibidem, p. 20.
28. Ibidem, p. 21—25. 29. Ibidem, p. 25—26. 30. Ibidem, p. 26—28.
31, Ibidem, p. 29. 32. Ibidem, p. 29—30. 33. Ibidem, p. 30—31.

34. Ibidem, p. 31. «Tatll nostru» este previzut in rindulala Slujbei Botezulul din «Mis-
hafd Cirstina» (Cartea Batezului), dar in prezent, in“ practicd nu se mali zice.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 BOTEZUL, MIRUNGEREA SI IMPARTASIREA IN BISERICA ETIOPIANA 145

Urmeaza un grup de trei psalmi care se citesc: Psalmul L, 1—19 («Miluieste-m3,
Dumnezeule, dupd mafe mila Ta..»); Psalmul LXVIII, 1—36 («Mintuieste-m&, Dumne-
zeule, cd au intrat ape pind la sufletul meu..»); Psalmul CXIII, 1—26 («La iesirea
lui Israel din Egipt, a Casei lui Iacob dintr-un popor barbar»...) 35

Liturghia catehumenilor. — Sfinta Liturghie are trei par{i: Proscomidia (pregati-
rea darurilor), Liturghia catehumenilor §i Liturghia credinciosilor. Din cele trei amin-
tite, numai Liturghia catehumenilor se foloseste si la slujba botezului, la cununie, hi-
rotonie si inmormintare, cu formula specifica fiecarei slujbe 36.

Astfel, Liturghia (slujba) botezului incepe cu un fel de dialog intre diaconul prin-
cipal si preotul protos de o parte si credinciosi de alta :

Diaconul : Stati drepti (ridicati-va) pentru rugaciune.

Credinciosii : Doamne, miluieste-ne!

Preotul : Pacea fie cu voi toti!

Credinciosii: Si cu Duhul T&u¥!. Aceasta se repetd in slujba botezului de a-
proximativ 20 de ori, ca si «Rugati-vanr.

Preotul : cintd cu voce tare o rugdciune atribuitd Sfintului Vasile cel Mare, ca-
tre Dumnezeu-Tatal, incepind astfel: «N&scuto lagdbare sdnaiat ldilend, Igziabher ma-
hari Abuhu i3 1gziind ud amlacind ud Malhanind Iesus Hristos» (Mulfumim Creato-
tului, Binefac&dtorul nostru, Tatdl Domnului Iisus Hristos, Mintuitorul nostru») . Aceasta
Tugdciune, in general, este de laudd si de multumire.

Urmeazd diaconul principal, care cintd cu voce tare: «Taliiu» (Rugati-va). Credin-
ciosii, la rindul lor, raspund : «Doamne, miluieste» ¥*. In timp ce preotul ajutitor zice
rugdciunea Darurilor, diaconul ajutdtor cintd: «Rugati-vd pentru toti cei care aduc
daruri», iar credinciosii rdspund: «Doamne, primeste jertfa fratilor nostri, primeste
jertfa surorilor noastre... si darul nostru» 4°.

Apoi, diaconul principal se-intoarce spre spus i zice: «Aceasta este rinduiala
Sfintilor Apostoli, s nu aibd nimeni in inima lui dusmanie, supdrare si invidie asu-
}Jr.avfratelui lui si asupra nimanui», si in continuare zice: «Sd va plecati Domnului cu
Iicanr.

Poporul, la rindul sdu cintd: «Inaintea Ta, Doamne, ne plecim si Te slavim» 4, dupa
care, preotul ajutdtor citeste rugdciunea de pocdintd. Scopul acestei rugdciuni este
de dezlegarea catehumenilor si a credinciosilor de pacate 42.

Apoi, diaconul principal rosteste cu fata spre apus ectenia mare, incepind astfel :
«l?tlentfu pacea lucrurilor sfinte, noi ne rugdm, ca Dumnezeu sd ne acorde pacea prin
mila Luj...»,

. De fiecare datd poporul rispunde la ectenie cu «Amin», xipe é\éngov, Igzio
Tasdhaland» (folosit in ambele limbi cu sensul de «Doamne, miluieste-ne», fara insi
«<a credinciosii sd cunoasca traducerea cuvintului grecesc) 4.

. In aceastd ectenie mare diaconul principal se roaga lui Dumnezeu pentru inta-
Tirea bunei credinte §i impartdsirea cu Sfintul Duh, pentru pace, ribdare, sinatate etc.,
pentru toatd suflarea din sinul Bisericii, din tard si de pretutindenea. Apoi incheie ec-
tema'cu: «Deci s3 ne indl{dm in Duhul Sfint... si si cerem ca Domnul Dumnezeul nos-
tru sd primeascd rugdciunile noastre» 4,

_Preo}ul principal ia bobife de tdmiie in mina dreaptd si c3delnita in mina stinga
— 5i dacd este de fa{d vreun arhiereu — preotul ii aduce tdmiie si cadelnita sd le
bme:cuvinteze. Dacd nu este, el le binecuinteazd singur, zicind: «Eu ma rog Tie, si
Te Implor, o Doamne Dumnezeul meu, c& Tu ai primit cu plicere darul lui Abel cel
iubit i jertfa Iui Noe si Abraham si tdmiia lui Aaron, Samuel §i Zaharia; la fel pri-
meste si de la mine aceasta tdmiie curat&...» %.

.. In legdturd cu tdmiierea urmeaza patru rugiciuni, dintre care primele trei sint
indreptate citre Sfinta Treime, pentru primirea darului de tamfie si lumina; iar ultima

Tugdciune este de lauda si de cerere cdtre Dumnezeu %.
-

35. Ibldem, p. 31—43, 36. Un manuscris in limba amharica, p. 27.

37. The Liturgy of the Ethiopian Church, translated by the Rev. Marcos Daoud, Revised
by H. E. Blatta Marsie Hazen, Cairo, 1959, p. 26—27.

38. Mdshafd-Cidase (Liturghier), Addis Ababa, 1951, Py 16.

39. Ibidem. 40, Ibidem, p. 17. 41. The Liturgy of the Ethlopian Church, p. 30.
42. Ibidem, p. 31—32. 43. Ibidem, p. 33—237. 44, Ibldem,ip. 36—37.
45. Ibidem, p. 37. 46. Ibidem, p. 37—39. :

SST. — 10
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Preotul si diaconul inconjoard apoi pe mama-cu pruncul si pe ceilalfi catehumeni,
cddelnitind cdlre fiecare gizicind: «Slavai sicinstire Tatdlui si Fiului si Sfintului Duh...».
Apoi urmeazi un nouy dialog intre preoii §i credinciosi 47. Urmeaza citirea de catre dia-
conul principal din epistola paulind catre Tit III, 1—15, dupd care diaconul ajutdtor
citeste din I loan, V, 5—12, iar preotul ajutdtor citeste din Faptele Apostolilor VIII,
26—40.

Fiecare cititor, cind incepe si cind termind, are cite o formuld pe care o ci-
teste ; credinciosii cintd impreund cu slujitorii 4. Se continud cu un dialog intre slu-
jitori §i credinciosi, in care e vorba de Maica Domnului si Fiul sdu, Domnul Iisus
Hristos 4.

Preotul principal cintd cu voce tare «Cidus», adicd «Sfinle Dumnezeule..», la
care poporul raspunde : «<Dumnezeule Sfinte, Atotputernice, viu si nemuritor, care Te-ai
nascut din Fecioara Maria, miluieste-ne pe noi! Doamne, Dumnezeule Sfinte, Atotpu-
ternice, viu si nemuritor, care ai fost botezat in Iordan si pe cruce rastignit ai fost,
miluieste-ne pe noi! Doamne Dumnezeule, Sfinte Atotputernice, viu si nemuritor care
ai inviat in a treia zi si Te-ai inaltat intru slava si stai de-a dreapta Tatalui §i iarasi
vei veni cu slava si judeci viii si mortii, miluieste-ne pe noi Doamne» .

In continuare, preotii citesc trei rugdciuni de mulfumire si lauda cdtre Dumnezew
pentru binefacerile facute noud 5.

In timp ce preotii citesc rugacmmle poporul rdspunde cu laude catre Dumnezeu.
La sfirsitul acestor trei rugdciuni, credinciosii impreuna cu slujitorii, implora mila, in-
durare si ajutor, catre Sfinta Treime.

Urmeazd apoi citirea Sfintei Evanghelii. Dar mai inainte de aceasta, diaconul prin-
cipal cintd cu voce tare din Psaltire un text special pentru slujba botezului si anume
Ps. XXXI, 1—3: «Fericiti cdrora s-au iertat farddelegile si cdrora s-au acoperit paca-
tele..» 52, sau Ps. XXXIII, 5—7: «Apropiati-vd de El si vd luminati si fetele voastre
sd nu se rusineze..» sau Ps. L, 13—15: «D&-mi mie bucuria mintuirii Tale $i cu duh
stapinitor mé& intareste...».

Preotul-protos citeste din Evanghelia de la Ioan III, 1—20 (convorbirea lui Iisus
cu Nicodim). Dupd aceea preotul principal oferd Sfinta Evanghelie spre sadrutare intii
mamei i pruncului apoi la toti cei ce sint de fafd 3. Apoi continud cu o rugdciune
de cerere cdtre Dumnezeu-Tatdl, pentru pacea Sfintei Biserici crestine, Una, sfinta,
soborniceascd si apostoleascd; cere binecuvintare pentru toti cei credinciosi, iar pentru
imparatul si sluptom lui, s@natate $1 intelepciune ca sd conduca cu pace si dragoste
poporul sdu si cu vecinii sdi sd stea in bund intelegere 3.

‘Preotul protos pune mina pe capul catehumenilor sau pruncilor, cerind ca Dum-
nezeu sd trimitd harul Sfintului Duh asupra celor ce se roagd in Sfinta Biserica, st
robii Sai sd traiascd impreuna in pace §i cu fapte bune; sa lumineze mintea lor si sa-i
indeparteze de toate faptele rele pentru a fi vrednici sd se imbrace in slava lui Dum-
nezeu. Dupd aceasta, ritualul prevede ca preotul sd strige de trei ori un fel de excla-
matie, insd in practica actuald nu se obisnuieste 5.

e) Slinfirea apei sau botezul propriu-zis. — Botezul propriu-zis incepe cu rugé-
ciunile de sfintire a apei. Preotul principal face semnul sfintei cruci deasupra cris-
telniiei, rostind cuvintele de sfintire: «Iln numele Tatilui, al Fiului si al Sfintului Duh,
Unul Dumnezeu in Treime Sfintd». Luind untdelemn sfin{it, binecuvinteazd apa cu el,
in semnul sfintei cruci §i sufla de trei ori deasupra apei. Binecuvinteazd pe catehumeni,
insemnindu-i cu mina deasupra capetelor, dupa care binecuvinteazd apa, zicind: «Unul
Tatal Sfint, Unul Fiul Sfint, Unul Duhul Sfint».. Si toarnd Sfintul mir in apd de trei
ori in semnul crucii. Apoi se citeste un psalm si, — pdrintii impreund cu preotul, cu
nasul sau nasa §i rudele hotdrdsc un nume de botez pruncului — urmeazd afundarea
de trei ori in apd a pruncului, pronutindu-i-se numele ales. Se cintd apoi rugaciunea
cdtre Sfinta Treime §i rugaciunea coboririi Sfintului Duh peste Apostoli la Cincizecime-

47. Ibidem, p. 41. 43. Ibidem, p. 44—1417. 49. Ibidem, p. 48—50. 50. Ibidem, p. 50.

51. Mdshafd-Cidase (Liturghier), p. 185—199. Dacad sint trel preoti, fiecare citeste cite una,
iar daca sint numal doi preotl, preotul prim citeste prima rugiciune, preotul ajutitor pe cea
dﬁt a doua, iar ultima rugaciune o citeste tot preotul prim.

52, Acest psalm se citeste si in slujba botezulul din ritul bizantin,

53. The Liturgy of the Ethloplan Church, p. 59—60. 54. Ibidem, p. 60—61.

55. Mdshafd-Cirsting: (Cartea botezului), p. 60.
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Rinduiala sfinfirii apei se desfdsoara astfel: Preotul protos, cu capul asupra ape;,
rosteste o rugaciune, din care prima parte este de madrire a lui Dumnezeu, a doua de
cerere si ultima de lauda.

Preotul principal, la partea a doua, care este punctul central al acestei ruga-
ciuni, cere ca Dumnezeu s3 indepirteze de la catehumen toatd slabiciunea §i toatd
necurdtenia, sa i se ierte pacatul originar si sd-l1 spele de toate pédcatele trupesti si
sufletesti; sd-1 curdieascd, sd-1 minglie cu puterea Sa nevazutd, sfintd si dreapta.
S& nu se intoarca gindurile lui in deznddejde si Domnul si-1 izbdveascd de toate
relele, povédtuindu-l1 §i cdlduzindu-i viata spre desdvirsire, spre Implinirea voii Lui
celei sfinte. Iar pentru sdvirsirea acestei Sfinte Taine, cei care locuiesc sub taria
cerului, s& se boteze, imbrédcindu-se dupd asemdnarea lui Hristos Mintuitorul nos-
tru. Acestia ce se nasc a doua oard, prin puterea tainicid ce a fost datd de Dum-
nezeu slujitorilor Sai nevrednici, si sd-i curdteasca ca pe prooroci si ca pe Sfintii
Apostoli. S@ nu se darime ceea ce Domnul Dumnezeu a sdadit, Biserica una, sfinta,
apostoleasca si soborniceasca %,

Dupé& aceea preotul ia sticluta cu untdelemn sfinfit si binecuvinteazd apa cu
el, prin semnul Sfintei Cruci de trei ori, rostind formula: «Binecuvintat (este) Dum-
nezeu-Tatdl, Amin; si binecuvintat (este) Fiul Unul Domn lisus Hristos, Amin. Si
binecuvintat (este) Duhul Sfint, Mingiietorul. Amin .

Urmeaza apoi partea a doua a rugaciunii, in care preotul protos se roagd lui
Dumnezeu Atotputernicul s& mingiie pe prunci (catehumeni) ca prin aceastd apa
${ untdelemn s& biruiasca puterea dusmanului §i tot duhul cel rdu; sd departeze
de la ei puterea intunericului prin care se lucreaza toata rdutatea si necuratenia,
ca: adulterul, desfrinarea, necuratia, destrdbdlarea, inchinarea la idoli, vrajbele,
certurile, zavistiile, miniile, gilceava, dezbindrile si eresurile. Apoi preotul principal
sufld de trei ori deasupra apei 8.

Preotul principal continud apoi cu o rugéciune de cerere cétre Dumnezeu
pentru purificare, pentru ca prin aceastd apd si untdelemn sfintit, catehumenii sa
iie imbracati de Domnul cu haine nestricdcicase, pentru viata veznicd in Hristos,
sa lupte lupta cea dreaptd, pentru ca prin pocdintd spre iertarea pdacatelor, sa fie
vrednici de nagsterea a doua in lisus Hristos, Domnul si Mintuitorul %,

Urmeaza dupad aceea o rugaciune de lauda: «O, Stdpinul Stapinilor! Dumne-
zeul parinlilor nostri, Tu, care ai creat cerul §i pdmintul, care ai Iinfrumusetat
toate, Tu, care ai adunat apele care sint deasupra cerului la un loc, Tu, care ai
‘imitat intinderea si adincul mdrii, si-i mingii in numele T&u plin de slavad si in-
fricosat, Tu, care fii marea cu puterea Ta si ai zdrobit capul sarpelui in apd...» ®.
. In continuare, preotul citeste fragmentul de la Iesire XIV, 21—24 (Prin ruga-
clunea lui Moise, Dumnezeu desparte apele Marii Rosii prin care trece poporului
llll' Istael); tot din Iesire XV, 25 (Moise, la porunca lui Dumnezeu, loveste apa cu
toiagul si aceasta s-a indulcit); din III Regi XVIII, 38 (La rugaciunea lui Ilie, Dum-
nezeu a pogorit foc din cer si a mistuit arderea de tot, lemnele, pietrele, tarina si
loatd apa care era in sant); din IV Regi V, 13—14 (Scufundarea lui Neeman de
sapte ori in Tordan si vindecarea lui). Poporul cintd: «Sfint, Sfint, Sfint, Dumne-
zeu Savaot, plin e cerul si padmintul de marirea Ta».

Apoi se citeste rugdciunea de sfintire a apei: «O, Stdpinul Stapinilor, Impi-
Tfalul Ostilor ceresti, Care esti asezat deasupra heruvimilor, cautd spre aceastd
Creafie (apa), da acestei ape harul si puterea Iordanului si-darul ceresc pe care L-a
pogorit Sfintul Duh asupra apei. Dd apei binecuvintarea Iordanului. Amin. Da
Puterea Ta acestei ape ca sd nu se aseze si sd unelteascd duhul rdu in cel ce se
boteazd, sau duhul cel riu de amiaza, de seard, de noapte, sau duhul razvratirii,
duhul rizbundrii, sau duhul rdu care triieste sub pamint. O, Tat¥, mustra-i
Cu puterea Ta cea mare, ca sd fie batuti prin mijlocirea semnului sfintei cruci, si
cu numele Tau plin de laudd si infricosdtor care prin noi e mijlocire, s& departeze
Pe cei care fac scandal si cei care vor fi botezati, sd lase trupul vechi, s& imbrace
trup.ul nou, care este innoit dupd chipul si asemanarea celui ceresc; sa lumineze
ll}mll_la adevirului, in3untrul lor si duhul adevérului; si primeascd viata vesnicd
$I nddejdea binecuvintatului Dumnezeu, s& stea drepii in fata tronului Mesiei, si
\

56. Ibidem, p. 60—63. 57. Ibidem, p. 64. 58. Ibidem, p. 64—65.

8. Ibidem, p. 65—67. 60. Ibidem, p. 67—68.
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primeascd cununile ceresti si iertarea pacatelor; sd fie aceastd apd si acest unt-
delemn binecuvintat, plin de cinste ca sd fie curdlitor in numele Tatdlui, si al Fiu-
lui si al Sfintului Duh, sa fie slava poporului T&u, sd fie slava si cinstire numelui
Téu si robilor Tdi care au adus pe copiii lor. Priveste si primeste pe ei in acest
sfint si graitor altar, ca si mireasma de tamiie placuti in marimea Ta cereascd, in
ascultarea Sfintilor ingeri. Mintuieste poporul T&u si binecuvinteazda mostenirea Ta,
pazeste-i in veci, ridicd-i si-i pastreazd in toatd viata in credinta lor. Mingiie-i pe
ei ca si stdruie in jubirea cea mai inaltd. Prin mijlocirea si rugdciunea Prea Sfintei
si slavitei Nascdtoare de Dumnezeu, Ceea ce este mai presus decit creaturile si
mai prejes decit Creatorul si prin rugdciunea Sfintului Ioan Botezatorul Inainte-
mergdtorul Domnului, §i prin rugdciunile tuturor sfintilor celor bine placuti Tie» 6l

In continuare, preotul aduce laudd lui Dumnezeu-Taldl, pentru nemarginita Lui
iubire de oameni, care ne-a dat pe Fiul Unul-Ndscut din Tatdl, mai inainte de veci,
Iisus Hristos Mintuitorul, pentru izbavirea neamului omenesc de péacatul stramo-
sesc 82,

Dupd aceea se face o rugdaciune catre Dumnezeu-Fiul, glorificindu-se numele
Lui cel Sfint pentru harul si puterea pe care a dat-o Sfintilor Apostoli si urmasi-
lor lor, prin succesiune, asupra demonilor, de a rdmine nevatamati in fata primej-
diilor de tot felul, dindu-le puterea de a scoate duhurile necurate, de a tamadadui
de boli si de a invinge puterea celui rau.

In incheiere, preotul adresindu-se Fiului lui Dumnezeu, aduce lauda Sfintei
Treimi, Unul Dumnezeu, Tatélui, Fiului si Sfintului Duh .

Urmeaza o rugaciune catre Dumnezeu, cerind indurare si pace pentru tofi
oamenii ¥ si preotul protos binecuvinteazd pe catehumeni a doua oard, facind sem-
nul crucii pe capul lor, apoi cu capul plecat, tinind sfinta cruce in mina, kinecu-
vinteaza apa, zicind: «Unul Tata Sfint, Unul Fiul Sfint, Unul Duhul Sfint, Treime
Sfinta, Slava Tie!» si toarnd Sfintul mir in apd de trei ori in semnul Sfintei cruci.
zicind : «Binecuvintat (este) Dumnezeu-Tatdl si binecuvintat (este) Unul Fiul Dom-
nul nostru Iisus Hristos si binecuvintat (este) Duhul Sfint Mingiietorul» 5.

Apoi se citeste psalmul CL de catre preot:

«Ldudafi pe Domnul intre sfintii Lui; Liudati-1 pe El intru taria puterii Iui...»,
dupd care preotul citeste o rugdciune catre Dumnezeu, lumindtorul tuturor oame-
nilor% si cu crucea in mind agitd apa din cristelnitd. Diaconul ia pruncul din
bratele mamei si-1 intoarce cu fata de la apus la rasarit si de la nord spre sud,
zicind: «Te finchin lui Dumnezeu-Tatadl, te fnchin lui Dumnezeu-Fiul, te inchin lui
Dumnezeu-Duhul Sfint», si d& pe prunc preotului, care-l1 ia si-1 scufunda de irei
ori in apd in numele Sfintei Treimi, botezindu-l si rostind numele pruncului, care,
inainte de scufundare a fest hotarit de parinli impreund cu preotul, nasa sau nasul
(depinde de sexul pruncului) si de rude %%

Preotul, cind scufundd copilul in apd, rosteste formula: «X (numele copiluluil
te botez pe tine in numele Tatdlui gi al Fiului si al Sfintului Duh, Amin». Aceastd
scufundare se face de trei ori rostindu-se formula intreagd. In practica unor bise-
rici ortodoxe etiopiene se intrebuinieaza formula: <«Eu preotul (X) te botez in
numele Tatdlui, al Fiului si al Sfintului Duh, numele tdu (al pruncului) sd fie (X)».
Formula intreagd se rosteste de trei ori.

In anumite imprejurdri se boteazd prin turnarea apei deasupra capului%.

Dupd aceea preotul principal sufli asupra pruncului de trei ori, spunind: «Pri-
meste Duhul Sfint» 9,

Preotul preda pruncul in bratele nasului sau nasei, care-l primeste intr-o pinz.é
albd. Apoi preotul impreund cu diaconul cintd: «Aliluia lui Dumnezeu-Tatal, Ali-
luia lui Dumnezeu-Fiul, Aliluia lui Dumnezeu-Sfintul Duh. Tot astfel boteza si Ioan
in Enon, aproape de Salem, in preajma Jordanului si lumina cea adevaratd este
Iisus Hristos» (Ioan IIf, 23; Ioan I, 9).

In continuare se cintd: «Aliluia, s-a pogorit Duhul cel Sfint asupra Sfintilor
Apostoli, in chipul unor limbi de foc si au vorbit fiecare in limbile tuturor tari-
lor» (Fapte II, 2—5).

61. Ibidem, p. 70—174. 62. Ibidem, b, 4. 63. Ibidem, p. 14—75.
64. Ibidem, p. 75—76. 65. Ibidem, p. 77—18. 66. Ibidem, p. 79.
67. Ibidem, p. 79—80. 68. Ibidem, p. 80. 69, Ibidem.
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Neofitii poartd numele lui Dumnezeu, al Sfintei Treimi, al ingerilor si sfini-
lor, aceasta constituind o traditie a poporului etiopian crestin sub indrumarea Bise-
ricii Orlodoxe Etiopiene. Iatd citeva exemple de nume etiopiene pentru baiefi:
Haild Silase (Puterea Sfintei Treimi), G3bra Igzi-Abither (Robul 1Ilui Dumnezeu),
Giabrd-Mariiam (robul Mariei) Ga&bra-Michael (robul lui Mihail), Waildi-Maifiam
(Fiul Mariei) etc.; iar pentru fete: Tigha Mariiam (Floarea Mariei) etc.??. Grama-
tical, numele lui Dumnezeu, ale ingerilor si ale Sfintilor rdmin la cazul genitiv.

Dupd ce s-a sdvirgit prima taind a botezului, urmeazd a doua taind, ungerea
cu Sfintul Mir.

Nu existd un ritual special pentru botezul adultilor. Acestia, in cazul cind se
ivesc, trebuie sa fie mai intii catehizati si apoi botezati dupéa rinduiala obisnuita la
copii.

II. Rinduielile privitoare la taina Mirungerii

1. — Savirsitorul tainei. — In prima epocd a crestinismului, a doua taina,
adicd «Pecetea darului Sfintului Duh», era practicaté@ prin punerea miinilor, de
cdtre Sfintii Apostoli. Mai tirziu s-a inlocuit aceasta prin ungerea cu Sfintul Mir.
Avem dovezi, din Epistolele Sfintilor Apostoli, in unele locuri, cd aceasti practica
le era cunoscutd lor si au aplicat-o (II Cor. I, 21—22; I Ioan II, 20—27). Sfintii
Aposloli au inlocuit punerea miinilor cu ungerea cu Sfintul Mir din motivul cé,
fnmulfindu-se comunitatile crestine, ei nu mai puteau si meargd la fiecare comu-
nitate in parte pentru sdvirsirea tainei. Pentru aceasta au ales dintre cei mai vred-
nici si au hirotonit episcopi si preoti pentru a implini aceasta sfintd taind a cobo-
ririi Duhului Sfint prin ungerea cu Sfintul Mir. Dupd cum am aratat, aceste doud
practici (punerea miinilor §i mirungerea) erau in uz incd de pe timpul Sfintilor
Apostoli 1.

In slujba tainei mirungerii, in prezent se foloseste ca act principal, numai
ungerea cu sfintul mir, in chipul Sfintei Cruci, deoarece orice act religios se incheie
cu acest semn al sfintei cruci ™.

Dreptul de a savirsi Teina Mirungerii o are orice episcop sau preot canonic ™.
Sfintirea mirului insd nu o poate sdvirsi decit numai episcopul . In Biserica Orto-
doxd Etiopiana, cei ce administreazd Taina Botezului, sdvirsesc si aceastd taind a
Mirungerii.

2. — Primitorul lainei. — Primitori ai Tainei Mirungerii, in general, sint toli
cei de curind botezati in numele Sfintei Treimi, fie copii sau virstnici, ca si in
Bisericile ortodoxe de rit bizantin, adicd toti cei ce maérturisesc pe Dumnezeu-Tatdl,
pe Dumnezeu-Fiul si pe Dumnezeu-Duhul Sfint, Unul in Treime §i inveis 75

3. — Locul si timpul sdvirsirii, — Imediat dupd slujba botezului urmeaza
ritualul ungerii cu Sfintul Mir. Aceastd practici este adeveritd de Sfinta Scripturd
sl de Sfinta Traditie. Indata dupd savirsirea Sfintului Botez, Sfintul Apostol Pavel
impartaseste darul Sfintului Duh, prin punerea miinilor (Fapte XIX, 5—6). Sfiniii
Petru §i loan impéartiseau tot astfel Taina Mirungerii celor botezati de diaconul
Filip, de indatd ce se afla despre botezul lor. Atit in Biserica de Rasdrit, cit si in
cea de Apus, ca requld generald, taina Mirungerii era legatd de taina Sfintului
Botez pind in Evul Mediu. Dupa aceea Biserica Romano-Catolicd a introdus obi-
ceiul aplicarii Mirungerii dupa implinirea virstei de 12 ani, iar in cazuri exceptionale
la sapte ani 7s.

70. Friedericq; Heyer, op. cit., p. 103.

71. Mistird-Stllase (Taina Sfintel Treimi), in Umba amharich, Addis Ababa, 1803, p. 212—213.

72. Dr. Vasile Mitrofanovici, op. cit., p. 885.

73. Mistiratd-Betd-Cirstian (Sfintele Taine),  Addis Ababa, 1947, p. 34.

74. Hatb&-Marfiam Worendh, Timihirtd-Abd-Ndfs = (Indrumdtorul duhovnicului), Addis
Ababa, 1953, (1961), p. 128.

75. The Teaching of the Abyssinian Church, by the Doctors of the same, translated by
Rev, A. F, Mathew, London, 1936, p. 29.

7. Prof. Nicolae Chitescu, Pr. Prof. Isldor Todoran $i Pr. Prof. I. Petreutd, Teologia
Dogmatica §i Stmbolled, vol. II, Bucurestl, 1958, p. 864.
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Slujba Mirunger:i, in Biserica Ortodoxd Etiopiand se face la fel ca in toate
Bisericile ortodoxe de rit bizantin, indatd dupd slujba Botezului, deoarece rinduiala
ei este strins legatd de cea a Botezului, ca o prelungire a acesteia din urma?.

Locul unde se sdvirseste Taina Mirungerii este acolo unde se sdvirseste si
Taina Botezului, adica in biserica .

4, — Ritualul liturgic al tainei (rinduiala slujbei). — Rinduiala  Mirungerii
urmeazd indatd dupd hotez. Ea incepe cu o rugdciune de mulfumire cdtre Cumne-
zeu si apoi o rugaciune de binecuvintare a sfintului mir, cu care primitorul este
uns de cdtre preot la toate pdrtile principale ale corpului. Preotul pune la gitul
neolitului o impletiturd de fire colorate si punind mina pe capul lui, spune o ruga-
ciune; dupa care cel ce a primit botezul este imbracat in alb.

Dupa aceea, preotul continud cu o rugaciune pentru binecuvintarea coroanei,
pe care o pune apci pe capul neofitului, rostind o altd rugdciune. Pune a doua
oard mina pe capul lui '5i rosteste o rugdciune. Urmeazad o rugaciune speciala, in
care invoca pe Siinta Fecioard Maria, pe ingeri si pe toti sfintii placuji Domnului.

Apoi, preotul si diaconul citesc in continuare, unul dupd altul, rugdciunile
pentru primirea neofitului la cea de a treia taind «sfinta impartasanie».

Dupd ce s-au savirsit cele trei taine (Botezul, Mirungerea si Sfinta Imparta-
sanie) de initiere, a opta zi se face o noud rugaciune de catre preot pentru spala-
rea neofitului.

Slujba Mirungerii se desfdsoard astfel:

Dupa ce s-a sdvirsit «nasterea din nou» prin botez, imbracind hainid nestrici-
cioasd, adicd In Hristos, preotul aduce rugaciuni de mulfumire si laudi lui Dum-
nezeu pentru aceasta, si-L roagd sd trimita Duhul cel Sfint aspura neofitului, pen-
tru ca cel nou nascut sa fie vrednic de Mintuitorul sdu, Domnul lisus Hristos, Fiul
lui Dumnezeu, asa dupd cum s-a pogorit si asupra Apostolilor dupad fagaduinta
Domnului, care le-a promis cind s-a inaljal la cer ca le va trimite de la Tatil
pe Mingiietorul, Duhul Sfint 7.

Diaconul spune: «Ridicafi-vd §i plecati capetele voastre inaintea lui Dumne-
zeu», continuind cu: «rugati-vds. Preotul luind in mind Sfintul Mir, se roagd cétre
Dumnezeu-Tatdl, astfel: «O, Dumnezeule, care numai Tu ai putere asupra duhuri-
lor rele, care ai creat ingerii cu puterea Ta in care nu este neputintd, o, Dum-
nezeule, da robilor Tai Duhul Sfint, datdtorule de viatd, ca s3 fie locasul dreptaiii,
acum si pururea si in vecii vecilor. Amin» 8. Apoi preotul unge pruncul pe frunte
si la ochi in semnul sfintei cruci, cu un betisor muiat in sfintul mir, zicind: «Te
ung X cu ungerea Sfintului Mir si cu ungerea Sfintului Duh». Neofitul (daca e
catehumen) zice: «Amin», dar dacd e prunc, raspunsul il da nasul sau nasa in
locul lui. Apoi preotul unge pe neofit la néri, si la gurd, zicind: «Te ung cu pece-
tea impdratiei cerului». Neofitul zice: «Amin». Preotul unge apoi pe neofit la
urechi, zicind: «Te ung cu ungerea sfintd, ca sd fii in unire in viaia vesnicd». Neo-
fitul zice «Amin». Preotul unge miinile si bratele neofitului pe ambele fefe, zicind:
«Te ung cu ungerea aleasd a lui Mesia, care este pecetea vesnicd». Se unge apoi
pieptul si inima, zicind: «Te ung cu ungerea Sfintului Duh, care este ultimul dar
in credintd si in adevdr». Se ung apoi genunchii, pulpele, picioarele si partile de
jos ale trupului, sira spindrii si fata (obrajii), zicind preotul: «Te ung in numele
Tatdlui si al Fiului i al Sfintului Duh, cu ungerea sfintd, care este Duhul Sfint
Mingiietorul». La fiecare formuld, neofitul raspunde : «Aminn» 8,

$i tinind mina asupra capului celui botezat, preotul citeste o rugdaciune, in
care il binecuvinteaza cu puterea Sfintei Treimi, ca s& fie vas curat al Iui Dum-
nezeuw, astfel: «Cu darul Duhului Sfint si al sfiniilor ingeri, fii binecuvintat, Cel c2
ai primit Duhul Sfint in numele Domnului nostru Iisus Hristos; Dumnezeu te bine-
cuvinteazi cu puterea lui Dumnezeu-Tatil, si a Fiului lisus Hristos, Unul-Nascut, fii
vas curat al lui Dumnezeu care are cinstéa in vecii vecilor. Amin» 2.

Biserica Etiopiand are in rinduiala sa o practici speciald si anume «Matdb».
Preotul ia trei fire de méatase de culori deosebite, pe care le impleteste, sau dacd

77. Pr. Prof. Ene Braniste, Rindulellle Bisericii Ortodoxe.., p. 192 ; Invdtdturd de cre-

dintd crestind ortodoxd, Iasf, 1856, p. 331. 78. The Ethiopian Orthodox Church, p. 33.
79. Mdshafd-Cirstina (Cartea Botezulul), pq 81—82. 80. Ibidem, p. B2. ’
81. Ibidem, p. 83—84. 82. Ibidem, p. 84—85,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



12 BOTEZUL, MIRUNGEREA SI IMPARTASIREA IN BISERICA ETIOPIANA 151

este o singurd culoare, trebuie sd fie albd, si in acest caz se lasd un singur fir.
Aceastd impletiturd se pune la gitul neofitului si reprezintd Sfinta Treime, si dupa
acest semn, cei ce-l vad, recunosc c& acesta este botezat, facind parte din sinul
Bisericii Ortodoxe Etiopiene. Ei sint obligati a pastra aceasta la git toatd viata,
iar dacd se rup aceste fire, trebuie sd fie inlocuite de credinciosi ®. Dupd unele
péreri, obiceiul acesta s-a raspindit dupa ce religia mahomedand a patruns in Eti-
opia. Un impéarat din secolul XIV—XV, pentru a deosebi pe crestini de mahome-
dani, a introdus acest obicei. Dar uzul acesta se afla si in alte Biserici orientale,
cu cea armeand, poate pentru acelasi motiv.

Dupa aceea, preotul preda pe copilul botezat si uns nasului si nasei, care
asleaptd purtind pe brate o bucatd de pinzd alba neconfeclionatd, care reprezinta
viala curata, noud, traita in Hristos.

In timp ce nasul sau nasa infdsoara neofitul in pinza alba, preotul se roaga
Iuvi Dumnezeu ca acest fiu al Domnului, ce s-a nascut a doua oard, si cdruia i s au
sters pdcatele si a fost imbrdcat in haina nestricdcioasd prin sfintul botez, sd fie
cidlauzit de Duhul cel Sfint in aceastd via}{d, ca trdind in Hristos sa fie vrednic a
intra in imparatia Lui cea vesnica #.

Dupa ce a fost imbracat si inainte de a se pune coroana rosie impletita pe
capul neofitului, preotul face o rugaciune de binecuvintare a coroanei, {inind-o in
mind. Aceasta este simbolul coroanei de spini, care a fost pusd pe capul Mintui-
torului, si este facutd din pinza rosie, simbolizind hlamida pusa pe umerii Domnu-
lui Iisus Hristos. lar rugaciunea de binecuvintare este urmaitoarea: «Doamne, Dum-
nezeul nostru, Atottiitorule, Tatdl Mintuitorului nostru lisus Hristos, care ai inco-
ronat cu coroana vesgniciei pe prooroci, pe Sfintii Apostoli, pe martiri care Te-au
bucurat cu faptele lor si acum, dupa primirea botezului, binecuvinteaza aceste co-
roane, ca sa le punem pe capetele robilor Tai, care s-au unit cu Tine prin Botez,
ca sd fie lor cinste si laudd. Amin. S& fie coroanele curdtiei §i dreptdtii. Amin.
8§ fie coroanele infelepciunii si ale min{ii. Amin. O, Doamne, di-le tdrie ca sa
facad toate poruncile Tale si toate indrumairile Tale, sd& primeascd binecuvintarea
Impéaratiei cerului, in numele Domnului nostru lisus Hristos .

Dupéa binecuvintarea coroanelor preotul le ia si le pune pe capetele neofi-
tilor, rostind rugaciunea: «O, Cumnezeule, Domnul nostru, care ai impacat pe robii
Tai sfin{i cu cerul, incununindu-i cu coroand cereascd, pune s§i asupra robilor Tai
neofiti coroanele cinstei §i credinjei, ca sd nu poatd vrdjmasul s&-i invingd si nici
sd nu aibd putere asupra lor. Da robilor T&i coroana adevarului, ca sd fie plini
de harul Duhului Sfint, in Fiul T&u Unul, St&pinul si Mintuitorul nostru lisus Hris-
tos, si mila si iubirea de oameni a Lui sd fie cu ei»®. (In general, aceastda punere
a coroanelor nu se mai face astdzi, desi in rinduiald este prevazuta).

$i preotul punind mina asupra neofitilor, ii binecuvinteaza, zicind: «Bine-
cuvintat esti, Dumnezeule, Pdarinte Altotfiitorule, Tatdl Mintuitorului Iisus Hristos,
Slapinul si Domnul nostru, Care ai facut pe robii Tai vrednici de iertarea péacate-
lor, Care i-ai imbricat pe ei in hainele nestricicioase si curate, ca temei al impa-
rdtiel cerurilor si harul Duhului Sfint. D&-le lor intotdeauna vrednicia sd mearga
pe calea voiei Tale, sd indeplineascd poruncile Tale, sd sdvirgeascd faptele bune,
sd fie in impé&ratia lui Dumnezeu ca sfintii, ca sa primeascd si slava prin Fiul Tau,
En_ul(,n iubitorul de oameni, Mintuitorul nostru lIisus Hristos, prin mila si iertarea
uin 87,

Apoi preotul urmeazd cu rugdiciunea: «0O, Doamne, Dumnezeule, inmulieste-i
pre ei prin intelepciunea Ta, ca sd imbrace ascultarea Ta; ajutd-i sa ajungd virsta
maturitatii; da lor cunostinta adevarului Tdu si pazeste-i in dreapta credintd féra
greseald; prin rugdciunile Stdpinei, Sfintei si Curatei Fecioare Maria, Ndascatoarea
de Dumnezeu; si prin rugdciunile lui Ioan Botezitorul, lnaintemergitorul Domnu-
lui, Glasul Celui ce striga in pustie; prin rugiciunile Sfintului Arhanghel Mihail
i ale Sfintilor ingeri, ale celor 12 Sfin{i Apostoli si celor 72 de ucenici, ale celor
batru Evanghelisti, ale Sfintului Mucenic Gheorghe, ale Sfintului Teodor, ale Sfin-
tului Mercurie, ale Sfintului Mina, ale tuturor martirilor si ale monahilor Anton si
-_—

83. The Ethiopian Orthodox Church, p. 33,

84. Mdshafd Cirstina (Cartea Botezulut), p. 85—86. 85, Ibidem, p. 86—87.

86. Ibidem, p. 88. 87. Ibldem, p. 88—89.,)
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Macarie, ale tuturor proorocilor si apostolilor, binecuvintarea si rugaciunea lor sa
fie cu noi si cu robii Tai neofifi. Mila Ta sd ne ocroteasca totdeauna si in vecii
vecilor. Amin» &,

in continuare, preotul face o cerere cdtre Dumnezeu-Tatdl, ca viaia acestora
sd fie plind de virtu}i crestine, s&-i pazeascd de toatd rdutatea, sd ajungad la adinci
batrinete, sd-si vada fiii si nepotii, si acestia la rindul lor, s& fie binecuvitati a fi
vase alese ale lui Dumnezeu, ca sd se bucure pamintul si cerul de faptele lor
bune 8,

Indata dupd ce s-a terminat slujba Sfintului Botez si a Mirungerii, se face o
rugdciune, pentru ca neofitii s primeascd a treia taind, a Sfintei Euharistii (Impar-
tasirea cu Trupul si Singele Domnului lisus Hristos). Aceasta se da celor ce n-au
gustat inca nimic .

Pentru primirea neofililor la Sfinta Impdartdsanie, preotul si diaconul citesc
rugdciunile de pregatire, unul dupd altul, astfel:

‘Preotul : «Da robilor T&i, ca sa guste Sfintul Tdu Trup si Singe».

Diaconul: «Dumnezeu-Fiul va di din Trupul si Singele Sdu §i va hrdaneste.
Amin, Amin, sa fie, sd fie» ®L.

De acum inainte, neofit{ii au dreplul sd asiste la Sfinta Liturghie a credincio-
silor. Crestinii ortodocsi, apoi, la momentul potrivit se vor impartasi, Dupa pri-
mirea Sfintei Impértdsanii neofitii pot minca (sugarilor, mamele le dau sid suga
lapte de la sin, fara nici un amestec) %.

In ziva a opta, dupd slujbele tainelor de injiere crestind (Botezul, Mirungerea
si Euharistia), se face «spalarea neofitilor». Preotul, punind mina pe capetele lor,
zice o rugaciune, care acum a iesit din uz cu toate cd in ritualul din carte exislad ®:
In rugidciunea de spalare, prima parte este de sldvire a lui Dumnezeu, a doua este
de cerere si a treia parte este o rugdciune de glorificare a Sfintei Treimi %.

Explicarea ritualului. — Nu avem in literatura teologicd etiopiand o explicare
a rinduielii Tainei Mirungerii fixatd in scris. Ea se transmite insda oral i isi are
baza in Sfinta Scripturd, Sfinta Traditie si in scrierile patristice.

I11. Rinduielile privitoare la Impartasire

1. — Sdvirgitorul lainei. — Dreptul de a savirsi Euharistia, adica prefacerea
piinii §i a vinului in trupul si Singele Domnului in Biserica Ortodoxad LEtiopiana, ca
si Bisericile Ortodoxe de rit bizantin si celelalte, il au numai episcopii si preotii
canonici. In nici o imprejurare aceastd Taind a Euharistiei nu o poate savirsi dia-
conul sau altd persoana care nu are preotie %.

2. — Primitorul si conditii pentru primjrea tainei, — 1In general, primitorit
Tainei Sfintei Euharistii sint toti cei botezali in numele Sfintei Treimi, indiferent de
virstd sau de sex, fie cd este vorba de prunci sau de adulti, de bolnavi sau de
sdnatosi .

Inainte de a primi Sfinta Euharistie, sufletul primitorului trebuie eliberat,
adicd spdlat in baia pocdintei, Ceea ce este necesar pentru primirea Euharistiei
este curdtenia inimii si faptele bune : dragoste, blindete, mila 7.

Orice crestin hotezat, care a implinit conditiile cerute de legea crestind orto-
doxa etiopiand, de la sapte ani in sus, este dator a se pregdti pentru primirea tai-
nei euharistice; nu numai cu postul cel dinafard (vézut), ci si cel dinduntrul inimii
— prin cercetarea constintei, urmatd de marturisirea pdcatelor, cu pocdintd, in fata
preotului, ca in fata lui Dumnezeu.

Iertarea aproapelui este iardsi o conditie insemnatd, precum si facerea de

bine. Prescriptiile Bisericii poruncesc c@ aceia care vin sa se impartaseascd, — tre-
buie mai inainte s& posteascd —, iar in ziua cind sint pregati{i a primi Sfinta

88. Ibidem, p. 90—91. 89. Ibidem, p. 91—92,

90. The Fetha Nagast (The Law of the Kings), p. 15.

91. Mdshafd-Cirstina (Cartea Botezulul), p. 93. 92, Ibidem, p. 93—94.

93. Ibidem, p. 93—94. 94, Ibldem, p. 94—96.

95. HabtA-Marfiam Woronoh, Ie Etiopla Ortodor Tduahido Betderistlan Impdtina Timinir?
(Credinta si invdtdtura Bisericii Ortodoxe Etlopine), Addis Ababa, p. 113. 96. Ibidem, p. 114

97. The Ethiopian Orthodox Church, p. 34—36.
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Euharistie, s& nu guste absolut nimic, nici mincare, nici apd sau altceva. Bolnavii
sint scutiti de post, dar sint obligati si ei sa nu ia in gurd nimic inainte de Sfinta
impartasanie ®.

Staruim pentru iertarea aproapelui, pacea §i impacarea cu aproapele, ca o
prima conditie de dragoste si unire cu Domnul, dupa cum ne-a invatat El insusi
in rugéciunea domneascd, unde spune: «$i ne iartd noud greselile noastre, precum
si noi iertdm gresitilor nostri» (Matlei VI, 12). Tar in Matei XVIII 21—22, zice:
«Cind Petru s-a apropiat de Domnul si-1 intreabd: «Doamne, de cite ori va gresi
faja de mine fratele meu si-i vol ierta lui? Oare pind la sapte ori?». lar Dom-
nul a raspuns: «Nu zic {ie pina de sapte ori, ci pind de saptezeci de ori cite
sapte», adicd totdeauna sa iertdm. Mintuitorul ne porunceste ca atunci cind ne
aducem darurile la Sfintul altar trebuie neaparat mai inainte si ne impacam cu
aproapele nostru (Matei V, 23—25). Nu numai atit, dar daca dorim a fi cu Hristos,
niciodatd nu trebuie a avea ceva impotriva cuiva; ci, dragostea noastra sa fie desa-
virsitd, precum $i Domnul nostru desadvirsit este, altfel darurile si rugaciunile noas-
tre nu sint primite si de nici un folos.

Deci, implinind toate cele mai de sus, sd venim cu trupul si sufletul spalat,
curat imbrdcati, ca intru totul sa fim vrednici de a primi pe Domnul in trupul nos-
tru, care e templul lui Dumnezeu, cu fricd si cu cutremur sd ne apropiem (I Corin-
teni III, 16—17). Dumnezeu este iubire, si jertfa Mintuitorului este dovada celei
mai mari iubiri care s-a ardtat oamenilor. Masa altarului este Golgota crestinatatii,
pe care se aduce jertfa mintuirii, Trupul si Singele Domnului, care ne curdteste de
orice pacat (I Ioan I, 7).

Desigur, cd la o astfel de iubire nemarginitd si noi trebuie sad rdspundem: «cu
adevéarat, mare esle taina dreptei credinte..» (I Timotei III, 16).

Asa sc cade a se impartdsi crestinul adevdrat, ca sd primeascd cu vrednicie
Sfinta Euharistie, peniru ca harul Domnului s& fie cu el si tot astfel trebuie sa
ramind si dupd impartasire.

Credinciosul care n-a fost vrednic, si a fost oprit de la Sfinta lmpdaridsanie din
cauza imoralitdtii sau indisciplinei, dacd este bolnav grav, si cere, poate fi impar-
tdsit; dar dupa ce se vindecd, el este obligat a face acte de penitentd pentru péaca-
lele sdvirsite inainte de impartasire ®. De asemenea, cei condamnaili la moarte, daca
dqresc si cer cu fringere de inim& si cu pocdintd a se impértasi, ndddjduind in
mila §i iertarea Domnului, se pot impéartasi. Iar cei ce sint bolnavi mintal sau
nebotezati (pagini, mahomedani, evrei, budisti etc.) nu pot primi Sfinta Euharistie,
doar dacd el cer sa fie botezati; dupad botez pot fi impartasiti. Nici ereticii lep&-
dati de dreapta credinid ortodoxd nu pot fi impartdsiti, decit daca marturisesc gre-
seala si se intorc la dreapta credinta.

.Cei ce au primit Sfinta Euhristie nu au voie In acea zi, a scuipa, a se imbata,
8 minca fard masurd, a face baie sau a se tunde, sau a avea raporturi sexuale cu
sotul sau sotia, nici sd ingenunche sau s& se prezinte la tribunal, la judecdti lumesti;
Sdu sa meargd un drum lung si obositor; ci se cade a se odihni cu pace in inim4,
a cugeta la cele inalte si a face cele pldcute lui Dumnezeu 1%,

.. 3. — Locul si timpul savirsirii, — Orice credincios sdndtos, sau chiar bolnav
liind, dar care poate veni la Sfinta Bisericd, se va imp&rtadsi in «Casa Domnului»,
unde se sdvirseste Sfinta Liturghie, si aceasta se ia dupd prefacerea darurilor in
Trunu} si Singele Domnului. Bolnavii grav sint impértasiti la ei acasd. Dupd ce au
f0§t l_mp?lrtésiti slujitorii in altar si credinciosii in fata sfintului altar, slujitorii
S.IIHIEI Liturghii pleacd din bisericd cu Sfinta Impartasanie si o dea si celor ce
sint pe patul suferiniei, apoi se intorc din nou in biserica si continua slujba. In
acest timp, cit ei lipsesc — credinciosii asteaptd in liniste, rugindu-se in tain&
DO{I}nului pentru a pastra legdtura permanentd cu Dumnezeu, De asemenea, sluji-
lon} Domnului, cei ce poartd in miinile lor Sfintele Taine (nu numai preotii pot sa
faca aceasta), nu trebuie sd& vorbeascd pe drum, nici la dus, nici la intors, din pie-
ti?:el f_atio?e Domnul pe care-1 poartd pe bratele lor, ci trebuie a se ruga tot timpul
aing 101,

_—
90. Ibidem. 99. Ibidem, Fetha Nagast, p. 65,
100. Mdshafd-Cidase (Liturghier), p. 62. 101. Ibidem.
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Timpul si ora savirsirii Liturghiei depinde de importanta zilei liturgice. De
exemplu : la Nasterea Domnului, la Botezul Domnului si la Inviere, Sfinta Litur-
ghie incepe aproximativ in jurul orei O sau 1; la mindstiri se pastreazd aceastd
reguld, dar la orase, la sarbatorile Nasterii $i Botezului Domnului se incepe ceva
:mal tirziu, inspre dimineatd (4, 5 sau 6).

In duminici, slujba Sfintei Liturghii incepe la orele sase dimineata; in zilele
de rind la orele opt dimineata, iar in timpul posturilor la orele 13. De requla, la
catedrale, Sfinta Liturghie se face in fiecare zi 102

Toti credinciosii primesc Sfinta Impartdsanie dupd ce s-a savirsit prefacerea
darurilor, dar aceasta se face numai odata pe zi!®. In Biserica Etiopiana nu este
obiceiul de a se pastra Sfinta Impartdsanie pentru cazuri grabnice, asa cum se
intimplad in bisericile ortodoxe de rit bizantin 1%,

Cind Trupul si Singele Comnului, sub chipul piinii §$i vinului se da credincio-
silor, fiecare particicd cit de micd si fiecare picaturd este cu adevarat «intreg Tru-
pul Domnului insingerat pentru iertarea i mintuirea noastra» 1.

4. — Ritualul liturgic al tainei, cu particularitdtile lui. — In Liturghia pro-
priu-zisd se disting trei pdarti bine caracterizate prin scopul urmarit de fiecare
din ele.

— Partea de la inceputul Liturghiei credinciosilor pind la Anafora (Fre-Ci-
.dase). Aici sint riturile de pregdtire spirituald si toate formele ce sint in vederea
Sfintei Jertfe Euharistice. in aceastd parte, preotul incepe cu o rugdciune in taing,
de umilin{d, in fata lui Dumnezeu, pe care-l cheamd in ajutorul nostru, prin mila,
indurdrile si dragostea Lui. Apoi urmeazd cu glas tare o rugdciune mai lunga de
pace, pentru toatd zidirea. Intre rugiciunile pe care le face preotul, diaconul spune
ot timpul: «Stati drepti (ridicati-vd) pentru rugiciune!» si in continuare: «Ruga-
{i-va!» Urmeaza o ectenie mixtd, apoi a treia rugdciune, dupd care se cintd Sim-
bolul credintei. Preotul principal spald miinile, spunind o formula specificd spalarii
miinilor §i se face apoi rugdciunea de salutare, cu care se incheie prima parte.

— Fre-Cldase (anafora sau centrul slujbei) este a doua parte a Sfintei Litur-
ghii a credinciosilor, care cuprinde toate rugdaciunile Sfintei Jertfe, adica ridicarea,
indllarea, ofranda si jertfa de pe cruce a Domnului nostru lisus Hristos. Ea repre-
zinld punctul culminant al Liturghiei crestine, deoarece in cursul acestei rugdciuni
se atinge obiectul cétre care tinde intreaga slujbd, si anume «prefacerea darurilor
in dumnezeiescul Trup si Singe», realizindu-se in acelasi timp si scopul Liturghiei,
care este «sldvirea lui Dumnezeu» si sfintirea (impdartasirea) credinciosilor.

Sub numele de analord (Fre-Cidase) se infelege nu numai jertfa liturgicd in
sensul propriu al Sfintei Euharistii, ci si rugaciunile care o insotesc, ca «roadd a
buzelor care marturisesc numele lui Hristos, al lui Dumnezeu-Tatdl si al lui Dum-
‘nezeu-Fiul si al lui Dumnezeu-Duhul Sfint», rugaciunea care constituie «jertfa de
laudd», care insoteste in bisericd darurile aduse de credinciosi, si care prin prefa-
cere vor fi primite in jertfa Mintuitorului cea nesingeroasa» !%. In general, partea

102. Dr. Sergew Hable Selassie and Belaynesh Mikael, Worship in the Ethiopian OrthodoI
«Church, in «The Church of Ethiopia»..., Addis Ababa, 1970, p. 66.

103. The Ethioplan Orthodox Church, p. 36.

104. Vezl The Teaching of the Abyssinian Church, p. 4.

105. The Ethiopian Orthodox Church, p. 34—36.

106. Ibidem, p. 102—103. Biserica Ortodoxd Etiopian#, in afard de anafora Liturghiei celor
12 Apostoli, mai intrebuinteazi inc& 13 anafore de schimb, dupi cum am precizat in prezentarea
generald, sumard, a cultului Bisericli Etiopiene, in a doua parte a introducerii acestei lucrari.
Aceste 13 anafore au fost compuse de diversi Sfinti Parinti $i acestea inlocuiesc pe cea a Apos-
tolilor. Acestea se incadreazi fn anumite date, in rinduiala generald a Liturghiei, care ramine
neschimbatd. In aceste incadrari, flecare slujitor are partea lul de zis (replicd) (Vezi Liturgy of
the Ethiopian Church, p. 322 ; Adamu Amare and Belaynesh Mikael, The role of the Church in
Literature and art, in «The Church of Ethiopia», p. 789—799 ; The Ethiopian Orthodoxr Church,
P. 54—55 ; Mdshafd-Gitaui (Tipicul), Addis Ababa, 1958, p. 9—149.

In general cuprinsul acestor anafore este urmétorul : Din prima parte se desprinde
mdrturisirea despre existenta lul Dumnezeu in Treime, mdrirea §i slava Luf, laudi sl mul-
tumire ; lar din partea a doua : Intruparea Logosului.in Prea Curata Fecloard Marla pentru
mintuirea neamului omenesc ; despre viata pe padmint a Flulul lui Dumnezeu ; ca Om cu
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a Il-a a Liturghiei credinciosilor cuprinde rugdciunile de laudd si de multumire,
cuvintele Mintuitorului de la Cina cea de taind, anamneza, epiclesa, rugiciunea de
mijlocire (dipticele), fringerea trupului, Tatdl nostru, rugaciunea de iertare sau de
pocdintd, o formuld de muliumire si impartdsirea.

— Ultima parte a Liturghiei credinciosilor cuprinde: rugaciunea de multumire
dupd impaértasire, binecuvintarea, rugaciunea amvonului si la sfirsit eliberarea cre-
dinciosilor.

Iatd, pe larg, desfasurarea acestor parti:

— Dupd citirea Sfintei Evanghelii in naos de catre preotul principal, diaconul,
principal, intorcindu-se cu fata spre apus si sunind clopotelul, zice: «lesili, cei
chemati» !

De acum inainte incepe Liturghia credinciosilor, cu indemnul diaconului, in
-continuare : «Stati drepti (ridicati-vad) pentru rugaciune !».

Preotul principal, intrind in altar, spune in taind o rugaciune atribuitd Sfintu-
lui Vasile cel Mare, care se adreseazd nemadrginitei iubiri de oameni a lui Dum-
nezeu-Tatdl, Care a trimis pe Insusi Fiul Sau cel iubit, Domnul nostru lisus Hris-
tos, sd caute oaia cea pierdutd si sa o mintuiasca, si s& nu ne depdrteze pe noi
-din cauza pécatelor, cind ne apropiem de marea s§i infricosata taind; ci sd caute cu
mila si indurare a ne vindeca si a ne primi pe noi la sinul Lui, cd noi nu ne putem
bizui pe faptele noastre, ci pe marea si neajunsa Lui iubire si mild, s&@ nu ne fie
noud aceastd Taina spre osinda, ci spre curatire si iertare 7.

Urmeazd a doua rugdciune, mai lungd, adresatd tot lui Dumnezeu-Tatdl, in
.care preotul cere Iui Dumnezeu si trimitd Duhul cel Sfint peste Biserica Una,
Sfintd, Soborniceascd si Apostoleascd din toatd lumea, pentru unitatea in credinla,
pace si dragoste, pentru impdratul si cei ce sint sub ascultarea lui, pentru tot
poporul, pentru pace si bunaintelegere cu toti vecinii din tard si din afara, sa fie
binecuvintarea Domnului peste tot poporul si toate viejuitoarele din tara si din
lume si peste rodurile pdmintului 1%,

In tot timpul acestor rugiciuni pe care le face preotul, diaconul principal
spune, adresindu-se credinciosilor: «Stati drepti» (ridicati-vd pentru rugéiciune) si,
in continuare, spune : «Rugati-va!».

Inainte de ectenia mixtd este un dialog intreg preotul ajutdtor si credinciosi.
In acest dialog, diaconul ajutdtor anuntd pe credinciosi sd fie cu luare aminte la
rugdciune, si credinciosii rdspund: «Doamne, miluieste-ne!» Preotul ajutator, la rin-
-dul lui, spune: «Pacea si fie cu voi cu tofi!», iar credinciosii rdspund: «$i cu
duhul tdu» 109,

Preotul ajutdtor pomeneste pe tofi conducdtorii, slujitorii si ajutatorii Sfintei
Biserici, si pentru toti cei ce locuiesc in sinul ei, pentru sdndtate si viatd lunga,
ca sa conducd si sd slujeascd bine si cu dreptate in duh si adevar.

Urmeazd eclenia mixtd, adica stihuri din ectenia micd si mare. Se face a treia
regdciune, in care preotul principal se roagd cdtre Dumnezeu-Tatdl s&-si amin-
teascd si sa pazeascd unitatea credinciosilor, iar in acest timp preotul binecuvin-
teazd poporul de fata. El cerea ca Domnul si ajute pe oameni sd facd voia Lui si
58 fie vase alese si placute Lui. Se mai roagd ca Domnul sd le dea lor si urmasilor
lor harul si darul Duhului Sfint, spre a fi buni pastori si invatitori ai turmei incre-
dinjate lor prin voia lui Dumnezeu 119,

Preotul principal ia cddelnifa de la preotul ajutdtor si o invirte deasupra
darurilor de pe Sfinta Masa de trei ori, apoi cadeste, tinind-o de imel, in cele patru
colturi ale Sfintei Mese pe care se afld darurile, zicind: «Scoald-te, Doamne Dum-
Nezeul meu, si se risipeascd vrdjmasii T4i, si si se departeze tofi din fata Ta; sa
fie binecuvitarea Ta peste noi toti si peste urmasii Tai, cei care fac voia Ta cu
binecuvintarea ingereascd» 1. Diaconul principal, intorcindu-se cu fata citre cre-
- T e T
adevirat §i Dumnezeu cu adevirat; cuvintele Mintuitorului rostite la Cina cea de taina ;
epiclesa ; dipticele. In partea ultimi se vorbeste despre : patimile, moartea si invierea Dom-
Vnului, care ne-a dat Trupul $1 Singele Lui, spre mintuire si via{d traitd in comuniune cu
Dumnezeu, prin Sfinta Talnd a Impdrtisaniei (Vezl Mdshafd-Cidase (Liturghier), p. 44—193).

107. Mdshafd-Cidase (Liturghler), p. 371—38. 108. Ibidem, p. 38.

109. Ibidem, p. 39. 110. Ibidem, p. 39—40. 111. Ibidem, p. 40.
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dinciosi, anuntd inceperea Crezului, zicind: «5& zicem cu totii, in intelepciunea lui
!’umnezeu, rugdciunea crediniei» 112

In timp ce preotul ajutdtor ia acoperdmintul darurilor si-l1 pune lingd daruri,
preotul principal isi spald miinile, zicind: «Cel care este curat sd priemascad jertfa
(Trupul si Singele Domnului), iar cel care nu este curat, s se teamd de a o lua,
ca s8 nu fie ars de focul Dumnezeirii care e pregatit lui Satan s§i celor asemenea
lui si daca este cineva care nu a iertat pe aproapele lui sau are vreun gind necu-
rat, sau este vinovat de curvie, sd nu se apropie» 113,

Dupd ce s-a spalat pe miini, preotul protos se intoarce cu fata spre apus si
slropind, zice urmatoarele: «Dupd cum mi-am curdfit miinile de murdaria din afara,.
la fel sint curat de pdcatele voastre, dacid indrazniti a va apropia de Trupul si
Singele Domnului si dacd va Impartdsifi cu nevrednicie, pacatele voastre, asupra
voastra vor fi» 114,

Diaconul principal spune dupd preot, adresindu-se credinciosilor, sa fie atenii
la ei insisi si sd nu considere ca vorbe de nimic cele spuse de preot, sau sd ia in
giumd, ci, cei ce vin la sfinta bisericd sd se teama de Dumnezeu cel a toate stiu-
tor, cici Domnul vede si stie cele ascunse ale omului. Cei batjocoritori trebuie sd
stie cd facind aceslea se ridicd impotriva Domnului lisus Hristos insusi, ca §i cei
ce L-au batjocorit si rastignit pe El, deci in loc de binecuvintare, primesc blestem,
in loc de iertarea pacatelor se fac vinovati de focul cel vesnic la judecata cea
mare a Domnului.

Preotul principal se adreseazd lui Dumnezeu, sldvind si laudind numele Lui
pentru tot binele ce ne a fdcut prin iubirea si jertfa Fiului S&u; si cere ca sd se
depdrleze de el toatd pofta si fapla cea rea si sd-l ajute a fi asemeni celor ce au
pidcut lui Dumnezeu 115,

Dupéd o rugaciune de mulfumire catre Fiul lui Dumnezeu, care s-a pogorit pe
pdmint ca s& impace pe om cu Dumnezeu, preotul principal rosteste rugaciunea
saruldrii pécii, atribuitd Sfimtului Vasile cel Mare: «O, Dumnezeule mare si vesnic,
Care ai creat pe om fard stricaciune, si care din invidia lui Satan si prin cdderea
in pdacatul neascultdrii a primit moartea in el, dar prin venirea Fiului Tdu cel ves-
nic, Domnul vietii, ai desfiintat moartea i ai revarsat pacea Ta pe tot pdmintul’
ventru care ingerii — ostasi ceresti — Te laudd pe Tine, zicind: «Slavd intru cei
de sus Jui Dumnezeu si pe pdmint pace, intre oameni bumnavoire!» (Luca II, 14), si
credinciosii cinta dupa el.

Preotul spune apoi aceastda rugaciune de salutare, zicind: «O, Doamne Dum-
nezeule, cu bunéitatea Ta umple inimile noastre si ne curdteste de pacate si de
toata rautatea, indepartind de la noi gindurile cele viclene aducadtoare de moarte:
si fd-ne pe noi vrednici sd ne sdrutam cu sdrutarea sfintad» 116,

Apoi diaconul principal anunid pe credinciosi sd se roage Domnului si sd se
salute unii cu al}ii, dupd ce s-au rugat ca Dumnezeu s&-i invredniceascd pentru
sarutarea sfintd, Credinciosii rdspund: «Hristoase, Dumnezeul nostru, f3-ne vred-
nici sd ne salutdm cu salutarea sfintd» 17, (In acest timp preofii se saluti intre ei
cu inclinarea capului; de asemenea si diaconii intre ei, si credinciosii intre ei,
adici barbatii cu birbati, femeile cu femei, tot prin inclinarea capului). Preotul prin-
cipal, dupa aceea se roagd lui Dumnezeu zicind: «Doamne, fi-ne parte fira pedeapsd:
de darul T&u cel Sfint, ceresc si vesnic».

Cu aceasta se incheie prima parte a Liturghiei credinciosilor.

— Anafora celor 12 Apostoli si unele din cele 10 Anafore ale Sfintilor Parinii,
precum si Anafora Maicii Domnului, incepe cu indemnul preotului principal. La
Anafora Domnului nostru Iisus Hirstos, si la altele —, inainte de aceasta; diaconul

112. Ibidem, p. 40—41. In Biserica Ortodoxd Etiopiani, Crezul este cintat fmpreund de
citre cei din altar cu credinciogii. La anafora Sfintllor Apostoll si la unele dintre cele 13
anafore, se cintd Simbolul numit «apostolicx, La celelalte anafore se cintd cel «Niceo-Con-
stantinopolitan» (Vezl pe larg, Anafora celor 318 ortodocsi (a Sfintllor Parintl) de la Nicees,-
in Mdshafd-Cidase (Liturghier), p. 96). 113. Ibidem, p. 4l.

114. Ibidem, p. 42. Spilarea pe miini a preotulul simbolizeazi spilarea lui Pilat pe miini
in fata poporului, care, sub indemnul celul riu, a lui Ana §i Calafa, cereau rastignirea Dom-
nulul (Matei XXVII, 24). Dupd Biserica Ortodoxi Etiopiana, Pontiu Pilat este om drept.

115, Ibidem. 116, Ibldem, p. 42—43. 117, Ibidem, p. 43.
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principal incepe cu o formuld de anuntare, dar toate Anaforele incep tot la fel cu
0 formuld de binecuvintare, pentru ca rugaciunile si binecuvintarea Sfintilor Apos-
toli, sau a Sfintului respectiv, a carui Anaford se face in acea zi, sa fie cu ocir-
muirea tdrii totdeauna.

Prezentdm aici rinduiala in continuare a Liturghiei credinciosilor, care este
de fapt punctul central al Liturghiei celor 12 Apostoli:

Preotul protos incepe cu cuvintele: «Cumnezeu sa fie cu noi toli», la care
credinciosii rdspund : «Si cu duhul tau».

Preotul : «Aduceti multumiri Domnului» sau «Laudati pe Domnul !».

Credinciosii : «Asa sa fie, ca este drept».

Preotul : «Sus sa aveti inimile».

Credinciosii : «Sintem cu Domnul Dumnezeul nostru» (Acest dialog este la fel
la toate anaforele) 118,

Acum incepe Anafora propriu-zisd.

Preotul principal spune: «lti multumim Tie, Doamne, prin Fiul T&u iubit, Dom-
nul Tisus Hristos, pe Care L-ai trimis noud in zilele din urmd, Fiul Tdu Mintuitorul
si Izbavitorul, Solul Sfatului T&u, Acest Cuvint care este din Tine si prin care ai
facut toate cu vointa Ta» 10,

Diaconul rosteste o pomenire pentru conducdtorii Bisericii cei ce sint in viaila,
apoi pentru cei adormiti, pentru cei ce au preamarit prin rugdciunile si jertfa lor
re Domnul, dintre care se pomeneste numele primului martir, Sfintul Stefan, al
preotului Zaharia, al lui Ioan Botezatorul si al tuturor sfinfilor martiri, care au
adormit in dreapta credinta, al celor patru evanghelisti, al Sfintei si Preacuratei
Fecioare Maria, Nd&dscdtoarea de Dumnezeu, al celor 12 Apostoli si al Sfintului
Pavel, al celor 72 de ucenici, al celor 500 de prieteni ai Sfintilor Apostoli si uce-
nici ai acestora; ai celor 318 sfinii de la Niceea; ca rugéaciunile lor sd ne fie de
ajutor inaintea lui Dumnezeu, Apoi se roagad pentru Una, Sfintd, Soborniceascd si
Apostoleascd Bisericd, infiintatd prin varsarea singelui Mintuitorului, pomenind pe
loli patriarhii, arhiepiscopii, episcopii, preotii si diaconii care au pdstrat calea cea
dreaptd a invataturii celei adevdrate.

Sfintii pomeniti in aceastd rugaciune sint rugétorii si  mijlocitorii  nostri,
impreund cu incd multi alti sfinti nepomenili, inaintea lui Dumnezeu. Aceasta
pomenire o gdsim in mai multe par}i din cadrul Sfintei Liturghii.

Preotul ajutdtor zice rugdciunea de binecuvintare a Sfintului Vasile cel Mare :
«O, Sfintd Treime, Tatd, Fiule si Duhule Sfinte, binecuvinteazd pe poporul Tdu, pe
prea iubitii crestini, cu binecuvintdrile cele ceresti si pamintesti», apoi intorcin-
du-se cdtre preotul principal, ii spune: «Binecuvinteazi». Preotul principal cu fata
cdlre credinciosi ii binecuvinteazd in numele Domnului si se roagd lui Dumnezeu
sd binecuvinteze cerul si pamintul si toate cite sint pe ele si in ele120.

Se mai roagid ca tuturor celor ce sint de fafd si pretutindeni si le dea pace
sufletelor si indurarea Lui sd fie cu tofi, Cel ce a trimis pe Fiul Sdu cel necuprins
% nemdrginit ca sd fie cuprins §i marginit in pintecele Fecioarei Maria, intrupin-
du-se prin Duhul Sfint. In timp ce preotul protos se roagd, diaconul principal
anuntd pe credinciosi ce trebuie sa facd de fiecare data.

Preotul aminteste prin cintdri credinciosilor, cd inaintea lui Dumnezeu, care
se afld in prezent in cer si in sfintul altar, stau nenumaérati ingeri si arhangheli si
S{u}ti heruvimi s§i serafimi, care cu doud din aripile lor isi ascund fata, cu doud
picioarele, iar cu altele doud zboard nevidzuti si care neincetat slivesc pe Dumne-
zeu si 11 preamaresc.

X Prin indemnul diaconului, care zice: «Raspundeti»!, poporul raspunde: «Sfint,
Stint, Sfint, Domnul Savaot, plin este cerul si pdmintul de ma&rirea Ta». Dupa
dceea, preotul protos spune: «Cu adevirat cerul si pamintul sint pline de slava si
marirea lui Dumnezeun».

Poporul se roaga cdatre Dumnezeu-Fiul, pentru ca, asemeni tilharului care se
alla in dreapta crucii Lui, si-L pomeneascd §i pe el in impardtia Sa.

. ‘Preotul ajutator pune tdmiie in cadelnitd si o aduce preotului protos, care
12 simbolic fumul de tdmiie de trei ori cu ambele miini, si-1 aduce spre piine si
Spre potir.

e ———

118. The Liturgy of the Ethiopian Church, p. 69, 100, 110, 130, 174, 198, 218—219, 233, 249,
264, 219, 294, 304. 119. Mdshafd-Cidase (Liturghier), p. 44. 120. Ibidem] p. 45—46.
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Preotul principal spune cd Domnul Iisus si-a intins bratele pe cruce, s-a
impovarat cu toate pacatele noastre; Cel nevinovat a invins pe satan si puterea
intunericului, golind iadul; pentru ca cei ce au fost pierduti s& se mintuiascd prin
credinta in El, prin jertfa Lui in Taina Sfintei Euharistii. Urmeazd cuvintele Min-
Luitorului spuse la «Cina cea de taind», dup& care preotul binecuvinteazd de trei
ori piinea si infige degetul cel mare in ea de cinci ori, in cinci par{i, spunind
cuvintele Domnului cind a luat piinea si a frint-o; apoi binecuvinteazd de trei ori
paharul, cu care face semnul crucii deasupra Sfintei Mese spunind cuvintele Min-
tuitorului cind a dat ucenicilor s& bea (Cind preotul infige degetul cel mare in
piine in cinci péarii, aceasta simbolizeazd cele cinci rdni fdcute Domnului pe cruce,
cununa de spini si cuiele), In acest timp credinciosii de fiecare datd spun de trei
ori: «Amin», ardtind cd ei cred cd este adevdrat. Dupd ce poporul cintd: «Mair-
turisim moartea Ta, Doamne, si invierea Ta cea sfintd, credem in in&ltarea §i venirea
Ta cea de a doua, Te marim si credem in Tine, Te rugdm si Te implordm, O,
Doamne, Dumnezeul nostru», :

Dupa aceastd rugaciune, preotul principal zice: «Acum, Doamne, noi maértu-
risim moartea Ta pe cruce si Invierea Ta pe care o pomenim, Te maérturisim si
Iti oferim aceastd piine si acest pahar muliumindu-Ti; (In timp ce spune aceste
cuvinte, el arata catre piinea si paharul de pe Sfinta Masa). Prin aceasta ne-ai
facut péartasi bucuriei de a sta inaintea Ta si de a-Ti sluji» 121

Urmeaza epiclesa, adicd chemarea Duhului Sfint asupra darurilor pentru pre-
facerea lor in Trupul si Singele Domnului, Care s-a jertfit pentru mintuirea lumii:
«Ne rugdm Tie si Te implordm, Doamne, ca si ne trimifi Duhul cel Sfint §i putere
asupra acestei piini si asupra acestui pahar (acum preotul, ca si mai sus, face ges-
tul cu mina aratind catre Piinea §i Paharul de pe masd), ca sd se prefacd in Sfin-
tul Trup si Sfintul Singe al Domnului, Dumnezeului si Mintuitorului nostru Iisus
Hristos, acum si in vecii vecilor». '

In continuare, preotul binecuvinteazd o datd piinea si o datd paharul si apoi
pe amindoud, in timp ce credinciosii spun: «Amin, Doamne miluieste-ne, Doamne
ocroteste-ne. Doamne ai mild de noi!».

Apoi diaconul principal indeamnd pe credinciosi sd se roage lui Dumnezeu
pentru ca sa le dea lor unirea prin Duhul Sfint.

Dupa ce credinciosii dau rdspunsurile cuvenite, preotul udd degetul cel mare
in sfintul potir in care se afld singele Domnului §i cu el atinge Trupul Domnului,
realizind in acest fel, in chip vdazut, unirea Trupului cu Singele Mintuitorului in
Sfinta Euharistie.

In continuare, el se roagd céatre Dumnezeu-Tatal pentru ca tofi cei ce se
impdrtdsesc cu acesta sa fie uniti §i curdtiti, sa le dea lor si fie plini de Duhul
Sfint pentru pézirea dreptei credinte, ca sid laude §i sd preamdireascid pe Dumne-
zeu-Tatdl si pe Fiul cel iubit, lisus Hristos, prin Duhul Sfint.

Urmeazd o rugdciune rostitd de preotul principal si repetatd de credinciogi,
cerind ajutorul lui Dumnezeu prin Duhul Sfint, pentru a fi vrednici prin aceastd
jertfd de viata cea vesnicd, de lauda si binecuvintarile lui Dumnezeu. Acum se
face fringerea Trupului cu degetul mare in semnul Sfintei Cruci.

Se continud cu indemnul diaconului principal pentru rugiciunea domneascd.
Slujitorii, impreunda cu credinciosii, cintd «Tatdl nostru» 122,

Preotul principal face o rugiciune in legiturd cu primirea Tainei euharistice,
dupd care credinciosii spun de trei ori, o scurld rugdciune in care cer sa le fie
lor dupd mila Domnului, iar nu dup3 péicatele lor. Dupd o serie de formule de ruga-
ciuni care sint cintate de catre slujitori si credinciosi urmeaza rugiciunea de pocainta.

Dupéd ce diaconul principal indeamnd pe credinciosi la inchinarea cu frica —
<i credinciosii ingenuncheaza cu fata la pdmint — preotul principal se roaga citre
Dumnezeu-Tatal, pentru toatd zidirea, vii si adormiti, cerind dezlegarea de
pacate 1?*, Apoi diaconul principal roagd pe Dumnezeu, zicind: «Nasir» (Ia amin-
te), si preotul principal spune: «Cidisat-lacidusan» (Sfintele, Sfiniilor) — La acestea
poporul raspunde: «Ahadu Ab Cidus, Ahadu Old Cidus, Ahadu uilitu Maéanfas-Ci-
dus», Unul este Tatal Sfint, Unul Fiul Sfint, Unul Duhul Sfint 124,

121, Ibldem, p. 48. 122, Ibidem, p. 49. 123. Ibidem, p. 50—52.
124. Ibidem, p. 52.
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Preotul vprincipal, cind spune: .«Sfintele Sfinjilor», ia trupul Domnului in
miini, si-L. ridica. {inindu-L deasupra sfintei mese, si zise de trei ori cu voce tare:.
«Doamne lisuse Hristoase, miluieste-ne pe noi», §i de 15 ori cu voce mai scazuta.

Credinciosii §i slujitorii repetd dupd el, iar preotul spune din nou aceasta
rugaciune de trei ori si la urmd poporul inca de doud ori (in total de 41 de ori).

Diaconul principal spune formula: «Cei care va pocditi capetele voastre Dom-
ntlui sd le plecati». .

Preotul se intoarce apoi catre popor si se roagda lui Dumnezeu-Tatdal pentru
jertarea pacatelor celor ce sint supusi la pocainia.

Dupa aceea, preotul protos, aratind cu miinile catre sfintul trup si sfintul
singe al Domnului si Mintuitorului nostru, spune o frumoasd marturisire de cre-
dintd, in care se arata hristologia Tomnului intrupat prin Duhul Sfint in pintecele
prea curat al Fecioarei Maria, de doud ori Fecioard, Om cu adevarat si Dumnezeu
cu adevarat, fara amestecare sau schimbare, fdrd imparatire sau despartire — pe
care Dumnezeu-Tatdl L-a dat noua spre mintuire §i care s-a jertfit in timpul lui
Pilat din Pont, a fost ingropat si a inviat, si care de atunci se aduce jertfa pentru
noi iotdeauna la Sfinta si dumnezeiaSca Euharistie, si care cu adevarat este prezent
pe sfinta masd, pentru toti cei ce se vor impéartdsi cu El cu credintd deplind §i cu
vrednicie, sd se ierte, sd se mintuiasca si sd se uneascd cu Domnul aici pe pamint
si in vecii vecilor in Impéaratia lui Dumnezeu.

De fiecare data credinciosii spun: «Amin» 125,

Preotul principal ia din mijlocul Sfintului Trup o pdrticicd care are semnul
crucii §i {intnd-o in mind o fnmoaie in sfintul potir, apoi cu ca binecuvinteazd in
semnul crucii, udind cu ea restul Sfintului Trup, intii pe parfile exterioare, apoi pe-
parfile interioare si in al treilea rind pe parfile mai mici, dupd care cu Trupul
binecuvinteazd in semnul crucii peste Sfintul Potir in care este Singele Domnu-
Iui, spunind formula specificd a acestui moment.

Urmeaz3 spalarea pe miini a preotilor, care simbolizeazd curdfenia sufletelor 126

Preotul principal face o rugaciune, inainte de impadrtasire, cdtre Dumnezeu-
Tatdl, in care prezintd trupul Domnului ca jertfd placutd ce s-a jertfit pentru noi,.
amintind drumul Golgotei cu toate patimile; si se roagd ca prin Sfinta Taind a
Euharistiei s nu se osindeasca cei ce o vor primi, ci sd fie tuturor spre iertare,
spre mintuire si spre viatd vesnicd, pentru rugiciunile Sfintei Fecioare Maria Nas-
citoare de Dumnezeu si ale Sfintului Ioan Botezatorul si ale tuturor sfiniilor, inge-
rilor, martirilor si dreptilor. .

Dupéa aceasla incepe impartasirea, intii a preotilor si a diaconilor, care se
face in sfintul altar, apoi a credinciosilor, in faja usilor impéaratesti.

Preotul protos face o rugaciune pentru impérdtdsirea lui insusi si zice in
lainda: «O, Doamne, lisus Hristoase, nu l3sa ca aceastd Taind sd fie spre necinste
in mine, ci mai -degrabd spre curdtirea sufletului si trupului meun». El ia trupul’
Domnului, impartasindu-se cu El, apoi il dd preotului ajutdtor, care la rindul sdu
ii dd Singele Domnului cu lingurifa, Preotul ajutadtor va lua el 1insusi singele.
Preotul principal da celorlalti slujitori trupului Domnului, iar preotul ajutadtor singele.

In afara Anaforei celor 12 Apostoli, cind se di trupul Domnului se spune for-
mula: «Piinea vietii care s-a pogorit din cer, Sfintul Trup al Domnului lisus Hristos».

La Anafora Domnului se spune: «Trupul Domnului nostru lisus Hristos spre
sfintirea trupului, sufletului si spiritului», iar la Anafora Sfintiler Péarinti, «Trupul luj
Emanuel, Dumnezeul nostru cel adevérat, pe care l-a luat din stdpina noastra a
tuturor, Fecioara Maria», la care primitorul raspunde «Amin» 1.

Cind preotul ajutitor di Singele cu lingurifa, zice: «Acesta este paharul vietii:
care s-a pogorit din cer. Acesta este Scumpul Singe al lui Hristos». Primitorul spune:
«Amin» 128,
~ Cind diaconul principal primeste potirul, dupd ce s-au Impartasit slujitorii,.
Zice: «Paharu! vietii fau §i numele Domnului chem..» (Psalmul CXV, 4—10).
-_——

125. Ibidem, p. 53—54. 126. Ibidem, p. 54.

127. Ibidem, p. 55. 128. Ibidem, p. 56.
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Slujitorii ies din Sfintul altar ca sa impartaseascd pe credniciosi, iar preotul
principal dad trupul, spunind aceeasi formuld ca in altar, si acum, diaconul principal
d3 singele.

Ordinea in care se primeste Sfinta Impdrtdsanie este urmdtoarea: Dacd sint
in bisericd patriarh, arhiepiscop, episcop, intii se vor impéartasi ei; apoi preotii si
diaconii si dupd aceea credinciosii, care si ei se impartdsesc in ordinea urmatoare:
dacd sint in bisericd copii botezatii de curind, intii se vor impartasi ei, dupa aceea
barbatii, iar femeile ia urma .

Cel ce se impadrtdseste, avind incd in gurd cuminecadtura, spune in taina:
«Sfintd, Sfintd, Sfintd Treime infailibild, daruieste-mi s& primesc acest Trup $i Singe,
spre viatd, nu spre condamnare..», si in timp ce consuma, astupd gura cu mina:
si va consuma cu grijd si cutremur fard sd facd vreun zgomot pind cind termina.
Apoi zice: «Doamne, umple gura mea de laudd, inima mea de bucurie §i sufletul
‘meu de veselie; umple-md pe mine cel care am primit acest mister divin, o, Tu
cel care Te-ai ficut om, pentru mintuirea omului» 13.

Apoi diaconul ajutdtor ii da apa sfin{itd si cu aceasta se incheie partea a II-a
a Liturghiei credinciosilor.

— Dupd ce s-au impartasit credinciosii, preotul principal face o rugdciune de
mulfumire cdtre Dumnezeu-Tatdl, in care proslaveste bunatatea lui Dumnezeu, Care
ne-a trimis si ne-a dat lumina mintuirii si viata cea vesnicd prin Mintuitorul nos-
tru Iisus Hristos, Fiul Lui prea iubit, pe care L-am primit in noi. Dupd aceea, slu-
jitorii intra in altar cu Trupul Domnului §i diaconul principal rimine afard (in naos)
cu Sfintul Potir pe care-l poartd si cu care inconjoard coridorul naosului si vine
din nou iIn fata usilor imparatesti. In acest timp se roagd, incepind un dialog in-
‘tre el si preotul protos si credinciosi, care se repetad de trei ori.

Diaconul cintd: «Mulfumim lui Dumnezeu cid am fost péartasi lucrurilor sfintes.

Preotul protos: «Laudd Domnului va grdi gura mea si sd binecuvinteze tot
trupul numele cel Sfint al Lui in vecii vecilor» (Psalm CXLIV, 21).

Poporul : «Tatdl nostru care esti in ceruri, nu ne duce pe noi in ispitda.

Diaconul: «Am primit Sfintul Trup si Scump Singe al lui Hristos».

Preotul si credinciosii rdspund ca mai inainte.

Diaconul : «S& multumim Celui ce ne-a invrednicit a ne impartdsi cu Sfinta
Taind Prea cinstiti».

In continuare preotul si credinciosii dau rispunsul de mai sus .

(Ceea ce zice preotul se face in zilele de rind, iar la sarb&torile Domnului,
ale Maicii Domnului, ale Sfintilor si in duminici se schimba, preotul protos ros-
tind : «Inél{a-te-vei Dumnezeul meu..» (Psalm CXLIV, 1); a doua: «In toate zilele
Te voi binecuvinta..» (Psalm CXLIV, 2); a treia oard: «Laudi Domnului va qrai
gura mea...» (Psalm CXLIV, 21).

In continuare preotul protos spune o rugaciune care se adreseazd Atotputer-
nicului Dumnezeu, indrumdtor sufletelor. Dupd aceea, digconul principal intra in
altar. Dupd@ ce s-a terminat cu multumirile pentru primirea Sfintei Jertfe, se trage
dvera de la usile impératesti. Acum slujitorii consumi ceea ce a ramas, si in acest
timp in pronaos «dabtdras» (cintiretii) continud cu cintirile pe care le-au inceput
odatd cu primirea Sfintei Euharistii 1%,

Dupd consumarea Sfintei lmpartasanii, preotul protos face o rugaciune, catre
Dumnezeu-Fiul, de mulfumire si de laudd, pentru dragostea ce s-a sdvirsit in sfintul
mister care ni s-a dat noud spre mintuire, in care am vazut Taina Invierii Sale si
prin care ni s-a dat spre mostenire Imparadtia viefii vesnice, cere apoi ca sid se
pdzeasca totdeauna pentru a fi vrednici de El si a nu pierde niciodatd aceastd
scumpa si de viatd datdtoare taind a Euharistiei 3.

129. Ibidem, p. 55. 130. Ibidem, p. 56. 131. Ibidem, p. 57.
132. Tbidem, p. 56—58. i33. Ibldem, p. 58.
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Urimeazd un dialog de mullumiri cdtre Dumnezeu si binecuvintari, dupd care
preotul ajutitor cileste in nans rugdciunea amvonului.

Diaconul indeamnd pe credincios: penlru plecarea capuluil inaintea Domnului
spre binecuvintare, prin mina preotului.

Preolul, in timp ce binecuvinteaza, se roaqga, zicind: «Mintuieste poporul Tau
si hinecuvinteaza moslenirea Ta, paste-i pe ei si-i ridica pind in veac» (Psalmul
KXVII, 12), — de lrei ori %

La sfirgitul slujbei, preotul protos, dupd ce a [recat in miini tdmiie, intii bi-
necuvinleazd pe preotul ajutator, prin stringerea miinilor, zicind: «Puterea Parin-
lelui noslrue, Sfintului Pelru». Celdlall raspunde: «Dumnezeu sa le pomeneascd in
vesnica lui Impdrdlie». lar binecuvintind pe fiecare din diaconi, atingindu-le frun-
lea, zice: «Binecuvinleazd pe credinciosi, punind fiecdruia degelul pe [runte si zi-
c¢ind : «Duinnoren cel prea inalt sa te linecuvinleze si sd-si ridice [ala spre Lino»
{In Liturghier spune ci si la diaconi se zice aceastd formuld, dar in practicd este
cea de mai sus, cu Slintul Slefan) 13,

Apoi, binccuvintind poporul cu semnul crucii, preotul zice: «Dumnezeu sdlie
cu voi cu toli», la care preotul raspunde: «Si cu duhul tin». Fie ca Dumnezcu sa
ne binecuvinteze... Binecuvintat si lie Cel ce ne-a daruit Trupul lui cel Sfint i
Scumpul lui Singe. Noi am primit har si am gasit viala prin pulerea cricii lui
lisus Hristos. Tie, Doamne, i{i mulfumim pentru harul pe care l-am primit de la
Duhul Slint».

Apoi zice diaconul principal: «Merqgefi in pace» si se incheie slujba sfintei li-
lurnhil a credinciosilor 139,

134. Ibidem, p. 60—61. 135. Ibidem, p. 61—G2. 136. ibidem, p. 64.

S.T. — 11
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Nicolae V. Durid

ORIGINILE NOMOCANONULUI «<FETHA NAGAST»
INDENTIFICAREA «CANOANELOR IMPARATILOR»

I. Unltatea legislajiel nomocanonice a Bisericllor Ortodoxe Rasdrilene
si Vechi Orientale

In ciuda vicisitudinilor vremii, Bisericile Orlodoxe Rasaritene si Vechi Orien-
tale au pastral aceeasi tracdilie nomocanonicd. Serararea jurisdicjionald a celor doui
Biserici surori, ale aceleasi [amilii, n-a afectat tradilia canonicd a Bisericii Orlo-
doxe Lcumenice. Principiile canonice decrelate de sinoadele ecumenice au fost in-
susite de Bisericile Vechi Oricntale in constiluliile lor canonice.

In granilele bisericilor necalcedoniene, au continvat sd-si ducd viala comuni-
talile crestine, care au ramas [idele invdlaturii sinodului ecumenic de la Calcedon.
Acesl lucru este vrednic de relinut, deoarece, procesul de receptare al legislalici
canonice a Bisericii Ortodoxe Ecumenice de catre Bisericile Vechi Orientale se va
face de cele mai mulle ori, prin intermediul acestor comunitati orlodoxe. In Egipt,
de pilda, dupa sinodul de la Calcedon (451), aldluri de Biserica Ortodoxa, se va
constitui si Biserica Copld necalcedoniana, care va deveni o bisericd natioala eqip-
leand, preponderenta ca numdr. De la Biserica Ortodoxd alexandrind din Egipt, nu-
mitd de copli si Biserica Melchita!, isi vor insusi si necalcedonienii (Copti) legis-
latia canonicd si nomocanonicd bizantind2 In biserica Nubiei, documentele vremii
ne marturisesc cd alaturi dec episcopii necalcedoneni au fost i episcopi calcedo-
nicni. Pomenirea lor se face pina in secolul al VIII-lea® Mai trebuie amintit fap-
tul ca, unele biseric. nccalcedoniene, desi erau sub jurisdiciia scaunelor de Ale-
xandria sau Antiohia, aveau totusi liturghia si legislalia lor ecleziastica proprie.
Bisericile din Malabar¥, Etiopia® si Nubia® si-au péstrat, multa vreme dupa sino-
dul ccumenic de la Calcedon (451), fizionomia lor. Obiceiul juridic a invesmintal
intreaga legislalie receptala. Jurisprudenta canonicd si nomocanonicd va avea ca
ctalon de miasurare locmai obiceiul locului. Liturghiile orientale se oficiau in limba
najionald a [iecdrei comunildfi®. Spritul polemnic anti-calcedonian va apare mult

1. Prin Bisericd Melchitd, coptif desemnau Bisericile ortodoxc care au primit doctrina
sinodului ecumenic de la Calcedon (451) §i au rdmas in comuniune de credintd cu Bazlleul
din Bizant.

2. Vezi Joseph Nasrallah, Manuscrits melkites de Jabroud dans le Qulamoun, in «Orien-
talia Christiana Periodica». vol. VI, Roma, 1940. p. 90, 91, 92,

3. Vezi Ugo Monneret de Villard, Storia della Nubla cristiana, in «Orientalia Christiana
Analecta=, 181, Roma, 1938, p. 61, 81, 130.

4. Vezi Villian Iacob. The Vicissitudes of the Syro-Malabar liturgy down the centuries,
in «Orientalla Christiana Analecta», 186, Roma, 1970, p. 9 ; Alphonse Raes, The Enigma of the
chaldean and Malabar anaphore of the Apostles, in «Orientalia Christiana Analecta», 186, Roma.
1970, p. 1 ; William F. Macomber, Concelebration In the East Syrian Rite, in «Orientalia Chrls-
tiana Analecta», 186, Roma, 1970, p. 17.

3. Vezi Nicolae V. Duri, Receptarea canoanelor in Biserica Etiopland, In «Studii Teologice*,
XXVII (1975), nr. 3—4, p. 277—289 ; Idem, Sinodosul canonic etiopian, in «Studil Teologice»,
XXVI (1974), nr. 9—10, p. 725—738.

6. Vezi Abu Salih, Churches and monasterles of Egypt and some neighbouring countrles,
ed. B. Evetts, Oxford, 1895, p. 272,

7. In Biserica Etiopiei, liturghia s-a oficiat in limba ghe’ez.
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mai tirziu in aceste biserici. Aceste stari de fapl au contribuit la receptarea, cel
pulin, a principiilor canonice si nomocanonice bizantine de catre Bisericile necal-
cedoniene.

Legislalia impéralilor bizanlini a fost primitd si acceptatd de Bisericile Vechi
Orientale, dar recepiarea si insusirea lor nu s-a fdacut intotdeauna pe cale falisd,
unanim recunosculd. Modul in care Bisericile Ortodoxe Vechi Orientale si-au insu-
sit «Corpus Juris Civilis» al bazileilor bizantini, poate fi ilustrat, in srecial, in ca-
<ul Bisericii Cliopienc®, care a adoplat aproape inlreaga legislaiic nomocanonici
bizanlind, prin inlermediul Scaunului apostolic de la Alexandria® Biserica Axu-
miti ¥ a continuat sa cultive bunele relaiii cu BRiserica Ortodoxd din Alexandria !!
si dupd sinodul de la Calcadon (451), care a ocazionat sciziunea crestinitdlii rasad-
ritene, din cauza neintelegerii adecvale a terminologiei hristologice de citre Bise-
ricile necalcedoniene. Un cercetdator al legislatiei nomocanice ctiopiene remarca
faptul cd «relaliile [rdjesti si colaborarea pe plan politic intre Conslanlinopol si
Axum a adus Diserica Tticpiei mnai aproape de Biserica Ortodoxd (Biserica Melchild)
decil de cea Copta (lacobitd) '*. Biserica [Ctiopiei a rdmas In orbita ortodoxiei bi-
zantine, ingemdanindu-si legislatia bizantind cu legile cutumiare si cu disciplina bise-
riceasca proprie 13,

Coleciia de canoane «Sinodos», care este adevdratul «Corpus Juris Canonici
Aethiopici» si nomocanonul «Fetha Nagast», ambele coleclii in uz in Bisericile Copta
si Etiopiand, sinl madrturii grdiloare ale procesului de receplare™ a legislaliei no-
mocanonice bizantine, posl-efeseniene (431). Legislalia canonica pseudo-aposto-
licd ¥ si pscudo-nicecand '8, cxistentd in codul canonic al Bisericilor necalcedoniene,
atesld procesul de recceptare a canoanelor, si mai ales a principiilor canonice, ale
Biscricii Orlodoxe Ecumenice. :

8. J. B. Coulbeaux, mentiona cd Biserica Etiopiei a primit legislatia sinodului Trulan. Po-
trivit hotlrirllor decretate de acest sinod ecumenic, episcopul trebuie si fie celib, iar preotii
de mir trebule si se clsAtoreasc fnainte de hirotonie (Histoire politique et réligleuse d’Abyssinie),
t. I, Parls, 1928, p. 53, 160, 161.

9. Biserica Etlopiei a intretinut relatil strinse cu Patriarhul ortodox din Alexandria, leaginul
Ortodoxiei africane i in special al Bisericii Etiopiene (Vezi Profl. Rev. Liviu Stan, L’Eglise
d’Ethiopie — Nouveau Patriarcat», in rev. «Abba Salama», vol. II, Athens, 1971, p. 146).

10. Biserica Etiopian3 s-a format in cadrul regatului axumit, de unde a derivat si aceasta
denumire (Vezi Prof. Dr. Sergew Hable Sellassie, Ancient aend medleval ethioplan history to
1270, Addls Ababa, 1972, p. 59).

11. Vezi A. Vasiliev, Justin I (518—527), and Abyssinia, in «Byzantinische Zcitschrift-, 33
(1933) ; Procoplus, History of the wars, ed. sl trad. H. B. Dewing, London, 1961.

12, Nicolas, Archbishop of Aksum, Church'’s revival. Emancipation from 1600 years guar-
dignship. Free church in free state, Cairo, 1951, p. 12,

13. Jagqcues Masson mentiona cA «Etiopia... n-a depins de Patriarhul copt... doar in pri-
vinta numirii si consacrlrii mitropolitului sfiu... Este cert cd Etiopla a avut disciplina sa
proprie si legile sale proprii» (Le pouvolr legislatif du patriarche copte d’Alexandrie), in
«Orlentalia Christiana Analecta», 181, Roma, 1968, p. 91 ; Legislatia canonicd a suferit remanieri
5l adaosuri, lucru ce a determinat pe cercetitori si vorbeasci de o legislatie etiopiani. «Regulile
lui Pahomie» sint o mdrturfe in sprijinul acestei afirmafif. Astizi, etlopistli vorbesc de o edijie
etloplani, atunci cind se refer# la «regulile lul Pahomie» (Vezi Enrico Cerulll, Il Monachismo
fn Etlopia, in «Orlentalla Christiana Analecta», 153, Roma, 1958, p. 265).

14. Vezi Myrponoditov Afopts Nixokav, Exxdneia Atlionias »ar ot xavoves ¢ ev
Nexare — A° oLxoupevLx7¢ guvodou, Atena, 1950, p, 24.

15. Vezi H. Tattam, The Apostolical Constitutions or Canons of the Apostles in Coptic,
Londirii, 1848 ; F. Gozman, Disciplina Alessandring. Copti; in «Studil Storici sulle fonti des
Dl_rltto canonico orientale,, Cod. Can. Orient». «Fonti», Ser. I, Romae, 1932, p. 44 ; P. Grébaut,
Disciplina Alerandring — II — Etiopi, in «Cod. Can. Orient». «IFonti», ser, I, 8, Romae., 1932,
P. 75; H. Ghedighian, Collectlo Canonum Ecclesiae Armenae, I, Canones Apostolici, in «Cod.
Can. Orient.» «Fonti», ser. TI, 21, V (1941).

16. Vezi Mauricius Gordillo, Theologie Orfentalium cum latinorum comparata. Comentatlo
historice, {n «Orientalia Christlana Analecta» 158, Roma, ‘1860, p. 34 ;' W. Riedel, Die Kirchen
Techtsquellen des Patriarchats Alerandrien, Lipslae, 1900, p. 1786—179 ; Vezi si O. Braun, De
Sencta Nicaena Synodo ; Syrische Texte des Marutea von Maipherkat, Mlinster, 1898,
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Identificarea izvoarclor [olosite si incorpcrate de Fetha Nagast, enciclopedia
nomocanonicd a Bisericii Ortodoxe Copte si a celei eliopiene, ne va certifica exis-
lenla unei legislalii nemocanonice comune, in iisericile calcedoniene si necalce-
donienc.

II. Fetha Nagast in Biserica Copta

In evul mediu, coleclia de canoane a patriarhului Cyril III Ebn Laklak .1235—
1243) a fost codul canonic al Bisericii Copte. Tar, legislaiia canonica a primelor
cinci sccole cresline, cuprinsd in aceastd coleclie de canoane!”, nu cera suficienla
penlrt a indruma si supraveghca conduita sociald a crestliniler copti aflati sub ju-
risdiclia musulmand. «Corpus Juris Canonici Coptici» avea sa fie completat cu nor
me ale dreptului penal si civil emise de impéarafi creslini ai Bizanjului. Necesita
lea Insusirii §i adaptdrii leqislaiiei nomocanonice bizantine era cerutd de condiliile
sociale ale timpului respectiv. Cofplit av fost nevoili sd adopte patrimoniul canonic
si nomocanonic ' al Bisericii Ecumcnice, pe care l-au invesmintat in haind necal-
cedoniani. Legiuirile patriarhuiui copl, Gabriel Ibn Turaik (secolul al Xli-lea), «des-
pre moslenire» 1*, «coleciia de drept civil»?, si «nomocanon?®!, sint dovezi grii-
loare ale procesului de impropriere a legislaliei nomccanonice bizantine de cilre
Biserica Copta. In redactarea codului de leqi «Despre mostenire» patriarhul Ga-
briel Ibn Turaik s-a folosit de «Scripturd, Canoancle Impératilor, Didascalia si Canoa-
nele Ecleziastice» 22, In manuscrisul aceslui cod de legi gdsim insd menijiunea ci
«..legile despre mostenire sint o coleciie din Vechiul si Noul Testament..» . Ma.
turia acestui manuscris nu confine insd adevirul. Palriarthul Copt a [olosit in lu-
crarea sa «Cartea de legi romano-siriene» 2, cunoscutd si sub numele de «cartea ce-
lor 130 de canoane»®, si din Eclogd?®. Ibn al Assal noteazd in prefata momocano-
nului sdu ca patriarhul Cabriel Ibn Turaik a cital doar «citeva canoane din cartea

de legi siro-romane» .

17. In acest cod gadsim canoanele primelor trei sinoade ecumenice si a celor locale, toate
din secolele IV—V. Vezi Salib Sourial, The sources of the modern canon law (Personal Statute
of the Coptle Orthodox Church), in «Kanon» Iahrbuch der Gessellschaft fir das recht ostkir-
chen Acta Gongressus, 1971, Verlag Harder—Wien, 1973, p. 107 ; O.H.E. Burmster, Canons of
cyrill I Ibn Laklak (First Series), in «Buletin de la Soc. d’'archéo. copte.,» t. XII, p. 81—136;
Idem, Canons of Cyrill III Ibn Laklak (part. I1II), in «Bulletin de la Soe. d'archéo. copte,
t. XIV, p. 121—124 i 137—140.

13. Patriarhii necalcedonieni au apelat la legislatla bizantin& ori de cite ori au fost pusi
in situatia de a redresa viata si disciplina ecleziasticA fn baza unor legi stabilite. Cu unele
exceptil. patriarhii necalcedonieni n-au promulgat canoane c¢i s-au multumit si «adopte canoanc
deja existente in alte Bisericl Orientale si recunoscute de acestea» (Jacques Massan, op. cit,
p. 109,

19. Vezi O. H. E. Burmester, The laws of Inheritance of Gabriel ibn Turaik, in «Orien-
talla Christiana Periodica», vol. I, nr. III—-IV, Roma, 1935, p. 315—327.

20. Vezi As-Safi Ibn al Assal, Al-MaejmG as-Safawi, (in lilmba arabd), Prefatd, Cairo, 1907

21. Vezi Simaika Marcus Pasha, Catalogue of the Coptin and Arabic manuscrips in the
coptlc museum, vol. II, fasc. I, Cairo, 1942, p. 254. Acest nomocanon este menfionat si de Abul
Barakat in lucrarea sa «Lampa tenebrelor», cap. VI), vezi §si O.H.E. Burmester, The canons
of Gabriel Ibn Turalk, LXX Patrlarch of Alerandrle (first series), in «Orientalia Christiana
Periodica», volumen I, nr. I—II, Roma, 1935.

22, Vezi O. H. E. Burmester, The laws of inheritance..., p. 315.

23. O. H. E. Burmester, op. cit., p. 322.

24. Vezi G. Bruns et E. Sachau, Syrisch rémisches Rechtsbruch ans dem finften Ilahr-
hundert., .. Leipzig. 1880.

25. Vezi J. B. Darblade, La collectlon canonique melkite d’aprés les manuscrits arades
¢es XHI—XVil siceles. in «Orientalia Christiana Periodica». vol. IV, Roma, 1933, p. 11l

26. Vezi K. E. Zachariae von Lingenthal, Collectio librorum juris-greco-romani ineditorum,
Ecloga Leonis et Constantin, Lipsiae, 1852.

27. The Fetha Nagast. The law of the kings., translated from the ge'ez by Abba Paulos
Tzadna, edited by Peter L. Strauss, published by the Faculty of law, Addis Ababa, Prefali
p. 8,
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Receplarea i adopiirca ledgislaliel nomecanonice bizanline s-a {lcut, desiqur,
cu unele ldlmdciri teologice si bineinjcles, cu omiterea numelor impératilor bizan-
tini, avtori. respeclivelor legislalii. Legislalia post-efeseniand (431) a fost atribuita
Sinodului ecumenic de la Niceea (325) si imparatului Constantin cel Mare. Acest
Iicru nu [acea decit sd pecetluiascda comuniunea nemocanonicda a celor doua Bise-
rici surori, in ciuda despdrlirii  jurisdictionale, cauzatd de dizlocarca Bisericilor
Orientale de «orkis romeanus» ¥ si de pratentiile de supremalic ale scaunclor ra-
lriarhale ** din secolele IV—V.

Legislatia impératilor bizantini a fost insusitd de copt’i necalcedonieni de la
Melchili ™. In secolul al XIlI-lea®, scriitorul copt, Abu-l Fada'il Ibn al -Assal,
incorpora in lucrarea sa, original inlitulatd «colectie de canoanec», intrcaqga legisla-
i nomecanonicd a Melchililor. Aceastd lucrare a fost cunoscutd de canonistii si
isloticii orienlalisti sub numele de «Nomocanonul lui Thn al Assal» **; in versiunca
cliopianit a [ost inlitulat «Felha Nagast»® («Dreptul sau Pravila Iripdralilor») .

23, Jean Paul Brisson considerd aparitia donatisinului si a Bisericii Copte (nccaice-
doniene). drept o consecin{da a iesirii acestor provincii din sfera lumii romane, a afirméri
unei autonomii a crestinismulul african (Autonomisme et Christianisme dans l'Afrique romecine
de Septime Sévére @ ['lnvasionvandale) (Thése pour le doctorat és lettres présentée, a la
Facult(y des Lettres de I'Université de Paris), Paris, 1958, p. 11, 289.

20, Ioannis E-Anastasiu nota c8 schisma acaciand se datora si faptului c& «Acaciu sec
intitula patriarh ecumenic» (Relatlon of popes and patriarchs of Constantinople in the frame
of imperial policy from the time of the acacian schisme to the death of Justinian, in «~Qrien-
talia Christiana Analecta», 181, Roma 1968, p. 57 ; Papa Leon cel Mare, arogindu-s$i unele pre-
rogative asupra Scaunului de Alexandria, il scria Patriarhului Dioscur : «Pentru cd Fericitul
Peiru a primit de la Domnul primatul si pentru cé Biserlica romand a rdmas fideld dispozitiilor
sale, nu se poate crede cA Sfintul Marcu, discipolul s&u, care a guvernat pentru prima datd
Biserica alexandrind, si fi stabilit decretele tradifiei sale, urmind alte reguli... decit cele pri-
mite de la cel care l-a consacrat.. Nu tolerdm deci... s& ne deosebim... si se pare cd anumite
dispozit{ii (disciplinare) ale uceniculul se deosebesc de cele ale magistrului (Ignazio Ortiz de
Urbina, Diritti del verscovo alessandrino prima del Concilio de Calcedonie, in «Orientalia Chris-
tlana Analecta», 181, Roma, 1968, p. 82. Istoricii conesmneazd faptul ci cera pentru prima datd
cind un papéi intervine in Institutiile disciplinare ale patriarhului de Alexandria (Ibidem, p. 81) ;

Vezi sl Vasil T. Istavridis, Prerogatives of the byzantine patriarchate in relation with
the other orlental patriarchates, in «Orientalia Christiana Analecta», 181, Roma, 1966.

30. Se pare cd Melchitii au tradus legislatia bizantind, din limba greacd in limba araba.
in sccolele IX—X. Copfii au primit aceastd legislatle in limba araba si nu in greaci. A. Nallino
excludea, insi, posibilitatea unel traduceri grecesti In limba araba (Librigiuridici bizantini in
versioni arabe cristiane del secoli XII e XIII) in «Rendicontl della Reala Accademia dei Lincei»,
Serie VI, vol. I (1925), p. 117, 118 si 123,

31. Ibn al Assal a scris aceastd lucrare in jurul anul 1240. Vezi Corpus Juris Abessinorum.
Textum Aethipicum arabicumque ad manuscriptorum fidem cum versione Lating..». Edidit
Dr. Johannes Bachmann, Berolini, 1899, p. 103. Bachmann nota ci Ibn al Assal a consultat
colectfa de Canoane a lui Ibn-Taib (Ibidem, p. 103).

32, Au fost emise pareri diferite, de cercetitorii acestei opere, privind identificarea nu-
melui autorului. I. Guidi identifica ca autor al acestei lucrari pe Al-’As’ad Ibn al Assal (Il
Fetha Negast o «Legisiazione del Re», Codice Ecleziastico e Civile di Abissinia, Roma, Casa
Editrice 1ltaliano, 1889, p. V ; Salib Sourial indica pe «El Safih ben Assal» (op. cit.,, p. 104).
Aceastd confuzie s-a datorat faptului cd au fost trel frati, autori de lucrari teologice : Al-As’Sai
Abou 'l Farag, Abou-Ishaq si As-Safi Abou’l Fata-el Ibn. Paternitatea nomocanonului s-b
atribuit celul din urmi. Vezi P. Dib, Lequel des Ibn al Assal est lauteur du nomocanon, in
«Revue de l'orient Chrétlen», «deuxiéme gérie», tome X (XX), 1915—1917, nr. 1, Paris, p. 103.
Ibn al Assal, autorul nomocanonului Fetha Nagast, a fost jurisconsultul Patriarhului Copt,
Cyril al III-lea Ibn Laqlaq (1235—1243), in timpul céruia literatura arabd crestind a ajuns la o
mare dezvoltare (vezi G. Graf, Geschichte der Christiichen Arabischenliteratur, vol. II — Rome.
1947, p. 338—398.

33. In limbile europene precum si in studiile canonistilor roméani, s-a trecut «Fetha Na-
HﬂSt‘:- de aceea am gisit de cuviin{d si respectdm traditia, desi o transliteratie corecld in limba
romani.ar cere si se scrie«Fitha Nagist».

) 3. Domenico Da Maarda, traducea cuvintul Fitiha (Fetha) prin judiclum facere — jus
dicere, Titly] Fetha Nagast era tradus prin <Diritto dei Re o Sentenze del Re». Substantivul
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Titlul versiunii ctiopiene * redd mult mai adecvat cuprinsul nomocanonului lui Ibn
al Assal. Biscrica [Ctiotvici a adoptal acest nomocanon in secolul -al XIV-lea 3 sau
al XV-lea ¥,

Fetha Naqgusl csle o opera de proporlii, cu doud parji bine distincte. Prima
parte se ocupd cu chestiuni religioase; a doua parte cu probleme seculare. Par-
tea I-a are XXII capilole si a doua XXIX capilole 3. Unii cercetdtori au crezut ca
aceastd lucrare a fost alcdluitd doar cu inteniia de a servi la inslaniele judiciare
bisericesti, ale timpului respectiv, cunoscute sub numele de «Episcopales Au-
dientia» ., Fara indoield acest nomocanon a [ost folosit i la tribunalele biseri-
cesti ale timpului respectiv, dar scopul redactdrii acestui nomocanon pare sa fi
fost mult mai cuprinzitor : accla de a inzestra biserica coptd cu un cod nomoca-
nonic. Acrastd codificare cra cerutda imperios de realitdatile vremii de atunci. No-
mocanonul Bisericii Orlodose (Meclchile) oferca un model si o sursda?® informativa
pentru intocmirea unci astfel de operc. Prin redactarea aceslui nomocanon, lbn al
Assal reusca sd inzestreze Biserica sa cu un «Corpus Juris Canonici et Civilis»si
sd dea raspunsuri practice problemclor sociale si ecleziaslice, ivite odata cu opre-
siunea mus:Imana. Slatutul juridic al Coptilor, dupa cucerirea musulmand, cerea,
cu insisitentd, folesirca unci legislajii nomocanonice *t. Lipsa unui drept secular,
crestin, trebuia suplinifa.

Exceptele din dreplul nomocanonic bizantin [folosite de predecesorii lui Ibn al
Assal; in lucrarile lor ‘2, nu reugiserd sa salisfacd pc deplin aceasta lipsa.

I1I. Izvoarele folosile de Ibn al Assal in lucrarea sa

Nomaocanonul Iui Ibn al Assal eslc o operd de compilatie ¥ Potrivit marlu-
risirii facule de autor (Ibn al Assal) in prclala opcrei sale, «..aceastd pravilda esle
o colectie din cartile divine si din canoanele Bisericii..», precum §i din tratalele

Nagist, in limba gha'ez, este la numdrul plural §i nu la singular. De aceea, este corect si
traducem «impdérati» s nu «impdratr (Vezi Valore Giuridico delle consuetudin! etiopiche, in
«Atti del Convegno Internazinale di studi Etiopici», Roma 2—4 aprilie 1959, Accademia Nazlo-
nale dei Lincei — anno CCCVII — Roma, 1960, p. 211,

35. Vezi Drd. Nicolae V. Duri, Nomocanonul etiopian «Fetha Nagast» in lumina cercetd-
rilor istoricllor §i canonistilor etlopleni §i europeni, in «Studii Teologice», XXVII (1975), nr. 1-2
p. 98, 99. 36. Vezl Jacques Masson, Le pouvor legislatif du patriarche... p. 91

37. Primele marturli documentare despre existenta nomocanonulul Fetha Nagast datleazd
doar din secolul al XV-lea (vezi Drd. Nicolae V. Dur4, op. cit.,, p. 98).

38. Vezi Fetha Nagast, ms. nr. 236, National Library, Addis Ababa.

39. In tribunalele sau consistoriile bisericesti ale crestinilor cop{i se judecau si cazuri
matrimoniale. Dupd cucerirea Egiptului, musulmanii au permis crestinilor ca disputele de
ordin ecleziastic. precum si cele matrimoniale, sd {ie judecate de consistoriile bisericegti ale
coptilor. Nomocanonul nestorian al lui Ibn al-Tayyib (1043), nomocanonul arab al lui Macarlus.
nomocanonul sirian al lul Bar Hebraeus §l cel al lui Ebed Yesher au fost alcdtuite cu scopul
de a constitui un cod legislativ pentru crestinii aflai sub semiluna sultanilor. Vezi I. Guidi
Il Fetha Nagast.., p. V—VI ; B. Ducati, Postilla to L’Agrest! ; Sul'antico diritto religioso etio-
pico, in «Revista giuridica del medio ed estremo orlente e glustizia coloniale», 1932, c. 6372
C. Conti Rossini, Dirltto consuetudinario etiopico, in «Revista giuridica del Medio ed extremo
oriente e giustizia coloniale», Nuova serie, vol. I, 1937, p. 302.

40. Vezi J. B, Darblade, op. cit., p. 91, 94,

41. Giuseppe Costanza spune ci folosirea dreptulul bizantin, in tribunalele bisericesli,
printre crestinii din Egipt, dupa cucerirea musulmani, «era ocazionati de lipsa de norme
ale dreptului secular in religia crestind» (L’Ecloga Araba nel Fetha Nagast et la sua prima
uersione)- in italiano), Roma, 1947, p. 3—4.

42. Vezi O. H. E. Burmester, The Canons of Gabriel Ibn Turaik.., p. 5—45. Idem, The
laws of Inheritance..., p. 315—327 ; O. H. E. Burmester, The Sayings of Michael, Metropolit of
Dagmiette, in «Orientalia Christiana Analecta», vol. II, nr. I—II, Roma, 1936, p. 104. 1dem, Canons
of Cyrille III Ibn Laklak (First Serles).., p. 81—136. Idem, Canons of Cyrille III Ibn Laklak,
(Part. I1...), p. 121—124, 137—140. Vezi 51 W. Riedel, op. cit.

43. Intr-un cxemplar al acestui nomocanon, existent in Biblioteca Vaticanului, datind
¢in anul 1334, citim : «Incepem cu ajutorul i binecuvintarea Domnulul si copiem colectia de
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Parinlilor «..care au cunescut obiceiul {arii», Chestiunile civile, ca de pildd, «qga-
rantie, imprumut, succesiune, furt, hotarele ogoarelor, pedepse etc., apar si ecle in
Canoancle Imparatilor» . .

Dupa marturia autorului acestei prefete, in alcatuirea lucrarii s-au folosit ur-
mdloarele surse: a) Vechiul si Noul Teslament; b) Cancanele Bisericii; c) Lucra-
rile Parinlilor Bisericii; d) Canoanele Imparalilor.

A. Identificarea «Canoanelor Bisericii». — In prefata lucrarii sale, Ibn al Assal enu-
merd treisprezece colectii de canoane folosite si consultate in lucrarea sa. Acestea sint
urméitoarele : 1) Cartea canoanelor promulgata de Apostoli, adunati in Cenaclul Sionului,
dupé Indlfare. 2) Canoanele Apostolilor promulgate si trimise tuturor discipolilor si cre-
dinciosilor prin mina lui Clement. 3) Didascalia. 4) Epistolele lui Pctru catre Clément.
5) Canoanele primului sinod in cetatea Ancyra — XV — canoane — 6) Canoanele celui
de al doilea sinod tinut in Cartagina. August Dillmann % nota c&, in manuscrisele
arabe ale lui Ibn al Assal, este menlionald «Caesarea» si nu «Cartagina». In lexiul
ghc'cc gdsim urmétoarca notd: «s-au adunat in Cartagina, care se afla linga Ce-
zarcea» 5. In realitate accste canoanc sint ale sinodului intrunit in Neo-Cezareea
(315), care a decretat cincisprezece canoane. 7) Canoanele celui cde al treilea Sinod,
si anume, Gangra — XX canoane. 8) Canoanele celui de al palrulea Sinod, in An-
liohia XXV canoane. 9) Canocanele celui de al cincelea sinod, care a fost primul

dintre marile sinoade, tinut in Niceea — XX si respectiv LXXXIV canoanc. 10)
Canoanele celui de al saselea sinod — Sinodul de la Laodiceea — LIX canoanc.
11) Canoanele celui de al saptelea sinod, intrunit in Sardica — XXI canoane. 12)
Canoanele lui Abulidis, Patriarhul Romei — XXXVIII canoane. In comentariile elio-

vicne ale nomocanonului «Fetha Nagast» se menlioneazd cd aceasti carte este nu-
mitd «Tiizaz Gitu Abtilis» si i se mai spune si «Sinodos»*". Accaslda referinla in-
liturd obiectia acelor cerceldtori ai dreplului canonic etiopian, care afirméd ca «Si-
nodos» sau «Senodos» se referd doar la colectia de cancane, care a apdarut in Elio-
pia in a doua jumé&tate a secolului al XIV-lea. Orice coleclie de canoane, fie a
unui sinod sau a unui ierarh, a fost numitd «Sinodos» (Senodos) de céatre etiopieni
s5i de aceea, cind intilnim acesl cuvint, nu trebuie sa ne gindim doar la colectia
d2 canoance «Sinodes». Nesesizarea acestui fapt a decterminal pe canonistii dreptu--
lui canonic eticpian. sd se gindeascd la acel «Corpus Juris Canonici Aethipici» —
ori de cite ori inlilneau cuvintul «Sinodos» in cronicile etiopiene. Aceastd colectic
avea sd fie tradisd doar in secolul al XIV-lea (a doua jumdtatd). 13) Canoanele
Slintului Vasile cel Mare, cpiscopul Cezareei — CLX canoane si cileva excerpte
lnate din lverarile cu caracter ascetic incluse in capilolul «despre monahi» *.

O cxaminare critici a izvoarelor canonice si patristice, consultale si folosite
de Ibn al Assal, in partea intii a lucrarii sale, nu s-a facut pind in prezent.

Mairturia lui Ibn al Assal a fost primitd cu incredere de canonisti. Cu toale
aceslea, o identificare i verificare a canoanelor sinoadelor, mentionate dec autor
in prefala sa, cu excerptele existente In partea primd a lucrdrii sale, va da posi-
bilitatea canonistilor sd ajungd la concluzia ci Ibn al Assal a consultat si alte surse
canonice, post-efesenienc (431), dar nemenlionate. Ibn al Assal a folosil, atil in par-
lea primd, cit si in partea a doua a lucrarii, o colectie de canoane, intitulati «Ca-
noane duhovnicesti», de care nu pomeneste nimic si care n-a fost menlionata nici
de cercetdlorii care s-au ocupat pind in prezent de identificarea izvoarelor folo-
site. de Tbn al Assal in nomocanonul siu. In Codex Vaticanus Barberinianus III f.

canoane pe care... invatatul si truditorul As-Safi Ibn al Assal a avut grija s& o compilcze»
(P. Dib. op. cit.).

H. The Fetha Nagast (The lcw of the Kings), trad. din 1. ghe'ez de Abba Paulus Tzadua.
Addis Ababa. 1968, Prefata, p. 2—3.

45. Catalogus Codicum Manuscriptorum Bibliothecae Bodleianae Ocxoniensis. Pars VII.
Codices Aethiopici. Ms. mr. XVI — Canones, Oxonil, 1043, p. 26.

46. August Dillmann, Catalogus codicum manuscriptum..., Prefatd in 1. ghe'ez.

41. Fetha Nagast, Nibabna Tirgoameu, Foto Ofset, Editie a ms. Fetha Nagast, Addis
Ababa, Birhanina Sadlam, 1966, p. 28.

48. Acestea sint canoanele consultate si folosite de Ibn al Assal conform marturiet din
brefata operei sale. Am cautat si reddm in text o cit mai fidela traducere a Prefetei, pentru
a putea cunoaste exact colectiile de canoane’ utilizate de Ibn al Assal]
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272, titlul acestci coleclii ¢canocane duhovnicesti» ¥ este urmat de o marlurisire de
credin{d, un comenlarin al Simbolului de credinia. Acest simbol de credintd con-
semna si hristologia Calcedonului (451). Evident aceasld parte a fost exclusda de
Ibn al Assal, care s-a rezumat cdoar la folosirea materialului pur canonic. Acecastd
colectic cuprinde dispocijii canonice priviloare la detoriile crestinilor, cdsatorie, di-
vor|, dreplul de aparare in fala instan{elor de judecald, post, rugéciuni, monahi etc.%,

Nu oste oxclus ca unele coleclii de canoane, socotite pierdute, sau parlial
cunoscute, apdarute in epoca aposlolica si ccumenica, sa poata fi identificate, —
cel pulin principiile acestor legislalii canonice —, in coleclia dec canoane a lui
Ibn al Assal. Colectia de canoane a lui loan Scolasticul a fost cu siguran{a consul-
tatd de auter. Dennis . Duncanson® afirma cd Ibn al Assal a folosit «Statutele
bizanline» scrise cde un compilalor sirian, din secolul al V-lea.

In prefata lucrarii sale, Ibn al Assal mai menliona c& a consultat si «Cartea
tuluror crestinilor compilald de neslorianul Walde Tayb (1049»). August Dilmann®
nota cd Ben Tayb cra Abulpharagius Abdalah Ben Attib din secolul al Xl-lea.

B. Ideniificarca licrdrilor patristice. -— In ce priveste lucrdrile patristice con-
sultate, Ibn al Assal nu le mentioneazd, ci s-a muliumit doar sd aminteascd nu-
mele péarinlilor Bisericii, ale cdror operc, bineinjeles, i-au servit ca surse de in-
formatie in lucrarea sa. Ibn al Assal ne incredinteaza ca in Fetha Nagast «nu se
gadseste nimic coxiras din alte carii.. cu cxceplia scrierilor» urmdétorilor «Sfinji doc-
tori si oameni infeleplin: Ipolit, cpiscopul Romei, Vasile, cpiscopul Cezareei, Dio-
nisie, Grirjore de Navzianr, Toan Hrisostom, Hristodwl, patriarhul Alexandriei, Timo-
lei, patriarhul Alcxéndriei si «alte persoane dintre patriarhii Alexandriei au fosl
dacceptati» 3.

Un cxamen amdnunlil, in vederca identificdrii lucrarilor patristice consullale
de Ibn al Assal, nu s-a facut inca. Fard indoiala, lectura nomocanonului Fetha Na-
(gast ne wmarluriseste de la sine cd si alte surse pairistice au fosl folosite. Lucrari
ale Sfinliler Parinli, poslerior Calcedonului, patriarhi ai Alexandriei si Romei, noi,
au fost consullale, dar, din molive de precautie, n-au fost mentionate. Pomenirea
lor aducca cu sine repudierca lucrarii si autorului, sub eticheta de calcedonian
(melkit) de catre Biserica sa, copta.

C. Identificarea «Canoanelor [mpdrafilor. — Ibn al Assal ma&rturisea cd fin
partea a douva a lucrdrii sale s-a lolosit doar de «Canoancle Impdratilors. Care sinl
aceste canoane ale Imparajilor, Ibn al Assal nu ne spunea. Tacerea sa ascundea
ceva. Atentia cercetatorilor a fost atrasd de acest fapt si o intrebare legitima si-a
pus-o fiecare: Care sinl accste «canoanc ale impdratilor»...? Investigalia cercela:
torilor a continuat si concluzia a [ost c&d loale ccle Lrei surse, Sfinta Scriptura, Ca-
noanele Bisericii si lucrarile Sfinjilor Parinji, — [olosite in partea prima a lucrarii
—, au [ost [olosite si in perlea a Il-a a lucrarii. Aceastd concluzie a ficut insa di-
ficild investigalia canonislilor in identificarca asa ziselor «Canoane ale [mpérali-
lor» 53, folosite de autor in partea a Il-a a lucrdrii sale. Concluziile canonistilor si

49. Aceste canoane au fost publicate §i in colectia lui Mansi, Senctorum conciliorum nove
et amplissima collectio, Florentiae, 1759, vol. II, c. 1029—1054. Y. B. Darblade ne atrage atenfia
cd In colectia lui Mansl, aceste canoane nu sint complete. El spune : «...constatim notabile di-
vergente : el (Ibn al Assal n.n) omite indeosebi doud canoane, referitoare la dreptul la
divor{ in anumite cazuri, canocanc pe care noi le-am gasit in toate manuscrisele consullate...»
(La collection canonique melkite...,, p. 110 ; vezi Ibidem, p. 91.

50. J. B. Darblade, op. clt., p. 110. )

51. ElI mentiona ea «Singurul cod de legi cunoscut in Etiopia a fost Fetha
Nagast sau Canoanele impératilor, intocmit pe baza Scripturii, a vechilor canoane ale Bise-
ricii i a Statutelor bizantine de odinioara, redactate de un compilator sirian din secolul al
V-lea, si tradus in etioplan3 in secolul al XV-lea» (Sir'at Adkeme Milga’ — A Native Law
Code of Eritrea, p. 141) (lucrare nepublicatii — Library of Faculty of Law — Addis Ababa).

52. Vezi Catalogus Codicum Manuscriptorum..., p. 23,

83. Vezi Fetha Nagast, trad. Abba Paulos Tzadua, Prefati, p. 4 si 0.

54. E vrednic de amintit §1 faptul c3, in limba arabi, adeseori, «Canoanele Sinoadelor
Ecumenice» .au fost traduse sub numele generic de «Canoane ale Impdaratilor», deoarece ele
au font sanciionate de Impératﬁb blzantini.
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isloricilor au fost contradictorii. Cu toate acestea, contribulia lor a fost apreciabild,
deoarece in cele ‘din urma s-a reusit sa se inldture afirmatiile tradilionale ale ca-
nonistilor copti si etiopieni si sd se identifice cu certitudine care sint «Canoanele
tmpératilor».

Conform marturiei fdcute de autor in prefala nomocanonului sau, «Canoanele
impdrajilor» sint patru cdrfi colectate pentru uzul Impdaralului si exlrase din di-
ferite sentinte ale sinodului de la Niceea, scrise la curtea Imparatului Constan-
tin %, Care sint aceste «patru carti» 2 Colectiile canonice, de limba arabd, ale cop-
lilor identificd cele patru cdarfi cu «Prohiros nomos», «Cartea de legi romano-si-
riene», «Ecloga» si «Canoanele Duhovnicesti» 38, Melchitii «ortodocsii din Egipt»
«cind vorhesc de cele patru céarti ale Impdratilor scrise la sinodul de la Niceea...»,
sc referd la cele «doudzeci de canoane autentice ale sinodului ecumenic de la
Niceea (325), canoanele arabe (84) de la Niceea, la Statutele privind minastirile si
calugarii, dccretate la sinodul de la Niceea, si la canoanele duhovnicesti care sint
plasate, in uncle manuscrise, dupa celelalte trei acte ale sinodului de la Niceea» 7.
Potrivit ma&rturisirii ficutd de Ibn al Assal in prefata nomocanonului Fetha Nagast
aceste «patru carti »sint urmatoarele : «Prima carte, cunoscutd sub numele de «Ab-
lelis», are 40 de capitole. Melchilii le-au compilat intr-o carte, care estc foarle
bund.. Sint 130 capitole in cartea a doua, care este folositd de ambele Dbiserici,
adicit copta §i Melchitd. Cartea sc gdaseste la Nestorieni si Abba Gabriel, Patriar-
hul Alexandriei, a citat citeva canoane din ea la sfirsitul cartii sale». A treia
carte cste cea tradusd de Melchili; ea contine 27 de capitole.. In aceste doud
cirfi (cartea a doua si a treia (n.n.) se afld puiin material care ne poate fi de fo-
los noua si puiin din acesta a fost inspirat aici. A patra carte este impar{ita in
35 paragrafe.. Majoritatea materialvlui provine din legile Pentateuhului si din co-
mandamentele Noului Testament» %, Ibn al Assal isi incheia prefata nomocanonului
sdu, asigurind pe cititor cd In lucrarea sa «nu se afld nimic extras din ale lucrari decit
cele mentionate mai sus...» %.

Desigur, afirmaiiile lui Ibn al Assal nu erau vrednice de crezare. De accea,
cercelillorii operei sale nu s-au mulfumit cu aceste marturii si au incercat sa iden-
lifice «cele patru carti ale Imparatilor». Pionierii acestei opere de identificare a
surselor folosite de Ibn al Assal, in nomocanonul sdu, au ajuns uneori la concluzii
destul de vagi®. In general istoricii si canonistii europeni®™ au exclus a patra
carte, — din partea seculara a lucrarii lui Ibn al Assal, deoarece au identificat-o
cu lucrarea «Precepte ale Vechiului Testament», cu citeva interpolatii cregtine». Po-
lrivit parerii lor, izvoarc pur seculare riamin doar primele trei carfi, din partea a
doua a lucrdrii lui Ibn al Assal. Printre primii cercetétori, E. Renodotius, remarca
faptul c& cele trei surse seculare, incorportate de Ibn al Assal in nomocanonul sau,
orau excerpte din «nomocanoanele Impératilor bizantini» . Care erau aceste no-
mocanoane si cinc crau autorii lor, rdminea incd de investigat. Se pare ca dificul-
latea identificarii aceslor nomocanoane era cauzatd si de faptul ca Ibn al Assal a
consullat si folosit, in afari de aceste nomocanoane, si lucrdri din dreptul islamic .
Crestinii din Egipt, fiind subiec}i ai dreptului musulman, isi rezolvau cazurile ju-
e e —

53. Vezi Fethe Nagast, trad. Abba Paulos Tzadua, Prefala, p.8.

56. Vezi J. B. Darblade, op. cit., p. 108, 57. Ibidem, p. 109.

58. Fetha Nagast, trad. Abba Paulos Tzadua, prefati, p. 8. 59. Ibidem.

60. I. Guidi nota ca partea seculard (partea a doua a lucrdril — n.n.) poate i identifi-
cala cu «leggi dei re», care sint o compilaties (Il Fetha Nagast o «Legislazione dei Re»)...,
p. 4.

61. Vezi B. Sanguinetti, Les Précepts de l’Ancien Testament», in «Journal Asialique~ a
V-a ser. vol. X1V, (1859), p. 449, vol. XV (1860), p. 5; C. A. Nallino, op. cit., p. 105; W. Riedel,
op. cit., pJ 52, 130.

62. «Acelea, insd, nu sint altceva decit excerpte din nomocanonul grecilor, «Digestis,
Codice Theodosiano et Justiniano, Novellae Constitutionibus et basilicis...» (Historie Patriarcha-
rum Alerandrinarum Iacobitarum a. D. Marco usque ad finem seculi XIil), Paris, 1713, p. 5.
. 63. Fetha Nagast, spunea A. D. Emilia, «este formati din elemente ale dreptului bizantin
$1_ din acelea ale dreptulul musulman... §! dintr-un amestec ale celor doud izvoare» (Influssi
:’l diritto musulmano nel capitolo XVII, 2 del Nomocanono arabo cristiano deIbnal Assal...,
In «Rivista degfl Studi Orientali», vol. XIX, fasc. I, Roma, 1940, (XVIO), p. 3 ; I. Guidi nota ca
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diciare in instanlele musulmane. Improprierea unor leqi seculare cmanalc de aulo-
ritdli crestine era o cerintd a realitdlii vremii. Lucrarea lui Ibn al Assal raspun-
dea tocmai acestor nevoi.

In secolul trecut, cercetdtorii® nomocanonului «Felha Nagast» au reusit si
idenlifice si cele trei carli din partea a I[I-a a lucrarii precum si sursele de inllu-
enld musulmand. Prima carle a «canoanelor impdratilor» a fost identificatd cu «Pro-
hiros Nomos» %, un manual de legi® al !mparatului bizantin, Vasile Macedoneanu!
(867—886).

In secolul nostru, C. A. Nallino% si G, A. Costanza %, in urma cercetarilor
facule, inlre lextul manualului de legi al lui Vasile Macedoneanul si Nomocanonul
lui Ibn al Assal, au confirmat cd prima carte a «Canoanelor Imparalilor» din
«Fetha Nagast» cslc idenlicd cu versiunca arabd a carjii «Prohiros Nomos». A doua
carle a «canoanelor Imparatlor» a fost idenlificatd cu versiunea araba a coleclici
de legi «romano-siriene» ®, scrisa original in limba greaca in jurul anului 480 d
Hristos. Aceasta lucrare este un cod de «leges secularcs» interpretate in lumina «ius
novum», care a circulat printre crestinii din Siria si Eqgipt ", Ulterior, acest cod
de legi al Impératilor romani? a fost tradus din greaca in siriand si copld si din
limba greacad sau coptd in limba araba’. Se pare c& DBiscricile Necalcedoniene au
adoptat acest cod, — prin intermediul traducerii ¥, de la Bisericile Ortodoxc (Cal-
cedoniene). Canonistul copt, Macarie Abulbarakat i lbn al Assal® au incorporal

Ibn al Assal a folosit «..manuale de drept musulman si anume, sciafeita, care este scoala
urmati in mod general la Cairo» (op. cit., p. VII). Dupé parerea lui I. Guidi, lucrarea «Tanbih>».
compusd de Abd Ishdq as Sirazi din 1060—1061, a fdcut partc dintre aceste lucrari ale dreptului
musulman, Gilusepe A. Costanzo afifma : «Influenta obiceiurilor lumii musulmane asupra vietil
si raporturilor juridice ale crestinilor din Egipt aflafl sub dominatia musulmand,... §i lipsa
de opere precedente ale dreptului lalc in literatura crestind coptid, a determinat pe Ibn al
Assal sd apeleze la un model musulman» (op. cit.,, p. 7) ; Peter H. Sand mentiona : «stilul
nomocanonului Fetha Nagast aratd trasdturi caracteristice ale dreptulul musulman...» (The
Origins of the ethloplan «Fetha Nagasts>. A reception of roman law in the 17 th century, Addls
Ababa, 1968, unpublished, Library of the Faculty of Law, p. 19 ; vezi si A. D. 'Emilla, La com-
prendita nel capitolo XXXIII del nomocanone di Ibn al Assal : Note storico eregetiche, Milano,
1938.

64. Vezi M. Amari, Catalogue des manuscrits arabes de la Bibliothéque Nationale (de
Paris) par M. le Baron de Slane, pt. 1 (Paris) (1883), p.61: E. Sachaw si K. G. DBruns. Syrisch-
Rémisches Rechtsbruch aus dem... ; W. Riedel, op. cit. ‘

65. Vezi H. E. Freshfield, A manual of Eastern Roman Law, The Procheiros Nomos,
Cambridge University Press, 1928,

66. Acest cod de legi este cunoscut sub numele de ,oi tecoapdnovta TtTAoL Tod Eyxetpedion,
sau pe scurt  tésgapaxovta Tithov® (Celq patruzecl de titlurd).

67. Vezi op. cit.,, p. 101, 111—117,, 144, 153. 66. Vezi op. cit., p. 7.

69. Vezi E. Sachaw, Syrisch-rémische Rechtsbilcher, vol. I, Berlin, 1907, p. XIV—XIX;
Carlo Alfonso Nallino, D’alcunt passt del «Libro Siro-Romano». Concernenti le Succestoni, in
«Rendinconti della R. Accademia Nazionale dei Lincei», serle VI, vol. I, Roma, 1925 ; W. Selb,
Zur Bedeutung des Syrisch rémischen Rechtsbuches, Munich, 1964,

70. Dup& sinodul de la Calcedon (451) vom avea Bisericile Ortodoxe Calcedoniene sau
Melchite (de aceeasi religie cu Bazileul roman) §i Bisericile Ortodoxe necalcedoniene.

71. In «colectia de legi romano-siriene» a Melchijilor, se pomenesc numele a trei impa-
rati, «demni de pomenire», Constantin, Teodosle §i Leon» (J. Darblade, op. cit., p. 111).

72, E. Sachaw nota cad traducerea acestul cod in limba siriand s-a fdacui in anul 750 ; in
limba araba s-a tradus in jurul anului 1100 (op. cit.,, p. XVI—XIX).

73. Tiran Nersoyan méirturisea c8 armenii au inceput si facd uz de acest cod in secolul
al XII-lea. «Acest cod — spunea T. Nersoyan — a fost in uz in tarile din estul mediteranean
incd din secolul al IX-lea» (A brief outline of the Armenian Liber Canonum and its Status
ii» modern times, in «Kanonw, Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht Ostkirchen «Acta Gon-
pgressus 1971», Verlag Herder-Wien, 1973, p. 82.

74. Ibn al Assal ne spune, in prefata nomocanonului siu, cd «la copili si Melchill €l
(codul n.n.) numirad 130 de capitole» (De Slane, Catalogue des manuscrits arabes de la Bibll-
oth:que Nationale, Paris, Imprimerie Nationale, 1883, p. 66, ms. 251, nr. 26.
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in nomocanoanele lor si acest cod de legi «romano-siriene». In secolul al XlII-lea,
carlea de legi «romano-siriene» era in uz in Biserica Armeand si Georgiand 75.

Printre scriitorii crestini de limba arabd, dincolo de granitele Egiptului, acest
cod a purtat numele de «Cartea canoanelor Impérafilor» 7% Scriitorii si canonistii
copli, inclusiv Ibn al Assal, au trecut sub acest nume intreaga legislatie a impara-
iilor romano-bizantini, chiar dacd ea a aparut dupa anul 451. Titlul de «canoanele
Impératilor», folosit de Ibn al Assal, in lucrarea sa, pentru partca seculard, martu-
risea, de fapt, existenla legislatiei nomocanonice bizantine in Biserica Copta.

Pdrerea unor canonisti 77, cd legislaiia nomocanonicd bizantind a fost inpro-
priatd de copli, din limba arabd, prin intermediul Melchitilor egipteni, nu poate fi
acceptatd. Coleciia de legi «romano-siriene»  a circulat prinire copti si sirieni in
limba greacd, si de abia.In secolul al IX-lea a avul loc o traducere a acestui cod
de legi. Ibn al Assal s-a folosit de o traducere araba a legislatiei nomocanonice
bizantine, intrucit limba arabd era deja limba culticd®™ a Bisericii Copte. Deci,
Bisericile Coptd si Siro-lacobitd au cunoscut aceastd legislatie mai intii in limba
greacd si apol au tradus-o in limba araba. .

A treia carte a canoanclor imparatilor, consultatd de Ibn al Assal in partea a
doua a lucrarii sale, a fost identificata, de Giuseppe Costanzo ®, cu Ecloga impara-
tilor Leon al IiI-lea (lsaurul — 717—741) si Constantin al V-lea (Compronim
741—775).

Unii cercetatori 8 au fost de pdrere ca a treia carte a Canoanelor impadratilor
nu ecra alta decit «Colectia de canoane Niceene» 8. Nu este exclus ca Ibn al Assal
si fi consultat, in limba arabd, o colectie de canoane atribuite Sinodului de la
Niceea.

" Potrivit mentiunii fdcute in Codex Vaticanus Barberinianus, 111, f. 272, «car-
lea canoanclor duhovnicesti... este una din cele palru car{i al impéaratilor care au
fost scrise in marele sobor al celor 318, in prezen{a marelui imparat, Constan-
lin®, Aceastd efirmalic ne determind sd credem cd respectiva colectie a «canoane-
lor duhovnicesti» a constituit una din «cele patru carli» sau' «Canoane ale impdara-
filor» folosite de Ibn al Assal. Numai asa ne putem explica de ce versiunea araba
@ nomocanonului «Fctha Negast» a fost original initulatd «Coleclia de canoane» ®.
In caz cd Ibn al Assal a folosit acesle «canoane duhovnicesti», trebuie sa admitem
cd aulorul lor s-a folosit de «Eclogéd», in capitolele care se ocupd cu problemecle
seculare. Si in acest caz, ccloga poate fi socotitd a IlI-a carte a «canoanelor impa-
ratilor». Ecloga a putut fi folositd in cartea a IIl-a a canoanelor impératilor si din
surse de inspirajie indirecle. Utilizarea manualului «Prohiros Nomos» insemna si
[olosirea Eclogei, care fusese principial incorporatd in «Prohiros Nomos». Folosirca
manualului «Prohiros Nomos», de calre canonistul copt, insemna deci si utilizarea
Eclogei. Cerceldtorul C. A. Nallino, care susiinea c3 Ecloga a constituit sursa
principald in alcdtuirea asa-zisei carti a IlI-a a canoanelor imparatilor, remarca ca

75. Vezi J. B. Darblade, op. cit., p. 111—112. 76. Vezi C. A, Nallino, op. cit,, p. 103.

T1. Gluseppe A. Costanza spunea : «Crestinii Iacobi{i Copt{l au primit (au impropriat) de
la Melchifil din Egipt versiunea arabid a cir{li «romano-siriene, ficuti din siriand in anul
1100...» (op. cit.,” p. 11).

78. Vezi Joseph Nasrallah, Manuscrits melkites de Jabroud..., p. 91.

79. Vezi Jacques Masson afirmad c& in timpul patriathului copt Gabriel Ibn Turaik se
adoptd «limba araba ca limb& lturgicd fn ritul copt «prima jumditate a secolului al XII-lea»
(op. cit., p. 97).

80. Vezi L’Ecloge eraba nel Fetha Nagast e le sua prime versione.., 1947, Prafazione ;
;‘sifm. Il Fetha Nagast «Diritto del Re», tn «Novissimo Digesto Itallano», vol. VII (1961), p. 253—
) 81. W. Riedel §{ C. A. Nallino au afirmat ci a trela carte a «canoanelor impératilor» era
1dentl_cé cu versiunea arabi a lucrfril intitulatd «Preceptele celor 318 Sfin{{ Péarin{l» (W. Riedel,
0. cit, p. 42—43 ; C. A. Nallino, op. cit., p. 105 ; Vezl §1 Abrahamus Echcllensis, Sanctorum
Patrum 318 (Nicaenorum), Sanctiones et decreta alia ex quator Regum ad Constantinum libris
decerptg, . in «Mansi», «Sanctorum Conciliorum nova et amplissima collectio» (Florentinae),
1759, v. 1I, e. 1029—1054.

_ 82. Vezi A. Pisanus, Acte et Cgnones Sacrosancti primi oecumenici Concilii Nicaeni,
Dillingen, 1572. 83. cf. J. B. Darblade, op. cit., p. 108. 84. Vezi I. Guidi, op. eit.,, p. VIIIL
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Ibn al Assal n-a copial cu lidciilate textul ci l-a prelucrat, 1-a prarafrazal si une-
ori Lransformal %.

Peniru redaclarea culegerii sale de drept civil, patriarhul Gabriel Ibn Turaik
(scc. XII) a apelat la «cartea de legi romano-siriene» si la Ecloga®. Desiqur,
patriarhul copt si-a extras materialul din cele doud coleclii si l-a aranjat potrivit
planului lucrarii sale; lucrarca a fost pusa sub patronajul impdaratului Constantin
cel Mare (324—337)%. la redaclarea nomocanonului sau, Ibn al Assal a utilizat
lucrarea palriarhului Ibn Turaik. Relevind acest lucru, ne putem explica mult mai
bine impasul la care au ajuns cercetatorii in indentificarea izvoarelor folosite de
[bn al Assal. Gabriel Ibn Turaik si apoi Ibn al Assal nu au tradus cele doua colec-
tii, — «coleclia de legi romano-siriene» si «Ecloga», — ci au extras materialul de
care aveau nevoic, prelucrindu-1 uneori, constiluind un singur corp de legi. «Car-
tea de legi civile» 8 (Cartea imparatilor) a patriarbului Gabriel Ibn Turaik consti-
tuie dovada cea mai graitoare. Colecliile de legi bizantine, fiind in posesia Melchi-
li'or, au [esl primite cu toatdi rezerva de canonistii copli. Blsericile Vechi Orien-
tale au atribuit legislalia nomocanonicd post-calcedoniand (451) sinodului de la
Niceea (325)™ si imparatului Constantin cel Mare. Ecloga impdratilor Conslaniin
al V-lea (741—775) a fost atribuita lui Constantin cel Mare (324—337).

In acest fel, legislatia impdralilor bizantini primea o paternilale nicecand, iar
rnitatca nomocanonicd a Calcedonienilor si necalcedenicailor incepea din nou cu
Niceea. Prin insasi natura lvcrurilor, fralii nu pot fi scparati, ei au in comun
acceasi ,pfes®  chiar dacd trdiesc cu obiceiuri si in tari dilerite. Cele douda Bise-
rici Orlodoxe surori, calcedoniand (risdrileand) si necalcedoniand (orientald) au in
comun tezaurl legislajiei .canonice ecumenice si al legislatiei bizantine, plus obi-
ceiurile lecului respectiv ca semn distinctiv.

Ibn al Assal a adoptat dreptul matrimonial din lecqislajia bizantind, polrivil
obiceiurilor |drii sale. In Fetha Nagast, impedimentele la césédlorie sint diferite de
cele prescrise in «Prohiros Nomos» " si in «Eclogd» ". Canonistii coptl, in comm-
tariile acestei opcere, au cédutat sa adopte normele dreptului matrimonial hizantin la
practicile dreptului matrimonial consuetudinar. Interpretarile facute de Ibn al Assal
asupra dreptului matrimeonial din legislalia Lizantind?, dau operei sale o oarccare
nola de originalitate®, lucru ce a conlribuit la crearea unei confuzii printre cer-

85. «..citeodatd textul arab nu concordii cu textul grec... dar continutul este acelasi...»,
(op. cit.,, p. 117—118). 86. Vezi Jacques Masson. op. cit., p. 98.

87. Patriarhul G. Ibn Turalk «...curios de-a cunoaste vechile izvoare ale dreptului bise-
ricesc si descoperind aceastd carte, pe care Melchitil tocmai o traduseserd in limba araba, se
grabi sid imbogiteascd Codex-ul Bisericll Copte, adoptindu-o si punindu-o sub patronajul ono-
rabil al prea evlaviosului imparat Constantin» (Jacques Masson, op. cit.,, p. 100).

86. Cartea de legli romano-sirlene» sau «Cartea impdaratilor» a fost anexatd, de mitro-
politul Michael de Damietta (sec. XII), ca apendice la nomocanonul siu (vezi Sentinta LXXII
din nomocanonul lui Michael de Damletta, Ms. Paris, arabe, 4728, f. 177 v). Ibn al Assal a
cercetat $1 folosit acest nomocanon in operele sale, s1 in special la redactarea nomocano-
nulul siu «Fetha Nagast» (Vezi O. H. E. Burmester, The Sayings of Michael, metropolit of
Damietta..., p. 104. -

89, Vezi F. Gozman, Disciplina Alessandrina. Copti ; in «Cod. Can. Orlent. Fonti», Ser. I,
Romae, 1832, p. 44 ; O. Braun, De Sancta nicaena synodo...; S. Grébaut, Disciplina Alessan-
drina — II — Etiopi,... p. 75 ; L’Histoire des Conciles de Sévére ibn al Mogaffa, ed. L. Leroy
et S. Grébaut, In R. Graffln — F. Nau «Patrologia Orientalis», Paris, 1912, p. 469—639.

90. J. B. Darblade nota cé, iIn materie de drept matrimonial, Prohiros Monos nu a foslL
folosit deoarece «...cregtinil orlentali n-au considerat niciodatd impedimente la casétorie ru-
denia de singe in linle colateralé...» (op. cit,, p. 115). Dupd cum se poate constata, Prohironul
prescrie acest impediment.

91. Mitropolit Michael de Damietta (sec. XII) spunea : «..Canoanele Impdratilor nu per-
mit casdtoria unul om cu sora sotiel lul 51 casitoria unel femel cu fratele sotului ei» (0. H. E.
Burmester, op. cit.,, p. 119—120). Canonistili copti, utilizau, deci, doar materialul care nu con-
travenea obiceiurilor si tradifiilor log. canonice.

92. Vezi Gluseppe Costanzo, op. cit., p. 58 ; vezl §1 Ferrari Gianino, Diritto matrimoniale
seconde le Novelle d! Leone il Filosofo, in «Byzantinische Zeitschrift, XVIII»,

93. Gluseppe Costanzo remarca : «Multe sint curiozititile juridice, care se gisesc in Fetha
Nagast... in capitolul matrimonial, intr-adevar extraordinar, care, totusl, in aceastd privin{d nu
este imputabil traducltorului abisinian el interpretulul arab al Eclogel» (op. cit., p. 31).
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cetdtorii nomocanonului sdu. Identificarea izvoarelor consultate de Ibn al Assal a
fosl un lucru dificil, cauzat in parte si de aceastd notd de originalitate a lucrarii
sale,

Din prezentarea investigaliilor facute de cdiferi{i cercetatori ai nomocancnului
Fetha Nagast, ne pulem da secama ca opera de identificare a «celor patru cirti»
mai are nevoie de unele precizdri si completéri. «Cele patru carli», sau «Canoancie
impdralilor» " consultate de Ibn al Assal in Nomocanonul sdu (partea a doua) au
fost : 1. Prohiros Nomos®; 2. Versiunea arabd a colectiei de legi romane, cunos-
culd sub numele de «Carlea de legi romano-siriene»; 3. Canoanele duhovnicesli®
si excerpte din Teloga " ; 4. Preceplele Vechiului Testament.

Identificarea celor «Patru carfi» sau «Canoane ale Imparatilor» consultale de
Ibn al Assal in nomocanonul sdu, a dat posibilitatea canonistilor sd se convingdi
asupra unei realitdti : receptarea legislajiel nomocanonice bizantine, post elesenienc
(431), de catre Bisericile Vechi Orientale. Aceastd receptare s-a marginit, uneori,
doar la o asimilare si prelucrare a principiilor nomocanonice bizantine.

Coptii au acceptat nomocanonul luvi Ihn al Assal ca pe o «coleclie de pre-
ceple divine» si «canoane ale Bisericii», fiind convinsi ca, n-a fost incorporatd in
aceastd lucrare, nici-o legislaj’e postcalcedoniand, care sancliona supremalia vechii
si noii Rome. In Etiopia, Fetha Nagast s-a identilical cu legislatia bisericeasca si
civila a larii, considerind-o ca propria lor lucrare . Legislatia mocdernda a Eliopiei
s-a facut in spiritul preceplelor nomocanonuiui Felha Nagast. Prefala codului penal
din 1957 consemneazd aceastd stare de fapl, menjionind ca loatdi legislaiia Ltiopiei
«.. a adoplal ca puncl de plecare, tradiliile legale ale  venerabilei»... Felha
Nagast... ",

Pentru teologii Bisericilor Ortodoxe Rasaritene si Orientale, Nomocanonul lui
Ibn al Assal cste o marlurie cvidentd a unitdtii nomocanonice a celor doua Bise-
rici surori. Ar fi de dorit ca, in dialogurile teologice dintre cele doud Biserici,
canonislii sad prezinte tradilia canonicd si nomocanonicd a Bisericilor respective.
Dialogul pentru unitatea pierduta trebuie sd aibd in vedere §i natura canonica a
Bisericilor. Separarea s-a datorat nu numai divergenielor de naturd dogmatica cisi
problemelor de naturd canonicd, jurisdictionala. Legislatia nomocanonica a Biserici-
lor Ortodoxe Rasdrilene si Vechi Oricnlale are un limbaj comun, o constiinld a
ecumenicitdtii canonice, care poate zidi temelia unirii pierdute la Sinodul de la Calcedon.

94. In prefata operei sale Ibn al Assal mirturisea cd «se spune cid ele sint patru cartf
adunate pentru uzul impdratilor...» (Fetha Nagast translated from the Ge'ez by Abba Paulos
Tzaduag... preface p. 8. Afirmatia de mai sus aratd ci Ibn al Assal a acceptat traditia existenta
!n Biserica sa, neostoindu-se s& identifice «cele patru car{i». Acest lucru ne marturiseste st
faptul ca Ibn al Assal s-a folosit de o versiune arabd cu comentariu a celor patru carti.

95. Ibn al Assal spune ci Melchitil aveau in uz doar un rezumat din Prohiron, care se
nNumea : ctitlasit>. Nu este exclus ca autorul nomocanonulul Fetha Nagast si fi folosit acest
rezumat «titlasat» al Prohironulul €1 nu manualul intreg (Vezi Mare Dijrgés, Cartea canoanelor
Cairo, 1927, in 1. arabé, p. 132 ; vezl §1 J. B. Darblade, op. cit.,, p. 116.

96. Colectiile arabe ale coptilor identificid cele patru cér{i cu : a) Prohiros Nomos ;
b) cartea de legl romano-siriene ; ¢) Ecloga ; d) Canoanele spirituale ; J. D. Darblade, La
collection canonique melkite d’aprés les manuscrits arabes des XIII—XVII siecles, in «Orien-
talla Christiana Periodica», vol. IV, Roma, 1938, p. 108.

97. J. B. Darblade, nesesizind faptul c& din Eclogad au fost folosite doar excerpte, care
de fapt fuscsera incorporate in Prohiros Nomos, a fost determinat si creadi ci «la Ibn al Assal.
Ecloga a fost inlocuiti cu preceptele Vechiului Testament» (op. cit.,) p. 108.
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DIN ACTIVITATEA SI CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

SERBAREA «ZILElI HRAMULUI» LA INSTITUTUL TEOLOGIC
UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Dupd cum este stiut, in fiecarc an la 30 januarie, In ziua prazni-
cului Sfintilor Trei Terarhi Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si Ioan
Gurd de Aur, Institutul teologic universitar din Bucuresti isi serbeaza
«zjua hramului».

Ca de obicei, si anul acesta «zina hramului» a fost sdrbétoritd cu
aceeasi cinste, bucurie si clevalie spiritualda de cilre studenti, docto-
ranzi si profesori impreund cu tofi ceilalti participanti la acest moment
festiv.

Popas spiritual sub ocrotirea cereascd a Sfintilor Trei Ierarhi,
«ziua hramului» a insemnat si o acumulare de noi puteri intelectuale
1 morale, necesare sporitelor eforturi din perioada colocviilor ce
urmeazd sd inceapd in primele zile ale lunii februarie.

Serviciul divin inchinat praznicului Sfintilor Trei Ierarhi a inceput
din ajun, seara, cind, dupd rinduiald, in biserica Sfinta Ecaterina, pa-
raclisul Institutului teologic, in prezenta profesorilor, studentilor si
doctoranzilor, s-a oficiat slujba privegherii cu litie, iar a cdoua zi,
dimineata slujba utreniei si a sfintei liturghii, aceasta oficiatd de un
sobor alcdtuit din: P. S. Roman Ilalomiteanul, episcop-vicar arhiepisco-
pal, delegatul Prea Fericitului Patriarh Justinian, Pr. Prof. Ene Branis-
te, Pr. Coni. D. Popescu, Pr. Prof. I. Ramureanu, Pr. lect. C. Galeriu,
Pr. lect. D. Radu, Pr. conf. St. Alexe, Diac. asist. Emil Cornitescu, de
la Institutul tcologic; Arhim. Paulin Lecca, exarhul mindastirilor din
Arhiepiscopia Bucurestilor, Impreunda cu diaconii Ioan Bandteanu si
Mihai Coliba.

Réspunsurile stranei au [ost date — omofon — de citre studentii
teologi sub indrumarea P. C. Diac. lect. Nicu Moldoveanu.

Predica zilei a fost tinuta de studentul Stoica Ion din anul IV,
care a rostit un frumos panegiric in cinstea Sfintilor Trei Icrarhi.

La momentul potrivit din desfisurarea slujbei, a fost hirotonit in
treapta de preot, Diac. asist. Nicolae Necula.

Dupéd slujba sfintei liturghii cu indatinatul polihroniu s-a oficiat
slujba parastasului pentru ctitorii, profcsorii si studentii Institutului
teologic adormiti in Domnul.

Numerosi credinciosi — mulfi din ci rude si cunostinte apropiate
ale studentilor — au participat la intrequl serviciu divin festiv.

Dupéd programul religios din paraclis, in aula Institutului s-a des-
fasurat un program cultural-muzical, in prezenta P. S. Episcop-vicar
Roman lalomiteanul, a Pr. Ioan Gagyiu, directorul Administratiei Pa-
triarhale, a P. C. Pr. Al Ionescu, vicar administrativ al Arhiepisco-
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piei Bucurestilor, a P. C. Pr. vicar consilier Const. Pirvu si a altor
Pirinti consilieri din cadrul Administratiei Patriarhale si al Arhiepis-
copiei Bucurestilor, precum si a unora dintre profesorii onorari ai
Institututlui teologic, a unora dintre profesorii Seminarului teologic i,
bineinjeles, a corpului profesoral al Institutului teologic in frunte cu
P. C. Pr. Prof. rector Mircea Chialda si P. C. Pr. conf. prorector D.
Popescu.

Au fost de fatad reprezentantii Departamentului Cultelor.

La intrarca in sala de festivitd{i, oaspetii au fost intimpinati cu
imnul arhieresc Pre Stdpinul, inlerpretat de corul studentilor Leologi,
dirijat de P. C. Diac. lect. Nicu Moldoveanu.

A luat apoi cuvintul P. C. Pr. rector Mircea Chialda, care a roslit
un scurt Cuvint de deschidere. Dupd ce a salutat cu bucurie — in
numele Institutului teologic — oficialitdfile bisericesti si ale Departa-
mentului Cultelor prezente la aceastd festivitale, a schitat in citeva
idei importanta vietii si a activitd{ii complexe a Sfintilor Trei Ierarhi
pentru Biserica si viata crestind ortodoxa in general si pentru stu-
dentii si dascalii de teologie in special.

Aratind cd «cinstirea Sfintilor Trei Ierarhi astdzi intr-un cadru
solemn este simbolul indrumirii teologiei noastre ortodoxe pe ciile
uneci lucrdri care sa fie strins legald de realitate si viatd», vorbitorul
a subliniat cd «Sfintii Trei Ierarhi au dat teologiei rdsdritene sensul
deplin al intelegerii invatdturii lui Hristos», iar «prin complexitatea
calitatilor care impodobesc personalitatea acestor ocrotitori ceresti si

indrumétori ai nostri — inalta lor gindire teologicd, adinca lor tréire
cresting, incandescenla lor dragoste si zel pentru Evanghelie si pen-
tru slujirea binelui in lume —, Sfin{ii Trei Ierarhi au trasat calea pe

care o are de urmat Biserica in misiunea ei de slujire, de deschidere
depling fatd de lume».

Dupd prezentarea vietili si activitaii in ansamblu a celor Trei
Mari lerarhi, dupd caracterizarea ¢enerald a multiplei lor activititi,
vorbitorul s-a oprit pe rind asupra unora dintre principalele opere
teologice gindite si elaborate de geniul creator al fiecdruia dintre ei,
subliniind ideile principale si valoarea lor practicd actuald. In inche-
lerea alocutiunii sale, Parintele Rector a ardtat importanta deosebita
a Sfintilor Trei lerarhi, sarbatoriti astdzi, pentru pregatirea si orien-
larea activitafii intelectuale si morale a profesorilor si  studentilor
teologi, spunind: «Teologia complexd a Sfintilor Trei lerarhi, oste-
Elelile lor in slujirea Bisericii lui Hristos si a luminii, pilda lor de
l{nbillare a cuvintului cu fapta si trdirea invéatdturilor evanghelice —
Sint tot alitea coordonate care trebuie sa fie cdlduzd pentru cei care
I acest asezamint teologic dezvoltd activitatea de pregatire a viitori-
lor slujitori ai lui Dumnezeu, ai credinciosilor si ai patriei noastre.
P.étrunsi de toate acestea, avind modele vrednice de urmat si cdlduza
Sigurd pe cei Trei Mari Dascdli ai lumii si Ierarhi, sintem datori sa
urmdm fird sovdire pilda lor, strdduindu-ne «cu timp si fard timp»
— cum indecamnd Apostolul Pavel — sd implinim «tot lucrul bun»,
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tot ceea ce este spre binele Bisericii $i al credinciosgilor nostri, spre
hinele Intregului popor».

Sfirsindu-si alocutiunea cu aceste sublinieri si indemnuri, Pdrin-
tele Rector a dat cuvintul P. C. Pr. Lect. Const. Cornitescu, carec a
linut o prelegere festiva --- Sfinfii Trei lerarhi, interprefi uai Sfinlei
Scripturi -—— mult apreciatd de auditori (prelegerc ce se publicd la
rubrica «Studii si arlicole» din acest numdr al revistei).

In continuarea programului, corul studentilor teologi sub condu-
cerea P. C. Diac. lect. Nicu Moldoveanu a interprelat o suitd de cin-
lece religioase, populare si patriotice, din care menfionam: Veniji
tofi (din «Mdrimurile Sfinfilor Trei Ierarhi»), gl. I, melodie psalticd
crmonizata de prof. N. Lungu, Prdznuieslte asldzi Biserica, cintare
psalticd gl. 11T, armonizala de N. Moldoveanu ; Stihuri din cutavasiile
Intimpindrii Domnului, melodic psalticd, armonizatd de G. Cucuy,
solist Tacob Ormenisan, an. IT; Mama de 1. Chirescu, solist Istrate
Teodor, an. I; In pddure de C. Porumbescu, Cintecul cucului, melodic
populard, armonizatd de I. D. Chirescu; Eu doinesc, codrul rdspunde
melodie populard, armonizata de N. Moldoveanu; Siefan, Stefan,
domn cel Mare, cintec vechi patriotic; Pui de lei, imn patriotic de I.
Bratianu ; Marsul gloriei din opera «Aida» de G. Verdi.

Dupad programul muzical, a luat cuvintul P. C. Pr. conf. Dumitru
Popescu, prorectorul Institutului teologic, care a felicitat pe studenii si
pe dirijor pentru frumoasa interpretare si executare a bucatilor muzi-
cale, si a facut aprecieri elogioase esupra prelegerii festive {inutd de
P. C. Pr. lect. Const. Cornitescu, cu sublinierea importantei celor doui
directii exegetice biblice, reprezentate prin scoala alexandrinid si
scoala antiohiand si a modului cum Sfin{ii Trei Ierarhi au stiut s«
imbine --- unitar si armonic — in functie de necesitati — clemente
si ideil exegetice proprii celor doua scoli biblice. Prin aceasta, Sfiniii
Trei Jerarhi au reusit sé dea o interpretare clard, completd si pe de-
plin ortodoxa Sfintei Scripturi -- interpretare valabila si astdzi. In
finalul cuvintului sdu, P. C. Pr. prorector D. Popescu a multumit
oaspetilor pentru participarea la festivitatea prilejuitd de praznicul Sfin-
tilor Trei Ierarhi.

La iesirea din sala de serbare, oaspelii au fost pelrecuti cu imnul
arhieresc Pre Stdpinul, cintat de studenti.
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Hugues Cousin, Sépulture criminelle et sépulture profetique, in
«Revue biblique», publiée par 1'Ecole pratique d'¢ludes bibliques
de Jerusaléme, LXXXI (1974), no. 3, p. 374—393.

Avind in vedere pe de o parte cd in legile civile si religioase ale diferitelor
popeara vechi sinucigasii gi cei execulali prin condamnare la moarte crau lipsiti
Ao drepte! la inmermintare individuala (in morminle {amiliare) $i de riturile [une-
bre; iar pe de alta parte ca in lemea semitd se socolea ca lipsirca de inmormintare
constiluia cea mai greva nemorocire si injurie adusa cuiva; s. in slirsit ca nu sc
cunoaste indeaproape practica impusd de dreptul iudaic in cazul celor executali
rrin pedepse la moarte; si {inind seama cd in ¢indirea pielistd iudaicd populard
adesea profetul era tratal ca un nelegiuit si deci asimilat cu criminalii pasibili dc
pedeapsa cu moartea si era lratat ca atare si in ceea ce priveste inmormintarea,
— autorul isi propune sa analizeze datele care demonstrcaza existenla unui ase-
menea curent apropiat de mediile asa-numitilor <hassidim», in Paleslina sub std-
pinirea romana. .

Existenfa unui asemenea curent care asimila pe «profet» cu «criminalii» ar
putea sta la baza inielegerii pasajelor Matei XXIII, 37, Marcu IX, 31 si indeosebi
Marcu XIV, 8, in care Mintuitorul se asimila profelilor dinainte dc El, care au [ost
ucisi ca criminali si lipsiti de riturile speciale de inmormintare.

Intr-adevar, daca in texlul din Matei XXIIL, 37 si Marcu IX, 31, Minluitorul
acuzd pe judei cd au ucis pe profelii care au fost trimisi la ei si nici pe El nu L-au
primit, din texlul despre ungerea cu mir a lui lisus in Belania, in casa lui Simon
Leprosul, dupd ce la cirtirea ucenicilor cd mirul ar fi putut fi folosit la ajutorarce
sdracilor, Mintuitorul afirma: «Céaci pe saraci pururea ii aveli cu voi si oricind
voili, pute}i s& le face{i bine, dar pe Mine nu Ma aveti pururea. Ea ce a avut de
ficut, a facut: mai dinainte a apucat si ungi trupul Meu spre ingropare» (Marcu
XIV, 7—8), —— reiese c& Mintuitorul se aslepla sa fie curind ucis prin condamnarc
la moarte si ingropat cu ingropare infamantd aplicatd criminalilor, urmind sa fice
lipsit de ritul femeilor al ungerii cu mir si aruncat in groapd comuna (al tribuna-
lului), nu in mormintul familiar.

Asupra acestui inteles al pasajului Marcu XIV, 5—8, exegetul proteslant J.
-'Fremiasascris doud importante studii: unul in 1936 (Die Salbungsgeschichle, Marcu
V1, 5 -8, in «Zeitschrift [fUr die Neutestamentliche Wissenchafl», XXXV (1936, p.
75—82) si al doilea in 1971 (Neutestamentliche Theologie [; Die Verkiind grng
Jesu, Giitersiachl).

In studiul s&u, H. Cousin face dese trimiteri la parerile lui J. Jeremias. cu
l(-n.lle ¢a in demonstatia sa H. Cousin lasd la o parte aspectele exegetice, literar~
s1 arheologice si urmareste sd demonstreze cxislentla curenlului pietist iudaic,
anunlat maij inainle.

Pentru aceasta, autorul se opreste la diferite texte vechiteslamentare, inda-
ice si neutestamentare, care se pot referi la inmormintarca infamanla avlicata
dreptilor i profetiler martiri.

%

ST —12
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In primul capitol, intitulat [nmormintarea criminalilor, autorul analizeaza «da-
tele biblices in care s¢ [ace amintife de «moarte si riturile funebres  (cuvintele
puse intre semnele citarii constituie titlul studiului lui R. de Vaux, fundamentul
in problema). Din aceastd analizare a textelor vechitestamentare reiese doar ca
riturile funebre crau prescurlale sau suprimate pentru sinucigasi, fard a se pulea
preciza care cra practica in cazurile celor executali prin condamnare la moarte.

Trecind la «dalele lileraturii pscudoepigrafice ale Vechiulul Testament», Carlea
lui Enoh (XCVIII, 13), Testamentul lui Lob (XI, 12-13), Enoh (XXIII), aulorul
meniioneazd cd obiceiul de inmormintare a criminalilor ar fi strain iudaismului
palestinian, intrucit indeosebt Cartea Enoh a fost scrisd in mediul iudaismului
elenistic in jurul anu'=i 70, cind a cdzutl Lerusalimul.

in paragrafel urmdtor aulcrul sc opreste indeaproape la «Doud caracleristici
ale inmormintarii infamante in Noul Testament»: 1. Faple V, 1—I11 (inmormintarea
lui Anania yi Safira) si Fapte [ 18—19 cf. Matei XXVIII, 3—19 (mortea lui Iuda
Iscarioteanul) 3i linind scama de practica populard, aulorul socoteste ca ar fi exis-
tal » greapd comund la confluenla piriului Cedron cu Valea Ben Hinnom, unde
iudeii ar fi inmormintat pe strdini si pe criminali, iar aceastd practicad ar fi putut
fi implinitd $i de primii crestini {indcosebi a cazului lui Iuda).

In continuare H. Cousin analizeaza «textele rabinice» (numai din cele ante-
ricare anului 70): Misna, T. Sanhedrin VI, 5—6 (unde se precizcazd ca cei con-
damnati la moarte erau inmormintati nu in mormintul parintilor lor si fard cere-
monial); Tosclta, 1. Sanhedrin IX, 8 (cei condamnali la moarte erau inmormintali
nu in mormintele familiare ci in «mormintul lribunalului»).

Asadar acesle texte confirmd cxistenta in iudaism, la inceputul crestinismului
A unui [el special inlamant de inmormintarc a celor cxeculati prin condamnare
la moarte.

In capitolul al doilea, intitulat [nmormintarea inlaman{d peniru dreptii si pro-
letii martiri, aulorul analizeaza in primul rind «datele biblice vcchitestamentare»
referitoarc la moartea lui Abel (trupul dreplului ucis), la uciderea si inmormintarea
lui Isaia, lereinia, Zaharie, Miheea, lescchiel, load etc. (dintre care Ieremia a deve-
nit in iudaismvl hiblic Llipul profetului persecutat, II Cron. XXIV, 20—22; II Regi
XXHI, 6; ler. XXVI, 20—24; XIX 5-6; Isaia LIII, 9). Dacd nu din toate pot fi
aflate date in privinla inmormintérii infamante (vezi Lev. XXIV, 14—16), textul lui
Isaia LUI, 9 este limpede — dupd parerea autorului — in a desemna inmormintarea
infamantd a Robului Domnului.

Interpretarea pe care pietismul iudaic — indeosebi din mediul asa-numitilor
«hassidim» —- a dat-o inmermintarii infamantc a dreptilor si profefilor martiri reie-
se mult mai limpede din «Dalefe lilcralurii pscudo cpigralice la Vechiul Tesla-
ment» dintre care autorul analizeazd pe larg urméloarele texte: 1. Viafa Jui Adam
5i Eva (in limba greacd) XL, 1—7 (carte aparutd in judaismul palestinian inainte
de darimareca Icrusalimului); 2. Indljarca lui Moise, VI, 3 (compusd in primii 30
de ani ai crei crestine); — 3. Vitae prophctarum, in limba greacd, in care se
gasesc urmatoarele insemndri: prima cu privire la Isaia; a $ésea cu privire la
Miheea ; a noudsprezecea cu privire la load; a doudzecigitreia cu privire la Zaharia,
insemndri care cuprind date despre inmormintarea acestor profeii.
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Din interpretarca ce da acestor texte autorul conclude ca exista un loc de
inmormintare infamanta la stejarul Regel aproape de izvoarele Siloamului, adica
lot la confluenta piriului Cedron cu Valea Ben-Hinnom (de care am mai amintit).

Trecind la prezentarea «Datelor noutestamentare» autorul analizeazd pe larg
lextul Matei XXIII, 20—31 (paral. Luca XI, 47—48): «Vai voud carturari si farisei
[dlarnici; c&d zidili mormintele profetilor si impodobiti pe ale dreptilor. Si ziceli:
De am fi fost noi in zilele parinfilor nostri n-am fi fost partasi cu ei la singele
prefetilor. Astfel dar marlurisiti voi insiva ca sinteti fii ai celor ce au ucis pe profeti».

Autorul analizeazd de asemcnea texlul din Matei XIV, 12 (paral. Marcu VI,
29) cu privire la inmormintarea trupului Proorocului loan Botezatorul: «Si venind
ucenicii lui (loan), au luat trupul si l-au ingropat si venind au vestit lui lisus».

Aulorul socoteste c& textul din Matei XXIII, 29—31 este categoric in a lasa
sd se inleleagd cxislenta unei inmormintari infamante a profetilor executati prin
pedeapsa cu moartea, in timp ce textul din Matei XIV, 12 se poate incadra in
incercarea cregtinilor celor dintfi de a infdtisa onorurile cu care a fosl inmormintat
lisus, exemplificind aceasta cu inmormintarea lui Ioan Botezdtorul. Aceasta incer-
care insa nu anuleazd faptul inmormintarii infamante a prozelitilor dinainte de
lisus la care El face aluzie in textul din Matei XXIII, 37

In concluziile sludiului sdu, H. Cousin argumenteazd pozijia sa cd Mintuito-
rul cunoaste existenla inmormintdrii infamante a profelilor ucisi prin pedeapsa
condamnarii la moarte, oprindu-se asupra textului Matei XXIII, 35: «Ca sd vind
asupra voastra tot singele dreptilor varsat pe pamint de la singele dreptului Abel
pind la singele lui Zaharia, fiul lui DBarahia, pe care l-ali ucis intre templu si
iltar» (text care se inrudeste cu textul din cartea Jubileelor, I, 12).

Dec asemenea sint aduse ca dovezi cd Mintuitorul astepta s& aiba El insusi
viarle de inmormintarea infamantd, cum rosteste parabola despre lucrdtorii viei
(Matei XII, 1—12 si locurile paralele).

Din comentariile diferitor exegeti (indeosebi P. Benoit et M. E. Boismard,
Synopse des quatre Evangiles en frangais, Tom. II, Commentaire par M.—E. Bois-
mard, Paris, 1972) reiese limpede cd Mintuitorul in textul din Marcu XIV se gindeca
la inmormintarea infamantd ce 11 astepta in timpul Patimilor Sale. Dar aceastd in-
mormintare infamantda nu s-a intimplat intocmai cu obiceiul (de a fi lipsit de
ungerea funebrd si de a fi ingropat in mormintul tribunalului), intrucit: «Profetul
yalileean a fost in adevdr inmormintat fard a primi ungerea rituald (vezi Marcu
XVI, 1 carc atestd pregdtirea femeilor mironosite de a savirsi ungerea rituala dupa
inmorminlare), dar El nu a fost ingropat in mormintul tribunalului pentru cei exc-
cutali prin condamnare la moarte (vezi Marcu XV, 46 — unde se aratd c@ trupul
Mintuitorului a fost agezat intr-un mormint nou sadpat in stincd).

Socotim ca studiul lui H. Cousin este de reald valoare, dar el ar putea elu-
cida ¢y desdvirsire problema accasta despre vestirea de citre Mintuitorul a Pati-
milor Sale daca ar largi cercetarea sa si la aspectele «exegetice, literare si arheo-
logjicen despre care afirma de la inceput cd nu intra in cercetarea sa, el preocu-
Pindu-sc doar sa constate dacd a existat in pietismul iudaic hassidist un curent
teferitor la inmormintarea infamanti a dreptilor si profefilor executali prin con-
damnarea la moarte, dictate de auloritalile legale in cpoca vechitestamenlara si a
iudaismyluj, — (Pr. Const. Gheorghe).
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Franz Zeh er (Prof. univ.) Jesus, der Sohn Gottes (In «Bibel und Litur-
gien, 2/1975).

Ideea despre o relalie fizicd «tatd—fiu» intre lahve §i o [iin}{d umana csle
stradind Vechiului Testament. Expresia vechitestamentard «fiul lui Dumnezeu» n-are
niciodatd o semnificalie genealogicd -— fizicd, Termenul «fiu» e intrebuinlat in
Vechiul Teslament in semnilicatia lui proprie, adicd pentru urmasi trupesti si penliu
alle grade de rudenie. Astfel ingerii sint numiti «fiii lui Dumnezeu» (Iov I, 6; II,
L ; Daniil III, 25; Psalm XXVIII, 1}, intrucit, ca mesageri ai lui Dumnezeu, ei apar-
l'n oarecum sferci divine. Relalia «latd—I[iu» ¢ inlrebuinlatd adesea apoi i penlru
a ardtat strinsa legatura dintre Iahve si poporul Israil: Exod IV, 22; Deut. I, 31;
Ter. III, 19 s.a., — texte in care lahve vorbeste despre Israil ca despre «fiul sdu»
sau e vorba despre lahve ca despre «tatal lui Israil». Evident, «filiatiunea» aceasla
sc bazeazd pe [aplul ca Israil cste «poporul ales».(Deul. XIV, 1 s.u.; Isaia I, 1, 4;
Matei II, 10). Si apoi in Vechiul Testamenl regele indeosebi cra privit ca «fiul lui
Dumnezeu». Dar, dupd conceptia vechitestamentara, regcle israilitean nu era un
stdpinilor absolul, cum crau regii orientali, ci numai «guvcrnators agezat de Dum-
nezeu. (I Cron. XXVIII, 5; XXIX, 23). In calitatea aceasta el ia parte oarecum la
sldpinirea lui Iahve, nu esle insd péartas la divinitatea lui Iahve. Dar de la numirca
regelui ca «fiul lui Dumnezeu» era numai un mic pas pind la numirea ca «fiu al
lui Dumnezeu» a lui Mesia cel asteptat din neamul regesc al lui David, — pas
facul la sfirsitul epocii vechitestamentare.

Sub influen{a elenistd incepe apoi individualizarea notiunii «[iul lui Dumne-
sous, «cel drepl» fiind numit astfel (Iniel. II, 13, 18). De asemenea in rugdciune
«dreptul» il numesle pe Dumnezeu «péarinte al meu» (lnlel. XIV, 3).

Literatura ijudaica incipientd, exlerioard Bibliei, era insa foarte rezervatd in
uvillizarea textelor, in care unsul regesc era numit «fiul lui Dumnezeu». Motivul?
Teama ca nu cumva numirca «fiul lui Dumnezeu» s& ducd la acceplarea unci rela-
lii fizice «latd—[ju» intre lahve si rege, adicd la conceptia despre o filialic divind
naturald, foarte rdspinditd in Orientul Vechi in legiturd cu situatia regelui

Dezacord esle inlre specialisli cu privire la inlrebarea: dacd in iudaismul de
la finele epocii vechitestamentare numirea «fiul lui Dumnezeu» era utilizata penlru
Mesia. Se dau raspunsuri neqgalive si pozitive. Stadiul actual al cercetdrilor aces-
lel probleme pare a indrepldli un raspuns afirmativ in sensul ca rabinii de la
slirgitul epocii vechitestamenlare infelegeau prin numele biblic «fiul lui Dumne-
zeu», pe Mesia, dar in epoca crestind evitau acest nume, fiind el intrebuinjat de
creslini.

Se mai afirma — c& conceptul «fiul lui Dumnezeu» nu este propriu crestinis-
mului de la inceput, ci ar fi fost preluat de acesta abia in spatiul elenistic de la lumea
pdgind si transmis asupra lui lisus. De altfel conceptia despre oameni ca «fii ai lui
Dumnezeu» sau ca fiinfe «divine» era in antichitate diferil interpretats. Astfel, de pildd
in Egipt, faraonii erau priviti ca fii ai zeului soarelui Ra (Re), — conceplie intilnild
$i la babiloneni si asirieni. In titulaturile regale se intilneau titlurile : «fiul lui Dum-
nezeu», «fiul lui Helios», «fiul lui Zeus». In lucrarile istoricilor se intilneste adeseori
ideea cd fiecare om este din naturd «fiul lui Dumnezeu». Astfel loii sintem fiii lui
Dumnezeu, fiindcd toli am aparut «de la si prin Dumnezeu» si deci sintem din «semin-
tia Lui». Si pe baza acestei «filiatii divine» toli oamenii formeazd o unilate. Dupa
«ycoala istoricd» numirea lui lisus ca «fiu al lui Dumnezeu» ar fi fost luati de la con-
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<eptia elenistd despre «omul divin». «Fii ai lui Dumnezeu» sau «barbati divini» erau
aumiti oamenii cdrora li se atribuiau oarecari puteri extraordinare: facatorii de mi-
nuni, eroii §i indeosebi inteleptii. Dar numele lui Iisus de «Fiul lui Dumnezeu» nu
poate fi nicidecum explicat din conceptiile mentionate, fiindcd in Noul Testament
aumele acesta este dat lui Iisus si «exclusiv numai Lui». In conceptiile menjionate
insid fiecare domnitor si fiecare om este privit ca «fiu al lui Dumnezeu». La titlul
qui lisus de «Fiul lui Dumnezeu» poate fi vorba de oarecare amalogie cu conceptul
elenist despre «omul divin», dar exclusiv numai dupa expresie, nicidecum dupa
confinut.

In continuare autorul subliniazd cd lisus i-a indrumat pe ucenici si se adre-
seze in rugdciunile lor lui Dumnezeu ca «Tatalui (nostru)» (Matei VI, 9; Luca XI, 2),
proclamind astfel universalitatea paternitatii lui Dumnezeu, in sensul cad iubirea, bu-
nitatea si grija Sa pdrinteasca cuprind pe tofi oamenii (Luca XV), extinzindu-se
chiar si asupra creatiei lipsite de rajiune (Matei VI, 25—33). Dar aceasta nu inseamnda
cd lisus atribuie oamenilor acea filiatie divind pe care o poseda exclusiv El. Faptul
cd lisus avea congtiinta ca este posesorul filiatiei divine intr-un sens unic si apar-
tinind exclusiv Lui, se desprinde limpede din felul diferentiat, in care vorbeste EI
despre Dumnezeu ca despre «Tatal». Astfel cind vorbeste lisus ucenicilor despre Dum-
mezeu, spune sau «Tatdl Meu» sau «Tatdl vostru», dar nicicind «Tatal nostru».

Constiinta filiajiei Sale divine singulare si-a exprimat-o lisus in mod limpede
prin cuvintele «Toate Mi-au fost date de cidtre Tatdl Meu si nimeni nu cunoaste pe
Fiul, fard numai Tatdl, nici pe Tatdl nu-L cunoaste nimeni, fird numai Fiul si caruia
va voi Fiul sd-i descopere» (Matei XI, 27; Luca X, 22). Si mesajul lui Iisus despre
aceastd filiatie, unicd in felul ei, formeazd suportul pentru hristologia dezvoltati de
Apostolul Ioan si Apostolul Pavel, in care «deofiinta» Fiului cu Tatdl este limpede
expusd (Ioan X, 30—38).

Faptul cd la provocarea arhiereului de a raspunde invinuirii in legaturd cu dari-
marea si claddirea templului (Matei XXVI, 61; Marcu XIV, 58) Iisus nu raspunde, ceea
ce face ca dezbaterile procesului lui Iisus sd ajunga la un punct mort. Atunci, pen-
tru a iesi din impas §i a-L determina pe lisus sd vorbeascd, Arhiereul insusi ia cuvin-
tul si-i adreseaza lui lisus «intrebarea mesianica»: «Jura-Te pe Dumnezeul cel viu,
sd ne spui noud de esti Tu Hristosul, Fiul lui Dumnezeu» (Matei XXVI, 63) sau
«Esti Tu Hristosul, Fiul Celui binecuvintat ?» (Marcu XIV, 61). S-a pus insa intrebarea
dacd se poate accepta ca expresia «Fiul Celui binecuvintat» («Fiul lui Dumnezeu»)
era cunoscutd arhiereului ca denumire a lui «Mesia». Raspunsul este afirmativ, intrucit
denumirea aceasta mesianici era pregatitd din Vechiul Testament (II Regi VII, 14;
Psalmul II, 6), iar pe timpul lui Iisus era obisnuit intrebuintatd pentru numirea lui
Mesia, dup3 cum se desprinde din mai multe texte noutestamentare. Dar dacd acuza-
torii stiau cd expresia «Fiul lui Dumnezeu» il semnifici pe Mesia, atunci in ce se
cuprinde «hula adusi lui Dumnezeu», pe baza careia sinedriul il declard pe Iisus
svinovat de moarte ?» (Matei XXVI, 65 s.u.; Marcu XLV, 63 s.u.). Exegetii raspund
<d «hula» nu se cuprinde in raspunsul afirmativ al lui Iisus «Tu ai zis» (Matei XXVI,
64) la «intrebarea mesianicdr, ci in anuntarea lui Iisus despre «sederea Fiului omului
de-a dreapta lui Dumnezeu si despre venirea Lui pe norii cerului.., ca Judecator»
{Matei XXVI, 64; Marcu XIV, 62). Dar sinedristii, care acum il condamnd la moarte
Pe lisus ca «hulitor de Dumnezeu», l-au invinovatit de «huld» adus& lui Dumnezeu,
chiar in timpul activitdlii Sale publice, cind lisus isi asuma «drepturi divine», de
pildd de a ierta picatele (Matei IX, 2—3).

S.T. — 13
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Si in ceasul in care Israil i1 dd mor{ii pe Mesia al sdu prin miinile romanilor,
— subliniazd autorul — r&sund marturisirea sutasului: «cu adevarat Fiul lui Dum-
nezeu era Acesta» (Matei XXVII, 54). Evident, expresia «Fiul lui Dumnezeu» in gura
sutasului nu avea semnificatia filiatiei divine din conceptul crestin. Ea semnifica pe
«un fin al zeilor» pe «un bdarbat divin», pe «un supraom», — totusi in contextul pri-
melor doud Evanghelii expresia are o deosebitd insemnatate teologicd. Astfel la
Matei cuvintul sutasului confirm& in primul rind acea filiajie divind a lui lisus, care
mai Inainte fusese obiect de batjocurd sub cruce (Matei XXVII, 40, 43). Si fiindca
aceste doud texte (XXVII, 40, 43) se referd clar la maérturisirea mesianica fdcuta de
Iisus in fata sinedriului (Matei XXVI, 63 s.u.), cuvintul sutasului, in context cu aceastd
marturisire a lui Iisus, are importantd deosebitad, confirmind cad Iisus dispune de «dem-
nitatea mesianicd», pe care i-o contesta Israil.

Insemnitatea teologicd a mdrturisirii sutasului («Cu adevéarat Fiul lui Dumnezeu
era Acesta») sereliefeazd si mai mult in legdturd cu texte de la Marcu, ca: «Evan-
ghelia lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu» (I, 1); marturisirea Tatdlui la botezul in
Tordan : «Tu esti Fiul Meu cel iubit» (I, 11) si «Acesta este Fiul Meu cel iubit» (IX, 7}
— la Schimbarea la fatd a lui lisus; asemenea §i in textele XIII, 32; XIV, 61.

La Luca (XXIII, 47) sutasul nu-l numesie pe lisus «Fiul lui Dumnezeu» ci «un om
drept», desigur, voind astfel sa stabileasca public nevinovatia lui lisus.

La Marcu (XV, 39) sutasul apare singur ca marturisitor al lui lisus de «Fiul lui
Dumnezeu» ; la Matei (XVII, 54) sutasul face aceastd marturisire impreund cu centu-
rionul si soldatii sai, iar la Luca (XXIII, 47) marturisirii sutasului se adaugd marto-
risirea, fireste, tacita, a tuturor celor aflati atunci pe Golgota.

Desigur, Noul Testament mai cuprinde si alte texte care confirma «oficiul mesi-
anic» al lui Iisus, «Fiul lui Dumnezeu», cel deofiintd cu Tatdl, dar numai cele men-
{ionate arata suficient ca lisus Hristos, Mesia, este «Fiul lui Dumnezeu» si Mintui-
torul nostru.

E un studiu lamuritor.

Henri Bourgeois, Der Geteilte Glaube (In «Concilium» 11/1975).

Credinta religioasd si dubiul nu se afld — scrie pe bund dreplate autorul — in
cele mai bune relatii. Teologia traditionald a si eliminat dubiul din cercul credintei.
Totusi dubiul nu-i total strain credintei. Aceasta ii si acordad atentie, — el rdmine ins&
eliminat din cuprinsul «viejii» credintei, fiindcd a crede inseamnd a nu dubita sau
a nu mai dubita in privinia adevarului in cauza. Deci? Si eliminarea mentionatd are
motivare. Credinta religioasad dispune doar de ceriitudini in privinta adevarului cuprin-
sului ei i deci ea nu se poate impaca cu atitudini de ezitare si oscilare, cum e cazul
cu dubiul. Credinta religioasd se bazeazd pe autoritatea lui Dumnezeu. Astfel cre-
dinta religioasd nu-i o simpld pérere, nu-i adicd o adeziune cuprinsd incd de teama
cd adevérul ar putea fi si contrariul celor sustinute.

Cel ce dispune de credinia, evident, judecd pe temeiul certitudinii care-i pro-
prie credintej si dupa care faptele si actele in cauza nu pot fi altfel decum au fost
apreciate. A admite dubiul ca element constitutiv al crediniei inseamna a falsifica
credinta, in finsasi fiinta sa. Si fiindcd dubiul, dupa fiin{a sa, este conirar credintei,
teologia tradifionald, analizindu-l numai negativ, — numai in raport cu pozitivitatea

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 183

crediniei, l-a inregistrat intre péacate, si, in consecintd, pe cei «clatinati» in credinia
lor religioasad, i-a timbrat de pdcatosi.

Credinta, de alta parte, este analizata de teologia traditionald mai mult in rela-
fille ei cu diferitele aptitudini ale fiintei umane, — cu ratiunea, inteligenta, vointa,
iubirea, Si, desigur, formularea cuprinsului credinfei pe baza acestui fel de analiza
apare cam abstractd, avind caracter mai mult de constatare decit de expunere, in-
trucit primeazd constatarea adevarului. Si forma aceasta de crestinism s-a numit
«intelectualism». Acesta si-a avut si meritele sale, intrucit s-a strdduit pentru a des-
chide crestinismul medieval apusean culturii umane. Dar din secolul XIV, a inceput
sd apara ca insuficient in urma faptului c&, evoluind cultura, teologia apuseand n-a
{inut sau n-a voit sd tind seama de acest fapt. Problema «puterii» incepe alunci a
stipini gindirea multor oameni. Problema «adevarului» nu-i data uitdrii, insd ea
apare tot mai mult legatd de contextul social. Faptul se resimte si sub aspect reli-
gios. Adevarul credintei nu mai este privit ca fiind dat nemijlocit, c¢i incepe sa se
pretinda verificarea lui, adica sa fie cercetat dupa sensul traditional al credintei.
Interpretarile dogmatice si practicile institutionale ale Bisericii sint examinate pe
temejul Sfintei Scripturi, ceea ce inseamna ca inlelectualismul crestin incepe sa-si
piardd din prestigiul sdu si in acest context, eliminarea dubiului de cétre credinfa
nu mai apare acum ca ceva de sine injeles. Dimpotrivd, dubiul incepe sa-si cistige
oalecare insemnatate in procesul crediniei. Intr-o lume «secularizatd», dubiul cu
motivele sale, apare util in procesul stabilirii cuprinsului credintei. Analizind lucru-
rile in veridicitatea lor, el poate adicd duce la eliminarea multor elemente contrare
adevdrului religios. Ca exemplu autorul include textele scripturistice pascale care in
unanimitate subliniazd cd martorii invierii lui Hristos se indoiau la incepul de rea-
litatea acestui fapt. Apostolul Toma, mult timp privit drept prototipul credinciosului
cuprins de indoiald, a devenit simbol al credinfei cistigate cu eforl. Deci dubiul
nu-i privit mai mult in mod automat drept indiciu al pdcatului. Dimpotriva, el poate
acum insemna un pas fdcut pe drumul spre credin{d, un moment in procesul fixarii
credintei. Astfel dubiul nu mai are semnificatia de altidatd. El nu mai este carac-
terizat pur si simplu negativ fatd de notiunea credintei, care, la rindul ei, este privita
nu atit ca o normd, ci ca un proces in fixarea adevarului religios. Iar voind s& inte-
legem credinta in contextul «evenimentului pascal», atunci actul credintei se cuprinde
in stabilirea unei relatii intre marturiile «Celui inviat» si existenta vie a credincio-
sului. Si a-1 recunoaste pe lisus cel inviat inseamnd a recunoaste in El o prezenta
care da sens vietii credinciosului. Iar dubiul care poate apare in acest proces, nu
ale in primul rind o insemndtate intelectualistd. Nu se referd atit la valabilitatea
uneia sau alteia din afirmatii, cit la posibilitatea ca, pe baza automarturiei pascale
a8 lui Tisus, s& ne facem pirtasi de realitatea Invierii lui Iisus. Si faptul acesta nu
exclude posibilitatea unei «oscilari intelectuale» ; da insa «cautarii adevdrului» o dimen-
siune practica.

Credinta crestind desigur are tangentd cu dubiul intrucit ea este credinta ade-
vdratd §i nu intrucit este ea dubiu. Dacd credinta ingdduie dubiul, .fira sd dispara
din cauza aceasta, explicatia std in faptul ca credinfa are in sine cerinta dupi
adevar si dupa tot ce duce spre adevdr, iar dubiul, prin metodele sale, poale duce
la eliminarea elementelor potrivnice adevarului. Credinciosul poate dubita — firesle
M in mod usuratic —, insd pentru a crede si fiindcd crede, si nu din conformism
intr-un)‘ anumit context.
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Deci, in sintezd, prin dubiu credinja religioasd, in conceptul credinciosului si
in trdirea vietii sale, nu se divizeazd. Dubiul e numai un mijloc de intdrire a cre-
dintei. Si acest fel de dubiu, evident, nu-l introducem in registrul pdcatelor.

La expunerea lamuritoare a autorului mai adaugdm ca dubiul trebuie deosebit
de indiferentd. Nu-i acelasi lucru dacd spun: «Ma indoiesc dacd existd Dumnezeu»
sau dacd spun: «Mi-e indiferent dacad El existd sau nu exista». Cel ce se indoieste
este interesat de ceea ce el se indoieste si ar voi sd scape din aceastd situafie §i sd
ajungd la certitudine. De aici strdduinta dupd aflarea adevarului si a celui cuprins
la un moment de indoiald in cele religioase, fireste, cind sinceritatea ii esle proprie.
{(— Diac. Prof. O. Bucevschi).

A. G. Hamm an, Jacques-Paul Migne. Le retour aux Peéeres de I'Eglise.
Coll. Le point théologique, nr. 16. éd. Beauchesne, Paris, 1975, 184 p.

A. G. Hamman, el insusi patrolog si editor al «Suplimentului» la Patrologiu
latind a lui Jacques-Paul Migne, consacra acestuia studiul de fald cu ocazia cente-
narului, genial editor — nu numai a doud Patrologii, ci si a unui mare numir d=
colectii diferite — §i a unor lucrdri separate, constituind «Bibliothéque universelle du
clergé et des laics instruits», mai mult de 1000 de publicatii.

In lucrarea Pr. Hamman, bibliografia abatelui Jacques-Paul Migne face corp
comun cu o istorie generald a transmiterii operelor patristice de la origini pind la
Migne si cu o expunere asupra situatiei intelectuale a clerului francez si a Biserici
din Frania secolului al XIX-lea. Deci lucrarea oferd un triplu centru de interes: bio-
grafic, patristic si istoric.

Abatele Jacques-Paul Migne, original din Cantal, preot de tara eliberat din pasto-
ratie datorita opiniilor sale politii:e transante, a venit la Paris in 1831, unde intemei2
mai multe ziare, dintre care L'Univers este cel mai cunoscut. Aici a conceput, dato-
ritd lipsei cdartilor de studiu individual pentru preoti, un proiect extraordinar pentru
a dota clerul cu Sfinta Scripturd, lucrdri de teologie, istorie a Bisericii crestine, Sfintii
Pdrinti, dictionare de tot felul etc. Om de afaceri de o anvergurd neobisnuitd, Migne
a intemeiat faimoasa sa tipografie la Mont-Rouge, la portile Parisului, — una dintre
cele mai mari din timpul acela — si timp de 30 ani a publicat si reeditat fara ince-
tare nenumadrate volume. Din nefericire, la 12 februarie 1868 un incendiu a pus capait
acestei marete opere, distrugind cea mai mare parte din instalatii si stocuri intregi
de céarti tiparite. Imbatrinit si la cap&tul puterilor, in proces cu companiile de asi-
gurare, Migne a trebuit sd renunte. Autorul cirtii se opreste la aceastd datd fatala
a lui Migne si a activitatii sale.

Terenurile de la Mont-Rouge si ceea ce a mai rdmas din stocuri au fost, dupa
infructuoase incercédri de lichidare, cumpdrate de fratii Garmier, librari, si vinzarea
a reinceput. Numarul de volume epuizate a fost completat, dar Garnier a ficut gresala
de a le tipari in tipografie si paginatie deosebitd, de aici confuziile in citate. Mai
tirziu, volumele au fost reproduse prin tiparire anastatica.

Astazi Patrologiile aun devenit proprietatea Casei Brepols din Turnhout (Belgia),
care asigura reeditarea prin procedeul anastatic pe masura epuizirii volumelor. De
amintit si faptul ci dupd preluarea fondului de carfi scipate de flaciri, Casa Garnier
a publicat un «Cataloque général des livres édités par l'abbé Migne. Bibliothéque uni-
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verselle du clergé et des laiques instruits», in care se regaseste, aproape completd,
lista publicatiilor abatelui Jacques-Paul Migne, listd pe care Pr. Hamman a reconsti-
luit-o la sfirsitul lucrarii de fata. — Cezar Vasiliu).

K. Elliott, Can we recover the original New Testament 2, in «Theo-
logy» a monthly review, vol. LXXVII, nr. 649, July 1974, p. 338—
353.

J. K. Elliott constatd cu amaraciune ca printre cercetatorii studiilor biblice, s-a
fncetdtenit ideea ca interesul primar al textului critic constd in citirea distinctiva a
manuscrisului acestuia sau acela.. Versiunea latind sau siriaca. Pentru autorul nos-
tru, scopul principal «al criticismului textual este sa stabileascd... textul original al
Carlilor Noului Testament».

Problema care se ridicd in restabilirea textului original se datoreste mulfimii
de manuscrise. Noul Testament in limba greaca, de exemplu, «se gdseste partial sau
in intregime in mai mult de 5000 de manuscrise». Cel mai vechi manuscris, scris pe
papirus, este datat din anul 125 d.Hr. Numdirul lor a crescut considerabil pind la
inventarea tiparului. Pind acum s-au identificat si catalogat 85 de papirusuri, 263 un-
ciale, peste 2700 manuscrise cursive si aproape 2200 variante ale unui text. J. K.
Elliott remarcd: «..nu gresim sd afirmam cad nici doua din aceste manuscrise nu
sint la fel». '

In afari de' erorile accidentale, inevitabile in copierea textului, textul Noului
Testament a suferit multe alterdri deliberate, ficute de copisti sau traducétori. tmpar-
tasind aceastd idee, J. K. Elliott este de parere cd «nici un manuscris n-are monopolul
adevarului».

Editii recente ale Noului Testament sint — potrivit afirmatiei autorului — «recon-
slructii bazate pe alegerea editorilor lor, lectura manuscriselor pe care ei le-au avut
la dispozitia lor...».

Pentru J. K. Elliott, «virsta unui manuscris trebuie sd nu fie ghid pentru origi-
nalitatea textului sdu». Autorul aduce ca exemplificare asa-zisul «textus receptus»,
care s-a bucurat de o notorietate indiscutabilé‘x' intre 1516—1881.

Dind ca referintd edijia lui K. Aland, «Synopsis Quattor Evangeliorum», Stut-
lgart, 1967, J. K. Elliott noleazd ca «textul original al Noului Testament este posibil
a [i descoperit in manuscrisele noastre existentes.

Studiul DI. J. K. Elliott este de fapt vocea teologiei occidentale (in special a
teologiei protestante si anglicane), care cautd si cenzureze fiecare verset al Sfintei
Scripturi. Desigur, o edifie critici a Noului Testament, o editie care si aibd la baza
cele maji autentice manuscrise nu poate fi decit salutati de catre teologii Bisericilor
crestine, dar pentru Biserica Ortodoxa, Tradifia biblicd si patristicdi rimine un
tezaur pretios de care s-a tinut si se va {ine seama in redactarea unor noi editii ale
Noului Testament.

Reflectii despre fericire. Antologie intocmitds de M. Diaconu, Editura
Politicd, Bucuresti, 1975, 175 p.

In aceasta antologie sint inserate reflectii despre fericire ale unor filozofi, sa-
vanii, scriitori, moralisti, ginditori de geniu, teologi etc., pe o perioadd de trei mii
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de ani. Toti acesti copiii ai secolelor lor au incercat s& desluseascd sensurile feri-
cirii, si in ultimd ipostazd, sensurile existentei umane. Excerptele alese din operele
¢i rostirile reprezentantilor spiritului neamului omenesc au darul de a pune la dis-
pozitia tineretului din tara noastra un florilegiu care trateazd despre o problema
culminanti a existenfei umane.

Fericirea este visul tineretii, este glasul care insoleste elanul tineresc si care
innobileazd cautarea luciferici a mintii omenesti. Omul in sine dobindeste sensul
vietii In relatia cu un Tu, a tradi pentru ceilal{i prin si cu semenii tdi. A cauta feri-
cirea inseamna a cduta sa-ti realizezi prin §i pentru neamul omenesc. Viaja capata
valoare atunci cind este trditd cu sens $i noimd; numai atunci fericirea patroneaza
viata crestinului. Munca si strddania pentru binele aproapelui sint cdile sigure care
duc la o fericire augusta. Fericirea este deplind atunci cind cele doud cai sint aureo-
late in luptd §i imbracate in scutul credintei pentru binele semenului nostru, omul
Depagirea eului nostru, iesirea din carcasa egoismului omenesc ne indreptd spre
razele fericirii care straluceste de departe.

Desprindem citeva din cugetdrile despre fericire inserale in aceasta antologie
pentru a exemplifica intelesurile dobindite de aceastd notiune «fericire» in decursul
istoriei omenirii.

Pentru” Antistene, filozof grec, fondatorul scolii cinice (c. 435—370 i.e.n.) «..vir-
tutea-i indestuldtoare ca sa asigure fericirea..». Aristofan (poel dramatic grec, c. 446
—385 1.Hr.) ne indeamnd «S3 ne durdm noi singuri fericirea». Aristotel (savant si filo-
zof grec — 386—322 1.Hr.) a dat o atentie deosebitd acestei notfiuni, accentuind ca
fericirea «este o activitate a sufletului conformd cu virtutea desavirsita». Augustin
(teolog, filozof si scriitor roman — 354—430) ne madrturiseste prin cuvintele mamei
sale cd «dacd el doreste binele si daca-l are, este fericit, dacd el, din contrd, doreste
lucruri rele, el este, chiar dacd le are, nefericit». Romancierul francez Honoré dc
Balzac (1799—1850) enuntd lapidar cd «fericirea deplind constd in curaj si muncé».
Pentru marele nostru om politic, istoric, economist si ginditor democrat-revolutionar
roman, Nicolae Bdlcescu (1819—1852), fericirea se dobindeste prin savirsirea binelui
moral, prin desdvirsirea morald, prin atitudinea noastrd plind de rdspundere fata de
noi i fatd de semenii nostri.. «iti voi.. ardta chipurile de a fi fericit pe pamint, si
spre acest sfirsit aceea ce ifi zic mai intii sint aceste douad cuvinte: fa-te desavirsil.
Nu vei fi fericit decit facindu-te bun.. Nici un om inrdutatit nu e fericit. Omul rau
sufera chiar in mijlocul bogatiilor, si niciodatd sufletul sdu pace n-are. Astfel feri-
cirea pe padmint std in implinirea menirii pentru care sin.em nascuti, adicd a lucrarii
noastre asupra-ne si asuprd semenilor nostri spre a ne face tot mai buni..». Nicolae
Bélcescu conditioneaza fericirea de libertate: «..Nu poate sa fie fericire farad liber-
tate, nuy poate fi libertate fara putere...».

Vissarion Grigorievici Belinski (critic literar §i ginditor democral-revolutionar
rus 1811—1848) accentueazd cad «numai in adevar sdldsluieste viata si fericire».

Jacques Henri Bernardin de Saint-Pierre (scriitor preromantic francez 1737—1814)
spune cd «Adevarurile morale sint necesare fericirii neamului omenesc».

Dimitrie Cantemir, distinsul nostru carturar umanist (1673—1723) si domn al
Moldovei ne indeamnd sd purtdm sarcinile altora pentru a ne impértdsi de o fe-
ricire deplind: «Cine nu a invatat a purta nevoia pentru toti acela nici fericirea
nu o va impartasi impreuna cu toti».
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Thomas Carlyle, istoric $i filozof englez (1795—1881) vede realizarea stirii de
fericire in si prin muncd. «Mai veche ca toate Evangheliile predicate este aceasta
evanghelie nepredicatd, nerostita, dar nedezrddacinatd, vesnic adeviratd: Munceste,
si in muncd vei gdsi mulfumirea.. singura nefericire a omului este si nu poatd
munci, s& nu-si poatd implini soarta lui de omn».

Scriitorul rus, Anton Pavlovici Cehov (1860—1904) identificd fericirea cu ome-
nia. «Asleptam fericirea si inca ce fericire! Ardeam de dorinla de a fi om! Dal!
A fi om, in asta vedeam eu fericirea!».

Pentru Clement Alexandrinul, teolog crestin (150—215) «Nici frumusejea, nici
banul, nu fac pe om fericit, ci numai intelepciunea §i cumpdtarean.

Miron Costin, cronicar roman gaseste fericirea in plata faptei bune dobinditda
in ceruri. «Ia aminte, dard, o oame, cine esti pe lume ca o spumd plutitoare, ramii
fard nume / Una fapta ce-ti ramine te ldfeste / In ceriu cu fericirea in veci te
mareste !».

Dante Alighieri, scriitor italian (1265—1321) constatd cd «..adevirata fericire..,
se dobindeste prin contemplarea adevarului».

Democrit, filozof grec (c. 460—c. 370 i.e.n.) localizeaza fericirea in sufletul
nostru. «Fericirea nu std in turme sau in aur; lacasul ei este in sufletul nostru».

Johann Gottlieb Fichte, filozof german, reprezentant al filozofiei clasice ger-
mane (1762—1814) accentueazd faptul cd numai o faptd morald produce fericirea.
«..Nu ceea ce face fericit este bine, ci numai ceea ce este bine face fericit. Fara
moralitate nu este posibild nici o fericire».

Un scriilor spaniol, Baltasar Gracidn y Morales spune cd «Fericirea obtinutad
€u osleneald e gustatd de doud ori». '

G. W. Friederich Hegel, filozof german, reprezentantul principal al [filozofiei
clasice germane (1770—1831) ne cere s& pdstrdm masura lucrurilor in fafa place-
tilor, care nu trebuie confundate cu adevirata fericire. Hegel me indeamna sa fim
stdpini ai momentului si deci ai placerilor. Fericirea implicd o stare pentru toata
viata. «Eudemonismul implicd fericirea ca o stare pentru toata wiata, afirma 'tota-
litatea placerii. Aceastd iotalitate este ceva general si e reguld in ce priveste di-
feritele placeri, de a nu ne abandona momentului, ci' de a frina o dorintd, pastrind
in fata ochilor, o masurd generald».

Hyperide, om politic si orator grec (sec. IV i.e.n.) spune cd «nimic nu poate
aduce fericire deplind daca nu te bucuri de independentd».

Juvenal {Decimus Iunius Juvenalis) poet roman (c. 60—c. 140) spune cd numai
cinstea ne aduce nimbul fericirii. «Nu-i decit un drum spre viata fericitd: cel cinstit I».

Lucius Annalus Seneca (scriitor si filozof latin, reprezentant al stoicismului tirziu
{c. 4 L.e.n. — 65 e.n.) identificd fericirea cu binele moral. «Cine-si propune sa fie
fericit, acela trebuie si creadi ci existd un singur bine: ceea ce este moral».

Lev Nicolaevici Tolstoi, scriitor tus (1828—1810) considera. fericirea rezultatul
iubirii. «Scopul viefii pentru oricare din noi este de a-si desavirsi puterea de iu-
bire. Aceasta desavirsire de iubire ne aduce fericirean».

Alexendru Vlahufd, scriitor si publicist roman (1858—1919) spune cd «ce rai
Pot avea noroc. Numai cei buni pot fi fericifi».
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Cuvinlele desprinse din slovele autorilor citati sint de un real folos tinerilor
din tara noaslra.

In concluzie, paginile lucrarii prezentate ne pun la dispozifie adevarate for-
mule pentru a obtine celdjenia in lacasul fericirii.

Arcic : Method in new Credal Forms, in «Theology», a monthly review,
vol. LXXVIII, nr. 556, february 1975, p. 59—68.

In cuvintul adresat Sinodului General al Bisericii Anglicane, Episcopul Catolic
de Elmham, Alan Clark, co-presedinte al Comisiei Internationale Anglicane — Ro-
mano-Catolice, saluta rezultatele fructuoase obtinute la intrunirile de la York
si Canterbury. Episcopul Alan Clark considerd cd intreaga activitate ecumenicd isi
trage seva din rezultatele acestei Comisii anglicane-romano-catolice, care este cu-
nosculd si prin inijialele A.R.C.I.C. Aceastd afirmatie este ins3a unilaterald si fard
un supori Tealist. Ecumenismul presupune unitatea tuturor Bisericilor; ecumenis-
mul presupune dialogul dinire confesiunile crestine, independente si egale. Pentrw
un teolog ortodox oplica episcopului catolic Alan Clark este destructibila si fara
efecte lucratoare in opera de zidire a unitatii crestine. In cel mai bun caz, Comi-
sia Anglicano-romano-catolicd poate fi considerata ca parte integrantd in misca-
rea ecumenica, in ansamblul tuturor confesiunilor crestine si nu un «izvor de
via{d» peniru miscarea ecumenica.

Cele spuse in conlinuare de episcopul Alan Clark in studiul sdu nu fac de-
cit sd intdreasca in plus, — un adevar de netdgdduit; unitatea presupune diversi-
late si nu un centralism, fie el la Roma sau la Canterbury.

Mixed Marriages (A Report on the International Consultation on Mixed
Marriage held in Dublin from 2to 6 september 1974 under the
auspices of the Irish School of Ecumenics), in «Theology» @&
monthly review — vol. LXXVIII, nr. 656, february, 1975, p. 75—82.

Intre 2—6 septembrie 1974 a avut loc, la Dublin, Consultatia internationald
privind cdasatoriile mixte, sub auspiciile $colii Ecumenice Irlandeze. Aproape 50%
din participaniii la aceastd consultalie au fost catolici, restul participantilor {iind
aglicani si protestanti. Aproximativ 1/3 din participanti au venit din alte {ari.

Consullatia internajionald de la Dublin a relevat si de data aceasta o «con-
siderabila diviziune §i o varietate de interpretare» in problema limitelor autori-
ta{ii juridice a Bisericii. Consultatia a notat cd societatea de azi impune o recon-
siderare a legislatiei ecleziastice privind casdtoria.

Biserica Romano-CatolicAi nu recunoaste caséatoriile mixte celebrate de alte
Biserici. Biserica Catolicd din Irlanda «..for{eaza pe ceilalli crestini intrati intr-o
casatorie mixtd cu un romano-calolic sd8 se c&satoreascd intr-o Bisericd. Romano-
Catolica» (p. 73).

Participaniii de la Consultaiia Internalionald din Dublin au aratat cia «..este
imposibil pentru perechea respectivd s& hot#rascd imediat, intr-un singur act, mo-
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dul in care vor creste religios copiii lor» (p. 80—=81). Obligajia pastorald a Bise-
ricilor inainte de cd&satorie «..nu este de a obliga cuplul la decizii premature, ci:
de a-i asista in gasirea unor mijloace spirituale care sa le dea posibilitatea de a
ajunge la decizii comune. Viitorul copiilor — au notat participantii la Consultatia
Internationald de la Dublin — «rezidd in responsabilitatea comund a ambilor pa--
rinti» (p. 81"). Cresterea copiilor in tradifiile si credintele religioase ale ambilor
parin{i pare mult mai realistd in lumea de astdzi, dar nici aceasta nu pare a fi o
soluiie definitiva.

Solutionarea problemei cds&toriilor mixte angreneaza invatdtura de credintad
a fiecarei Biserici. Dincolo de inconvenientele de ordin dogmatic si liturgic, in Bi-
sericile cregtine trebuie sa domneascd acel spirit evanghelic, de intelegere si po-
goramint. Fiecare crestin, fie el protestant sau catolic poate ajunge la cunostinia
adevarului. Spirilul ecumenist, care isi dobindeste sdlas trainic in Bisericile cres-
line de azi, ar putea inladtura orice formad de prozelitism, din partea vreunei Biserici
crestine, in problema casatoriilor mixte. — (Nicolae V. Durd).

Stelian Papadopulos, Alanasie cel Mare si teologia Sinoduluj
ecumenic, Atena, 1975, 212 p.

O preocupare acluald majora a Bisericii Ortodoxe si a teologilor ei o con-
slituie convocarea marelui Sinod al Ortodoxiei. Fireste, in vederea infaptuirii
aceslui deziderat de secole §i a incunundrii lui cu rezultate pozitive e necesard o
sludiere detaliatda si de profunzime a diverselor aspecte ale problemei.

Dacd pind in prezent s-a acordat cu precddere ateniie tematicii ce va fi abor-
dald in cadrul sinodului, procedurii acestuia etc., nu tot acelasi lucru se poate
alirma despre preocuparea teologilor privitoare la expunerea invataturii Sfintilor
Pénin{i despre sinodul ecumenic in general. Or, tocmai aceastd insuficien}d vine s&
o implineascd studiul profesorului de patrologie la Facultatea de teologie din Atena,.
Stelian Papadopulos. Si aceasta cu atit mai mult cu cit Sfintul Atanasie cel Mare
a fost primul dintre parin{ii patristici, care au creat icoana sinodului ecumenic, fie
ea si «partiala» (.;&manacpauxo'c»).

Desi s-a ocupat incidental de teologia sinodului ecumenic, Sfintul Atanasie a
iost cel care a impus initial criteriile autenticitdtii si plenitudinii ce trebuie intru-
nite pentru convocarea unui sinod, in perspectiva ca acesta si poatd deveni ulte-
Hor ecumenic in constiinja Bisericii. Aceste criterii sint conform Sfintului Atanasie
in numar de patru:

a) Necesitatea urgentd a convocdrii unui sinod, In Epistola despre sinoadele
intrunite la Arimina in Franja si in Seleucia Isauriei, scrisi de Sfintul Alanasie
§pre sfirsitul anului 361 sau inceputul anului 362, se spune: «..caci sinodul de la
Niceea nu s-a inlrunit {irad motiv, ci dintr-o necesitate urgentd si o cauzad bine jus-
tificatas (¢...7) piv 7ap év Nixaiz odvodoc odx &mhac Yéyovev aAM'eile v Apelav xatemei-
Tovaay xai tiv aitiav edloyove, (p. 19). Or, se stie ci erezia ariand pe de o parte si
teinjelegerile dintre diferite Biserici locale cu privire la serbarea Pastelui pe de alta,.
9u constituit de fapt cel dintti criteriu al convocirii primului sinod ecumenc.
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b) Pastrarea nealteratd a credinjei in Mintuitorul Iisus Hristos si a adevaru-
iui treimic.

c) Lipsa unui anumit element dogmatic cristalizat al invé{aturii de credin{d
a Bisericii, solujionarea problemelor administrative si pastorale ale acesteia, pre-
cum §i existenta unei erezii in sinul ei.

d) Reactia generald a credinciosilor fatd de noua erezie si lipsa unui raspuns
autoritativ de dat acesteia.

In continuare, auiorul insereaza pasaje atanasiene gralie carora reliefeazd cu
pregnantd invatdtura Sfintului Parinte referitoare la cdlduzirea si luminarea parti-
cipantilor la sinod de cdtre Duhul Sfint. Acest capitol insa, s-ar incadra mult mai
bine in structura lucrarii dupd al cincilea, in care este abordatd contributia Pdrin-
tilor sinodali in dezviluirea si exprimarea adevarului. Si aceasta cu atit mai mult
cu cit capitolul al treilea intitulat «Calea spre termenul dogmatic al adevarului
este o urmare fireasca a primului».

Exprimarea unui adevar de credin{a si acceptarea lui de Bisericd impune in
prealabil prelucrarea si finisarea termenului dogmatic de céatre teolog, care in
stadiul cautarii adevarului trebuie sa apeleze la revelatie si nu la cosmologia
sau antropologia epocii sale. In continuarea acestui proces genetic al termenului
dogmatic,. acesta trebuie sa fie expus credinciosilor, dezbatut in sinoade locale si
in fine, in faza ultimd, in cel ecumenic.

Cit priveste modul de cercetare §i folosire a Scripturii, autorul distinge la
Sfintul Atanasie trei metode intrebuintate de Sfintii Parinti in general si de cei
sinodali in special: a) To Aevrdtegov Aéyeryvs (p. 59), adicd analizarea frazelor
Sfintei Scripluri si redactarea confinutului acestora intr-un mod simplu, clar, in-
teligibil si detaliat; b) ¢zapadkqloc» (p. 62), adicd prin frazele sau termenii sai
dogmatici impusi, sinodul nu face altceva decit sd exprime glevxdtepove unele texle
scripturistice. Asa de exemplu, textul scripturistic «éyd xai 6 matip & touevs cores-
punde termenului dogmatic al sinodului I de la Niceea gbpooboroc», luat de pa-
rintii sinodali din Traditie.

e) ¢ auviyayov éx tadv Tpagdv» (p. 62), adicd termenul dogmatic sinodal a fost
extras de Sfintii Parinli din duhul intregii Sfintei Scripturi., Conditiile ce se cer
insd cunoasterii adeviaratului duh al Scripturii sint «@lopdfia» (insugirea temeinicd
a Scripturii) §i «ebaébeta» (evlavia) (p. 64).

Opera primului sinod ecumenic a conslat in expunerea termenilor gdpogbawes?
51 ¢#% 17C obaiac <od watpéc» in scopul exprimirii pozitive a relatiei Fiu-Tatd. De aceea,
dupa Sfintul Atanasie, sinodul intii ecumenic a fost suficient pentru asigurarea
adevarului cad Fiul este Mintuitor.

Justetea gindirii teologice atanasiene despre sufiecienta ¢ abtdpxera » sinodul I
ecumenic ¢bs 7péc e adicd privitor la tema pentru care a fost convocat, si nu €€
mpdc mave este proprie sinodului si a fost confirmatd de existenta celorlalte sinoade.

Dupé& Prof. Papadopulos, se impune renuntarea la folosirea formulelor ¢ abfevea
7 guvédour (autoritatea sinodului) si 16 dkafntov t¥ic Zuvébour (infailibilitatea sinodu-
lui), ca fiind exterioard realitdtii ortodoxe. Pornind de la faptul cd nu cunoastem firea
(natura) lvi Dumnezeu care este infinit, ci doar energiile sale, si acestea nu in mod
deplin, iar izvorul descoperirii adevarului este doar Dumnezeu, cei doi termeni
«H¥evila» si (ahddqrove care apartin fiintial doar lui Dumnezeu, «trddeaza lipsa de
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modestie» si exprimd... o dispozitjie egoistd a credinciosilor..» (p. 158), fie ei ierarhi,
care doresc in felul acesta «sa pund pecetea lor asupra hotaririi dogmatice a Sinodului
in mod inlependent» (p. 158). Or, conform Sinodului IV ecumenic, hotarirea sinodala
este opera harului divin («Beizc Xdputoc») omul dindu-i doar forma. In felul acesta
putem spune cd teologia atanasiand despre ¢tfc ad§eviac» adoptatd de sinodul ecu-
menic se armonizeazd cu teologia generald a Bisericii §i fireste este preferabila celei
&7 ablevtiac» sau «wob dhaddjtov» a sinodului.

Fireste, intrucit adevarul poate fi redat si printr-un alt mod de exprimare de-
cit cel initial, rezulta ca termenul sinodal constituie criteriu a! Ortodoxiei doar in
ceea ce priveste continutul sdu nu si forma acestuia. Cele de mai sus sint ilustrate
de autor cu pasaje din opera Sfintului Atanasie «wpdc 7oic év "Agpxy» Cdtre cei din
Alrica) scrisd la 369, precum si cu exemple luate din viata Bisericii. Asa buna-
oard, arienii erau primif{i la Ortodoxie si doar prin simpla acceptare de catre aces-
tia a formulei «¢pbdoer ide» sau in cazul sinodului II ecumenic care nu a folosit pen-
tin persoana a treia a Sfintei Treimi termenul «époodsios» citermeni similari care
exprimau acelasi adevdr dogmatic, In fine, autorul exemplificd cele de mai sus cu
Chiril al Ierusalimului care in decursul vietii sale n-a folosit in vocabularul lui
leologic termenul (bpoodsios» si cu toate acestea sinodul II ecumenic a scos in evi-
dentd ortodoxia sa.

In ultimul capitol al lucrdrii (al unsprezecelea), autorul justificd apelurile Sfin-
lului Atanasie la interventia imparatului in problemele bisericesti si afirmda ca
acestea n-au fost intreprinse in vederea emiterii unui adevar sau dogme a Bisericii,
ci doar la revizuirea hotaririlor sinoadelor false ce se strdduiau sd substituie sinodul !
ecumenic (ca cel din Tir, 335, si Milan, 355). Totodatd, apelurile Sfintului Atanasie
Priveau probleme personale ale acestuia §i anume interventia imparatului pentru
spulberarea acuzatiilor si calomniilor ce i se aduceau pe nedrept de neortndocsi.

Lucrarea profesorului Stelian Papadopulos care se impune prin originalitatea
tratdrii, bogata informare bibliografica, exacta interpretare a pasajelor atanasiene
i puterea de sinteza a problemei abordate, constituie un pretios aport la cunoas-

lerea personalitaiii Sfintului Atanasie si a teologiei sinodului ecumenic. — (Doct.
Ioan V. Durd,.

Dogoftei Psaltirea in versuri. Editie criticd de N. A. Ursu. «Cuvint
inainte» de I. P. S. Iustin Moisescu, arhiepiscop al Iasilor si mitro-
})Q‘lit al Moldovei si Sucevei. Editura Mitropolia Moldovei si Sucevei,
asi, 1974.

La 300 de ani de la tipdrirea si publicarea Psaltirii in versuri a mitropolitu-
lui cirturar si poet Dosoftei al Moldovei, o coincidentd istorica face ca tot un mi-
lropolit al Moldovei, invatat si mare cdrturar, cunoscdtor a multe limbi strdine,
vechi si noi, I. P. S. Iustin si reediteze aceasti insemnatd operd religioasd si literara,
In condifii grafice pe misura tehnicii moderne superioare a vremurilor noastre.

Scriind un Cuvint inainte la aceastd noud editie I.P.S. Iustin deseneazd cu in-
doitd dexteritate si chipul de ierarh al lui Dosoftei si profilul sdu poetic si literar:

«Rod al unei trude carturdresti de peste cinci ani, scria LP.S. lustin, traduce-
Iea romdaneasca in versuri a Psaltirii lui Dosoftei,, — comoara .poeziei lirice reli-
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gioase a poporului evreiesc —, a asezat pe mitropolitul moldovean Dosoftei (1624—-
1693) printre ctitorii literaturii noastre culte. Rivna lui statornicd pentru apdrarea
Ortodoxiei §i indeosebi strddaniile lui pentru introducerea limbii roméane in Bise-
rici impodobesc deopotrivd chipul marelui ierarh, care domind viafa religioasd a
Moldovei la mijlocul celei de a doua jumatdli a veacului al XVII-lea. In documen-
tele vremii sale, Dosoftel apare ca episcop la Husi, in anul 1658; intre anii 1659—
1671 semneazd acte ca episcop de Roman; de la 1671 pind la 1686 el a cirmuit
Biserica Moldovei ca «arhiepiscop si mitropolit de Suceava si a toatd Moldova,
exarhul plaivrilor si lociiitor de Sebastia». lerarh cu aleasd viatd religioasa, om
de mare culturd, iubitor al pamintului stramosesc si slujitor al nazuintelor inalte-
ale neamului nostru, Dosoftei si-a inscris numele cu litere de aur in istoria Bise-
ricii si a literaturii roméane».

I.P.S. Iustin urmadreste biografia lui Dosoftei si discutd critic unele date si do-
cumente incerte, asupra carora cercetatorii nu sint incd de acord. I.P.S. Sa se pre-
ocupd de intreaga operd si activitate a lui Dosoftei ca sd8 determine locul si im-
portanta acestuia in evolutia culturald si religioasd a Moldovei din secolul al
XVII-lea, in procesul de renastere nafionald, care cuprinsese toate laturile vielii
neamului nostru. Dacd «pe plan istoric, spre exemplu, subliniaza I.P.S. Mitropolit
Iustin, cronicarii vorbeau despre originea romand a intregului nostru popor sides-
pre latinitatea limbii roméne.. pe plan intelectual, peste granitele politice, limba
vorbitd de popor se impune ca limbd a culturii», iar «traducerea carfilor de cult
si alcdtuirea de scrieri religioase in limba romand sint integrate in acest proces
general de afirmare a romadnilor ca neam independent si unitar. Este o contributie
constientd a Bisericii la renasterea nationald a neamului nostru» (p. XVII).

Asa se face cad Dosoftei nu si-a limitat activitatea numai la traducerea cartilor
de slujbd religioasa, ci orizontul sdu cultural era mai larg, cuprinzind si preocu-
pari istorice sau de literatura laica.

Opera sa de cdpetenie insi, cu influenja cea mai largd, mai adincd si mai
durabila este Psaltirea in versuri, care, departe de a fi o simpla traducere in ver-
suri a unei carfi poetice ebraice, dupd un model strdin, este o operd «de creatie
coriginald» si «actul de nastere al poeziei culte roméanesti».

Cu aceastd operd si cu intreaga sa activitate de ierarh si de traducdtor in
limba roméan&, Dosoftei este reprezentantul culturii romaéanesti si astfel nu mai ur-
meazd pe inaintasii sdi care «indrumaserd la noi cultura ortodoxa pe cakea sla-
vonismuluj sau a noului curent grecesc».

«Urmind pilda lui Varlaam, care pusese in fruntea Cazaniei sale un Cuvint im-
preund cdtre loald semenfia romdneascd al voievodului Vasile Lupu», mitropolitul
Dosoftei asezase §i el la inceputul Liturghiei sale din anul 1679 un Cuvint depreund
cdlrd toatd semintia romdneascd din partea domnitorului Gheorghe Duca, in totul
asemdnétor cu cel al lui Vasile Lupu. In ambele Cuvinte cirtile pe limba neamu-
lui nostru sint prezentate ca daruri facute limbii romanesti. Dintre acestea insa,
darul cel mare care a fost facut limbii roméne, in trecut, este, — incheie IP.S.
lusiin —, fard indoiald, Psaltirea in versuri; «snopul cel dentdi de griu» este in
acelasi timp si prinosul cel mai curat pe care marele Dosoftei 1-a adus neamului
nostru» (p. XXI).

O alta coincidenid a facut ca sd se iveascd si specialistul cu inaltd pregatire,
lingvistul N. A. Ursu, care a avut curajul sd-si ia asuprdsi sarcina reeditarii cri-
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tice a textului Psaltirii lui Dosoftei. Efortul pe care il necesita o astfel de lucrare
-se poate evalua sumar privind numai impresionantul volum de 1166 de pagini. in
acest text, fiecare propozitie, fiecare cuvint, fiecare literd chiar, [iecare accent s.
.crice spatiu intermediar au fost indelung cumpanite, comparate §i selectionate.

Din substantiala «Nota asupra edifiei», care precede textul, rezulta cd [Cosof-
tei a facut traducerea Psaltirii in versuri intre anii 1660—1670, cind era episcop la
Roman si a tipdrit-o in tipografia unei minastiri din Uniev, pe vremea scurtei sale
pribegii in Polonia. Scopul pentru care o lucrase era pur pastoral si catehetic:
«S3 poatd trage hirea omului catrd cetitul ei». «Dosoftei, scrie N. A. Ursu, nu va
fi gindit totusi cd rodul strddaniei si al talentului sdu avea sd rdmind peste veacuri
unul dintre cele mai frumoase monumente ale limbii si literaturii noastre wvechi.
Pentru a alcatui cele peste 8600 de versuri, cite cuprinde Psaltirea versificata de
el, poetul a trebuit sd supund limba romén& unei adinci framintdri, cum nu mai
fusese supusd pina atunci, a trebuit s&-i pund in valoare — prima data in cul-
tura noastra — posibilitatile artistice latente si sa statorniceasca in limba lite-
rard primele elemente ale limbajului poetic romanesc. Prin aceastd opera, incare
‘musteste seva mereu proaspdatd a graiurilor si a poeziei noastre populare, Dosoftei
.-a pus bazele poeziei roménesti culte, dovedind c3 limba romanad literard avea
la acea datd largi posibilitd}i de exprimare artisticd. Faptul acesta va fi confir-
mat de altfel, peste numai citeva decenii, de catre Dimitrie Cantemir, in celebra
sa Islorie jerogliticd, iar puiin mai tirziu de c&tre Ion Neculce, in Letopiseful Ta-
rii Moldovej si in O samd de cuvinle. Daca versurile lui Dosoftei pot incd refine
si emofiona pe cititorul de astdzi, dupd trei veacuri, in care poezia romaneascd
a atins culmi numite Eminescu, Blaga sau Arghezi, aceasta se datoreste nu nu-
mai continutului poetic originar al psalmilor, care este in general cunoscut din
‘Biblie, ci mai ales modului maéiestrit in care el, cel dintii poet al romanilor, a stiut si
imbrace simfirea lui David si a altor poeti ai timpurilor eroice ale vechilor evrei
in haina de sdrbdtoare a limbii si a simfirii romanesti. LCra, prin urmare, firesc
ca versurile lui Dosoftei sa fie mult citite in epoca veche a culturii roménesti,
cind altd poezie mai inaltd lipsea, si sd fie considerate clasice, s fie luate ca
model» (p. XXIII—XXIV).

In aceasta paginid, avem — ca-n palma — insdsi substanja editiei.

N. A. Ursu se ocupd apoi de peripetiile textului si de istoria acestui text.

Sint mentionati astfel, in legaturd cu transmiterea textului, Popa Avram din
Cioara (lingd Alba Iulia), Anton Pann, ardeleanul Cupcea Elizius (care a incercat
0 prelucrare, o «indreptare», insi fara talent si fard culturd), Gh. Asachi, Timo-
tel Cipariu, B. P. Hasdeu, Eminescu, Bianu, D. A. Sturza, R. Caracas, C. Loghin,
D. Murarasu, N. Iorga si multi altii.

Editia la care ne referim, a Psallirii in versuri, are pe pagina din stinga copia
lotograficd a textului original, restabilit critic, scris cu litere chirilice, iar pe pa-
gina corespunzitoare, alituratd simetric, pe pagina din dreapta, acelasi text tran-
scris cu litere latine. Cititorul are astfel avantajul si facid singur comparatia si sa
'se refere singur la acele versuri mult pretuite si de o incontestabild frumusete.

Din punct de vedere teologic, exegetic, traducerea nu e chiar asa de libers,
Cum s-ar banui la un poet cdruia i se ingdduie unele libertdti si «licente» poetice.
Dosoftei se menfine aproape de original, iar arta lui constd tocmai in a cduta co-
r‘_35porldemele cele mai exacte respectind sensul si continutul teologic. Marile ima-
gini ale originalului sint respectate, numai comunicarea lor se finvesminteaza in-
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tr-un limbaj bisericesc «cddelnital», de o uimitoare fluiditate, cum este, de exem-
plu Psalmul XXI.

Féra sa se indeparleze de original, introduce cuvinte neaos romanesti: ocina,
descalecare, mosii, urice, caftane, Loierie, inorog, zimbru, bucium, cobuz, colac,
sldnina...

In prozodia versurilor sale foloseste cu predilectie metrul lung (de 9, 12, 13
si chiar de 14 si 16 silabe), unde se constatd unele stingdcii, dar care nu sint nici
greoaie si nici lipsite de farmec. Foloseste de asemenea si metrul scurt, stihurile
de 6, 7 si 8 silabe, versul sprinten si zglobiu dupd@ modelul versului popular. Acest
vers simplu s-a comunicat usor, a patruns repede in circulatia orald si a devenit
colinda :

Limbile sa salte Glas de bucurie
Cu cintece nalte, Laudind pe Domnul
Sa strige-n tarie Sa cinte tot omul

(Ps. XLVI; cf, Ps. XLVII, XLVIII, XCIV, XCVIII).

In miscitorul sdu Cuvint cdtre cililor, strdbatut de un adinc fior religios si
expus cu o pace sufleteascd pe care n-o intilnim decit la marii clasici, Dosoftei
arald temeiurile pentru care a purces la traducerea in versuri a Psaltirii. Din acest
Cuvinl de o limpezime de cristal i legat lduntric tot ca un cristal, cu péarere de
éu nu putem cita decit un fragment, mai degrabd smuls fard radacini:

«Asgé zice svintul Chiprian ci mai tare platose decit ruga nemica altd n-avem,
c& cu dinsa toate rdzboaiele cele tare putem sd le fringem, cd ea este puterecea
sufleteascd si pavata lui Dumnezdu, cu care putem si ne sprejinim si sd ne apa-
ram de toate greutajile. Pentru-aceea ni s-au parut smerenii noastre a hi lucru de
treaba si de folos de spasenie tilcovania acestii svinte cart de rugad si plina de tai-
nele cele mare a lui Dumnezidu. Pentr-aceea cu multd trudd si vreme-ndelungatd,
precum am putut mai frumos, am tilcuit s-am scris precum au vrut Dumnezdu, s&
poatd trage hirea omului catra cetitul ei».

Pe prima pagind a Psaltirii, drept semndturd, Dosoftei precizeazd: «Din svin-
tele scripturi a svintilor pérint, dascdlilor svintei beserici, cu lunga osteneald in
mult a(n)i cocotitd §i cercatd prin svintele cart si de-acia pre versuri tocmitd in
cinci a(n)i foarte cu osirdie mare, de smeritul Dosoftei, mitropolitul de Tara Mol-
covein.

Dosoftei este deci constient de vocalia sa poeticd, pe care o depune umil ca
ofrandd lui Dumnezeu. Constient este de asemenea si de dificultaiile traducerii. El
a cunoscut structura aparie a versului ebraic si a izbutit s-o exprime plastic, sub-
slituind plasticitatea unei tehnici intraductibile (Cf. Gala Galaction, Poezia Psalmi-
lor, «Farul», nr. 3, 1912, citat de Vladimir Streinu, Versificatfia modernd, E.P.L:
Bucuresti, 1966, p. 9). Prin mijlocirea cunostintelor sale de limb& greacd, el a pu-
tut lua legdtura cu ritmurile si melodiile vechi si neolatine. Astfel cd opera sa
nu esle nici traducere servila, nici imitajia vreunui predecesor. Ideea de a traduce
Psallirea in versuri plutea, intr-adevar, in atmosfera vremii. O astfel de traducere
a incercat mai intii Calvin, iar dupd e! Clément Marot in Franta, Buchanan in
Anglia, Kochanowski in Polonia. Toti acesti predecesori ai lui Dosoftei, cu merile
discutabile scriau in limbi evoluate §i cu mai veche s§i indelungad experientd poe-
lica, pe cind Dosoftei este un deschizator de drum care ara in locuri nedestelenile.
De aceea, cu drept cuvint se poate spune despre el cd a facut «sforfarea titanicd
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de a turna in limba noastrd forma noud a versului cult, nu doar sd traducd, ci s&
recreeze cu mijloace proprii unul din monumentele- capitale ale poeziei universale»
(G. lvascu, Isloria literaturii romdne, Editura Stiin{ificd, Bucuresti, 1969, vol. I, p.
201—202). Dosoftei este cel dintii poet al nostru care a avut intuilia comorilor de
poezie latenta care zac in limba noastra; cel dintii care a presimiit si a anticipat
valorile de mare poezie, precum si aptitudinile infinite de mereu noud poezie ale
acestei limbi.

In urma lui, si poale stimulati de exemplul sdu, multi au mai incercat s& tra-
ducd Psaltirea in versuri, incercari mai vechi sau mai noi, dar la nici unul dintre
acesti traducatori — cu exceptia poate a lui Vasile Militaru, a carui traducere &
fost premiatd de Academia Romand — nu afldm prospetimea graiului, spontanei-
latea comparatiei si un anume sim{dmint de bucurie cd a descoperit cuvinte potri-
vite si cu «preturi noi». Citindu-l ast&zi pe Dosoftei, recunoastem la el elanul si
fiorul poetic pe care poetii noi, Eminescu, Macedonski, Voiculescu, Blaga, Arghezi
si clliva tineri il preiau, il adincesc, il transformid in expresie poeticd. In sensul
acesta Dosoftei este totdeauna actual.

In timpul primului razboi mondial, ne informeazid N. A. Ursu (XL—XLI), N. Jorga:
a alcatuit la Iasi o brosurda cu versuri selectate din psalmi. Drept prefatdé
brosura are o poezie originald a lui Iorga, pe care acesta o dedicd lui Dosoftei si
pe care noi o reproducem fard «motto»-ul, luat din psalmi (VII, 15—16; IX, 59—
61), mai jos:

Lui Dosoftei Milropolitul

«Pe vremi grozave {ara stitea pe mini strdine / Si nu erau ostasii sd-i vie-m
ajutor; / De foamete si boald asupra tuturor, / De sild si neciste erau satele
pline. // Ci tu, simtind durerea sarmanei lumi, parinte, / Luat-ai in mini harfa ba-
rinului David, ; Prin care zari de mild in noapte se deschid, / Si-ai innoit im
versu-ii cintdrile lui sfinte. // Noi, cei de azi, cind vremea cea rea cumplit ne
bate, / Cu apriga viltoare luptind, nu desperdm; / Ca tine, citre Domnul din cerurs
ne ruglm, |/ Dar sprijiniti pe armd, ne-ncredem in Dreptaten».

Brosura Iui N. lorga avea ca scop sad «intdreascd sentimentul patriotic, do-

rinja de izbindd impotriva dusmanului care ne cotropise fara», scrie N. A. Ursu.
In special psalmul CXXXVI («La riul Vavilonului»), in care madiretia tragici a evrei-
lor biblici se potrivea cu dureroasele imprejurari din vremea mitropolitului poet.
Sigur cad intr-un anume fel locmai vicisitudini $i amardciuni asemadanatoare va fi
Incercat si Dosoftei traducind acest psalm cu un patos poetic incomparabil, depa-
sind ca vigoare si tragism insusi originalul.
. Intr-o conferinta linutd la Fundatie (prin 1930), N. Iorga, vorbhind de vechea
ll}eralllré romand, a creat un moment de o intensitate unicd, asa cum numai ge-
1'11111 sdu de o elocventd vulcanici pulea si creeze: venise vorba de Dosoftei 33
‘orga, la locul potrivit, a recitat in intregime psalmul CXXXVI :

La apa Vavilonului Si cu inema amara

Jelind de tara Domnului Prin Sion si pentru tard,
Acolé sezum si plinsdm Aducindu-ne aminte

La voroavé ce ne strinsam, Plingeam cu lacrdmi herbinte.

'Efedul asupra salii a fost pur si simplu electrizant si de neuitat, N. lorga
Prefuia, intr-adevar nespus de mult Psaltirea in versuri a lui Dosoftei, pe care o nu-
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mea «cartea sdracilor». In legaturad cu aceasta, I.P.S. Iustin citeazd (p. XXI) admira-
bila caracterizare facutd de N. Iorga: din tot Vechiul Testament «nu e nici o carte
«care sd se poatd mai mult potrivi pentru nevoile, pentru durerile si nadejdile fie-
.«ciruia ca Psalmii; nici una nu poate sluji mai bine, cu toatd impdardteasca-i stra-
lucire, ca vesmint pentru orice simfire umild care nu-i in stare sa-si gdseasca in-
sdsi vorbele. In cele o sutd cincizeci de marturisiri, de rugaciuni, de imnuri, de
tinguiri se afld tot sufletul omenesc in intoarcerea lui asupra sa insusi si in avin-
tul plin de sfiald si de temere cdtre puteri mai mari decit dinsul» (N. lorga, Studii
si documente privitoare la istoria romdnilor, vol. VII, partea a IIl-a, Bucuresti,
1904, p. CLXXXIV).

Aceasta operd a lui Cosoftei, revazutd critic si insotita de toate lamuririle
necesare pe care le reclama stiinta modernd a textelor, a reclamat editorului N.A.
Ursu, repetam, o munca imensd, mai ales ¢d in multe privinte editorul a mers pe
carari proprii. Ideea de a revedea fiecare psalm in parte, fiecare verset in parte,
cnaliza exigentd a fiecarui cuvint si a tuturor nuanielor, consultarea si aprecierea
critica a editiilor- anterioare, discutia solutiilor propuse, controversele iscate sire-
stabilirea adevarului, toate laolaltd sint mijloace originale de investigatie ale lui
N. A. Ursu, Este o editie si stiintifica si populard in acelasi timp.

Singurul colaborator permanent la aceastd muncd8 migdloasda a fost sofia
d-sale. Asa cum ne-o prezinta acum, gata tipdrita, ostenitorii ei, noi cititorii avem
dinainte o splendidad lucrare. Rasfoind paginile ei, gdsim un glosar complet, un cu-
prins al operei cu trimiteri exacte, care ne ajutd si rezolvdm o intrebare usor si
alegant.

Aceastd lucrare a fost imprimatd in Tipografia Minastirii Neamt. Conditiile
tehnice si grafice, munca de migald §i de rabdare asceticd, este demnd de tradi-
tiile editoriale si tipografice de la Neam{. Erata este aproape neinsemnata fata de

marele numir de pagini ale unui manuscris de extrema dificultate lexicald i
tehnica.

Alaturi de Monumente istorice bisericesti din Mitropolia Moldovei si Sucevei,
noua editie criticd a Psaltirii in versuri a mitropolitului moldovean constituie o apa-
ritie editoriald ce incontestabild valoare culturald §i artistici cu care s-a imbo-

géfit tn ultima vreme patrimoniul publicisticii noastre bisericesti. — (Pr. Prof. Sebas-
tian Chilea).
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