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STUDII ŞI ARTICOLE 

Pr. Prof. Ioan O. Coman 

PREA FERICITUL PĂRINTE PATRIARH JUSTINIAN 
ŞI CULTURA TEOLOGICĂ ÎN BISERICA ORTODOXĂ ROMÂNĂ 

Cu prilejul aniversării a 75 de ani de la naşterea sa 

Cultura creştină are în centrul ei cultura teologică. Aceasta îşi 
1.rage puterea din datele revelaţiei şi a fost şi este îmbogăţită prin 
di versele a porturi ale credinţei, gîndirii şi manifestării evlaviei şi ale 
-.rmitualităţii creştine. Cultura teologică iradiind din Evanghelie şi din 
toată istoria creştinismului constituie un capitol venerabil, în care se 
găsesc acumulate date şi valori inestimabile relevate de atîtea ori şi 
alcătuind un depozit la care mintea şi inima noastră în continuă 
efervescenţă fac mereu apel. Cultura teologică frămîntă, analizează şi 
prezintă din unghiuri continuu noi, cu ajutorul credinţei şi al minţii, 
Sfînta Scriptură, istoria Bisericii creştine şi a lumii înconjurătoare, 
un-':!ori pînă foarte departe, învăţătura şi hotărîrile sinoadelor Bisericii 
şi aplicarea in viaţa Bisericii şi a credincioşilor ei a acestor învă
ţături şi hotărî'ri. Cultura teologică se reflectă fidel în toate comparti
mentele culturii creştine şi bisericeşti, mai ales în cult şi în arta 
sacră, cu osebire in pictură, muzică şi arhitectură. 

Autenticitatea şi valabilitatea culturii teologice sînt generate şi 
promovate de Biserică. Numai Biserica generează, alimentează şi au
tentifică cultura teologică. Pot să apară elemente de cultură pretins 
teologică şi în afara Bisericii, ca, de exemplu, la eretici, schismatici 
sau persoane izolate, dar o asemenea cultură nu e un produs teo
logic propriu-zis ci o excrescenţă de subsol, sau periferică, nu e o ca
tedrală, ci un bordei, după cuvîntul Fericitului Augustin. Cultura teo
logică este un buchet crescut şi înflorit din şi în întregul Trup tainic 
al Domnului, care e Biserica şi care în orice produs cultural trebuie 
să reflecte autenticitatea şi frumuseţea în întregime a acestui Trup 
hr 1slic, pe care ea îl continuă. 

Dar autenticitatea Trupului hristic nu implică şi nu impune uni
formitatea culturii creştine şi a culturii teologice. Darurile Sfîntului 
Duh sînt împărţite şi aci, iar capacitatea intelectuală şi spirituală a 
celor botezaţi este aşa de diversă. Asemenea naturii în care trăim 
şi încă mai mult -decît ea, Sfîntul Duh lucrează infinit de variat cu 
fiecare din membrii Trupului hristic împodobindu-I ca pe un mire cu 
ne.,.fîrşite frumuseţi. De exemplu, cîte nuanţe specifice sau profil pro
priu între operele Sfîntului Apostol Pavel şi acelea ale Sfîntului 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 2 

Apostol şi Evanghelist Ioan, între tratatele despre Sfînta Treime ale 
Sfbtului Grigorie de Nazianz, Fericitului Augustin şi Sfîntul Chiril al 
Alexandriei, între cosmologiile Sfîntului Vasile cel Mare, Fericitului 
Augustin şi Sfîntului Ioan Gură de Aur, între hristologia Sfîntului 
Ilarie şi cea a Sfîntului Grigorie al Romei, între ştiinţa lui Origen şi 
aceea a Fericitului Ieronim, între filocalia Sfîntului Ion Casian şi 
aceea a Sfîntului Maxim Mărturisitorul, între imnele lui Prudenţiu 
şi acelea ale lui Roman Melodul, între catedrala Sfînta Sofia din 
Constantinopol şi catedrala Sfîntul Petru din Roma, între Domul 
din Milano şi catedrala lnvierii din Moscova, între catedrala Newski 
din Sofia şi Domul ,din Praga, între catedrala din Atena şi Biserica 
Sfinţii Trei Ierarhi din Iaşi, între catedrala din Cairo şi biserica lui 
Neagoe Vodă din Curtea de Argeş! Toate aceste opere şi monu
mente aşa de nuanţate şi uneori aşa de specific construite ori împo
dobite răsar totuşi din aceeaşi credinţă şi teologhisire a Domnului 
Iisus Hristos. Această varietate în unitate constituie puterea şi far
mecul culturii creştine avînd în centru cultura teologică. 

Varietatea culturii teologice este un fapt acceptat şi subliniat 
încă de la apariţia Bisericii, în ziua Cincizecimii (Fapte II, 6-12). 
E;)oca patristică dezvoltă cultura teologică, în perioada ei cea mai 
originală, după nivelul şi capacitatea popoarelor care îmbrăţişează 
credinţa creştină. Sfinţii Părinţi relevă nu o dată varietatea numeroa
selor popoare, intrînd în componenţa Bisericii, dar mărturisind aceeaşi 
credinţă «cu o gură şi n inimă» (Sfîntul Irineu, Sfîntul Ioan Gură de 
Aur, Fericitul Augustin etc.), Biserica este aceeaşi, dar deşi ea îi 
uneşte pe credincioşi de provenienţă etnică diferită, totuşi varietatea 
0îadirii şi simţirii teologice şi aceea a culturii creştine în general fac 
ciin zestrea spirituală a marelui Trup hristic un depozit mereu nou şi 
atrăgător. 

Intr-o asemenea ambianţă spirituală a Bisericii creştine, Prea 
Fericitul Părinte Patriarh Justinian împlineşte frumoasa vîrstă de 75 
de ani de viaţă, 50 de ani de slujire preoţească şi 28 de ani de patriar
hat. Conducînd de aproape trei decenii una dintre cele mai vechi 
Biserici din Europa Răsăriteană, care avea o episcopie de Tomis încă 
din secolul IV, o mitropolie de Tomis din sec. V şi 14 episcopate în 
restul Scythiei Minor începînd din secolele V-VI şi altele în sudul 
Dunării, Prea Fericitul Patriarh Justinian a înţeles că Biserica Ortodoxă 
Română nu poate să fie dinamică şi să iradieze forţă sfinţitoare şi mîn
tuitoare, fără o serioasă însufleţire şi punere în valoare, la nivelul de 
astăzi, a tezaurului doctrinar ortodox. 

1. Orizont spiritual cu profil apostolic şi patristic 

Biserica Ortodoxă Română are o cultură destul de veche elabo
rată de-a lungul veacurilor. Simplă, la început, această cultură s-a 
amplificat şi s-a diversificat ridicîndu-se de la cărţile de cult şi de la 
n:.1meroasele manuscrise cu conţinut variat din mînăstiri ca Bistriţa, 
Putna, Neamţ, Cozia, Căldăruşani etc., la traduceri şi prefeţe, la ca
Zdnii sau compilaţii omiletice culminînd cu operele lui Varlaam şi 
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3 P. F. P. JUSTlNIAN ŞI CULTURA TEOLOGICA lN B.O.R. 7 

Dosoftei în secolul XVII şi cu tot ceea ce sporeşte cu traduceri şi 
elaborate din ce în ce mai personale în secolele XVIII şi XIX. Men
ţionăm că în această_ perioadă de începuturi a apărut Mărturisirea de 
credinţă a lui Petru Movilă, mitropolitul Kievului, ierarhi din neamul 
Movileştilor, Mărturisire ratificată la sinodul de la Iaşi ( 1642), şi că
pătînd autoritate în toată Ortodoxia. Lăsăm la o parte interesantele 
payini de teologie, adesea de teologie ascetică din lnvăţăturil~ J~i 
Neagoe Basarab către fjuJ său Teodosie, din diverse opere ale mva
ţatului Domn Dimitrie Cantemir, ale Spătarului Nicolae Milescu, ale 
Stolnicului Constantin Cantacuzino, etc. 

Impulsuri puternice teologice au dat spiritualităţii noastre ortodoxe 
traducerea completă a Bibliei lui Şerban Cantacuzino ( 1688), după 
aceea a Noului Testament de la Bălgrad a lui Simon Ştefan 
( 1648), eforturile şcolare ale arhimandritului Vartolomeu Măzăreanu 
de la Putna, mişcarea spirituală a lui Paisie Velicikovski la Neamţ, 
traducerile masive din Sfinţii Părinţi ale mitropoliţilor Veniamin Cos
tache şi Grigorie Dascălul şi ale ucenicilor acestora în frunte cu di
verşi stareţi de la Neamţ, etc. In Transilvania, cultura teologică a 
fost îmbogăţită prin aşa-numita «Şcoală ardeleană». Pe toţi însă i-au 
depăşit în Transilvania în promovarea acestei culturi, cei doi mitro
poliţi : Andrei Şaguna în secolul XIX şi Nicolae Bălan în secolul XX. 

Dar cultura teologică a Bisericii noastre a urmat mersul firesc al 
culturii poporului român. 

Apariţia primelor seminarii în cea dintîi jumătate a secolului XIX 
şi a Facultăţilor de teologie în a doua jumătate a acestui secol (Iaşi, 
Cernăuţi, Bucureşti), era semnul unui început de organizare şi de dez
voltare sistematică a culturii teologice. Facultăţile de Teologie veneau 
după cîştigarea independenţei statului român, cam o dată cu înfiin
ţarea sau puţin după înfiinţarea Universităţilor din Iaşi şi Bucureşti. 
Revista «Biserica Ortodoxă Română», organ oficial al Sfîntului Sinod 
al Bisericii Ortodoxe Române, apărînd încă din 1875, inclusiv o seamă 
de reviste, publicaţii mai mici, manuale pentru seminarii sau Facul
tăţi reflectă începutul de sistematizare şi adîncire a culturii teologice . 
.Sînt 100 de ani de-atunci. În acest veac (1875-1975), punctat de două 
războaie mondiale şi de prefacerile structurale ale vremii noastre, teo
l09ia ortodoxă română, fără să fi ajuns încă la lucrări excepţionale, 

a dat, totuşi, oameni ca episcopul Melchisedec, mitropolitul Nicolae 
Bcilan, patriarhul Nicodim, profesorii N. Dobrescu, mitropolitul Irineu 
Mihălcescu, V. Găină, V. Tarnavschi, V. Gheorghiu, Vasile Radu, Gala 
Galaction, P. Vintilescu, Teodor Popescu, Cicerone Iordăchescu etc., 
aie căror opere-traduceri ale Sfintei Scripturi ale unor lucrări patris
tice, monografii, tratate, manuale etc., - nu sînt cu nimic mai pre
jos de acelea ale congraţilor lor din celelalte Biserici creştine. 

Prea Fericitul Patriarh Justinian, fost profesor şi director de se
minar, ştia că numai o şcoală organizată, unificată şi integrată Bise
ricii poate zămisli şi promova o cultură teologică de reală substanţă 
evanghelică. 
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8 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 4 

Prea Fericitul Patriarh a iniţiat două mari reforme în domeniul 
învăţămîntului teologic : 1) a readus în sînul Bisericii seminariile şi 
Facultăţile de teologie, păstrînd acestora din urmă gradul universitar 
şi dîndu-le numele de Institute teologice ( 1948-1949). Invăţămîntul 
teologic de toate gradele încadrat pînă atunci în instituţiile didactice 
ale statului, mulîndu-se după şcolile publice, avea un nivel înalt dar 
rlullul şi atmosfera laică nu priau unui învăţămînt cu baza în cre
dinţă şi urmărind misiunea preoţească şi spiritual-evanghelică. Şcoala 
teologică era şi rămîne un instrument al Bisericii. Răsărită din substan
ţa şi duhul Bisericii apostolice, şcoala teologică e o parte integrantă 
si o funcţie vitală a acesteia : «Mergînd învăţaţi toate neamurile ... » 
(Matei XXVIII, 19). Prea Fericitul Patriarh a înţeles că preoţia e o înaltă 
misiune şi o vocaţie sfîntă pe care numai o teologie misionară, ne
sofisticată, o poate sesiza, pregăti şi promova. O teologie de înalt 
nivel spiritual, se înţelege, dar o teologie care să nu se amăgească 
pe sine şi să amăgească şi pe alţii, nu o teologie care să se autoidola
trizeze, ci o teologie care să respire sfinţenie şi dragoste, care să fie 
miere pentru suflete, chemare şi imbold spre ce este bun şi duce spre 
progresul spiritual al credincioşilor. Prea Fericitul Patriarh şi-a însu
şit cuvîntul Sfîntului Grigorie de Nazianz care zice că «teologul nu e 
un retor, ci un pescar (de suflete)» ; 2) a doua reformă adusă de Prea 
fericitul Patriarh Justinian învăţămîntului teologic este împletirea 
c;octrinei cu viaţa. O teologie pur abstractă este o teologie antievan
ghelică. Desigur, abstracţiile sînt necesare teologiei pentru structu
rarea şi orchestrarea ei, dar o teologie numai abstractă rămîne în aer, 
sau cel mult în rafturi de bibliotecă, ea nu pătrunde în inimi, nu poate 
transforma şi pregăti pe slujitorii şi credincioşii ei, nu poate duce la 
Hristos şi la mîntuire. Prea Fericitul Patriarh Justinian ţine ca teo
logia să îmbrăţişeze viaţa şi să se adreseze trăirii religioase, pentru 
C'I ea, această teologie, este fructul vieţii lui Hristos şi al Trupului 
Acestuia, care e Biserica şi se cuvine, deci, ca ea să fie o cuminecare 
a darurilor lui Hristos prin Sfîntul Duh - învăţătorul. Se cere aci 
profil apostolic şi patristic pentru învăţăm în tul teologic. Aşa se 
practica învăţămîntul în şcolile patristice de la Alexandria, Antiohia, 
Ierusalim, Roma, Constantinopol, şcoli care au dat teologi plini de 
geniu şi de sfinţenie şi au elaborat opere nemuritoare, ori hotărîri 
doctrinare şi canonice în sinoadele ecumenice, care structurează Bise
rica şi-i dau putere şi astăzi. Teologia lui Origen, a Sfinţilor Părinţi 
Capadocieni, a Fericitului Augustin, a Sfîntului Niceta de Remesiana 
şi a Sfîntului Ioan Damaschin este adesea rugăciune, doxologie şi re
,· .:irsare de dragoste. 

Prin grija Prea Fericitului Patriarh, învăţămîntul nostru teologic 
îsi împrospătează şi ameliorează mereu programa analitică potrivit 
cerinţelor istoriei contemporane a creştinismului, a ţării noastre şi a 
; urnii întregi. De curînd a fost creată o nouă catedră de patrologie, la 
Institutul teologic din Sibiu şi ambelor catedre de această specialitate 
la Bucureşti şi Sibiu li s-a adăugat o materie nouă - Ecumenismul, 
ca materie de studiu pe care au introdus-o în program şi alte facultăţii 
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5 P. F. P. JUSTINIAN ŞI CULTURA TEOLOGICA IN B.O.R. 9 

de Teologie şi de care se folosesc toate Bisericile creştine în vederea 
a µropierii lor. 

Institutele teologice universitare de sub oblăduirea Prea Ferici
tului Patriarh Justinian conferă titlul de licenţiat, iar cel de la Bucu
reşti şi titlul de doctor. Acest din urmă titlu se obţine in urma frec
ventării unor cursuri de specializare meticulos organizate la fiecare 
catedră, a publicării a patru lucrări de seminar de-a lungul celor trei 
ani de cursuri şi a susţinerii unei teze tipărite cu un cuprins de cel 
puţin 150 de pagini, format 8°, teză care să aducă sau să rezolve ceva 
absolut nou şi personal în domeniul spPcialităţii respective. S-au sus
\inut teze de doctorat în domeniul Noului Testament, Patrologiei, 
Dogmaticei şi Liturgicei cu rezumate în una din limbile de circula
ţie. S-au susţinut şi sînt pe punctul de a fi susţinute teze de doctorat 
ale unor tineri teologi români la Universităţi străine, ca, de exemplu 
la Tesalonic, Atena, Berna etc. Institutul teologic din Bucureşti con
feră şi doctoratul «honoris causa», iar unii dintre teologii români, în 
frunte cu Prea Fericitul Patriarh Justinian, au primit asemenea docto
rate de la Universităţi străine. 

Prea Fericitul Patriarh a organizat, în cadrul Institutelor, încă de 
la începutul arhipăstoririi Sale, cursuri de îndrumare misionară de 
1-2 luni pe an şi conferinţe de orientare (4 pe an), tratînd probleme 
ele actualitate ale Bisericii şi lumii de azi. Profesori străini cu reputa
ţie, ortodocşi sau neortodocşi, avînd oarecare afinitate cu Ortodoxia 
sau ţara noastră sînt adesea invitaţi să ţină conferinţe la Institutele 
;1oastre ; profesori teologi români sînt invitaţi şi ţin conferinţe la di
,-erse Universităţi străine. Cultura teologică românească trece un exa
men sever în asemenea împrejurări, dar ecourile care parvin de Ia 
âslfel de întîlniri sînt clin cele mai favorabile. 

Sub arhipăstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian au apărut şi 
continuă să apară numeroase publicaţii : două ediţii noi ale textului 
integral al Sfintei Scripturi (1968, 1976), trei ediţii ale Noului Te5la
ment (1951, 1972, 1976), ediţii noi diortosite ale cărţilor de cult: Mi
neele, Triodul, Penticostarul, Molitfelnicul, Liturghierul, Catavasierul, 
Ceaslovul etc, lnvăţătura de credinţă creştină ortodoxă ( 1952), To
mosurile de canonizare ale sfinţilor români ( 1955), Apostolat social, 
în 12 volume, operă personală a Prea Fericitului Patriarh Justinian, în 
care e concentrată întreaga Sa experienţă de preot şi de Arhipăstor 
al Bisericii Ortodoxe Române, pregătirea Temelor ce se vor dezbate 
la proiectatul Sfînt şi Mare Sinod al Ortodoxiei, manuale pentru uzul 
studenţilor teologi la toate materiile, manuale dintre care unele au 
ajuns la ediţia a doua, unele manuale pentru seminarii, cîte două 
pastorale pe an de fiecare ierarh, plus una comună a întregului Sfînt 
Sinod de Duminica Ortodoxiei, mai multe reviste lunare bisericeşti, 
centrale şi ale mitropoliilor precum şi Buletinul de informaţii al Bise
ricii Ortodoxe Române în versiune engleză şi franceză. S-au publicat 
volume de predici, ca acea frumoasă Cazanie a lui Nichifor Teotoke 
( l 959), sub diortosirea Prea Fericitului Patriarh Justinian, culegeri de 
predici, ca cea sub titlul leşit-a semănătorul, editate de Mitropolia 
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10 Pr. Prof. lOAN G. COMAN 6 

Banatului, 1974, volumul de predici al Prea Sfinţitului Episcop Doctor 
Vasile al Oradiei. Au apărut ediţia critică (G. Ştrempel) a Predicilor 
lui Antim Ivireanul în Editura Academiei R.P.R., 1962, volumul Cînd 
fraţii sînt împreună scris de Părintele Vicar T. Belaşcu, Pr. R. Moldo
van şi un număr de profesori de la Institutul Teologic Universitar din 
Sibiu, 1956, cartea bogată a I. P. S. Mitropolit Nicolae al Ardealului, 
Biserica Ortodoxă Română - una şi aceeaşi în toate timpurile, Sibiu, 
1963, acea culegere de perle care este cartea Părintelui Academician 
Gala Galaction, Ziua Domnului, 1954, şi incomparabilul său Jurnal 
(vol. I, 1973), diverse traduceri ca aceea a Simbolicii lui Hr. Andruţos, 
în Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1955, Tratatul despre Sfînta 
Euharistie al spătarului Nicolae Milescu ; «Stella orientalis ... , opera 
colectivă a profesorilor de teologie ortodoxă română : De la theologie 
orthodoxe roumaines des origines ci nos jours, Editura Institutului Biblic 
şi de Misiune, 1974, de asemenea un volum, cuprinzînd o prefaţă, o 
largă introducere, textul vechi cu literă chirilică şi textul cu literă 
latină a Psaltirei lui Dosoftei, editat de Mitropolia Moldovei şi Suce
vei, 1974, precum şi volumul de studii, Mitropolitul Dosoftei, editat 
de Centrul mitropolitan Craiova, 1974. Mitropolia Moldovei şi Sucevei 
a editat, de asemenea un volum in quarto, de 453 pagini, cu numeroase 
ilustraţii în culori intitulat : Monumente istorice bisericeşti din 
Mitropolia Moldovei şi Sucevei, laşi, 1974. Editura Mitropoliei Bana
tului dăduse la iveală cu un an înainte, în 1973, prin grija Prot. Ion 
B. Mureşianu, Colecţia de artă religioasă veche a Arhiepiscopei Ti
mişoarei şi Caransebeşului, cu peste patru sute de piese ; Institutul 
Biblic şi de Misiune a publicat lucrarea lui Nyssen, Inceputurile pic
turii bizantine, 1975, Filocalia (vol. V-VI). Se tipăresc calendare bise
riceşti, cărţi de rugăciune, icoane etc. 

Cultura teologică se manifestă uneori amplu prin volume oma
giind aniversări de instituţii sau de persoane ca, de exemplu, Impli
nirea a şase sute de ani de la întemeierea Mitropoliei Ung ro-V lahiei, 
fo 313 pagini, care evocă prin condeie strălucite aproape întregul bu
chet al dezvoltării istoriei şi culturii bisericeşti de-a lungul a şase 

veacuri în Ţara Românească (1359-1959) (în «Biserica Ortodoxă 

Română», anul LXXVII, nr. 7-10, iulie-octombrie, 1959) apoi Două
zeci de ani din viaţa Bisericii Ortodoxe Române, 1948-1968 - La a 
douăzecea aniversare a înscăunării Prea Fericitului Patriarh Justi
nian, Institutul Biblic şi ide Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1968, 642 
-pagini, în care sînt evocate numeroasele şi variatele împliniri bise
riceşti şi teologice sub conducerea şi prin iniţiativa Prea Fericitului 
Patriarh Justinian, sau la îndemnul Prea Fericirii Sale ; volumul este 
un adevărat tezaur de informaţii şi de adînciri spirituale asupra între
gii Biserici Ortodoxe Române pe o perioadă de două decenii. Acelaşi 
lucru se poate spune despre cele două volume intitulate : 600 de ani 
de la întemeierea celei dintîi Mitropolii în părţile oltene - 50 de ani 
de slujire bisericească a I. P. S. Arhiepiscop şi Mitropolit Firmilian, 
Actualul ei lntiistătător, în «Mitropolia Olteniei» nr. 5-6 şi 7-8, 1970, 
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•Craiova, 656 pagini, format 8° tratînd foarte interesante probleme de isto
rie, culturală şi artă bisericească la un nivel vrednk de toată lauda. 

Cultură teologică de frumos nivel doctrinar şi literar şi substan
ţiale elemente de cultură naţională publică periodicul «Credinţa» şi 
«Calendarul credinţei», editate de Episcopia Misionară Ortodoxă 
Română în America - Detroit, la care adăugăm «Comuniunea ro
mânească», tot de la Detroit, sub îngrijirea lui Gheorghe Alexe, apoi 
«Almanahul Parohiei Ortodoxe Române din Viena», editat de Parohia 
Ortodoxă Română din Viena (în al XIV-lea an de apariţie, 1975), 
dceste almanahuri purtînd totdeauna cîte un editorial din partea Prea 
Fericitului Patriarh ; menţionăm apoi preţioasele publicaţii trimes
triale sau semestriale ale Parohiilor Române de la Ierusalim ( «lnvie
rea»), Stockholm («Candela»), unde, pe lîngă parohie, s-a înfiinţat şi 

-un Institut de Studii Româneşti, în fine publicaţii analoage la paro-
hiile de la Londra, Baden-Baden, etc. 

O altă contribuţie la teologia ortodoxă română, sub arhipăstoria 
Prea Fericitului Patriarh Justinian, o constituie studiile şi articolele 
publicate de ierarhi şi profesori români în lucrări străine, ortodoxe şi 
neortodoxe, ca reviste, volume omagiale sau aniversare, enciclopedii, 

-etc. şi care răspundeau şi răspund unor nevoi ale revoluţiei teologiei 
contemporane, ori reprezintă punctul de vedere al Bisericii noastre 
în anumite capitole de viaţă istorică şi spirituală ale creştinismului 
contemporan. 

Teologia icoanelor şi a întregii arte decorative şi arhitectonice 
hisericeşti începe să fie înţeleasă şi preţuită şi în lumea neortodoxă. 
Încă din epoca patristică, icoana ţinea şi ţine loc de explicaţii şi co
mentarii teologice. Şcoala de pictură bisericească de pe lingă Patri
arhia Română continuă să pregătească zugravi de înalt nivel profesio
nal, ţinînd mereu seama de vechile Erminii, iar Tipografia Cărţilor 
Bisericeşti din Bucureşti şi tipografiile mitropolitane reproduc icoane 
după cea mai modernă tehnică, inclusiv icoanele de pe sticlă, care 
continuă să fie lucrate de maeştri consacraţi, ce-şi fac mereu ucenici. 
Muzeele pline de icoane, cărţi, obiecte de cult, veşminte sacre şi ma
nu&crise seculare din interiorul fiecărei mînăstiri, complex episcopal 
ori mitropolitan, sau din incinta unor biserici cu istoric bogat sînt 
.adevărate academii de istorie şi teologie, pentru o anumită perioadă 
sau regiune locală şi uneori pentru mai mult decît atît. Unii din ghi
zii acestor complexe de istorie şi artă bisericească sînt, prin cunoş
tinţele şi ţinuta lor teologi şi istorici de înaltă calificare. 

Publicaţiile teologice şi alte materiale de istorie şi viaţă biseri
cească prezentate aici sînt departe de a epuiza registrul teologiei şi 
spiritualităţii ortodoxe române realizat sub arhipăstoria Prea Ferici
tului Patriarh Justinian. N-am făcut în aceste pagini o statistică, ci 
doar sondaje şi o încercare de sinteză. Putem însă să înregistrăm în 
toate aceste publicaţii, în frunte cu Apostolatul social şi Pastoralele 
Prea Fericitului Patriarh, un cald duh apostolic şi o încercare de 
autodepăşire. Sînt şi lipsuri, stîngăcii şi alte defecte în substanţa sau 
în forma de expresie a acestor publicaţii. Dar, în general, acestea sînt 
vrednice de luat în considerare. 
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2. O cultură teologică împletită cu viata 

Teologia din ultimii 30 de ani a Bisericii Ortodoxe Române a tra
tat, evident, complet şi bogat toate problemele proprii fiecăreia din 
cele patru secţii teologice : biblică, istorică, sistematică şi practică. 
Dar şcolile teologice fiind integrate Bisericii, aceasta a început să 
l eară şi cere şi astăzi tuturor ostenitorilor din învăţămîntul teologic 
,) înnoire fundamentală a acestuia prin împletirea cunoştinţelor şi a 
abstracţiilor cu viaţa evanghelică din Sfînta Scriptură şi din primele 
secole ale Bisericii. Temperament apostolic şi practic, Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Justinian ţine ca teologia să aibă putere vitală de 
transformare a vieţii credincioşilor. In fiecare pagină din ApostolatuT 
social este recomandată călduros împletirea învăţăturii creştine cu 
inima şi aripile vieţii de fiece clipă. Teologia abstractă nu este utilă 
ciecît ca aparatură de principii şi reguli, ca Sinaiul sau Horebul con
Lemplării. Ea trebuie împletită cu pulsaţiile de viaţă pe care Sfîntul 
:)uh le revarsă continuu în inima Bisericii, prin necurmata prezenţă 
şi lucrare a Logosului Intrupat şi prin efectul Sfintelor Taine. Teolo
gia adevărată este vie, arzîndă ca un rug în cei ce o profesează şi o 
propagă altora, aşa cum făceau Sfinţii Apostoli şi Sfinţii Părinţi. Teo
logul este un semănător de fapte evanghelice, creatoare şi mîntui
~oare. Teologii şi toţi oamenii Bisericii se cuvine să fie următori, 
imitatori ai lui Hristos, care şi-a dat viaţa pentru lume. Şi cum amin
tirea lucrurilor trăite şi văzute stimulează şi provoacă imitarea mai 
mult decît o expunere de abstracţiuni, cultura teologică română s-a 
axat, în ultimele decenii, mai ales pe Intruparea Domnului Hristos şi 
pe Biserica Lui, care-L continuă. întruparea şi învierea sînt cele două 
mari fapte ale mîntuirii creştine şi ele au fertilizat şi fertilizează ne
întrerupt spiritualitatea ortodoxă românească. 

Teologia întrupării sau hristologia şi mariologia au preocupat şi 
preocupă mult teologia noastră atît pentru structurarea însăşi a aces
tei teologii, cît şi pentru dezvoltarea vieţii şi evlaviei creştine, care 
sînt o continuare neîntreruptă a vieţii lui Hristos. In centrul cursuri
lor şi studiilor biblice, patristice, dogmatice şi liturgice se află Hristos, 
aşa cum în turla bisericilor El este Pantocratorul, şi cum prin troi
tele şi crucile răstignirii, care privesc modest şi discret la călători 
El, împodobeşte drumurile ţării. Histos este prezent printre noi cre
dmcioşii, zămislind şi conservînd spiritualitatea ortodoxă veche şi 
nouă a credincioşilor acestui pămînt, pe care i-a format, evanghelic, 
din vremea legiunilor lui Traian şi Adrian, pînă la martirii şi basili
cile de la Tomis, Halmyris, Axiopolis şi Niculiţel, pînă la Paternus 
şi Valentinian de Tomis, pînă Ia Sucidava şi Napoca, pînă Ia comple-
xul mînăstiresc de la Basarabi, pînă la voievozii Alexandru Basarab 
cu Biserica Nicolae Domnesc, Mircea cel Bătrîn cu Cozia lui, Mihai 
v-iteazul cu Mînăstirea Dealu, ,Matei Basarab cu Arnota, Constantin 
Brîncoveanu cu Hurezi şi atîtea ctitorii, pînă la Nicolae Iorga, cu uri
aşele lui comori de ştiinţe şi spiritualitate şi patriarhul Justinian cu 
neuitatele sale osteneli şi realizări, care, alături de alţii, au luptat 
penlru unirea românilor şi a credinţei lor şi au biruit. 
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Hristologia a creat teologiei creştine un înalt registru de gîndire 
şi practică umanistă, creştină, pe care Biserica Ortodoxă _R?°!ână, ală: 
turi de credincioşii din ţara noastră le aplică de veacun mauntrul ş1 
i11 afara ţării. «Nimic nu este mai mare şi mai preţios ca omul)), pro
clamă paginile Sfintei Scripturi, ale Sfintilor Părinţi şi ale sufletului 
românesc din totdeauna. 

Acest istorism, bogat şi în secolele trecute şi astăzi, este firesc 
în sînul Bisericii care a învăţat carte pe credincioşii săi şi le-a scris 
primele cronici. Bogăţia materialelor istorice referitoare la bisericile, 
mînăstirile, schiturile şi alte aşezări feudale din ţara noastră este, de
ocamdată, parţial semnalată de Nicolae Stoicescu în opera sa monu
mentală: Bibliografia localităţilor şi monumentelor feudale din 
România, în 2 volume (vol. I : AL, vol. II : MZ.) în 799 de pagini for
mat 8°, 1970, editată de Mitropolia Olteniei şi prefaţată de Mitropo
iitul Firmilian. Acelaşi cercetător a publicat Bibliografia localităţilor 
şi monumentelor medievale din Banat, în Editura Mitropoliei Banatu
lui, Timişoara, 1973, cu o prefaţă de I. P. S. Mitropolit Nicolae. 
/\ceste materiale şi multe altele nesemnalate aci contribuie la verifi
carea şi confirmarea autenticităţii şi continuităţii vieţii unuia şi ace
luiaşi popor unitar în credinţe şi aspiraţiile sale, pe aceeaşi întindere 
de pămînt. Schimbarea credinţei aduce treptat schimbarea de orien
tare spre locul care a produs schimbarea în chestiune. De aceea, 
pastrarea ortodoxiei credinţei de la Bretania şi ceilalţi episcopi de 
Tomis în secolele IV-VI la Iachint de Vicina şi apoi de Argeş, la 
Constantin Brîncoveanu şi la conducerea actuală a Bisericii noastre a 
fosl şi este un pilon care a contribuit la păstrarea unităţii naţionale 
a poporului român. Teologia istorică sub arhipăstoria Prea Fericitului 
Patriarh Justinian, cultura istorică actuală a poporului român, care e 
foarte prolifică în momentul de faţă, dînd mereu materiale preţioase 
în numeroase volume, monografii, periodice, magazine şi chiar dic
ti onare, din care ne mulţumim să menţionăm: Istoria României, 1960, 
){. Vulpe şi I. Barnea, Din istoria Dobrogei, vol. II : Romanii la Dună
rea de Jos, 1968; D. M. Pippidi, Contribuţii la istoria veche a Româ
niei, 1967; Studii şi cercetări de istorie veche; Studii de istorie; Stu
dii şi cercetări de istorie medievală ; Dacia ; R. Theodorescu, Bizanţ, 
Halcani, Ocident la începuturile culturii medievale româneşti (seco
lele X-XIV), 1974; C. C. Giurescu şi Dinu C. Giurescu, Istoria 
Românilor, 1971, Istoria poporului român, sub red. Acad. Andrei Oţe
tea, 1972; Dicţionar de istorie veche a României (Paleolitic - seco
lul X) de un colectiv de autori ·sub conducerea Prof. D. M. Pippidi, 
1976 ; Magazin istoric etc. 

Sub arhipăstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian, vechi luptă
t<)r pentru pace, şcolile Bisericii au elaborat o interesantă teologie a 
păcii, susţinînd cu bogate temeiuri biblice, patristice, raţionale şi de 
aită natură apropierea şi înţelegerea dintre oameni şi rpopoare şi rele
vîndu-se calamităţile războiului. Rareori s-a subliniat în literatura 
noastră o preţuire aşa de înaltă acordată vieţii, ameninţată de armele 
distrugătoare ale războiului, ca în paginile de foc ale Apostolatului 
social şi în acelea ale revistelor de la centrul patriarhal şi centrele 
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mitropolitane ale Bisericii Ortodoxe Române. Aceste pagini se îmbină 
armonios cu acelea ale poeţilor, prozatorilor şi artiştilor poporului 
nostru din această perioadă susţinînd pacea sub toate formele ei posibile. 

Ca teolog al vieţii şi înzestrat cu o putere de muncă excepţională, 
care nu-şi găseşte răgaz din zori şi pînă-n noapte, Prea Fericitul 
Părinte Patriarh a elaborat cu profesorii şi cu toţi preoţii Bisericii 
şi o teologie a muncii. Muncii i-au fost consacrate nu numai un nu
măr de teze de licenţă, dar şi o teză de doctorat cu totul recentă. 
Munca este un imn şi o împlinire a vieţii cu rădăcinile în însuşi fap
tul existenţei şi în Dumnezeu. Mîntuitorul Iisus Hristos afirmă aşa de 
pilduitor : «Tatăl Meu lucrează şi Eu lucrez». Apostolatul social este 
plin de îndemnuri şi elogii la adresa muncii, care a schimbat faţa 
\arii, înmulţindu-i şi înfrumuseţîndu-i zestrea. 

S-a elaborat, de asemeni, o teologie a slujirii, a diaconiei, care 
iace parte integrală din însăşi opera mîntuitoare a Domnului Iisus 
Hristos, primul şi cel mai mare Slujitor în soteriologia şi în spirituali
tatea creştină. Mîntuirea este slujire (Matei XX, 28). Teologia diaco
lldlă ca funcţie esenţială a Bisericii slujitoare a fost şi este un crainic 
al dreptăţii, dragostei şi ajutorării tuturor oamenilor. Teologia noas
tră colaborează cu toate teologiile în vederea slujirii oamenilor. O 
frumoasă şi erudită teză de doctorat a fost consacrată Bisericii sluji
toare de către P. S. Episcop vicar Antonie Plămădeală, în 1974. 

Ca slujitoare a lui Dumnezeu şi a credincioşilor, Biserica are şi o, 
teologie a chenozei nu numai în manualele şi studiile de dogmatică 
';ii morală, ci şi în viaţa reală de fiecare clipă. Prin păcatele şi pogo
ră.mintele noastre, noi facem pe Domnul să se golească de slava Lui 
şi II batjocorim deseori, făcîndu-L una cu nimicnicia noastră. Smere
nia şi blîndeţea Prea Fericitului Patriarh Justinian vin din străfundu
rile istorice ale Bisericii Ortodoxe Române şi se revarsă cu o putere 
şi frumuseţe sfinţitoare asupra credincioşilor. Fiind o teologie a iubi
rii, teologia noastră nu e roasă de viermele îngîmfării, care ar trans
forma-o într-o moară de vînt. Teologul adevărat nu-i fericit decît în 
măsura în care el e smerit şi face binele, după pilda Domnului şi a 
teologilor din vremurile vechi. 

Teologia românească din ultimii 30 de ani a căpătat un profil aI 
irătietăţii şi dragostei, renunţînd, cel mai adesea, la polemică de dra
gul Trupului tainic al Domnului, lucru uneori vizibil şi în celelalte 
teologii creştine surori. Teologia noastră a înregistrat cu mare satis
facţie şi a comentat pe larg ridicarea reciprocă a anatemei pe care 
Biserica Apusului şi aceea a Răsăritului şi le aruncaseră una alteia cu 
prilejul shismei celei mari (1054). Dar teologia noastră este şi teolo
gia adevărului, pe care ea îl vrea păstrat şi prezentat în haina iubirii. 

3. Profilul ecumenic al teologiei româneşti 

Prea Fericitul Patriarh Justinian a avut şi are încă de pe vremea 
cînd era preot un adînc simţ şi un larg orizont ecumenic atît în pro
b~emele Bisericii cit şi în atitudinea Bisericii faţă de problemele con-
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temporane. Prea Fericirea Sa a participat la conferinţele internaţio
nale pentru apărarea păcii. Ca ~itropolit şi patri~rh, Prea ~.eri~~rea 
sa a fost şi este foarte activ, he personal, he pnn delegatu sa1 la 
toate momentele de seamă ale evoluţiei Mişcării Ecumenice. Cunos
cînd bine istoria lumii creştine şi înzestrat cu simţul duhului evan
ghelic, Prea Fericirea S?' a desl~şit _ş~ desluşe~te uş_or diversele te~
dinţe şi direcţii ecumemce ale B1senc1lor creştme dm epoca noastra. 

Teologia noastră ecumenică graţie bazei şi orizontului ei a reac
~icmat pozitiv la toate acţiunile şi recomandările Bisericii în această 
Girecţie. 

ln ordine cronologică, sub arhipăstoria Prea Fericilului Patriarh 
Justinian, Biserica Ortodoxă Română a prăznuit aniversarea a 1500 de 
ani de la ţinerea Sinodului IV ecumenic de la Calcedon (451-1951), 
auiversarea a 1400 de ani de la ţinerea Sinodului 5 ecumenic de la 
Constantinopol (553-1953) şi a 1650 de ani de la ţinerea Sinodului I 
ecumenic de la Niceea (325-1975). Aceste trei sinoade, cele mai 
importante din toate cele şapte ecumenice, au fost tratate pe larg, 
sub toate aspectele : istoric, politico-bisericesc, dogmatic, liturgic etc. 
de cei mai competenţi specialişti ai Institutelor teologice, în pagini 
erudite şi de subtilă pătrundere ecumenică. 

Se ştie ce importanţă covîrşitoare a avut şi continuă să aibă Sino
dul de la Calcedon în antichitatea creştină, cum şi în marele efort 
actual de apropiere între Bisericile creştine, îndeosebi între Biserica 
Ortodoxă şi Vechile Biserici Orientale aflătoare deja în tratative. 

Paginile consacrate de teologia românească Sinodului de la Calce
don («Ortodoxia» III, 2-3, 1951, p. 173-292 etc.) şi celui de la Con
stantinopol ( «Studii Teologice», seria II-a, anul V, nr. 5-6, 1953, p. 
J 12-364), urmate de alte numeroase studii referitoare la celelalte 
sinoade, îndeosebi la cel de al doilea, sau la importanţa generală a 
tuturor sinoadelor sub alte aspecte, ori la probleme în legătură cu 
Biserica, au provocat şi întreţin o ecumenicitate de înalt nivel şi su
oliniază, printre altele, şi participarea episcopilor ori mitropoliţilor 
daco-romani de la Tomis la toate cele «şapte sobore a toată lumea». 
Origen, condamnat la sinodul V ecumenic şi căruia teologia româ
nească i-a consacrat cîteva studii de nivel, spre a nu mai vorbi de 
nenumăratele cărţi, cercetări şi articole internaţionale dedicate lui, 
menţionate într-o bibliografie origeniană (H. Crouzel, 1971) va fi, 
i)oate, într-o zi reconsiderat, pentru că deşi teologia lui are unele 
erori şi neclarităţi, ea a fost un izvor abundent pentru Sfinţii Părinţi 
şi Scriitorii Bisericeşti de după el, iar el, personal, supranumit «para
dis al desfătărilor duhovniceşti» de către ucenicul său, Sfîntul Grigo
rie Taumaturgul. a murit martir în chinurile îndurate sub persecuţia 

lui Deciu (251, 254). Într-o suită de studii magistrale întitulate: «:De
naturarea istoriei lui Ori gen» ( «Biserica Ortodoxă Română», 1926), 
profesorul Teodor M. Popescu a arătat documentat cum a fost defor
mat de-a lungul veacurilor profilul celui mai mare geniu al creşti
nismului din totdeauna. 
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Reprezentanţi ai culturii teologice româneşti au comentat pe larg, 
in ultimile decade, aniversarea a 1900 de ani de la moartea Sfîntului 
Apostol Pavel, participînd şi la festivităţile ce au avut loc la Atena, 
aniversarea a 900 de ani de la marea schismă ( 1054-1954), 
i)rima canonizare de- sfinţi români (1955), aniversarea a 1600 de ani 
de la naşterea Sfîntului Ioan Gură de Aur şi a Fericitului Augustin 
(1954), aniversarea a 1700 de ani de la moartea Sfîntului Ciprian, 1540 
de ani de la moartea Sfîntului Ioan Casian ( 197 5), toţi personalităţi 
<le mare profil ecumenic. Au fost prăznuiţi, în scrisul teologic româ
nesc, Antim Ivireanul, Dimitrie Cantemir, Dosoftei şi alte mari perso
nalităţi mondiale aniversate de O.N.U. S-au consacrat studii largi 
Conciliului Vatican II (1962-1965) şi diferitelor întruniri şi cong se 
ale organizaţiilor internaţionale- religioase creştine. Credincioşii .oş. 

tri au fost ţinuţi la curent cu mersul ideilor şi curentelor creştine din 
întreaga lume. 

Biserica Ortodoxă Română a reintrat în Mişcarea ecumenică, în 
anul 1961. Ea a participat la de la început la această mişcare (192O-
l 'J37), a întrerupt în timpul războiului (1939-1945) şi ş-a încetat 
µarticiparea în 1948, pentru raţiuni de imixtiuni de dinafară în tre
l.>urile organizaţiei. 

Teologi şi ierarhi români în frunte cu Prea Fericitul Patriarh Jus
tinian au participat şi participă la adunări pan- şi intercreştine-, la 
lucrările Consiliului Ecumenic al Bisericilor, la acelea ale Conferinţei 
Bisericilor Europene, ale Conferinţei creştine pentru pace, ale 
·Comisiilor mixte pentru tratative cu vechii catolici, anglicanii, 
luteranii etc. Teologi ramam sînt prezenţi cu comumcan sau 
conferinţe la congrese ori simpozioane de Noul Testament, pa
tristică, dogmatică, liturgică, studii sud-est europene, bizantinologie, 
clasicism, în ţară sau străinătate. Prea Fericitul Patriarh Justinian, 
însoţit de delegaţii alcătuite din ierarhi şi teologi a vizitat toate 
Bisericile Ortodoxe, - pe unele în mai multe rînduri - şi unele 
Biserici neortodoxe ca, cea coptă, etiopiană, siriană, catolică din 
Austria, R. F. Germania, şi Belgia, anglicană, din Anglia, şi a 
primit vizite din partea acestora. Discuţiile avute cu aceste prilejuri 
au lămurit mai bine unele puncte· de doctrină, dînd un plus de sub
:,tanţă apropierii ecumenice şi precizînd metodele acestei evoluţii. O 
importanţă deosebită a avut şi are acordarea de burse studenţilor de 

.alte confesiuni care lucrează în Institutele noastre teologice şi studen
ţilor noştri care lucrează în Facultăţi de teologie neortodoxă : cato
lice, vechi catolice, protestante, anglicane, necalcedoniene, unde 
preoţii de mîine a diferite Biserici şi denominaţiuni încearcă să înţe

leagă problemele- care-i asaltează şi să se înţeleagă între ei. 
Sub arhipăstoria Prea Fericitului Patriarh începe să se distingă 

profilul unei teologii ecumenice româneşti cu rădăcinile înfipte în 
.adîncurile credinţei ortodoxe strămoşeşti. Adîncurile acestei credinţe 
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Iac parte integrantă din elementele de etnogeneză ale poporului 
român, lucru care explică înclinarea spre măsură şi înţelegere a aces
tui popor atît în viaţa internă, cit şi în raporturile lui cu lumea din
<1fară. 

Teologia noastră consideră că o apropiere a Bisericilor nu este 
posibilă fără o reexaminare şi cunoaştere profundă a propriilor ade
văruri de credinţă ale fiecărei Biserici. Numai adevărul este lumină 
~i numai lumina serveşte apropierii. Este nepozitivă metoda care 
socoteşte că de dragul amabilităţii şi al nederanjării partenerului, să 
nu vorbim decît de ceea ce ne e comun sau asemenea, lăsînd dife
n,,)ţele în umbră ca pe nişte bolnavi incomozi. Ceea ce ne uneşte 
n-a1~ nevoie să mai fie discutat. Cunoaşterea serioasă a diferenţelor 
duce la cunoaşterea cauzelor acestora şi, inclusiv, la eliminarea de 
prejudecăţi sau supoziţii fără fond. înţelegerea cauzelor obiective 
cluce la eliminarea unor dintre ele, care nu mai sînt actuale şi la ate-
11uarea altora, desubstanţiind astfel diferenţele. 

Creştinii despărţiţi trebuie să găsească prilejul să se roage îm
preună, începînd de la unităţile bisericeşti locale pînă la cele mai 
inalte şi chiar la grupe izolate, căci nimic nu uneşte aşa de cald ini
mile oamenilor ca rugăciunea în comun. O teologie fără rugăciune 
-este «o aramă sunătoare», un retorism deşert şi inutil. Teologia. este, 
în Ortodoxie, o încercare cu mijloace sărace şi limitate de a întrezări 

slava lui Dumnezeu. De aceea, ea este şi doxologie. Sfîntul Grigorie 
de Nazianz, Sfîntul Ioan Gură de Aur, Fericitul Augustin, Sfîntul Ioan 
Damaschin etc., sînt ecumenici nu atît prin considerabila lor ştiinţă, 
cit prin doxologia şi fulgerarea dumnezeiască a credinţei lor, care-i 
rncea să strălucească de slava şi de dragostea lui Dumnezeu. Logosul 
patristic este raţiune care despică, dar şi lumină creatoare dincolo de 
Jc,gică, el este Mielul din Apocalipsă, care are în puterea lui viaţa 
şi moartea. 

Studiul împreună şi munca împreună de orice categorie între 
,;reştini produ~ acea cunoaştere reciprocă şi atmosferă spirituală ce 
pun în funcţie vasele comunicante ale credinţei în acelaşi Hristos în 
care toţi facem un trup prin dragostea «care nu pizmuieşte, nu se 
laudă, nu se trufeşte, nu se poartă cu necuviinţă, nu caută ale sale .. 
nu se bucură de nedreptate, ci se bucură de adevăr» (I Cor. XIII, 4-6). 
Prin şi în această dragoste vor cunoaşte adevărul întreg acei ce nu-l 
cunosc încă decît parţial, cu condiţia efortului uriaş de a ajunge la 
acest adevăr. lată de ce nu găsim încă oportună propunerea Părinte
lui Chiril Argenti făcută la Nairobi, în decembrie 1975, de a consi
dera una din următoarele Adunări Generale ale Consiliului Ecumenic 
al Bisericilor ca al optulea Sinod ecumenic, cu toate consecinţele 
;.mplicate de o asemenea recunoaştere. Cu simple reverii despre 
unire, nu se poate realiza unitatea Bisericilor. Este necesară o muncă 

S. T. - 2 
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gigantică pentru cunoaşterea fiecărei Biserici şi apoi o dragoste şi o 
răbdare fără limite pentru eliminarea sau atenuarea diferenţelor. Aşa 

i.!U procedat Sinoadele ecumenice. Cercetaţi arhivele şi vă veţi con
vinge. Generaţiile creştine tinere doresc, poate să ardă etapele. Dar 
iu materie de credinţă nu se poate proceda ca în alte domenii. Cre
dinţa este revelaţie. Ea nu admite nici împuţinarea, nici surogat. 

Prea Fericitul Patriarh Justinian a recomandat şi recomandă pma 
la unirea dogmatică o unire în slujire, o teologie aplicată la viaţa, la
slujirea semenilor noştri. Slujirea profundă, sinceră şi fără rezervă, 

apropie şi deseori uneşte gîndurile şi convingerile oamenilor. Chipul 
slujirii ne aduce din ce în ce mai aproape imaginea Adevărului divin. 
1n inconomia divină, Logosul lui Dumnezeu se face slujitor, chiar rob
( Filip II, 7), spre a ne descoperi nouă celor credincioşi acest adevăr divin. 

In stadiul actual al revoluţiei raporturilor dintre Biserici, singura. 
formulă \-alabilă este «unitatea în varietate:», preconizată de mulţi ani 
de Prea Fericitul Patriarh Justinian. Este clar că suprastructura isto
r~că : cult, disciplină, tradiţie, obiceiuri, etc., variază de la o Biserică 
id alta, dar baza în şi pe care se face unitatea, adică credinţa, este
aceeaşi şi trebuie să rămînă aceeaşi. 

De aceea este necesară toleranţa formelor de suprastructură, însă. 
r!rn1îne neînduplecat efortul de păstrare a identităţii de credinţă. 

Sub arhipăstoria Prea Fericitului Patriarh Justinian, cultura teo
logică a Bisericii Ortodoxe Române s-a îmbogăţit şi continuă să se
îmbogăţească, îmbrăcînd diferite forme şi manifestîndu-se dinamic, 
dar sobru, asemenea spiritualităţii noastre ortodoxe din totdeauna. 
Publicaţiile acestei culturi, operele ei de artă migăloasă şi fină, 
c-.,:presie graţiei credinţei, speranţei şi dragostei, veşmintele ei sacer
dotale, picturile ei nemuritoare - teologie în culori - de la Voroneţ 
lu Curte-a de Argeş, la Sfîntul Spiridon, ori la Capela-bijuterie de la 
c6minul românesc de la Ierusalim, inclusiv teologiei de azi, în frunte 
cu Prea Fericitul Patriarh, sînt soli modeşti, dar cu misiuni bogate 
pentru semenii noştri. Organizînd şi controlînd cu atenţie şcolile sale 
l':ologice, Biserica Ortodoxă Română a oferit spre studiu şi cercetare 
l•.::ologilor ei toate problemele importante ale epocii, cerîndu-le să le
a11âlizeze activitatea în raport direct cu scopul Bisericii şi cu evoluţia. 
iumii. Este aci o noutate mare faţă de liniile generale ale teologiei 
anterioare venirii la patriarhat a Prea Fericitului Părinte Justinian. 

Teologia românească de astăzi lucrează bazată pe bazele Revela
ţiei şi-şi soarbe puterea_ din paginile Sfintei Evanghelii, dar ea este
to tuşi mai strîns legată de cel credincios şi de destinul lui decît teo-' 
iogia precedentă. Nu este aci o tendinţă nestorianizantă combătută. 
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de Sinoadele de la Calcedon şi Constantinopol, ci pur şi simplu o 
aplecare mai atentă asupra prefacerilor profunde. Este o teologie cu 
µuternice tendinţe de atropologie, care, în domeniul practic se mani
festă ca apostolat social, aşa cum l-a practicat cu atîta dăruire şi to
tuşi aşa de firesc Prea Fericitul Patriarh Justinian. 

Apare progresiv o teologie care ţese în urzeala revelaţiei şi a 
Intrupării Domnului aspiraţiile credincioşilor. Vrea, adică, să răspun

dă nevoilor spirituale ale credincioşilor de azi. Această teologie cul
tivă un umanism creştin pe care-l vrea purificat de incertitudini şi 

impurităţi, un umanism al bunătăţii şi al sfinţeniei. Frumuseţea omu
lui stă în dreptatea cugetului şi a faptei lui. Deschisă tuturor valori
lor pozitive şi creatoare teologia noastră nu poate accepta trufia, 
nedreptatea şi viţiul. 1nfrăţirea oamenilor, dezvoltarea lumii a treia şi 
m1itatea Bisericilor sînt probleme majore în rezolvarea cărora teolo
gia românească încearcă să contribuie după puterile ei. 

Prea Fericitul Patriarh Justinian îşi poate mîngîia cei 75 de ani 
de viaţă cu gîndul că, alături de atîtea realizări vrednice de toată cin
stea, a însufleţit şi însufleţeşte şi astăzi şi a reprofilat şi o teologie şi 
o largă cultură teologică pe aceeaşi temelie a sfinţeniei şi a dragos
lei părinteşti cu care şi-a zidit şi a practicat cu ajutorul Sfîntului Duh 
un sacerdoţiu biblic inveşmîntat de aureola apostolică şi o arhipăsto
rie de neuitat pe care Biserica Ortodoxă Română le va însemna în 
c.ronica sa cu litere de aur. 

• •• 
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TIPOORAFIA IEROMONAHULUI LAVRENTIE 
DE LA MÎNĂSTIREA PLUMBUIT A DIN BUCUREŞTI (SEC. XVI) 

Istoria tiparului bucureştean nu este încă pe deplin cunoscută, 
deşi pînă acum, în legătură cu el, s-au publicat destul de numeroase 
studii. ln chip deosebit a reţinut atenţia cercetătorilor activitatea 
tipografică din epoca lui Constantin Brîncoveanu, legată mai ales de 
numele lui Antim Ivireanul. Personal, în anul 1958, publicînd un stu
diu despre mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei, am avut prilejul să 
vorbesc şi despre tipografia bucureşteană. Am afirmat atunci că se 
datează din anul 1678 şi că a fost creată de acest mitropolit ungro
vlah. Din această pricină l-am numit «părintele tipografiei bucureş
tene» 1. Noi descoperiri de date însă ne silesc acum a face cuvenita 
rectificare, deoarece s-a dovedit în ultimul timp că în capitala de azi 
a patriei noastre activitatea tipografică a început cu mai bine de un 
veac înainte de anul 1678, admis pînă acum de toţi cercetătorii. Des
coperiri recente de vechi cărţi imprimate pe pămîntul românesc în 
secolul al XVI-iea probează, în chip convingător şi definitiv, că încă 
din anul 1573 la Bucureşti, în mînăstirea cunoscută mai apoi sub 
numele de Plumbuita, un ieromonah Lavrentie şi ucenicul său Iovan 
lucrau la pregătirea matriţelor şi a patriţelor pentru cartea al cărui 

manuscris se afla, de bună seamă, pe masa lor pentru dat în tipar 2• 

Este vorba despre un Tetraevanghel slavon. 
Pînă nu de mult acest ieromonah Lavrentie, tipograf român din 

secolul al XVI-iea, se ştiau foarte puţine lucruri. Nicolae Iorga a cre
zut că «Lavrentie e diacul Lorinţ de pe lîngă Coresi, cel cu Evan
gheliatul din 7087 ( = 1579)>, deci o identificare Lavrentie-Lorinţ 3. 

Lucrul acesta a fost apoi acceptat de majoritatea cercetătorilor 
români. 

Singura carte care purta numele ieromonahului Lavrentie cunos
cută în literatura românească de specialitate, era numai· Tetraevan
ghelul slavon, aci amintit, şi acesta numai după exemplarele incom
plete aflate în biblioteca Universităţii din Cluj-Napoca. Pe temeiul 
lui, avînd lipsuri, nu se putea şti nici cînd, nici unde şi nici în ce 

1. Preotul Nic. Şerbănescu, Varlaam mttropolttul Ţărtt Romdneştt (1672-1679), părintele 

tipografie! bucureştene, în «Biserica Ortodoxă RomAnAw, LXXVI (1958), p. 1120-1158. 
2. L. Demeny, Tlpamtţa bucu.reştean4 ln secolu! al XVI-iea în cStudll• Revistă de Istorie 

(Bucureşti), 16 (1972), nr. 2, p. 203. 
3. N. Iorga, Cea dtnfcH tstorie untversală tlp4rtt4 fn Trans!lvanta, Bucureşti, 1959, p. 9. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2 TIPOGRAFIA IEROM, LAVRENTIE DE LA M-REA PLUMBUITA 21 

împrejurări a tipărit acest ieromonah cartea de faţă deşi presupuneri 
şi ipoteze s-au formulat destule, mai cu seamă în studiile româneşti 
despre tiparul chirilic transilvănean din secolul al XVI-lea. 

La noi, Tetraevanghelul slavon al ieromonahului Lavrentie a fost 
semnalat pentru prima dată de Ioan Roşu, bibliotecarul Universităţii 
din Cluj-Napoca, care în anul 1925 publica o scurtă notă, arătînd că 
Biblioteca acestei înalte instituţii de cultură are în fondul său de cărţi 
veche «o carte de importanţă excepţională, anume un Evanghelist sla
von coresian, tipărit la Braşov înainte de anul 1570» 4• El credea că 
această veche carte «face parte din cărţile coresiene», deşi releva că 
ea are şi unele particularităţi, ce nu se întîlnesc «în niciuna din căr
ţile (coresiene) cunoscute pînă acum». Acest Tetraevanghel slavon 
a ajuns în Biblioteca Universităţii clujene prin profesorul I. Creţu, 
care, la rîndul său, socotea că el a fost tipărit în anul 1512, deci ar 
face parte din tipăriturile macariene. 

Incă din anul 1924, N. Iorga, pe temeiul datelor privitoare la 
această carte, obţinute de la Ion Roşu, într-o comunicare făcută la 
Academia Română în ziua de 21 noiembrie 1924, spre deosebire de 
acesta, care-l socotea coresian, afirma clar că Tetraevanghelul srJa
von, aflat în discuţie, a fost «tipărit de un ieromonah Lavrentie pe 
la 1570, cînd îl cumpăra de la el starostele de Cernăuţi Broştog». 
Totodată, el sublinia că această carte este «un produs necunoscut al 
tiparului pentru români din secolul al XVI-lea» şi că - repetăm 
«Lavrentie e diacul Lorinţ de pe lingă Coresi, cel cu Evangheliarul 
din 7087» 5. 

Zece ani mai tîrziu, Eugen Barbul, directorul general al Bibliotecii 
Universităţii din Cluj-Napoca, într-un volum închinat instituţiei cul
turale ce conducea, a făcut amintire şi de Tetraevanghelul slavon, 
despre care ni-i acum cuvîntul, rezervîndu-i două pagini din volum. 
Aci el afirma că în tiparul cărţii «caracterele întrebuinţate sînt ace
leaşi ca la celelalte tipărituri ale diaconului Coresi», prin urmare la 
mijloc ar fi fost tot o carte coresiană - şi că, în calitate de tipograf 
«figurează ieromonahul Lavrentie, care este identic cu tipograful Lo
rinţ, amintit în lucrările lui Coresi», deci adept al părerii lui N. Iorga. 
în acelaşi timp el fixa data imprimării în secolul al XVI-lea, la înce
putul deceniului al VII-lea, considerînd cartea realizată «de ajutorul 
tipograf al diaconului Coresi, de ieromonahul Lavrentie» 6• 

Observăm însă că exemplarul descris de el este deosebit de cel 
amintit de Ioan Roşu, care provenea din Moldova, de la Roman cel 
a:nintit de Eugen Barbul are o însemnare din anul 1669, din care reie
se că el a fost cumpărat în acest an de Cecovan Petru pe seama 
bisericii ortodoxe din Lugoj, unde s-a păstrat pînă în anul 1922 cînd 
a fost adus la Cluj-Napoca, de profesorul universitar Iosif Popovici. 
La moartea acestuia, profesorul slavist Emil Petrovici de la Cluj-

4. Ioan Roşu, C4rţl vechi romdneştt, în „societatea de mîine», II (1925), nr. 7, p. 112. 
5. N. Iorga, op. şi loc. cit. 
6. Eugen Barbu!, Biblioteca Untverslt4ţU ... din Cluj, Cluj-Napoca, 1935, p. 100-102. 
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Napoca l-a depus la Biblioteca universitară din acest oraş, aşa că 
acum Biblioteca Universităţii din Cluj-Napoca are două exemplare, 
i!lcomplete însă 7. 

Mai aproape de vremea noastră, Tetraevanvhelul slavon al lui 
Lavrentie, la noi, a fost mai pe larg descris de Prof. Dan Simonescu 
în Adăugirile la Bibliografia românească veche 8, sub titlul «Evanghe
lie slavonească», tipărită de Ierom. Lavrentie (Braşov, circa 1570) -
Redacţia mediobulgară». D-sa a folosit, desigur unul din exemplarele 
de la Cluj-Napoca, după care, încă înainte de război a procurat o 
fotocopie completă pentru Biblioteca Academiei, în al cărei fond se 
aflau doar «două fragmente din două exemplare» ale acestei intere
sante cărţi. Prof. Dan Simonescu observă că «literele au mărimea şi 
înfăţişarea literelor dintr-unele tipărituri coresiene (lntrebare creşti
nească, Apostolul, Evanghelia românească, Psaltirile)», că «hîrtia şi 
f!Iigranele ei sînt asemănătoare tipăriturilor coresiene» ; şi că, anali
zînd atent frontispiciile şi literele ornate ale aceste·i cărţi, poate pre
ciza că «niciunul din aceste frontispicii» nu a întîlnit în cărţile tipă
rite la noi în sec. XVI, deci împletiturile prezintă asemănări, în linii 
rnari, cu cele din primele tipărituri slavoneşti ale lui Macarie». 1n 
sfîrşit domnia sa socoteşte că părerea lui N. Iorga privitoare la iden
titatea Lavrentie = Lorinţ «este îndreptăţită» şi confirmată, întrucît, 
crede d-sa, zacealele şi redactarea indicaţiilor tipiconale sînt în Tetra
evanghelul slavon al ierom. Lavrentie aceeleaşi ca şi în Evanghelia
rul lui Coresi din 1560-1563 9. Intemeiat pe aceste constatări, D-sa 
conchide : «Această identitate, precum şi identitatea tiparului, a hîrtieL 
cu aceleaşi elemente ale cărţilor coresiene sînt argumente sigure pen
tru a considera Evangheliarul ca tipăritură făcută la Braşov, în epoca 
lui Coresi. Ierom. Lavrentie, semnat în două frontispicii ale cărţii, nu 
poate fi decît tipograful şi gravorul care a lucrat la această operă». 

Cu privire la data apariţiei cărţii, Prof. Dan Simonescu, pornind 
de la constatarea că «în luna octombrie a anului 1562 Coresi termi
nase tipărirea Evangheliarului slavonesc la Braşov», crede că «noua 
ediţie a Evangheliarului nu o putea tipări Lavrentie (Lorinţ) decît 
între 1562-1570, cînd ne putem închipui epuizată ediţia coresiană». 

Deci, după D-sa, Tetraevanghelul lui Lavrentie, ca tipar, se asea
mănă cu tipăriturile coresiene, Lavrentie e identic cu diacul Lorinţ şi 
a putut imprima cartea de care ne ocupăm între anii 1562-1570. 

In afară de exemplarele şi fragmentele din Tetraevanghelul iero
monahului Lavrentie de la Cluj-Napoca şi Bucureşti, mai sus amin
tite, din această valoroasă carte se mai cunosc acum următoarele 

exemplare : In Biblioteca publică de Stat «M. E. Saltîkov-Scedrin» din 
Leningrad, un exemplar incomplet, - păstrează însă sfîrşitul epilogu
lui cu data tipăririi -, la Biblioteca V. I. Lenin din Moscova, un 
exemplar, un exemplar, la Muzeul Sinodal din Sofia (R. P. Bulgaria), 
un exemplar, incomplet; la Biblioteca din Svistov (R. P. Bulgaria), 

7. v. L. Demeny, op. ctt., p. 204-2057 
9. v. L. Demeny, op. ctt., P. 205. 

8. Vol. IV, Bucureşti, 1944, p. 13-15. 
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un exemplar, în care s-a păstrat partea de început a epilogului, la 
Biblioteca «Iv. Vazov» din Plovdiv (R. P. Bulgaria), un exemplar in
<:omplet şi la Biblioteca Naţională din Sofia, un fragment din Tetra
evanghel, precum şi o Psaltire incompletă, tot a ieromonahului La
vrentie. Peste tot, deci, 10 exemplane din tipăriturile lavrentiene 10

• 

Prezenţa cărţii ieronomahului Lavrentie în Rusia şi Bulgaria i-a 
adus din partea unor cercetători de specialitate din aceste ţări unele 
studii sau semnalări mai mult sau mai puţin întinse. în Rusia încă din 
anul 1883, I. Karataev a atras atenţia asupra faptului că există două 
tetraevanghele slavone tipărite de Lavrentie. Primul e înregistrat de 
•el în bibliografia sa sub nr. 37, pe care - după propria-i mărturie -
l-a «văzut la Sanctpetersburg la un particular». El însă vorbeşte şi de 
un alt Tetraevanghel al ieromonahului Lavrentie, aflat în timpul său 
«la Muzeul public şi Rurneanţov din Moscova». Acest exemplar figu
irează pentru prima dată în literatura de specialitate în Raportul mu
zeului aci pomenit pe anii 1873-1875. în lucrarea sa I. Karataev, 
bibliograf rus, releva asemănarea acestei din urmă cărţi cu Tetra
evanghelul ieromonahului Lavrentie văzut de el la Sanctpetersburg, 
,{<dar - adăuga el - există unele deosebiri atît în signatura caietelor, 
·cît şi în culegerea uneia dintre evanghelii». Acest fapt l-a făcut pe biblia
-graful rus să înregistreze aceste tetraevanghele ca tipărituri deosebi
te, considerînd, în acelaşi timp, că «amîndouă aceste ediţii ale Tetra

·evanghelului au fost tipărite, după toate probabilităţile, în Ungrovla
hia, în prima jumătate a secolului al XVI-lea» 11 . 

După el, A. F. Bîcikov, întocmind raportul Bibliotecii publice din 
Sanctpetersburg pe anul 1883 despre noile tipărituri chirilice achizi
ţionate, dă şi el o scurtă descriere a Tetraevanghelului slavon al lui 
Lavrentie. Era tot exemplarul văzut de Karataev. Ceea ce atrage însă 
în mod deosebit atent.ia în descrierea făcută de A. F. Bîcikov, con
stă în faptul că el reproduce un fragment din epilogul cărţii, care se 
află pe fila lipită pe coperta din spate. După spusele lui Bîcikov, frag
·mentul este scris de mînă în secolul al XVII-iea 12. E interesant de 
menţionat că textul acestui fragment e identic cu textul unui frag
·ment de epilog reprodus şi de I. Karataev şi despre care el spunea 
că l-a «văzut undeva», afirmînd că, după caractere de tipar, acest 
text aparţine tiparului chirilic din sud 13. 

Lui A. I. laţimirski îi revine însă meritul de a fi făcut pentru 
:prima dată legătura între toate aceste informaţii. El arată că frag
mentul reprodus de Bîcikov şi Karataev reprezintă sfîrşitul epilogului 
Tetraevanghelului slavon tipărit de Lavrentie, mai precis al exempla
rului din Biblioteca publică din Sanctpetersburg. Din acest fragment 

10. v. Ludovtc Demeny, Bucureşti - centru de ttparntţ4 tn secolul al XVI-lea, in «Bucu
·reştb (Muzeul de istorie al Municipiului Bucureşti), IX (1972), p. 125, n. 6. 

11. I. Karataev, O nHC4HH• CA4BRHo-PycclCHlC ICHHr H4n,~4T0HH1'J1'J KHPHMOBCICHMH li~ICR4MH, voi. I, 
(1841-1652), Sanctpetersburg, 1883, nr. 37, p. 109-110, şi nr. 38, p. 111. 

12. A. P. Bicikov, OT~IT1,J HMn.Sp4TOpCICOH nwGAH~HOH liHEAHOT!ICHH 34 1883 ro,!, Sanctpeters_ 
>burg, 1884, p. 238-239, ap. L. Demeny, Ttparntţa bucureşteand ... , p. 200, nr. 9. 

13. I. Karataev, op. ctt., p. 201. 
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de epilog reiese clar că Tetraevanghelul lui Lavrentie a fost tipărit în 
anul 1582. A. I. Iaţimirski afirmă categoric că el «indiscutabil apar
ţine tiparului românesc». Pe lîngă alte consideraţii, Iaţimirski subli
niază următoarele : "Faptul că acesta este o tipăritură românească 
arată precuvîntarea lui Teofilact arhiepiscopul Ohridei..., ceea ce 
găsim în mod exclusiv numai în evangheliile din Moldova din secolul 
al XV-lea sau în copiile lor mai tîrzii făcute de uniaţi» 14. Cu alt pri
lej, Iaţimirski imputa autorilor Bibliografiei româneşti vechi că nu au 
inclus şi Tetraevanghelul slavon al lui Lavrentie în lucrarea lor. 

Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie a fost cercetat şi de 
specialiştii bulgari. Incă din anul 1900 Evtim Sprostranov semnala 
exemplarul aflat şi azi în Biblioteca Muzeului de istorie bisericească 
din Sofia, arătînd că în frontispiciul din carte figurează numele lui 
Lavrentie Ieromonahul. 

Mai tîrziu, în 1920, Boris Tonev înregistra şi exemplarul de la 
Plovdiv, arătînd numele tipografului Lavrentie ieromonahul şi afir
mînd că locul de tipărire a cărţii ar fi Alba Iulia. Tonev amintea apoi, 
într-o altă lucrare a sa şi fragmentul din Tetraeevanghelul lui Lavren
lie păstrat la Biblioteca naţională din Sofia, iar Ivan Goşev, sprijinin
du-se pe asemănarea dintre frontispiciul din cartea lui Lavrentie şi 
unele cărţi chirilice tipărite de Bozidar şi Vichentie Vukovici, credea 
că Veneţia ar fi fost locul de tipărire a Tetraevanghelului. Informaţia 
cea mai de seamă cu privire la activitatea ieromonahului Lavrentie ai 

apărut însă într-o publicaţie locală din Bulgaria. E vorba de culegerea 
de studii tipărită în anul 1931 la Svistov, cu prilejul împlinirii a 75 
de ani de existenţă a bibliotecii din acest oraş. In studiul lui Gheor
ghe P. Hristov, consacrat cărţUor vechi şi manuscriselor aflate în 
Biblioteca «Elenca şi Kiril D. Avramov» se descrie un exemplar din 
Tetraevanghelul lui Lavrentie. El prezintă un interes aparte, întrucît 
este unicul exemplar în care s-a păstrat partea de început a epilogului 
cărţii. Autorul studiului reproducea pe scurt conţinutul lui, arătînd 
că Lavrentie ieromonahul ajutat de ucenicul său Iovan, a lucrat lîngă 
Bucureşti pe lîngă rîul Colentina, la Mînăstirea «unde este hramul Sf. 
prooroc Ioan Botezătorul», timp de 10 ani la pregătirea matriţelor şi 
patriţelor. Gh. P. Hristov încearcă să precizeze şi data tipăririi cărţii, 

pornind de la indicaţia epilogului în care se arată că ea a fost impri
mată la porunca lui Alexandru II şi a arhiereului Eftimie 15. Aceste 
informaţii decisive în ceea ce priveşte locul de funcţionare a tipar
niţei ieromonahului Lavrentie au scăpat însă, pentru multă vreme, 
specialiştilor, deşi problema era dezbătută din ce în ce mai insistent. 

La noi, în ultimii ani, Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie 
-- exemplarele de la Cluj-Napoca - a atras din nou atenţia specia
liştilor. ln 1967 Gebhard Blucher a încercat o datare a cărţii pe baza 

14. A. I. Iaţimirski, HoR'IJH TPY-A no CTdJIOH CAdBllHCICOH &HGAHOfJld<i>HH, w H~h,CTHll OTA!AIHHH 

py-ctcoro l!3'1Jtcd HcAOBlCIIOCTH HMntjldTOJICROH ff!CdA<MHH 8dy-tc, V, (1900), voi. II, p. 682, ap. Li Demeny, 
Ibidem, nr. 11-12. 

15. Pentru toate aceste date din literatura de specialitate bulgară, p. 1. Tetraevanghelul 
ierom. Lavrentle, să se vadă : L. Demeny, Tiparniţa bucureşteand ... , p. 207 şi n. 13-14. 
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filigranelor, afirmînd că ea a putut fi terminată cel mai tîrziu în anul 
1575 a. fotr-un alt studiu din anul 1969 tot el preciza şi mai clar timpul 
de apariţie, afirmînd că Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie 
a «fost tipărit în 1575 + 1 an» 17• Acest remarcabil filigranilog, dece
dat însă prematur, punea tipăritura aflată acum în discuţie în legă
tură cu o însemnare din socotelile oraşului Braşov din 12 decembrie 
1573, privind vizita în acest oraş a vlădicăi şi a unui tipograf (Diaco
nus Buchdrucher) pentru achiziţionarea unei prese tipografice. Auto
rul presupune că acest Diaconus Buchdrucker «este chiar ieromona
)rnl Lavrentie», că astfel «s-a întemeiat o tipografie nouă, avînd 
caracter ortodox-slavon» şi că aceasta funcţiona sub conducerea nou
lui episcop al Transilvaniei, Eftimie, sfinţit la 3 august 1572» într-un 
oraş mai aproape de sediul noului episcop» şi nu la Braşov. 

Tot în anul 1969, L. Demeny a relevat că Tetraevanghelul lui La
vrentie - exemplarul din Leningrad - «e identic ca tipar cu exempla
rele de la Cluj-Napoca şi de la Biblioteca Academiei R. S. România 
şi că a fost tipărit în 1582, probabil în Transilvania» 18. 

Remarca de asemenea că aspectul tipografic al cărţii nu îngăduie 
nici o asemănare cu tipăriturile coresiene sau cele ale diacului Lorinţ 
~i că în acest caz identitatea Lavrentie-Lorinţ este foarte problematică 
~ii chiar discutabilă. Şi tot în acest an, Mircea Tomescu socotea pe 
Lavrentie doar un gravor şi nu tipograf J9. 

In sfîrşit, cercetarea activităţii tipografice a ieromonahului Lavren
tie a fost reluată de Al. Mareş, într-un studiu ceva mai intens, prile
juit de o interesantă descoperire. E vorba de cîteva file dintr-o Psal
tire slavonă, necunoscută, găsite· într-o carte manuscris 20 . Autorul 
aduce astfel o contribuţie valoroasă la istoria tiparului românesc în 
secolul al XVI-iea. El abordează problema activităţii lui Lavrentie 
ieromonahul pe temeiul unor informaţii mai bogate, publicînd şi textul 
celor două însemnări, privitoare la vînzarea de către Lavrentie a unui 
exemplar din Tetraevanghel lui Broştog, fost staroste de Putna. Intru
cît într-una din însemnări figurează anul 1576 şi ţinînd seama de fili
granele hîrtiei celor două exemplare de la Cluj-Napoca, Al. Mareş 
consideră că exemplarele aflate la Cluj-Napoca au fost tipărite înain
te de 1576, iar la Exemplarul de la Leningrad epilogul purtînd data de 
1582 ar fi fost ataşat ulterior de la o altă carte a lui Lavrentie, de la 
un alt Tetraevanghel, tipărit tot de el. Şi el crede că Lavrentie şi 
Lorinţ sînt doi tipografi diferiţi, că primul a avut o altă tiparniţă şi 
că lucra independent de cel de al doilea şi chiar de diaconul Coresi. 

16. Gebhard Blticker, Flllgranele braşovene şt tipăriturile chtriltce din secolul al XVI-lea, 
în •Revista blbliotecîlor»1 XX (1967). 

17. Gebhard Blilcher, Constderaţit ftltgranologtce asupra «Evangheliarului slavon» al lui 
Lavrentie, în «Revista bibliotecilor», XXII (1969), nr. 12, p. 741-742. 

18. L. Demeny, Not constderaţtt la acttvttatea ttpograftcă a lut Lavrentte, in «Revista biblio-
tecllor», XXII (1969), nr. 4, p. 219-227. ' 

19. Mircea Tomescu, Cartea românească tn pertoada corestană, in «Studia bibliologica», 
voi. III, 1, Bucureşti, 1969, p. 353. 

20. Al. Mareş, Un capitol dtn tstorta tiparului românesc din secolul al XVI-lea : Tipdri
turile ieromonahului Lavrentte, 1n «Studii şi cercetări lingvistice>, XXI (1970), nr. 6, p. 645-667. 
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Nu crede cu Blucker că tipograful vlădică venit la Braşov în 1573 ar 
fi fost Lavrentie. 

A vînd în vedere caracterul contradictoriu al informaţiilor de care 
dispunem şi părerile diferite ce s-au exprimat pînă acum în Literatura 
de specialitate română şi străină, considerăm util să revenim asupra 
problemelor legate de activitatea lui Lavrentie, cu atît mai mult cu 
cît acum dispunem de informaţii mai ample şi despre cea de a doua 
i.i;_)ăritură a lui Lavrentie : Tetraevanghelul slavon nedatat aflat în
tr-un exemplar la Biblioteca «V. I. Lenin» din Moscova şi în unul la 
Biblioteca din Plovdiv despre care în literatura românească de spe
cialitate încă nu s-a scris nimic. Mai important însă este faptul că 
învăţatul bulgar Peter Atanasov a găsit un exemplar complet, pe baza 
căruia dă o salut.ie definitivă locului unde a funcţionat tipografia lui 
Lwrentie. Studiul acestuia intitulat «qfTHPHfKdHl"fAffHHfTO Hd HtpoMOHdX' ildK-
4lfHTHH»21 este important mai ales pentru faptul că reproduce pentru 
prima dată integral textul fragmentului de epilog păstrat în exempla
rnl de la Sviştov, publicînd şi o fotografie a paginii respective. Invă
ţatul bulgar, folosindu-se de informaţiile apărute în studiile de spe
ci:1litate din România reuşeşte să lămurească pe deplin convingător o 
serie de probleme majore legate de activitatea tipografică a lui 
Lavrentie la Bucureşti. 

Reamintim că exemplarul din Tetraevanghelul de la Leningrad 
-conţine partea finală a epilogului acestei cărţi. Din acest fragment 
reiese clar că el a fost tipărit în 1582. Cuprinsul său în tîlmăcirea 
rom5nească este următorul : « .. ./sau co/piind, unde va fi ... /greşit în
<lreptaţi şi pe noi pentru acestea ... /rupt/ /ne iertaţi/ şi nu ne judecaţi 
deoarece nu a scris duh sfînt, nici înger, ci mînă de ţărînă şi duh 
păcătos • şi smerit. Acesta s-a sfîrşit în anul de la naşterea lui Hs. 
1582» 22. 

Caracterele poligrafice ale textului din epilog comparate cu cele 
ale textului de bază al Tetraevanghelului lui Lavrentie nu lasă nici o 
îndoială că şi această filă făcea parte din Tetraevanghelul amintit şi 
nu este deci o filă rătăcită şi ataşată din întîmplare la exemplarul din 
I~eningrad. Identitatea perfectă a unor litere ca : ~. :C., 1i, X şi K este 
,evidentă. Mai este- însă şi un alt fapt care probează aceasta. Sub as
pectul caracteristicilor poligrafice, tiparul lui Lavrentie prezintă par
ticularităţi care îl definesc ca ceva specific şi unic în istoria tiparu
lui românesc din secolul al XVI-lea. Acest tipar nu poate fi confun
dat cu nici unul din caracterele poligrafice din Transilvania sau Ţara 
Românească, căci se deosebeşte cu totul de acestea. In felul acesta 
fragmentul de epilog - care, repetăm, în ceea ce priveşte caracterele 
poligrafice, se aseamănă, cu textul de bază al Tetraevanghelului -

21. A fost publicat în : CT4pOG1'Ar4pC~4 hHT!P4Tj"p4. H3A!A014HH! H M4TfPH4HH, voi. I, Sofia, 
1971, p. 413-440, ap. L. Demeny, Ttpamtţa bucureşteand ... , p. 20a. v. şi Acelaşi, Tipografia din 
Bucureştt, a ieromonahului Lavrentte, în «Revista bibliotecilor~, XXV (1972), nr. 3, p. 171-175. 

22. Peter Atanasov, Tipografia din Bucureşti a teromonahulut Lavrentte, p. 173 (şi foto
copia de la p. 174). 
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nu putea să provină de la vreo altă tipăritură chirilică românească 
clin secolul al XVI-lea, ci el aparţine numai tiparniţei ieromonahului 
Lavrentie. 

Mai mult, o atentă cercetare a producţiei tiparului chirilic euro
pean, în special sud-slav şi rusesc, furnizează încă un nou argument 
în această problemă. Căci se constată că în tot tiparul chirilic euro
pean din secolul al XVI-lea nu există tipărituri care să fie identice, 
sub aspectul caracteristicilor poligrafice, cu tipăriturile ieromonahului 
Lavrentie. Şi în acest context deci, tiparul lui Lavrentie se defineşte 
ca o individualitate de sine stătătoare, unică. Se exclude, în felul 
acesta ataşarea filei în cauză de la vreo altă tipăritură chirilică din 
secolul al XVI-lea în general. S-a remarcat totuşi că textul epilogului, 
în ceea ce priveşte formularea, prezintă mari asemănări cu textul epi
logului din unele tipărituri sud-slave şi liubaviciene. Asemănarea sau 
formularea identică a unor părţi din epilog nu poate constitui însă 
un argument de atribuire, deoarece aceste texte au fost împrumutate, 
nu circulat şi însuşi faptul că se regăsesc în acelaşi timp în tipărituri 
diferite, arată că ele au cunoscut o răspîndire mai largă 23• 

Reamintind că sfîrşitul epilogului s-a păstrat numai în exemplarul 
de la Leningrad, vom semnala că argumentele aci înfăţişate sînt con
firmate de exemplarul de la Sviştov. Cum s-a arătat, acest exemplar 
păstrează un fragment din epilog, care, din fericire, este tocmai acela 
cil.re lipseşte din exemplarul leningrădean. Precum a relevat Peter 
A tanasov, în exemplarul de la Sviştov s-a păstrat prima filă din epi
log, deci începutul textului, care în întregime a fost imprimat pe două 
file ataşate după caietul al 29-lea (recte al 27-lea), al Tetraevanghelu
lui. Ceea ce este decisiv e că ultimul cuvînt din textul păstrat în 
exemplarul de la Sviştov nu se termină, ci se întrerupe - esle despăr
ţit deci în două -- partea a doua a cuvîntului continuîndu-se pe fraq
mentul de epilog păstrat în exemplarul din Leningrad. ln felul acestc1, 
cele două fragmente conţin textul integral al epilogului Tetraevanghe
hzlui slavon tipărit de ieromonahul Lavrentie. Mai sus am reprodus, în 
tîlcuire românească, textul fragmentului epilogului din exemplarul de 
la Leningrad, aci vom reproduce, în acelaşi fel şi fragmentul de epilog 
din exemplarul de la Sviştov, deci partea de la început. Iat-o : «Pentru 
că cel în Treime închinat a binevoit a umple biserica sa cu •sfinte 
cărţi pentru slava şi folosul cititorilor, drept aceea şi eu ieromonahul 
Lavrentie am rîvnit cu ajutorul Sfîntului Duh şi cu dragostea cea călre 
sfintele d-zeeşti biserici, am scris (tipărit) această de suflet mîntui
toare carte, împătrită Bună Vestire (Tetraevanghelie), pe care Sf. Duh, 
prin gura apostolilor au revărsat-o pentru ştiinţa şi îndeplinirea glorifi
•cării dumnezeirii cei una în trei feţe închinată, în zilele binecinstitoru
lui şi de Hristos iubitorului Domnului nostru Io Alexandru Voevod în 
timpul arhiereului chir Vlădica Eftimie ; pentru aceasta eu robul lui 
Dumnezeu şi mai mic între călugări ieromonahul Lavrentie şi cu uce
nicul meu Iovan ne-am trudit în oraşul Bucureşti pe rîul Colentina şi 
am făcut mînăstire /cu/ hramul Sfîntului prooroc Inaintemergător şi 

23. V. pentru toate acestea, L. Demeny, Ttparntţa bucureşteană ... , p. 209-210. 
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botezător Ioan şi într-însa am făcut tipar ; aceasta am făcut (trudit) 
10 ani pînă cînd am făcut forme şi matriţe; şi am început mai întîi 
să scriu cu mina această de suflet folositoare carte Tetraevanghelul. 

De aceea în genunchi: plecîndu-mă, mă rog (rupt), cîntînd sau 
citind sau co ... » (v. supra continuarea) 24• 

Celălalt cuprins al Tetraevanghelului constă din textul celor patru 
evanghelii aşezate în ordinea din Noul Testament, adică Matei, Marcu, 
Luca şi Ioan. Acest text, tipărit cu două culori, roşu şi negru, e împăr
ţit , în zaceale, avînd evanghelia lui Matei 116 zaceale, cea a lui 
Marcu, 71 zaceale, a lui Luca 114 zaceale şi a lui Ioan 68 zaceale. 
Ordinea zacealelor este arătată pe una din marginile paginii. La sfîr
şitul fiecărei evanghelii o mică însemnare arată timpul din an în care 
se citeşte cuprinsul său, iar la început, textul lor este precedat de 
cite o predoslovie, în cea de la Matei arătîndu-se că aceasta este fa
cerea lui Teofilact, arhiepiscopul Ahridei. 

După cele patru evanghelii aci în Tetraevanghelul lui Lavrentie 
urmează unele scazanii, adică învăţături, care indică glasurile şi evan
gheliile Invierii ,pe tot anul, începînd de la sfînta şi marea duminică 
â Paştilor, citirea evangheliilor pe tot anul şi urmarea evangheliştilor 
unul după altul şi de unde să încep şi de unde se sfîrşesc, sinaxarul 
celor 12 luni, arătînrd capitolele fiecăr·ei evanghelii ,a sfinţilor aleşi şi a 
praznidlor împărăteşti ; dtirea evangheliilor şi a a;postolilor în săptărnî
nile anului în •care trebuie să urmeze apostolii evangheliilor ş.a. 25. 

Semnalînd caracteristicile tiparului, vom menţiona că pe o faţă a 
Tetraevanghelului lui Lavrentie sînt 25 de rînduri, că lăţimea zaţului 
este de 122 mm şi că înălţimea a 10 rînduri este de 92-94 mm. Zacea
lele încep cu o literă mai mare, frumos stilizată, iar cartea este împo
dobită cu două frontispicii, unul mai mare, imprimat de patru ori şi 
altul mai mic, simplu, reprodus de şapte ori. Cel dintîi se aseamănă 
cu frontispiciile macariene, avînd în plus pe mijlocul podoabei deco
rată cu flori şi mai ales cu vrejuri des repetate şi încolăcite, o cruce, 
pe care e înfăţişat Iisus Hristos răstignit. Pe braţul de sus, deasupra 
capului lui Hristos, pe o tăbliţă se citesc literese slave I. N. n;. I. = 
Iisus Nazarineanul Ţarul Iudeilor. La capătul fiecăreia din cele patru 
braţe ale crucii, în cîte un medalion, sînt gravate simboalele celor 
patru evanghelişti : sus, vulturul, în stînga leul, jos, boul şi la dreapla 
-- cum priveşti crucea - îngerul. Sub braţul de jos al crucii se află 

un cerc, mărginind cu fond negru şi ajungînd cu arcul din această 

parte marginea inferioară a frontispiciului, pe jumătatea ei. La două 
clin aceste frontispicii din Tetraevanghel şi anume la cele aflate la 
începu! Evangheliei lui Marcu şi primele scazanii - învăţături - ele 
la sfîrşit, în fondul negru din lăuntrul acestui cerc cu litere chirilice de 
culoare albă se află scris pe trei rînduri : fpi.M/oHJ dd&/pfH'l'Îf. La celelalte 

24. Peter Atanasov, op. clt.,1 p. 171, 173 (şi foto de la p. 172). 
25. Am cercetat pentru cuprins fotocopia completă a Tetraevanghelului Ieromonahului La

vrentie, aflată la Secţia de Cărţi vechi şi manuscrise a Bibliotecii Academiei R. s. România 
sub cota : CVR.16.B. 
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două frontispicii de acest fel, aflate la începutul Evangheliei lui Matei 
şi la al aceleia a lui Ioan, în fondul negru din cerc nu e scris nimic. 
Deasupra şi dedesubtul braţului orizontal al crucii se află literele 
slave: He. Xc şi respectiv : H, Kd. De o parte şi de alta a acestora din 
urmă, deci la stînga şi la dreapta lor, cum priveşti crucea în faţă, se 
află literele slave : GX' şi IIK, care, dacă nu vor fi avînd vreo altă 
semnificaţie simbolică, s-ar putea să indice numele gravorului Shimo
nahul Pavel (?!). 

Celălalt frontispiciu - vinieta - e mai mic, 121 X 28 mm, şi 
împodobirea lui e mai simplă, constînd mai mult din linii şi figuri 
geometrice. Cu privire la ornamentarea acestei tipărituri a ieromona
hului Lavrentie, specialiştii afirmă că ea arată «destul de clar> că el 
a «avut în faţa lui tipărituri veneţiene din care s-a inspirat la exe
cutarea clişeelor în lemn ale frontispiciilor şi iniţialelor». înainte de 
toate, el a putut avea la îndemînă, socotesc aceştia, Mineiul de praz
nice, tipărit de Bozidar Vukovic la 1538 şi Triodul de post din 1561, 
tipărit de Vichentie Vukovic 26• 

Revenind la epilogul înserat mai sus, vom constata mai întîi că el 
dă referinţe precise în legătură cu locul de funcţionare al tipografiei 
lui Lavrentie. într-adevăr, în el se precize·ază clar că este vorba de 
«mînăstirea unde este hramul Sf. prooroc Ioan Botezătorul» de «lingă 
oraşul Bucureşti pe rîul Colentina». După toate datele ce ne oferă do
cumentele interne ale vremii, aci este vorba de vestitul lăcaş de cul
tură care a jucat un rol important în viaţa politică a ţării, Mînăstirea 
Plumbuita. Ridicat în a doua jumătate a secolului al XVI-lea, acest 
sfînt locaş s-a bucurat mai apoi de sprijinul unor domnitori ca Matei 
Basarab, mai ales, Constantin Şerban şi Constantin Brîncoveanu. Pen
tru prima dată, pe cit se cunoaşte acum, în documentele interne Mînă
stirea Plumbuita apare în anul 1585. în acest an, la 21 octombrie, 
voievodul Ţării Româneşti Mihnea Turcitu, împreună cu marna sa, 
doamna Ecaterina, închinînd-o Mînăstirii Xeropotam din Sfîntul 
Munte Atos, în hrisovul emis cu acest prilej, înfăţişează şi o seamă 
de ştiri cu privire la începutul ei. înserînd aci aceste date, vom în
cerca să fixăm şi rolul acestei sfinte mînăstiri în viaţa culturală a 
cetăţii de scaun Bucureşti, în vremea cînd activa a1c1 ieromonahul 
dar ... , am înţeles de sfînta şi dumnezeiasca mînăstire de la Sfîntul 
Munte, ce se cheamă Xiropotarn şi i-am închinat metoh mînăstirea ce 
se cheamă de la podul Colintinii, hramul Sfîntului, slăvitului prooroc, 
înainte mergătorul şi botezătorul Ioan, cu toate moşiile şi cu mori şi 
cu livezi şi pometru den pregiurul ei şi cu viile din dealul Bucureşti
lor şi cu baia noaă de lingă oraşu domnii meale şi cu prăvălii. 

Pentru că acest metoh de la podul Colintinii fost-au zidit şi miluit 
de răposatul Petru voevod, fiul Mircei Voevod. Apoi, după petrecerea 
domnii sale, a răposatului Petru Voievod, Domnul Dumnezeu l-a dă
ruit pe răposatul părintele domniei mele, Alexandru Voievod a fi 
domn în scaunul domniei lui al Ţării Româneşti. Iar din vremea ce au 

28. Vezi r.. Demeny, Tiparniţa bucureşteana ... , p. 218. 
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cîştigat cu bunăvrerea lui Dumnezeu schiptrul stăpînirii a toată -Ţara 
Rumînească, iar domniia sa cu bunăvoinţă iarăşi au zidit mai sus zisul 
1;1etoh de la Colintina şi au cumpărat părintele domnii mele Alexan
dru Voievod, trei pogoane de vii de la Filimon, fiul Cîndei din oraşul 
drept 10.000 aspri de argint gata. Şi iar au dat şi au adaos şi baia 
nouă cea mare cu toată vama ei ca să fie domnii lui vecinică pome
nire şi să fie la sf. mînăstire ce să numeşte metoh de la Colintina de 
hrană şi de întărire, iar dumnezeieştilor călugări de trebuinţă, iar ră
posatului părintelui domnii mele Alexandru Voievod pomană în veci». 
:tvfihnea Vodă nu nwnai că a întărit daniile făcute mînăstirii de tatăl 
său, ci şi el însuşi şi «maica Domniei mele Ecaterina iarăşi l-am întoc
mit - sf. lăcaş - şi l-am întărit acest mai sus zis metoh de la podul 
Colintini şi l-am zidit însumi, Domnia mea şi maica Domniei mele, 
Doamna Ecaterina, am zidit, şi am făcut prea frumoasă biserică mare 
şi am dat şi am adaos singur Domnia mea şi maica Domniei mele 
Doamna Ecaterina cu toate cîte sînt de trebuinţă şi podoaba bise
ricii, cu feloane şi cu multe scule ca la o mînăstire de lavră, cu vii, 
cu baia cea noaă, cu prăvălii în oraşul Bucureşti şi cu moşii şi 
mori» 2i. 

Rezultă din cele de mai sus că mînăstirea Plumbuita a fost zidită 
de Petru Vodă cel Tînăr (1559-1568) fiul lui Mircea Ciobanul şi că 
a fost înzestrată cu o seamă de danii şi puternic sprijinită de Alexan
clru II Mircea, zis Oae seacă (1568-1577) şi de soţia sa, Doamna Eca
terina. Această mînăstire, devenită în 1585 metoh al Mînăstirii Xero
potam din Sfîntul Munte Atos, în secolul al XVII-lea, a fost numită 
Plumbuita, din pricină desigur că a fost învelită cu tablă de plumb 28• 

Odată cu precizarea dată de epilogul Tetraevanghelului din 1582 
se pune capăt tuturor presupunerilor anterioare, cu privire la locul 
unde a funcţionat tiparniţa ieromnahului Lavrentie durpă care se cre
dea că toate tipăriturile legate de numele său ar fi fost imprimate la 
Braşov sau în altă parte a Transilvaniei. Precis, deci, ele s-au tipărit 
lu Bucureşti, în tiparniţa de la Mînăstirea Plumbuita de pe rîul Colen
tina. 

Precum s-a văzut, sfîrşitul epilogului arată că Tetraevanghelul 
lui Lavrentie s-a tipărit în 1582. Exemplarele aflate la Cluj-Napoca 
însă au pe ele unele însemnări care par a indica o altă dală a tipă
ririi lui. Pe unul din ele se află o însemnare din anul 1668, din care 
reiese că el atunci se găsea la Lugoj. «Am scris în luna august ziua 
6. Această svîntă carte carele !:iă cheamă Evanghelie cumpărat-o-a 
Cecovan Pătru ot Lugoj şi o a dat la svînta bisearecă din Lugoj ca 
sl! fie lui pomană şi părinţilor lui, iar cine oare luoa de la svinta 
bisearecă să fie blăstemat de svînta Troiţă ce este Tatăl şi Fiul şi 
Duhul Sfînt, Dumnezeu adevărat, şi să fie trecleat şi procleat şi ana
thima şi să n'aibă îmrpărăţiia cerului, vă veachi veacom, amin. Am 

27. v. Docu.mente privind tstorta Romdniet. Veacu.I XVI, B. Ţara Romdneasc4, vol. V (1581-
1590), Bucureşti, 1953, P-( 212-213. 

28. Pentru ea, să se vadă : Pr. L Sachelarescu, Din utoria Bucureştiului, P!umbulta, B_ucu
reşti, 1D40. 
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scis în luna lui agust a 7-a zi, în anul 7176 ( 1668). Mult mai impor
tante sînt însă însemnările de pe exemplarul al doilea. Iată-le : «t Cu 
voia Tatălui şi cu ajutoriul Fiiului şi cu săvîrşirea Sf. Duh, s-a început 
şi s-a sfîrşit acest Tetraevanghel cu ajutoriul lui Dumnezeu. Iar apoi 
a cumpărat acEst Tetraevanghel pan Broştog şi cneaghina lui Canda
chia şi a dat pe acest Tetraevanghel 200 zloţi aspri gata în mîna 
ierom. Lavrentie... Pomeneşte, Doamne, sufletul robului tău Broştog,
fost staroste şi al cneaghinei lui Candachia şi al părinţilor săi în îm
părăţia cerurilor şi în viaţa cea veşnică şi al copiilor vii şi morţi. Şi 
a dat această carte la sf. biserecă să-i fie pomenire şi să-i fie ajutor 
în ziua înfricoşatei judecăţi. Iar apoi cine s-ar găsi din fii mei. care 
s-au născut din trupul nostru să vîndă această. carte sau din rudele 
noastre, iar el să fie proclet şi anatema de cei 318 sf. părinţi de la 
Nicheia şi de 12 apostoli ci să lase şi acela aceasta carte la sf. bise
arecă să ne pomana noastră)>. Şi a doua : 

«t Eu vătaful Broştog şi cheaghina mea Candachia, am cumpărat 
această sfîntă Bunăvestire (Evanghelie) în zilele binecinstitorului şi de 
Hristos iubitorului Ioan Petru Voievodul Ţării Moldovei şi am dat pe 
ea 145 zloţi ca să fiu pomenit de domnii mei, să-mi fie mie pomană 
şi cnecghinei mele şi părinţilor noştri. Dacă sineva din rudele noas
tre va vrea să-l vîndă sau să-l fure, el să fie proclet de Dumnezeu şi 
ele prea curata lui Maică şi de toţi sfinţii. 

!n anul 7084, februarie 5 ( = 1576)l> 29 . 

Aceste două însemnări ridică o serie de probleme în legătură cu 
data imprimării Tetraevanghelului. Din ele mai întîi se poate vedea 
că ieromonahul Lavrentie a fost într-adevăr meşterul tipograf care a 
t,părit cartea şi nu numai gravorul care a executat xilogravurile în 
care apare numele lui, cum s-a crezut. In acest sens, N. Iorga a sesi
zat clar sensul primei însemnări, cu toate că el aminteşte acest lucru 
doar în treacăt. Se vede clar că Broşteg vătaful, fost staroste şi soţia 
lui cneaghina Candachia, au cumpărat cartea de la ieromnahul Lavren
tie. Interesant e că însemnarea începe cu formula pe care o întîlnim 
în mod frecvent în epilogurile cărţilor chirilice din secolul al XVI
lea. Din păcate însă ea se întrerupe la prima frază şi nu oferă ele-
mente cronologice. Din aceeaşi însemnare aflăm că Broştog a cumpă
rat cartea cu 200 zloţi bani gata. In cea de a doua însemnare, scrisă 
de altă mînă observăm că suma plătită de Broştog e alta şi anume 
145 zloţi. Apare clar din acest text că vînzarea-cumpărarea a avut loc 
în timpul domniei lui Petru Şchiopul, Domnul Moldovei şi evident că 
în această ţară. La sfîrşitul însemnării, e scrisă cu altă mînă, data de 
5 februarie 7084 (1576). Tocmai această dată ridică probleme. Petru 
Voievod al Moldovei, pomenit în însemnare, este, evident Petru Şchio
pul care a domnit în Moldova de trei ori : 14 iun. 1574 - 23 nov. 
1577; ian. 1578 - 2 nov. 1579 şi sept. 1582 - 19 aug. 1591. 

Data amintită mai sus cade în perioada primei domnii, numai că 
ea vine în contradicţie cu data indicată în fragmentul de epilog din 

29. Al. Mareş, Un capitol din Istoria tiparului romlinesc din secolul al XVI-lea : Tipdri
turlle teromonahulut Lavrentie, 1n •Studii şi cercetări lingvistice>, XXI (1970), nr. 6, p. 652-653 .. 
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-exemplarul de la Leningrad, în care anul 1582 e indicat ca an de tirpă
rire a cărţii. Cartea nu putea să fie vîndută înainte de a fi existat. 
lnclinăm să credem că data scrisă de altă mînă la finea însemnării de 
pe exemplarul din Cluj-Napoca este cea discutabilă şi nu data arătată 
de epilogul exemplarului din Leningrad, Cea de a treia domnie a lui 
Petru Şchiopu între 1582-1591 ne îngăduie să considerăm actul de 
vînzare posterior anului 1582. O atare concluzie ar putea să fie con
firmată de actul de danie dat de Petru Schiopul la Iaşi în ziua de 18 
aprilie 1584 lui Broştog, staroste de Putna. In acest act domnul Mol
dovei arată că «au venit înaintea Domnii mele şi dinaintea a lor noş. 
iri boeri moldoveneşti sluga noastră Broştog, staroste de Putna, şi au 
cerut de la Domnia Mea un loc pustiu în ţinutul Putnii între Vrancea 
-şi între Suşiţa pe amîndouă Vizăuţile din Muntele Gherghelăul pân în 
dealul Suşiţii, cît iaste loc domnesc. Şi sluga noastră Broştog au dat 
domnii mele patru cei graşi să fie de slujba Domnii mele şi de treaba 
ţărăi. Deci Domnia mea am dat şi am miluit pe sluga noastră Broştog 
staroste de Putna cu acel loc piste tot unde iaste loc domnesc, pre 
amîndăuă Vizăuţile, ca să fie slugii noastre lui Broştog şi de la noi 
uric cu tot venitul» 30. Documentul are mare valoare, precizînd de 
două ori că Broştog era staroste de Putna în 1584, pe cînd în însem
narea din exemplarul de la Cluj-Napoca al Tetraevanghelului el figu
rează în calitate de vătaf, «fost staroste». Acest fapt lămureşte greşea
la de datare din însemnare, care trebuie să fi fost scrisă după anul 
1584, căci în acest an Broştog figurează în documentul citat mai sus 
ca fiind încă staroste de Putna. De aceasta trebuie să se ţină seama. 

Data adăugată ulterior cu o altă mînă la finea însemnării ce dis
cutăm şi nu de cea care a scris această însemnare, trebuie în felul 
acesta să fie considerată ca fiind greşită, rămînînd în vigoare anul 
1582, ca an de tipărire al Tetraevanghelului de care n-i cuvîntul. 

Dacă, precum se vede, însemnările de pe Tetraevanghelele iero
monahului Lavrentie aflate la Cluj-Napoca ridică noi probleme privi
toare la data imprimării acestei cărţi, exemplarul de la Moscova, din 
Biblioteca « V. I. Lenin» îngăduie să se lărgească în chip considerabil 
-ştirile despre ieromonahul Lavrentie în calitatea lui de meşter tipo
graf. Căci Tetraevanghelul său aflat la Moscova reprezintă o nouă 
culegere a textului faţă de exemplarul de la Cluj-Napoca şi din 
Leningrad. Din punct de vedere strict bibliografic, deci, o altă ediţie, 
iar din punctul de vedere al bibliografiei cărţii vechi româneşti o altă 
tipăritură, o altă carte, care pînă acum nu a fost încă inclusă în biblio
grafia veche românească, deşi cum am arătat, I. Karataev o înregistra 
ca atare încă din anii 1973-1975. 

Argumentele care fac ca acest Tetraevanghel aflat la Moscova să 
fie socotit o altă tipăritură, o altă ediţie a textului, sînt următoarele : 

O altă culegere a textului, un alt sistem de numărătoare a caie
telor şi o altă hîrtie folosită la imprimare faţă de Tetraevanghelul 

30. Documente privind tstorta Rom4n(ei. Veacul a! XVI-iea. A. Moldova, voi. m (1571-15~). 
'Bucureşti, 1951, p. 250. 
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slavon cunoscut în exemplarele din ţară şi din Leningrad. Dacă exem
plarele Tetraevanghelului slavon existente la noi în ţară şi la Leni:1-
,grad datate cu anul 1582 au fost tipărite pe hîrtie ~raşov~a?-ă dm 
anii 1574-1575, atunci în cel de la Moscova s-a folosit o hutie care 
pînă acum nu s-a putut identifica ~e specialiş_ti. _Filigra~~l _ei repre
zintă un animal, poate un berbec, dm capul carma se nd1ca o cruce 
dublă. 

La exemplarul de la Moscova trebuie însă să se adauge şi cel 
păstrat în biblioteca «Ivan Vazov» de la Plovdiv, care, de asemenea, 
este deosebit de cele din Leningrad, Sviştov, Cluj-Napoca şi Bucu
reşti. La Plovdiv s-a păstrat în condiţii mai bune, chiar, un Tetrae
vanghel tipărit de ieromonahul Lavrentie absolut identic cu exempla
rul de la Moscova. Ambele exemplare sînt însă fără epilog. 

In Tetraevanghelul din 1582 caietele de opt file sînt numerotate 
la început şi la sfîrşit, ca în toate tipăriturile româneşti din secolul al 
XVI-lea. în schimb Tetraevanghelul ieromonahului Lavrentie, cunos
cut pe temeiul exemplarelor de la Moscova şi Plovdiv, la numărătoa
:rea filelor se foloseşte sistemul tipăriturilor chirilice veneţiene, adica 
există signatura chirilică a caietului şi numărătoarea cu cifre romane 
a primelor patru file din caiet (de ex. B. I, B. II, B. III, B. IV). Urmă
toarele patru file din caiet rămîn nenumerotate, dar signatura numă
rului de caiet figurează pe verso-ul ultimei file din caiet. 

Deosebirile de culegere sînt foarte însemnate. Mai întîi trebuie 
să subliniem că în Tetraevanghelul de la Moscova şi în cel de la 
Plovdiv există deosebiri faţă de Tetraevanghelul lui Lavrentie din 
1582, în ceea ce priveşte culegerea diferitelor tipuri de iniţiale, mai 
cu seamă a iniţialelor B. şi P. Diferă, de asemenea, felul în care 
-este cules colontitlul. Dacă, de pildă, în Tetraevanghelul din 1582 co
lontitlul la Evanghelia lui Marcu şi a lui Luca este cules integral 
numele evangheliştilor, în Tetraevanghelul de la Moscova ele sînt 
-culese prescurtat. Pînă la Evanghelia de la Luca, textul este cules în 
ambele tipărituri pagină de pagină, de aici înainte apar deosebiri de 
la o pagină la alta, în sensul că textul este aşezat altfel în zaţ şi 
dteodată chiar un rînd sau cîteva cuvinte sînt trecute pe pagina ce 
urmează. Acest lucru se remarcă cu deosebire la începutul Evanghe
liei de la Luca. Există, de asemenea, deosebiri de ortografie, precum 
şi în ce priveşte aşezarea frontispiciilor cu numele lui Lavrentie gra
vat sau fără textul gravat la mijlocul cercului din xilogravură (v. 
începutul Evangheliei lui Ioan). Dacă în Tetraevanghelul din 1582 
-cuvintele Ilp1t.AHCol\OKÎI ,m, W'I' dol(K'hl C'l'Ol'O fK.tHl'fol\Îf sînt adăugate de mînă 
în Tetraevanghelul de la Moscova şi Plovdiv ele sînt culese şi tipărite 
cu cerneală roşie. Toate acestea arată clar că ne aflăm în faţa unei 
noi culegeri a textului Tetraevanghelului lui Lavrentie faţă de cel 
din 1582. 

Se pune, desigur, întrebarea, cînd a fost tipărită această nouă 

ediţie a Tetraevanghelului slavon al lui Lavrentie ieromnahul? 
In catalogul Bibliotecii «V. I. Lenin» din Moscova, cartea este în

registrată ca fiind o tipăritură realizată înainte de 1560-1561. Această 

S. T. - 3 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



34 Pr. Prof. N. ŞERBANESCU 15 

datare nu are însă Ia bază o argumentare necesară. Coroborarea 
informaţiilor oferite de toate exemplarele cunoscute aruncă o oare
care lumină ,şi în această privinţă. Din acest punct de vedere, foarte 
important este studiul filigranelor celui de al doilea exemplar din 
Cluj-Napoca. Exemplarul a fost tipărit pe hîrtie braşoveană. Cartea, 
avînd însă o serie de file de tipar lipsă, care au fost înlocuite cu file 
pe care textul s-a scris cu mina, conţine şi filigranul pe care îl întîl
nim în exemplarul de la Moscova. Unele din filele manuscrise din cel 
de al doilea exemplar de la Cluj-Napoca, ca fila a 3-a din caietul 
28 are textul manuscris pe hîrtia braşoveană, cu una din variantele 
de filigran braşovean care se găseşte şi pe filele tipărite, În schimb 
filele 1 şi 8 din caietul 13 (nenumerotat), 4 şi 5 din caietul 22 şi 1 şi 
8 din caietul 27 are textul manuscris pe aceeaşi hîrtie pe care au fost 
tipărite exemplarele aflate azi Ia Plovdiv şi Moscova. Reiese din acest 
fapt că ediţia identificată pe baza exemplarului de la Moscova trebuie 
să fie tipărită nu mult înainte sau după ediţia cunoscută pe baza 
exemplarelor din ţară şi de Ia Leningrad, deci tot în jurul anului 1582. 
Sau că filele de tipar au fost înlocuite în exemplarul al doilea de la 
Cluj-Napoca cu file manuscrise pe hîrtie rămasă după tipărirea exem
plarului de Ia Moscova şi Plovdiv, sau că mai întîi a fost tipărită edi
ţia din 1582, iar filele adăugate ulterior la exemplarul al doilea de la 
Cluj-Napoca au fost scrise pe hîrtia pe care ieromonahul Lavrentie a 
tipărit ulterior ediţia de Ia Moscova şi Plovdiv. Important este, deo
camdată, pînă la adîncirea investigaţiilor filigranologice, că diferenţa 
de timp între tipărirea celor două ediţii nu putea să fie foarte mare. 
S-ar putea data, în felul acesta, şi exemplarul de la Moscova al 
Tetraevanghelului slavon tipărit de ieromonahul Lavrentie în jurul 
anului 1582. Menţionăm că o anumită precizare din fragmentul de 
epilog al exemplarului din Sveştov, din care reiese că matriţele şi 
patriţele au fost folosite pentru prima oară în tipărirea Tetraevan
ghelului din 1582, permit cercetătorului bulgar P. Atanasov să afirme 
că mai înainte s-a tipărit această carte şi după aceea Tetraevanghelul 
de Ia Moscova şi Plovdiv. Aceasta deci ar fi ediţia a doua 31 . 

Cercetarea tipăriturilor lui Lavrentie ieromonahul aduce o nouă 
figură de tipograf şi cărturar pe arena istoriei culturii româneşti din 
secolul al XVI-iea. Nu vom mai insista aci asupra faptului că ieromo
nahul Lavrentie nu poate fi identificat cu diacul Lorinţ. în ultima vreme, 
această părere a început să fie acceptată de mai mulţi specialişti, 
aducîndu-se în discuţii noi argumente în favoarea ei. Amintim doar 
că nu putea să aibă nici o raţiune ca după ce Lorinţ a tipărit în 1579' 
Tetraevanghelul să fi apucat să tipărească de două ori \În anii imediat 
după această dată din nou textul celor patru evanghelii, creîndu-şi o 
nouă tiparniţă, tăind o nouă garnitură de litere. 

Trebuie să se înainteze pe făgaşul cercetării activităţii tipografice 
a ieromonahului Lavrentie, în special în direcţia aspectului poligrafic 
tipăriturilor sale, căci acest lucru, azi e posibil de realizat. Se cunoaşte 

31. Pentru toate cele în legătură cu cea de a doua ediţie a Tetraevanghelului lui Lavrentle. 
s~ se vadă : L. Demeny, Ttparnlţa bucureştean4 ... , p. 213-215. 
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un număr apreciabil de exemplare din tipăriturile sale. Studiul com
parativ al aspectului grafic dintre tiparul ieromonahului Lavrentie şi 
restul tipăriturilor de la noi şi din altă parte poate să ofere noi puncte 
de sprijin în abordarea problemei. 

Sub aspectul grafic, Tetraevanghelele tipărite de Lavrentie au 
puncte de întîlnire cu tiparul chirilic transilvănean, dar şi cu tiparul 
chirilic veneţian şi sud-slav din secolul al XVI-lea. 

Acest din urmă aspect este dovedit, repetăm, prin ornamentarea 
celor două ediţii ale acestei cărţi, care arată din destul că meşterul ti
pograf, care s-a ostenit cu ele, a avut în faţa lui tipărituri veneţiene 
din care s-a inspirat la executarea clişeelor în lemn ale frontispicii
lor şi iniţialelor care-s de model veneţian. 

Din datele inserate mai sus, se pot schiţa unele aspecte ale ac
tivităţii ieromonahului Lavrentie, primul tipograf bucureştean, cunos
cut acum. Cu privire la el, se impune o analiză mai detaliată a epi
logului Tetraevanghelului din 1582, reconstituit, repetăm, pe baza 
exemplarelor de la Leningrad şi Sveştov. Acesta este destul de lămu
rit. El impune de la sine cîteva concluzii definitive cu privire la ac
tivitatea ieromonahului Lavrentie şi îngăduie, totodată, să se formu
leze unele presupuneri ce urmează a fi verificate de progresul cerce
tării. 

Intîi de toate nu mai poate fi nici o îndoială că Lavrentie ieromo
nahul a fost şi tipograf, nu numai gravor, cum au afirmat unii. El era 
călugăr într-o mînăstire de lîngă Bucureşti, şi, intrat în clerul mona
hal, fusese hirotonit preot, adică ieromonah. 

Precum s-a văzut, în epilog, singur mărturiseşte .că timp de 10 
ani a lucrat împreună cu ucenicul său Iovan pînă cînd a reuşit să 
taie slovele, să facă matriţele şi clişeiele pentru carte, pe care a vă
zut-o gata abia în 1582 I A lucrat la mînăstirea unde este «hram Sf. 
prooroc Ioan Botezătoruh>. Subliniază că împreună cu ucenicul său, 
singuri au făcut tiparniţa. Se confirmă astfel în întregime presupune
rea că tiparul lui Lavrentie este un tipar nou, altul decît cel al lui 
Coresi sau Lorinţ şi că el nu poate fi identificat cu diacul Lorinţ. Cre
dem că aceste fapte nu mai pot intra în discuţie, precum nu mai com
portă controverse nici data de 1582. 

O altă concluzie indiscutabilă constă în aceea că la Bucureşti a 
existat în ultimul pătrar al secolului al XVI-lea o tipografie, prima 
din istoria acestui oraş. Ea este legată de numele ieromonahului La
\~rentie şi de numele ucenicului său Iovan. Totodată, această tipogra
fie apare ca fiind patronată de domnul Ţării Româneşti, Alexandru, 
şi de arhiereul Eftimie. Problema se pune la care anume Alexandru 
se referă Lavrentie în epilogul cărţii sale. Credem că acest domn, 
precum am afirmat şi mai sus, era Alexandru II Mircea, nepotul lui 
Mihnea cel Rău. El nu mai domnea însă în anul 1582, căci ultimul 
document emis de el poartă data de 11 sept. 1577. Tot în septembrie 
1577 la tronul Ţării Româneşti vine Mihnea Turcitul, fiul lui Alexan
dru care domneşte, pentru prima dată între 1577 şi iulie 1583. Astfel, 
în anul apariţiei cărţii, în Ţara Românească nu domnea nici un Ale-
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xandru, ci Mihnea Turcitul. Evident se ridică iarăşi problema datării 
cu anul «1582», căci Alexandru II Mircea a domnit numai între 14 
iunie 1568 şi septembrie 1577. Care sînt însă argumentele decisive în 
menţinerea părerii că în epilog nu există nici o greşeală în privinţa 
datei, dar nici în ce priveşte pe Alexandru Voievod ca sprijinitor, 
patron alături de Eftimie arhiereul? S-a subliniat mai sus precizarea 
lui Lavrentie că el a lucrat la carte timp de 10 ani. Isprăvind tipări
rea în 1582, aceasta însemnează că el a început munca pe la 1573 
cind domnea încă Alexandru II Mircea. Astfel Lavrentie şi-a început 
activitatea în timpul domniei lui Alexandru II Mircea, care, alături. 
de vlădica Eftimie, pe atunci mitropolit al Ungrovlahiei, a patronat 
de altfel editarea şi a altor cărţi ieşite de sub teascurile tiparniţelor 
pămîntene în deceniile 7 şi 8 din secolul al XVI-lea. 

Anul 1573 a mai fost pus în discuţie legat de stăruinţa lui Ale
xandru Vodă de a procura de la saşi o tiparniţă. La 11 iunie 1573 a 
fost trimis la Braşov de către Alexandru Vodă II «un popă» cu sco
pul de a procura de la saşii de aici o tiparniţă. Se vede că tranzac
ţia nu s-a putut perfecta, fără a se putea preciza însă şi cauzele pen
tru care nu s-a făcut aceasta. La 12 decembrie a aceluiaşi an din nou 
sosise la Braşov «diaconul Vlădicăi tiparnicul», împreună cu încă pa
tru persoane. Scopul acestei noi solii era iarăşi de a achiziţiona o 
presă. S-au făcut pînă acum multe presupuneri, în privinţa persoanei 
tipografului care a fost trimis de Vlădica. La fel s-a dezbătut şi pro
blema cine era acest vlădică. In lumina noilor informaţii, credem că 
nu se va greşi presupunîndu-se că tipograful popă sosit din Ţara Ro
mânească la Braşov, fiind trimis de două ori, odată de domnul Ţării 
Alexandru Vodă, a doua oară de Vlădica, nu putea să fie altcineva 
decît ieromonahul Lavrentie, iar vlădica era însuşi mitropolitul Un
grovlahiei, adică al Ţării Româneşti Eftimie. Lavrentie era ieromonah 
~i activa într-o mînăstire de lîngă Bucureşti, precum afirma singur în 
textul epilogului. fiind sprijinit de Alexandru Vodă şi de mitropolitul 
Eftimie în acţiunea lui de a tipări cărţi. Reiese, pe de altă parte, că 
el nu a reuşit nici în urma celei de a doua călătorii să. obţină tipar
niţa de la Braşov, căci altfel nu ar fi fost nevoit să trudească împreu
nă cu ucenicul său Iovan pentru a crea o nuă tiparniţă. In epilogul 
cărţii sale a reţinut tocmai acest sprijin iniţial de care s-a bucurat 
în activitatea sa din partea lui Alexandru II Mircea şi a mitropolitu
lui Eftimie. Faptul că pînă la terminarea cărţii sale Alexandru Vodă 
murise nu l-a împiedicat să reţină în epilog numele lui. Aşa se va 
întîmpla şi mai tîrziu cu Biblia de la Bucureşti din anul 1688, a cărei 
tipărire începută sub Şerban Vodă, a fost isprăvită după moartea 
acestuia, totuşi în titlul ei s-a păstrat şi numele acestui voievod, din 
a cărui poruncă şi prin a cărui grijă se începuse ,imprimarea ei. Aşa 
vor fi stînd lucrurile şi cu Tetraevanghelul lui Lavrentie, în al cărui 
epilog din 1582 se vorbeşte de Alexandru Vodă, care murise în anul 
1577 32. 

32. Cf. Ibidem, p. 219-221. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



18 TIPOGRAFIA IEROM .• LAVRENTIE DE LA M-REA PLUMBUITA 37 

In sfîrşit, o ultimă întrebare : Cine era Iovan ucenicul lui Lavren
tie ? In orice caz, este un nume cu totul nou în istoria tiparului ro
mânesc, un tipograf bucureştean care trebuie să fi trăit la mînăsti
rea Plumbuita alături de ieromonahul Lavrentie. Este greu, deocam
dată, să se spună ceva precis cu privire la persoana lui. S-ar putea 
să fie vorba de acel Iovan, Ivan din familia Coţîmbocilor care se 
aflau în pîră cu logofătul Coresi în timpul domniei lui Mihnea Turci
tul. In legătură cu această neînţelegere, Mihnea Vodă scrie către 12 
boieri luaţi de Coresie logofătul, poruncindu-le să aleagă două funii 
de ocină ale acestuia de funia Coţîmbocilor, anume Ivan, Cristian şi 
Popa 33. 

Mai verosimilă pare însă presupunerea că Iovan ar putea să fie 
acel Ivan al lui Darciul, care figurează printre martorii pricinei de 
vînzare-cumpărare a două prăvălii din Bucureşti. La 5 iulie 1578 ju
dele oraşului şi cei 12 pîrgari confirmă faptul că jupanul Preda pa
harnic a cumpărat două prăvălii de la Radul. fiul lui Stoian cel Bă
trîn «cu ştirea tuturor megieşilor şi din jos şi din sus şi dinaintea a 
oameni buni şi bătrîni şi dinaintea preoţilor». Printre martori, ală
turi de popa Bratu cel Bătrîn, popa Voico, popa Costandin, popa Bra
tul fiul lui Dobreanul, popa Tudor, Matei diaconul şi alţii, depune 
mărturie şi Iovan al lui «Darciul» 34• La 28 noiembrie 1580, acelaşi Preda 
paharnic a cumpărat în Bucureşti de Ia Radul fiul lui Stoian, o casă 
cu grădină şi cu locul oricît se va alege împrejurul casei... dar cu 
«uliţa pentru că această uliţă este a casei». Cumpărarea s-a făcut «cu 
ştirea tuturor megieşilor din sus şi din jos şi înaintea preoţilor şi 
înaintea oamenilor buni şi a orăşenilor bătrîni, printre martori fiind, 
alături de popa Bratul cel Bătrîn, popa Voico, popa Matei şi Iovan al 
lui Darciul» 35 . Tot el apare şi printre martorii «preoţi şi oameni buni 
şi bătrîni» din Bucureşti care sînt de faţă la cumpărarea unei prăvălii 
de către Gheorghe Lamina de Ia Gaşpar Magea la data de 4 februarie 
1590 36. Ţinînd seama de faptul că Mînăstirea Plumbuita avea prăvălii 
grădini şi vii, s-ar putea ca tocmai acest Iovan al lui Darciul să fi fost 
ucenicul lui Lavrentie. In mod sigur nu putem însă afirma identitatea 
dintre aceştia doi. Poate cercetările viitoare vor lămuri şi această in
teresantă problemă. 

în rezumat, în lumina informaţiilor înfăţişate mai sus, nu se mai 
poate susţine că pr.ima tipografie din Bucureşti a fost înfiinţată prin 
truda şi strădania mitropolitului Varlaam al Ungrovlahiei în anul 1678, 
cînd de sub teascurile ei a apărut lucrarea intitula.tă Cheia înţelesului, 
- tîlmăcirea românească a operei lui Ioanichie Galeatovschi, apărută 
la Lwow în ·limba rusă cu cîţiva ani mai înainte. 

Tiparul bucureştean este cu mult mai vechi. Inceputul său se 
poate fixa în anul 1573, cînd ieromonahul Lavrentie, atunci poate nu-

33. Documente prtvtnd Istoria Romdntet. Veacu& .xv. B. 'Ţara Rom4neasc4, voi. IV (1571-
1580), Bucureşti, 1952, p. 392. 34. I!Jidem, ·p. 324. 35. Ibidem, p. 493. 

. 38. Documente prlvind istoria Rom4ntet. Veacu& ·xv1. B. 'Ţara Rom4neasc4, voi. v, (1581-
1590), Bucureşti, 1952, p. 431. 
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mai ierodiacon dimpreună cu ucenicul său lovan a început, în Mî
năstirea Plumbuita de pe rîul Colentina, să lucreze matriţele şi patri
ţele pentru înfiinţarea unei tiparniţe. La această migăloasă muncă au 
trudit zece ani. La capătul acesteia şi-au instalat tiparniţa în Mînăs
tirea Plumbuita de lîngă Bucureşti, cu hramul Naşterea Sfîntului Ioan 
Bote-zătorului sau cum se spune în epilogul uneia din cărţi, numai : 
«Sf. prooroc înainte mergător şi botezător Ioan». Conducător al tipo
grafiei a fost ierom. Lavrentie, care nu este identic cu diacul Lorinţ, 
şi el tipograf român din Transilvania, tot cam din acelaşi timp. 

Din cît se cunoaşte acum, ieromonahul Lavrentie a tipărit la 
Plumbuita trei cărţi : un Tetraevanghel slavon în două ediţii şi o Psaliire. 

Din aceste cărţi se cunosc 11 exemplare, răspîndite prin unele 
biblioteci din Cluj-Napoca, Bucureşti, Leningrad, Moscova, Sofia, 
Sveştov şi Plovdiv. Două din exemplarele Tetraevanghelului slavon, 
cel din Sveştov şi cel din Leningrad, păstrează epilogul său, cel dinţîi 
pagina cu începutul, cel de al doilea pe cea cu sfîrşitul, căci epilogul 
a fost imprimat pe două din filele cărţii. ln acest epilog se arată: locul 
de funcţionare al tipografiei, care a fost, repetăm, Mînăstirea Plumbuita 
din Bucureşti, numele meşterilor tipografi : ieromonahul Lavrentie şi 

ucenicul său lovan ; numele voievodului sub care s-a început lucrul : 
Alexandru voievod; numele mitropolitului ţării : Eftimie; timpul cît 
cei doi meşteri au trudit la facerea formelor matriţelor pentru tipar : 
10 ani şi, în sfîrşit, data apariţiei: anul 1582. Această tipăritură a iero
monahului Lavrentie cuprinde cele patru evanghelii, aşezate în ordinea 
canonică din Noul Testament, adică: Matei, Marcu, Luca, Ioan. Cuprinsul 
lor este împărţit în zaceale şi la începutul fiecăruia se află cîte o pre
doslovie şi cîte o gravură, dintre care două au săpat, în cîte un cerc, 
numele ieromonahului Lavrentie. Zacealele încep cu literă mai mare 
ornată. 

Două din exemplarele Tetraevanghelului ieromonahului Lavrentie. 
cele de la Moscova şi Plovdiv, au însemnate deosebiri de culeqere 
faţă de celelalte exemplare, lucru ce a făcut pe specialişti să afirme 
că ieromonahul Lavrentie a scos, din această carte, două ediţii. Cum 
niciunul din aceste două exemplare deosebite, în ceea ce priveşte cu
legerea, nu a păstrat şi epilogul sau vreo altă indicaţie privitoare la 
anul de apariţie, se socoteşte că acest fapt a putut avea loc în jurul 
anului 1582, însă după apariţia exemplarelor din acest an. Deci exem
plarele deosebite de la Moscova şi Plovdiv ar fi ediţia a 2-a Tetra
evanghelului slavon al ieromonahului Lavrentie. 

Din cealaltă carte imprimată de ieromonahul Lavrentie, Psaltirea, 
se cunoaşte doar un fragment şi el se păstrează în Biblioteca naţio

nală din Sofia. 
Cercetările atente făcute în legătură cu aceste două, respectiv, 

trei cărţi dau la iveală o nouă flyură de tipograf şi cărturar truditor 
în ogorul vechii culturi româneşti din secolul al XVI-lea. A fost pro-
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babil român şi desigur a fost vieţuitor al mînăstirii Plumbuita din 
Bucureşti. De acum el trebuie socotit primul tipograf bucureştean cu
noscut pînă la această dată, care în truda sa s-a bucurat de sprijinul 
voievodului Alexandru Mircea şi de bună seamă îndemnul şi bine
cuvîntarea mitropolitului Eftimie al Ungrovlahiei. Munca de înfiinţare 
a unei noi tipografii a durat, spune el, zece ani. Se pare că mai îna
inte de a păşi la aceasta, el a fost trimis, prin anul 1573 la Braşov 
să cumpere o tiparniţă, fiind atunci doar ierodiacon-diacon. Două ştiri 
inserate în Socotelile Braşovului arată că la 11 iunie şi 12 decembrie 
1573 în acest oraş venise de peste munţi «un popă» (la 11 iunie) şi 
«diaconul vlădicăi tiparnicul» (la 12 decembrie) să achiziţioneze o ti
parniţă. Misiunea n-a avut succes şi atunci el, în mînăstirea sa, s-a 
apucat să facă forme şi matriţe pentru tipografie. A lucrat la acestea 
zece ani - 1573-1582 - reuşind să facă tipografie, aici în această 
mînăstire. De sub teascurile ei a dat la lumină 3 cărţi : un Tetraevan
ghel în limba slavonă în două ediţii, şi o Psaltire slavonă. Nu se ştie 
cum şi-a încheiat viaţa. A avut un ucenic Iovan, cu care a trudit la 
facerea tiparniţei şi la imprimarea cărţilor. Nu se ştie cine a fost. Se 
pare că n-a fost monah. S-ar putea identifica cu un Ivan din familia 
Coţîmbocilor sau mai de grabă cu un Iovan al lui Darciul, întîlniţi 
prin documente de prin anii 1578-1590. Identitatea nu poate fi însă 
susţinută cu certitudine, căci lipsesc alte probe. Poate descoperiri vi
itoare vor arăta şi cine a Jost acest al doilea truditor din tiparniţa 
bucureşteană din1: secolul al XVI-lea . 

••• 
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CONDIŢIILE MORALE ALE PĂCII ÎN CONCEPŢIA CREŞTINĂ 

Fiind bunul cel mai preţios pentru toţi şi depinzînd de un com
plex de factori, dintre care unii în permanentă schimbare, pacea tre
buie· să constituie - şi, de fapt, chiar constituie - o preocupare majoră 
şi permanentă a omenirii. 

Privită în funcţie de condiţiile externe în continuă fluctuaţie, pa
cea în sensul ei plenar nu poate fi stabilită odată pentru totdeauna 
ca o stare definitivă, ci ea se cere creată necontenit ca un echilibru 
necesar al vieţii sociale în neîncetată mişcare. 

Ceea ce asigură păcii o slujire devotată şi permanentă sînt vir
tuţile morale care trebuie să-i stea Ia temelie. De aceea, fără a ne
glija condiţiile externe ale păcii, trebuie să dăm precădere condi
ţiilor ei interne sau morale. 

Dar aceste două feluri de condiţii implică realităţi complexe, care 
necesită studii aprofundate şi care, din pricina caracterului dinamic 
şi evolutiv al vieţii sociale, nu pot fi niciodată socotite ca încheiate. 

Încercarea de faţă se ocupă cu unele aspecte esenţiale ale păcii, 
privind sensul creştin al noţiunii de pace şi modul în care creştinis
mul concepe educaţia pentru realizarea păcii. 

Determinarea conţinutului şi a sferei noţiunii de pace este pri
mordială şi strict necesară pentru elucidarea problemelor privitoare 
la pace. Mai necesară încă ni se pare întregirea părerilor care concep 
pacea în funcţie de o virtute sau alta, printr-o viziune integrală şi 
unitară, care o prezintă realist ca fiind roada unei străduinţe ce tre
buie să respecte o anumită ordine a virtuţilor şi ca rezultat al tutu
ror virtuţilor. 

Noţiunea de pace înseamnă, în general, o stare normală, pozitivă, 
sănătoasă în relaţia cu alte persoane şi cu sine însuşi. Este «starea 
de linişte netulburată între persoane (pacea socială) sau dinlăuntrul 

eu-lui individual propriu» (pacea personală sau lăuntrică 1, precum şi 
dintre colectivităţile umane. 

După concepţia noastră creştină, acest înţeles general al concep
tului de pace cuprinde : pacea cu Dumnezeu, pacea cu sine (pacea lă
untrică sau personală), pacea cu semenii (pacea interpersonală) şi pa
cea între colectivităţile umane (pacea internaţională). 

Trebuie precizat că pacea, ca toate cele omeneşti, poate exista 
la diferite niveluri. Astfel, mai întîi, există o pace care constă din 

1. P. C. Curran, Peace, !n «New Cathollc Encyclopedla•, voi. XI, col. 37. 
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absenţa unor piedici sau frîne, în existenţa şi activitatea unei per
soane sau a unei societăţi. Superioară acesteia este pacea rezultată 
nu numai din inexistenţa obstacolelor, dar şi din posedarea condiţii
lor pozitive, favorabile vieţii şi progresului, pacea unită cu cola
borarea. 

Noţiunea de pace ca armistiţiu reprezintă pacea la nivelul cel mai 
de jos, o pace vremelnică, nesigură, adesea numai ca un repaus şi 
pregătire pentru continuarea războiului în condiţii şi mai distrugătoare. 
Este pacea echivalentă cu războiul rece. Armistiţiul este totuşi, desigur 
preferabil războiului, mai ales cînd oferă prilejul pentru tratative de· 
pace. 

Pacea impusă de învingător celor învinşi, în genul faimoasei 
pax romana, nu prezintă nici ea condiţiile unei păci temeinice şi trai
nice. Vae victis este din nefericire o permanentă realitate, pentru că 
biruitorii impun de obicei învinşilor condiţii înrobitoare, care, cu vre
mea, devenind intolerabile, răbufnesc în acte războinice de legitimă 
apărare. De aceea, în cazul acesta, învingătorul trebuie să ducă o po
litică de pacificare, care să vindece rănile, să repare stricăciunile ma
teriale, să stingă ura, resentimentele, să acorde drepturile fundamen
tale celor învinşi spre a păşi spre colaborare şi împrietenire. 

După învăţătura creştină, pacea cu Dumnezeu este temelia şi iz
vorul păcii sub toate aspectele. Pacea dintre om şi Dumnezeu din pa
radis se răsfrînge în pacea lăuntrică şi pacea cu cele înconjurătoare
(Gen. I, 31 ; II, 8, 19, 24). După căderea în păcat, pacea cu Dumnezeu 
nu se poate obţine decît prin mîntuirea obiectivă adusă de Mîntuito
rul prin întruparea, jertfa şi învierea Sa din nemărginită iubire de oa
meni: «Avem pacea cu Dumnezeu, prin Domnul nostru Iisus Hristos»-
(Col. I, 20, 21, 22; Efes. II, 16); Hristos ne dăruieşte pacea {Ioan XIV, 
27). Mîntuirea se însuşeşte subiectiv de fiecare prin har şi prin iu
birea faţă de Dumnezeu. Iubirea se concretizează prin împlinirea po
runcilor Lui. De aceea cel împăcat cu Dumnezeu este împăcat şi cu 
sine şi cu semenii {Col. I, 20; Luca II, 14). 

Aşezată pe o astfel de temelie, pacea este desăvîrşită. Astfel, pa
cea cu sine, sau pacea lăuntrică izvorăşte din virtutea iubirii care 
uneşte toate tendinţele, poftele şi dorinţele noastre într-un efort sta
tornic de iubire spre punctul ultim, spre Dumnezeu-Binele Suprem. 
Prin aceasta, încetează războiul lăuntric între legea cărnii şi legea 
Duhului - cum spune Sfîntul Grigorie de Nis,a 2. De precizat că numai 
binele este un principiu unificatO'I'. «Un om totail rău, da.că aceasta ar fi 
posibil, ar rămîne o victimă a conmctului dintre !dorinţele sale rele» 3. 

In afară de pacea lăuntrică, perfectă, realizată prin iubire, poate 
fi realizată şi o pace mai modestă, printr-un control şi înfrînare, exer
dtate de intelect şi voinţă, a impulsurilor iraţionale care răsar spon
tan din pofte senzuale şi care, dacă ar fi lăsate în voie, ar duce la păcat. 

Pacea lăuntrică aduce şi pacea individului în relaţia cu alţi oa
meni, căutînd cel puţin în unele moduri, a împlini voinţa aproapelui 
ca şi cînd ar fi voinţa sa proprie. 

2. Despre Fenctrt, cuv. vn, P.G., XLIX, I, cf. Sf. Vasile· cel Mare, Eplst. 259, P.G., XXXII, 
953, B 9, 3. P. C, Curran, art. ctt., loc. cit. 
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Pacea este, aşa cum am spus, în mod direct, lucrarea forţei esen
ţial unificatoare a iubirii faţă de Dumnezeu, dar, în mod indirect, ea 
.este şi lucrarea dreptăţii (Isaia XXXII, 17 ; IX, 3-7 ; Ieremia XXIII, 
56), întrucît dreptatea înlătură obstacolele din calea păcii, cum este 
spre pildă, conflictul posibil al voinţelor, privitor la drepturile ce tre
buie cedate altuia 4. 

In ce priveşte pacea interpersonală, pacea cu semenii, aceasta 
•comportă unele aspecte diferite în funcţie de modul şi gradul relaţiei 
noastre cu semenii noştri. In mod obişnuit, cînd vorbim de pace ne 
,Teferim la cei cu care nu ne înţelegem, socotind că simpla apropiere 
de noi, prin rudenie, prin spaţiu, convieţuire, conlucrare sau altceva, 
ar fi suficientă pentru a naşte relaţii paşnice. Dar, în realitate, lipsa 
păcii se simte adesea mai acut între cei apropiaţi, cu care ne aflăm 
'într-un contact mai frecvent şi, prin aceasta, avem mai multe prile
juri de conflict. E nevoie, deci, să ne străduim a realiza mai întîi pa
cea cu părinţii noştri, cu copiii noştri, cu soţul, cu fraţii şi apoi cu 
tovarăşii de muncă, cu vecinii, cu consătenii, cu concetăţenii, cu co
naţionalităţile, cu compatrioţii, cu străinii. Există o pace cu cel de 
.aproape, cu cel de departe, cu prietenul, cu duşmanul. Fiecare din 
aceste relaţii îşi are un fel propriu care cere şi unele metode şi mij
loace proprii pentru realizarea păcii şi colaborării, care depind de 
virtutea înţelepciunii. 

Există apoi diferite trepte ale păcii. Poate exista, de exemplu, o 
:pace rezultată din evitarea contactului cu aproapele, redusă la indi
ferenţă şi nepăsare. Chiar pacea între rude şi vecini se poate limita 
]a schimburi de salut, la ajutoare în cazuri extreme, la împrumut etc. 
Pacea restabilită de organele juridice după un conflict nu-i decît ra
reori şi o împăcare reală. Superioară tuturor acestor genuri de pace 
-este pacea la nivelul prieteniei şi al frăţietăţii. Este pacea prin exce
lenţă creştină, care pune la baza ei iubirea şi care este unită cu co
laborarea frăţească. 

In ce priveşte pacea înternaţională, pacea între popoare şi state, 
-aceasta este, fără îndoială, obiectivul cel mai important al tuturor as
piraţiilor şi străduinţelor omeneşti, deoarece războiul constituie o pri
cină şi sursă de imense nenorociri şi de grele păcate. 

ln vederea realizării păcii internaţionale, preocupările moralişti
lor creştini s-au concentrat asupra educaţiei morale personale, soco
tind că moralizarea indivizilor constituie baza cea mai sigură a mo
ralizării statelor. 

Din fericire, în vremea noastră, s-a început o lucrare mai susţi
nută pentru educaţie morală internaţională, în spiritul principiilor 
morale universal valabile. Este, desigur, necesară în primul rînd, edu
-caţia morală individuală, dar la aceasta trebuie adăugată neapărat şi 
-educaţia morală a statelor prin reprezentanţii lor politici, prin întoc-
mirea unor legiuri destinate educării tineretului în acest spirit, prin
tr-o frăţească convieţuire cu ,naţionalităţile conlocuitoare prin ecume
nism local etc. - aşa cum s-a realizat în ţara noastră în timpul ac
tualei orînduiri sociale şi de stat. 

4. Ibidem. 
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Nu trebuie, apoi, să nesocotim faptul că există structuri sociale 
imorale sau imperfecte, care trebuie schimbate pentru a corespunde 
din ce în ce mai bine normelor morale. Cu alte cuvinte, trebuie mo
ralizată şi societatea, alături de individ. 

Voi stărui mai departe asupra unui aspect esenţial în concepţia 
.creştină despre pace, care priveşte educaţia morală pentru pace. 

Pacea a fost şi este încă privită şi concepută ca un obiectiv ma
jor al omenirii, dar oarecum independent, fără a se avea in vedere 
suficient şi temeiurile şi condiţiile păcii. Pacea e privită de către noi 
mai mult ca rezultat al echilibrului de forţe, de interese politice şi 
economice etc. Pentru ca pacea să fie temeinică şi trainică trebuie ur
mărită împreună cu toate obiectivele cu care stă în strînsă legătură 
şi care o condiţionează şi cu deosebire trebuie aşezată pe temelia tu
turor virtuţilor. 

E adevărat că s-a amintit în diferite studii şi articole, cu deose
bire, de virtuţile iubirii şi dreptăţii ca şi de alte virtuţi, dar nu s-au 
prezentat acestea în ansamblul lor şi în ordinea în care Mîntuitorul 
ne învaţă să le cultivăm. 

Fără îndoială că viaţa creştină este o unitate organică. O împăr
ţim în virtuţi şi păcate numai spre a fi mai bine cunoscută şi trăită. 
In realitate, toate virtuţile sînt legate, întrepătrunzîndu-se, sprijinin
du-se, întregindu-se reciproc, prelungindu-se una într-alta, aşa încît 
viaţa morală se constituie ca un întreg organic şi unitar. 

1n această perspectivă integralistă trebuie înţelese cuvintele : 
-«Cine păzeşte toată legea şi greşeşte într-o singură poruncă se face 
vinovat de toatei> (Iacob II, 10). într-adevăr, o singură abatere de la 
legea morală arată o deficienţă constituţională a vieţii morale creş
tine. Un singur păcat greu compromite toată viaţa morală a făptaşu
lui. Dacă a comis cineva o omucidere, nu mai preţuiesc nimic toate 
faptele bune pe care Ie-a făcut : nici rugăciunea, nici postul. nici mi
lostenia... Cu o astfel de crimă s-a anulat valoarea tuturor celorlalte 
virtuţi. Dealtfel, păcatul omuciderii, săvîrşit, nu este o faptă izolată, ci 
rezultatul unor păcate. 

Pentru asigurarea unităţii vieţii morale şi pentru simplificare, 
Mîntuitorul a sintetizat toate poruncile în iubirea faţă de Dumnezeu 

• şi faţă de aproapele. Dar prin aceasta El n-a exclus celelalte porunci, 
ci le-a cuprins în iubire, care le condiţionează şi le încununează. 

Astfel, iubirea este descrisă de Sfîntul Apostol Pavel ca virtutea 
ce exclude toate păcatele şi cuprinde toate virtuţile : «Dragostea înde
lung rabdă ; dragostea este binevoitoare, dragostea nu pizmuieşte, nu 
se laudă, nu se trufeşte. Dragostea nu se laudă cu necuviinţă, nu cau
tă ale sale, nu se aprinde de minie, nu gîndeşte răul. Nu 6e bucură 
de nedreptate, ci se bucură de adevăr. Toate le suferă, toate le crede, 
toate le nădăjduieşte, toate )e ra_bdă> (I Cor. XIII, 4-7). 

Aceleaşi· predzează că iubirea nu desfiinţează legea, ci o împli
neşte. «Cel care iubeşte pe aproapele a împlinit legea». Pentru că 
(poruncile) : Să nu săvîrşeşti adulter ; să nu ucizi · să nu furi · să nu 
mărturiseşti strîmb ; să nu pofteşti... şi orice altă p~runcă ar m~i fi, se 
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cuprind în acest cuvînt : Să iubeşti pe aproape tău ca pe tine însuţi. 
Iubirea nu face rău aproapelui ; iubirea este deci împlinirea legii» 
(Rom. XIII, 8-10). Că iubirea nu se limitează de a nu face rău aproa
pelui, ci şi de a-i face numai bine, a precizat-o Sfîntul Apostol Pavel 
în cuvintele de mai sus, scoase din întîia sa epistolă către Corinteni, 
cap. XIII ; Deci, «iubirea nu este un filtrat scos prin tescuire din po
runci - cum remarcă un teolog - ci rămîne în strugurii poruncilor 
ca un suc al lor» 5. 

Faptul că în Noul Testament nu se află o definiţie proprie a iu
birii, înseamnă că aceasta se defineşte chiar în porunci. «De Mă iu
biţi păziţi poruncile Mele», spune Mîntuitorul (Ioan XIV, 15). Iubirea 
lui Dumnezeu constă în împlinirea poruncilor Lui (I Ioan V, 3). 

Iubirea ar însemna, deci, numai acea totală dăruire lui Dumnezeu 
şi semenilor, realizată în forul intern, pe care poruncile o concreti
zează, realizînd-o şi în afară. 

Din aceste cîteva consideraţii rezultă că nu este deajuns să se 
afirme că pacea are la bază iubirea, ci e nevoie să se precizeze că 
iubirea nu numai că nu înlătură celelalte virtuţi, dar chiar le implică 
şi le exprimă şi, în consecinţă, pentru realizarea păcii trebuie culti
Yate toate virtuţile. 

Ceea ce socotim, apoi, foarte important este a preciza că, după 
învăţătura creştină, există o anumită ordine care trebuie respectată 
în cultivarea virtuţilor. Această ordine se află expusă cu multă cla
ritate în Fericiri. Faptul că fericirea făcătorilor de pace este a 7-a îşi 
are un sens şi o explicaţie, căci ordinea în care Mîntuitorul a rostit 
fericirile nu-i fără rost. 

Ea corespunde etapelor succesive pe care le parcurge, în mod fi
resc şi logic, un creştin spre a ajunge la desăvîrşirea vieţii sale 
morale. 

Aici nu se începe cu pacea, deşi pacea este foarte importantă, şi 
nici măcar cu iubirea, care este virtutea creştină fundamentală, ci cu 
smerenie, care, deşi pare o virtute de mică importanţă, totuşi consti
tuie condiţie principală - pe lingă harul divin - de care depinde 
începutul vieţii morale. «Sărăcia cu duhul» este smerenia faţă de 
Dumnezeu şi de semeni, fără care nu-i posibilă nici pacea cu Dum
nezeu nici pacea cu semenii. 

Ştim că opusul smereniei - mîndria este cauza principală a mul
tor neînţelegeri. însuşindu-ne smerenia, devenim capabili de a ne re
cunoaşte vinovăţia pentru păcatele săvîrşite. Conştiinţa vinovăţiei ne 
duce la părerea de rău, la căinţă şi pocăinţă. 

Fericirea a II-a : «Fericiţi cei ce plîng, că aceia se vor mîngîia» 
se referă la pocăinţă care cuprinde : conştiinţa vinov~ţiei, regretarea 
păcatelor şi hotărîrea de a nu le mai săvîrşi. Cel care a ajuns în 
această stare nu este nici într-un fel înclinat spre război, care este un 
cumul de păcate grave, ci este dispus spre pace. 

5. Pohlmann (Dr. Horst G.), Ethik :zwtschen Tradttlon 1md Sttuatton, in „Neue zeltschrlft 
fi.i-r Systematlsche Theolog!e und Rellg!ons PhWosophle» 12 B, 19'70, p. 132. 
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Un pas mai departe, pe calea desăvîrşirii .morale este cultivarea 
şi aplicarea blîndeţei : «Fericiţi cei blînzi că aceia vor moşteni pă
mîntul». Fericirea a III-a ne arată rolul important al acestei virtuţi în 
organizarea paşnică a vieţii pămînteşti. Ştim că mînia este cauza prin
cipală şi permanentă a războiului, fiind şi una din trăsăturile lui ca
racteristice, după cum blîndeţea e·ste esenţa păcii. 

Blîndeţea realizează păstrarea liniştei şi a stăpînirii de sine în faţa 
atacurilor, insultelor, împotrivirilor etc. venite din partea semenilor, 
oprirea reacţiilor fireşti şi adoptarea unei atitudini liniştite, binevoi
toare, iertătoare. La temelia blîndeţii, creştinul trebuie să aşez:e iu
birea pe care este dator s-o aibă şi faţă de vrăjmaş în cuvinte, atitu
dini şi fapte. Un om blînd este, prin excelenţă, un om al păcii. Dim
potrivă, mînia, dorinţa de răzbunare este una din pricinile obişnuite 
şi esenţa psihologică a războiului. După însuşirea blîndeţii, care pare 
să aibe numai un rol pasiv şi oarecum defensiv, creştinul trebuie să 
treacă la străduinţa de a realiza şi în afară binele, pe care îl posedă 
c1cum în sufletul său. Blîndeţea îl opreşte de a face răul şi-l pre'gă
teşte de a suporta răul venit de la alţii, ferindu-i în acelaşi timp şi pe 
aceştia de a săvîrşi răul. 

Aceasta marchează un început de colaborare cu aproapele care 
se va accentua în fericirile următoare, care privesc realizarea drep
tăţii, milosteniei şi păcii. 

Astfel, dacă fericirea a III-a cere să ne ferim a face răul, ferici
rea a IV-a, ne cere să ne străduim a face binele. Setea şi foamea 
după dreptate înseamnă stimulente puternice pentru realizarea drep
tăţii. Vechiul dicton si vis pacem para bellum trebuie înlocuit cu un 
altul nou : si vis pacem para justitiam. 

Aşa cum vom vedea, însă, îndată, acest punct de vedere se cere 
uneori depăşit. 

Identificînd pacea cu ordinea, Fericitul Augustin întemeiază pa
cea pe dreptate 6• «Nu putem numi pace pe aceea care nu este împo
dobită cu dreptate», zice Isidor Pelusiotul 7. 

lntr-adevăr, pacea nu poate fi clădită pe nedreptate. Cei nedrep
tăţiţi nu pot suferi la infinit această situaţie şi vor reacţiona. Reali
zarea dreptăţii este o condiţie principală a păcii. 

Parabola cu plata egală a lucrătorilor chemaţi mai tîrziu la lucru 
ca şi a celor veniţi de dimineaţă ne arată că nu în tote cazurile apli
rnrea dreptăţii este suficientă, fiind necesară întregirea ei prin iubire. 

Aşadar, va trebui să întregim şi dictonul astfel: si vis pacem, para 
justitiam et caritatem. 

Dar actele de milostenie, ca şi toate virtuţile enumerate : smere
nle, pocăinţa, blîndeţea, dreptatea, nu sînt desăvîrşite dacă nu izvo
rasc dintr-o inimă curată, adică din iubire. Dacă, de exemplu, ajutăm 
pe cineva din interes personal sau cu alt scop egoist ( ex. neocolo
nialismul), cel ajutat nu foloseşte cît pierde, iar noi n-am procedat 
creştineşte. Sfîntul Apostol Pavel spune clar acest lucru prin cuvin-

6. De ctv. Det, XIX, XII, P.L., XLI, 640. 7. Eptst. CCXLVI, P.G., LXXVIII, 924. 
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tele : «Chiar dacă mi-aş împărţi toată averea pentru hrana săracilor, 
chiar dacă mi-aş da trupul să fie ars, şi n-aş avea dragoste, nu-mi 
foloseşte la nimic» (I Cor. XIII, 3). 

Fericirea a VI-a «Fericiţi cei curaţi cu inima că aceia vor vedea 
pe Dumnezeu» (Matei V, 8) vizează perfecţiunea morală a forului in
tern : intenţia, dorinţa, gîndul, care toate trebuie să fie purificate şi 
dominate de iubire. 

în acest stadiu avansat de moralitate, creştinul este capabil să 
întreprindă lucrarea păcii, putînd deveni făcător de pace. «Fericiţi 
făcătorii de pace ca aceia fii lui Dumnezeu se vor chema» (Matei V, 
9). Dar, deşi este condiţionată riguros de însuşirea şi aplicarea virtu
ţilor amintite, instaurarea păcii nu decurge în mod necesar din aces
tea, ci are nevoie şi de o activitate proprie, de o străduinţă speci
fică. Aceasta, pentru că pacificarea se face între oameni care nu po
sedă virtuţile de mai sus sau nu pe toate şi în acelaşi grad. Altfel, 
pacea ar urma firesc şi de la sine. Mîntuitorul ne cere să ne împă
căm degrabă cu fraţii noştri înainte de a aduce darul nostru la altar 
(Matei V, 24) şi pentru a evita acţionarea în judecată şi închisoare, 
în cazul cînd sîntem noi vinovaţi (vers. 25). în altă parte, se cere 
lepădarea de sine, renunţare în vederea evitării conflictelor primej
dioase pentru amîndoi : «Nu vă împotriviţi celui ce vă face rău. Ci 
oricine te loveşte pe obrazul drept, întoarce-i şi celălalt. Oricine vrea 
să se judece cu tine şi să-ţi ia cămaşa, lasă-i şi haina ... Iubiţi pe 
vrăjmaşii voştri, binecuvîntaţi pe cei ce vă blesteamă, faceţi bine ce
lor ce vă urăsc şi rugaţi-vă pentru cei ce vă asupresc şi vă prigo
nesc... Deci voi fiţi desăvîrşiţi, după cum şi Tatăl vostru cel ceresc 
este desăvîrşit» (Matei V, 39, 40, 44, 48). Procedînd astfel, păcatul se 
localizează şi chiar se desfiinţează, nefiind alimentat şi aţîţat de opo
ziţia noastră. Prin iubirea vrăjmaşilor se opreşte mai întîi extinderea 
şi agravarea păcatului şi se poate ajunge apoi chiar la dispariţia lui, 
iubirea fiind antidotul eficient contra urii. 

Dar Mîntuitorul admite şi alte procedee, care se aplică tot în 
clubul iubirii creştine, în funcţie de gravitatea păcatului şi de împre
jurări. Astfel, El spune : «De-ţi va greşi fratele tău, mergi, mustră-I 
pe el, între tine şi el singur. Dacă te va asculta, ai ciştigat pe fratele 
tău. Iar de nu te va asculta, ia cu tine încă unul sau doi, ca din gura 
a doi sau trei să se !Statornicească tot cuvîntul. Şi de nu vrea să as
culte de ei, spune-I Bisericii ; şi dacă nu vrea să asculte nici de Bi
serică, să fie pentru tine ca un păgîn şi ca un vameş» (Matei VIII, 15-17). 
Aceasta este procedura indicată pentru creştini în cazul litigiilor dintre ei. 

Sancţiunile negative nu sînt excluse din această procedură, care, 
dealtfel, sînt cerute, uneori, chiar în numele iubirii creştine. Astfel, 
este firesc, ca, în cazuri alarmante să se recurgă mai întîi la inter
venţii personale, asociind apoi persoane înrudite, apropiate sau in
fluente, apelînd în extremis la Biserică şi la organele statului, care 
aplică sancţiuni. 
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In cazul litigiilor internaţionale se vor utiliza procedeele uzitate 
în dreptul internaţional în vigoare : tratative directe, medierile unei 
terţe puteri, intervenţia O.N.U. şi a organismelor sale specializate etc. 
urmează aceeaşi ordine ca mai sus. Experienţa ne-a arătat că pe aceste
căi s-au putut aplana multe conflicte, care puteau declanşa acte răz
boinice. 

Dar dacă morala creştină apreciază toate aceste mijloace, îşi dă 
totuşi seama că ele singure nu pot să asigure o pace temeinică şi 
trainică, care nu poate să se realizeze decît printr-o aleasă educaţie 
morală. 

Fără îndoială, că educarea tuturor oamenilor în acest fel va cere 
multă vreme. Dar va fi deajuns ca ea să fie însuşită de o mare parte 
care va reuşi să convingă şi pe ceilalţi şi, la rigoare, să impună 

pacea. 
Aşa cum am arătat, această educaţie este concepută de creşti

nism într-o manieră proprie. Astfel, în fericiri, fiecare virtute deţine· 
un anumit loc pe scara desăvîrşirii. Nu se poate trece la o virtute fără 
a-ţi însuşi virtuţile care o preced, o pregătesc şi o condiţionează. Sal
turi nu sînt posibile. Viaţa morală nu poate progresa decît în mod fi-
resc şi în etapele indicate, care trebuie străbătute fiecare la rîndul, 
Jocul şi timpul său. Harul Sfîntului Duh, care începe, însoţeşte şi de
săvîrşeşte viaţa morală a creştinului, urmează aceeaşi cale, în etape 
progresive, începînd cu taina Botezului, continuînd cu taina Mirun
gerii şi culminînd cu taina Sfintei Euharistii. 

O educaţie morală, în care să se cultive toate virtuţile în ordi
nea arătată de Mîntuitorul, asigură o pace temeinică şi trainică şi o, 
colaborare frăţească. 

O astfel de educaţie morală este, fără-ndoială, o lucrare anevo
ioasă şi de lungă durată, dar întrucît este strict necesară, trebuie să 
constituie o preocupare primordială şi permanentă a fiecăruia şi a 
tuturor factorilor de răspundere ai societăţii. Fireşte că nu este de 
aşteptat ca toţi oamenii să-şi însuşească dintr-odată virtuţile care 
condiţionează pacea şi colaborarea ideală. Acest fapt nu trebuie însă 
să descurajeze. O muncă educativă stăruitoare va mări progresiv nu
mărul celor educaţi, care vor constitui o forţă determinantă în reali
zarea păcii şi colaborării. Vor exista totdeauna elemente refractare 
oricărei influenţe moralizatoare, dar trebuie ca acestea să constituie 
numai o minoritate, care, dacă nu poate fi convinsă la pace, să fie 
constrînsă. 

Opera educativă în creştinism trebuie să vizeze permanent pacea 
şi colaborarea ideală, aşezată pe temelia virtuţilor în ordinea indicată 
de Mîntuitorul, ca obiectiv suprem . 

.... 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Prof. N. C. Buzescu 

LOOOSUL ÎN «PROTREPTICUL» LUI CLEMENT ALEXANDRINUL 

1. Mediul spiritual alexandrin în secolul II. - Fără o cunoaştere 
prealabilă a vieţii spirituale alexandrine din secolul II şi începutul 
secolului III, ar fi extrem de dificil să înţelegem amploarea şi subti
lităţile gîndirii şi expunerilor teologice creştine ale lui Titus Flavius 
C/emens, supranumit mai tîrziu Alexandrinul, deoarece a trăit, a gîn
dit şi a creat o şcoală de teologie ortodoxă în acest mediu care şi-a 
imprimat spiritualitatea sa în el, l-a format, iar Clement a încercat 
să-l transforme. O încercare şi un curaj de proporţii gigantice, ali
mentate de geniul său personal şi de entuziasmul înfocat al adevă
rului. Alexandria devenise, în cele cinci veacuri de existenţă de la 
întemeierea sa, cel mai strălucit centru de cultură umană, în care se 
încrucişau şi se întrepătrundeau curentele cele mai diverse de filo
zofie, poezie, ştiinţă, literatură, religie şi iniţiere în misterii păgîne. 
Din centru economic şi politic, prin poziţia sa de confluenţă între 
Orient şi Occident, ajunsese un nucleu de viaţă spirituală nouă, ca
:re-şi avea originea în libertatea gîndirii şi a credinţelor, în umanismul 
nou elenistic, care vedea şi concepea valoarea omului prin cuantu
mul său de creaţie de valori spirituale, ca şi de valori materiale. 
Schimburile economice şi de idei şi concepţii erau în floare. Opulenţa 
materială, elevaţia şi rafinamentul intelectual caracterizau societatea 
alexandrină. Museion-ul, această universitate alexandrină, întemeiată 
în secolul II î. Hr., atrăsese în juru-i celebrităţile spirituale ale tim
pului, căci pînă şi faima Academiei platonice din Atena se diminua 
in măsura creşterii celei din Alexandria. Lagizii opulenţi şi generoşi 
încurajau ştiinţa, filozofia, artele, în special pe _cele poetice, sculp
tura, pînă şi diferitele religii, care se înfruntau pe terenul gîndirii. 
Cei mai străluciţi reprezentanţi ai acestora erau întreţinuţi în această 
universitate, deschisă tuturor creaţiilor liberale ale spiritului. Evident, 
nota dominantă o dădea cultura spirituală greacă, dar sub o optică 
nouă. Mistica religioasă orientală inspira diferitele curente de iniţiere 
în misterii adăugind la fabulele politeismului grec praclicile absurde 
ale misteriilor păgîne, stimulînd fanatismul care se alimenta din ig
noranţă, sau producînd dezorientare în rîndul religiilor cu un conţi

nut mai raţional, prin încercarea de a pune gîndirea raţională în 
slujba miturilor gnostice. 

In acest pluralism filozofic, religios şi mistic s-a născut spiritul e
dectic şi sincretist, din nevioia de a distinge adevărul de ,faibulă şi valo
irile de mistificări. In universitatea alexandrină, existau diferite şcoli sub 
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forma unor cenaduri sau a ceea ce am numi noi azi, institute. Pritanii 
museionului, oameni de ştiinţă, poeţi, filozofi, căpetenii de secte religi
oase etc. îşi expuneau variate!~ lor creaţii, în uceste şcoli-cenacluri. 

Creştinismul alexandrin s-a dezvoltat în acest mediu spiritual uman, 
de care a fost influenţat, fără să fie deformat. În atmosfera culturală a
lexandrină ,exista un puternic stimulent pentru cunoaştere, pentru abor
darea raţională a adevărului. Gustul alexandrin pentru ştiinţă şi filozo
fie s-a reflectat pînă şi în curentele religioase. Ast~el, lilcă din secolul lf, 
Filon Iudeul întemeiază o ş•coală de filozofie iudaică, în care a incercal 
să ridice revelaţia Vechiului Testament la rangul ele filozofie, prin mf:'
toda alegorismului. 

Istoria creştinismului alexandrin este prea puţin cunoscuti:i, pînă în 
a doua jumătate a secolului II. Eusebiu de Cezareea ne informează că 
Sfîntul Evanghelist Marcu, ucenicul şi nepotul Sfîntului Pclru, a înlemeiat 
biserica din Alexandri•a şi ne dă o listă cu o succesiune neîntreruplă ele 
unsprezece episcopi, :pînă la începutul secolului III, fără al te amănunte 
asupra vieţii bisericeşti creştine. Ortodoxia alexandriană însă dobîndeşte 
un relief strălucitor şi impresionant, în a doua jumătate a secolului II, 
prin apariţia a două genii creştine : Clement şi Origen, care-şi leagă 
numele şi activitatea teologică de şcoala catehetică de aici, punînd te
meliile unei teologii sistematice de adîncimc şi proporţii nebănuite, pîn<l 
atunci ; o colosală erupţie teologică, ale cărei lumini persistă pînă acum. 
Şcoala •catehetică ,creştină din Alexandria a fost înfiinţată ele Bisericct, 
spre a-i apăra unitatea împotriva ereziilor gnostice, produse în prima 
jumătate a secolului II de filozofii gnostici creştini : Vasilide, Valentin 
şi Carp,ocrat, între anii 120-140. 

Aceştia atrăseseră mulţi creştini Ia pseudognoza lor creştină. Cel 
dintîi dascăl al şcolii catehetice a fost filozoful stoic, Panten, convertit 
la creştinism, eare poseda o solidă cultură filozofică şi o profundă cre
dinţă, riguros verifica.tă de Biserkă şi fidel expusă de diclascăl. Efortu
rile şcolii catehetice se concentrau într-un dublu scop: a) să apere 
credinţa de orice fel de erori şi b) să dea revelaţiei şi cultului biseri
cesc o f.adură teologică. Acestea erau într-o perfectă armonie cu cerin
ţele mediului spiritual alcxandrii1, selos de cunoaştoro şi bucuros de 
sinteze filozofice, de care nu se puteau lepăda nici creştinii, dar mai 
ales cei ce doreau să cunoască creştinismul, ca să se convertească. 

Şcoala catehetică alexandrină constituie izvorul primordial al ma
rilor sisteme teologice răsăritene, care se vor impune 'in timp întregii 
Biserici creştine. In ea şi-a făcut ucenicia şi urmaşul lui Panten, Titus 
Flavius Clemens, care reprezintă cele mai mari eforturi ale gîndirii tco
Iogice, îri zorii ei, de a-şi defini poziţia faţă ide celelaHe ,curente de gîn
dire ale timpului, de a se detaşa de ele şi a se di,stinge printr-o struc
tură nouă, precum şi prin a pune temelii precise şi soli!de unei doctrine 
cu germeni demni de maturizare, aşteptată şi binecuvîntată ci(' Biserică. 

2. Titus Flavius Clemens (Alexandrinul). - S-a născut, în anul 150, 
la Atena, din părinţi rpăgîni. Aid studiază şi-şi desăvîrşeşte cultura sa 
umanistă, în special filozofică. Urmînd moda timpului a filozofilor călă
tori, probabil după convertirea la creştinism, călătoreşti prin Grecia mare. 

S. T. - 4 
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Italia sudică, Palestina, Siria şi apoi în Egipt, undei şi rămîne Ia şcoala ca
tehetică a lui Panten, ca discipol, apoi colaborator ; peste un deceniu a
jungînd el însuşi dascălul acestei şcoli, pînă Ia anul 203, cînd Seplimiu 
Sever o închide, iar Clement vine în Cezareea Capadociei, Ia episcopul 
Alexandru, fostul său student, unde-şi continuă elaborarea sistemului 
său filozofico-teologic. Aci Clement moare Ia anul 216. 

ln opera pe care a lăsat-o, Clement Alexandrinul se vădeşte un eru
dit. Este uimitoare bogăţia cunoştinţelor sale din domeniul poeziei, 
literaturii, filozofiei, al religiilor şi cultelor mistagogice păgîne. Ştia 
aproape pe de rost poezia, filozofia greacă şi mai ales Sfînla Scriptură. 
Multe din creaţiile poetice, literare şi iilozofice greceşti pierdute sau 
distruse în dezastrul incendierii marii biblioteci din Alexandria au fost 
reconstituite parţial de istoricii literaturii profane greceşti, după scrie
rile sale. Aşa se explică interesul manifestat de filologi şi oameni de 
cultură pentru opera clementină. Din scrierile lui Clement şi mai ales 
ale lui Origen, care a şi introdus în şcoala catehetică din Alexandria 
două cicluri : ciclul profan şi ciclul creştin cu exegeza şi filozofia creş
tină, se poate deduce că şcoala era frecventată de au auditor select şi 
iniţiat în problemele culturii timpului. Aci s-au dezbătut : probleme de 
metafizică (Dumnezeu, Logosul şi Sfînta Treime) ; probleme cosmogo
nice ( originea şi scopul lumii) ; problema antropologică ( crearea omului, 
sufletul) ; problema morală (iubirea, libertatea spirituală, virtutea, desă
vîrşirea morală, socială şi fericirea omului) ; apoi problema gnozei creş
tine (raportul dintre credinţă şi raţiune). 

Şcoala catehetică alexandrină a avut un rol determinant în elabo
rarea teologiei sistematke ortodoxe şi şi-a continuat strălucita ei adi
vitate pînă la sfîrşitul secolului IV, cînd a fost transferată la Side, în 
Pamfilia. ln mare măsură, gloria acestei şcoli ,,c datoreşte şi lui Cle
ment, care a reasimilat şi fructificat gîndirea filozofică greacă în duhul 
nou creştin, ca o sinteză a credinţei şi filozofiei, aruncînd sămînţa unei 
teologii sistematice şi unei filozofii creştine. El este, cum remarca J. Ti
xeront, «profund creştin şi în chip hotărît filozof,, 1. Şi ca filozof creştin 2 

şi ca teolog ortodox se situează în rîndul marilor precursori, deschi
zători de drumuri. Pe drept, Maurice Croiset remarcă : «Doctrina lui 
Clement Alexandrinul deschide o epocă nouă. Această doctrină creşte, 
se întăreşte, se precizează în secolul III, pe măsură ce Biserica se orga
nizează şi deschide şcoli. In faţa filozo,fiilor păqinismului, se vede cum 
se constituie o filozofie creştină, care opune învăţatura sa sisteme'!or fi
lozofice renumite» 3• Alexandria cu şcoala ei catehetică reprezintă un 
sol fertil 1pentru filozofia şi teolo,gia sistematicii creştină, ca şi pentru 
umanismul creştin. Clement a dobîndit de la Platon ,pasiunea pentru Fiin
ţa absolută, Binele în sine, iar de la Hristos dragostea pentru adevărul 
creştin mîntuitor, deci dragostea pentru făptura chipului lui Dumnezeu 
şi salvarea acestuia. ln cap. XI, din Protreptic, descifrăm o mişcătoare 
mărturisire de credinţă: «Pînă acum, am rătă,cit în căutarea lui Dum-

1. J. Tixeront, Htstolre des dogmes, voi. I, ed. X-a, Paris, J. Gabalda, 1921, p. 262. 
2. A se vedea şi studiul : Pr. prof. N. C. Buzescu, Premisele unei ftlozofti creştine la Cle

ment Alexandrinul, în «Studii Teologice,,, X, (1958), nr. 3-4, p. 193-215. 
3. Maurice Croiset, La clvilisatlon hellenique, Collection Payot, Paris, 1926, p. 277-278. 
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nezeu (e1tAa.vwp.71v ,71&wv ,:ou 0sou); dar pentru că tu, Doamne, mă luminezi 
şi-l găsesc pe Dumnezeu prin mijlocirea ta şi-l primesc pe Tatăl de la 
tine (,:ov 1ta.,:epa. ... 1ta.pci crnu); mă fac împreunJ moştenitor cu tine, pentru 
că nu te-ai ruşinat de fratele tău» 4 • Lumina aceasta o primise de la 
Logosul ceresc, Logosul mîntuitor. Pentru a răspunde exigenţ-elor inte
lecluale şi religioase din vremea sa, potrivit structurii gînclirii de epocă, 
Clement Alexandrinul îşi propune un îndoit scop, în şcoala pe care 
0 conduce : a) Să ridice credinţa creştină de la stadiul de intuiţie su
biectivă şi de rugăciune la cel de cunoaştere şi b) Să trans;)Ul1d cou
ţinutul rev,el.aţiei într-un sistem teologic. Sur.cină colosală, în care rea
lizările pozitive se datoresc credinţei sale înflăcărate, meditaţiei Sfintei 
Scripluri şi asimilării ei poelico-filozofice, iar unele incerliiuclini sp.u 
impreciziuni se explictl prin eforturile de trecere de la un conţinut de 
cullură la altul nou, la idei şi conceple creşline construite printr-o voinţă 
unică, mai cuceritoare prin patetismul lor decît prin logica dialectică. 

Clement a trebuit să dărîme -credinţe greşite şi să construiască o te
ologie din datele Sfintei Scripturi, din învăţătura şi cultul Bisericii, din 
predi.ca prezbiterilor înaintaşi, din tradiţia Biserdi şi din elementele fun
damentale ale filozofiei. Aceste multiple izvoare dumnezeieşti ca şi cele' 
raţionale se contopesc. ldeilie se întrepătrund, se unesc sau se despart 
într-o activitate vie şi cuceritoare, iar lecforul este el însuşi antrenat în 
această lucrare constructivă şi complexă, ,cu valori şi idei de limpezime 
de izvor. Clement subordonează toate căile care aduc la adevăr uneia 
singură şi sigură : credinţei religioase pe care o socoteşte o cale raţio
nală, datorită Logosului divin. Acest Logos a condus, de la început, 
omenirea, prin testamentul revelaţional iudaic şi prin cel filozofic gre
cesc, spre adevărul divin. Ambele s-au întîlnit în Hristos întrupat, în 
Dumnezeul care s-a făcut om. Clement ajunge la convingerea că nu 
ideea metafizică de Dumnezeu poate să fie operantă în viaţa cr,edincio
şilor, ci numai Omul-Dumnezeu, cel care ne învaţă prin viaţa Lui cum 
să trăim. Idetle, pentru el, nu sînt abstra.cţiuni, ci lucrări vitale, ideile 
se întrupează în acţiuni vizibile. Aceasta era noutatea creştinismului şi 
a teologiei sale. Teoria gîndirii-a,cţiune a fost însuşită de Sfîntul Vasile 
cel Mare, în şcoala capadociană, ca o consecinţă directă a prezenţei lui 
Clement acolo, cu un veac şi jumătate înaintea lui. 

După Clement, credinţa şi raţiunea sînt însuşiri naturale ale sufle
tului, prin care concepem binele, iar credinciosul îl vede, îl contemplă pe 
Dumnezeu. Platonismul îl învăţas·e că gîndirea este sediul sufletului cu 
care îl vedem pe Dumnezeu şi aceasta i-a înlesnit înţelegerea şi dezvolta
rea teoriei sale asupra Logosului ,creştin. Mai mult, Sfînta Scriptură i-a 
descoperit o altă valoare, ignorată pînă atunci în filozofie şi in practica 
~ocia'lă : omul. Inegalităţile de cultură creaseră şi inegalităţile sociale, 
iar cultura devenise un apanaj exdusiv al claselor bogate. Academia din 
Alexandria era rezervată numai lor. Poporul dispăruse ca valoare pe 
arena/ poliUcă, economică şi socială. 

4. Clement d'Alexandrie, Le Protrept!que, introduction, traduction et notes de Claude 
Monodesert, s.j., ed. II-a revăzutA şi mărită cu textul grecesc, Coli. «Sources chretlennes», Ed. 
du Cerf, Paris, 1961, XI,1113, 4-5 ; p. 181-182. 
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Şcoala cateheti-că alexandrină, restaurîn:d valoarea divină a ongmii 
noastre, ca făptură creată direct de Dumnezeu, susţine că noi toţi avem 
dreptul la înţelepciune şi, implicit, la mîntuire. Logosul a coborît pen
tru mîn tuirea tuturor, nu numai a elitelor. Criteriul spiritual al valorilor 
religioase era virututea morală a asemănării cu Dumnezeu, cu Hristos, 
la îndemîna tuturor. 

Pe această viziune creştină îşi construieşte, Leoretic, întreg sistemul 
Clement Alexandrinul, 

3. Opera sa. - Privită sub aspectul sistemului, se înfăţişează ca o 
triologie, bine concepută şi logic închegată, alcătuită din : Protrepticul 
(Protrepticos pros ellinas) sau Cuvînt îndrumător către greci ; Pedago
gul şi Stromate ( «Covoare» de comentarii ştiinţifice la adevărata filo
zofie) (Migne, P.G., VIII-IX). 

Afară de aceste opere, păstrate în întregime, Eusebiu de Cezareea 
mai menţionează fragmente din Hypotipoze sau Schiţe - comentarii la 
Vechiul şi Noul Testament, apoi o omilie : Care bogat se va mîntui ?, 
cîteva extrase din Theodot, gnostic alexandrin, care s-a refugiat la Roma 
şi Eclogele profetice, simple note pentru viitoare comentarii scriptu
ristice. La acestea se adaugă două cărţi pierdute despre Providenţă şi 
una probabilă despre Inviere. Ca simplu proiect : Despre principii, pe 
care o va dezvolta mai tîrziu Origen, Despre suflet şi Despre Profeţii. 
Prin toate aceste lucrări, Clement ni se înfăţişează ca apologet, filozof, 
teolog, exeget, mistic şi moralist. Pe lîngă acestea, ne~a lăsat, cum men
ţionează acelaşi Eusebiu, un Canon bisericesc, în care arată canonul 
sfintei Scripturi, împotriva iudaizanţilor, extrem de important pentru 
exegeză. 

Triologia sa ne sugerează existenţ-i unui pb,1 al iJt2:orului : Prolrep
ticul este un îndemn plin de căldură la convertirea şi la udevărata cunoaş
tere religioasă. Pedagogul îl înfăţişează pe Iisus Hristos celor botezaţi 
ca un adevărat dascăl care-i învaţă pe creştini, ca un pedagog pe un 
copil, care sînt datoriile elementare ale vieţii şi comportamentul creştin. 
In fine, Stromatele îl iniţiază pe creştin, pe temeiul revelaţiei din Sfîntu 
Scriptură, în adevărata filozofie, care duce la cunoaşterea lui Dumnezeu 
şi la unirea liberă •cu el, prin iubirea reciprocă. Împletind filozofia cu 
revelaţia, credinţa cu raţiunea, Clement ne prezintă cel dintîi mare sis
tem de teologie ortodoxă, în care Hristos-Logosul, Biserica şi Sfînta Tra
diţie a apostolilor şi părinţilor formează o triadă unică revelaţională şi 
veşnic actuală, în care creştinul se luminează şi se trasfigurează. 

4. Protrepticul 5 . - Oricine citeşte paginile vibrante ale acestei opere 
este ţinut într-o înaltă tensiune emoţională, pentru mai multe motive : 

5. KA7JµEv"tO<; ~"tpwµa,1cw, IIpo"tpE;:"tt·~/,i; r.pc,; 'EAA7)vai;, P. G., VIII, Pentru studiul 
de faţă am folosit ediţia bilingvă a lui Claude Mondesert, din colecţia «Sources chre
tiennes», precum şi J. Tixeront, op. cit., cap. VII, p. 181-296 ; G. Bardy, La vte spirituelle 
d'apres Ies Peres des trots premteres stecles, Paris, 1936, G. Bardy, Clement d'Alexandrte, coli. 
«Les moralistes chretiennes•, J. Gabalda, Paris, 1926, H. Lietgmann, Histotre de l'Egltse ancienne, 
trad. A. Jundt. Paris, 1937, voi. II, p. 280-306 ; Pierre Batiffol, l'Eglise naissante et' le catho
lictsme, Paris, Editions du Cerf, 1971, ed. II-a cf. Clement d'Alexandrie ; Eugene de Faye, Cle
ment d'Alexandrie, Etude sur les rapports du chrtsttanisme et de la phtlosophte grecque, au 
II-c siecle ed. II ; Paris, 1906 ; Ph. E, Legrand, La poesie alexandrine, Coll. Payot, Paris, 1924. 
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a) emoţia contactului cu cec' dintîi operă teologi·eti. s:stc-::~c1tică, creaţia 
unui dascăl de geniu; b) sentimentul acut al prezenţei sale şi partici
parea noastră totală la celebrele lui prelegeri în f,ormă de colocvii stră
lucitoare sau cu structură dialogală, în manieră socratică ; c) prelege
rile au caracteristicile unor peisaje, în care didascalul ne revelează gin
direa sa bogată simfonkă multicoloră, încărcată cu toate florile alese 
din vasta grădină a spiritualităţii umane, a a•cestei cugetări nobile şi 
frumoase, care a încercat să descifreze adevărul, frumosul şi binele, în 
folosul omului ; d) expunerile sale nu au o struclură logică abstractă, cu 
perioade greu de urmărit sau de asimilat, ci sînt mai mult o poezie în 
proză, o meditaţie, o rugăciune, cîteodată un solilocviu în care caută sa 
se lămurească pe sine, apoi îşi deschide larg aripile înălţîndu-1 pe ascul
tător spre. bolţile pure ale luminii adevărului; e) ele sînt confesiuni pa
tetice ale unei experienţe religioase proprii, ale unei căutări dramatice 
r1 adevărului. ale unei lupte personale şi lăuntrice, spre a se lepăda de 
erorile trecutului şi a se converti sau a converti ; f) au o forţă cuceri
toare proprie, prin sinceritatea şi -căldura ideilor·, prin· faptul că sînt au
tentic trăite de el, sînt efluvii de viaţă du:hovniceas·că, viziuni ,profetice 
ale binelui şi fericirii omului ; g) ele sînt ca «un potop de lumină» care 
i1rnnclă gîndirea şi inima, spre a-l uni pe Dumnezeu cu oamenii, prin 
«puţină credinţă». 

Teologul es,te atras aproape involuntar în a•cest fluviu de lumină 
şi iubire, totul i se pare nou, spus întîia oară, pentru că Clement îi vor
beşte şi lui, că acel «azi» asupra căruia ii1sistă în Protrcptic, şi care este, 
de fapt, o eternitate în temporalitate, în prezent.a «faţă către faţă» a 
noastră şi a Logosului pc care ni-l dezvăluie•. 

Structura Protrepticului este apologetică, caracteristică secolului II 
creştin, secolul convertirii la creştinism, al chemării, al îndemnului la 
primirea Logosului, a lui Hristos, aşa cum se pare că învăţase el ele la 
Atenagora şi de la Taţian. Este mai puţin probabil, deşi nu exclus, ca 
el să fi cunoscut Apologiile Sfîntului Iustin Martirul şi Filozoful, dar a
bordările prob lemei «Logosului» sînt mult deosebite la unul şi la a \tul. 

Ideile Protrepticului au o puritate atică, sînt admirabil stilizate, deşi 
uneori lasă impresia unui labirint de dtaţii din filozofi, ,poeţi, scriitori, 
artişti etc. Pentru gîndirea şi credinţa sa înflăcărată, a.devărul era şi 

trebuie să fie frumos, să-I culegem şi înţelegem din marile efluvii senti
mentale, să-l citim cu inima. 

Lectorului de azi, Protrepticul i se înfăţişează ca o prea frumoasă 
enciclopedie a spiritului în care găsim : a) istoria religiilor şi a înteme
ierilor cultelor greceşti şi orientale; b) un compendiu de istoria filozo
fiei grecrşti ; ci) noţiuni de istoria artelor greceşti şi orientale, în ~,pe
cial a sculpturii şi picturii greceşti, prin artiştii renumiţi şi mai al-es prin 
originea operelor lor ; d) o istorie a misterelor greceşti, ca şi a întemeie
torilor acestora ; e) noţiuni despre canonul cărţilor sfintei Scripturi <,,i 
mai ales despre modul cum trebuie concepute şi dezvoltate problemele 
teologice, sub cenzura strictă a revelaţiei şi Bisericii. 
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Toate acestea ne fac să-l iubim pe Clement Alexandrinul, ca pe un 
mare enciclopedisl al secolului II, ca pe un dumnezeiesc dascăl şi înain
temergător al teologiei sistematice ortodoxe 6. 

5. Planul Protrcpticului. - Logosul, unicul fiu al unicului Dum
nezeu, cheamă pe oameni la ascultare şi la convertirea totală. Paralel 
cu această chemare directă, Logosul adevărului descoperă oamenilor 
erorile vechilor credinţe şi culte păgîne, reliefează eforturile profeţilor 
şi ale unor filozofi \"echi care au întrevăzut adevărul trist, ori au criticat 
şi pus în lumină falsitatea vechilor culte şi misterii greceşti şi orientale. 

6. Temele Protrepticului. - 1n ediţiile critice ale operelor lui Cle
ment Alexandrinul, în special cele germane 7, s-a introdus împărţirea 
textului în capitole şi subcapitole, ţinîndu-se seama de unitatea ideilor. 
Prof. Claude Mondesert a folosit ediţia Otto-Staeh lin confruntată cu 
ediţiile Patter-Migne din secolul XIX, iar ca introducere a textului a 
adăugat titluri fiecărui capitol. 

Tema unică a. Protr.epticului, dezvoltată după toate regulile genului 
filozofic şi solicitat de exigenţele şcolii catehetice, ale genului retoric 
este Logosul. In fiecare capitol, se urmăreşte afirmarea ascendentă a 
valorii creştine şi morale a Logosului, prin care Dumnezeu s-a revelat 
lumii. Logosul este centrul revelaţional, care-şi dezvăluie adevărul, în 
paralelă co.r.tra5"t-:J 11Uî cu erorile vechilor mituri, legende reliqioase şi 
rnistere ale păgînilor. El vine în lume ca lumină ·(qiiii~) ca să transforme 
apusul in Răsărit, el însuşi fiind «Soarele dreptăţii şi adevărului». Capi
tolele 1-VIl,1 cele mai dezvoltate din întreaga lucrare ar putea fi cuprinse 
sub tema : «Logosul în istoria mîntuirii», iar restul de la VIII-XII : 
«Logosul în teologia creştină ortodoxă». 

a) Logosul în istoria mîntuirii. 1n comparaţie cu munţii legendari 
ai zeilor, oglindiţi în cînturile mitologice, Sionul a simbolizat unitatea 
Legii, prin unicul Logos, întrupat. 1ntrupcrea esle centrul istoriei mîntu
irH lumii... Revelaţia este universală, pentru că este opera lui Dumne
zeu prin mijlocirea Logosului. Protopărinţii biblici au fost opera Logo
sului, dar, odată căzuţi în păcat prin ispita diavolului, ei şi urmaşii lor 
în timp aveau nevoie să fie luminaţi, ridicaţi şi mîntuiţi. Logosul i-a lu
minat prin profeţi, arpoi s-a întrupat, ca personal să-i conducă la mîn-

6. Pentru ilustrarea vastului său spirit enciclopedic, a erudiţiei sale copleşitoare, a puterii 
de seducţie şi sinteză a Ideilor vom da cîteva cifre statistice edificatoare ; a) Citate din Sfînta 
Scriptură : 1) v. Testament - 69, N. Testament - 53, total 122 citate ; b) extrase şi citări din 
poeţii şi filozofii greci, tragedieni şi literaţi în genere - 140 ; c) Nume proprii de : filozofi, 
poeţi, scriitori. oameni de ştiinţă, întemeietori de religii şi mistere, nume de popoare, de con
ctucătorl de state, de laureaţi la jocurile olimpice, in întrecerile literare, de oraşe, instituţii, 

zei, zeiţe, profetese, profeţi, apostoli, evanghelişti etc. - 642. Gîndirea Iul are adinclme şi exten
siune universalistă. 

7. Prof. Otto Staehlin, ln colecţia Corpus a Academiei din Berlin cu titlul general de : 
Die grlechischen christllchen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte (Leipzig, J. c. Heinrich, 
1905, 1936) în volumele 12,' 15, 17, 39 şi traducerea lor de acelaşi prof. Otto staehlin, în «Bibliothel, 
der Kirchenviiter• (Kos~i şi Pastet, Mtinich) în 5 voi. ; 1934-1938 ; traducerea Protreptlcului ln 
voi. I, sub titlul : Dle Mahnrede an dte Helden. Indemn cAtre păgini. Anglia, Franţa, Olanda au 
cinstit perscmalitatea lui Clement Alexandrinul cu editarea critică a operelor Iul sau cu tradu
ceri parţiale ori totale, încă din sec. XVII, XVIII şi XIX. 
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luire. Logosul a preexistat în Dumnezeu-Tatăl, din care s-a născut înainte 
de veci, apoi s-a întrupat cu ajutorul Sfîntului Duh. In comparaţie cu 
această revelaţie certă, toate celelalte legende şi mituri religioase îşi 
au originea în ignoranţă, sau în şarlatanie, pentru că imoralitatea zeilor 
păgîni îşi dă mîna cu crima împotriva oamenilor.- Practicile misterelor. 
prin iniţierile lor erau imorale. Numai cîţiva filozofi: Platon, sloicul 
Cleante şi Pitagora au intuit adevărul despre Dumnezeu şi unii poeţi, 
care au denunţat erorile mitologiei greceşti, ca : Me1i.andru, Homer şi 
Euripide. Clement critică necruţător senzualismul şi irnoralitulC'u unor 
opere de artă sculpturală şi picturală din vremea sa. 

b) Logosul în teologia creştină. Capitolele VJII-XII sînt cele mai 
importante, din punct de vedere teologic, alcătuind zorii teolo9iei siste
matice ortodoxe. In ele sînt precizate şi demonstrate conceptele funda
menta le ale teologiei creştine de : Dumnezeu unic, creator şi proniator; 
Logosul Fiul lui Dumnezeu, întrupat pentru mînluirea credincioşilor ; 
Duhul Sfînt coparticipant la această operă. 

Clement Alexandrinul nu foloseşte încă conceptul de «Treime», deşi 
îl subînţelege. Sfînta Scriptură cuprinde revelaţia scrisă, care este ins
pirată şi sfîntă. Pr,ofeţii au prezis venirea Logosului. Evangheliştii şi A
postolii au fost martorii Logosului întrupat, Dumnezeu şi om, care prin 
răstigni rea pe cruce şi prin Înviere ne-a răscumpărat. Creştinii trebuie 
să adere total la viaţa şi învăţătura Logosului, pentru că numai prin el 
ii cunosc pc Dumnezeu: şi se mîntuiesc, îndumnezeindu-se>. 

Teologia lui Clement a izvorît din interferenţa dintre rugăciune şi 
revelaţie, din unitatea Logosului, gîndit şi trăit cu sinceritate şi înflă
cărare în Biseric'ă şi prin îndrumarea ei. 

7. Doctrina lui Clement despre «l.ogos». Teorii precreştine despre 
Logos. - Clement Alexandrinul este filozof şi teolog. Ca filozof, s-a 
format în Atena, Italia sudică şi Alexandria. Probabil că în Sicilia să-l 
fi întîlnit pe Panten pe care îl numeşte mai tîrziu «albina siciliană", 
didascalul său din Alexandria. Gîndirea şi filozofia sa poartă amprcn ta 
platonismului şi mai ales a stoicismului. De fapt, stoicismul i-a deschis 
calea comprehensiunii filozofice a creştinismului. Probabil că în Acade
mia din Alexandria influenţa stoicismului era preponderentă, deoarece 
găsim această influenţă mai veche la filozoful iudeu, Filon, în teoria 
acestuia, despre Logos, teorie luată aidoma de la stoici şi adaptată ale
goric la revelaţia Vechiului Testament. Stoicismul a înflorit în Atena, în 
secolul III î. Hr., în şcoala lui Zenon, originar ain Cipru, şcoală conti
nuată cu vigoare de Cleante şi Hrisipp care au dus-o la o mare strălucire. 
Stoicismul a fost un sistem filozofic care, a împăcat extremele : idealismul 
metafizic şi materialismul, afirmînd că realitatea este una singură, fizică, 
organizată, însă de o forţă proprie a ei, o forţă raţională, care-i imprimă 
unitate, ordine, armonie, cauzalitate şi finalitate ; această forţă unică pri
mordială este Dumnezeu, care nu-i despărţit de materie şi care o orga-
nizează prin Logosul său. -

Forţa vitală a soarelui face să crească plantele din seminţe ; deci' în 
materie există o forţă care lucrează, o modelează, o determină să-şi eta
leze şi dezvolte toate calităţile intrinsece. Aeeastă energie şi modalitate 
de afirmare a naturii este numită Logos seminal (spermaUkos). Logosul 
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sau raţiunea este forţa raţională, inteligentă, care însufleţeşte materia ; 
acest logos este seminal pentru că totul se dezvoltă progresiv în natură, 
înlr-o înlănţuire cauzală şi determinativă infinită. 

Cosmosul apare ca o imensă fiinţă însufleţită, materie însufleţită de 
Dumnezeu, care şi mişcă materia, dar se mişcă şi el însuşi, prin Logosul 
seminal, în ea. Toate părţile c-onstitutive ale universului au legătură în
tre ele, stau în raporturi cauzale şi armonice pentru că sînt însufleţite de 
acelaşi Dumnezeu. Concepţia stoicilor este cosmoteistă, panteistă. Logo
sul spermaticos lucrează în materie, este tot una cu ea, este raţiunea di
vină în Dumnezeu, dar nedespărţită de el, fără iposlasă. Dumnezeu 
pulsează în univers, într-un mod ritmic, care implkă distrugerea şi rege
nerarea, palingenezia. Omul trebuie să atingă perfecţiunea, prin ase
mănare cu natura ( omiosis ti fisi), adică, în mod logic, cu Dumnezeu. 
Idealul înţeleptului este nepătimirea ( apatia), acceptarea ra ~ională a le
gilor vieţii, care conduc la cunoaşterea Logosuluî suprem. 

Aceasta ar fi, pe scurt, moştenirea filozofică a lui Clement din teo
logia stoicilor. Ca noţiuni şi irlei fundamentale reţinem : a) existenţa 
unui singur Dumnezeu, însufleţitorul (1tvE0f1-ll'to~) întregului univers ; 
b) Logosul seminal sau raţiunea divină care face ca lumea să apară ca 
o înlănţuire logică şi necesa·ră de idei. 

Logosul seminal evoluează şi progresează în om sub forma unui su
flet, nedeosebit de materie, cu posibilităţi proprii de a înţelege şi a se 
conforma voinţei raţionale a lui Dumnezeu 

Aşadar, o concepţie panteislă şi panlogistă, în care Dumnezeu nu 
este deosebit de materie, iar Log·osul divin nu este o .persoană deosebită 
de Dumnezeu, ci este însăşi raţiunea divină, impersonală. Teismul stoic 
este un imanentism. Elementul pozitiv al stoicismului îl constituie teoria 
lui asupra virtuţii şi vieţii morale, ca rezultat al conştiinţei morale. Afară 
de concepţia stoică a Logosului, menţionăm o altă teorie a Logosului, 
dezvoltată chiar în Alexandria, de filozoful iudeu, Filon (născut la anul 
25 î.Hr.). Ea se încadrează în gîndirea pre.creştină şi paralelă creştinis
mului a iudaismului alexandrin care urmărea să împace Legendele şi 
mitologiile religioase cu învăţăturile filozofilor, prin metoda alegoris
mului. Filon a elaborat o sinteză a mozaismului cu filozofia greacă, cău
tînd prin metoda alegorică unitatea între .Moise, Platon şi Zenon. Filon 
interpretează simbolic Vechiul Testament şi face apropieri între perso
najele biblice şi concepţiile filozofice greceşti. Din acest efori, a rezultat 
o teologie alegorică a Vechiului Testament: Dumnezeu este fiinţa 
supremă pură şi necunoscută; din El se naşte Logosul, fiul lui Dumnezeu, 
care face legătura raţională între Dumnezeu şi lume; el este inţelep
ciunea lui Dumnezeu care sălăşluieşte în Dumnezeu, nu se desparte 
de el. Din Logos iese Duhul, aşa cum şi Logosul iese din Dumnezeu. 
Duhul este sufletul lumii, principiul însufleţitor al ei, inţelepciunea divină 
care pătrunde peste tot. Filon elaborează o doctrină trinitară, amestec 
de platonism, stoicism şi biblism iudaic, dar în teologia lui trinitară, 
pez;soanele treimii sînt inegale, ele descind, ies, coboară, curg una din 
alta : Dumnezeu este izvor(1t-rff'l), Logosul iese din Dumnezeu şi Duhul 
din Logos. Ideea de întrupare îi este străină lui Filon ca şi religiei iudaice 
în genere. 
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Tot în paralelă cu creştinismul, Plutarh (50-125 d.Hr.) încearcă o 
sinteză între legendele egiptene religioase şi platonism, identificînd pe 
Osiris cu Logosul, care uneşte materia (Isis) cu spiritul (Logosul}. Prin
cipiul răului, Typhon, caută să distrugă armonia, pe care o apără, totuşi, 
Isis. 

In această atmosferă de idei a respirat Clement şi a conceput doc
trina sa creştină despre «Logos». 

Teoria creştină despre Logos. Logosul lui Clement nu are mei o a
semănare cu teoriile enumerate, afară de ·cea nominală, de limbaj, nu 
de conţinut. Filozoful din el nu a·re priorita,te asupra teologului, pentru 
că vocabularul filozofic er,a o haină, să zic aşa, la moda academică, în 
care şi-a îmbrăcat conţinutul creştin al ideilor sale. Convertirea sa la 
creştinism a fost integrală, a fost o veritabilă lepădare de sine şi o ur
mare a lui Hristos, a Logosului, un răspuns pozitiv, ferm, definitiv la 
chemarea lui Iisus. Este extrem de interesantă încheierea îndemnului 
său adresat păgînilor, pentru convertire, căci este un indiciu sigur pen
tru motivarea propriei lui convertiri : «Am socotit că pot să vă invit la 
cel mai mare dintre bunuri, la mintuire (e1tl 'to µ.e1aa'tov 'tii>v 111aflii>v, 't'tj" aw-
911p[av, 1tapaxaAii>v). Vouă vă rămîne o singură cale : să alegeţi ce vă este 
folositor; sau judecata sau harul (fi xp[aLC: 'Yj XocpLC:) în ce mă priveşte, nu 
cred că poate cineva să stea la îndoială care din două este de ales : în 
adevăr, nu este permis să pui în cumpănă viaţa şi pierzania» 8 . Logosul, 
în viziunea lui Clement, nu este un concept, o categorie filozofică, menită 
să dea o satisfacţie intelectuală, raţională celui care caută explicaţii cos
mogonice sau cosmologice, celui însetat după un sistem unitar de idei, 
după un ansamblu coerent de raţionamente şi demonstraţii, spre a rezolva 
problema universului, a substanţei lui, a raportului părţilor cu abso
lutul etc., ci este o fiinţă, este Dumnezeu-omul, care vrea să-l mîntuiască 
pe om, vrea să nu-şi piardă viaţa, este Dumnezeul vieţii, nu al abstrac
ţiilor cerebrale. 

Pentru Clement, istoria religioasă a omenirii este o istorie a con
fruntării dintre ignoranţa religiilor politeiste şi cunoaşterea lui Dum
nezeu, o istorie a efortului de a depăşi întunericul şi a ieşi la limanul 
luminii salvatoare. Legendele religioase ale omenirii, mitologia greacă, 
misterele sînt vlăstarele ignoranţei, care au creat nelegiuirea şi supersti
ţiile : «In ignoranţa religioasă există două extreme : nelegiuirea şi super
stiţia (tifle6't1JC: xal 8etat8aLµ.ovLa) de care trebuie să ne ferim( ... ). Din vremuri 
străvechi, a existat o_ legătură oarecare a oamenilor cu cerul (1tpoc: oupavov 
11vflpw1toLC: xotvov[a), dar s-a pierdut în întunecimile ignoranţei( ... ). Concep
ţii greşite cu adevărat funeste, care se abat de la calea cea dreaptă ; au 
îndepărtat pe om «plantă cerească», de la o purtare cerească şi l-au 
aruncat pe pămînt şi l-au convins să se ataşeze de făpturile pămînteşli» 0 . 

Clement nu operează un sincretism religios, pentru că nu găseşte nici 
o legătură între mit şi adevărul creştin, între superstiţie şi evlavie, deci 
el nu se încadrează în spiritul epocii, şcoala sa catehelică este o şcoală 
a salvării din ignoranţa religiilor politeiste care au menţinut omenirea 

8. Clement Alexandrinul, Le Protrepttque, trad{ cit., cap. XII, 123, p. 193, 
9. Ibidem, cap. n ; 26, 1-4, p. 79-eo. 
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în nelegiuire sau în superstiţie. Apelul său este plin de patetism : "Să 
ne pocăim, să ne convertim de la ignoranţă la cunoaşterea lui Dumnezeu. 
f1-E't11vo71awp.Ev ouv x11i p.e01la'tlÎlfl-Ev El; a.p.118(11~ El~ e1tta871p.11v ), de la nebunie la 
înţelepciune, de la desfrîu, la stăpînire de sine, de la nedreptate la drep
tate, de la nelegiuire la Dumnezeu(e~ ii0EO't'YJ'tO~ El~ 0e6v)"10. Prin acest în
demn, rugă fierbinte, Clement condamnă fără recurs toate obiceiurile şi 
tradiţiile religioase ale păgînilor, pe ·care le socoteşte opera demonilor, 
care l-au surpat pe om din înălţimea cerurilor şi pe care-l caută să-l 
salveze acum Hristos, cum îşi salvează pasărea puiul căzut din cuib, 
ca să nu fie înghiţit de şerpi. 

Clement ştia că trebuie să lupte împotriva inerţiei vechiului obicei. 
Religiile vechi şi cultele cu originea în ignoranţă şi superstiţie genera
seră nebunia practicilor iniţiatoare şi se transformaseră în obiceiuri. Poli
teismul, credinţele părinţilor intrau în sfera obiceiurilor retrograde. 
Clement A'lexandrinul era convins că omul progresează, progres vizibil 
în latura economi-că şi culturală. Acel-aşi progres era necesar şi în sfera 
credinţelor, prin lupta împotriva vechilor obiceiuri. El le atacă vehe
ment: «oarei nu vom putea, cît trăim, după ce ne-am lepădat de un obicei 
rău, nesănătos şi nelegiuit, chiar dacă se supără părinţii noştri, să apucăm 
calea adevărului şi să căutăm pe cel ce este cu adevărat Tatăl nostru ? 

Astfel, vom lepăda obiceiul ca pe o otravă primejdioasă... Căci 
Dumnezeu dă viaţa, pe cînd obkeiul pervers aduce pedeapsa ... Super
sUţia îl pi·erde pe om, pe cînd adevărata închinare mîntuieşte» 11 . 

Auditorii lui Clement trebuiau smulşi din ignoranţa vechilor religii 
şi superstiţii şi aduşi la lumina Logosului. Ca într-un fel de extaz, în faţa 
Logosului, Clement se r,oagă : «Din muntele sfînt al Domnului să coboare 
din înălţimile cerului adevărul, cu înţelepciunea sa prealuminoasă şi corul 
sfînt al profeţilor. Adevărul, care răspîndeşte pînă departe strălucitoa
rele sale lumini, să-i lumineze din toate părţile pe cei ce s-au rătăcit în 
întt.:.ilecimi; să-i scape pe oameni de greşeală, dîndu-le ca o mînă puter
nică înţelepciunea ca să-i mîntuiască (er~ aw't'Y)p(11,1); înăHa-vor frunţile 
lor şi se vor îndrepta spre Sion. «Căci din Sion va ieşi Legea şi din 
Ierusalim Cuvîntul Domnului» (Isaia II. 3). Logos ceresc (oupcivtot;) ( ... ) el 
cîntă numele cel veşnic al armoniei celei noi, cel care poartă numele lui 
Dumnezeu ( ... ) el cheamă la cer pe cei ce au fost zvîrliţi pe pămînt„ 12. 

Tema azvîrlirii pe pămînt este tema căderii lui Adam, iar venirea 
Logoimlui este în legătură cu restaurarea chipului lui Dumnezeu în om, 
prin chipul Logosului dumnezeiesc. Cine se face prieten al Logosului 
a:ela trebuie să se grăbească spre comoara mîntuirii. Clement constată 
că oamenii sînt ataşaţi de comorile pămînteşti (ev. Matei), dar ei tre
buie să caute să se grăbească spre comoara vestită a mîntuirii (6 011a11vpo~ 
't'Jj~ aw0'1jpt11~), «dacă s-au făcut prieteni ai Cuvîntului» Dumnezeu, ca tată, 
îi iubeşte pe oameni şi caută pe orice căi şi făgăduieşte să-i mînluiasca, 
dar mai ales îi cheamă pe păgîni «să aleagă înţelepciunea în locul ido
latriei», adică pe «Dumnezeu în locul celui Rău» (0Eov a.'l'tt 'tao 1tovtpoo)"13. 

10. Ibidem, cap. X, 92, 1 ; p. 161. 11. Ibidem, cap. X, B9-90 ; p. 157-159. 
12. Ibtdem, cap. II, 2, 2 ; p. 54 şi 3, 1, p. 54-55. 13. Ibidem, c~p. X, 95, 1-2 ; p. 136. 
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Teza lui Clement este clară : Diavolul a uneltit căderea şi menţi
nerea noast·ră în rătăcirea idolatră, iar Logosul, Cuvîntul, Inţelepciunea 
dumnezeiască a venit să ne salveze. Cuvîntul lui Dumnezeu a lucrat 
în această direcţie, de la începutul lumii, revelîndu-se în Vechiul Testa
ment, evreilor, şi în gîndirea unor filozofi celebri elini (Platon Socrate, 
Xenofon din Atena, Cleante din Pedosos etc.). Acea,stă filozofie este un 
testament (â"IJix6ux71) special al grecilor, prin care Dumnezeu i-a condus 
la Logos. Admiră, în special, pe filozoful stoic, Cleante din Pedosos, 
în al cărui imn închinat lui Dumnezeu vede o înaltă concepţie mono
teistă : «Cleante din Pedosos, filozof stoic, nu expune o teogonie poe
tica, ci o teologie adevărată ... care ne învaţă lămurit, cred, ce este Dum
nezeu ... » 14 . Are aceeaşi admiraţie pentru Hesiod (Theogonia) şi pen
tru pitagorei. Cu a,ceste intuiţii, însă, grecii nu au fost în stare să-şi a
tingă scopul cunoaşterii lui Dumnezeu 15. 

In Vechiul Testament, în special la profeţi, Logosul are un rol pro
pedeutic,! de pregătire a conştiinţei şi cunoaşterii religioase, de iluminare 
şi de conducere la Hristos, de revelaţie a cărei desăvirşire se va efec
tua prin întruparea aceluiaşi Logos. Profetismul este preludiu la ade
vărata cunoaştere a Logosului. In lectura Protrepticului, se vede că Cle
ment cunoştea perfect Sfînta Scriptură. Urmînd conceptul de «Logos» 
în Vechiul Testament, îşi sprijină aserţiunile sale pe dtate din Isaia ( 19 
citate) din ,psalmi (25 citate), Ieremia, Iezechil, Ozeea, Ioil, Amos, Ma
ltahi, Moise în Deuteronom, Levitic, Exod, Facere -', apoi Proverbe, 
demonstrînd concepţia pură monoteistă a Vechiului Testament, care ne 
oferă posibilitatea de a înţelege revelaţia Logosului şi întruparea sa. 
Logosul a fost aşez,at de Domnul, de Ia început, «pentru lucrările sale», 
Logosul este numit «Chipul Domnului» (1tp6aantov.), de la care vine 
cunoaşterea şi înţelepciunea. 

Acest chip este «Logosul Tatălui» (o k61o,; o 1ta.'tptx6,;), Domnul care 
aduce cu el lumina (o xopto,; a1tâ1wv 'to cpii>,;), credinţa şi mîntuirea tuturor 
-c~,; 1tta't71v 1taat xa.[ aw,:"IJp[ixv) ( ... ). Deoarece noi căzusem la nivelul idolilor, 
înţelepciunea, care este Cuvîntul său ("11 ea6tv o A61o,;) ne ridică pînă la 
adevărul. ste cea dintîi ridicare, după cădere» 16. Deci Logosul este numil 
,,1tp6aw1tov" Faţă, ,,xopt0,;", Domnul, iar denumirea de Domnul este echi
valentă în Vechiul Testament cu Dumnezeu. 

8. S!1nta Scriptură a Vechiului şi Noului Testament - izvorul re
velaţiei. - Logosul creştin, aşadar, nu este un concept explicativ al uni
tăţii lumii, ci o persoană (1tp6aw1tov) dumnezeiască, mijlocitoare între 
Dumnezeu şi om, în opera mîntuirii, el însuşi mîntuitor, revelată în Ve
chiul şi Noul Testament. Logosul este revelat de Dumnezeu şi, la rîndu-i, 
îl revelează pe Dumnezeu credincioşilor. Sfînta Scriptură este izvorul 
acestei revelaţii. în elogiul pe care-l face profeţilor, Clement vorbeşte 
de Sfintele Scripturi, ca temelii ale adevărului : «Să ne oprim la textele 
profeţilor ; profeţiile lor ne deschid căile luminoase ale evlaviei (6eoae-

14. Ibidem, cap, VI, 71, 1 ; 72, 1, p. 136. 
16. Ibidem, cap. vm, eo, 1-4, p. 146. 

15. Ibidem, C3p. VII, 74, 7 ; 75 ; 1, p. 140. 
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~fox<;), ele sînt temeliile adevărului (0e:p.e:At1iuot -c'ij<; o:.).-iJ0to:<;) dumnezeieştile 
Scripturi (1po:q,o:l oe: o:l 0e:1"at) dindu-ne regulele unei vieţi virtuoase ; sint 
căile scurte ale mîntuirii (oov-cop.0•1 ow-c'tjp[o:<; 600[)"17. 

Există, aşadar, o unitate a istoriei revelaţiei : iconomia mîntuirii, 
aşa cum este expusă în Sfintele Scripturi. Evlavia ne mîntuieşle în 
sensul că ne aseamănă cu Dumnezeu. Evlavia, ca să-l asemene pe cît 
este cu putinţă pe om cu Dumnezeu, îi dă un dascăl potrivit : pe Dum
nezeu, care singur poate să întipărească în om, după meritul său 
asemănarea dumnezeiască ( otâa.oxo:Aov 0e:ov -c6v xo:l p.6vov o:.1te:txo:oo:t xo:t' o:.l;to:v 
6 ouvcip.evov ii.v0pw1tov 0e:w)18. Citind textele din II Tim. III, 14-16 în care 
Sfîntul Apostol Pavel arată că Sfintele Scripturi pot să înţelepţească 
spre mîntuire prin credinţa cea întru Hristos şi că t,oată Scriptura este 
insuflată de Dumnezeu, Clement subliniază : «Căci sînt cu adevărat sfin
te, textele ,care sfinţesc şi îndumnezeiesc -cix le:po1totouv-co: xo:l 0 e: o 1t o to u v 011 
1pcip.o:-ca); literele şi silabele lor sfinte compun scrierile, lucrările pe 
care acelaşi Apostol în acelaşi sfînt text le numeşte inspirate» (0e:o-
1tve:000ou<; xo:l;e:t) ( ... ) Nimeni nu ar putea fi mişcat de îndemnurile altor 
sfinţi ca de cele ale Domnului însuşi cel iubitor de oameni căci aceasta 
este singura lui lucrare: să-l mîntuiască pe om (oqi~e:080:t -cov o:.v0pw1tov)"19. 

Mîntuitorul îi converteşte pe cei care vin la El. Este interesantă, pen
tru modul în care s-a constituit teologia ortodoxă, reliefarea lucrării 
specifice a Logosului, a lui Hristos : mîntuirea. Hristos cheamă pc cre
dincioşi prin Evanghelia Sa : «Trompeta lui Hristos este Evanghelia Sa 
(I::o:A1tt11; eo-cl Xpto0ou -co e:uo:11eAtov a.G-coo) a sunat din ea şi noi am auzit 
( ... ) să-L cinstim pe Dumnezeu prin Logosul Său dumnezeiesc. O, sfîntă 
şi preafericită putere care face din Dumnezeu concetăţeanul nostru ! 
Aşadar, este mult mai bine să ne facem ucenicii şi slujitorii celei mai 
bune fiinţe din cele ce sînt (-c'ij<; o:.pio-c'YJ<; -ciiiv 0•1-cwv 0uo[o:i:;): căci nu vom 
putea imita pe Dumnezeu decît dacă îl slujim cu sfinţenie, nici nu-l vom 
putea sluji şi cinsti decît imitîndu-1» 20. Este întîia oară, cînd Clement 
Alexandrinul foloseşte noţiunea de fiinţă - ouoill. - pentru Logos, fiinţă 
dumnezeiască, dar în Protreptic nu vom întîlni noţiunea fundamentală 
de op.ooooto<;, pentru relaţia persoanelor Sfintei Treimi. Clement Alexan
drinul nu găsea necesar să atace această problemă de ordine ontologică, 
pentru că el nu face metafizică, nici ontologie, ci dezbate problema 
Logosului numai sub aspectul trimiterii în lume, pentru convertire 
şi mîntuire. 

Legătura între revelaţia Vechiului Testament şi cea a Noului Testa
ment a făcut-o Sfîntul Ioan Botezătorul, Inaintemergătorul, prin care do
vedeşte că Hristos este centrul revelaţional : «Cine este Ioan? ... glasul 
Logosulu1 care îndeamnă, strigînd în pustiu (q,wv'tj -cou Ao1ou 1tpo-cpe:1t-ctx'tJ), .. 
( ... ) Ioan este un înaintemergător şi glasul său este Inaintemergătorul 
Logosului (1tp68pop.o<; 'Iwavv'Y)<; xal 'Yl q,ov71 1tp6opop.o<; -cou Ao1ou), ... glas care ne 
îndeamnă să căutăm moştenirea cerească. 

Ioan, crainicul Logosului, îi îndemna pe oameni să se pregătească 
pentru venirea lui Dumnezeu, a lui Hristos. In ce vă priveşte, dacă 

17. Ibidem, cep. VIII, 77, 1,
1 
p. 143. 

19. Ibidem, cep. IX, 87, 1-3, p. 154. 
18. Ibidem, cap. IX, 86, 2, p. 154. 

20. Ibtdem, cap. XI, 117\ 1-2, p. 185. 
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doriţi să-l vedeţi cu adevărat pe Dumnezeu, veniţi la ceremoniile 
(slujbele) de curăţire vrednice de Dumnezeu (xa.6apat<ll\l 6Eo1tpE1tol\l) ( ... ) 
vedeţi-vă cu grijă de Hristos «căci eu sînt uşa», zice el undeva ; 
w)a pe care trebuie s-o învăţaţi dacă vreţi să-l cunoaşteţi pe Dumne
zeu, în aşa fel încît să deschidă toate uşile cerului : Căci uşile Logo
sului sînt raţionale (AoŢtxa[) şi pe acestea ni le deschide cheia credinţei 
(1tlo6Ew~ 1b6tpuf1E11at xhto[)". «Nimeni nu L-a cunoscut pe Dumnezeu, decît 
numai Fiul şi cel căruia Fiul i L-a descoperit». 

Această uşă închisă pînă acum, cel ce o deschide, sînt sigur, desco
peră apoi calea ce este înlăuntru şi ne arată ceea ce nu puteam cu
noaşte mai înainte, dacă nu am fi intrat prin Hristos (auz Xpta6oi3), «sin
gurul mijlocitor care ne. des'coperă pe Dumnezeu» 21 . 1n teoria lui Cle
ment, în eforturile lui gnoseologice, credinţa religioasă «nu este o 
energie iraţională», sau «supraraţională», ci este «raţională» : credin
ţa religioasă este cheia raţională a înţelegerii dumnezeirii: Prin 
această afirmaţie, Clement Alexandrinul atribuie raţionalitate revela
liei întregii Scripturi, pentru cil. ea este opera Logosului divin, a 
«raţiunii divine». 

9. Logosul, centrul revelaţiei. - Clement face o distincţie netă între 
filozofie, care este un efort propriu al omului de a dobîndi dragostea 
de înţelepciune, şi între credinţa creştină care are ca obiect al cunoaş
terii pe Hristos, lumina raţiunii credincioşilor. Logosul însuşi ne des
coperă adevărul. De aceea Clement îndeamnă : «Primeşte-l pe Hristos, 
primeşte facultatea de a vedea, primeşte-ţi lumina ta (A1t6Aa~E 'to\/ Xpta-
6011) ( .. .)- ii1t0Aa~e aou -;:o q,w~). 

• «Dulce» este logosul care ne-a luminat «mai mult, decît aurul şi 
piatra preţioasă; mai dulce ca mierea şi ca fagurele de miere» (Ps. XIX, 
11). Cum să nu-l dorim pe cel care a luminat mintea învăluită în întu
neric, care a ascuţit «ochii purtdtori de lumină» ai sufletului. .. noi, 
dacă n-am fi cunoscut Logosul şi nu am fi fost luminaţi de razele Sale, 
nu am fi decît nişte păsări îngrăşate şi sortite morţii. 

Să luăm lumina; ca să-L primim pe Dumnezeu; să primim lumi
na şi să ne facem ucenicii Domnului (1-1::16'fl'tEuaro1-1E11 'ttp xup[ou). Pentru 
că el a promis Tatălui: «Voi face cunoscut numele tău fraţilor mei; 
în mijlocul adunării te voi lăuda» (Pslam XXI, 23). Laudă, deci, şi 
fă-mă să-l cunosc pe Tatăl Său, pe Dumnezeu; cu\"intele tale mă vor 
mîntui, cîntul tău mă va învăţa. • 

Pînă acum rătăceam în căutarea lui Dumnezeu ; dar pentru că tu, 
Doamne, mă luminezi şi cu ajutorul tău îl găsesc pe Dumnezeu, să-l 
primesc pe Tatăl de la tine ; ajung împreună moştenitor cu tine, pen
tru că nu te-ai r1:1şinat de fratele tău. 

. Să sfîrşim, aşadar, să punem capăt uitării adevărului; să lepă

dăm necunoaşterea şi întunericul care ne înceţoşează vederea, ca să-l 
vedem pe adevăratul Dumnezeu ('to11 ou'tro~ 011'ta 6so11 e1t61t'tEuaro1-1c11) cîn
tîndu-i acc,astă cîntare : Bucură-te, Lumină (XatpE q,w<;); din ceruri a 
strălucit lumina peste noi, ce-i ce eram îngropaţi în întuneric şi în-

21. Ibtdem, cap.I I, 10, 1-3, p. 66. 
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chişi în umbra morţii ( ... ) Această lumniă este viaţa veşnică şi ori
cine vine la ea tri:iieşte, pe cînd noapka se teme de lumină şi, csc.un
zlnclu-se de frică, face loc zilei Domnului ('tij 'Ylt.J.ep11 xup[ou); totul s-a 
transformat în lumină neînserată, iar apusul s-a schimbat în răsărit. 

Aceasta înseamnă «făptura cea nouă» ; căci «soarele dreptăţii» 
care străbate universul cercetează pe toţi oamenii, imilînd pe Tatăl 
«care face să răsară soarele peste toţi oamenii» (Matei V, 45). 

El a schimbat Apusul în Răsărit, moartea în viaţă, prin răstigni
rea Sa care a scăpat pe om de la pierzanie şi l-a legat de cer ; el a 
mutat stricăciunea în ncstric[tciunc, <.1 fctcut pămîntul ceruri, el lucră
torul lui Dumnezeu ( ... ) el ne dăruie,;te (X.11pt~Wt.J.E'lo<; 'YJ!1t'1) moşlenireu 
pii.rinle&scă cu acle\~~1rat n.arc şi clumnE:ieiascd şi care nu se poate 
pierde ; el ne îndumnezeieşte printr-o învăţătură cerească «dîndu-ne 
legi pentru minte şi întipărindu-le în sufletul nostru" ! 

De ce fel de le·gi este vorba ? «Toţi, zice Domnul, ele la cel mai 
mic pînă la cel mai mare vor cunoaşte pe Dumnezeu ; şi mă voi 
milostivi de ei şi nu-mi voi aduce aminte de păcatele lor (Ieremia 
XXXVIII, 33-34). 

Să primim legile vieţii, sii. ne supunem îndemnului lui Dumne
zeu, să învăţăm să-L cunoaştem (p.ciBwp.e·1 11u'to'I) ca să ne fie milostiv; 
( ... ). El îţi dă ( ... ) pentru puţină credinţă pămîntul cel fără de mar
~Jini să-l cultivi, apă de băut, ba şi apă să călătoreşti pe mări, aer si:i. 
respiri, foc ca să lucrezi, lumea ca s-o locuieşti. El binevoieşte ca, de 
aici de pe pămînt, lu, să-ţi preg&teşti o locuinţă în ceruri; toate aceste 
mari bunătăţi, lucrări şi daruri nemăsurate ţi le-a dăruit pentru puţină 
credinţă. Unii, care cred în vrăjitori, socotesc că amuletele şi farme
cele lor sînt mijloace de mîntuire, iar voi nu vreţi să primiţi pe 
însuşi Logosul mîntuitor şi să credeţi în bunătatea lui Dumnezeu, ca 
să vă lepădaţi de patimi, care sînt bolile sufletului şi să vă mîntuiţi 

de păcat? Păcatul este moartea veşnică. 
In fine, orbi şi surzi ca nişte cîrtiţe, voi trăiţi şi mîncaţi în întune

ric, ca să muriţi de stricăciune. Dar există, da, există acest adevăr 
divin care strigă : «Lumina va lumina în întuneric> (II Cor. IV, 6). 

Să lumineze această lumină în adîncurile cele mai de jos ale su
fletului omului, în inima sa (&'1 'tij x11p8l11); iar razele cunoştinţei ('t'ij<; 
pwai;wi; 11t a.x'tt'le<;) să se înalţe ca să-l arate şi să-l facă strălucitor pe 
omul lăuntric, ucenicul luminii, prietenul şi împreL,i1ă-moştenitorul lui 
Hristos; ( ... ) Cel care-l ascultă clobîndeşte totul : el urmează pe Dum
nezeu; se supune tatălui său ( ... ). 

Planul din veci al lui Dumnezeu u fosL să rnîntuiască turma celor 
credincioşi. De aceea bunul Dumnezeu a trimis pe Păstorul cel bun. 
Or, Logosul a arătat celor ce cred în El tot adevărul spre a le dovedi 
înălţimea mîntuirii, că, dacă se căiesc, să fie mîntuiţi, iar dacă nu as
cultă să fie pedepsiţ .("tj t.J.E'tll'I01JOll•10i;i; awBiiiat'I, "fj !111 u1t11xoocr1I'l'te<;, xptBwcrw)22. 
Hristos este centrul revelaţional în sensul că el a înfăptuit de-a lungul 

22. Ibidem, cap. XI, 113-116, p. 181-184. 
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istoriei religioase planul lui Dumnezeu ca să-l mîntuiască pe cel 
ci:izut, pe Adam. Mînluirea, însă, este condiţionată de credinţă şi cu
noaşlere religioasă. Terna cunoaşterii religioase este reciprocă, atît lui 
Dumnezeu cît şi credinciosului. Omul este centrul planului lui Dum
nezeu : să-l scoată din ignoranţă şi din superstiţie, prin Logosul său, 
I ~ristos întrupat, care aduce lumina cerească pe pămînt, devenind 
Lo~JOS mîntuitor, lurninîncl şi învăţînd pe oameni ca să-i îndumneze
io.sc:5., să-i mîn luiască prin har. Pentru desăvîrşirea revelaţiei, a comu
niunii directe a lui Dumnezeu cu omul, Logosul, Fiul lui Dumnezeu, 
(;-a întrupat, ca sfi descopere pe Tatăl său credincioşilor şi să le trans
mită direct lumina cunoştinţei, lumina mîntuitoare. Deci Logosul, 
Cuvîntul, nu este gîndirea impersonală a lui Dumnezeu, ci este Fiul 
Său, este o persoană, un chip, «prosopon». 

10. Logos şi providenţă. - Revelaţie şi providenţă sînt sinonime în 
concepţia lui Clement, iar Sfînta Scriptură nu este altceva decît cartea 
vie a providenţei, a purtării de grijă a lui Dumnezeu, faţă de om, a 
iubirii lui mîntuitoare. Actul întrupării lui Hristos este un act al pro
videnţei, prin care se aduce la îndeplinire planul mîntuirii. «Cu o 
iuţeală neîntrecută şi o bunăvoinţă care nu alungă pe nimeni, puterea 
dumnezeiască a luminat pămîntul şi a umplut totul cu sămînţa mîn
tuirii. 

Căci niciodată, fără o providenţă dumnezeiască (ăveu Be(o\; xof1,t87i\;) 
uceastă lucrare imensă nu ar fi fost împlinită într-un timp aşa de 
scurt de Domnul» 23• Lucrarea providenţiatoare a Tatălui prin Logos 
s-a arătat în lume, imediat după cădere şi a continuat pînă la finali
lalea ei maximă : întruparea Logosului. Clement Alexandrinul ne ex
pune şi cle·sfăşoară astfel tema providenţei : «Aşadar, după cum a fost 
un singur înşelător, care a dus de la început pe Eva la moarte, iar 
o.cum pe ceilalţi oameni, tot astfel noi nu avem decît un apărător, pe 
Domnul, care de la început ne-a prevenit prin profeţii şi acum ne 
cheamă deschis să ne mîntuim ( ... ). Să alergăm la Mîntuitorul, la 
Domnul care acum şi totdeauna ne-a îndemnat la mîntuire : în Egipt 
prin minuni şi semne, în pustiu, prin rugul aprins şi nor, cu care 
iubirea Sa cea binevoitoare însoţea pe evrei ca o slujitoare. Imboldea 
inimile îndărădnice, inspirîndu-le teamă; apoi prin preaînţeleptul 
Moise, prin Isaia, prietenul adevărului, şi prin tot corul profeţilor i-a 
adus la Logos, într-un chip care se adresează mai mult raţiunii, pe 
cei ce au urechi să audă; cînd ceartă, cînd ameninţă pe unii oam~ni 
îi plînge, iar pentru alţii cîntă, este ca un doctor priceput, care din 
trupurile bolnave, pe unele le acoperă cu plasture, pe altele le curăţă 
şi le spală ; pe aceştia îi deschide, cu cuţitul, pe aceia îi arde, cîte
odată taie cu fierăstrăul, cînd este posibil să vindece pe bolnav, cel 
puţin în parte sau într-unul din organele sale. 

Mîntuitorul, şi el, nu are decît un glas şi un singur fel de a ne 
mîntui ; cînd ne ameninţă, el ne previne ; cînd ne ceartă, ne trans
figurează (,schimbă), cînd ne plînge, se milostiveşte de noi ; el ne 

~3. Ibidem, cap. X, 110, 1, P, 178. 
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chiamă cu sunetul lirei sale ( ... ) dacă ne supunem, avem lumina; 
dacă. nu ascultăm, avem focul ( ... ) apoi Domnul a vorbit prin Isaia, 
prin Ilie, prin gura profeţilor. Cu toate acestea, voi nu credeţi în pro
feţi, voi socotiţi că atît profeţii cît şi focul sînt nişte basme ; aiunci 
Domnul însuşi vă va vorbi «el care, fiind în chipul lui Dumnezeu, n-a 
\inut ca la un privilegiu la egalitatea lui cu Dumnezeu, ci s-a micşo
rat pe Sine însuşi, acest Dumnezeu plin de milostivire, în dorinţa Sa 
înfocată de a-l mîntui pe om ; El însuşi, Logosul, vă vorbeşte acum des
tul ele limpede, făcînd să se ruşineze necredinţa voastră, da, vă spun 
răspicat, Logosul lui Dumnezeu, care s-a făcut om (6 ).6Ţo<;; 'toti 61.oti ăv-
6pu11to~ Ţev6p.evo<;;), ca şi pe voi să vă înveţe tot un om cum poate un 
om să devină Dumnezeu)) ,,(1tfJ 1tO'tE ăpo: ăvOpw1to<;; 1€v"IJ6at 6e6<;;)"2~. 

Providenţa este o lucrare, implicată în actul creaţional, pentru că 
L·ste de neconceput să aduci ceva în existenţă şi să-l părăseşti, apoi 
în lucrarea specifică a Tatălui, deoarece paternitatea înseamnă iubire, 
purtare de grijă, luminare şi educare, ca omul, fiul lui Dumnezeu, să 
ajungă la maturitatea spirituală, prin cunoaştere şi perfecţiune mora
!d. Clement nu prezintă problema providenţei sub aspectul analizei 
conceptului, ci pleacă de la providenţă ca de la un datum revelaţional, 
arătînd direcţia acestei lucrări divine, finalitatea ei atît de admirabil 
cuprinsă în concluzia sa : «ca să vă înveţe tot un om cum poate un 
om să devină Dumnezeu». Providenţa este o necesitate care rezultă 
din raporturile de paternitate dintre Dumnezeu şi om: «Tu esti om, 
( ... ) caută-l pe Creatorul tău; tu eşti fiu, ceea ce este mai propriu, 
recunoaşte-ţi tatăl. Cui va zic_e Domnul : «Impărăţia cerurilor este a 
voastră»? Este a voastră, clacă vreţi, cîncl veţi alege pe Dumnezeu; 
r sle a voastră, dacă vreţ.i si.i credeţi numai şi să lHmaţi ce este esen
ţial din chemare ... » 25• Intre providenţa divină şi libertatea omului cre
dincios, nu există nici o contrc1clictie, nici clin partea lui Du:m1ezeu, 
pentru că paternitatea se manifeslă ca bunb.tate şi iubire. Deci provi
denţa nu este despotică, Dumnezeu nu vrea cu orice preţ, pentru că 
legea fundamentală a spiritului este libertatea, libertatea de a-l vrea 
sau a nu-l vrea pe Dumnezeu, de a asculta sau a refuza chemarea Sa. 

Clement concepe o providenţă ca expresie a voinţei şi iubirii 
absolute a lui Dumnezeu. Esenţa poziţiei omului credincios faţă de 
Dumnezeu este cuprinsă în îndemnul final : «dacă vreţi să credeţi numai 
şi să urmaţi ce este esenţial din chemare», deoarece libertatea implica 
şi ascultarea, dar şi înfruntarea. Structura spiritului liber constă şi în 
a-l atesta sau a-l conlesta pe Dunmewu. 

11. Teologia. - Clement nu atacă problema spiritualităţii şi a 
unităţii dumnezeirii, problema de fond a teologiei propriu-zise, decît 
din dorinţa de a combate absurdităţile politeismului popular, sau in
certitudinile teismului filozofic, ca şi discorclanţc1 acestora cu teoloqia 
creştină. Incontestabil, spiritualismul teist nu era străin gîndirii filozo
fice greceşti. Socrate şi Platon sînt cei dintîi mari spiritualişti, sulJ 

24. Ibidem, cap. I, 7, 6 ; 8, 1-4 ; p. 81-63. 25. Ibidem, cap. IV, 51, 2-G ; p. 113-114. 
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aspect teologic. Una din acuzaţiile cele mai grave care i s-au adus lui 
Socrate, cînd a fost condamnat la moarte, a fost şi aceea că a corupt 
t~neretul, învăţîndu-1 să nu creadă în zeii părţnţilor. Platon, în schimb, 
~ombate cu vehemenţă, în lucrarea sa, Republica şi în Teetet. poli~ 
teismul Odiseii şi al credinţelor populare. • • 

In această privinţă, Clement avea un teren filozofic şi teologic 
oarecum pregătit, fără _să fi fost; însă, îr1deajuns elaborat. 

Pentru Clement, noţiunea de Dumnezeu este cea care designează 
Fiinţa supremă, fiinţa absolut spirituală. Indreptîndu-şi atacul împotriva 
închinării la statuile zeilor,. făcute din piatră,. lemn, aur etc., Clement 
afirma : «In adevăr, totul este indiferent unei pietre care nu simte 
nimic, lemnului, aurului preţios ... 

Nu pot înţelege cum a putut cineva să îndumnezeiască obiecte 
lipsite de simţuri şi plîng nebunia acelor nefericiţi care au rătăcit, în
chinîndu-se lor ( ... ). 

Căci o statuie nu este, în realitate decît materie neînsufleţită, 
căreia mîna artistului i-a dat o formă : pentru noi, dimpotrivă, chipul 
dumnezeirii nu este ceva sensibil (a.ta8-ij'tov) făcut din materie sensibilă, 
.ci spiritual ( vo"fl'tov ). 

Dumnezeu, singurul Dumnezeu adevărat este spiritual şi nu este 
perceptibil simţurilor (N O"fl't6.,,, oux a.ta8"tj'tov ea'tl 'ta. ă.1a.Afl-a. 6 8e6<;, 6 fi-Ovo<; 
ou-cwi; 8e6<;)25• Definiţia aceasta, dată de Clement, a trecut aproape aidoma 
în dogmaticile noastre. Spiritualitatea este atributul fundamental al 
dumnezeirii. Politeiştii atribuiseră prerogativele lui Dumnezeu demo
nilor şi idolilor. Apărînd conceptul de Fiinţă spirituală, de substanţă 
spirituală, Clement se întreba cu indignare : «Cum pot fi socotiţi zei 
idolii, aceste duhuri necurate şi blestemate,... care atrag mereu spre 
cele de jos ? • 

Iată zeii voştri: idoli, umbrele ( ... ) Vai! Ce nelegiuire I Fiinţa 
absolută ( d1v 12(-1-'tjpa.'tov oua[a.v) voi o îngropaţi cît puteţi ; ceea ce este 
curat şi sfînt, voi îl îngropaţi în morminte, după ce aţi dezbrăcat ceea 
ce este dumnezeiesc de firea sa adevărată şi reală ('t,j<; ci.A"tj8ii><; ou'twi; 
oua[a.<; <;u}.-ijaa.v'te<; 'tO. 8efov). De ce să fi atribuit prerogativele lui Dum
nezeu celor ce nu sînt Dumnezeu? ( ... ) De ce vă ciopliţi zei pămîn
teşti şi vă adresaţi acestor creaturi, în loc să vă adresaţi Dumnezeies
cului necreat ? 26• Dumnezeu este fiinţa pură, neamestecată şi necom
pusă, necreată, cu atributul de sfinţenie. 
•.• Teologia ortodoxă din şcoala alexandrină a precizat noţiunea de 
fiinţă (ouala.), substanţă, care există prin sine şi l-a definit pe Dum
nezeu ca Fiinţă absolută de natură spirituală cu atributul de sfinţenie. 
Clement întrebuinţează întîia oară noţiunea de evo<;. Faţă de pluralis
mul absurd al zeilor, Clement elaborează teologia unităţii fiinţei su
preme, a. lui Dumnezeu unul şi unic. Infăţişîndu-1 pe Iisus ca un 
mare-preot al lui Dumnezeu cel. unic; (eii; 6 f1-e1a.<; ci.pX~epeui; 8eoo 'tB boi; 
'toii a.u'too xa.l 1ta.'tp6<;); el se roagă pentru noi îndemnîndu-ne astfel : 
(. • .) Veniţi la mine ca să vă l,1,1aţi locurile sub poruncile unicului 
Dumnezeu şi ale unicului Log·os al lui Dumnezeu 27 . Termenii de un, 

25. Ibidem, cap. IV, 51, 2-6 ; p, 113-114. 
28. Ibidem, cap.1 IV, 55, 5-56, 1-5 ; p. 119-120. 27. Ibidem, cap. XII, 120 ; 2-4, p. 190. 
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unul, unitate nu sînt termeni matematici, ci indică fiinţa unică, sub
stanţa lui Dumnezeu, unicitatea acestei fiinţe. In această unitate dum
nezeiască nu se introduc împărţiri cantitative ; Clement o numeşte 
«unitatea firii monadice (xa'tll 't7jY 't'Yjl; ii-ova8tx1Ji; oocrfa<; evwcrtv cr1teucrw11-ev), 
după care să ne unim» 28• 

Natura lui Dumnezeu este, aşadar, spirituală, unică, unitate mona
dică, adică unicitate absolută. Dumnezeu este real şi concret, sfînt ş,i 
bun, El dă viaţă lumii şi pe noi vrea să ne ridice, prin har, la chipul 
şi asemănarea originară. 

12. Problema Trinităţii .. - lu Protreptic, nu există noţiunea de trini
tate, ceea ce nu înseamnă că Clement a ignorat-o, sau a neglijat-o. 
Conceptul destul de dificil de «trinitate» era prematur, pentru teologia 
alexandrină, care urmărea să dogmatizeze conţinutul testamentar dar 
să se ferească, în special, de filozofia iudaizantă a lui Filon, care 
lansase noţiunea de «triadă», pentru Vechiul Testament, noţiune 
aproape asemănătoare cu triada stoicilor. Clement imprimă şcolii sale 
catehetice direcţia unei totale despărţiri de filozofia păgînă şi ia pe 
seama sa crearea unei filozofii proprii, creştine. Creştinismul s-a ferit 
de sincretismul filozofic, pentru simplul motiv că era de ordine divină: 
revelaţională, nu de ordine umană : «Logosul este lumina noastră, prin 
care noi vedem pe Dumnezeu» 29

, eliberîndu-ne de tradiţia filozofică 
a Atenei şi a Greciei, deoarece ca Logos al lui Dumnezeu, Logosul 
este superior tuturor. 

ln concepţia lui Clement Alexandrinul, găsim clar exprimată 
ideea de treime, fără să o întemeieze ca noţiune, ca tf!rmen specific 
şi fundamental pentru creştinism. La el nu găsim nici conceptul de 
ipostasă, în schimb găsim conceptul de persoană, cum s-a arătat. Per
soanele Sfintei Treimi, sînt fiinţe, ousii, distincte. Astfel Iisus este 
singurul mare-preot (arhiereu) al lui Dumnezeu cel unic care este în 
acelaşi timp tatăl său... Dar Iisus este Logosul, este Fiul. Logosul 
vorbeşte astftl : «Acesta sînt, aceasta vrea Dumnezeu, aceasta este 
simfonia, este armonia Tatălui, este Fiul, este Hristos, este Logosul 
lui Dumnezeu, braţul Domnului, puterea universului, voinţa Tatălui» 30• 

Noţiunea de simfonie de armonie, implică existenţa separată, inde
pendentă a persoanelor dar şi unitatea în acelaşi timp. Dumnezeu 
Tatăl este nenăscut, însă Fiul este «Cel dintîi născut» (1tpo'to'toxo<;)31, 
«născut mai înainte de Luceafăr», este soarele învierii» 32 . Logosul a 
preexistat în Dumnezeu ; «Logosul care era la început şi preexista, 
şi care a apărut în chip strălucitor în mijlocul nostru» 33. Pe pămînt, 
Logosul a fost Iisus Hristos ; Dumnezeu şi om. Teandrismul este enunţat. 

:Duhul Sfînt este numit «gura Domnului» 34, cel care a vorbit prin 
prooroci, iar acum Domnul a trimis Paracletul, care ne învaţă să cu-

2e. Ibtdem, cap. IX, ee, 1-3 ; p. 155-156. 
30. Ibtdem,- cap. XII, 120, 2-4, p. 190. 
32. Ibtdem, cap. IX, 84, 1-6 ; p. 151-152. 
34. Ibidem,' cap. IX, 82 ; 1 ; p, 148. 

29. Ibidem, cap. IX, 94, 6 ; p. 152. 
31. Ibidem, cap. XII, 120, 2-4, p. 190. 

33. Ibidem, cap. I, 7, 3--4 ; p, 61. 
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noaştem adevărul divin prin credinţă, deoarece numai prin credinţă pu
tem fi mîntuiţi 35• 

Clement face o distincţie între persoanele Sfintei Treimi 36• Această 
distincţie este mai pregnantă, în alegoria dintre Ulise şi creştini : « .. .le
gat de cruce, vei fi mîntuit din stricăciune. Cuvîntul (Logosul) lui Dum
nezeu, va fi călăuza ta, iar Duhul Sfînt te va ajuta să acostezi la por
ţile cerului ; atunci vei contempla pe Dumnezeul meu ... » 37• «Răsplata 
făgăduită este nemurirea» 38• Persoanele Sfintei Treimi nu lucrează 
izolat. Tatăl este izvorul primordial, dumnezeirea, care a născut din 
veci Logosul şi a vorbit în Sfintele Scripturi prin Duhul Sfînt. Hristos 
este născut din veci de Tatăl, mai înainte de Luceafăr, şi a participat 
la crearea lumii, El a creat lumea, îndeplinind voia Tatălui 39• Duhul 
Sfînt, Mîrrgîietorul, Duhul Adevărului a fost trimis de Hristos după 
învierea Sa, în lume, ca să-i înnoiască pe oameni, după chipul lui 
Hristos. In această primă lucrare, Clement nu dezbate in extenso pro
blema relaţiilor intratrinitare ale persoanelor, ci expune lucrările lor 
în lume, în legătură cu nevoia omului de a-l cunoaşte pe \Dumnezeu 
şi de a se mîntui. 

13. Logosul Sotir. Teandrismul. - Pentru conştiinţa creştină şi cre
dinţa înflă,cărată a lui Clement, ca şi pentru exigenţele lui filozofice, 
raţionale, Logosul era o realitate dată, evidentă, indubitabilă, a cărui 

i~toricitate şi personalitate dumnezeiască erau mărturisite, adeverite 
de Sfînta Scriptură. La întrebările legitime pe care şi le-a pus el şi 

lP puneau şi auditorii ; cine este şi ce vrea Hristos Logosul, el răs
punde: «Domnul este milostiv, învaţă, îndeamnă, previne, mîntuieşte, 
(aw~et) păzeşte şi ne făgăduieşte, pe deasupra, ca răsplată pentru 
ascultarea noa·stră împărăţia cerurilor, vrînd de la noi un singur folos: 
mîntuirea noastră ( ... ). Iată că obiectul făgăduinţei este în mîinile 
voastre, iată iubirea de oameni, luaţi-vă partea voastră din har. Cîn
tul meu mîntuitor a fost : «La început era Logosul, şi Logosul era în 
Dumnezeu şi Dumnezeu era Logosul» (Ioan I. 1)» 40. 

Prin «cîntul meu», Clement înţelege doctrina Mîntuitorului. Sub 
aspectul relaţiilor intratrinitare, după ce a arătat că Logosul era în 
Dumnezeu, afirmă că «Logosul este Dumnezeu», iar acest Logos «care 
era la început şi preexi-sta (s" a.pXij OY'to~ xal 1tpooY'to~ M100) a apărut 
în chip strălucitor în mijlocul nostru. Căci s-a arătat pe pămînt odi
nioară el care preexista ca mîntuitor (o 1tpow" aW't')Jp); s-a arătat cel care 
era în Cel ce este (fiinţă, Existentul) învăţător (8t8ciaxaAo~), căci «Logo
sul era în Dumnezeu» ; s-a arătat Logosul prin care toate s-au făcut. 
In calitate de creator, a dat viaţă la început, în timp ce crea ; apoi, 
după ce s-a arătat în lume, ca învăţător, ne-a învăţat să trăim bine, 

35, Ibtdem, cap. IX, 85, 2-4, p, 153, 36. Ititdem, cap. X, 107, 2-3, p. 175. 
37. Ibidem, cap. XII, 116, 4-5, p. 188. 38. Ibidem,j cap. X, 85, 4 şi 96, 1-3, p. 164. 
39. Ibidem, cap. I, 6, 1-5 ; 7, 1-6 ; p. 59-62. (De la paragraful 6-10 pune toate problemele 

dogmatlce-hrlstologice pe scurt), 40, Ibidem, cap. I, 6, 1-3, p. 59. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



68 Pr. Prof. N. c. BUZESCU 21. 

ca să dobîndim mai tîrziu, de la el ca Dumne-zeu, (wc; 0e:o~) ·viaţa veş
nică. Dar nu acum s-a milostivit el întîia oară de noi, din; pricina rătă
cirii, ci de la începutul începuturilor şi totuşi abia acum, cînd era să 
fim înghiţiţi de piericiune, a venit să ne :rriîntuiască» 41. Această parte 
este o admirabilă teologie a prologului Evangheliei Sfîntului Ion şi o 
încercare de ontologie teologică a Logosului. Schema teologică se 
prezintă astfel : Logosul a preexistat creaturii, în Dumnezeu, iar ca 
Dumnezeu a participat la crearea lumii, a dat viaţă lumii, apoi a 
venit în lume ca Dumnezeu, să ne mîntuiască potrivit iconomiei pla
nului dumnezeiesc. Cele mai importante noţiuni teologice sînt : 
„6 1tpow'I" preexistentul apoi noţiunea de teofanie ; Logosul s-a arătat in 
lume „wc; 0ao<;" şi ca învăţător, prin care să-l cunoaştem pe Dumnezeu. 
-- Logosul este Fiul autentic al lui Dumnezeu : «Logosul este chipul 
lui Dumnezeu~ iar acest Logos dumnezeiesc este Fiul adevărat al Fiin
ţei spirituale, supreme şi înţelepte 42 ; (Spiritului absolut sau Minţii 
supreme) lumina arhetip a luminii, iar chipul Logosului este omul ade
vărat» 43. 

Relaţia dintre Dumnezeu-Tatăl şi Fiul este relaţia dintre Tatăl ca 
lumină-arhetip şi Fiul, lumină din Tatăl. Teolgia alexandrină, a pus 
bazele sumare, de structură germinală, ale ontologiei divine, ca lumi
nă. Logosul este, însă, mai presus de toate o Persoană, o faţă autono
mă, dumnezeirea personificată. Certîndu-i pe păgîni pentru credinţa 
lor în «legende himerice», Clement se arată descumpănit că aceştia 
nu privesc cu încredere «Persoana (faţa) strălucitoare a adevărului 44 

('Ab18Elo:c; oe 'to 1tp6aw1to'I). Noţiunea de Prosopon, persoană este o noţiune 
centrală în hristologie şi lui Clement îi revine cinstea de a fi între
buinţat-o întîi, în şcoala teologică alexandrină. 

Hristos ca persoană este Faţa concretă umană a lui Dumnezeu, 
chipul Tatălui, el însuşi Dumnezeu. Cea mai completă portretizare dog
matică a Logosului o face Clement Alexandrinul, în acest fel : «Nici
odată fără o providenţă dumnezeiască această lucrare imensă nu ar 
fi fost îndeplinită într-un timp aşa de scurt de Domnul (6 Koploi;), 
dispreţuit după înfăţişare, dar adorat după fapte, el, Logosul, dumne
zeiesc curăţitor, mîntuitor şi împăciuitor; s-a arătat lămurit ca Dum-

41. Ibidem, cap. I, 7 ; 3-4 ; 3-4, p. 61. 
42. Pentru traducerea exactA a termenului cNous"' imprumutat de Clement de la filozoful 

Anaxagoras din Clazomene (sec. V t. Hr.) a trebuit să adauge numelui «Nousw mai multe 
atribute determinative care exprimă oarecum concepţia lui Anaxagoras despre «Nous•. Clement 
vorbeşte de Anaxagora din Clazomene o singură dată, in pasajul următor : ~Printre cellalţi 

filozofi, care trecînd dincolo de elemente, (este vorba de cele patru elemente materiale ale lui 
Empedocle care alcătuiesc cosmosul ; n.n.), au căutat ceva mai inalt şi mal important, unll au 
celebrat infinitul, ca Anaxlmandru (din Milet), Anaxagoras din Clazomene, Arhelau din Atena. 
(Aceştia dol din urmă au situat Spirltul sau Mintea mal presus de infinlt, sul>!. n.) (cap. v, 66, 
1-2, p. 130), M. A. Ballly, traduce viiu~ (în filozofia lui Anaxagoras) prin Fltnţ4 tnteltgentd 
- Minte care pentru înttta oară a imprimat mişcare materiei (Dtct. grec.-frant;;als, Paris, 1929, 
p, 1333). 

43. Protreptlcv.l, cap. X, 98, 4, p. 166. Amănunte asupra conceptului de vou~• la Ana
xagoras, la John Burnet : L'aurore de la phUosophte greque, trad. fr. par Aug. Reymond, Paris, 
1~19, p, 298-300, in Fragmente. Alei, Nous-ul «este infinit şi autonom, neamestecat. cu nimic, 
ci singur, el însuşi prin'). el însuşi stăpin peste toate... 44. Il>!dem, cap. I : 2, 1, p. 53. 
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nezeu adevărat, fiind făcut egal cu Stăpînul lumii, pentru că era Fiul 
său şi că «Cuvîntul era în Dumnezeu» 45• 

Pentru a da pioritate frumuseţii dumnezeieşti a lui Hristos, în 
tradiţia orală a creştinismului alexandrin se acreditase părerea că 
trupul lui Hristos era firav «dispreţuit după înfăţişare» 46. Dacă pro
feţiile referitoare la venirea Sa au fost crezute într-un cerc mai res
trîns, Logosul, după întrupare, ca persoană teandrică a fost cunoscut 
aproape de toţi oamenii afirmă Clement : «Prima predicare care-l pro
feţise a fost crezută, iar cînd a luat chip de om şi s-a îmbrăcat în 
trup... nu a fost necunoscut. Iute a fost cunoscut aproape de toţi 
oamenii, răsărind mai iute decît soarele, chiar din voinţa Tatălui Său ; 
ne-a luminat uşor, aducînd, prin învăţămintele şi semnele pe care le-a 
dat, pe însuşi Dumnezeu ca martor al originii şi personalităţii Sale, 
el Logosul, vestitorul, păcii, mijlocitorul şi Mîntuitorul nostru (I:w't71p 
~11-w" A61o~) ; izvor viu «făcător de pace», s-a răspîndit pe toată supra
faţa pămîntului, făcînd din toate, ca să zic aşa, un ocean de bunuri 
(cqaew.,,)47.» In fine, cea mai însemnată denumire teologică dată lui 
Hristos este denumirea teandrică : «Logosul el însuşi, dualitate-una 
(o p.oyo~ ăp.qiw), Dumnezeu şi om (0c:6~ 'te xa.i iiY0pw1to~) cauza tuturor celor 
ce sînt bune pentru noi...» 48• Aşa ni s-a înfăţişat Hristos nouă : duali
tate-una, adică în două firi, specificate imediat : Dumnezeu şi om, per
soană tendrică. 

Dezvoltînd doctrina căderii şi a mîntuirii prin întruparea Domnu
lui, Clement Alexandrinul spune că omul a fost creat liber, dar dia
volul, îmbrăcîndu-1 în păcat, l-a făcut rob păcatului. «Atunci Domnul 
a vrut să-l dezlege din legăturile sale : întrupîndu-se ( ce taină dumne
zeiască), pe acest om rătăcit... rob al stricăciunii, l-a arătat scăpat prin 
răstignirea Sa pe cruce ( cu braţele Sale întinse) 49• 

Ideea răscumpărării prin răstignirea pe cruce şi prin sfînt sîngele 
lui Hristos este clară. Intruparea şi răscumpărarea erau cu atît mai 
necesare cu cît, după cădere, omul a fost înrobit religios de diavol, 
prin religiile politeiste, 50. Pe aceşti oameni -i-a îmblînzit Logosul «mi
lostivindu-se de neştiinţa şi împietrirea celor care s-au făcut ca piatra 
faţăj de adevărul creştin 51 ( ... ) dar cine-l urmează pe Logos devine «omul 
lui Dumnezeu» 52• 

Ideea strălucită în gîndirea teologică a lui Clement : Hristos care 
a creat lumea, apoi s-a întrupat s-o mîntuiască, deşi «din neamul lui 
David, dar care a fost încă mai înainte de David» 53, este Dumnezeu şi 
om, iar ca om nu aparţine unei rase, unui popor sau unm neam, ori 
speciei, ci aparţine umanităţii originare, universale, este omul nou 

45. Ibidem, cap. X, 110, 1, p. 178. 
46. Această tradiţie işi avea originea in profeţia lui Isaia în care se vorbeşte de cEbed 

lahve•, slujitorul lui Dumnezeu ; în cap. IXL şi in special cap. LIII, 2 etc. 
47. Ibidem, cap. X, 110, 2-3, p. 178. Clement a luat de la Platon imaginea divinităţii ca 

~ocean de frumuseţe~ şi a transpus-o ln cocean de bunuri•. 48. Ibidem, cap. I, 7, 1, p. 60. 
49. Ibidem, cap. XI, 111, 1, p. 179. 50. Ibidem, cap. I, 4, 1 ; p. 56. 
51. Ibidem, cap. I, 4, 3, p. 56. 52. Ibidem, cap. XI, 112, l-3j p. 180. 
53. Ibidem, cap. I, 5, 1-2, p. 58. 
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transformat de Duhul Sfînt, pentru că în trupul său se va răscumpăra 
întregul neam al celor credincioşi. Hristos însuşi, ca Logos, este izvo
rul celei mai înalte şi singurei înţelepciuni : înţelepciunea dumneze
iască ; de aceea, Clement proclamă autonomia creştinului faţă de orice 
şcoală filozofică, îl apropie de singurul didascal, Logosul, iar sinteza 
gîndirii sale este o sinteză teologică. Dacă Dumnezeu, la plinirea vre
mii, l-a trimis pe Hristos printre noi, Hristos face ca în fiecare dintre 
noi să şălăşluiască Dumnezeu, «Logosul adevărului, Logosul nestrică
ciunii, Cel care-l renaşte pe om (o czvcz1svvwv 'tov ăv8por.ov) ridicîndu-1 pină 
la adevăr, ( ... ) cel care a zidit o biserică în fiecare om» 54• In acest 
sens, teologia este o soteriognozie. Idealul credincioşilor este să fie 
theofori, purtători de Dumnezeu. Acest lucru este posibil, pentru că 
omul este «opera proprie a lui Dumnezeu» 55. Şi nu i se cere altceva 
decît credinţa, factor sufletesc comun tuturor oamenilor. Şcoala teo
logică alexandrină era deschisă oricui, deşi nivelul expunerilor pre
supunea o cultură solidă, dar tema ei era Logosul, dascălul şi peda
gogul tuturor credincioşilor. De aceea, Clement se adresează cu 
aceeaşi dragoste şi dezmoşteniţilor soartei : celor săraci, neştiutorilor 
de carte şi mai ales sclavilor, chemîndu-i la Hristos : «Nici o piedică 
nu-l opreşte pe cel ce se grăbeşte spre cunoaşterea lui Dumnezeu ; 
nici neştiinţa de carte, nici sărăcia, nici umila stare socială, nici 
lipsurile ( ... ) Primiţi-L pe dulcele nostru Logos ( ... ) «Nădăjduiţi în El în
treaga adunare a poporului» : aşa grăieşte Domnul celor lipsiţi de 
răutate 56. 

In concepţia lui Clement, mîntuirea este un act sinergic : între
pătrunderea harului dumnezeiesc şi a credinţei creştinismului. 

«Nu puteţi fi mîntuiţi decît prin credinţa în Iisus». Mîntuirea nu 
poate fi cumpărată nici cu legendarul Pactol, fluviul de aur : «Nu dez
nădăjduiţi; puteţi, dacă vreţi, să cîştigaţi mîntuirea mai presus de 
orice preţ cu o comoară proprie : iubirea şi credinţa (a:16.1t'YJ xczl 1tta'td)57• 

Creştinii, membrii Bisericii, reprezintă o unitate monadică, după uni
tatea monadică a lui Dumnezeu (xcz'ta 't'YJ'I di~ (..l,ovcz8tx"ij~ oua(cz~ evoatv) aşa 
cum este unitatea Logosului şi a Tatălui. Această unitate o dă credinţa : 
«Credinţa vă va introduce, experienţa vă va învăţa, Scriptura, ca un 
pedagog, vă va conduce ( ... ) să ne grăbim spre mîntuire, spre renaş
tere ... 58. Iubirea Logosului pentru oameni i-a făcut pe aceştia «fii lui 
Dumnezeu» 59. Invierea este legitimă, pentru că «noi sîntem purtătorii 
chipului lui Dumnezeu ('t"YJ'I slx6v11 'toti 8soti) ( ... ) un dar al lui Dumnezeu, 
pentru Hristos. Sîntem chiar «chipurile Logosului» 60. Logosul Satir, per
soană teandrică îl ridică pe om la starea originară: la «chipul lui Dum
nezeu, după asemănarea», ajungînd prin El «asemănător cu Dumnezeu 
(ă(..l,otov 0sw)61. Creştinul este chemat să fie «împăratul frumuseţii» : «Fii 
împăratul frumuseţii, dar nu tiranul ei ; să fie mereu liberă ; ... mă voi 

54. Ibidem, cap. XI, 1I7, 3-5, p. 18G. 55. Ibidem, cap. X, 103, 2-3,, p. 171. 
56. Ibidem, cap. X, 105, 2 ; 106, 1-5, p. 173-174, 57. Ibidem, cap. IX, 85, 2-4, p. 153. 
50. Ibidem, cap, IX, 88, 1-3, p. 155-156. 59. Ibidem, cap. II, 27, 1-4, p. 82. 
60. Ibidem, cap. IV, 59, 2-3, p. 123 şi cap. XII, 121, 1-2, p~I 191. 
61. Ibidem, cap. XII, 122, 2-4, p. 192. 
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închina frumuseţii, cînd va fi vorba de ceea ce este arhetipul adevărat 
al lucrurilor frumoase» 82• Frumuseţea liberă este cea sufletească, smulsă 
din robia, tirania diavolului, prin har. Credinţa şi harul lucrează ade
vărata mîntuire. Clement vorbeşte de o «credinţă naturală» care este 
înnăscută şi alege, în mod evident, ce este mai bun 63, apoi de credinţa 
luminată prin sfintele taine, întărită şi făcută lucrătoare prin har, deci 
în Biserică, deoarece şi căile credinţei sînt «raţionale». «Domnul mîn
tuieşte ... prin teamă şi har ... harul ascultării (u1tcixo"i)C: Xciptc;), iar neascul
tarea este urmată de judecata nesupunerii» 64• 

Primirea harului mîntuitor se face prin botez : «Moştenim tezau
rul mîntuirii... prin care Dumnezeu ne asigură harul veşnic ( ... ) El 
ne cheamă la botez, la mîntuire, la iluminare, aproape strigînd : Îţi 
dau, copile, pămîntul şi marea şi cerul..., numai să-ţi fie sete de Tatăl 
tău ... Ţie Dumnezeu îţi dă bunurile tale, ca fiu legitim, fiul din pri
cina căruia Dumnezeu, mai lucrează ... » 65. Botezul este apă raţională 
care conţine stropii adevărului» 86 «şi-l înseamnă cu pecetea sa, ilumi
nîndu-1 pe cel iniţiat» 67• Credinţa, harul lucrează în om prin fapte ... 
Cea mai de preţ comoară la care aspiră credinciosul este cea a mîn
tuirii. Spre aceasta «urcă cu noi faptele noastre cele alese ("ta ep1ci "ta: 
O.Q"teîci), ele zboară cu noi pe aripile adevărului» 68. 

Protrepticul este o mărturisire de credinţă în Logosul lui Dum
nezeu, o apologie a vieţii luminată de înţelepciunea supremă a Dum
nezeu-Omului, o mărturie a dragostei de viaţă dreaptă şi demnă. 

14. Valori teologice seminale. - Protrepticul are o deosebită va
loare pentru teologi şi creştini. Nu numai pentru că este cel dintîi tratat 
sistematic de teologie, dar pentru că este un tratat document pentru 
direcţia şi dezvoltarea noţiunilor fundamentale ale teologiei ortodoxe 
alexandrine, care va deveni, într-un fel, farul de orientare teologică 
a întregii Biserici creştine. Aici şi prin această şcoală teologică ale
xandrină s-au şlefuit şi ordonat noţiunile diamantine ale teolgiei creş
tine : Dumnezeu-unul, fiinţă supremă, de natură spirituală, în a cărui 
unitate de natură au existat Logosul, Fiul Său, născut mai înainte de 
veci, şi Duhul Sfînt, care a grăit prin prooroci. Clement dezvoltă o 
strălucită teologie a Logosului, aşa cum am încercat s-o prezentăm. 
El făureşte conceptele fundamentale în teologie de e110C: şi evwatC: unul 
şi unitate, de Dumnezeu-om, teandrismul, şi de persoană pentru Iisus 
Hristos, Dumnezeu întrupat. Deşi numai în formă seminală, germinală 
acestea vor intra în patrimoniul dogmatic al teologiei ortodoxe . 

62. Ibidem, cap. rv,;, 49, 2 ; p. 111. 
64. Ibidem, cap. X, 95, 1-2 ; p. 163. 
66. Ibidem, cap. X, 99, 3, p. 167. 
68, Ibidem, cap. x 1 93, 3 ; p. 161. 

••• 

63. Ibidem, cap. X, 95, 3 ; p. 169. 
65. Ibidem, cap. X, 94, 1--4, p,1161-162. 

67. Ibidem, cap. XII, 1, p. 190. 
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SFÎNTUL. IOAN GURĂ DE AUR ŞI. UNITATEA BISERICII 

Biserica creştină sub aspectul ei văzut, ca manifestare în timp, a 
cunoscut încă de la începuturile ei frămîntări interne sub formă de 
0.rezii şi alte manifestări de felul acesta, vrînd parcă să se adeve
rească cuvintele profetice ale Mîntuitorului : «Mulţi vor veni în 
numele Meu, zicînd : Eu sînt Hristos, şi pe mulţi îi vor amăgi... Iar din 
pricina înmulţirii fărădelegii, iubirea multora se va răci» (Matei . 
XXIV, 5, 12). provocînd dezbinări între creştini. 

Ereziile şi celelalte manifestări similare, duşmanii interni ai Bise
ricii. sînt aşadar tot atît de vechi ca şi creştinismul, tulburînd adesea 
Biserica, rupîndu-se de la sînul ei, părăsind învăţătura apostolică şi 
afectînd astfel unitatea lăuntrică a Bisericii 1. • 

Sfînta Scriptură şi apoi Sfinţii Părinţi - au subliniat - din această 
pricină importanţa unităţii Bisericii şi necesitatea păstrării ei, arătînd 
că în fiinţa ei, Biserica este unică sau una, că există adică o singură 
Biserică adevărată în raport cu orice alt aşezămînt, care şi-ar lua tot 
numele de Biserică. Pe de altă parte, Biserica este unitară, în sensul că 
ea alcătuieşte un întreg organic prin conţinutul şi structura ei 2• 

Mîntuitorul cerea tuturor celor care voiau să intre în «Biserica 
Sa» (Matei XVI, 18). să se lepede de sine, să-şi ia crucea şi să-I 
urmeze Lui (Luca IX, 23), renunţări şi abnegaţii grele pentru omul de 
rînd. Cunoscînd, însă, slăbiciunea omenească şi prevăzînd disidenţele 

ce- se vor ivi între cei înmănunchiaţi în Biserica Sa, El se roagă 
Tatălui ceresc» ca toţi să fie una» (Ioan XVII, 21). făgăduind că va fi 
mereu în mijlocul celor adunaţi în numele Lui (Matei XVIII, 20) 3• 

Sfinţii Apostoli fundamentează unitatea Bisericii pe unitatea tru
pului lui Hristos, pe «unitatea Duhului» (Efes. IV, 3) • şi pe. unitatea 
lui Dumnezeu, «Tatăl tuturor, care este peste toate şi prin toate şi 

între noi toţi» (Efes. IV, 6). Iar prin faptul că Biserica este «în Hris
tos», ea se deosebeşte de toate celelalte creaţii omeneşti. Ca atare, 
Biserica este noua făptură a lui Dumnezeu (Efes. II, 10), în care dispar 
deosebirile existente în lume (Eial. III, 28}: 

Sfîntul Apostol Pavel a ilustrat fiinţa Bisericii prin imaginea tru
pului. Intre Hristos şi credincioşi există o comuniune de viaţă şi de 

1. Istoria b!ser!ceascd un!versa!d, manual pentru uzul studenţilor Institutelor teologice. 
voi. I, Bucureşti, 1956: p. 109. 

2. Pr. Prof. Isidor Todoran, Unitatea B!serict! ln perspectlvd ecumen!std, in ~ortodoxia .. , 
XXII (1970), nr. 3, p. 339. • 3. Gustave· Bardy, En !lsant Ies Peres, Paris 1939, p. 57-58, 
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fiinţă, definind raportul dintre trupul unul şi membrele multe (I Cor. 
X, 17; XII, 12; Rom. XII, 4), purtătoare ale harismelor (Rom. XII, 6) ; 
totodată face analogie între raportul dintre Biserică şi Hristos şi cel 
dintre trup şi cap (Col. I, 18; Efes. I, 22). Trupul unul al Domnului 
unul iI alcătuiesc membrii comunităţii (Efes. IV, 45 ; V, 30 ; Rom. XII, 
5; I Cor. VI, 15; XII, 27), iar ca persoană globală, trupul lui Hristos 
acţionează, împreună cu diferitele sale membre şi cu darurile şi pute
rile lor, deoarece Hristos il conduce, în calitate de cap al trupului, 
şi-l pătrunde în întregime şi fiinţial, în virtutea prezenţei Sale în 
Duhul Sfînt (Efes. I, 22; IV, 15; Col. I, 18). în acest sens, trupul lui 
Hristos este împlinirea capului (Efes. I, 23). La toate acestea se mai 
adaugă imaginea despre «casa duhovnicească» intemeiată de apostoli 
si prooroci (Efes. II, 20 ; I Petru II, 5). învăţăturile acestea, Sfinţii 
Apostoli le-au tradus în practică prin legăturile de unitate, prin rugă
ciunile, dragostea şi ajutorarea reciprocă. 

Unitatea. Bisericii se manifestă, deci, în unitatea creştinilor, a 
credinţei, a cultului şi a structurii canonice principal-unitare în creş
tinismul primar 4. 

Credincioşii creştini alcătuiau, pe atunci, pretutindeni unde se 
aflau, un corp unitar, botezul şi frîngerea pîinii creînd între ei legă
turi indisolubile şi acestea întăreau - sub conducerea apostolilor şi 
,1 reprezentanţilor lor - unitatea credinţei şi a dragostei. Ştiind însă 
cît de greu se păstrează unitatea spiritului şi legătura dragostei, 
Apostolii şi apoi urmaşii direcţi ai acestora, părinţii apostolici şi după 
ei ceilalţi părinţi şi scriitori bisericeşti 5, insic;tau asupra necesităţii de 
c1 se păstra intact depozitul şi unitatea credinţei şi de a se pune capăt 
ereziilor. 

în grija sa pentru păstrarea unităţii creştine, Sfîntul Ignaţie al 
Antiohiei, îi îndeamnă pe credincioşii din Asia Mică să rămînă în sinul 
Bisericii, alături de episcopii lor, în jurul altarului unic şi să se ferească 
de cei care nu-l propovăduiesc pe Iisus, prevenindu-i că acei care 
urmează pe unul care face dezbinare în biserică, nu vor moşteni împă
răţia cerurilor 6. 

Sfîntul Iustin Martirul şi Filozoful precizează că marea Biserică 
nu are alt nume decît acela al lui Hristos, în timp ce acei care, deşi 
se prezintă în numele lui Iisus, sînt numţi aşa după numele unor 
oameni de Ia care au primit învăţăturile : marcioniţi, valenieni, bazi
lidieni etc. 1. 

Sfîntul Irineu consideră Biserica drept comunitatea lui Dumnezeu 
pe care acesta, adică Fiul însuşi, a alcătuit-o prin Sine însuşi. EI stă

ruie asupra unităţii duhului, a tradiţiei, a credinţei îndemnîndu-i pe 
credincioşi să asculte de preoţii care sînt în Biserică, urmaşi ai apos
tolilor, avînd harisma adevărului. Ceilalţi care se adună prin unele 
locuri, trebuiesc, dinpotrivă, suspectaţi' ca eretici, care sfîşie unitatea 

4. I. Todoran, op. cit., p. 339, Calwer, BtbeZ;exlkon; Stuttgart, 1967, ._col. 732-733, 810. 
5. G. Bardy, op. cit., p. 60, 69, 70. 6. Ibidem, p. 72_:74. • 7. Ibidem, p. 79, 
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Bisericii, minaţi fiind de setea de cîştig şi de slavă deşartă. însă acolo 
unde este Biserica, este şi Duhul lui Dumnezeu, şi unde este Duhul 
ilui Dumnezeu, acolo este Biserica şi tot harul, iar Duhul este adevărul 8. 

Clement Alexandrinul, fundamentînd unitatea Bisericii, pe unita
tea tainică a Sfintei Treimi, consideră Biserica de «mamă», plină de 
iubire faţă de creştinii, fiii ei. La rîndul lor, creştinii dobîdesc desă
vîrşirea, atunci cînd alcătuiesc Biserica, avînd drept cap pe Hristos 9• 

Sfîntul Ciprian, se întreabă cum poate socoti cineva că mai are 
,credinţă, atunci cînd nu ţine la unitatea bisericii ? Cum poate cineva 
să creadă cu toată convingerea că mai este în Biserică, atunci cînd 
se revoltă şi se împotriveşte Bisericii ? Căci, cine nu are ca marnă 
Biserica, acela nu-l mai are ca Tată pe Dumnezeu. Unitatea Bisericii 
este, după Sfîntul Ciprian, un semn al unităţii interioare a fiecărei 
comunităţi locale, care trebuie să asculte de episcopul ei, dar şi al 
unităţii întregii Biserici, însufleţi tă de acelaşi duh şi ataşat aceleiaşi 
credinţe. Insă această unitate spirituală trebuie să se manifeste vizi
bil prin consensul întîistătătorilor comunităţilor sau prin sinoade, 
care-i uneşte pe toţi aceştia, învederînd astfel unirea în inimi şi 
suflet 10. 

Aceste citate sumare din scrierile unor Sfinţi Părinţi, la care se 
pot adăuga şi altele, ilustrează esenţa, rostul şi importanţa unităţii 
Bisericii, precum şi îndatoria credincioşilor de a o păstra şi apăra 
impotriva ereziilor. 

Religia creştină este de la începuturile ei bisericească, iar adevă
rul creştin este unul şi acelaşi. Dar credincioşii se deosebesc între ei 
după neam, limbă, cultură, tradiţii şi structură sufletească. Prin botez, 
însă, toţi se încorporează în Hristos şi în acelaşi timp, în Biserică, în 
care se roagă, cred şi acţionează împreună, însă ceea ce unea credin
ţa şi dragostea creştină, au dezbinat părerile şi slăbiciunile omeneşti. 

Dacă în primele trei veacuri creştinismul îi înfrăţise pe credin
cioşi într-o unitate a credinţei şi dragostei, ereziile i-au împărţit în 
comunităţi separate, iar sectarismul a tulburat unitatea şi armonia 
Bisericii 11• 

Epoca Sfîntului Ioan Gură de Aur n-a fost nici ea scutită de ast
fel de vicisitudini pentru Biserică. Erezia se înfipsese ca un ghimpe 
în trupul Bisericii biruitoare, provocînd tulburare şi dezbinare în sinul 
ei. In confuzia generală provocată de schimbările politice şi de cri
zele interne, tabere rivale agitate de ereziarhi subminau unitatea 
Bisericii. Deşi legile statului nu-i favorizau pe eretici, împăraţii erau 
uneori nehotărîţi şi inconsecvenţi, acordînd unora dintre eretici drep-
turi refuzate mai înainte. ' 

8. Ibidem, p. 74-75 ;, Karl Schliltz, Das Zeughla der UrkCche, Leipzig, 1936, p. 15, 16. 
9. K. Schliltz, op. cit., p. 17, 19 ; G. Bardy, op. cit., p. 80. 
10. K. Schliltz, op. cit., p. 17~ 19 ; G. Bardy, op, cit., p. 89. 
11. G. Bardy, op. ele., p. 89 ; Prof. Teodor M. Popescu, Schisma de la 1054 v4zut4 azt, în 

◄•Mitropolia Olteniei"', VI (1954), nr. 9-10, p. 448-449. 
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Ereticii profitară de această situaţie confuză şi, îndeosebi arienii, 
eunomienii şi donatiştii, se dedară la acte provocatare pentru orto
docşi 12. 

Dacă în tinereţea sa, Sfîntul Ioan Gură de Aur a asistat la cele 
mai acerbe asalturi arianiste şi la pasionatele lupte între partide, 
care s-au abătut şi asupra Antiohiei, după ce s-a preoţit şi a început 
,să-şi desfăşoare activitatea de păstor-învăţător, vechile erezii erau în 
esenţă lichidate, iar cele noi încă nu se afirmaseră. Sfîntul Ioan n-a 
participat, deci în mod deosebit la controversele dogmatice ale seco
lului IV, decît în măsura în care o cerea lămurirea ocazională şi edi
ficarea necesară a ascultătorilor săi 13. 

De aceea în cuvîntările, comentariile şi epistolele sale, nu vom 
-găsi o expunere dogmatică sau polemică sistematizînd problema uni
tăţii Bisericii. Cu atît mai vîrtos, ca un înflăcărat păstor sufletesc, 
preocupat de mîntuirea păstoriţilor săi, el a luptat şi apărat, cu cuvîn
tul şi cu fapta sa, pe cît i-au permis împrejurările timpului, unitatea 
Bisericii, ameninţată de partidele religioase rivale Ortodoxiei. 

Ardoarea Sfîntului Ioan Gură de Aur pentru apărarea unităţii şi 
•drepturilor Bisericii, împotriva ereticilor arieni s-a văzut în opziţia 
sa faţă de pretenţiile comandantului Gainas, un got cu influenţă la 
curtea împăratului Arcadiu, de a le reda arienilor o Biserică ortodoxă 
in Constantinopol. La întîmpinarea episcopului, că arienii au biserica 
lor în afara zidurilor capitalei, puternicul barbar a răspuns că după 
ce a adus atîtea ser.vicii Imperiului, nu poate fi silit să aaute pe 
Dumnezeu afară din oraş. Replica episcopului a fost o lecţie de mo
destie pentru îngîmfatul eretic, căruia i-a amintit cît de mult dato-
1 eşte Imperiului, care l-a ridicat la înalta situaţie. Pînă la urmă arie
•nii nu au mai primit biserica cerută, iar manifestările ostile care au 
urmat i-au produs episcopului şi bucurii, dar şi multe întristări 14• 

Problema unităţii Bisericii îl preocupă, după cum am arătat doar 
ocazional şi tangenţial pe Sfîntul Ioan Gură de Aur. Totuşi din bogata 
sa operă literară se pot desprinde unele idei - teoretice şi practice 
legate de această problemă 15. 

Simţul răspunderii faţă de păstrarea unităţii Bisericii izvorăşte, în 
concepţia Sfîntului Părinte, din sentimentul de adîncă veneraţie faţă 
de însăşi fiinţa Bisericii. 

El numeşte Biserica «mamă» nu pentru că a fost clădită de multă 
vreme, ci pentru că a fost întemeiată de Apostoli şi înălţată prin pute
rea lui Hristos 16, care iubeşte Biserica mai mult decît cerul, luînd nu 
trup ceresc ci trupul Bisericii 17 . 

12. Prof. Teodor M. Popescu, Epoca SflntultLt Ioan Gur4 de Aur, ln cOrtodoxia>, IX (1957), 
nr -1 4, p. 538-539. 

13. Dr. P. Joh. Chrysostomus Baur, Des Hetltgen Ktrchenlehrers Johannes Chrysostomus ... 
Kommentar zum Evangeltum dea Hl. Mathllua, I Band, Milnchen, 1915, p. XLI, XLII. 

14. T. M. Popescu, Epoca Sflntulut Ioan ... , p. 539. 
15. Redăm ln cele ce urmează pasajele principale la această temă din operele Sfintulul 

Ioan Gură de Aur, ln traducerea llberA a textelor din Mlgne. 
16. La lnscrlpţta Faptele Apostoltlor, P.G., LI, 77. 
17. Cuvlnt lnatnte de extl, P.G., LII, 429. 
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Sfîntul Ioan Gură de Aur aseamănă Biserica ca un munte, expri
mînd prin aceasta stabilitatea, înălţimea şi puterea neclintită a ei 18• 

In măreţia Bisericii constă şi tăria ei. Măreţia Bisericii zice Ioan 
Gură de Aur, constă în faptul că necazurile şi primejdiile pe care ea 
Ie înfruntă sînt tot atîtea triumfuri, care îi măresc slava ei 19• 

Biserica străluceşte astfel mai luminos decît soarele, pentru că 
Biserica este nemuritoare 20• Ea este mai măreaţă decît cerul, care a 
fost făcut de dragul lui 21 . 

Pacea şi armonia între oameni este temelia principală a unităţii 
Bisericii şi solidarităţii creştinilor întreolaltă. Biserica, pe care Pavel: 
o numeşte Biserica lui Dumnezeu, trebuie după Sfîntul Ioan Gură de 
Aur, să fie într-adevăr una, căci numele Bisericii nu este acela de 
dezbinare, ci de unitate şi armonie. Biserica, deşi separată prin dis
tanţe, trebuie să fie totuşi una, iar dacă locurile îi separă pe creştini, 
Domnul, stăpînul lor comun îi uneşte. Unitatea în Domnul este mai 
puternică decît unitatea de Ioc pentru înfăptuirea unirii. De aceea, 
acei care trăiesc în locuri diferite, dar dacă nu au stăpîni diferiţi, ci 
unul şi acelaşi stăpîn, nu pierd nimic pentru concordie, deoarece ace
laşi stăpîn îi uneşte întreolaltă 22 . Şi îmbărbătîndu-i pe păstoriţii săi 
înainte de plecarea sa în exil, Sfîntul Ioan Gură de Aur se întreabă 
cum să nu fie mai tare decît puterea focului un popor atît de nume
ros, unit prin dragoste. Căci, îi mîngîie el pe credincioşii săi : unde· 
sînt eu, acolo sînteţi şi voi, şi unde sînteţi voi, acolo sînt şi eu. Noi 
alcătuim un singur trup, şi trupul nu poate fi despărţit de cap, şi nici 
capul de trup ; chiar dacă sîntem despărţiţi prin distanţă, noi totuşi 
rămînem uniţi prin dragoste, şi nici moartea nu ne va putea des
părţi 23• 

Imaginea Bisericii ca trup tainic al lui Hristos o dezvoltă Sfîntul 
Ioan Gură de Aur adeseori. Astfel, el constată că unitatea credinţei 
constă în faptul că noi toţi alcătuit un singur trup, că ne recunoaştem 
ca fiind toţi uniţi între noi 24• Altă dată comentînd cuvintele Aposto
lului Pavel despre Hristos, capul Bisericii, care este trupul lui «împli
nirea celui ce plineşte toate întru toţi» (Efes. I, 23) Sfîntul Ioan Gură: 
de Aur adaugă că într-adevăr Biserica este împlinirea lui Hristos, în 
sensul că trupul este împlinirea capului, iar capul împlinirea trupului. 

Această «împlinire» este asemenea celei care alcătuieşte trupuT 
faţă de cap, căci reunirea membrelor alcătuieşte trupul, fără să-i fie 
ceva de lipsă. Apoi arătînd această necesitate a tuturor membrelor, 
Sfîntul Ioan Gură de Aur observă că dacă unul n-ar fi mina, altul 
piciorul, altul alt organ, atunci trupul nu ar fi deplin. De aceea pentru 
ca trupul să fie deplin acestuia, nu trebuie să-i lipsească nimic. 

Capul îşi are împlinirea, în trup, iar trupul este desăvîrşit numai 
atunci cînd sîntem reuniţi şi adunaţi toţi împreună 25• 

18. comentar la Isaia, P.G., LVI, 129. 
19. Omtlte la dtsgraţterea lut Eutroplu, P.G., LII, 397. 
20. Cuvint înainte de exil, P.G., LII, 429~ 21. Omtlia IV la ozeea, P.G., LVI, 122. 
22. Omilla I la I Corinteni, P.G., LXI, 15. 23. CUv!nt înainte de exil, P.G., LII, 430. 
24. Omilla XI la Efesent, P.G., LXII, 83. 25. Ibidem, 84, 85. 
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Dezvoltînd în continuare analogia dintre Biserică şi trup, Sfntul 
Ioan Gură ele Aur precizează că trupul unul este alcătuit din credin

. doşii din lumea întreagă, din cei care sînt credincioşi acum şi din cei 
care vor veni, dar şi din cei care au fost primiţi chiar înainte de veni
rea lui Hristos, deoarece şi aceia l-au cunoscut pe Hristos. In felul 
acesta noi alcătuim, în unire, un trup pentru un cap, iar dacă nu 
există decît un trup şi un cap, trupul e alcătuit din membre alese şi 
din altele mai puţin alese. Dar pentru că toate sînt necesare şi ser
vesc la diferite trebuinţe toate sînt egale în demnitate. 

Există în Biserică un mare număr de credincioşi care sînt înălţaţi 
asemenea capului, şi care contemplează lucrurile cereşti, asemenea 
ochilor capului, pe care o distanţă vastă îi separă de pămînt, şi care 
nu au nimic comun cu pămîntul ; şi există alţii care au rolul de 
picioare, picioare oricum de sfinţi, care calcă pe pămînt. Ceea ce e 
ruşinos pentru picioare nu este faptul că ele calcă pe pămînt, ci ace
la de a se deda viciului. De aceea ochii nu trebuie să dispreţuiască 
picioarele, după cum nici. picioarele să nu invidieze ochii, căci astfel 

• fiecare dintre acestea îşi pierd frumuseţea proprie şi-şi pun singure 
piedici în îndeplinirea rosturilor proprii şi dăunînd semenilor îşi dău
nează lor însele 26. 

Pentru menţinerea şi apărarea unităţii Bisericii, Sfîntul Ioan Gură 
de Aur nu osteneşte făcîndu-i pe credincioşi, prin povăţuiri şi îndem
nuri, să cultive legătura păcii şi unirea dragostei întreolaltă. Nu-i in
sultaţi, îndeamnă Sfîntul nostru, dacă sînteţi mai mari, pe acei care 
sînt mai mici. Feriţi-vă să vă jigniţi pe voi, înainte de a-i jigni pe 
aceştia. Fiecare să aibă grijă egală de toţi ceilalţi, fiecare veghind asu
pra mîntuirii aproapelui 27 . Căci, zice Sfîntul Ioan, dacă aţi primit 
darul de a-i zidi pe ceilalţi, trebuie să lucraţi pînă ce vom alcătui toţi 
un singur trup. Luaţi seama să nu vă înjosiţi, învăţîndu-i pe alţii. Dum
nezeu s-a învrednicit cu privilegiul de a vă lua sarcina să-i desăvîrşiţi 
pe alţii 28. 

Cuvîntările Sfîntului Ioan Gură de Aur nu sînt destinate numai 
celor care sînt de faţă, ci şi pentru ceilalţi pe care cei prezenţi tre
buie să-i înveţe. Căci, zice el, trupul Bisericii se hrăneşte tocmai din 
coeziunea membrilor ei. Şi după cum un membru care reţine toată 

hrana numai pentru sine, fără să o împartă cu celelalte membre veci
ne, îşi face rău nu numai sieşi, el va ruina şi restul trupului. La fel 
şi voi, nu împărtăşiţi învăţătura şi celorlalţi credincioşi, veţi înmulţi 
laşitatea şi invidia 29 . 

Să nu vă închipuiţi, le aminteşte Sfîntul Ioan, că-i siliţi pe fraţii 
voştri, atunci cînd îi vedeţi că se dedau la lucruri necuviincioase, 
dacă nu-i mustraţi cu cea mai mare asprime. Atunci cînd vă pierdeţi 
mantaua, socotiţi ca duşman al vostru nu numai pe acel care a fura-

26. Omtlta X la Efesent, P.G., LXII, 75-76. 
27. Omtlta XXXI la I Cortntent, P.G., LXI, 260, 
28. omma XI la Efesent, P.G., LXII, 83; 29. cuvlntul XI la Genezd, P.G., LIV, 623. 
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t-o, ci şi pe acel care-l cunoaşte pe fur. Dacă maica noastră şi-a pier
dut nu mantaua ci un fiu al ei, pe care l-a răpit diavolul, voi îl cunoaşteţi 
pe fur, dar tăceţi şi nu-l denunţaţi. Ce iertare nădăjduiţi atunci să aveţi?· 
Cum nu vă va socoti Biserica printre cei mai mari duşmani ai ei şi cum 
nu vă va privi ca pe un potrivnic şi un flagel? Ferească Dumnezeu ca· 
unul care ascultă acest sfat, să săvîrşească greşeala de a-şi părăsi fratele, 
pentru că a murit Iisus Hristos 30. 

Căci, după cum remarcă Sfîntul Ioan, s-a întîmplat ca fii care· 
vreme îndelungată au văzut cum maica lor, Biserica, i-a copleşit cu 
daruri, iar ei s-au depărtat de ea şi nici nu s-au mai gîndit să se 
reîntoarcă la ea; aceştia n-au făcut ca porumbelul lui Noe, ci au imi-
tat exemplul corbului, chiar în timp ce mai ţinea potopul, cînd fur
tuna, vijelia se întărita tot mai furioasă, la fel cum sfînta arcă ne 
cheamă, în mijlocul valurilor, pe noi, atrăgîndu-ne, strunindu-ne, ară-
tîndu-ne nouă, naufragiaţilor limanul unde nu trebuie să ne mai ţinem 
ele nimic 31 . 

Ca să te desparţi de Biserică, există, după Sfîntul Ioan Gură de· 
Aur, două căi ; una care constă în răcirea iubirii, cealaltă în purtarea· 
care ne face nevrednici de a fi membri ai trupului Bisericii. Prin amin
două căile ne rupem din adunarea credincioşilor. Nimic nu dezbină 
Biserica mai mult decît pofta de stăpînire, şi nimic nu-l supără pe 
Dumnezeu ca dezbinarea Bisericii, căci chiar de vom săvîrşi lucrurile 
cele mai desăvîrşite, atunci cînd sfîşiem unitatea noastră, vom fi 
pedepsiţi ca şi cum am sfîşia trupul Domnului 32. Căci a face dezbi
nare în Biserică este un păcat la fel de mare ca acela de a îmbrăţişa 
erezia 33. 

Cît de chinuit este sufletul Sfîntului Ierarh, la gîndul cîţi dintre· 
fraţii săi pier şi că astfel cea mai mare parte a trupului Bisericii sea
mănă cu un trup lipsit de mişcare şi de viaţă 34, constatînd că noi sin
tem dezbinaţi întreolaltă, noi pe care Hristos ne-a legat prin atîtea· 
noduri şi lanţuri atît de sfinte, pe noi care locuim în acelaşi oraş şi 
în aceiaşi casă, noi care umblăm pe aceiaşi cale, care intrăm pe ace-
iaşi poartă, care sîntem mlădiţele aceleiaşi tulpine, care sîntem mem- -
brele aceluiaşi cap şi conducător, şi, în sfîrşit, care avem aceiaşi viaţă,. 
acelaşi creator, acelaşi părinte, acelaşi păstor şi acelaşi judecător 35 . 

Este adevărat că Biserica este alcătuită din elemente deosebite, 
constituind o singură turmă : pe lîngă inşi delicaţi, blînzi şi buni, ea 
cuprinde şi inşi înrăiţi, inumani, care prin moravurile lor se aseamănă: 
cu lupii, cu leii şi cu taurii 36• 

Iar dacă în Biserică există credincioşi care se bucură de un re
nume bun, întreg trupul Bisericii culege roadele acestei cinstiri; dacă 
cineva mînuieşte bine talantul elocinţei, lumea nu-l sărbătoreşte prin 

30. Contra tudetlor, P.G., XLVIII, 856. 31. Omt!iaf la Sf. Lucian, P.G., L, 521. 
32. Omilia XI la Efesent, P.G., LXII, 85. 33. Ibidem, 87. 
34. Pentru cel care nu au ventt la adorare, P.G., LI!, 174. 
35. Omllta XXXII la Matei, P.G., LVII, 387. 
36. Contra tudetlor şt pdginUor, P.G,ţ1 XLVIII, 821. 
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laude numai pe el, ci întreaga Biserică. Dar ceea ce-i uneşte pe pă
gîni, voi dezbinaţi şi vă războiţi cu propriul vostru trup, cu propriile 
voastre membre, fără să vă daţi seama că prin aceasta răsturnaţi to
tul. Mîntuitorul remarcase, însă, că «orice împărăţie care se dezbină 
în sine se pustieşte» (Matei XII, 25). Ori, adaugă Sfîntul Ioan Gură de 
Aur, nimic nu produce dezbinare, separare mai mult ca invidia şi ura piz
maşă, această boală funestă care nu are scuză, o boală mai dăună
toare decît însăşi rădăcina tuturor relelor 37• 

De aceea, Sfîntul Ioan le arată credincioşilor săi că nu este de· 
ajuns să fi numai unit în trupul Bisericii, ci trebuie să rămîi pe locul 
tău, căci altfel nu este unire, îndemnîndu-i totodată ca fiecare să ră
mînă în domeniul său şi să se abţină de a întreprinde ceva în dome
niul altuia 38. 

Anarhia, conchide Sfîntul Ioan, este peste tot un rău, un izvor 
ele nenumărate calamităţi, un principiu al dezordinei şi tulburărilor ; 
clar cu atît mai dăunătoare este în Biserică în deosebi, cu cît în ea 
puterea este mai mare şi mai sublimă. Anarhia este o nenorocire pen
tru că produce pustiire şi răul nu este mai mic, atunci cînd supuşii nu: 
sînt ascultători sau cînd conducătorii înşişi sînt răi. Dacă un condu
cător este rău sub raportul credinţei, fugiţi de el, ocoliţi-l, chiar dacă 
ar fi un înger doborît din cer. Dar, dacă este rău sub raportul purtă
rii, însă nu propovăduieşte răul, atunci nu poate pricinui nimănui nid 
o pagubă spirituală 39, 

Sfîntul Ioan Gură de Aur ajunge, în sfîrşit, că identifice cauzele 
care determină ivirea dezbinării şi felurile în care se manifestă aceasta. 
Cornentînd fenomenul dezbinării grupărilor din Corint, el socoteşte
că diavolul a fost acela care le-a dezbinat sufletele ; bogăţia şi înţe
lepciunea lumească a corintenilor i-a împărţit pe aceştia în mai multe 
fracţiuni. Unii s-au erijat în căpetenii, punîndu-se în fruntea mulţimii, 
astfel încît unii s-au ataşat de unul, alţii de altul. Noii dascăli se lău
dau în faţa adepţilor lui că-i vor învăţa lucruri mai multe decît Apos
tolul. fosă nu este lucru mărunt să sfîşii Biserica şi nimic nu poate· 
fi mai păgubitor decît aceasta. Sfîntul Ioan mai arată că, la Corint, 
unul dintre fraţi a creat altă sectă, însuflîndu-le adepţilor lui simţă
mîntul trufiei. Alţii, mai puţin răi, se lăsau ispitiţi de lăcomie într-atit 
încît mîncau pînă şi cărnurile aduse idolilor, şezînd la mesele din 
templele zeilor mincinoşi. Mai erau, apoi, alţii, care se plimbau ară
tîndu-şi spre a fi admiraţi pentru părul lor lung, ca la femei. La 
aceasta se adaugă şi abuzul celor bogaţi, care mîncau singuri la aga
pe, fără să împartă şi celor săraci. 

Alţi creştini din Corint se mîndreau şi cu darurile primite de la 
Duhul Sfînt, stîrnind astfel invidii foarte dăunătoare pentru concordia 
Bisericii. ln afară de aceste fracţiuni, creştinii s-au dezbinat şi pe
chestiuni de credinţă, imitîndu-i pe filozofii greci, în dorinţa lor de
sartă de a apărea celebri şi superiori, combăteau părerile tuturor ce-

37. Omilia XXXI la I Corinteni, P.G., LXI, 262. 
38. Omilla Xl la l!Jfesenf, P.G., LXTI, 84, 39. omilie IV la Evrei, P.G., LXIII, 231. 
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lorlalţi filozofi. De la aceşti filozofi au împrumutat şi creştinii corin
teni modul de a se dezbina în secte. 

Ruşinîndu-se să pară drept nişte oameni ambiţioşi, ei scorneau 
diferite pretexte, numai pentru a-şi ascunde patima care-i stăpînea, 
susţinînd că învăţătura lor este cea mai desăvîrşită şi că înţelepciu
nea lor este mai adîncă decît aceea a altora 40• 

Denunţînd primejdiile pe care sectele şi ereziile le prezintă pen
tru unitatea Bisericii, Sfîntul Ioan Gură de Aur nu se opreşte numai 
la acestea, ci caută să-i întărească pe păstoriţii săi în statornicia şi 
fidelitatea lor faţă de Biserică. 

El precizează, însă, că, în acest scop, puterea bisericească . nu fo~ 
loseşte constrîngerea, ci persuasiunea, săvîrşind binele în mod liber. 
poruncind aceasta cu blîndeţe părintească 41 , căci Dumnezeu nu a vrut 
numai să nu existe dezbinare, ci să prisosească iubirea şi să fie con-
cordie deplină 42 • . 

.Dar, constată Sfîntul Ioan, ţinînd seama că unii credincioşi sedez
bină, avînd învăţători rivali întreolaltă, ei nu cîştigă nimic, pentru con
cordia lor, căci nu pot sluji şi lui Dumnezeu şi lui Mamona 43. Şi atunci 
îl întreabă pe cel care părăseşte Biserica : Ai vrut să fii salvat ? Nu tre
buia să te îndepărtezi de altar. Rămîneţi, deci, în Biserică, şi nu veţi fi 
trădaţi de ea 44• 

Este adevărat că proorocul îi cheamă pe toţi oamenii să fie îm
preună, dar nu îngăduie nici ca unii să se trufească, nici ca alţii să 

se umilească. Şi-l întreabă pe cel care are o părere atît de bună. des
pre el, de unde îi vine aceasta, încît să-şi închipuie că este capabil 
să-i cheme la sine pe toţi oamenii de la marginile pămîntului 45 . 

Alt prooroc, făcînd o comparaţie între Biserică şi adunarea ereti
cilor, observă că ambele sînt ca nişte corăbii care navighează în tim
pul acestei vieţi, prin încercările veacului acestuia, dar în timp ce 
una este· Biserica lui Dumnezeu, cealaltă deşi revendică pentru sine' 
numele de Biserică, este a veacului acestuia şi a mării, care se pare 
,doar că deţine propovăduirea crucii . Domnului', însă lemnul acestei 
cruci este fără putere, deoarece acolo unde nu este adevărul credin
ţei, invocarea crucii este lipsită de valoare 46 . 

Şi Sfîntul Ioan Gură de Aur le aminteşte credincioşilor ortodocşi 
-că unitatea domneşte numai atunci cînd credem în acelaşi lucru. De 
.aceea, îi îndeamnă să păstreze cu multă grijă şi cu stăruinţă neclintită 
învăţătura pe care au primit-o şi să nu se lase clătinaţi de toate fluc
tuaţiile învăţăturilor eretice, la care sînt expuse sufletele celor dez-

40. Omt!ta I la I Cortntent, P.G., LXI, 11-12. 
41. omuta xv la II Cortntent, P.G., LXI, 508. 
42. omma XXXI la I Cortntent, P.G., LXI, 260. 
43, Omtlia I la Cortntent, P.G., LXI, 15. 
44. omme la dtzgraţierea lut Eutroptu, P.G., LII, 397. 
45. comentar la Psalmul 48, P.G., LV, 224. • 
46. omma xxiv ~a Matet• (operll nedef!nltlvată), P.G., LVI, 756. 
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binaţi şi separaţi între ei. Căci aşa se poartă cei ce strică credinţa 
faţă de cei de bună credinţă, ei tulbură şi răstoarnă toate 47 . 

Ceea ce le cere Sfîntul Ioan creştinilor este doar o inimă caldă 
şi un suflet plin de virtute pentru ca rugăciunea lor să fie desăvîrşită. 
Nici măcar nu-i îndeamnă să frecventeze regulat bisericile, ci numai 
să se roage liniştit la ei acasă 48• Căci dacă întreaga obşte ar fi în iu
bire desăvîrşită, nu mai are nevoie de altă casă, deoarece trăiesc în 
biserica lor, care este casă comună a tuturor 49 , iar termenul de bise
rică include în sine nu numai numărul mare, ci mai ales unirea bine 
închegată a membrilor ei 50• 

Iată în cîteva linii - ce e drept, disparată în scrierile sale - con
cepţia Sfîntului Ioan Gură de Aur despre unitatea Bisericii. 

In principiu această concepţie se afirmă şi se fundamentează pe 
învăţătura Sfintei Scripturi a Vechiului şi a Noului Testament şi pe 
dezvoltarea în teorie şi pe aplicarea în practică a acestei învăţături 
de către Sfinţii Părinţi ai Bisericii, predecesori ai Sfîntului Ioan Gură 
de Aur. Nu interesează aici în ce măsură contribuţia personală a Sfîn
tului Ioan Gură de Aur are o notă originală, inedită faţă de ceilalţi 
Sfinţi Părinţi. Ceea ce este, însă vrednic de remarcat, chiar din puţi
nele citate din opera sa, este stilul său pasionant, vioi, sincer şi co
lorat, - oglindă a unui temperament înflăcărat de rîvnă apostolică, 
de dragoste neţărmurită faţă de păstoriţi, de mîntuirea lor. Sfîntul 
Ioan Gură de Aur este copleşit de măreţia sublimă a Bisericii lui Hristos 
şi stăpînit de zelul pastoral de a-i apăra unitatea. Cu simţul de răspun
dere al păstorului de suflete, el se străduieşte să apere, prin fapte şi prin 
sfaturi părinteşti, ideea de unitate a Bisericii, accentuînd temeliile divine 
.ale acesteia. 

Prin acestea, atitudinea şi concepţia sa se integrează firesc în în
văţătura şi practica Bisericii dreptmăritoare a lui Hristos, chezăşie a 
veşniciei şi inexpugnabilităţii ei şi a mîntuirii tuturor credincioşilor 
cr.eştini. 

.... 

47. Omilia XI la Efesent, P.G., LXII, 83, 84. 
48. CUvlntul IV/i la Ana, P.G., LIV, 668. 
49, Omtlla XXXII la Matei, P.G., LVII, 384. 
50. Omilia I la I Tesalontctent, P.G., LXII, 393. 

; S. T. - 6 
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SFINŢII TREI IERARHI, INTE~PREŢI AI SFINTEISC~IPT.l.iRL* 

Generalităţi. - Prăznuim astăzi pe Sfinţii Trei Ierarhi, Vas.ile ~el 
Mare, Grigorie de Nazianz şi Ioan Gură de Aur, reprezentanţi stră
luciţi ai unei perioade bogate atît în dispute dar şi în elaborări' teo
iogice de mare valoare, din epoca patristică., Biserica i~a numit «stîlpi 
ai Ortodoxiei»· şi <<mari dascăli» ai creştinătătii, şi pe bună· dreptate ~ 
ei s-au remarcat atît ca păstori şi misionari, cît şi ca moralişti· şi dog
matişti, aducînd contribuţie valoroasă la limpezirea \problemelor,· pe
atunci discutate --'- trinitare, hristologice şi pnevmatologice. 

Nu, mică însă este, gloria lor ca exegeţi ; s-ar· putea spune chiar 
că renumele lor' se datoreşte, în primul rînd, modului ' în care au 
interpretat, prin . cuvînt şi faptă, Sfînta Scriptură. Pentru ei, Sfînta 
Scriptură a fost călăl!lză în tot ceea :ce au inteptins, • temelie pe care
au înălţat edificiul teologiei dogmatice, izvor de principit pentru stră
lucita lor activitate pastorală, misionară· şi ·socială 1 . 

Născuţi şi cre·stuţi în familii în care se cultiva evlavia şi respec
tul faţă de' cărţile sfinte, viitorii ierarhi fac din Sfînta Scriptură abe
cedarul copilăriei lor, iar mai tîrziu oli>iectui preocupărilor de toate 
zilele. O citesc mereu. O consideră superioară oricărui produs literar 
pur omenesc şi cea mai bună călăuză spirituală. ln paginile ei găsesc 
răspuns întrebărilor care din totdeauna, au munc;it mjntea creşţină şi 
problemelor pe· care le ridică viaţa religioasă la tot pasul 2. Viţ,:(. în 
lectura ~i un mijloc de automodelare 3 ,şi un dlalog personal· între 
Dumnezeu şi omul credincios de la care acesta se întoarce, ca şi in
spiratul Moise, luminat şi radios. 

De aceea, în entuziasmul lor sfînt, o aseamănă cu un izvor de 
ape vii, cu izvoare de înţelepciune 4, cu o comoară 5 , cu pietre de 

• Studiu prezentat ca prelegere festivA Ia 30 Ianuarie 1976, Ia serbarea hramului Institu
tului teologic universitar din Bucureşti. 

1. Map'1.0U :E lW'tOU, Ol TpEt<; • !EpapXat''(1i,;· l-pj.i·f VEU'ta( 'tij,; • .Â:y(a,; Tpa'l'ii•, 'A6-ijva1 1963; 
Idem, ·o Xapa'1.'t~p 't'Îj<; EP!J.'IJVEU'tl'1.'Îjt; 'tW'i Tp1wv 'IEpapXwv, în revista .Tpqopto<; IlaAa!J,â,; 
nr. 36, 1953; Baa1Adou Ta'ta'1.7J, 'H OU!J.OOA~ 't'Îj<; Ka1t1talio'Y.(a,; a't~ Xpta'ttav1'1.~ a'1.E<y1J, 'A6~va

7 
1960, :Ea~~a 'A,ouploou, Ol 7t(l'tEpE<; 't'Îj<; 'E'1.'1.A'ljata<; w<; Ep!J,'ljVEU'tClL 'tW'i 'A,(wv Tpa</'W'i, Îlt 
volumul nEia71,~aEts A' 'Op3oMeou EP!J.'IJVEU'tl'1.0U auvd\p(ou, 'A3-ijva1~ 1973, p. 81-101. H. Welss 
Dte grossen Kappadocter, Bastltu_s, Gregor von Naztanz und Gregor von Nyssa als Exegeten, 
Braunsberg, 1872. 2. Sfintul Ioan GurA de Aur, Omtlta 12 lal Geneză, 5, P.G., Lill, 104. 

3. Idem, Dovedirea că neclaritatea profeţiilor este folositoare, P.G., LVI, 176 ; Sfintul 
Vasile cel Mare, Omt!t<Ij 3 la Hexaemeron, P.G„ XXIX, 53. 

4. Sfintul Grlgorle de Nazlanz, Poeme morale, P.G., XXXVII, 692 ; Sf!ntul Vasile celi 
Mare, Omtlta 3 la Hexaemeron, 1..., găseşte că Sflnta scriptură are ceva care mulţumeşte 
inima fiecăruia, aşa cum constata şi Psalmistul : «CA ·dulci sint . cuvintel.e tale· pentru· ceru~ 
gurii mele.j Mal dulci decit mierea în gura mea> (Psalmul CXIX, 103); 

5. Sf!ntul Ioan Gură de Aur, Omtlta 15 l,;i Ioan, P.G., LIX, 97. 
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mare preţ 6, cu pavăză împot,iva păcatelor 7 şi cu poarta prin care 
se intră în împărăţia cerurilor 8. 

Rezultat al acestei zăbave asupra textului Sfintei Scripturi sînt 
reuşitele lor comentarii, ca şi celelalte opere, de diferite nuanţe, dar 
de inspiraţie biblică. De la operele strict exegetice, pînă la cele cu 
conţinut practic, la prima vedere fără vreo legătură cu Sfînta Scrip
lură, - toate sînt întemeiate din abundenţă pe texte scripturistice. 
Cadrul temporal nu ne permite să amintim pe fiecare dintre aceste 
lucrări în parte ; însă, pentru formarea unei idei generale, ·amintim pe 
cele mai importante. Menţionăm, în primul rînd că Sfîntul Ioan Gură 
de Aur, corifeul exegeţilor orientali, a rostit peste 550 de omilii asu
pra celor mai multe cărţi ale Vechiului şi Noului Testament - con
semnate în scris de tahigrafi - şi a compus comentarii sistematice 
asupra psalmilor, a profeţilor Isaia şi Danii! şi a Epistolei către Gala
l2ni 9. Acestora trebuie să li se adauge alte 55 de omilii 10, care, deşi, 
nu aparţin operelor pur exegetice, prezintă totuşi interes exegetic, 
prin temele biqlice dezvoltate în ele. 

Sfîntul Vasile cel Mare a compus, cu caracter strict exegetic, 33 de 
omilii 11, însă acestora trebuie să li se adauge : a) operele ascetice 12, 

b) morale 13, c) regulele monahale 14, d) operele cu caracter sistema
tic : cinci cuvinte împotriva lui Eunomiu 15, două cuvinte la botez 16, 

tratatul despre Sfîntul Duh 17, Liturghia 18 şi trei dintre epistolele sale 19 . 

Din opera Sfîntului Grigorie de Nazianz, cel care pe drept cuvînt 
a fost supranumit «Demostenele creştin», pur exegetice sînt 10 cuvîn
tări referitoare la diferite nume şi terne din Sfînta Scriptură 20 şi cîte
va fragmente din unele comentarii care s-au pierdut 21 . Acestora, însă, 

6. Idem, Omilta 3 la Geneza, loc. cit., 32. 
7. Idem,\ Interpretarea Psalmulut 142, P.G., LV, 453. 
8. Idem;' Omtzta 2 Za Isata, cap. 7, P.G., LVI, 69 ; Idem, Interpretarea Psalmulut XIL, P.G., 

LV, 496. 

9. Sfintul Ioan Gură de Aur, 76 omtzH la Geneza, P.G., Lm şi LIV ; 5 omiltt despre 
Ana, mama lut samutl, P.G., LIV, 641-674 ; 3 omtm despre Davtd şt Saul, P.G., LIV, 676-708 ; 
2 omutt despre obscurttatea profeţttlor, P.G., LVI, 163-192 ; Comentar Za Psalmt, P.G., LV, 3-518 ; 
Comentar Za Isata, P.G., LVI, 1-142 ; comentar la Danttl, P.G., LVI, 103-246 ; 90 de omtm la 
Evanghelta lut Matet, P.G., LVIl, 13-794 ; 7 ommt despre saracul Lazar, P.G., LXIV, 433-434 ; 
88 omtltt la Evanghelta lut Ioan, P.G., LDC, 23-482 ; 55 omtm la Faptele Apostoltzor, P.G., LX, 
1-384; 250 omtm la eptstolele paultne, P.G., LX-Lxm. 

10. 21 omtzti la statut, P.G., IXL, 15-222 ; 8 catehes (vezi Antoine Wenger, Jean Chrysos
tome, Hutt catecheses bapttsmales, Paris, 1957) ; 7 cuvîntart despre preoţie, P.G., VIIIL, 623-
629 : despre tncomprehenstbuttatea lut Dumnezeu, P.G., VIIIL, 701-840 ; 8 cuv!ntdri impotrtva 
iudellor, P,G., VIIIL, 843-942. · 

11. 9 omutt la He:raemeron, P.G., XXIX, 3-28 ; 14 omtm la diferiţi Psalmi, P.G., XXIX, 
209--494 ; 10 omtm la dtfertte texte şt teme din Sfinta Scriptura, P.G., XXIX, 497-773 şi P.G., 
XXXI, 261-540 şi 1429-1525. 12. P.G., XXXI, 620-629. 13. Ibidem, 629-901.: 

14. Ibidem, 1321-1428. 15. P.G., XXIX, 497-773. 16. P.G., XXXI, 1513-1628. 
17. P.G. XXXII, 67-217. 18. P.G., XXXI, 1629-1656. 
19. Epistolele 234, 294, 361, P.G., XXXII, 868, 872, 876, 968/' 1036, etc. 
20. P.G., XXXV, 396-407, 912-932 şi P.G., XXXVI, 12-172, 213-240, 281-492, 608-660, 665-675. 
21. Vezi C. H. Turner, Patrtsttc Commentartes, în J. Hastlngs, Dtctionary of the Btble, 

VOI. IV, Edinburg, 1947, p, 498---499. 
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trebuie să li se adauge, ca reprezentînd interes exegetic, cele cinci 
,,cuvîntări teolgice» 22 , toate poemele teologice şi dogmatice 23 , 29 
dintre poemele morale, 22 dintre poemele istorice 24 şi multe dintre 
epistolele sale 25. 

Concepţia Sfinţilor Trei Ierarhi despre Sflnta Scriptură. - a) Aşa 
cum spuneam, Sfinţii Trei Ierarhi consideră Sfînta Scriptură superioară 
oricărui produs literar pur omenesc, o perlă a literaturii universale. Supe
rioritatea ei iese în evidenţă atît din bogăţia ideilor cît şi din frumu
seţea stilului în care a fost scrisă. Sfinţii Capadocieni admira tehnica 
oratorică a aghiografilor, iar Sfîntul Ioan Gură de Aur, preţuieşte înde
osebi graţia cuvîntului simplu plin de sens şi adevăr 26. 

b) Sfînta Scriptură deţine această superioritate din faptul că este 
carte inspirată, că deşi redactată în limbaj obişnuit, ea cuprinde şi 
exprimă cuvîntul şi voia lui Dumnezeu. Prin inspiraţie înţeleg atît 
acţiunea Duhului Sfînt de iluminare a minţii aghiografului în vederea 
perceperii corecte a realităţii înconjurătoare, cît şi acţiunea de trans
mitere a unor adevăruri supranaturale. De aceea văd în Duhul Sfînt 
pP. autorul propriu-zis al Sfintei Scripturi, iar în aghiograf pe mijlo
citorul consemnării ei în scris 27. Sfîntul Duh luminează mintea aghio
grafului, îi dă imbold la scris şi îl asistă tot timpul compunerii ope
rei sale, iar aghiograful consemnează cele inspirate după felul înţele
gerii sale şi a contemporanilor săi. Asistenţa Sfîntului Duh nu echi
valează cu anihilarea aghiografului, ci cu o dedublare a lui ; aghio
~iraful îşi păstrează în tot timpul independenta şi individualitatea 28 . 

Acest lucru se observă, dealtfel, din modul diferit în care sînt redac
tate cărţile Sfintei Scripturi, corespunzător culturii şi împrejurărilor 

de tot felul în care a trăit autorul. 
Referitor la extensiunea inspiraţiei, Sfinţii Trei Ierarhi afirmă că 

ea cuprinde toate cărţile Sfintei Scripturi, dar nu se extinde pînă la 
expresii, cuvinte şi litere 29 . Prin urmare, admiţînd o inspiraţie de 
ansamblu, de idei, a tuturor cărţilor Sfintei Scripturi, ei resping atît 
părerea inspiraţiei parţiale, - doar a pericopelor care cuprind idei dog
matice şi morale -, a Sfintei Scripturi, cît şi părerea inspiraţiei verbale. 

22. P.G., XXXVI, 12-171. 23. P.G., XXXVII, 399-522. 
24. Ibidem, 521-88! şi P.G., XXXVII, 1279, 1285, 1300-1325, 1399, 1405-1418, 1421-1423. 
25. Epistolele 214-224 şi 244, P.G„ xxxvm, 349-368, 385-388. 
26. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omt!la 13 Za Genezd, P.G., LXIII, 107 şi 135 : Simplitatea 

limbii nu distonează cu adevărurile înalte supranaturale, pe care le cuprinde, pentru că : 
«pentru neputinţa noastră (s-au folosit) cuvinte obişnuite ; toate se fac ln mod providenţial 

pentru mintuirea noastră• ; Idem, Interpretarea psa!muhd 44, P.G., LV, 148 : Simplitatea cuvin
tulul este expresia unui mare pogorămint făcut de Dumnezeu faţă de credincioşi. 

27. Sfintul Vasile cel Mare, Comentar la Isata, P.G., XXXII, 76, hip171aa-.. 'tau'ta 1paq,~-
-..a1; Idem, OmU!a la psalmul 29, P.G., XXXI, 15, împărtăşeşte uneori părerea îngustă că 
psalmistul este «fluier"' al Sfintului Duh (aoAb'I 8to: 't~" E7. 'tOu 'A,lou II'IEUfLa'to<; 7.h'ljat-..). 

28. Idem, Comentar la Isaia, loc. cit., susţine că Sfintul Duh nu orbeşte spiritul pe care 
el însuşi 1-a fâcut, ci-I luminează şi-l face mal pâtrunzător (8tau1foupo-..). 

29. Sfintul Ioan Gură de Aur, Omt!to 29 la I Cortntent, XII, 1, P.G., LXI, 241. P.G., 
XXXVI, ?5 c.are.aflrmă.: 'ljfLEt<: 8E ol 7.11( µEX.pt 't~<; 'tuXfoo71,; upa(a,; 7.a( 7paµµ~,; 'tOU 1t'luE
µa'tO<; 't'lj" axpt6Eta'I aAxO'l'CE<; ... 
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c) Sfînta Scriptură este o carte unitară, dat fiind că unul este 
autorul ei, Duhul Sfînt. Unitatea Sfintei Scripturi iese în evidenţă 
c;iiar şi cînd se face distincţie între Vechiul şi Noul Testament, în
trucît toate paginile Vechiului pregătesc atmosfera şi se referă la 
Koul Testament 30. Sfîntul Ioan Gură de Aur prezintă această uni
tate, asemenea relaţiei care există între celula vie şi organismul 
uman. «Pentru că după cum atunci cînd, examinînd o celulă din
tr-un organism, spune înaltul Ierarh, vom găsi în ea toate elemen
tele din care este compus organismul... tot aşa, fiind vorba despre 
Sfintele Scripturi, «vei găsi în fiecare parte a ei spiritul care o 
străbate» 31 . 

In virtutea acestui fapt, Sfînta Scriptură nu se poate contrazice; 
înainte de oricare alt factor, ea este prima care aruncă lumină asu
pra pericopelor mai greu de interpretat 32• Convinşi că ereticii au 
căzut în rătăciri tocmai pentru că au interpretat trunchiat Sfînta 
Scriptură, Sfinţii Trei Ierarhi recomandă stăruitor evitarea oricărei 
interpretări a textelor rupte de contextul în care se află încadrate 
sau străine de spiritul întregii Sfintei Scripturi. «Nu trebuie să ci
tim nici să desprindem spusele Sfintei Scripturi de textul care le în
cadrează, nici să le tîlcuim fără ajutorul celor înrudite... Nu este 
lucru nesăbuit, se întreabă Sfîntul Ioan Gură de Aur, ca, judecin
du-ne la tribunale, în probleme trecătoare, să ne referim la ... locuri, 
timpuri, cauze, persoane şi la mulţi alţi factori, - fiind însă vorba 
de chestiuni care privesc viaţa veşnică, să examinăm la întîmplare 
spusele Sfintei Scripturi ?» 33. Contextul, prin urmare, arată sensul în 
care trebuie interpretată o pericopă. 

Insuşirile care i se cer interpretului. - Sfînta Scriptură a fost adre
sată tuturor oamenilor, celor învăţaţi şi celor neştiutori, şi simplita
tea limbii ne dovedeşte cu prisosinţă acest lucru 34. Evlavia şi virtu
ţile patriarhilor, ca şi ale multor altor eroi, stau la îndemîna oricui 
pentru a fi imitate. «Pentru că, văzînd slăbiciunea voinţei noastre şi 

uşurinţa de a aluneca în păcate, spune acelaşi înalt Ierarh, Stăpînul 
nostru iubitor ne-a lăsat ca antidot lectura Sfintelor Scripturi, cu 
care îndeletnicindu-ne continuu şi reflectînd la viaţa acelor mari şi 
străluciţi bărbaţi, să nu neglijăm virtutea, şi evitînd răul să facem 

30. Sfintul Ioan Gură de Aur, Comentar la psalmul 4, P.G., LV, 51, caracterizează Vechiul 
Testament drept ~lege apostolică» şi ~filozofie evanghelică». Prin cele două Testamente sint 
redate cele două faze ale realizării !n Istorie a planului divin referitor la m!ntulrea oamenilor. 
Vezi şi Sfintul Vaslle cel Mare, Comentar la Isaia, cap. 4, P.G., XXX, 336 ; Idem, Despre 
Sfintul Duh., cap. 14, P.G., XXXII, 124-125 ; Sfintul Grlgorie de Nazianz. Poeme dogmatice, 
P.G., XXXVII, 459 ; Idem, cuvtntarea a cincea teologicd, xxv, P.G., XXXVI, 160 ; Idem, cuvin
tarea 35 la Sfintele Paşti, XI, P.G., XXXVI, 637. 

31. Sf!ntul Ioan Gură de Aur, 0mma ~ Za Matei, P.G., LVII, 18. 
"32. Idem, Omilta 33 la Genez4, P.G., Lm, 108 ; Sf!ntul Vasile cel Mare, Scrisoarea 188, 

P.G., XXXII,\ 684. 33. Sfintul Grlgorle de Nazlanz, Scrisoarea 201, P.G., XXXVII, 332. 
34. Sftntul Ioan Gură de Aur, Omtlta 13 la Genez4, loc. cit., 53, 135 ; Idem, Interpretarea 

psalmului 44, P.G., loc. cit. 
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totul pentru a ne arăta vrednici de acele bunuri de negrăit» 35. Con
secvenţi acestei păreri, Sfinţii Trei Ierarhi fac deseori îndemnuri as
cultătorilor lor pentru a se îndeletnici cu lectura ei atentă 36. 

Cu toate acestea, constată că în Sfînta Scriptură există şi lucruri 
anevoie de înţeles. Greutatea interpretării anumitor pericope vine ca 
urmare a antitezei prea mari existente între înaltele adevăruri scrip
turistice şi lipsa de maturitate spirituală a cititorilor 37 . Alteori. 
greutatea în interpretare provine din faptul că, fiind redate de au
tor potrivit mentalităţii contemporanilor săi. anumite pericope sînt 
dificil de înţeles de cititorii de mai tîrziu 38. In sfîrşit, neclaritatea unor 
pasaje face parte uneori din iconomia divină ; în felul acesta citito
rul Sfintei Scripturi este stimulat a reflecta mai mult asupra sensuri
lor ei 39. 

De aceea, deşi adresată şi folositoare oricui. ea nu poate fi înţe
leasă şi interpretată amănunţit decît de cel anume pregătit. Acestuia 
i se cere, în primul rînd, să aibă credinţă puternică în Dumnezeu, în 
valoarea divină a Sfintei Scripturi 40 şi în misiunea divină a Bisericii 
a cărei lucrare trebuie s-o slujească chiar şi interpretarea Bibliei 41 . 

După Sfinţii Părinţi, credinţa este «dascălul tuturor şi fără ea nu pu
tem face nimic» 42• Să aibă, apoi, mintea liberă de idei preconcepute 
iar inima să nu-i fie robită patimilor 43• Să fie un fervent practicant 
al rugăciunii şi să invoce ajutorul Duhului Sfînt ori de cîte ori pur
cede la ti:lcuirea Sfintei Scripturi 44 . In sfîrşit, să aibă temeinice cu
noştinţe de introduce-re biblică. Prin noţiuni de introducere biblică, 

Sfîntul Ioan Gură de Aur înţelege cunoştinţele necesare referitoare la 

35. Idem, Omt!ta IZ la Genezd~, 5, loc. cit., 104. 
36. Idem, Omilia 11 la Ioan, P.G., LIX, 77, îndeamnă pe ascultători să nu se mulţumească 

doar cu explicaţ!lle date in Biserică, ci, recitind acasă in tihnă Sfînta Scriptură, să reflecteze 
asupra spuselor ei ; Idem, Omt!ta 3 la Ioan, Ioc. cit., 18-188 : Celor care pretextau că le 
vine greu a înţelege cuvintul Sfintei Scripturi le reproşează că acest lucru se datoreşte nea
tenţiei lor. cCum se :face că mulţi creştini· stnt văzuţi în pieţele publice spuntnd cu exactitate 
numele vizitiilor din circuri şi saltimbancilor, patria şi locuinţa acestora ? Se găsesc creştini 

care cunosc defectele cailor din circ dar ignoră chiar şi numărul cărţilor ;.Sfintei scrip
turi». Sf!ntul Vasile cel Mare, Scrtsoarea Z, P.G., XXXII, 75 asigură că Sfinta Scriptură dă, 

prin exemplul eroilor săi, calea cea mal bună care trebuie urmată la vreme de strtmtorare ; 
Sfintul Grlgorle de Nazlanz, ctntarea 1, P.G., XXXVI, 75 spune : cFie totdeauna Scriptura 
Sfîntă inain~ea ochilor şi in Inima taM (0dol~ E'I Ao1[0Lal'I ad 1Ac::1't't'lj n 'IO(ţ} 'tt). 

37. Sfmtul Ioan Gură de Aur, Omt!ta 15 la Genezli, P.G., Lm, 119 ; Idem, Comentar la 
Isaia, cap. II, P.G., LVI, 31 ; Idem, Dovedire cd neclaritatea profeţUlor este folositoare, loc. 
cit., 177. 

38. Greutatea Interpretării anumitor pericope se datoreşte faptului că aghiografii, vor
bind adesea despre Hristos şi Biserică, sub impresia siguranţei celor ce se vor tntimpla, nu 
se preocupă şi de plasarea exactă in timp a profeţ!llor, incit, uneori, cele viitoare par să 

se confunde cu cele prezente şi cu cele trecute - Vezi : Sfintul Ioan Gură de Aur, Dovedire 
Cei neclaritatea profeţttlor este folositoare, 1, Ioc. cit., 173 ; Idem, Comentar la psalmul 44, loc. 
cit., 187 ; Idem, Comentar la Isaia, cap1 II, loc. cit., 34. 

39. Idem, Comentar la psalmul 48, 3, loc. cit., 225 ; Idem, Omilia 3Z la Genezli, loc. cit., 
292. 40. Idem, Omilia 13 la Genezd, loc. clt.J· 108. 

41. Idem, Omilie la psalmul 3, loc. cit., 35 :' Idem, Dovedire cd neclaritatea psalmilor este 
folositoare, loc. cit., 186. 42. Idem, Interpretarea psalmului 115, loc. cit., 321. 

43. Idem, Dovedire cd neclaritatea psalmilor este folositoare, loc. cit., 176 ; Idem, Omllla 
33 lal Genezd, loc. cit., 33. 44. Sf!ntul Grigorle de Nazlanz, Poeme, loc. cit., 517. 
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mediul_ geografic şi istoric, ca şi la cauz_ele religioase care au con
curat la compunerea scrierilor respective 45. • Acestor, noţiuni Părinţii 
Capa'docieni • le • adaogă. ca necesare . cunoştinţele din domeniul istoriei 
biblice şi profane, arheologice şi lingvistice. Cu toţii găsesc absolut 
necesar· ca interpretul să cunoască limba originală a textelor pe care 
le interpretează. Fiind operă a Sfîntului Duh, importanţă deosebită are 
faptul ca interpretarea Sfintei Scripturi să se facă în Biserică, unde 
acţionează buhul lui Dumnezeu 46. Interpretarea făcută de eretici, lip
siţi de •îndrumarea factorului divin, este subiectivă, arbitrară şi, prin 
urmare, deseori greşită. De aceea,· opera interpretului, membru al co
munităţii creştine, este considerată o înaltă slujire spirituală a· Bi
sericii 47 . 

Metoda de interpretare şi sensurile Sfintei Scripturi. ~ a) Antece
dente. - Incă din primele secole ale creştinismului, chiar de pe vremea 
Sfinţilor Apostoli {Matei XIII, 36) s-a simţit ne·voia explic~rii Sfintei 
Scripturi. Prim1,1l interpret al Vechiului Testament şi al spuselor Sale a 
fost ,însuşi Mîntuitorul ; mai tîrziu, această operă a fost continuată de. 
Sfinţii Apostoli, de episcopi - mai ales de cei din centrele mari ale 
creştinismului --:-, pe lîngă care se adunau cei dornici să-şi adîncească 
cunoştinţele în domeniul Sfintei Scripturi ; şi, în sfîrşit, de şcolile cate
hetice din Alexandria 48 , Antiohia 49, Ierusalim, Cezare~a Palestinei şi 

şcolile monahale 50. 

Dintre aceste şcoli s-au distins cele din Alexandria 'Şi Antiohia. 
Pînă în vremea Sfinţilor Trei Ierarhi, ambele şcoli petrecuseră deja 
o epocă de mare înflorire, prima fiind ilustrată de dascăli ca Panten, 
Clement Alexandrinul şi Origen 51 , cea de-a 'doua de preotul Lucian, 
Diodor din Tars şi Teodor de Mopsuestia "2 . • 

45. Sflntul Ioan Gură de Aur, Interpretarea cap. X de la Ieremia, P.G., LVI, 158. 

46. Idem, Omtita I la Statut, P.G., IXL, 17 ; Idem, Omtlta 21 la Genez4, loc. cit., 175 ; 
Sflntul Vasile cel Mare, P.G,, Interpretarea psalmului 45, P.G., XXIX, 416 ; Idem, Omilia I la 
Hexaemeron, loc. cit., 4. · • 

47. Sflntul Ioan Gură de Aur, omma 3 la Genez4, loc. cit., 32 ; Idem, omma 21 la Geneză, 
loc, cit., 175. 

48. A. de la Barre, 'Ecole chrl!tlenne d'Alexandrle, în «Dlct. Theol. Cath. I>+, 1, 1923, col. 
805-824 ; R. Cacilou, Hlstotre de l'Scole d'Alexandrte au debut de IV-e slecle, Paris, 1936 ; 
Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, Bucureşti, 1956, p. 92. . 

49. H. Klhn, Ole Bedeutung der Antlochentschen Schule aut dem exegettschen Gebttte, 
Welssenburg, 1866 ; Ph. Hergenr!lther, Ole Antlochentsche Schule... Wtirzburg, 1866 ; J, Festu
glere, Antloche paienne" et chrl!ttenne, Paris, 1959, p. 181-210 ; M. Buiacu, Şcoala exegetică 
bib!lc4 din Antiohia, Bucureşti, 1931. 

50. Alme Peuch, Htstotre • de la ltttl!rature grecque chrl!ttenne, III, 1930, p. ·3-45 Xpuaoa

'toµou Ilcrna801touAou, A! 0aoAO"(tXCit xa( !apCI'tlXCit aXoAal 't<pV 1tpw'tWV a!wvwv, A3~vat, 1920 ; 
Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. ctt., p. 132-134. 

51. G. Bardy, Clement d'Alexandrte («Morallstes chretlens>+), Paris, 1926 ; F. Prat, Ori
gene, Le thl!ologten el l'exegete («La pensee chretlenne>+), ed. II, Paris, 1907 ; R. Cacilou. Intro

ductton au systeme d'Origene, Paris, 1932 ; rawp1iou Mav-rCap[oou, To !ltoaaxaAtxbv EpŢOV 'tOU 
•~pt"(ivou,;, 0aaaAovix71, 1960. 

62; G. Godet, -Dtodore ae Tarse, .. 01ctlorinaire • de Theologie Cathollque,., IV, 2, 1924, ·col. 
1363-1366 ; H. Klhn, op. cit., p. 56 ; Th. Hergenrtither, op. cit., p. 16 ; L. Pivot, L'oeuvre exe
getlque de Theodore de Mopsuestte, Rome, 1913. 
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Din nefericire, între aceste şcoli s-au iscat foarte timpuriu deose
biri în ceea ce priveşte metoda de interpretare a Sfintei Scripturi şi 
rivalităţi intense. Deosebirile dintre ele se datorau, în primul rînd'" 
spiritului care domnea în localităţile în care fiinţau şi, în al doilea 
rînd, felului diferit de a estima modul de gîndire vechi elin. Pe cînd 
in Alexandria, centru cultural cu vechi tradiţii, filozofice, predomina 
gîndirea platonică şi viaţa contemplativă, în Antiohia, nu mai puţin 
renumită pentru rolul ei cultural 53, predomina logica aristotelică şi re
alismul 54 • La început, nu s-au exprimat preferinţe pentru vreunul din
tre filozofii antici, nici la Alexandria, nici la Antiohia, însă, mai tîr
ziu, mediul ambiant va influenţa şi şcolile creştine. 

Imitînd interpretarea filoniană, şcoala din Alexandria îşi va im
propria atît modul de gîndire platonic şi neoplatonic, cît şi metoda de· 
interpretare alegorică. Metoda alegorică va fi impusă şi de necesita
tea combaterii interpretărilor antropomorfice a Sfintei Scripturi, in
terpretări făcute de iudei şi gnostici, dar, mai ales, datorită renumi
tului dascăl al şcoalei din Alexandria, Origen, care o folosea din 
plin. Deşi cel mai migălos cercetător al textului biblic - şi aici este 
destul a aminti doar monumentala lui operă critică, Hexapla, - el, 
susţinea că interpretarea Sfintei Scritpuri este o chestiune pur spiri
tuală şi depinde mai puţin de cunoştinţele, fie ele chiar enciclope
dice, ale interpretului. Pe baza trihotomiei platonice 55, el distingea trei 
moduri de interpretare posibilă a textului biblic: o interpretare lite
rală, făcută de oamenii simpli, somatici ; o alta morală, făcută de cei 
evoluaţi, de psihici ; şi una alegorică, făcută de cei desăvîrşiţi, de 
pnevmatici. Primelor două moduri de interpretare, într-un fel cores
punzătoare metodei istorico-gramaticale, le dădea puţină importanţă_ 

Importanţă mare pentru el, avea interpretarea alegorică, aceea care 
găsea în paginile Sfintei Scripturi expuse simbolic istoria şi iconomia: 
mîntuirii neamului omenesc 56. 'Din această cauză, interpretarea lui 
Origen, cu mici excepţii, se caracterizează prin incapacitatea estimă
rii corecte a datelor istorice ale Sfintei Scripturi, lipsa măsurii şi su
biectivism. El lasă fără să vrea drum liber acelora care, aveau să 
facă din istorie jocul fanteziei, iar din Scriptură o ţesătură de mituri. 
urmările acestui mod greşit de interpretare nu vor întîrzia să apară; 

53. Sflntul Ioan Gur!i de Aur, Omtlla 3 !a Statut, loc. cit., 47, numeşte Antiohia : «mamă< 
a oraşelor din Asia>. 

54. Pr. Prof. Ioan G. Comani1op. ctt., p. 133; M, '.Etth'too, Oi Tpd~ '!EpapXat. ... p. 142. 
55. Henri de Lubac, Htstotre de l'Esprtt. L'tnteutgence de !'lkrlture d'apres Orlgenes. 

Paris, 1950, p. 139 ; Comp. A. J. Festugli!!re, L'tdeal re!tgteu:c des grecs et l'Evangtle, Paris, 1932,. 
p. 196 ; M. Siotis, op. ctt., p. 142. 

56. Referindu-se la Istoria Facerii, Origen afirm!i că aceasta nu trebuie luată drept o, 
istorie reală, ci ce o compunere cu înţeles simbolic. «Cine este acela care, avlnd raţiune, va 
crede că in prime, a doua ş~ a treia zi a fost seară şi dlmineaţ!i, fără să existe soare, nici lună 
şi nici stele ? ... Cine este deasemen1 etlt fără de minte să creed!i că Dumnezeu a plantat arbori, 
ln paradis... şf c!i Adam s-a ascuns sub pom ?... Nu cred să se îndoiască cineva că sub, 
acestea se indică unele mistere, ascunse ln mod figurat sub o istorisire aparentă, dar nu· 
întimpletă în mod real»•. Despre prtnctptt, P.G., XI, 377, Referindu-se le izgonirea vînz!itorllor· 
din templu, Origen spune : «Templul este sufletul nostru, vlnz!irile slnt p!icatele noastre> .. 
comentar la Matet, P.G., XIII, 1452. 
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ea va declanşa un şir întreg de erezii, începînd cu cele antitrinitare. 
Puţine vor fi fizionomiile neîntinate de miasma teosofică a alegoriei; 
intre acestea, la loc de frunte, se va număra figura Sfîntului Atanasie 
cel Mare. 

Pericolul care venea din Alexandria a fost observat de antio
hieni, care, drept răspuns, au adoptat logica aristotelică şi metoda is
torico-gramaticală în interpretarea Sfintei Scripturi 57. Se trecea deci 
in latura opusă. Fiindcă se afirmase de către alexandrini că Sfînta 
Scriptură poate fi interpretată corect doar de cei desăvîrşiţi, antio
hienii afirmă că Sfînta Scriptură se adresează tuturor oamenilor ; dacă 
se neglija de alexandrini interpretarea literală a textului, antiohienii 
făceau din ea baza interpretării Sfintei Scripturi; dacă se susţinea de 
alexandrini că erudiţia are puţină importanţă în interpretarea Sfintei 
Scripturi, antiohienii afirmau că datoria exegetului este de a cunoaşte 
şi folosi tot ceea ce se poate şti în legătură cu împrejurările în care 
Sfînta Scriptură a fost scrisă, chiar şi datele Sfintei Tradiţii 58. Nu respin
geau nici antiohienii părerea că sub litera Sfintei Scripturi se poate 
ascunde un sens tainic, spiritual, dar afirmau că acest sens trebuie aflat 
cu multă prudenţă 59_ 

Dar, această opoziţie făcută cu tot dinadinsul şcoalei alexandrine, 
n-a întîrziat să conducă şcoala antiohiană la exagerări şi să o arate
hrănitorul direct al nestorianismului şi pelagianismului. 

În momentul cel mai critic al antagonismului celor două şcoli au 
apărut Sfinţii Trei Ierarhi. De formaţii diferite, - Sfinţii Capadocieni 
aparţineau şcoalei alexandrine, pe dnd Sfîntul Ioan Gură de Aur 
aparţinea şco:alei antiohiene -, preiau concluziile pozitice ale îna
intaşilor şi evitînd exagerările acestora pun bazele unei noi exegeze, 
lranspirînd în toate aspectele ei duhul ortodoxiei. 

b) Exegeza Sfinţilor Trei Ierarhi are următoarele caracteristici : 1. 
Evită, pe cît posibil, interpretarea alegorică. Fac uz de ea numai cînd 
concluziile ei concordă întru totul cu spiritul Sfintei Scripturi. Reco
mandă îndeosebi ca interpretările alegorice să nu fie aduse pentru 
demonstrarea unui adevăr religios combătut de eretici. Limitează in
terpretarea alegorică la unele profeţii hristologice, la parabole şi mai 

57. Aşa cum rezultă din opera lui Teofil, episcop de Antiohia (sec. II), filozofii elini, 
Platon, Aristotel şi stoicii erau Ia fel de bine cunoscuţi în Antiohia, ca şi în Alexandria. 
Dar, odată cu apariţia gnosticilor (Vasilide, Marcion etc.) şi a lui Arie, care !şi fundamentau 
învăţăturile pe principiile metafizice ale platonismului şi neoplatonismului şi odată cu apariţia, 
lui Sabelie (pe Ia anul 250), care !şi fundamenta învăţătura pe principii stoice, aceste sisteme 
fîlozofice au fost părăsite şi s-au dezvoltat Intens studiile asupra lui Aristotel. Sfîntul Ioan 
Gură de Aur se exprimă cu dispreţ la adresa Iul Platon şi a stoicilor (Omtlta 4 la Faptele 
Apostolilor, 3, P.G., LX, 47 şi Omtzta 2 la Ioan, 1, P.G., IXL, 30) şi condamnă pe Orlgen ca 
Plăsmuitor de mituri. vezi şi M. Siotis, op. cit., p. 147, trim. 9, 

58. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Om!Z!a 4 la II Tesalonicenl, 2, P.G., LXII, 488 ; «Tradiţia 
Bisericii s-o socotim demnă de crezare. Tradiţia este : nu cerceta mai mult !» ; Idem, Om!Z!a 
3 la Geneză, 1, loc. dt., 32 ; Sf!ntul Ioan Gură de Aur dă chiar lntiietate Tradiţiei, Vezi : 

-Dovedire că neclaritatea profeţiilor este folosttoare I, 2, Joc. cit., 166. Comp. Sflntul Vasile 
cel Mare, Om!Z!a 2 Za Hexaemeron, 6, loc. cit., 44 ; Idem, Despre Sftntul Duh, cap. 27, 66, loc. 
cit., 185 ; Isidor Pelusiotul, Epistola III, 106, P.G., LXXVm, 809. 

59. Ph. Hergenrother, op. cit., p. 33-34 şi 44. 
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ales la Cîntarea Cîntărilor, pe care o socoteau carte pur didactică. 
•Grija deosebită impusă de pericolele interpretării alegorice se vădeşte 
şi din formularea unor observaţii şi a unor reguli legate de alegoriile 
Vechiului Testament. Dqpă ei: - Sfînta Scriptură arată singură, din 
context, locurile care trebuie interpretate alegoric 60 ; - ea însăşi dă, 
,de obicei, interpretarea alegoriilor ei 61 ; - interpretarea alegoriilor 
·se uşurează totdeauna prin compararea lor cu oricare alt text asemă
nător 62 ; - în sfîrşit, interpretarea lor nu trebuie să contravină nici 
întregului spirit al Sfintei Scripturi, nici legilor logicii, nici realităţilor 
istorice. 

Deşi mare admirator al lui Origen, Sfîntul Vasile cel Mare este 
:primul dintre capadocieni care îi dezaprobă metoda de interpretare a 
Sfintei Scripturi. Referindu-se la spusele acestuia, după care relatările 
Sfintei Scripturi nu trebuie luate ca referindu-se la realităţi istorice, 
,ci ca referindu-se la nişte realităţi spirituale, expuse simbolic. 63 , ma
rele ierarh repetînd cuvintele Sfîntului Apostol Pavel (Rom. I, 16) 
afirmă : «că nu se ruşinează de Evanghelie ( de Scriptură) şi că în 
spusele ei el vede referiri la fapte şi lucruri reale». In acelaşi timp, 
combate cu hotărîre pe aceia care, în interpretarea Sfintei, Scripturi, 
folosesc din plin imaginaţia, vrînd cu tot dinadinsul să acomodeze 
textul ei scopurilor lor 64. 

Pe Sfîntul Vasile îl urmează credincios Sfîntul Grigorie de Nazi
anz. El dezaprobă interpretarea alegorică, scotindu-o potrivită doar 
:pentru «tîlcuitorii de vise» 65 . 

Cît priveşte atitudinea Sfîntului Ioan Gură de Aur faţă de acest 
mod de interpretare, amintim numai că a fost numit, dealtfel pe bună 
dreptate, antipodul lui Origen şi părintele exegezei ortodoxe 66. 

2. Sfinţii Trei Ierarhi evită exagerările interpretării strict literale, 
<:are, ţinîndu-se de litera textului excludeau oricare alt sens al Sfin
tei Scripturi. Ei văd în Sfînta Scriptură expresia unui imens pogoră
mînt făcut de Dumnezeu faţă de oameni ; prin intermediul ei, omul 
are totdeauna la îndemînă cuvîntul şi voia lui Dumnezeu şi o poate 
studia şi reflecta asupra ei în voie. Simplitatea limbii nu distonează 
-cu adevărurile ei înalte, pentru că, aşa cum observă Sfîntul Ioan Gură 
de Aur, «prin grija lui Dumnezeu toate se fac pentru mîntuirea noas
;f:Iă» 67 . Ei ştiu totdeauna că aghiograful a avut îh vedere puterea şi 

60. Sflntul Ioan Gură de Aur, Comentar Za Isata, cap. 5, 3, loc. cit., 60 : .cDe aici aflăm 
un lucru destul de mare. Care anume ? Cînd şi ce pericopă a Scripturilor trebu\e s-o lnter
,pretăm alegoric şi. că nu putem alege în mod arbitrar modul de interpretare, ci numai urmă
.rlnd sensul ei. 

61. Idem, Comentar la Isata, cap. 5, 3, loc. cit., 59--u0 ;, Idem, _Ibidem., cap. 2, 2, loc. cit .. 
29 ; Idem, Omtlta 13 Za Geneza 2, loc. cit., 107 ; Idem, omma 12 la Genezd 2, loc. cit., 100 ; 
idem, Omtlta I la Matei, 3, loc. cit., 18. • 

62. Idem, Comentar la lsata, cap. 2, 1, loc. cit., 28. Vezi şi M. Siotls, op. cit., p. 137-138. 
63. Origen, Despre principit, loc. cit., 377. 
64. Sfintul Vasile cel Mare, Omi!ta 9, Despre cele pdmtnteştt, P.G„ XXIX, 188 ; Idem, 

Om!Z!a 2 la Hexaemeron 2, 4 şi 9, loc. cit., 29-37 şf 49. 
65. Sfintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 45 la Sfintele Paşti, loc/ cit., 637. 
66, M. Siotls, op. ctt., p. 148 ; H. Weiss, op. cit., p. 50. 
o7. Sfintul Ioan Gură de Aur, omma 13 !a Genezd 1, loc. cit„ 135. 
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modul de înţelegere al acelor cărora se adresa. Re-ferindu-se la des
crierile antropomorfe ale lui Dumnezeu în Vechiul Testament, aceştia 
susţin că acest mod de a vorbi este modul cel mai simplu de apro
piere a minţii omeneşti de ,Dumnezeu ; de aceea, astfel de expresii nu 
trebuie interpretate ca mituri nici ad litteram 68. Sugestive în acest 
sens sînt cuvintele Sfîntului Grigorie de Nazianz : «Noi, spune înaltul 
ierarh, vrem să ţinem calea de mijloc între cei care dau (Sfintelor 
Scripturi) o interpretare simplistă şi între cei care preferă interpreta
rea anagogică... Pentru că prima este... inferioară, iar cealaltă este 
făcută de visători ; şi una şi alta sînt la fel de condamnabile» 69 . 

3. Sfinţii Trei Ierarhi, plasînd adevărurile supranaturale ale Sfin
tei Scripturi în cadrul timpului în care s-au plămădit, încearcă să sur
prindă cît mai exact starea de spirit a aghiografului şi a contempora
nilor săi rn, partea care revine Duhului Sfînt şi partea de contribuţie 

care revine scriitorului bisericesc inspirat. Aceasta, referitor la cărţile 
profetice ale Vechiului Testament. 

Cît priveşte cele relatate în Sfintele Evanghelii, Sfinţii Trei Ierarhi 
susţin istoricitatea şi autenticitatea lor. Momentul naşterii şi împre
jurările în care a trăit Mîntuitorul şi minunile pe care le-a făcut sînt 
descrise de ei cu multă grijă. lnvierea Domnului este un fapt consta
tat şi mărturisit de martori oculari n, Intocmai ca Apostolul Pavel. 
care spune că «dacă Hristos n-a înviat, atunci zadarnică este propove
duirea noastră şi zadarnică este şi credinţa voastră» (I Cor. XV, 14), 
Sfinţii Trei Ierarhi fac din înviere temelia credinţei, iar din istoricitatea 
întregului cuprins evanghelic baza interpretării ortodoxe 72. 

4. Din mulţimea sensurilor care se dăduseră pînă atunci textelor 
scripturistice, Sfinţii Trei Ierarhi reţin două : pe cel literal, zis şi isto
.ric sau gramatical şi pe cel tipic sau spiritual. Prin sens literal ei înţeleg 
sensul pe care îl au cuvintele în vorbirea obişnuită, iar prin sens tipic 
sau spiritual, sensul simbolic pe care îl prezintă anumite pericope. Spre 
•deosebire de înaintaşii lor, Sfinţii Trei Ierarhi nu separă cele două 
aspecte ale textului Sfintei Scripturi, ci, stabilind mai întîi sensul ade
vărat literal al textului, - printr-o analiză filologică de neîntrecut -, ei 

68. Sfintul Ioan Gură de Aur, Comentar la Psalmul 7, loc. cit., 90 ; Sfîntul Vasile cel 
Mare, Comentar la Isata, cap. IV, 133, loc. cit., 333 ; ~sensul literal este acesta, dar cercetarea 
duce mintea noastră la sensuri mai !nalte>. 

69. Sfintul Grigorie de Nazlanz, cuvtntarea 45 la Sfintele Paşti, loc. cit. Cu toate acestea, 
Sfintul Grlgorie de Nazianz, aplică uneori Interpretarea alegorică in detrimentul celei istoric
gramaticale. Vezi cuvtntarea. I-a teologlcd, 5, loc. cit,, 17. Altădată încearcă să combine inter
pretarea alegorică cu cea Istorică. Vezi cuv!ntarea 38 la Boboteazd 12, Ioc. cit., 324 şi Cuvin
tarea aJ doua apologetică despre fuga ln Pont, 107, P.G., XXXV, 505. 

70. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Comentar la psalmul 115, 2, loc. cit., 321 ; Idem, Comentar 
-la psalmul 7, Ioc. cit., 80 ;. Idem, Comentar la psalmul 43, Ioc. cit., 167. 

. 71. Vezi, de ex., Bultmann, în Kerygma und Mythos, voi. I, p. 42--44. 
72. Sfintul Grlgorle de Nazlanz, cuv!ntarea II-a. teologică, 18, loc. cit., 49 ; Idem, Cuvin

.tarea 45 la. Pa.şti, loc. cit., 659. 
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purced, acolo unde este cazul, la aflarea sensului tipic, simbolic. Acestei 
analize nu-i scapă nici cele mai mici cuvinte, ori de cîte ori prin acestea 
puteau să respingă interpretările arbitrare ale ereticilor 73 . Pentru că, 
după spusa Sfîntului Ioan Gură de Aur, întocmai pietrelor preţioase, 
a căror valoare nu depinde de volum ci de compoziţia şi frumuseţea 
lor, la fel şi aceste amănunte pot furniza informaţii inestimabile exe
getului 74. 

Sens spiritual dau de obicei pericopelor care descriu pe Dumne
zeu în limbaj antropomorfic, celor referitoare la împărăţia cerurilor, 
ca şi anumitor evenimente din Vechiul Testament care au corespon
dent în Noul Testament. Astfel, trecerea iudeilor prin Marea Roşie· 
este consic;lerată că a prefigurat botezul creştin i 5, ridicarea şarpelui 
de aramă în pustie şi aducerea lui Isaac spre jertfire că au prefigurat 
crucea şi jertfa Mîntuitorului i 6, ş,a. Raportul dintre tipul descris de 
Vechiul Testament şi antitipul său din Noul Testament este analog· 
celui dintre imagine şi realitate. După cum imaginea nu contrazice 
realitatea dar nu poate avea toate însuşirile realităţii n, tot aşa nici 
lipul Vechiului Testament nu poate substitui antitipul Noului Testa
ment. Acest sens, însă, nu poate fi desprins cu uşurinţă de oricine ;s ; 

aflarea lui necesită atenţie, efort susţinut şi ajutorul interpreţilor 
inspiraţi i9, 

5, Sfinţii Trei Ierarhi nu se limitează la o interpretare pur teo
retică a Sfintei Scripturi, ci aplică principiile ei la viaţa de toate zile
le, morală şi socială. In numele principiilor biblice, aceştia biciuiesc 
vicii şi nedreptăţi, în numele principiilor biblice ei învaţă iubirea şi 

apropierea dintre oameni. In numele principiilor biblice ei mustră pe 
împăraţi, pe cei lacomi şi pe cei răi, în numele principiilor biblice ei 
îşi împart bunurile celor sărmani şi tocmesc azile pentru bătrîni şi 
nevoiaşi. 

73. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Interpretarea psalmulut 7, loc. cit., 100 ; Sfîntul Vasile cel. 
Mare, omma la psalmul 33, 3, loc. cit., 357 ; Idem, omme la psalmul I, 3, loc. cit., 217 ; Idem, 
Despre Sfintul Duh, cap. 5-8, loc. cit., 77-105 ; Idem, Eptstola 8, loc. cit., 252 ; Sfîntul Grigorle 
de Nazlanz, Cuv!ntul S teologic, 20, loc. cit., 167 ; Idem, cuvtntul 4 teologtc, 30, loc. cit., 10a ; 
Idem, cuvtntul 41 la Rusaltt, 15, loc. cit., 449. 

74. Sfintul Ioan Gură de Aur, Omtlta 13 la Genezd, 3, loc. cit., 109 ; Idem, Omilia I la 
Statui, 1, loc. cit., 17-19 : «Să nu trecem cu vederea relatările Sfintei scripturi, socotite fără 
importanţă pentru că şi acestea provin tot de la Duhul Sfînt. Iar harul lui Dumnezeu nu 
dăruieşte niciodată lucruri de prisos şi fără valoare... ŞI, după cum aurarii, punînd minereul, 
in creuzet nu Iau de acolo doar masa de aur, el adună cu grijă şi cele mal mici picături, 
la fel şi noi, avind să scoatem din minele apostolice aur spiritual... să culegem cu migală 

cele mal mici fărimlturi. Pentru cA deşi pare neînsemnat cuvintul, mare este puterea lui• ; 
Sfintul Grlgorle de Nazlanz, Cuv!ntul 22, loc. cit., 1136 ; Idem, Cuvîntul II apologetic despre 
fuga !n Pont, 105, loc. cit,;, 504. 

75. Sfîntul Ioan Gură de Aur, omma la spusa lui Pavel ... , loc. cit., 247. 
76. Idem, Comentar la psalmul 46, loc. cit., 209 ; Idem, Omllta 3 la II Tesalontcenl, P.G., 

LXII, 485. 

77. Idem, omme la spusa lut Pavel ... , loc. cit., 248. 
78. Idem, Comentar la Isata, cap. S, loc. cit., 60, comp. Teodoret de Cyr, comentar la· 

Danltl, P.G., LXXXI, 1256. 

79. Sfintul Ioan Gură de Aur, Omilta 15 la Genezd, 1, loc. cit., 119. 
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Desigur, opera exegetică a Sfinţilor Trei Ierarhi este mult mai bogată 
în sensuri, dar în limitele unei alocuţiuni nu pot fi formulate decît cele 
mai importante. 

Incheind, putem afirma că Sfinţii Trei Ierarhi au întreprins o ope
ră fără egal, au atins toate problemele pe care le pune textul biblic 
şi au dat soluţiile cele mai bune. In acelaşi timp, au făcut din viaţa 
lor cel mai bun şi mai elocvent comentar al Sfintei Scripturi, consec
venţi spusei Mîntuitorului că «mare se va chema (în împărăţia ceru
rilor) cel care va învăţa, dar va şi face ( cele ce învaţă)» (Matei V, 
19). Opera lor este normativă pentru oricine încearcă să interpreteze 
Cuvîntul lui Dumnezeu. 

Este actuală şi normativă, îndeosebi astăzi, în vremea mişcărilor 
ecumeniste şi a apropierii şi înţelegerii dintre oameni, dat fiind că 

Sfinţii Trei Ierarhi au îmbinat fericit cele două dimensiuni ale creş

tinismului : elevaţia spirituală cu trăirea practică a principiilor creş

tine! 

Menţionăm, cu această ocazie că pe linia acestor principii, şi ca 
<> magistrală concretizare a lor, se înscrie opera Prea Fericitului 
Patriarh Justinian, - Apostolat social . 

••• 
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CUNOŞTINŢA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI* . 

ACUM lNTlI AŞEZATA ŞI SCRISA PRE LIMBA ROMÂNEASCA 
• DE SAMOIL CLAIN IEROMONAHUL, IN ANUL 1789 

SCURTA CUNOŞTINŢA A ISTORIEI BISERICEŞTI 
DE LA ANUL 200 PJNA LA ANUL 300 

După Sever, doi fii a lui au rămas în scaonul împărătesc, 
Antqnin şi Gheta, carii nu se putea suferi unul pe altul şi meş
teşugea cum ar putea unul prea altul omorî. Antonin, după ce· 
în zadar a cercat cu venin să omoare pre Gheta, mai pre urmă 
au poruncit cu suliţele să-l omoare ; el au alergat în braţele 
mumă sa, ci cei ce avea poruncă să-l omoare, în braţele mumă: 
sa l-au omorît, şi cu sîngele fiiului au încruntat braţele maicii. 
După aceaia, Antonin, cu mueri şi cu prunci cu tot 1, au omorît 
pre cîţi au crezut că au ţinut cu Gheta, la 20.000 se zice că ar 
fi omorît. Şi din senatori, adecă din boiarii c~i de divan, pre 
toţi carii au avut cinste la tatăl său, i-au omorît. Odată, în pri
veliştea alergătorilor cailor la Roma, norodul au floerat pre un 

f. 93 cociş iubit lui Antonin. Mănios pentru aceasta, Antonin / au 
poruncit oastei de au omorît tot norodul. lară cît au fost el d~ 
tiran, pre creştini nu i-au gonit. Mai înainte de ce l-au louat 
tatăl său soţ la împărăţie, se chema Vasian; după aceia, pentru 
neşte veşminte care dar le-au înpărţit el norodului, s-au che
mat Caracala, şi supt acest nume iaste mai cunoscut. In anul 
215 au venit el la Alexandriia, unde cetăţenii l-au rîs pentru 
moartea carea au făcut fratelui său; el au poruncit ostaşilor, 

şi cea mai mare parte a cetăţii au omorît. Pedeapsa lui D(um
ne)zeu au fost preste alexandrini pentru sîngele cel mult ar 
creştinilor, care supt Sever l-au vărsat ei. Murit-au Caracala, 
omorît de un sutaş din porunca lui Macrin prefectul pretoriu
lui, în Mesopotamiia, bătrîn de 29 de ani,. după ce au împărţit 
6 ani şi doao luni. S-au omorit în anul 217, în opt aprilie. Doao 

f. 93 v zile au fost împărăţiia fără cap. 
1n 11 zile a lui aprilie, într-acelaşi an 217, s-au făcut înpă

rat Macrin carele îndată, pre fiul său Diodumen, l-au numit An
tonin şi l-au vestit chesar, şi după aceaia şi înpărat ; ci înpă
răţia lor mai mult decît 14 luni nu s-au întins, că Macrin, dîn-

• Continuare din revista nr ... anul ... p. 1. Textul de la : ccu muerf .. ,,., ad!iugat. 
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du-se cu totul dezmierdărilor, au fost omorît, înpreună cu fiiul 
său 2 , de ostaşi, la Antiohiia, cînd venea nou înpărat la Roma,. 
în anul 218, în trei zile a lui iunie. 

După aceaia, au fost înpărat Eliogabal. Acesta s-au tăiat 
înprejur şi carne de porc n-au mîncat şi în haine sirieneşti de· 
multe ori se· înbrăca, care lucru l-au făcut urît romanilor. Prunc 
de 14 ani era ; om cu toate dezmierdările şi curviile spurcat,. 
risipitor şi tot ce-i venea aminte, măcar cît de urît ar fi fost 
a'ceaia, făcea; fără de aceastea au fost tiran, pre mulţi au omo
rîti Mai pre urmă au fost omorît înpreună cu mumă sa, şi tru
purile lor aruncate în Tivere. De 18 ani au fost Eliogabal cînd 

t. 94 au murit. 3 ani şi 9 luni au înpărăţit, şi au perit în anul 222. / 
• Într-aceiaşi zi, Alexandru, cu voia Senatului şi a oastei şi 

a cetăţenilor, s-au făcut înpărat. Nu trecuse pre-ste 16 ani din 
viaţă. Alexandru era om cuvios, cumpătat, cum se cuvine ; 

· crescut a fost de mumă sa, Mamea, carea de mic i-au băgat în 
minte dragostea creştinilor, carii supt înpărăţia lui au avut: 
pace. 

În anul 235, în 14 zile a lui martie 3 , ostaşii 4, pentru ura ce 
avea asupra lui Alexandru, pentru scumpete mumă sa carea 
stăpînea ea pre fecior, au omorît pre Alexandru, înpreună cu 
mumă sa, la Maguntin, în cort ; 13 ani şi 9 zile au înpărăţit. 

• D,e 29 de ani au fost cînd au murit. 
După aceaia, au stătut înpărat Maximin, om cumplit şi ti

_ran. Numai din prepus, că s-ar fi sfătuit asupra lui, fără de nici 
o cercare şi judecată, au omorît mai mult de 4000 de oameni ; 
între acestea şi pre priatinii şi slujitorii lui Alexandru şi, fiind-

f.. 94 v_ că fotr-aceia / era mulţi creştini, au luoat prilej a goni pre 
treştini. Pre vremile acelea, în multe locuri, cutremurile de pă
mînt mari pagube au făcut, a cărora vine păgînii zicea că sînt 
creştinii, peil.tru aceaia, cumplit au fost necăjiţi creştinii, trei 
aI).i . cît au înpărăţit Maximin. lnpăratul a dat poruncă, numai 
pre dascălii creştinilor şi pre ocîrmuitorii Bisericilor să-i go
nească. Iară un Alexandru, mai marele Pontului, pentru ura ce· 

. 9-vea asupra creştinilor, foarte tare, fără de nici o osibire i-au 
gonit, le-au aprins bisericile, că pre vremea păcii începuse a 
,zidi biserici. Creştinii, fiindcă nu era preste tot locul goană, 
fqgea într-alte locuri. Iară tirăniia cea mare şi scumpetea lui 
Maximin, l-au pus în ura ostaşilor, carii într-ameazăzi, lingă 
f\chileia, l-au omorît, cătră anul 238, după ce trei ani, nu mai 
mult, au înpărăţit. Senatul au pus apoi înpăraţi pre Pupien şi 

t: 95 pre Balbin ; / ci amîndoi nu au înpărăţit un an întreg şi i-au 
om,orît 5 ostaşii, în luna • 1ui mai, într-acelaşi an 238. Dupăi 

, . _ac,eaia, au stătut înpărat Gordian cel Tînăr 6, pre carele Filip,. 

2. Textul : cimpreună cu fiul său»J, adăugat. 
3. Textul :, -~1n 14 zile a lui martie, adăugat. 
4. Urmează cuvintele: ~au urmat>, şterse. 
5. Urmează cuvintele: ~1n lun(a)>, şterse. 6. Urmează cuvintul : «acesta .. , şters. 
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pre carele ostaşii îl dăduse purtător de grije lui Gordiian pen
tru tinereţe, au poruncit ostaşilor de l-au omorît, în anul 244 7, 

după ce şease ani au înpărăţit, de 19 ani bătrîn au fost. 
După aceaia, au fost Filip înpărat, pre carele unii îl zic că 

ar fi fost creştin. Supt acesta, creştinii au fost în pace, numai 
la Alexandria, în anul 248, oarecine au făcut mare turburare că 
au îndemnat şi au întărîtat pre păgîni asupra creştinilor, cum 
că aşa vor plăcea d(u)mnezeilor săi de vor omorî pre creştini; 
deci mare goană s-au făcut, mulţi creştini au săvîrşit muceni
ciia. Nu se ştie cine au fost acel întărîtor. Nu din porunca în-

J. 95 v păratului s-au făcut goana. Această goană au fost ma înainte / 
vestire goanei cei groaznice şi cumplite, carea după aceaia s-au 
făcut supt Dechie. In anul 249, cătră iulie 8, ostaşii, la Verona, 
au omorît pre Filip, după ce au înpărăţit cinci ani. 

După aceaia, au urmat în înpărăţie Dechie carele, cît s-au 
făcut înpărat, au poruncit, în toată înpărăţia, la cei mai mari 
să gonească pre creştini. Goană preste tot au fost foarte cum
plită, mucenici foarte mulţi s-au făcut. 1n anul 251, Dechie, în 
Mesiia, fugind de varvari 9, Gal, carele se înţelegea cu varvarii, 
l-au dus într-un loc tinos, unde aşa s-au înecat cu cal cu tot, 
cît trupul lui mai mult nu s-au aflat ; cu el au perit şi fiul lui. 
Acesta au fost sfîrşitul lui Dechie, carele 30 de luni au înpără
ţit ; de SO de ani bătrîn au fost cînd au perit. După aceaia, Gal 
s-au vestit înpărat cu Ostilian, celalalt fecior a lui Dechie ; ci 
Ostilian preste scurt au murit, cu moarte bună au din tirăniia 

f. 96 lui Gal, carele se temea să nu iubească nordul pre Ostilian / şi 
să scază de la el, nu se ştie. Gal, pre Valusian, feciorul său, 
l-au numit chesar. Cu moartea lui Dechie, iară au fost pace 
Bisericii. Ci varvarii mai de toate părţile 10 năvălind asupra în
părăţiei, şi fiind Gal slab om a sta înpotriva varvarilor, Emilian, 
prefectul oastei din Panonia, bărbăteşte au biruit pre varvari şi 
i-au gonit, pentru aceaia, oastea. l-au strigat înpărat şi, după 
aceaia, grăbind să meargă în Italiia asupra lui Gal 11 , care lu
cru înţelegîndu-1 Gal, cu oastea ce avea i-au eşit înainte, ci 
oastea lui Gal, văzîndu-se mai puţină şi socotind slăbiciunea 
lui Gal, în Umvriia, au omorît pre Gal înpreună cu Valusian, 
feciorul lui, şi s-au înpreunat cu Emilian. Acesta au fost sfîr
şitul lui Gal şi a lui Valusian, după ce 18 luni au înpărăţit; 
omorîtus-au în anul 235, cătră luna lui mai, de 47 de ani bă-

'f. 96 v trîn au fost Gal. I • 
Intr-aceaia, oastea cea din Ghermaniia şi din Galiia, carea 

o adunase Valerian din porunca lui Gal ca să vie cu ia asupra 
lui Emilian, la Norie, au strigat pre Valerian înpărat, carele 
grăbind să vie cu arme asupra lui Emilian, oastea lui Emilian, 
văzînd cum că Emilian iaste mai bun ostaş decît înpărat, după 

7. Textul : cin anul 244"', şters. 8. Cuvintele : ccătr~. Iulie•, adăugate. 
9. Urmează textul : «l-au dus--, şters. 10. Urmează cuvin tul : «scul!nd•,. 1pters. 
11. Urmează : «ct .. , şters. 
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ce au plinit 4 luni întru înpărăţie, l-au omorît, bătrîn de 46 de 
ani, şi au rămas Valerie singur înpărat. Valerian, în anul al 
5(-lea) a înpărăţiei sale, a lui I(isu)s H(risto}s 257, au început a 
goni pre creştini ; trei ani şi o jumătate au ţinut acea goană, 
pînă cînd l-au prins pre el persii. Valerian, văzînd că nu bine 
merg lucrurile, după ce 6 ani au înpără(ţit) cu fiul său Galien, 
s-au dus la răsărit să cumpere cu bani pace de la 12 Sapor în
păratul persilor. Sapor au zis că el cu nimene de pace nu vrea 
să grăiască fără numai cu înpăratul. Vale .... i.an neînţelept, cu pu
ţini pre lîngă sine s-au dus· la Sa por să grăiască de pace. Sa-

f. 97 por / îndată l-au prins şi l-au înpovărat cu legături, care Va
lerian apoi toată viiaţa rob le-au purtat şi măcar că înpăraţii 
cei vecini au rugat pre Sapor să-l sloboază, ci n-au vrut. Cînd 
era să se sue călare, aducea pre Valerie şi pre spatele lui pu
nea piciorul şi aşa se suia călare ; mai pre urmă, de viu 13 au 
poruncit de l-au belit de piiale şi cu sare i-au frecat piialea şi 
roşindu-o, într-o biserică o ţinea de o arăta după aceaia solilor 
romanilor. Prins au fost Valerie în al 7(-lea) an al înpărăţiei 
sale, a lui I(isu)s H(risto)s 259, şi 10 ani au trăit rob. Galien, 
cu tată său 7 ani, singur 8 ani, cu totul 15 ani au înpărăţit. 
Supt înpărăţia lui Galien, pace n-au fost, că 30 de tirani în 
înpărăţie s-au sculat, care toţi se zicea înpăraţi. Iară în vre-

f. 97 v mea în care singur Galien au înpărăţit, creştinii / au avut 
pace. In anul 268 au fost omorît Galien, fratele lui şi pruncii. 
De 50 de ani au fost Galien cînd au murit; unii zic că 14 ani 
au. înpărăţit. 

După Galien, au stătut înpărat Claudie al doilea, carele 
după doi ani au murit 14, în anul 270. Ostaşii, în locul lui, au 
pus înpărat pre Chintil, fratele lui ; ci văzîndu-se în ura tu
turor, pentru că era prea aspru, după înpărăţiia de 20 de zile, 
şe-au tăiat vinele şi au murit şi au lăsat 15 lui Avrelian înpă
răţiia. La început au fost bun cu creştinii, ci cu totul fiind iu
bitor de vrăjitoriile idoleşti, la sfîrşitul înpărăţiei, au dat po
runcă ca de tot să piiară creştinătatea, ci l-au înpiedecat moar
tea să nu poată săvîrşi ce au voit, că pentru tirănia sa, în 
anul 275, cătră luna lui aprilie, după ce patru ani şi patru luni 
,au înpărăţit, în Thrachiia, între Vizantiia şi între Ieraclia au 

f. 98 fost omorît. După el, 6 luni nu au fost înpărat. / 
Apoi au fost înpărat Tachit carele, după şease luni, au 

murit, în luna lui aprilie, în anul 276. După moartea lui Tachit, 
frate-său Florian au apucat înpărăţia, carea abiia doao luni o 
au ţinut şi, la Thars, l-au omorît ostaşii. După aceaia, au în
părăţit Prob. După ce şease ani au înpărăţit, în anul 282, au 
fost omorît de ostaşi, la Sirmia în Iliria. ln locul lui, au stătut 

12. Urmează cuvin tul : cperşl•, şters. 
13. Urmează textul : ci-au tras pielea•, şters, şi înlocuit cu : «belit .. , şters din nou. 
14. Urmează cuvintele : «de ciumă"', şterse. 
15, Urmează cuvintul : «impărA(ţia)•, şters .. 

S. T. - 7 
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Cor înpărat, carele pre doi feciori ai săi, pre Corin şi pre Nu
merian, i-au nimit chesari. Mai doi ani au fost Cor înpărat şi 
au murit în războiul ce-l făcea asupra perşilor. Inpărăţia au 
rămas la feciori : Numerian la răsărit, Cor(in) la apus. Nume
rian foarte s-au supărat pentru moartea tătîne său, cît greu 
s-au bolnăvit şi după puţine luni l-au omorît Apro, socrul său. 
carele poftea înpărăţia. După aceaia, cîtăva vreme au tăinuit 

f. 98 v moartea / ginere său, pînă ce trupul au început a puţi 16 • 

atunci, ostaşii au strigat înpărat pre Gae 17 Avrelie Valerie 
Deoclis, carele s-au zis Diocletian, poreclit Jovis. In 17 a lui 
septemvrie, în anul 284 au început împărăţiia. Acesta era de 
loc din Dalmatiia, neam de trac, şi oarecînd-va slugă a lui 
Anuin 18 Senator. Diocletian, pre Marcu Valerie Maximian, 
care au voit a se porecl(i) Erchilie, l-au vestit chesar, în 20 
a lui noemvrie, în anul 284. Acesta, de loc, era de la 19 Sirmia 
din Panoniia. Corin au purces cu oaste asupra lui Iulian, ca
rele, în Iliric, voia să se facă înpărat, pre carele l-au omorît 
şi au biruit şi pre Diocletian, iară cînd era să se veselească 
pentru biruinţă, ai săi, la Murga lîngă Dunăre, în Mesia de 
Sus, l-au omorît, în anul lui I(isu)s H(risto)s 285. ln celalalt 
an, în zioa întîi a lui aprilie, Diocletian, la Nicomedia, a fă
cut pre Maximian înpărat, şi 20 de ani amîndoi cu asemenea 
putere şi cinste au înpărăţit, care lucru era neauzit. Acestea. 

f. 99 la început, / nu se vedea mînioşi asupra creştinilor, dară mu
cenici s-au făcut şi la începutul înpărăţiei lor. 

Maximi( a)n, la începutul înpărăţiei sale, au mers în Gali ia 
asupra lui Amand şi a lui Elian şi a lui Bagad, pre carii i-au 
biruit. De la răsărit, chemase leghioana, carea se zicea The
vana, carea toată era creştină. Cu acestea, ca şi cu alţii, voia 
să gonească. şi să chinuiască pre creştini, ci ei nu a vrut să 
facă ce le-au poruncit ; înpăratul măniindu-se, pre fieşteca
rele al zecelea l-au omorît, ca să înfricoşeze pre ceilalţi, ci 
nici aşa nu au ascultat ; şi a doa oară au omorît iară pre al 
zecelea, şi văzînd că nici aşa nu vor să asculte, au poruncit 
ostaşilor să-i tae pre toţi ; ei nimica nu s-au apărat, ci au răb
dat pentru H(risto)s moarte. Şease mii de mucenici se zice să 
fie rost, că atîţa ostaşi era într-o leghioană. 

Lui Diocletian nu s-au părut de ajuns doi înpăraţi, ca de 
toate laturile împărăţiei să poată goni pre vrejmaşi, pentru 
aceaia au mai făcut chesari 20 pre Constantin Hlor, pre carele 
l-au primit fiiu 21 , şi pre Galerie Armentaris, pre carele Ercu
lie l-au primit fiiu 22 . Chesarii aceştea s-au făcut în zioa întîia 

f. 99 v a lunii martie, în anul 293. / 

16. A volt să scrie : ~înpu(ţi)». 17. Probabil a voit să scrie: cDio(cletîan)> .. 
18. Iniţial,)' !n loc de : ca lui An vin», era : «unvi•. 
19. Cuvintele : ~de la», intercalate, şi tot : «de la», tăiate. 
20. Cuvin tul : ~chesari•, intercalat. 
21. Textul : «pre carele l-au primit fiiu», adăugat. 
22. Textul : «pre care!!\ Erculle l-a primit filu•, adăugat. 
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Cînd au înpărăţit acestea, la început era slobod a fi creş
tin, numai Erculie, mai tiran fiind, cîteodată chinuia pre creş
tini, cum am zis că au făcut în Galiia, iară ceialalţi trei bună 
inimă arăta spre creştini; la deregătorii şi la slujbe şi în ţeri 
şi în curtea înpărătească se primea, şi nu le era greu înpăra
ţilor a auzi pre creştini grăind de credinţa lui H(risto)s, şi bu
curos îi suferea ca cu muerile şi cu pruncii să slujească lui 
H(risto)s. într-atîa pace şi fericire, creştinii s-au făcut mai răi 
şi D(umne)zeu cu goana au pedepsit păcatele lor. Iară înce
putul goanei au fost numai asupra ostaşilor carii era creştini ; 
iară în anul 303 au început preste tot pretutindenea a fi goană. 
Diocletian şi Maximian Erculie 23, în anul 305 s-au lăsat de 
înpărăţie şi au numit împăraţi: Maximian Erculie pre Maxi
mian Galerie poreclit Armentaris, carele odinioară fusease pă-

f. 100 curar în Dachiia, iară Diocletian pre Constantin Hlor. I în
tr-aceiaşi zi au numit chesar pre Sever şi pre Maximin ; şi 
amindoi era nepoţi de soră a lui Armentaris. 

Cine au fost episcopi în scaonile cele apostoliceşti, carele cit au şezut 
şi cum au murit 1 

La Roma, 24 episcopi în suta a treia au fost : Zefirin, ca
rele au şezut pă la anul 25 219. După el, au şezut Calist 26 , ani 
5, pănă la 224. După aceaia, au urmat Sf(întul) Urvan, pînă la 
anul 231, cînd au luoat cununa muceniciei, în 25 a lui mai. 
După aceaia, au fost Sf(întul) Pontian, pre caFele Alexandru 
Sever l-au trimis în Sardiniia, în izgonire şi, supt Maximin, 
cu toiage bătut, au murit în 14 a lui martie, în anul 234. Apoi 
au urmat Anther, pre carele mai înainte de a plini un an în 
episcopie l-au ornorît Maxirnin, în anul 236. După Anther, au 

f. 100 v şezut, în scaonul e(pisco)piei Romei, / Pavian, pănă la anul 
250, în 20 ianuarie, în goana lui Dechie au săvîrşit lupta mu
ceniciei. După moartea Sf(întului) Pavian, mai un an şi jumă

tate au fost scaonul fără de ep(iscop), pănă au mai încetat 
goana, că era risipită mare parte din cler şi mulţi era prinşi 27• 

Apoi S(fîntul) Camelie au ocîrrnuit Biserica Romei ; pre aces
tuia vreme s-au făcut shisma lui Novatian şi price pentru cei 
căzuţi. După doi ani, adecă 252, au săvîrşit muceniciia. După 
el, au şezut Lichie în puţină vreme, că în anul 253 au săvîrşit 
muceniciia. 

Ştefan au urmat apoi, de loc din Roma. Acesta bărbăteşte 
au apărat învăţătura cea adevărată, ca să nu se boteze a doa 
oară ereticii cei botezaţi în numele Tatălui şi a Piiului şi a Sfîn
tului Duh ; credinţa sa cea pravoslavnică cu vărsarea sîngelui 

23, Textul : •ŞI Maxlmlan Erculie», adăugat. 24. Urmează cuvintele : «au fost•, şterse. 
25. Urmează text şters : «219, cum zic unii pănă la anul 221». 
26. Cuvintul : «Callst>, adăugat, şi cCaxt», tăiat. 
27. Textul de la : cDupă moarte ... •, adăugat. 
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o au întărit şi o au pecetluit. Au murit în luna lui august, în 
anul 257. După aceaia, au şezut Sixt al doilea, athinean de loc, 
carele în celalalt an, adecă 258, pironit pre cruce au luoat 

f. 101 cununa muceniciei. 
Biserica Romei, după • Xist, o au ocîrmuit Dionisie, pre 

carele Sf(întul) Dionisie de la Alexandriia şi Sf(întul) Vasilie 
foarte-I laudă; acesta au trecut la D(o)mnul în 26 de(che)m
vrie, în anul 271. După Dionisie, în scaonul Bisericii Romei au 
şezut Sf (întul) Felix, carele mucenic s-au sfîrşit în anul 276. 
Urmat-au după aceaia, într-acelaşi scaon, Evtihian, carele cu 
mînile sale, mai mult de 342 de mucenici, au îngropat. 8 ani 
au şezut şi au murit în 7 zile a lui dechemvrie, în anul 283. 
Gae, de loc din Dalmatiia de la Salon, au fost apoi episcop 
la Roma, şi după ce 12 ani şi 4 luni 28 cu sfinţenie ocîrmuind 
acea Biserică, în anul 296, aprilie 21 29 , cu so fericit sfîrşit au 
trecut la cele cereşti. După aceaia, au şezut Marchelin, în 8 
ani şi trei luni, şi au murit în anul 304. După el, trei ani scao-

f. 101 v nul Romei au fost fără episcop./ 
în scaonul Bisericii de la Alexandriia, după Dimitrie, ca

rele au răpăosat în anul 231, au urmat lraclie, om învăţat, so
ţul lui Orighen. In anul 247 au murit, după ce au şezut ani 
16 31 , şi în locul lui au şezut Sf(întul) Dionisie, ucenicul şi 
priiatenul lui Orighen, carele 17 ani au ocîrmuit această Bi
serică şi în anul 264 au trecut la cele cereşti ; cei de demult, 
mai toţi îl chiiamă Dionisie cel Mare. Următor în scaon au 
avut pre Maxim, carele în anul 282 au murit. După el au ur
mat Theona, carele în anul 300 au murit, şi apoi au urmat 
Sf(întul) Mucenic Petru. 

în scaonul Bisericii de la Antiohiia, în suta a treia, au şe
zut, după Serapion, în anul 211, Asclepiad 32, şi după 7 ani au 
murit şi, în locul lui, au rămas Filet, în anul 218, carele au 

f. 102 murit în anul 229, cînd au urmat în scaon Zi1vin, şi după / Zi
vin, în anul 238 au şezut Sf(întul) Vavila, carele în anul 250, 
în temniţă, legat pentru mărturisirea lui H(risto)s, au murit, 
şi în locul lui au urmat în episcopie Favie sau Pavian, în anul 
251, care le, după ce 2 ani au şezut, în anul 253 au murit, şi 

după el, în scaon, au rămas Demitrian, carele cu săborul ce 
l-a adunat au osîndit pre Novatian. După Demitrian, în anul 
260, au urmat în scaonul episcopesc la Antiohiia Pavel Samo
sateanul, eritic, şi, în doao săboare afurisit şi lipsit de epis
copie, nu a vrut să lase scaonul pănă ce în anul 270 creştinii 
s-au rugat de înpăratul Avrelian să-l scoaţă, şi l-au şi scos 
cu mare urgie a lui Pavel. După aceaia, au şezut în scaon 

28. Textul :1 •după ce 12 ani şi 4 luni"', adăugat. 29. Cuvintele : «aprilie 21», adăugate. 
30. Urmează text şters· : «cununa mucenicie! luînd•, corectat cu cuv!ntul cpace• şi şters, 

apoi cu cele care urmează. 31. Textul de la «după ce au ... », adăugat. 

32. Cuvlntul : «Asclepiad~, adăugat. 
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Domn, carele în anul 275 au fost mort, şi după el, au stătut 
f. 102 v ep(isco)p Timeu. După Timeu, în anul 281 au urmat Chiril. / 

In anul 299 33, după Chiril, au urmat Tiran, carele în vre
mea goanei au ocîrmuit această Biserică 3\ pănă la anul 312, 
cînd au urmat Vital. 

In scaonul apostolicesc al Bisericii Ierusalimului, după 
Gordie, în anul 211, au urmat Alexandru, carele de doao ori 
au fost mărturisitor, odată supt Sever 35 şi mai pre urmă 36 

supt Dechie. Bătrîn, în multă vreme cu legături înpovărat, ţi
nut în temniţă, şe-au dat fericitul suflet lui D(umne)zeu, că
tră sfîrşitul anului 251. La Ierusalim, frumoasă bibliotecă, cu 
multe cărţi folositoare 37, care el cu nevoinţa sa le-au cules, 
au lăsat. După Alexandru, în scaonul episcopesc, au urmat 
Mazovanis, carele murind în anul 264, în locul lui au urmat 

f. 103 Imeneu. După el, / în anul 296 au urmat Zamvda şi, după doi 
ani, adecă în anul 298, au urmat Ermon 38, după carele, în anul 
314 au urmat Macarie, pre carele Sf(întul) Athanasie, între 
podoabele cele foarte mari ale veacului aceluia, l-au numărat. 

Ce eresuri au fost in suta aceasta şi cine au fost începătorii lor ? 

Eresurile care au fost în suta aceasta sînt : 
Antitrinitarii. Noet. In suta a treia se adăogea numărul 

înpotrivitorilor Troiţei, între carii cel dintîi se poate număra 
Noet Smirneanul, pre carele preoţii Bisericii în carea petrecea, 
l-au lipsit de înpărtăşirea celor sfinte după anul 220, pentru 
că cu îndărăpnicie apăra 39 eresul. Acesta, cu mare mîndrie, 
s-au zis pre sine şi pre fratele său Aron ; aşa au apărat uni
mea lui D(umne)zeu, cit împreună au lăpădat osibirea feţelor. 

f. 103 v Iară / fiindcă nu îndrăznea să tăgăduiască cum că H(risto)s în 
Sfintele Scripturi se numeşte Fiul lui D(umne)zeu, au zis, cum 
că acel unul şi prea mare D(umne)zeu, carele iaste şi se zice 
Tatăl, unul şi acelaşi iaste cu H(risto)s sau cu Fiul 40 , şi au în
văţat cum că acelaşi d(u)mnezăesc Părinte, într-alt se zice ne
născut, nepătimitor, nemuritor şi într-alt chip se zice născut, 
pătimitor şi cum că au pătimit. 

Savelie. Cătră mijlocul sutei a treia mai mari nume şe-au 
dobîndit Savelie Afru, carele ce deregătorii au purtat, unde şi 
cinci au murit, nimica cu bună samă nu ştim. Incît iaste la în
văţătură cu ceialalţi a(n)titrinitari, toată osibirea feţelor o au 
lăpădat din d(umne)zeire, cunoscînd numai un D(umne)zeu şi 

33. Urmează cuvintele : cau urma(tl•, şterse. 
34. Urmează text şters : .. după acesta în anul•. 
35. Textul : codată supt Sever~ adăugat, apo~! text şters : .. şi apoi supt Dechie ... 
36, Urmează cuvin tul : .. mucenic•, şters, şi înlocuit cu : «supt Dechle•. 
37. Cuvintul : «folositoare .. , adăugat. 
38. Urmează text şters : «carele au murit la anul•. 
39. Urmează cuvintul : .. greşeală», şters. 
40. Urmează tex~ şters : .. şi cum cre(d)•, şi ados : «şi au tnvăţat cum că..,, 
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o fa-ţă adevărat dumnezeiască ; prin numele Fiului, au înţeles 
oarece putere, carea au fost trimisă ca să lucreze cele ce sînt 
pentru mîntuirea omului , această putere o zicea că iaste ase-

f. 104 menea razăi soarelui, carea iasă de la soare şi / iarăşi se în
toarce. Intr-acel chip trebuie să se socotească şi Duhul Sfînt, 
ca o rază slobozită pre pămînt, ca să lm,nineze şi să aţîţă min
ţile oamenilor. 

Pavel Samosateanul. N-au trecut multă vreme de la Savelie 
şi au început Pavel Samosateanul, episcopul Antiohiei, om mă
reţ şi sumeţ a învăţa eres. Zicea acesta, cum că un D(u)mnezeu 
iaste, carele în Sfînta Scriptură se numeşte Tată, întru carele 
nici o despărţire şi osibire nu iaste, cum că Cuvîntul şi înţelep
ciunea Tatălui nu iaste fiinţă sau faţă. Ci aşa 41 iaste în Tatăl 
precum iaste în om mintea şi cuvîntarea, cum că H(risto)s iaste 
numai om gol, carele atunci întîi au început a fi cînd s-au 
născut din Mariia, însă că întru El au lăcuit Cuvîntul şi 
înţelepciunea Tatălui, pentru aceia s-au chemat D(umne)zeu 

f. 104 v şi Fiul lui D(umne)zeu, nu pentru că din fire ar fi acela, ci I şi 
cum că înţelepciunea cea d(u)mnezeiască au părăsit pre omul 
H(risto)s cînd au pătimit, şi s-au întors la D(umne)zeu Tatăl. De 
Duhul Sfînt, ce au crezut, bine nu se ştie. Fost-au şi săboare 
înpotriva lui, la Antiohiia şi, în cel mai de pre urmă care au 
fost în anul 269, Malhion i-au dovedit eresul lui şi cu judecată 
săbornicească s-au osîndit şi s-au lipsit de preoţie. lară nevrînd 
să asculte şi să lase scaonul, cu porunca înpăratului Avrelie, 
după judecata 42 arhiereului de la Roma şi a episcopilor Italiei, 
au fost scos din casa Bisericii Antiohiei. Ucenicii lui sau zis 
samosateniani, pavliani sau pavlianisti, şi în suta a cincea s-au 
stins tot eresul acesta. 

Veril. Intre antitrinitari bine se numără şi Viril, e(pisco)pul 
f. 105 de la Bostra, din / Aravia. Au îndrăznit a zice cum că H(risto)s 

mai înainte de ce s-au întrupat nu au stătut întru osibirea feţii 
Sale, adecă, cum că nu are a Sa 43 , ci numai a Tatălui dumne
zeire are întru sine şezînd. Mai mulţi episcopi s-au apucat de 
el să-l învingă Mai pre urmă au chemat pre Orighen, carele 
cercînd învăţătura lui, apoi în săborul care s-au făcut la Bos
tra, l-au vădit că rătăceşte şi l-au adus iarăşi la cunoştinţa 

adevărului. 

Alţi eritici. Manet. Mai rău decît celelalte eresuri se vede 
eresul maniheilor, care au luoat nume de la Manet sau Mani
heu. Începutul eresului acestuia şi întîmplările începătoriului 
lui nu toţi într-un chip le pun, precum aleg H să urmeze pre 
Părinţii cei vechi 45 greceşti şi latineşti 46 sau pre oarecarii scri-

f. 105 v itori răsăriteni. De sînt / adevărate cele ce aflăm de ei scrise, 

41. Urmează cuvintul : •aşa•, şters. 42. Urmează cuvintul : «episcopului*, şters. 
43. Urmează cuvin tul : «d (u) mnezeire--, şters. 44. Cuvîntul : «alerg•, adăugat. 
45. Cuvîntul : «vechi•, adăugat. 46. A volt să scrie : «greci*, în locj de : «latineşti~. 
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începător eresului, care l-au învăţat Manet, au fost oarecarele 
anume Schithian, carele petrecînd în Eghipt, patru cărţi au 
scris : Evanghelie, Capete, Taine şi Vistierie. Aceste cărţi, Te
revith ucenicul şi moşteanul lui, carele după aceaia s-au zis 
Buda, după ticăloasa sa moarte, le-au lăsat unei văduve, în 
PE·rsia ; aceasta apoi le-au lăsat unui rob al său, anume Cu
vric, pre carele cu bani l-au cumpărat cînd au fost el de şeapte 
ani şi au avut grije de el ca să înveţe carte persască, pre ca
rele tuturor averilor sale l-au lăsat moştean. Manet, după -17 

moartea văduvei, nu au vrut să se cheme Cuvric, ci Manet, 
pentru că perseşte însămnează vorbă înţeleaptă, şi cu tot dea
dinsul s-au pus ca să înţeleagă cărţile acelea 48• lnvăţătura 
carea se cuprindea 49 într-însele o au primit şi cu mai multe 
baznuri o au înbogăţit. lară s-au întîmplat de fiul înpăratului 

f. 106 perşilor greu / s-au bolnăvit, Manet s-au făgăduit că:l va în
sănătoşea. Ci ticălosul i-au adus mai curînd moartea. Inpăratul 
au poruncit de l-au băgat, bătrîn de 60 de ani, în temniţă şi, 
fiind el ţinut în temniţă, au învăţat credinţa creştinească şi au 
socotit să o unească cu cele ce în pruncie le-au învăţat. Deci 
au trimis ucenici, carii să propoveduiască noao credinţă şi să-şi 
adune următori. Aceasta auzindu-le înpăratul perşilor au aşezat 
să omoară pre Manet, ci el a scăpat cu fuga şi, după aceaia, 
într-o cetate, carea se chema Aravion 50 , ascuns au petrecut 
cîtva. După ce au eşit de acolo, înaintea tuturor s-au întrebat 
cu Arhelae e(pisco)pul de la Chesariia despre credinţă. M:1.i 
pre urmă, prinzîndu-1 ostaşii înpăratului, din porunca lui, că
tră anul 277 l-au belit, trupul fierilor l-au aruncat, iar piîalea 
o au spînzurat la poarta cetăţii. 

Cine s-a socotit pre sine Manet, şi scrisorile lui. Manet, ca 
f. 106 v să facă credinţă figmenturilor / sale, s-au zis pre sine, cum că 

iaste apostolul lui l(isu)s H(risto)s, ba încă cum că el iaste 
însuşi Mîngăitoriul, pre carele H(risto)s, cînd s-au înălţat de 
pre pămînt, s-au făgăduit că-l va trimite. Testamîntul cel 
Vechi, cu totul l-au lăpădat, cel Nou, după plăcerea sa l-au 
mutat, l-au strămutat şi au lepădat tot din el toate cele ce era în
protivitoare basnurilor lui, şi în locul acelora, au pus cărţi 51 

mincinoase, mai alts evangheliia carea o au chemat Erting. 
Dogma maniheilor despre doao începuturi. Să spunem 

acum învăţătura maniheilor. Doao împărăţii băznuia a fi, şi 
amîndoao vecinice, una a luminei alta a întunericului, care mă
car de era cu firea osibite, tot multe avea de obşte ; zicea că 
fieştecarea înpărăţie are stăpîn din veaci şi nemutat, carele are 
putere a naşte fiinţe asemerrea şie, şi altă putere încă are, şi 

47. Urmează cuvintul : «aceea•, şters. 48. Cuvintele : «cărţile acelea•, adăugate. 
49. Urmează cuvintele : «cărţile acelea*, şterse. 
50. Textul : ccarea se chema Aravion*• adăugat. 
51. Urmează cuvintul : «apocrife•, şters. 
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aşa, de nu cu numele, dar cu adevărat învăţa, că sînt doii 
f. J07 d(u)mnezai. / 

Războiul cel între stăpînul luminei şi întunericului. Băsnu
esc încă, cum că după multă vreme, foarte greu război s-au fă
cut între stăpînul luminei şi între al întunericului, adecă cum 
că lăcuitorii înpărăţiei întunericului au năvălit asupra înpără
ţiei luminii, şi cum că D(umne)zeu înpotriva acelora au pus pre 
omul cel dintîi (pre cel ceresc) cu oaste multă întrarmat ; d 
acesta fără de noroc s-au oştit, că Dimonul, prin povăţuitorii 
săi, mare parte din stihiile şi din sufletele celor cereşti şe-au 
supus şie, şi le-au înghiţit şi le-au amestecat cu stihiile cele 
groase şi rele ale înpărăţiei sale, şi cum puţin de nu au dus. 
întru întunerec pre omul cel dintîi, de nu ar fi adaos D(u)m
nezeu alt povăţuitor oastei lui pre Duhul cel viu. Ci, cum că. 
nici acesta, măcar că bine şi după voia stăpînului său s-au pur
tat, nu au putut să aducă îndărăpt la Tatăl 52 părţile acelea ale 
luminei cereşti, care Dimonul le-a mestecat şi le-au legat cu 

f. 107 v materia cea rea, / nici au putut înpedeca, ca să nu răsară alte 
rele. 

Facerea omului. Dimonul, ca să nu piarză prada şi dobînda 
sa, • sau să-i caute a da îndărăpt ca au luoat, au făcut pre 
Adam, începătoriul a tot neamul omenesc, şi au închis în el 
toate sufletele cele cereşti. Din înpreunarea lui Adam 53 , cea 
trupească 64 , carea înpotriva legii lui D(u)mnezeu au avut cu 
Eva, s-au pogorît ceialalţi oameni, cu trup alcătuit din ma
terie rea şi cu doao suflete, unul carele sîmpte şi pofteşte şi 
iaste rău, altul carele iaste cuvîntătoriu şi bun 56, şi cum că 
de acolo s-au născut în om 56 războiul cel de pururea 67 al 
poftei şi al minţii. 

Facerea lumei, H(risto)s şi D(u)hul Sfînt. Cum că iD(umne)
zeu, ca să tămăduiască răul acesta 58 şi turburarea aceasta. 

f. 108 prin / Duhul cel viu au făcut lumea 59, au făcut din Sine doao 
firi asemenea şie, adecă pre H(risto)s şi pre Duhul Sfînt 
(:H(risto)s, cum învaţă maniheii, iaste osibit de I(isu)s Fiul 
omului dintîi ceresc:). Cum că H(risto)s, din porunca Tatălui. 
înbrăcat cu umbră de trup, din soare, din lăcaşul său, s-au po
gorît pre părnînt şi sufletelor celor închise în trupuri le-au ară
tat cale cum să poată bine scăpa de acolo. Iară cum că Dimo
nul, cu meşteşugul său, au făcut de l-au răstignit pre cruce. 
sau mai vîrtos s-au părut că se răstigneşte, şi mai pre urmă 
sfîrşind soliia Sa, făgăduind că va trimite pre Mîngăitoriul. 
s-au întors iarăşi în soare, în scaonul Său. 

52, Cuvintele : .. La Tatăl•, adăugate. • 53. Cuvintele : .. 1u1 Adam»\, adăugate. 
54. Urmează text şters : «a lui Adam cu Eva». 
55. Urmează text şters : .. şi aşa oamenii aceştia sint alcătuiţi din părticica lumlnel ce-

reşti•. 56. Cuvintele : cin om•, Intercalate. 
57. Urmează text şters : ccarea este în om». 
58. Urmează text şters : .. şi patima aceasta», 59. Urmează,' text şters : .. şi din sine•. 
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lndreptările vieţii. Statul sufletelor după moarte. Această, 
învăţătură urmînd, îndreptări foarte grele vieţii au poruncit,. 
care la trei capete 60 le-au adus : semnul gurei, minii şi al sî-

f. 108 v nului. Ca să le păzească calea, foarte tare / sînt îndetoriţi cei 
ce se chiema la ei aleşi, iară celor ce se chiema auzitori, le era 
slobod să trăiască ca alţi oameni. Din păzirea poruncilor aces
tora, au tîlcuit şi statul sufletelor celor bune după moarte .. 
Ade·că, cum că cele ce primesc pre H(risto)s şi desăvîrşit se 
supun Lui, acelea după curăţirea carea o au început în trup,. 
mai încolo o fac în lună şi o desăvîrşesc în soare, întorcîn
du-se cu trupul la începutul său, se vor primi în pămîntul lu
minei ; iară celelalte suflete, într-alte trupuri se vor duce, ca 
să se curăţă şi să se facă vrednice de înpărăţia cea cerească 
sau să se dea stăpînilor întunericului, ca în foc, rău dară nu 
vecinic, să se muncească şi să se chinuiască. Iară care nici 
de cum nu se pot îndrepta, acelea după 61 perirea lumei, vor 
păzi hotarele înpărăţiei întunericului, ca lăcu(i)torii înpărăţiei 
aceiia să nu îndrăznească iarăşi a începe război asupra înpă
răţiei luminei. 

Forma Bisericii. Slujba d(u)mnezeiască. Preste tot eresul 
f. 109 acesta, unul era mai mare, I carele se zicea că iaste în locul 

lui H(risto)s. Lingă acesta era adoşi diosprăzece dascăli. După 
a<;eaia, urma 72 de episcopi ; de fieştecarele dintru acestea 
asculta preoţii şi diiaconii ; toţi acestea numai din ceata celor 
aleşi se luoa. Iară maniheii, cînd se aduna la rugăciuni 62 , cu 
faţa cătră soare întoarsă, se ruga lui D(umne)zeu. Cătră soare 
şi cătră lună îndrepta rugăciunile sale. Prăznuia zile de săr

bători şi ţinea posturi, însă nu cu ceilalalţi creştini, nici cum 
era obiceiul la aceştiea. Celor aleşi ai lor, în voe le era, luoa
vor botezul au ba. Aceia, întru adunările cele mai tăinuite, 
slujea sfînta cină, nu din vin şi din apă, ci din făină sau din 
smochină stropită cu sămînţă omenească. Acest eres blăstă
mat, multă vreme au ţinut şi mai prin toate ţările lumii au 
fost lăţit. 

Erachitenii. După Maniheu, se pune eresul erachitenilor, 
f. 109 v pentru că se zice cum că / dintru acela s-au născut. Al aces

tui eres începător se zice că au fost Erac, eghiptean de loc, 
om învăţat. Acesta au învăţat cum că Melhisedec iaste Duhul 
Sfînt. Inviiarea morţilor o au tăgăduit ; pre pruncii carii mor 63 

mai înainte de ce ajung la vîrsta cunoştinţei, i-au lipsit de 
nădejdea fericirii. Au zis cum că raiul nu au fost văzut. Cum 
că H(risto)s numai pentru aceaia au venit, ca să aducă lege 
mai grea şi mai desăvîrşit(ă) decît a lui Moisi, pentru aceasta 
au oprit a se însura, a bea vin şi a mînca carne. 

60, Urmează cuvintele : cse aduc•, şterse. 
62. Urmează cuvintele : «şi întorşi», şterse. 

61. Urmează cuv!ntul : ~plardereaw, şters. 
63. Cuvintele : «cari mor•, adăugate. 
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Aravicii. Valeşii ş.c. Afară de cele ce am zis, au mai ră
sărit încă eresuri mai mici şi nu aşa vestite, cum sînt aravicii, 
de la ţara în care au început a fi aşa zişi, carii zicea cum că 
sufletele împreună trupurile lor şi iarăşi înpreună cu trupu-

1. 110 rile vor înviia. Valesii, acestea nu numai / pre sine se jugă
nea, ci şi pre străini şi nemernici, şi Scriptura cea Veche o 
lăpăda 64 . 

Agheliceştii. Acestea se zic că aceiaşi cinste da îngerilor, 
carea şi lui D(umne)zeu, ci cu bună seamă nu se ştie. 

Ce shisme sau inpărecherl între cathollcl s-au făcut în suta aceasta 1 

Inpărecherile care între catholici s-au făcut în suta a treia 
sînt : 65• 

Shisma lui Nova/ian. Novatian preotul, din ceata filoso
filor stoiceşti, odinioară au fost îndrăcit 66 , carea nevoe i-au 
fost lui prilej a se face creştin, că apoi cu ajutoriul exorchiş
tilor s-au izbăvit de dracul şi au rămas între catihumeni, dară 
căzînd în boală grea, în pat, prin vărsare s-au botezat. -După 
ce s-au însănătoşit, nu s-au miruit ; preot l-au hirotonit epis
copul fără de voia clerului, că tot clerul striga că nu iaste 
slobod a se hirotoni, pentru că în pat şi 67 de nevoe s-au bo
tezat, ci fiindcă era drag e(pisco)pului, nebăgînd samă de cler, 
l-au hirotonit. Acesta, pentru că nu l-au ales pre el episcop 
la Roma, ci pre Sf(întul) Cornelie, au început a huli pre Sf(în
tul) Cornelie, pentru că primeşte la înpărtăţirea bisericească 
pre e(pisco)pii cei ce în goană s-au lepădat de credinţă. Şi-au 

f. 110 v început I a desmînta şi a abate pre credincioşi de la înpărtă
şirea Sfîntului Cornelie, şi, înbătînd pre trei e(pisco)pi proşti, 
le-au poruncit, şi beţi fiind, l-au hirotonit ep(isco)p Romei. 
Afară de shismă şi eres, învăţa cum că Biserica nu are putere 
a dezlega pre cei ce în vreme de goană s-au lepădat de cre
dinţă, nici poate să le dea pace şi să-i primească la înpărtă
şirea sa niciodată, măcar ce pocăinţă ar fi făcut. Osîndea şi a 
doa nuntă. Ucenicii lui se zicea catharis, adecă curaţi. Acest 
eres nu au trăit mai mult decît o sută de ani. Pre ai săi ur
mători, cînd le da Sfînta Cum(ne)cătură în mînă, apucîndu-i 
de mînă, îi făcea să joare pre Trupul şi pre Sîngele D(o)mnu
lui H(risto)s că nu-l vor părăsi pre el şi nu se vor înpreuna 
cu Cornelie. Sf(întul) Dionisie Alexandreanul au scris lui No
vatian, mustrîndu-1 pentru shisma carea au făcut şi îndem-

·f. 111 nîndu-1 să se pocăiască./ 
Greşelele lui Orighen. Orighen, om foarte învăţat în tot 

felul de ştiinţă şi mai ales în Sfînta Scriptură, mult s-au lup
tat asupra eriticilor, ci cu toate acestea, în cărţile lui, mai 

64. Textul de la : «şi Scriptura ... », adăugat. 

65. Textul de, la : «Ce schisme ... ••, adăugat. 
67. Urmează 'cuvintele : ~~în vreme1>, şters. 

66. Urmează text şters : «ci s-au mintutt~. 
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ales în cartea ce se zice Peri arhon, De începuturi, se afla 
rea şi eriticească învăţătură. Zice acesta cum că făpturile pen
tru aceaia nu sînt asemenea, că vredniciia lor nu au fost ase
menea. Cum că D(umne)zeu, mai înainte de trupuri, au făcut 
un număr de duhuri 68 asemenea între sine, dintre carii mai 
toţi au păcătuit, şi după măsura păcatului s-au unit şi s-au le
gat cu trupuri, care trupuri pentru aceaia s-au zidit, ca prin 
acelea să se pedepsească duhurile acelea 69, şi aşa, cei ce mai 
înainte era duhuri curate, s-au făcut, sau a îngerilor, sau a 

t 111 v stelelor, sau a oamenilor, suflete ; că zice / cum că îngerii 
sînt alcătuiţi din suflet şi din trup foarte supţire, şi cum că 
după vrednicii sa, la osibite slujbe s-au pus ; zice cum că şi 
stelele sînt însufleţite şi sînt temniţe luminate ale unor duhuri. 
carii mai puţin au păcătuit decît duhurile cele ce lăcuesc în
tru această lume mai de jos. Cum că duhul acela, carele de 
la început, decît toate celelalte duhuri, cu dragoste mai desă
vîrşit au iubit pre D(umne)zeu, cu chip mai înalt s-au învred
nicit şi fără de despărţire 70 a se uni cu D(umne)zeu. Duhul 
acesta iaste sufletul lui I(isu)s H(risto)s. Toate celelalte duhuri 
pot să se mute şi să se facă din buni răi şi din răi buni ; fe
ricirea celor mîntuiţi nu-i face pre ei să nu poată păcătui 71 , 

ca nu mai vîrtos de la sine, decît de la D(umne)zeu să se ţie 
aceasta. Şi cum că însuşi dracul, după ce se va strica 72 vrerea 
cea rea a lui, va înceta oarecîndva a fi vrăjmaş lui D(umne)
zeu, ca D(umne)zeu întru toţi toate să fie, care lucru după 
multe veacuri va fi. După lumea aceasta, va fi alta, precum 
şi mai înainte de lumea aceasta, multe alte lumi au fost; ba 

t 112 încă niciodată nu / au fost, în care să nu fie fost vreo lume, 
nici va fi vreodată vreme în care să nu fie vreo lume, ca să 
nu se vază D(umne)zeu leneş, fără de lucru. Cum că toate pe
depsele sînt lecuire, şi nu au alt sfîrşit, fără numai îndrepta
rea, că aceasta se părea lui mai bună mijlocire a uni dreptatea 
lui D(umne)zeu cu bunătatea lui, decît muncile de veci. Aceste 
sînt greşelele cele mai alese a lui Orighen. Mulţi îl apără pre 
el şi se nevoesc să-l arate nevinovat. Insuşi Orighen se plînge 
într-o carte, cum că unii aşa i-au schimbat şi i-au strămutat 
unele scrisori de ale lui şi le-au stricat, cit el nu le-au cunos
cut să fie ale sale, aşa zic şi despre greşelele acestea, cum că 
eriticii le-ar fi vîrît în scrisorile lui Orighen. 

Shisma lui Novat. Se poate pomeni într-acest loc şi Novat, 
preotul Bisericii de la Cartheghen, om turburat, poftitor de lu
cruri noi. iubitor de argint, fără de credinţă 73 , gîlcevitor şi uci
gător de părinţi, pre carele, pentru atîtea răutăţi ale lui, tre-

68. Iniţial a fost : «suflete•. 
69. tn loc de : «duhurile acelea"', iniţial a fost : «sufletele». 
70. Textul : «şi fără de despărţire•, adăugat. 71. Urmează : «ca să•, şters. 
72, Urmează cuvintele : «v0la cea rea», şterse. 
73. Iniţia~. a voit să scrie : cnecred (incioşii) ». 
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f. 112 v buia a-I lipsi de preoţie şi a-I goni de la / înpărtăşirea bise
ricească, ci goana carea s-au făcut supt Dechie au înpedecat 
de nu s-au putut face săbor în care să se cerce lucru lui. Iară 
el, vrînd ca să scape de acea judecată, singur s-au despărţit 
de e(pisco)pul său, socotind că mai cu cinste iaste să iasă de 
bună voe din Biserică, decît să aştepte să-l gonească. Tras-au 
şi pre alţii în partea sa, mai ales pre un Felicisim, pre carele 
fără de ştirea ep(iscop)ului Chiprian, şi fără de slobozire, 
I-au făcut şie diiacon, pre i 4 carele 75 pentru răutăţile lui, că
tră începutul anului 251 76 Sf(întul) Chiprian l-au gonit din Bi
serică. El au făcut shismă, pîrînd pre Sf(întul) Chiprian că pri-

f. 113 meşte pre cei ce în goane s-au fost lăpădat de credinţă. 

Ce săboară s-au făcut ID Biserică in suta a treia 1 

Intru această sută, multe săboare namesnice şi prealocu
rea s-au făcut, şi pentru osîndirea eresurilor. Cele mai dintîi 
şi mai vestite săboare sînt care s-au făcut pentru botezul eri
ticilor. Cel mai dintîi săbor s-au făcut la începutul sutei aces
tiia, din 70 de episcopi ai Africii şi ai Numidiei. La Carthe
ghen, au adunat acest săbor Agripin episcopul Carthegl).enu
lui, în care s-au hotărît ca să se lapede botezul cel făcut de 
eritici, adecă cum că acela pre carele 77 l-au botezat eritic, nu 
iaste botezat, pentru că botezul eriticilor nu-i bun de nimica_ 
Aceaiaşi apoi au aşezat şi săborul de la Iconiia, cel ce s-au 
adunat pentru rîndu eresului montanistilor 78 , din episcopii Ca-

f. 113 v padochiei, Chilichiei, Galatiei şi a eparhiilor de prin prejur, / 
şi săborul de la Sinada şi într-alte locuri, altele la răsărit, 
care tocma în ce an s-au făcut, nu se ştie. De această învăţă
tură s-au lipit şi S(fintul) Chiprian, carele trei săboară au făcut 
la Cartheghen, în anul 255 şi 256. Iar care se zice că l-ar fi 
făcut Ştefan de la Roma şi ar fi afurisit acea greşeală, cu nici 
o mărturie de crezut nu se adeverează. 

Multe săboare s-au făcut şi pentru înpăcarea Bisericilor 
celor turburate de Novat, de Felicisim, şi de Novatian, în care 
s-au cernut şi lucrul celor căzuţi în goană. Pentru acest lu
cru, Sf(întul) Chiprian, după ce s-au întors Ia Biserica sa, în 
anul 251 au adunat pre e(pisco)pi şi au afurisit pre Felicisim 
şi pre cinci preoţi, şi toate bine socotindu-le, cu cei căzuţi 

s-au aşezat, ca nici să se prea îngreoiaze şi în veci să se go-
f. 114 nească de la înpărtăşirea Bisericii, / pentru că lor, nu ale sale, 

ci cele străine păcate, li se iartă. 
Asupra lui Vasilid şi a lui Martial. Intre cei căzuţi, au 

fost doi episcopi işpani, Vasilid de la Leghiona şi Martial de la 

74. Cuvintul : ~pre•, adăugat. ' 75. Urmează cuvintul : capei•, şters. 
76. Urmează cuvintele : ~şi pentru», şterse. 77. Urmează cuvintul : cboteza"', şters. 
78. Textul : de la : ~ce s-au adunat•, adăugat, şi urmează cuvintele : cs-au adunat•, 

şterse. 
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Asturica, şi şi cu alte fapte însemnaţi. În locul acestora, după 
porunca canoanelor, s-au hirotonit Savin şi Felix. Iară Vasilid 
au alergat la Roma şi cu amăgirile sale au înşelat pre Ştefan, 
eţpisco)pul Romei, cit i-au dat cărţi cu care pre el iarăşi îl pune 
în cinstea carea au avut. Deci Chiprian, fiin întrebat de 
episcopii Işpaniei, în anul 254 au adunat săbor de 36 de epis
copi, întru care s-au aşezat cum că hirotoniile lui Savin şi a 
lui Felix sînt legiuite, iară Vasilid şi Martial, măcar că are 
cărţi de la Ştefan, trebuie să se scoată de la cinstea preo
ţească. 

Doao săboare în Africa. La acestea se pot adăoga doao 
săboare din Africa. Cel dintîi nu se ştie cu bună samă în ce 
an sau în ce loc s-au făcut ; atîta se ştie că s-au aşezat întru 
acela, ca nici un creştin să nu pue cu testament purtător de 
grije, epitrof, pruncilor săi, faţă bisericească. Deci, fiindcă în 
oraşul Furn, Gheminie Victor murind, nebăgînd samă de aşe
zămîntul acesta, au numit epitrof pre Faustin preotul. ln să
borul de la Cartheghen, în anul 259, la care întîi şezător era 

• Chiprian, s-au aşezat, ca pentru el jertvă să nu se facă, nici 
pentru mîntuirea lui să se roage în biserică. 

Alte săboare într-alte lucruri. Alte săboare, care într-alte 
lucruri s-au făcut, pre rînd le vom număra. Acestea sînt : a -
Doao de la Alexandriia, din anul 230 şi 231, care le-au adu
nat Dimitrie e(pisco)pul Alexandriei, asupra lui Orighen, a că
ruia judecată, săborul de la Roma, supt Favian, o au întărit. 
b - De la Lamvesit, din Africa, de 90 de e(pisco)pi, din anul 

f. 116 240, asupra lui Privat eriticului. / c - Doao în Aravia, în anul 
243 unul, asupra lui Veril e(pisco)pul Bostriei. Altul, asupra 
unora carii zicea cum că sufletele oamenilor înpreună cu tru
purile mor şi la vremea învierii iarăşi înpreună cu trupurile 
vor înviia. d - Altul, în eparhia Arsinoitica, la care au fost 
mai mare Dionisie Alexandreanul, asupra lui Noet. Şi mai pre 
urmă : e - La Roma, supt Dionisie episcopul Romei, în rîndul 
lui Dionisie e(pisco)pul de ,la Alexandriia, carele era pîrît cum 
că tăgăduiaşte dumnezeirea lui H(risto)s. Acest săbor au fost 
în anul 260. 

Săboarele de la Antiochiia asupra lui Pavel Samosatenul. 
Mai vestite decît aceste sînt săboarele care s-au făcut la An
tiohiia, asupra lui Pavel. Samosatenul, e(pisco)pul Antiohiei. De 
vreme ce ca mai bine să se cearnă şi să se vază eresul lui, 
mulţi e(pisco)pi, din multe ţări, s-au adunat la Antiohiia, în 

f. 116 v anul 264. / Iară Pavel, cu viclenie ascunzînd 79 învăţătura sa 
cea noao, prin făţărnicie au înşelat pre părinti şi au scăpat ne
osîndit. A doa oară s-au adunat părintii, în ce an anume nu se 
ştie, şi mult s-au cernut lucru ; deci făgăduindu-se el că-şi va 
îndrepta greşala, s-au lăsat iară 'nejudecat, iară Pavel şi acum 

79. Urmează text şters : «care dogmei sale~. 
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neţiindu-şi făgăduinţa, a treia oară s-a adunat părinţii, în anul 
269, şi cu80 lucrarea lui Malhian, preotului de la Antiohii, no
tarii toate scriindu-le, s-au dovedit că învaţă eres, pentru 
aceaia, l-au lipsit de cinstea episcopească şi de înpărtăşirea 
bisericească. Şi, în locul lui, au ( a)les pre Domn. Pentru toate, 
care şi întru acest săbor şi cele ce în cele mai dinainte să
boare s-au făcut, au răspuns în cartea cea (să)bornicească, 
carea, la toţi e(pisco )pii, preoţii, diiaconii şi la toată Biserica, 
iară mai ales la Dionisie Romanul şi la Maxim Alexandrea-

f. 117 nul, o au trimis. / 
Săboarele cele cu îndoială. Sînt unele săboare, despre care

iaste îndoială, oare fost-au vreodată au ba ? Aşa sînt : a -
Săborul de la Alexandriia, supt Eracle, asupra oarecărui eritic 
Amonie. b - Săborul de la Efes, asupra lui Noet. c - Altul, 
tot pre aceaiaşi vreme, la Ahaiia, asupra valesianilor. d - Al
tul, la Narvona, asupra a doi diiaconi, carii au pîrît pre Pa
vel, e(pisco)pul său, cum că au curvit. Vorba carea au avut 
Arhelae, e(pisco)pul de la Chesariia, cu Manet eriticul 81, fieş-

f. 117 v tecine vede, cum că nu se poate pune între săboare. / 

Ce goane s-au făcut asupra creştinilor in suta a treia 1 
Cine au strălucit cu mucenlclia 1 Şi cu sfinţenlia vieţii 1 

Multe şi mari goane s-au făcut în suta a treia că, la în
ceput Sever înpărat 82 au dat ca nici un păgîn să nu treacă la 
credinţa creştinilor ; judecătorii şi norodul cel slujitor de idoli,. 
luînd prilej dintru aceasta poruncă, şi pre cei ce s-au făcut 
creştini 83 mai înai(nte) de ce eu eşit acea poruncă, i-au chi
nuit, şi grea goană s-au făcut în toată împărăţia Romei. 

Altă goană asupra creştinilor s-au făcut pre vremea înpă
răţiei lui Maximin carele, aprinzîndu-se cu mînie asupra fami
liei lui Alexandru cel ce 84 mai înainte fusese înpărat, au po-· 
runcit să omoare pre păstorii Bisericilor şi pre dascăli, sau de 
obşte pre toţi, sau incai pre aceia carii au fost priiatini lui Ale
xandru. Intr-unele ţari, şi norodul şi deregătorii, după obiceiul 

f. 118 cel vechi, au început a chinui pre creştini. / 
Goana supt Dechie. Pace au avut creştinii supt Filip înpă

rat, ci o au stricat Dechie înpărat, că acesta, ori pentru că au 
avut pismă asupra lui Filip, ori pentru că era iubitor de slujba 
idolească şi de credinţa 85 mai marilor săi, cît s-au făcut înpă
rat, îndată cumplită poruncă au dat asupra creştinilor, şi o au 
trimis la toţi mai marii ţerilor să o plinească. Pre toate cetele· 
le cuprindea porunca aceaia : pre preoţi, pre mireni, pre băr
baţi, pre fămei, pre bătrîni, pre tineri, pre mari, pre mici, şi 

80. Urmează cuvlntul :, «sirgu!nţă~, şters. 
81. Urmează cuvintele : «intre săboară•, şterse. 
82. Urmează cuvintele : «cu porunca carea•, şterse. 
83. Textul : •s-au tăcut creştini», adAugat. 84. Iniţial a fost scris : «carele»•. 
85. Urmează cuvin tul : «care»~ şters. 
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goana aceeia, cum mărturisesc şi cei de mult şi cei mai din
coace scriitori, foarte • cumplită au fost. Intîi, această goană. 
pre 86 Metra, înproşcat cu pietre 87, l-a uomorît. Apoloniei i-au 
scos dinţii ; pre Serapion, dintr-un foişor de sus, l-au aruncat 
jos; pre Iulian, l-au bătut cu biciul şi l-au ars în foc; pre 
Amonarie, pre Mercurie şi pre Dionisia, i-au tăiat cu sabia ; 
pre Ishirion, prin mijlocul pîntecului, l-au junghiat. Pre Sa-

f. 118 v turnin, e(pisco )pul de la / Tolosa, legat cu picioarele de coada 
unui taur, tot l-au zdrobit; pre Alexandru, e(pisco)pul de Ia 
Ierusalim, şi pre Vavila, e(pisco)pul de la Antiohiia, în tem
niţă, cu legăturile i-au omorît ; pre Pion, la Smirna, cu Sa
bina şi cu Asclepiade şi cu Mitrodor, în ţapă traşi, i-au omo
rît ; pre Maximin, cu pietri l-au ucis ; pre Petru, pre Andrei, 
pre Pavel şi pre Dionisie, la Lamsac, cu sabia l-au ucis ; pre 
Luchian şi pre Marchian, la Nicomediia, cu foc i-au ars, şi 
alţi mulţi mucenici au fost supt Dechie. Ca să scape de chi
nuri, Pavel Thiveul, întîiul pusnic, au fugit la pustie, unde ne
voa întorcînd-o în voe, viiaţă sfîntă au petrecut, făcîndu-se 
începător pustnicilor. 

Statul creştinilor pănă la Diocletian. Războiul 88 , carea se 
vedea sfîrşit cu moartea lui Dechie, înpăratul Gal, iară l-au 
înoit, pre ce vreme ciuma şi alte nevoi mare parte din înpă
răţia Romei asuprea. Valerian, la începutul înpărăţiei sale, 
foarte bun au fost cu creştinii, iară după aceaia, îndemnat de 

f. 119 Macrin, foarte grea goană au făcut asupra lor./ 
În anul 257 s-au făcut asupra creştinilor goana 89 , carea 

Sf(întul) Dionisie de la Alexandriia o au chemat goana lui 
Antihrist în carea 90 foarte mulţi mucenici s-au făcut 91 , între 
carii sînt: Ştefan 92 şi Xist, e(pisco)pii Romei, Lavrentie al 
aceiaşi Biserici diacon şi Chiprian, e(pisco)pul Cartheghinei, şi 
alţii. După ce pre Valerie l-au prins persii, Galien, feciorul 
lui, cu poruncile sale au aşezat goana cea asupra creştinilor, 
şi le-au dat slobozenie carea şi supt Clavdie au avut 93• însă 
mai marii divanurilor, pre mulţi, cu ned(r)eptate i-au omorît. 
Ci pacea aceaia iarăşi o au turburat Avrelian carele, mai îna
inte de a merge poruncile lui în toate ţerile cele mai departe 
ale înpărăţiei, au fost omorît. Intr-această goană, au săvîrşit 
mucenicia, Ia Avgusta, don Simforian, la Chesariia în Capa
dochiia, Mamant şi Athinidor, fratele Sfîntului Grigorie făcă
toriul de minuni, Hariton, în Isavria, Filomen, la Anchira şi 
alţii. 

86. Cuvîntul : cpre•, intercalat. 
87. Urmează cuvîntul : ... omorit», şters, şi înlocuit cu : «l-au omorît••. 
88. Urmează textul : «cel asupra creştinilor•, adăugat, apoi şters. 
89. Textul d~ la : ... s-au făcut», adăugat. 90. Cuvintele : ... Jn carea~, Intercalate. 
91. Urmează text şters : «întru această goană». 
92. Urmează cuvintele : cep(!scop)ul Romei•, şterse. 
93. Urmează cuvintele : «numai cit"', şterse şi înlocuite cu : ... fnsă» de la începutul frazei 

următoare. 
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Goana supt DiocJetian. După ce au perit Avrelian, creşti-
f. 119 v nii / au avut pace pănă la anul 19 a lui Diocletian, a lui I(isu)s 

H(risto)s 303, cînd, din îndemnul lui 94 Maximian Galerie, foar
te cumplite porunci au dat, ca să se strice bisericile creştini
lor, sfintele cărţi să se arză cu foc, şi creştinii, de toate cins
ti le şi deregătoriile 95 , să se lipsească, şi cu chinuri foarte 
groaznice, mai marii locurilor să-i silească a jertvi d(u)um
nezeilor. 

După ce Diocletian şi Erculie s-au lăsat de înpărăţie, tiră
niia o au ţinut asupra creştinilor, mai mulţi ani, Galerie M:i.
ximian, mai vîrtos la răsărit, cît într-această goană, nimene nu 
poate tăgădui, cum că foarte mare mulţime de creştini, prin 
toat~ ţerile înpărăţiei Romei, au săvîrşit lupta muceniciei. Foar
te mult ar fi pre toţi ai număra, numai pre puţini vom aduce 
înainte. La Roma, Sevastian, străpu(n)s cu săgeţi au murit ; 
Felix, cu săcurea ucis. La Nicomidia, Panteleimon doftorul, 
chinuit, mai pre urmă de sabie au murit; la Thurs, lui Voni
fatie, capul i-au tăiat ; lui Gornonie, i-au strămutat fălcile cu 
laţul; lui Antim, e(pisco)pului, i-au tăiat capul şi l-au aruncat 

f. 120 în mare. I Pătimit-au în Palestina şi la Nicomedia foarte mulţi; 
în Armeniia şi în Thivaida, pătimit-au Fila e(pisco)pul Thmun
tenilor. Adavchie, boiar mare la Roma. Luchian, preotul de la 
Antiohiia. Petru, e(pisco)pul de la Alexandria. Felix, e(pisco)
pul de la Cartheghen. Theodor, e(pisco)pul de la Anchiria, cu 
şeapte fecioare. Procopie, Cosma, Damian, cei fără de arginţi, 
zişi 96 doftori, pentru că nu luoa bani de la cei ce-i tămăduia ; 
Eufimia, Hristina şi nenumăraţi alţii, carii se pot ceti în Vie
ţile Sfinţilor. 

Sfîrşit goanei au pus porunca lui Galerie, pentru boala 
cea grea cu care se chinuia, în anul 311, cînd iară s-au întors 
pacea şi liniştea la creştini, şi de la 313, de cînd Constantin 
şi Lichinie au început a înpărăţi, slobozenie deplină s-au dat 
creştinilor a-şi mărturisi credinţa sa. 

Mulţimea mucenicilor; Minunata aceaia stătornicie şi răb
dare, cu carea creştinii aşa groaznice chinuri şi morţi au su-

I. 120 v fPrit, / dovedesc şi întăresc dumnezeirea şi adevărul credinţei 
creştineşti carea o mărturisea. Acestea, şi noi, creştinii cei de 
acum, cu deadinsul să le cugetăm şi să le cetim vieţile mu
cenicilor, şi în nevoi şi în necazuri să ne aducem aminte de 
răbdarea mucenicilor, şi aşa ni se va mai uşura oarecumva 
şi durerea, şi ne vom cunoaşte şi slăbiciunea, şi cît sîntem de
parte de viiaţa Sfinţilor. 

Cinstea mucenicilor. Osibită cinste mucenicilor pururea 
s-au dat în Biserica lui D(umne)zeu, că nu numai pentru rugă-
9iunile lor, cînd era încă vii, s-au dat ertăciune celor căzuţi, 

94. Textul : «ctnd din indemnul lui•, adăugat. 
95. Cuvintele : «şi deregătorlile•, adăugate. 96. Cuvin tul : «zişi••, adaus. 
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ci şi după moarte, mare cinste li s-au dat, cum se vede din 
Cartea Bisericii de la Smirna. Despre mucenicia Sfîntului Po
licarp la Eusevie, Istoria Bisericească, cartea 4, cap. 15 ; Ter
tulian, De corona ostaşului, cap. 3 ; pentru aceaia, zioa muce-

f. 121 niciei lor o prăznuim şi o cinstim./ 

Ce oameni vesllţl pentm învăţătură 
şi ce scrlltorl creştineşti au fost în suta a treia ? 

Intre scriitorii bisericeşti 117 , cei din suta aceasta, care au 
scris greceşte, sînt acestea : Orighen, carele pre toţi cei de 
pre vremile sale, să nu zic şi pre cei mai înainte, cu învăţă
tura şi cu ştiinţa, i-au întrecut. lntîi, la Alexandriia, au învă
ţat gramatica şi, în cetatea moşiei sale, la Alexandria, au fost 
dascăl; după aceaia, cînd au fost de 18 ani, au fost mai mare 
preste Şcoala catichticească, în care se învăţa credinţa şi drep
tăţile vieţii : întru această deregătorie, cu aceia ştiinţă, cre
dmţă şi virtute s-au purtat, cît vestea numele lui preste tot lo
cul s-au auzit. Pentru atîta mărire, Dimitrie, e(pisco)pul locu
lui, au început a-l pismui, carele, după ce Orighen s-au dus în 
Ahaiia şi în Chesariia Palestinei, de Theoctist Chesăreanul şi 

f. 121 v de Alexandru / Ie-rusalimeanul s-au hirotonit preot, cu totul 
s-au înstrăinat de cătră el, şi fiindcă Orighen încă din pruncie, 
pentru dragostea fecioriei, s-au fost jugănit, şi aceasta au spus 
lui Dimitrie, el o au vestit, şi după ce s-au întors din călăto
rie, cu poruncă sabornicească, întîi l-a oprit să nu rămîie la 
Alexandria, apoi l-au lăppădat din treapta preoţeasecă, şi în 
toate părţile scriind, mai pre toţi e(pisco)pii i-au adus la 
aceasta, ca să-l ţie nevrednic de înpărtăşirea bisericească Ori
ghen, întru acest chip osîndit, în multe locuri au petrecut şi 
multe călătorii au făcut. Supt înpăratul Dechie, cu mărirea 
mărturisirii lui H(risto)s s-au făcut luminat, şi pre urmă, în 
vremea lui Gal şi a lui Valusian, cu bună moarte au murit în 
anul 254. Foarte multe scrisori ale lui nu au ajuns pănă la noi; 
iară care acum le avem sînt rămăşiţe ale Exaplelor şi ale Tîl
cuirilor Sfintei Scripturi. Opt cărţi asupra lui Chels Filpsofului. 
Patru cărţi Peri Arhon, De începuturi, De rugăciune, îndem
nare la mucenicie şi Epistola cătră African, acestea destul 

f. 122 arată mintea şi învăţătura lui./ 
De pravoslaviia lui Orighen. Precum în viiaţă aşa şi după 

moarte s-au întîmplat lui Orighen. Despre prevoslaviia lui 
multă price au fost ; unii zicea că foarte rău au rătăcit de la 
pravoslavie, alţii au răspuns pentru el şi l-au apărat. Ci des
pre această price, airea ni se va da prilej a grăi. Aici numai 
atîta mărturisim, cum că şi Orighen au greşit, dară între eri
tici nu se poate număra. 

97. Cuvin tul : «bisericeşti•, Intercalat. 

S. T. - 8 
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!polii, Iulie African şi alţii. Afară de Orighen, şi cu învă
ţătura şi cu fapta bună, au mai strălucit şi alţii, pre carii mă
car numai de cit să-i arătăm. Aşa iaste Ipolit, episcopul de la 
Ostiia Limanului Romei, iară nu papa de Ia Roma, cum se
pune în Ceasloave, în 30 a lui ianuarie, carele cătră anul 235 
au scris, ci 98 scrisorile acestuia 99 mai toate au perit, numai 
Chiclul sau îndreptarea Paştilor au rămas şi încă unele des
pre care ale lui sînt, mare îndoială iaste. 

Iulie African, carele la Nicopol şe-au pus lăcaşul, mai stă 
f. 22 v o carte a lui / cătră Orighen: Despre Istoriia Susanei, iară 

Hronografiia lui de la facerea lumii pănă la anul 221 cu 5 cărţi 
cuprinsă. Cartea De ghenealoghia lui H(risto)s şi scrisoarea 
Ton Keron nu au venit pănă la noi, fără numai neşte fărmi
turi dintru acelea. 

Sf(întul) Dionisie, e(pisco)pul de la Alexandriia, ucenicul 
lui Orighen, întîi au fost mai mare preste Şcoala cea de la 
Alexandriia, după aceaia, episcop al aceiaşi Biserici, carea o, 
au ocirmuit pănă la anul 264 cind au murit. Din scrisorile lui. 
puţine dăraburi a lui avem, afară de Epistola cea cu canoane. 
carea o scrie cătră Vasilid, e(pisco)pul de la Pentapol, carea 
iaste tălmăcită şi scrisă de mine româneşte 100. 

Sf(întul) Grigorie Făcătoriul de minuni, e(pisco)pul de l& 
Neochsariia, între ucenicii lui Orighen foarte vestit 101 , carele
au murit cătră anul 270. Din scrisorile lui mai avem Panighi
ricul sau Cuvîntul cel despre laudele lui Orighen, Mărturisi
rea credinţei şi Epistola cea cu canoane, carea iaste de mine
tălmăcită şi scrisă româneşte 102, şi tîlcuirea cărţii Eclisiastului, 

f. 123 ci despre această de pre urmă doară I iaste îndoială. 
Dorothei, episcopul Tirului, au scris pre scurt Vieţile

Apostolilor 103 . 

La acestia se pot adaoge Methodie, e(pisco)pul Tirului, Îlll 

Fenichiia. Firmilian, e(pisco )pul Chsariei din Capadochiia. 
Pamfil, Ghemin Antioheanul, Imeneu Ierosalimitanul, Anatolie· 
Laodichiianul, Comodian, cel ce s-au numit pre sine cerşitor. 
Arhelae, e(pisco)pul din Mesopotamiia, Amonie Alexandrea
nul, dintr-a cărora scrisori abia cite ceva dintr-a unora de mai 
iaste. Luchian şi Isihie, mucenicii, carii mult s-au ne(voit) a 
alătura şi a îndrepta Biblia cea grecească. 

Intre latini, au fost Tertulian, de loc din Africa, pre ca
rele, fiindcă şi în suta a doa au scris, l-am pus acolo. 

Chiprian. Chechilie Chiprian, din Africa de loc, al Bise
ricii de- la Cartheghen preot, după aceaia episcop, om foarte 

98. Textul d~_, la : ccarele către ... •, adăugat. 
99. Urmează cuvintele : ~multe au perit», şterse. 
100. Textul de la : ccarea !aste ...... , adăugat. 
101. Textul de la : cîntre ucenicii...•, adăugat. 
102. Textul âe la : ~carea iastej de mine ... •, adăugat. 
103. Acest paragraf esta adaus !n întregime. 
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învăţat şi cu mare rîvnă spre Biserică, carele mai pre urmă 
şe-au vărsat sîngele pentru H(risto)s şi în ceriuri au luoat cu-

t. 123 v nuna I muceniciei. între alte scrisori ale lui mai vestie sînt 
Epistolele. care multe sînt, apoi şi alte cărţi : De Deşertăciu
nea idolilor, De unimea Bisericii, De moarte, Mărturiia cărţii a 
treia asupra iudeilor, De binele răbdării, De rîvnă şi De pismă, 
şi altele. 

Minutie Felix. Minutie Felix, şi acesta se zice ai fi din 
Africa, foarte mare apărător au fost al Bisericii creştineşti, 
căruia avem diialogul ce se zice Octavie, pentru că au luoat 
numele de la Octavie Ianuarie, priiatinul lui Felix, carele iaste 
cel mai întîi vorbitor întru acel diialog. 

Ce învăţătură şi ce dogme ale credinţei au avut creştinii din suta a treia ? 

Dogmele şi învăţătura 104 care s-au zis în suta cea dintîi, 
acelea şi în a doao şi în a treia sută au fost, fără numai că 

f. 124 pentru întrebările ce s-au făcut, ori de la credincioşi,/ ori de 
la eritici, unele învăţături şi dogme mai chiiar s-au luminat şi 
s-au tîlcuit. Aşa, mare price s-au făcut despre botezeul eriti
cilor (botezul zic cel făcut în numele Tatălui şi al Fiului şi al 
Sfîntului Duh, cum au poruncit Mîntuitorul şi ţine Biserica) 
oare iaste bun au ba. Sf(întul) Chipriian, e(pisco)pul de la 
Cartheghen, cu Sf(întul) Firmilian, e(pisco)pul de la Chesariia 
Capadochiei, cu mulţi e(pisco)pi zicea că nu iaste bun botezul 
eriticilor. Cea mai mare parte a Bisericii ţinea că iaste bun, 
care lucru mai desăvîtşit s-au hotărît în săborul al doilea a 
toată lumea, în suta 4, unde s-au aşezat că, botezul eriticilor 
carii botează precum Biserica, în numele Tatălui şi al Fiului 
şi al Sfîntului Duh, acesta iaste bun, şi carii aşa botezaţi se 
întorc la pravoslavie, nu trebuie să se boteze a doa oară ; iară 
iară botezeul eriticilor carii nu boteză aşa, de nimica nu iaste 
bun, şi cei botezaţi cu botez ca acela, a doa oară trebue să 
se boteze. 

Biserica, înpotriva lui Novatian şi a altor eritici carii tă-
f. 124 v găduia, au hotărît, cum că Biserica de la / Mîntuitorul putere 

dată are a dezlega şi a erta tot felul de păcat. Credinţa Sfintei 
Troiţe, prin osîndirea eriticilor şi a eresurilor 105 de pre vre
mile acestea, cum au fost eresul lui Noet, a lui Savelie şi a 
lui Pavel Samosateanul, tot mai mult şi mai clar s-au luminat 
şi s-au tîlcuit. Aşa s-au tîlcuit şi s-au aşezat, cum că unul şi 
acelaşi iaste D(um)nezeul Legii Vechi şi a Legii Noao, înpo
triva eresurilor carea zicea că sînt doao începuturi sau doi 
d(umne)zei : bun unul, altul rău. Aşa s-au hotărît asupra eri
ticilor carii zicea că H(risto)s s-au înbrăcat numai în umbră 
de trup, cum cu adevărat au luoat trup omenesc cu adevărat. 

104. Cuvintele : ~şi învăţătura~, adăugate. 105. Cuvintele : cşl a eresurilor»<, adăugate. 
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Cum că credincioşii, rugăciuni şi jertve făcea pentru cei morţi, 
care lucru chiar se vede din săborul cel de la Africa, de supt 
Sf(întul) Chiprian, din anul 259, în care 106, asupra lui Ghe
minie Victor, cel ce nebăgînd samă de săborul în care se oprea 
preoţii să fie epitrofi, el, cînd au murit 107 , au pus epitrof prun
cilor săi pre Faustin preotul, s-au aşezat 108 ca, pentru Ghe
minie, jertvă să nu se facă, nici pentru mîntuirea lui să nu se 

f. 125 roage în biserică. Pentru alţi dară răpăosaţi, şi jertvă / se 
aducea şi rugăciuni se făcea. Mărturisirea sau ispoveduirea 
păcatelor, carea se făcea deosebi numai preotului, cum că au 
fost în Biserică, mărturiseşte Orighen în Cuvîntul 21, în Iisus 
Navi, şi în Cuv(întul) 2, în cap. 37, stih 19 109. 

Ce ţeremonii din afară sau obiceiuri şi rîndulale au fost în Biserică 
tn suta a treia î 

Cei ce era afurisiţi şi cei ce se lăpădase de Biserică, însaş1 
cei ce făcea unele păcate mari care era altora cunoscute, 
pentru care era vrednici a se lăpăda de la Biserică, aceştia, 
mai înainte de a se înpăca cu Biserica şi a se primi la în
părtăşirea bistricească, trebuia să facă pocăinţă de obşte, 
adecă la vederea tuturor, precum şi păcatul au fost cunoscut 
şi altora aşa se cădea să fie şi pocăinţa. Numai odată se fă
cea această pocăinţă şi foarte grea era, că unii în toată viiaţa 
sa trebuia să se pocăiască pentru faptele sale, şi numai la 
ceasul morţii se erta şi se primea. 

Patru cete ale pocăinţii acesteia au fost rînduite : a plîn
f. 125 v gerii, a ascultării 110, a căderii, a stării 111. / 

Plîngerea. Plîngerea iaste, ca omul cel păcătos dacă gre
şeşte, să stea afară de biserică şi afară de tinda bisericii şi, 

cîţi intră în biserică, înaintea tuturor să cază şi să-i roage 
plîngînd cu lacrimi, ca să se roage pentru dînsul. Că cel ce 
plînge iaste lăpădat afară de tinda bisericii, ca să se pocăiască 
în cită vremii va fi poruncit. 

Ascultarea. Ascultarea iaste, ca omul cel păcătos dacă 
greşeşte, să asculte dumnezeuasca Scriptură cetindu-se, stînd 
lîngă uşile bisericii, pentru că cel ce ascultă, acela stă în tin
dă ; iară în biserică nu iaste lui slobod să între, pănă ce va 

f. 126 sfîrşi vremea cea poruncită lui./ 
Căderea. Căderea iaste, adecă slujba, ca omul cel ce gre

şeşte să stea înlăuntru în biserică, mai îndărăpt de anvon, că 
cel ce cade, acela stă în biserică pănă ce se ceteşte Sfînta 
Evanghelie ; iară cînd zice diiaconul : cîţi sînteţi chiemaţi ie-

106. Urmează. text şters : «Sf(lntul) Chlprlal'.lj cu săboru s-au aşezat. 
107. Cuvintele : «cind au murit•, adăugate. 108, cuvintele : cs-au aşezat•, adăugate. 
109. Textul de la : «Mărturisirea, sau ... ~, adăugat. 110. Iniţial a fost scris : «11(

1 
auzire!"', 

111. Urmează text şters : ccei ce se pocăia li se rîndula, cită vreme•. 
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şiţi, atunci iasă şi el cu cei chemaţi şi stă afară de biserică, 
pănă ce să sfîrşeşte d(umne)zeiasca Liturghie. 

Starea. Starea cu credincioşii iaste că stă omul cu credin
cioşii în biserică, înlăuntru, pănă la sfîrşitul d(umne)zeeştii Li
turghii ; iară cu Sfînta Cumenecătură nu se înpărtăşeşte, pănă 
ce-şi plineşte poruncita lui vreme. Iară după ce-şi 112 plineşte 
vremea stării, atunci se învredniceşte înpreunării Sfintelor 
Taine a Prea Sfîntului Trup şi a Prea Curatului Sînge a D(o)m
nului nostru I(isu)s H(risto)s. Cu acestea patru locuri se săvîr-

f. 126 v şeşte şi se plineşte pocăinţa de obşte./ 
Cei ce făcea pocăinţă de obşte avea rînduit cîtă vreme să 

fie între cei ce plîng, cîtă între cei ce 113, ascultă, cîtă între cei 
ce cad 114

, cîtă 115 între cei ce stau cu credincioşii 116

. Despre 
cetele pocăinţei acesteia, canoanele săboarălor şi ale Părinţi
lor din vremile acestea, pănă cătră mijlocul sutei a patra, multe 
grăesc. 

Slujitoriul pocăinţei 117 cei de obşte au fost e(pisco)pul, că
ruia precum 118 şi a celorlalte slujbe şi lucruri şi deregătorii bi
sericeşti, aşa şi a acestui lucru s-au încredinţat. Deci, crescînd 
şi înmulţindu-se Bisericile lui D(umne)zeu, şi e(pisco)pul prin 
sine nu putea face tuturor destul, şi la preoţi s-au dat parte 
din 119 această putere, însă aşa ca ei numai în vreme de lipsă 
şi cu voia e(pisco)pului se poate avea această putere 120, iară 
episcopului mare volnicie s-au dat şi cîtă pocăinţă să pue pen-

f. 127 tru păcate. I Si în voia lui l-au lăsat să mai scurte şi să mai în
puţineze vremea pocăinţei, după cum va vedea inima şi fier
binţeala 121 celui ce se pocăieşte ; încă felul pocăinţei şi firea 
pedepselor sau a canonului celui de pocăinţă a-l muta şi a face 
iubire de oameni. 

Dumineca şi vinerea, se aduna la biserică sau, unde nu pu
tea avea biserică, la o casă anume, pentru aceaia treabă unde 
se făcea învăţătură şi se cetea Sfînta Scriptură. 

Unii preoţi, în Africa, pre 122 vremea goanei, ca să nu mi
roase a vin şi să se cunoască că au jertvit, la Liturghie numai 
apă turna în potir ; acest rău obicei Sf(întul) Chiprian îl lăpădă, 
şi pre aparii aceia, carii numai 123 cu apă slujea Sf(înta) Litur
ghie, îi osîndeşte ca pre cei ce fac tocma înpotriva poruncii lui 
D(umne)zeu 124. 

112. Urmează cuvintul : «umple», şters. 
113. Urmează text şters : «aud cetania Sfintelor Scripturi», înlocuit cu : «ascultă ... 
114. Urmează text şters : «adecă fac metanll, îngenunche şi zic cad la pămînt>. 
115. Urmează text şters : «vreme intre cel: să fie>. 
116. Urmează text şters : «şi măcar că sta cu credincioşii la Sf(inta) cuminecătură, îm-

părtăşire tot nu avea... 117. Urmeazăj cuvîntul : «aceştll», şters. 
118. Urmează cuvintele : cşi celelalte•, înlocuite cu : «şi a celorlalte>. 
119. Cuvintele : --parte din»', adăugate. 120. Iniţial era : «să le fie slobod a face ... 
121. Cuvintele : «şi ferblnţala> ,\, adăugate. 122. Cuvintele : --în Africa, pre>, adăugate. 
123. Urmează cuvinte şterse : --apă punea la». 
124. Urmează text şters cpreste moaştele sf(inţilor) ». 
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In suta aceasta, se află că, unora episcopi s-au zis papa, 
f. 127 v adecă papa Chiprian, papa Dionisie./ 

Chipul ocîrmuirii Bisericii, în suta a treia, au fost acela 
care l-am zis în suta dintîi. 

Statul păgînilor au fost în floare şi puternic, de vreme ce 
înpăraţii au fost păgîni. 

Statul jidovilor au fost ticălos şi nimic, precum şi astăzi. 

Ce oameni învăţaţi şi scriitori la cei din afară au fost ? 

Dintre păgîni, oameni cărturari mai vestiţi, în suta a treia, 
au fost : Papinian, şi Ulpian, Chensorin, Dionisie Longhin Casie, 
Porfirie filosoful, mare vrăjmaş al creştinătăţii, Flotin filosoful, 
Filostrat, Iulie Titian, carele au scris cărţile ţărilor, Dion Casie, 
de la Nicheia, au scris Istorie. Erodion istoric, Asinie Cva-

f. 128 rlrat, carele au scris Istoriia / romenilor. Dionisie istoric, Opian, 
Elie Sportian, carele au scris Istoriia înpărătească. Alexandru 
Afrodiseu, întîiul tîlcuitor a lui Aristotel. Filemon. Nicostrat, 
de la Trapezunt. Amelie Platonic. Valcatie istoric. Nemesian 
poetic. 

Ce întrebări şi ce întîmplări altele vrednice de pomenire au mai fost 
în Biserică în suta a treia ? 

Întrebare mare au fost în Biserică în suta a treia despre 
botezul eriticilor, precum mai sus am zis, oare iaste bun au ba. 
Mare parte din episcopi, mai ales ai Africii şi ai Pontului epis
copi lăpăda botezul eriticilor, măcar că era făcut în numele Ta
tălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, cum îl face Biserica; iară 
mai mare parte din e(pisco)pi primea botezul eriticilor cel fă-

f. 128 v cut 125 în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, / şi 
pre cel aşa botezat de eritic, cînd se întorcea la credinţă cea 
pravoslavnică, nu-l boteza a doa oară, numai îl miruia. Multe 
săboare pre alocurea s-au făcut pentru această întrebare, unele 
înpotriva altora. Iară săvîrşire deplin, întrebarea aceasta nu 
au luoat pănă în suta a patra, la săborul întîi a toată lumea, 
care s-au făcut la Nicheia, sau mai vîrtos chiiar şi deplin s-au 
hotărît acest lucru în săborul 126 al doilea a toată lumea, care 
au fost cel dintîi de la Ţarigrad 

Pre vremea înpăratului Sever, oarecarele Simah creştin, ca
rele apoi s-au lipit de eresul evionitenilor, pentru a căruia apă
rare au scris înpotriva Evangheliei Sfîntului Matthei, au tăl
măcit de pre jidovie pre elinie Sfînta Scriptură cea Veche, ci 
mai mult au căutat la înţeles decît la cuvinte. După tălmăcirea 

f. 129 cea dintîi, au făcut şi a doa. Aceasta iaste a patra / tălmăcire 
a Sfintei Scripturi cei Vechi de pre jidovie pre limba elinească. 

125. Urmează text şters : «cum fac~ Biserica•. 
126. Urmează completarea : «înt!I de la Tarlgrad, carea au fost"', apoi este ştearsă, 
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ln goana carea s-au făcut supt Dechie, Sf(întul) Pavel Thi
veul 127 prunc de 15 ani, ca să scape de chinuri, au fugit în pus
tie, la munţi, ca să fie acolo pănă ce va trece goana ; acolo de
dîndu-se şi nevoia în voe întorcîndu-o, aprinzîndu-se de dra
goste dumnezeiască, toată viiaţa sa o au petrecut acolo. Acesta 
ia.ste întîiul pustnic, de la carele apoi s-au început viiaţa pust
nicească. 

într-aceasta, pre la anul 260, Sf(întul) Antonie cel Mare, 
lăpădîndu-se de lume şi de toate 128 ce avea, care le-au înpăr
ţit la săraci, au început a vieţui viiaţă singuratecă, şi preste 
puţină vreme 129, obşte de mulţi călugări au adunat ; nu m ce
tăţi, nici în sate, ci la pustie lăcuia acesta. Acest Antonie au 
fost începătoriul şi întemeietoriul călugărilor, carii în obşte 

.H'. 129 v lăcuesc, toate de obşte avînd. 

Ce s-au tntîmplat în lucrurile cele politiceşti în suta a treia vrednic de pomenit ? 

Pre vremea înpărăţiei lui Galien, s-au sculat 30 de tirani, 
în osibite locuri, toţi odată, carii voia să fie înpăraţi, ci nu au 
putut săvîrşi ce au început. 

Pre la anul 250, ciumă mare au fost în multe ţări, şi mai 
ales în Eghipt şi la Alexandriia. 

Inpăratul Antonin au birut cu războiul pre Artavan, în
păratul parthilor, carele, după aceaia, făcînd război cu per
şii 130, au fost omorît de perşi şi într-însul s-au sfîrşit înpără
ţia 131 parthilor. Macrin şi Palmat, cu bun noroc, în Armeniia, 
au făcut război. Gordian au bătut pre perşi. Perşii, schithii, 
marcomanii, gothii 132 au năvălit asupra înpărăţiei romanilor ; 
atunci s-au aprins şi au ars şi biserica Dianei la Efes, carea 
s-au socotit minunea Asiei. Avrelian, nu departe de Antiohiia, 

t 130 au biruit şi / au biruit pre Zenovie, care luoase înpărăţiia ră
săritului. Diocletian au luoat îndărăpt Alexandriia cu tot 
Eghiptul, pentru care lucru, ca un D(umne)zeu de mare se ţi
nea, şi celor ce venea să se închine lui, le da picioarele să 

f. 130 v le sărute/. 

.... 
127. Urmează text şters : «ca să scape de chinuri~. 
128. Urmează cuvintele : ccele ce sint•, şterse. 
129. Cuvintele 1 cpuţina vreme•, adăugate . 

. • 130. Urmează cuvintele : «ir.i anul 22-... , şterse. 
131. Urmează cuvintul : «perşilor~, şters. 

(Va urma) 

132, Urmează cuvintul : cnăvălit•, şters şi completat cu cuvintele : «au năvălit•. 
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Doctorand I o a n V. D u r ă 

ŞTIRI DESPRE ŢĂRILE ROMÂNE ÎN «ISTORIA PATRIARHILOR 
IERUSALIMULUI» A PATRIARHULUI DOSITEI AL IERUSALIMULUI* 

Dositei patriarhul Ierusalimului (1669-1707) şi-a scris monumentala lucrare 
Istoria Patriarhilor Ierusalimului 1 ca o reacţie la opera lui Leon Allatius De Eccle
siae Occidentalis atque Orientalis perpetua consensione din 1648, cu scopul de a ilus
tra contrarul celor afirmate de acesta. La redactarea ei, a lucrat timp de mai mulţi 
ani, interval în care i-a schlmbat adeseori forma. ln această privinţă, se cunosc «pa
tru codici ai lucrării, scrişi intre anii 1680 şi 1705» 2 Dositei nu menţionează anul în 
care şi-a început redactarea operei, dar datorită relatării făcute de el însuşi în pre
faţa unei alte lucrări a sa: Tomul dragostei asupra latinilor> 3 « ... după cum am scris 
destul de clar in cartea a XI-a din Istoria patriarhilor Ierusalimului ... » 4, rezultă că în 
anul 1698, cînd aceasta din urmă s-a tipărit la Iaşi 5, el scrisese deja cartea a XI-a. 
Cartea a XIII-a, uLtima din «Istoria Patriarhilor Ierusalimului», în care evenimentele 
sînt descrise doar pînă în martie 1705, confirmă desigur faptul că la această dată 
autorul îşi isprăvise de redacta~ luorarea. 

Simţindu-şi sfirşitul aproape şi văzînd că nu mai apucă să-şi vadă Istoria tipă
rită, Dositei a lăsat în grija nepotului său, Hrisant Nottara, - urmaşul său pe tronur 
patriarhal din Ierusalim (1707-1731,) - editarea ei. Iată ce scrie despre aceasta în
suşi Hrisant în scrisoarea către ierarhi şi credincioşi, aşezată drept prefaţă la Istorie : 
« ... înainte de a o preda la tipografie ... ne-a dat-o nouă cei ce sîntem succesori ai lui, ca 
mai întîi să o cercetă,m cu luare aminte şi nu în grabă şi să o corectăm după voia 
noastră, lăsînd la o parte cele de prisos din ea ... , apoi să o tipărim ... » 6• lntr-o altă scri
soare, adresată arhimandritului Neofit, 7 epitropul Locurilor Sfinte de la Ierusalim şi 
expusă în continuarea celei de mai sus în Istorie, Hrisant scria, referitor la acelaşi 
lucru : « ... dindu-şi seama că sfirşitul vieţii i se apropie, şi era aproape de pragul mor
ţii, iar lucrarea sa la care ţinea atît de mult nu luase ultima sa formă, adică să o 
vadă tipărită ... ne-a lăsat nouă grija şi supravegherea tipăririi eij: ... » 8• 

Intr-adevăr, Hrisant a îndeplinit dorinţa unchiului său şi i-a tipărit lucrarea, după, 
moartea acestuia. lnainte însă de a fi tipărită, aceasta a suferit unele remanieri şi 
mici modificări textuale făcute de editorul ei, Hrisant Nottara. Modificările şi diorto-

• Lucrarea de seminar !n cadrul pregAtlrli pentru doctorat ln teologie, !ntocmltA sub 
!ndrumarea P. C. Pr. Prof. Niculae I. Şerbănescu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. .'Iai:op(a 1tEp( 1:Îil'I h IEpocroAuµ.ot<: 1tai:ptapuucră'1'1:Cll'I•, Bucureşti, 1715. 
2. Curnutos G., 'H âC&lOE7.ă6d!Ao<: ,:ou âocrt&fou El<: ,:~'I i:u1t01Paty(a'I ,:ou Bou7.oupEcri:(ou în 

.8E0Ao1(a", 24 (1953), p. 251. 
3. Dositei, T61-1oi: 'A 1a1t~<: 7..a,:a Aai:hC&lv, Iaşi, 1698,) prefaţă, p. 2. 
4. Ibidem. 
5. Vezi, Ioan Blanu şi Nerva Hodoş, Btbllografta Rom4neascc! veche ISOB-1830, t. I, Bucu

reşti, 1903, p. 369. 

6. Dositei, patriarhul Ierusalimului 'la,:op(a 1tEpt i:Îil'I ev 'IlpocroAufLot<: 1tai:p1ap7.tucrcx'li:Cll'lt 
Bucureşti, 1715, p, 5, • 

7. Arhlm. Neofit a ocupat funcţia de epitrop patriarhal al Locurilor Sfinte din anul 1968 
p!nă la moartea sa, intlmplată !nanul 1722. Vezi Hrisostom Papadopulos, 10 Xpucra'IOO<: NoOapa; 
1tp6 ,:îji; <I'lapp~cr.Cll<; aui:ou di; ,:ov 1tai:p1at'X.t".x.b'I Op6'10'I 'IEpocroAUfLC&l'I, în .Nfo l:100'1", 2~ 
(1931) nu7.o<: W, p. 02. 

e. Dositei, patriarhul Ierusalimului, 'Icrtop(a ... , p. ll. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2 ŢARILE ROMANE IN ~ISTORIA PATRIARHILOR IERUSALIMULUI» 121' 

sirile aduse au constat !n eliminarea completă a cărţii a XIII-a şi a unor capitole 9 şi 
paragrafe din celelalte douăsprezece cărţi ale ei. Faptul că au rămas doar douăspre
zece cărţi, în loc de treisprezece cite a avut Istoria iniţial - aşa după cum de alt
fel menţionează însuşi Patriarhul Hrisant în scrisoarea sa 10 către Arhimandritul Neo
fit - a făcut ca Istoria respectivă să poarte şi numele de.~ .6.w8exâ616A~i;• .. 
Modificările constau şi în înlocuiri de cuvinte 11 precum şi în unele îmbunătăţiri aduse 
stilului lucrării, chiar dacă Hrisant elogia pe cel al autorului în scrisoarea către Ar
himandritul Neofit. 12 ln afară de acestea, Hrisant a aşezat ca prefaţă la Istorie, cele 
două scrisori 13 ale sale menţionate mai sus, după care a adăugat o scurtă biografie 1"

a Patriarhului Dositei, alcătuită tot de el. 
DiortositZ1 de patriarhul Hrisant Nottara, «Istoria Patriarhilor Ierusalimului... s-a· 

tipărit Ia Bucureşti, - spune foaia ei de titlu - în anul 1715, luna octombrie ... » ! 5• 

ceea1 ce însă, cum se va vedea mai jos, nu corespunde adevărului. De altfel mitropolitul: 
Tit Simedrea nota că această foaie de titlu «cuprinde şi alte ştiri nepotrivite cu do
cumentele şi deci se face dovadă neîndoioasă că este un document antedatat» 16. Aceste 
inadvertenţe cer să fim curcumspecţi şi în privinţa datării tipăririi lucrării. Afirmaţia 
făcută pe foaia de titlu de către editorii ei a fost primită şi de istoricii Constantin, 
Erbiceanu 17 şi A. Papadopoulos Kerameus 18, care a admis ca dată a tipăririi «Isto
riei Patriarhilor Ierusalimului», anul 1715, luna octombrie. 

ln septembrie 1715, Marcu din Cipru, directorul Academiei domneşti din Bucureşti, 
scria patriarhului Hrisant, editorul Istoriei patriarhilor Ierusalimului: «Cartea răpo
satului patriarh (Dositei) unchiul tău, se scrie necontenit (hnAeX<iii; "'/P!Z<jlE'tcxt) şi 
va fi foarte frumoasă» 19. Dacă ţinem seama de înzestrarea şi posibilităţile tiparniţelor 
de alunei, ele la bun început trebuie să mărturisim că o lucrare in-folio, mare de 1432 
pagini, imprimată cu literă grecească măruntă, nu se putea tipări în răstimp de o 
lună, adică din septembrie pînă în octombrie 1715. Diortosirea şi tipărirea acestei lu
crări avea să dureze cîţiva ani în şir. Documente de după anul 1715 măr.turisesc sig•ir 
că lucrarea patriarhului Dositei a fost tipărită în raport cu diortosirile făcute de co
rectori ; de îndată ce paginile lucrării respective erau diortosite, teascurile tiparniţei 
aşterneau slovele. ln aprilie 1716 se tipăresc din această lucrare numai partea dior
losită de Hrisant, după cum mărturisea ieromonahul Mitrofan Gri~oras clin Dodona 
într-o scrisoare către acesta, spunînd: «Şi pentru că părinteasca ta dragoste a dior
tosit partea întîia, aş primi să pun început bun corectării şi părţilor ce au mai rămas, 
dacă cele cuprinse în carte n-ar fi peste puterile mele» 20• Se pare că anumite sufe
rinţe fizice l-au împiedicat pe acesta 21 pentru o perioadă de timp să corecteze şi «păr
ţile ce au mai rămas» din Istoria lui Dositei. Munca de corector a fost continuată de 
tipograful şi diortositorul Popa Stoica Iacovici. La 17 decembrie, 1718, se nevoia cu 
greutăţile «cumplite şi obositoare» (Bd~cxt xcxl E1ttmhoi;) ale diortosirii acestei cărţi 
Mitrofan Mitropolitul Ţării Româneşti 22 . lntr-o epistolă din 1719 23 august 2, a-

9. Referitor la capitolele şi paragrafele omise, să se vadă : A. Papadopulos Kerameus, 
'A,ahx-:cx '1Epoa0Auµ1-r1~~- l:uXuoA01(cxi;, t. 1, Petrograd, 1891, p. t 1', 

10. Vezi Dositei, op. ctt., p. 10, prefaţă, 11. Vezi, Cornutos, op. cit., p. 254-255. 
12. Vezi, Dositei,. op. ctt., p. 10. 
13. Una este adresată ierarhilor şi credincioşilor, p. 3-6, iar cealaltă arhimandritului Neo-

fit, epitropul Locurilor Sfinte de la Ierusalim, p„ 7-11. 14. vezi Dositei, op. cit., p. 12-13. 
15. Ibidem, p. 1. 
16. Tit Simedrea, Ttparul bucureştean de carte blserfceascd fn anit 1740-1750, ln «Biserica 

Ortodoxă Română», LXXXm (1965) nr. 9-10, p. 854. 
17. C. Erbiceanu, Crontcarft greci ccxrfl au scris despre romdnl fn epoca fanartotd. Tex

tul grecesc şi traducerea rom/lneascd, Bucureşti, 1888, p. VI. 
18. A. Papadopulos,, Kerameus, op. cit., p. 1 'l''. 
19. N. Iorga, Documente greceşti privitoare la istoria rom/lntlor, partea I-a 1320-1716, în 

Eudoxiu de Hurmuzaki, ~Documente privitoare la istoria Românilor», voi. XIV, 1, Bucureşti, 
1915, p. 692. 

20, N. Iorga, Documente greceştt privitoare la Istoria rom/lnilor, partea a III-a, C 1560-
1820, în Eudoxtu de Hurmuzaki, op. cit., voi. XIV, 3 Bucureşti, 1936, p. 123. 

21. t Tit Simedrea, op. cit., p. 854, nota 55. 22. N. Iorga, op. cit., XIV-3, p. 139. 
23. Epistola este datată : 2 august 1720, dar Mitropolitul Tit Simedrea, ln op. cit., p. 855, 

nota 60, afirmă că •anul trebuie lndreptat 1719•, pentru că la 2 august 1720, Mltrofan nu 
mai era mitropolit. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



.122 DOCTORAND IOAN V. DURA 3 

cesta scria Patriarhului Hrisant al Ierusalimului : «Făcîndu-se unele greşeli în tiparul 
cărţii,... s-au îndreptat în afară de pagini la caietele de acum trimise la tipar ; de 
oare ce toate căietele tipărite, şaptezeci şi două la număr, bănuindu-le le-um străbă
tut cu citirea şi făcînd adunarea greşelilor, am hotărît să se tipărească ( o erată) la 
sfîrşitul cărţii» 24. 

ln afară de aceste ştiri µrivind durata tipăririi Istoriei patriarhului Dositei, din 
corespondenta purtată intre patriarhul Hrisant Nottara şi diortositorul principal al 
lucrării, Ieromonahul Mitrofan Grigoras din Dodona, - între anii 1720-1723 -, reiese 
că imprimarea ei, începu.tă foarte probabil în anul 1715, s-a isprăvit abia după ciţiva 
ani de trudă. !ntr-o scrisoare către patriarhul Hrisant din martie 1721, Mitrofan scria : 
«Trimitem multe fascicole tipărite pînă la sfîrşitul cărţii a şaptea ... » 25, pentru ca mai 
jos în aceeaşi scrisoare să adaoge: «deoarece n-am trimis scrisoarea imedia,t şi au 
trecut multe zile, trimitem fascicole şi din cartea opta, chiar în întregime cartea 
opta» 26• Aşadar, cele scrise de Mitrofan coroborează afirmaţia potrivit căreia pînă 
în martie 1721, doar opt cărţi din cele douăsprezece ale «Istoriei» fuseseră tipărite. 
Pînă la sfirşi,tul anului 1722 sau în prima parte a anului următor (1723) au fost ti
părite însă şi celelalte patru cărţi ale ei. Căci, la 26 octombrie 1723, patriarhul Hri
s,rnt scria din Constantinopol către protosinghelul Galaction, reprezentantul Locurilor 
Sfinte în Grecia : ... îţi trimitem şi Istoria patriarhilor Ierusalimului, o carte a veşnicu
lui de pomenire ierarh (Dositei), care a fost tipărită de puţină vreme şi pe care dacă 
vrei dă-o (să o citească) şi alţi con.fraţi, iar pe Sfinţi-a ta te rog să o iei, dacă vrei, 
cind vei veni, cu ajutorul Domnului, în sfînta cetate a Ierusalimuh1i...» 27. 

Numele tiparniţei de sub teascurile căreia a ieşit la lumină această lucrare mo
numentală (µqicrq IHliAo;) 28 atît de frumos tipărită, incit pe bună dreptate 
s-a afirmat că «bibliotecile se mîndresc cînd au cite un trup din această impunătoare 
tipăritură bucureşteană» 29, nu este pomenit în titlul ei 30• Se menţionează doar oraşul 
Bucureşti, ca loc în care se afla respectiva tipografie. Cercetătorii mai noi arată că 
lucrarea patriarhului Dositei a fost tipărită în «noua tipografie» grecească, înfiinţată 
de Patriarhul Hrisan-t în minăstirea Sfîntul Sava din Bucureşti, căreia i se va zice 
mai tîrziu Tipografia Şcolii Văcăreştilor 31. La această concluzie s-a ajuns şi pentru 
faptul că litera Istoriei se deosebeşte de cea a altor lucrări imprimate în tipogra
fia Mitropoliei sau în cea a rninăstirii Tuturor Sfinţilor, care lucrau în acel .timp în 
Bucureşti, aşa cum reiese din slova a trei cărţi date la lumină de acestea între anii 
1715-1719 32. Acest lucru dovedeşte că «Istoria» lui Dositei «a ieşit din teascurile unei 
a treia -tipografii» din Bucureştii anilor respectivi, care nu «putea fi alta decît cea 
de la Sfîntul Sava» 33, 

Cit priveşte cuprinsul, Istoria patriarhilor Ierusalimului, tipărită în douăsprezece 31 

-cărţi, este împărţită în două volume care numără 1240 pagini. Volumul întîi este 

21. N. Iorga, Documente greceşti privitoare la istoria romdnilor, partea a III-a C. 1560-
132Q, p. 144. 25. Curnutos G., op. cit., p. 271. 26. Ibidemi p. 272. 27. Ibidem. 

28. Vezi c. Erbiceanu, op. cit., p. 103. 
29. Pr. Prof. Niculae M. Popescu, Preoţi de mir adormiţi în Domnul, Bucureşti, 1942. 

p. 75. 30. Vezi Dositei 'fo,op[a ... , p. 1. 31. t Tit Simedrea, op. cit., p. 853. 
32. Cele trei lucrări sînt : a) .Nou~Eaiat Xpta'tta~o1t0At'tt"X-al" (Sfaturi creştine-politice) a 

!ul Antim Ivireanul, apărută în Tipografia Mitropoliei Ţării Româneşti la 1715. b) 'Ia-copia t.pa 
(Istoria Sfîntă) a lui Al. Mavrocordat apărută în tipografia mînăstlril Tuturor Sfinţilor la 

171G şi c) ,1tEpl 'toov %CI01)%6~,CilV Bi6Aoc;" (Cartea despre datorii) a lui Nicolae Mavrocordat 
tipărită tot în tipografia mînăstlril Tuturor Sfinţilor Ia 1719 (Vezi I. Bianu-Nerva Hodoş, Biblio
grafia romdneascd veche, t. I, Bucureşti, 1903, p. 498-499 ; 509-512 ; t. II, Bucureşti, 1910, p. 1-2. 

33. Vezi, t Tlt Simedrea, op. cit., p. 14 (extras). 
34. Cuprinsul întregii Istor!! a Patriarhului Dositei este următorul : format ln-folio mare. 

-cu 1 foale + 182 pagini + 1 foaie albă + 1240 pagini + 8 pagini. Pe prima foale nenumerotată 
se află portretul Patriarhului Dositei încadrat de cuvintele «Dositei din mila lui Dumnezeu Pa
triarh al Sflnel Cetăţi Ierusalim~, după care începe numerotarea paginilor. Pagina 1 conţine 

titlul lucrării (verso-ul ei este alb). La p. 3-11 sînt redate cele două scrisori ale Patriarhului 
Hrisant al ·rerusalimnului, prima către clerul şi credincioşii ortodocşi (p. 3-6), a doua către 
arhimandritul Neofit (p. 7-11). Acelaşi Hrisant este autorul biografiei Patriarhului Dositei (p. 
12-13). După p. 14-16, care sint albe, urmează tabla de materii a voi. I, (p. 17-93). Pagina 
'.94 este albă şi în continuare este Inserată tabla de materii a voi. II, (p. 95-180), din nou o 
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compus din 631 pagini. După o pagină albă urmează al doilea volum de la pagina 
'633 - 1240 inclusiv. 

Din punct de vedere cronologic, Dositei începe lucrarea sa cu descrierea eveni
·mentelor privind Biserica Ierusalimului, plecînd de la Iacob, fratele Domnului, şi a 0 

jungînd apoi cu ele pînă în aprilie 1689, dată! cu care se încheie cartea, a XII-a. 
Opera Patria.rhului Dositei nu este doar o Istorie a patriarhilor de Ierusalim, cum 

ar fi cineva îndreptăţit să creadă, conform titlului ei, ci o istorie a Ortodoxiei în 
general şi a celei greceşti în special. Toate evenimentele mai importante din istoria 
Bisericii sînt menţionate şi comentate de autor. Găsim expusă istoria ortodoxiei bizan
tine dinainte de schismă cu sinoadele ei ecumenice şi particulare şi cu hotărîrile aces
·tora, ereziile, relaţiile, bisericii cu statul roman, descrieri de războaie, istoria locurilor 
sfinte, obiceiuri şi moravuri ale unor popoare, schisma bisericii etc. Destul de abundente 
sînt datele referitoare la împăraţii bizantini şi epocile lor: Justinian (527-565), 
Nicefor Focas (602-610), Heraclie (610-641), precum şi cele despre iconomahie. 

Pagini,le lucrării lui Dositei, în oare este trata.tă epoca de după schismă, au un 
-caracter apologetic şi polemic. Sînt evocate raporturile Bisericii Catolice cu cele ale 
Ortodoxiei bizantine (cartea a X-a) şi acţiunile prozelitiste ale Bisericii Romano-Ca
tolice îndreptate împotriva Bisericii Ortodoxe din acele timpuri. Editorul ei, Patriar
'hul Hrisant sublinia acest fapt în scrisoarea către Arhimandritul Neofit : « ln cea mai 
mare parte a cărţii este contra şi se luptă ca un păstor bun şi apărător curajos al tra
diţiei, s-a opus inovaţiilor deşarte, vechi şi noi, ale papistaşilor» 35• Iată de ce 
catolicul Emile Legrand numea Istoria lui Dositei un «enorm pamflet îndreptat contra 
·papalităţii» 36. Se întîlnesc, de asemenea, în carte date şi informatii despre Luther 
(1483-1546), Calvin (1509-1564) şi doctrina lor. 

Fără îndoială, un loc apar.te ii ocupă descrierea activităţii patriarhilor Ierusa
'limuluil predecesori ai autorului, precum şi a lui personal, în vederea salvării Locurilor 
Sfinte de la Ierusalim 37• Ultima parte a lucrării are un pregnant caracter memorial. 
încetînd de a mai fi pur istorică. Autorul îşi deapănă firul amintirilor legate de oa
meni şi fapte din timpul vieţii sale. 

Cartea a treisprezecea împreună cu capitolele şi paragrafele omise din căqile a 
şaptea şi a unsprezecea şi în mică măsură din a opta şi a noua au văzut lumina 
tiparului mult mai tîrziu. A. Papadopoulos Kerameus le-a publicat la 1891 sub titlul 
.11oat6fou No'tczpli 1tcz'tptapXou 'IEpoaoAuµcuv, IlczpczAEt..OfLEvcz h ,~,; la"top(cz,; r.Epl 'twv ih 'IEpo

·aoAufLOtl: 1tCI'tptczpXEUaanwv" în .'AvaAE't.'CCI 'IEpOaOAUfll'tl'l.~,; :E"tczXuoAoy(ai;• torn. I. Peter
sburg, 1891 38. ln cartea a treisprezecea, patriarhul Dositei a tratat despre unele 
terne ca : haraciul turcesc, sinaiţii şi disputa sa cu aceştia referitoare la jurisdicţia 
Patriarhiei de Ierusalim asupra Mînăstirii Sinai, Ioan Cariofil şi învăţătura lui despre 
Sfînta Euharistie etc. Ultimul capitol (al VI-lea) al cărţii a treisprezecea a fost consa
•crat de autor expunerii unor scurte date autobiografice şi a călătoriilor sale între
prinse în lumea ortodoxă. Aşadar este lesne de înţeles, de ce Hrisant Nottara a omis 
acest material cînd a editat lucrarea lui Dositei : să nu dea naştere la represalii din 
·partea turcilor. 

Lucrarea patriarhului Dositei al Ierusalimului prezintă un interes aparte şi pen
tru istoria trecutului românesc. Şi aceasta datorită informaţiilor istorice ce le cantine 

pagină albă (p. 181), şi pe p. 182 sînt redate pasaje din cartea a II-a cap. v, paragrafele 8, 9, 10 
a Istoriei bisericeşti a Mitropolitului Atenei, Meletie. După o foale albă, începe cuprinsul to
mulul I, căruia ~ se dă o nouă numerotare a paginilor (1-631). Pagina 632 este albă, pentru ca 
de la p. 633 la • p. 1240 inclusiv să fie cuprins tomul II. ln continuare, pe p. 1241-1243 este 
redat Catalogul Patriarhilor Ierusalimului. Lucrarea se termină cu o erată, p. 1244-1247, şi o 
pagină albă nenumerotntă. 35. Dositei, 'Ia,op(cz ... , p. 10-11. 

36. Emile Legrand, Btbliographte hellentque ou descrtptton ratsonnee des ouvmges pu
•bltes par des grec au dtx-septteme stecle, tome IV, -Paris, 1896, p. 22. 

37, •Dositei Notara, patriarh al Ierusalimului, Adaose la tstor!a patriarhiior Ierusalimu
lui». Pentru titlul, editorul şi locul tipăririi acestei lucrări, să se vadă : D. Russo, Studii sto

:rlce greco-române, t. I, Bucureşti, 1939, p. 184, nota 1. 
36. De la p. 231 la 287 sînt redate capitolele şi paragrafele omise, iar de la p. 287 pină 

1-' 307 inclusiv se nflă cartea a XIII-a. 
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în căr\ile a unsprezecea şi a doăsprezecea, precum şi în capitolele cinci şi şase din. 
cartea a treisprezecea, cu privire la unii domnitori ai Ţării Româneşti şi ai Moldovei 
din secoluL al XVII-iea, la acestea însăşi, precum şi la unele m.înăstiri româneşti închi
nate Locurilor Sfinte. 

Cea dintîi informaţie pe care o întilnim în Istoria Patriarhilor Ierusalimului se 
referă la închinarea Mînăstirii Gruia 39 (Gruiul clin Ilfov) care a vut loc cu prilejul: 
vizitei patriarhului Sofronie al IV-iea (1579-1608) al Ierusalimului in Ţara Românească. 
«Sofronie» scrie Dositei «a venit pînă la Constantinopol şi pină în !,aşii Moldovei pe· 
timpul lui Petru Vodă: a dorit să se ducă pînă la Moscova, dar nu a mers ... s-a dus 
însă în Ţara Românească, cinci) a luat şi Mînăstirea Gruia ... 40». 

La citeva pagini după această primă informaţie istorică privind ţările române, pa
triarhul Dositei relevă rolul domnitorului Moldovei, Vasile Lupu (1634-1653) 41 la· 
convocarea şi buna desfăşurare a Sinodului de la laşi din anul 1642, astfel : «Domni
torul de atunci al Moldovei, bărbat vrednic de tot respectul Vasile Lupu, de origine· 
albanez şi din străbuni din Ipir, după tată din Marciapoli din ţinutul Albaniei, cu 
mare putere în Imperiul Otoman şi la Craiul Poloniei, a trimis o misivă Sinodului 
ce se desfăşura în Constantinopol pe timpul Patriarhului Parten.ie cel Bătrîn, iar a
cesta a trimis cîţiva arhierei la Iaşi şi pe teologul Me!etie Sirigul, şi a intervenit 
în.că (domnitorul) şi la Craiul Polon.iei de a venit Mitropolitul Petru al Kievului 42 şi 
alţi ciţiva tot !ai Iaşi, unde s-a întrunit Sinodul la anul 1642 ... » 43• 

Preocuparea constantă de ocrotire a Ortodoxiei de pretutindeni, manifestată de 
domnitorii Vasile Lupu 44 al Moldovei şi Matei Basarab al Ţării Româneşti (1632-1654),. 
a fost consemnată şi subliniată în mod deosebit de Patriarhul Dositei în Istoria sa. 
Conform istorisirii lui, patriarhul ecumenic Partenie cel Tînăr (1644-1646; 1648-
1651) 45 căuta prin orice, mijloc să defăimeze pe patriarhul Paisie al Ierusalimului nu 
numai la Ţar şi la domnitorii români, dar şi la Poartă. tntr-o astfel de situaţie, dom
nitorii români Vasile Lupu şi Matei Basarab, care puneau mai presus de toate intere
sele Ortodoxiei şi unităţii acesteia, au acţionat la Poartă atît prin intermediul banilor 
cit şi a prietenilor în scopul înlocuirii patriarhului Parten.ie cel Tînăr. Din păcate, turcii' 
nu l-au înlocuit doar, învinuindu-l «de trădare» 41i, dar l-au şi înecat. lată concret 
cele scrise de Dositei :» ... venind Paisie în Moldova, patriarhul Parten.ie a căutat din· 
nou să-i creeze dificultăţi, ba mai mult să-l defăimeze la curtea voievodală a domni
torului Moldovei Vasile şi a domnitorului Ţării Româneşti Matei. Ce s-a întîmplat în 
continuare? Au acţionat domnitorii (Vasile Lupu şi Matei Basarab) la Poartă prin, 
intermediul prietenilor şi al banilor şi au reuşit să fie înecat Parten.ie, şi ( astfel) au 
pus capăt relelor ce se adunaseră în Sfînta Biserică a lui Hristos şi obiceiurilor de~
potice şi nemil-oase» 47• 

După acelaşi Dositei, patriarhul ecumenic Partenie cel Bă.trin (1639-1644), în 
dorinţa lui de a recompensa într-un fel oarecare pe domnitorul Vasile Lupu pentru 

39. M!năstirea Gruiul (Ilfov) a fost închinată Locurilor Sfinte în jurul anului 1600 (Vezi· 
Hrlsostom Papadopulos, 'Ia-copiez -c~, 'E-x. -x.A l]aicz, 'IEpoaoAuµw~, Ierusalim-Alexandria, 1910, 
p. 483). 40. Dositei, 'Ia-cop{a ... , p. 1168. 

41. Vezi Istoria Rom4nlel fn date, elaborată de un colectiv sub conducerea lui Constan
tin C. Giurescu, Bucureşti, 1972, p. 458. 

42. Ji'atrlarhul Dositei se pare că a fost covirşlt de personalitatea mitropolitului Petru 
Movilă, trecîndu-1 pe lista participanţilor la Sinodul din Iaşi de la 1642. Mitropolitul Petru Mo
vilă n-a participat la Sinodul din Iaşi, ci a trimis din Kiev doar trei delegaţi (Vezi Pr. Niculae· 
M. Popescu, Pomenirea de trei sute de ani a Sinodului de ia Iaşi, în «Biserica Ortodoxă Ro
mână•, LX (1942), nr. 9-10, p. 387-402 ; Idem, Petru Movti4, în «Biserica ortodoxă Română»,. 
LXV (1947). nr. 1-3, p. 9-29. 43. Dositei, 'Ia-copia ... , p. 1171. 

44. Vezi : N. Iorga, Vasile Lupu ca următor ai tmp4raţt!or de Rdsărlt fn tutelarea Pa
triarhiei de Constantinopol şi a Bisericit Ortodoxe, !n ~Analele Academiei Române~, ser. 2, t .. 
36 (1913-1914), Mem. Sect. Ist., p. 207-236 ; Fr. Pall, Les re!ations de Baslle Lupu, avec l'Ortent, 
în ~Balcania», VIII (1945), p. 66-140. 

45. Vezi Manuil I. Ghedeon, IIa-cp 1apX1 -x.o( 1tiva-x.E, Constantinopol, 1890, p, 577 şi Zakythi-· 
nos., A. Dionisie, 'H Toup-x.o-x.pa-:icz, Atena, 1957, p. 98. ' 

46. Steven Runciman, The Great Church tn cczpttvtty, Cambridge, 1968,i p. 201. 
47. Dositei, 'Ia1:op(cz ... , p. 1175. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ŢARILE ROMANE lN «ISTORIA PATRIARHILOR IERUSALIMULUI, 125 

ajutorul bănesc ce i l-a acordat, i-a trimis la Iaşi moaştele Sfintei Cuvioase Paras
cheva. «Partenie cel Tinăr» 48, scria Dositei, «după ce a luat bani de la domnitorul 
Moldovei Vasile ca să achite datoriile Patriarhiei, a coborît peste zidul oraşului din 
Fanar în timpul nopţii, moaştele Sfintei Paraschiva aflate în Patriarhie şi le-a trimis 
la Iaşi şi acum se găsesc acolo la Mînăstirea Sfinţilor Trei Ierarhi : pînă atunci moaş
tele Sfintei Paraschiva se aflau la Belgrad în Serbia, după ce l-au ocupat otomanii 
însă, le-au trimis în Bizanţ ... iată de ce Partenie şi sfetnicii săi se temeau să trimită 
făţiş moaştele la Iaşi şi le-au trimis pe ascuns. Sfînt.i. Parascheva aceasta nu este cea 
veche sau originară din Italia, ci una din Ipovata, un sat situat în apropiere de Si
limvria» 49 . 

Potrivit celor consemnate de Patriarhul Dositei, Vasile Lupu a oferit cu larghete 
ajutor bănesc şi patriarhului Teofan al III-iea al Ierusalimului (1608-1644): « ... cînd 
orice speranţă omenească fusese pierdută, Teofan a pornit la Iaşi la domnitorul Vasile 
şi într-o dimineaţă a fost găsit în arhondaricul domnitorului şi fiind înştiinţat Vasile 
(domnitorul), a ieşit desculţ şi l-a sărut.i.t pe ierarh; dar acesta dindu-i o sfoară i-a 
zis: Fiule, sugrumă-mă, tu ca să nu mă spînzure otomanii cărora le sînt dator; şi de 
îndată domnul a scris demnitarilor săi din Constantinopol ca să achite şase mii florini 
veneţieni, datoria Sfîntutui Mormînt. La puţin timp după aceasta a sosit la laşi un 
demnitar turc, cu poruncă de la sultan să aresteze pe patriarh pe motiv că le mai 
datora alte şaşe mii florini, dar i-a restituit Vodă şi pe aceştia: dindu-şi seama însă 
acel domn prea bogat că Sfîntul Mormînt mai are încă datorii, a trimis doi demni
tari de ai săi la Ierusalim cu patruzeci mii florini ungureşti şi a achitat toată datoria. 
Deoarece rămăseseră de plată încă patru mii groşi, otomanii au venit în Moldova, dar 
le-a dat şi aceşti bani, acel om iubitor de Hristos, care a făcut o faptă împărătească 
şi ortodoxă, chiar mai mult decît împărătească, pentru că de la căderea Constantino
polului, nici un basileu sau domnitor nu a făcut atîta bine scaunului patriarhal de Ie
rusalim» 50. 

Patriarhul Teofan 51 al 111-lea al Ierusalimului, după cum încredinţează Dositei, 
a obţinut de la domnitorii români trei mînăstiri pentru Locurile Sfinte. Una dintre ele 
a fost mînăstirea Galata, despre închinarea căreia Dositei istoriseşte următoarele : 
«Teofan a luat de la Radu Vodă 52 mînăstirea Galata situată lingă Iaşi, ctitorită şi 
închinată Chievului de Petru Vodă, 53 dar bunurile mînăstirii fiind distruse de ruşi, 

cînd soţia lui Zotu şi fiica lui Petru Vodă s-a întors la Iaşi de la Veneţia, Radu Vodă 
a închinat-o Sfîntului Mormînt şi-a luat-o mitropolitul Betleemului, Atanasie, vărul pa
triarhului...» 54. Alta era mînăstirea Sfîntul Gheorghe Nou din Bucureşti despre care 
menţionează : «Aceast Teofan a luat şi mînăstirea Sfin.tului Gheorghe ce se află în 
Bucureşti, capitala Ţării Româneşti» 55• Şi în sfîrşit a treia, Mînăstirea Barnovski în
chinată la 1628, după cum dealtfel şi Dositei nota : « ... se închină Sfintului Mormînt 
in anul şapte mii o sută treizeci şi şase şi mînăstirea Barnovski situată lingă Iaşi...: 56. 

Patriarhul Dositei a consemnat şi numele mînăstirilor din Iaşi închinate Locu
rilor Sfinte, la 1645, adică imediat după încetarea din viaţa a Patriarhului Teofan 
al III-iea (ţ 15 decembrie 1644): <<. .. aşadar, erau atunci în laşi patru mînăstiri ale 
Sfîntului Mormînt, Galata, Barnovski, Sfîntul Sava şi Nicoriţa ... » 57• 

48. Fireşte, este vorba despre Patriarhul Partenie cel Bătrîn şi aceasta deoarece Moaştele 
Sfintei Cuvioase Parascheva au fost aduse in Iaşi la 16H, iar patriarhul Partenle cel Tinăr 

urcă pe scaunul de Constantinopol de-abia în anul 1644. Această neconcordanţă a realităţilor 
Istorice dovedeşte faptul că Patriarhul Dositei s-a folosit !n lucrarea sa de Informaţi! orale care 
au rămas)' necontrolate. 49. Dositei, 'Ia-.:opfct ... , p. 1175. 50. Ibtdem, p. 1190. 

51. Vezi N. Iorga, Documente greceştt prtv!toare la istoria romdnilor, partea I-1320-1716, 
p, 112-113. 

52. Adică domnitorul Radu Mihnea. Patriarhul Teofan al III-iea al Ierusal!mnulu! se 
ana la Iaşi, !n anul 1617. Cf. Bogdan Petriceicu Haşdeu, Archtva istorlcd a Romdntet, t. I,, 
Bucureşti, 1865, p. 181. 

53. Domnitorul menţionat de Patriarhul Dositei este Petre Şchiopul, ctitorul mînăstlrU 
Galata, care a urcat pe tronul Moldovei de trei • ori : 1574-1577 ; 1578-1579 ; 15B2-1591 ; (Vezi, 
1st0rla Romdntet tn date ... , p. 438. 54. Dositei, 'la'topfcz ... , p. 1190. 55. Ibtdem. 

56. Ibidem, p. 1174, 57. Ibidem, p. 1191. 
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Succesorul lui Teofan la tronul patriarhal al Ierusalimului a fost Paisie (1645 
-1660, egumentul Minăstirii Gala ta, ea însăşi închinată Locurilor Sfinte. După cum 
informează Dositei, el a fost impus pe tronul patriarhal de domnitorul Vasile Lupu 
contrar dorinţei Patriarhului Ecumenic Partenie cel Tînăr : «Partenie al Constanti
nopolului originar din Ioanina, ambiţios mai mult deci! se cuvenea, dorea să pună 
Patriarh al Ierusalimului pe loanichie, mitropolitul Veriei. Cei de la Ierusalim (mo
nahii) dindu-şi seama că Patriarhia Ierusalimului are trebuinţă de un om paşnic şi 
smerit ca patriarh, de părinte duhovnicesc şi nu despot, au implorat pe voevodul, 
amintit mai sus al Moldovei, Vasile, care era bogat şi avea putere mare la împă
ri\ţie şi au reuşit prin aceasta să propună ca patriarh al lor pe egumenul Gaialei, 
Paisie ... şi scrie domnitorul patriarhului Constantinopolului şi Sinodului, de alegerea 
Părinţilor de la Sfîntul Mormint. Partenie, fiindcă se temea de voievodul Vasile, nu 
s-a împotrivit la alegerea şi preferinţa părinţilor, ci a trimis acolo pe mitropolitul 
Lavrisei Grigore Exarhul şi pe alţii şi au hirotonit la Iaşi pe Paisie ca patriarh al 
Ierusalimului» sa. 

Cit despre ajutorul material şi pecuniar primit de Patriarhul Paisie din partea 
domnitorului Vasile Lupu, patriarhul Dositei nota : «Şi a adus atunci acest Paisie 
din Moldova la Ierusalim, bani şi ajutor ca nici unul altul, chiar şi făină şi unt în 
timpul foametei precum şi orice altceva bun produce Iaşul, cu vapoare de trans
port». so. 

Dacă pe Vasile Lupu îl elogia pentru faptele sale, pe Mihnea al III-iea Radu! 
( 1658-1659), domnul Ţării Româneşti, Dositei îl judeca cu severitate în «Istoria» sa· 
pentru modul necinstit cu care a ajuns Ia domnie, cruzimea şi în fine lipsa de abi
litate în acţiunile politice întreprinse. «Mihnea» scria Dositei» se lăuda că este 
fiul lui Radu Vodă ~0 al Ţării Româneşti, şi al Moldovei, cel care a domnit în tim
pul Sultanului Osman, dar în realitate era fiul unui om nevoiaş Ioanite; dindu-se 
însă drept copil de domn a fost îngrijit de o oarecare Sultană, adică lmpărăteasă, 
nevasta lui Kenan Paşa, al cărui palat se afla în apropiere de Eski Saragiu, adică, 
de vechiul palat al lui Vasi!icu. Şi după cum se ştie, murind Matei Vodă domnito
rul Ţării Româneşti, (Mihnea) a ajuns tutore lui Constantin 81, fiul lui Şerban 82, 

care a fost cîndva domnitor, cu ajutorul craiului Transilvaniei Gheorghe Raco
viţă 83 şi fără încuviinţarea împărăţiei. Deoarece Kiopruli l-a înştiinţat să vină la 
Constantinopol şi să sărute mina împăratului, adică să obţină confirmarea şi însem
nele domniei, iar acesta a refuzat, atunci (Kiopruli) a luat hotărîrea să nu-l maf 
lase tutore, dar în acelaşi timp nu dorea să-l facă nici boier valah, fiindcă unii' 
ca aceştia se ridicau adesea contra împărăţiei aşa incit cu ajutorul citorva prieteni 
ai săi (Kiopruli) l-a făcut Domnitor al Ţării Româneşti... 64• 

Dintre domnitorii contemporani lui, primul despre care Dositei oferă infor
maţii în Istoria sa, este Gheorghe Duca 65• Despre ajutorul diplomatic ce i l-a acor
dat acesta, el nota : « ... s-a întimplat atunci să fie voievod al Moldovei, Duca, vis
tierul voievodului Vasile, care a intervenit, şi mi s-a dat la cerere, firman favo
rabil ... » 66• Desigur, Dositei se referea aici la vizita făcută de domnitorul Gheorghe
Duca în iarna anului 1688 la Larisa, unde se afla sultanul. Cu acest prilej, el a 
mijlocit pe lingă sultan să emită firmanul în vederea alegerii succesorului bătrînu
lui patriarh Nectarie al Ierusalimului (!660-!669r, ca urmare a demisiei acestuia. 
Din fericire pentru Biserica Ierusalimului, Sinodul întrunit ca să aleagă succesorul 
- prezidat de patriarhul ecumenic Metodie al III-iea (1668-1671) - se opreşte 
asupra lui Dositei care, deşi tlnăr (28 de ani), dăduse dovadă de inteligenţă şi bună 
chivernisire a Bisericii. Intervenţia prietenului său Gheorghe Duca pe lingă sultan 
a fost salutară în recunoaşterea alegerii sale. Mai mult, potrivit informaţiei date 
de însuşi patriarhul Dositei, acelaşi domnitor i-a oferit şi banii necesari pentru 

58. Ibidem. 59. Ibidem. 
60. Este vorba de Radu Mihnea, care a domnit de două ori !n Ţara Românească (1611-

1616 şi 1620-1623) şi de două ori 1n Moldova (1616-1619 şi 1623-1626), vezi Istorta Roml!nlel în 
date ... , p. 455-458). 61. Constantlr,, Vodă Şerban (1654-1658). 

62. Adică Radu Vodă Şerban (1602-1611). 
63. Este vorba de Gheorghe Racoczy al II-iea (1648-1680), principele Transilvaniei. Dositei 

ii numeşte greşit Racoviţă. 64. Dositei, 'Ia-repia ... , p. 1205. 
65. Gheorghe Duca a fost domnitor al Ţării Româneşti Intre anii 1673-1678, iar al Mol-

dovei in anii 1665-1666, 1668-167:.i-. şi 1678-1683. 6G. Dositei, 'Ia-rop[a ... , p. 1212. 
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plătirea firmanelor eliberate ulterior de Po11rtă: « ... tot cit s-a che:tuit după aceea cu 
firmanele imperiale a achitat acelaşi voievod al Moldovei, Duca, care era foarte bun 

,. prieten al meu» 67 • De altfel, de Ia Gheorghe Duca, Dositei a primit numeroase danii 
~.i închinarea mînăstirilor Cetăţuia şi Hlincea 68• Despre mînăstirea Cetăţuia, ctito
ria. lui Gheorghe Duca, închinată chiar de acesta Locurilor Sfinte de la Ierusalim, 
ca armare a rugăminţii Patriarhului Dositei cu prilejul călătoriei sale în Moldova 
la 1670, acesta nota: « ... în timpul lunii mai m-am dus din Ţara Românească la laşi 
în Moldova cu care prilej am luat Mînăstirea Cetăţuia, ce pare a fi un mic castru 
construită din temelii de domnitorul Luca ... şi. inaugurînd-o, am sfinţit-o în ziua 
Adormi•rii Maicii Domnului» 89 • 

Călătoria patriarhului Dositei în Ţara Românească la anul 1673 a uvut ca rezul
tat obţinerea a două mînăstiri pentru Locurile Sfinte şi anume Călui şi Ungureni 70• Ele 
au fost închinate locurilor sfinte de domnitorul Grigore Ghica (1672-1673) în vara 
anului 1673. Cele istorisite despre acestea de însuşi Dositei sînt : « ... am plecat din, 
Constantinopol în Ţara Românească, unde am luat mînăstirile ce se numesc Călui 
şi Ungureni. ln Mînăstirea Călui se afla o parte din moaştele prea cinstitului cap al 
!nainte-Mergătorului, pe care dindu-se seama de nesiguranţa locului le-am mutat Ia 
Ierusalim 71. Iată deci că, Dositei ducea cu el din Ţările Române Ia Ierusalim nu numai 
arginţi şi daruri, ci şi Sfinte Moaşte. 

ln ceea ce priveşte ajutorul financiar, oferit de Gheorghe Duca Locurilor Sfinte 
sint ilustrative cele notate de Dositei: «In luna decembrie a anului 1680 am pornit 
spre Ţara Românească în timpul domniei voievodului Şerban Cantacuzino şi Ia 15-
:nai am plecat la Iaşi, iar în luna noiembrie ne-am întors prin Ţara Românească la 
Constantinopol, cu care prilej am trimis Ia Ierusalim pe uscat prin patru monahi, 
treizeci şi două mii groşi şi s-a uşurat într-un fel datoria ... » 72 • Pe pagina următoare 
a istoriei, Dositei relua acest fapt şi-I relata astfel: « ... cînd ne-am întors din Ţara 
Românească în Bizanţ ... am trimis la Ierusalim treizeci şi două mii groşi ca să se 
uchite după cum am mai spus, datoria Mînăstirilor Ivirilor către cei cărora le dato
rau ... ;a_ 

In timpul acestei călătorii întreprinse Ia Iaşi în 1680 patriarhul Dositei înfiinţa· 
tipografia grecească de Ia Minăstirea Cetăţuia 74• Iată cele consemnate chiar de el cu 
privire Ia acestea : «Ia anul 1680 aflindu-ne Ia Iaşi ... Dumnezeu ... ne scoate în cale 
pe un oarecare ieromonah român cu numele de Mitrofan şi-i dăm acestuia şase sute 
groşi şi face o tipografie nouă» 75. 

Şase ani mai tîrziu, în 1686 în timpul domniei lui Constantin Cantemir (1635-
1693), patriarhul Dositei a venit din nou in Moldova. De această dată însă a fost: 

67. Ibidem. 68. Vezi Hr. Papadopulos, op. cit., Pi 540-541. 
69. Dositei, 'fo-cop[a ... , p. 1213. 70. Vezi, N. Iorga, op. cit., XIV-1, 210-211. 
71. Dositei,; 'Ia-cop[a ... , p. 1216. 72. Ibidem, p. 1227-1228. 73. Ibidem, p. 1229. 
74. Mitrofan era cunoscător al limbil greceşti şi a ajuns episcop al Huşilor în 1683, păs

torind aici pină în 1686. Silit de împrejurări, a trecut apoi în Ţara Românească, unde a ajuns 
conducător al tipografiei din Bucureşti. Tipărirea Bibliei de aici din anul 1688, numită şi 
•Biblia lui Şerban»i, s-a început în noiembrie 1687 cu supravegherea Iul, el ajutînd şi la tra-
ducerea şi revizuirea ei. 

In 1691, Mltrofan a fost făcut episcop de Buzău, conduc!nd această eparhie pină în anul 
i 702, cind a murit. La Buzău, a întemeiat o tipografie !n anul 1691, în care a tipărit 15 cărţi, 
1ndeosebJ cărţi de cult cu tipicul !n limba română. In această tipografie a văzut lumina tiparului 
şi Prima ediţie în româneşte a lucrării lui Petru Movilă ~Pravoslavnica Mărturisire•. 

Pentru viaţa şi activitatea episcopului Mitrofan, vezi : I. Blanu, Mitrofan episcopul Huşt
lor şi al Buzdulut, mare tipograf (1681-1702), în cAlmanahul graficei române•, Craiova, 1927, 
P. 44-49 ; Melchlsedec episcopul, Cronica Huştlor şt a Episcopiei cu asemtnea numire, despre 
documentele Episcopie! şt alte monumente ale ţeret, Bucureşti, 1869, p. 145-148, Turcu Nicolae; 
Viaţa şi activitatea cultural-tipograf!cd a episcopului Mitrofan al Buzdului, în •Biserica orto
d_oxă Română, LXXXIIl (1965), nr. 3-4, p. 280-296 ; vezi şi : Mircea Păcurariu, Istoria Bise
ricit Romdne, Manual pentru Seminariile teologice, Sibiu, 1972, p. 180 ; Gabriel Ştrempel, Antim. 
h'ireanul_, La 250 de an! de la moartea sa, !n ~Analele Academiei R. S. R.•, anul 100 (1966) ,. 
Sena a IV-a. voi. XVI, Bucureşti, 1967, p. 679. 

75. Dositei, 'Inopb ... , p. 1237. 
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obligat să plece foarte repede din pncma invaziei Craiului Poloniei, Ioan Sobieski. 
Descrierea acestor evenimente şi a dezastrului provocat de trupele invadatoare în 
Moldova este prezentată de patriarhul Dositei după cum urmează : «... din Ţara 
iRomânee.scă am venit ln Iaşi la 18 iulie 1686: venind însă craiul Poloniei în Mo1:
dova, am fugit plecind din Iaşi la 23 iulie şi am venit în Ţara Românească. T0ate 

,nenorocirile pe care le-au cauzat craiul şi polonezii la mînăstiri, biserici şi credin
cioşilor din Moldova sînt mai presus de orice tragedie» 76. 

Ajuns în Ţara Românească, patriarhul Dositei s-a bucurat de ajutorul financiar 
·şi diplomatic al domnitorului Şerban Cantacuzino (1678-1688) în vederea eliberării 
unui firman de la Poartă, în virtutea căruia să se poată repara biserica· Sfintei 
învieri de la Ierusalim. Despre aceasta, Dositei scria : « ... pe cînd ne aflam în Ţara 
·Românească, domnul Ţării Româneşti Şerban Cantacuzino a ajutat mult Sfîntul Mor
mint prin scrisorile trimise către Vizir, fie ca Domnul să-l răsplătească în Ierusalimul 

-ceresc ... » 77• 

Un alt domnitor despre care Dositei oferă în lucrarea sa o menţiune istorică, 
ce-i drept destul de laconică, este Radu Leon (1664-1669). ln aceasta Dositei con

·semna urcarea pe tton a lui Radu Leon şi aducerea în Ţara Românească a lui Ioan 
Cariofil 78 din Constantinopol: «La 1664 a ajuns domnitor în Ţara Românească, 
Radu Vodă, cu care era prieten Ioan ce era hartofilax şi pe care l-a adus cu el 

· şi l-a făcut Vistier 79• 

Ultima informaţie istorică inserată de Patriarhul Dositei în lucrarea sa, se 
referă la domnitorul Constantin Brincoveanu (1688-1714) şi construirea bisericii 

• Mînăstirii Sfîntul Gheorghe Nou din Bucureşti « ... la 21 mai 1704 - scria Dositei -
am plecat din Constantinopol şi am ajuns în Ţara Românească pe timpul acelu-

• iaşi Domnitor Constantin, cind acesta din dragoste pentru Sfintul Mormînt a con
struit şi biserica Sfîntului Gheorghe» 80• 

Faptul că în Istoria patriarhilor Ierusalimului scrisă de Dositei întilnim infor
maţii despre unii domnitori români din secolul al XVII-iea, nu este întîmplător. 
Vasile Lupu, Matei Basarab, Şerban Cantacuzino şi Constantin Brîncoveanu au fost 
în timpul lor protectori ai întregii Ortodoxii 81. Ei îndeplineau acest rol în virtu-

76. Ibidem, p, 1238. 77. Ibidem. 
78. Ioan Cariofil s-a născut la începutul secolului al XVII-iea şi a murit la 12 septem

brie 1692, la mînăstlrea Radu Vodă din Bucureşti unde a şi fost îngropat. Teolog, profesor 
şi filozof neoarlstotelician, Carlofll era unanim recunoscut de contemporanii săi din întreaga 
Ortodoxie ca o autoritate incontestabilă în probleme de teologie şi filozofie. 

Intre el şi autorul ~Istoriei Patriarhilor Ierusalimnulul.,. s-a desfăşurat o luptă aprigă cu 
• privire la Sftnta Euharistie, problemă ce frAminta dealtfel întreaga lume creştină europeană 

a celei de a doua jumătăţi a secolului aj XVII-iea. Deşi la baza disputei euharistice dintre 
Cariofl! şi Dositei se aflau cauze neteologice, ca de exemplu opţiunile fllozofice diferite, diver-

• genţele privitoare la problema sinaltă ş.a., totuşi conflictul dintre cel dol s-a desfăşurat pe 
; plan teologic-dogmatic. La soluţionarea disputei şi reconcilierii celor doi rivali, un aport 
substanţial I-a adus domnitorul Ţării Româneşti, Constantin Brîncoveanu (1688-1714), de a 
cărui dărnicie au avut parte, ambil.' din plin. Despre I. Cariofil să se vadă : Dositei, • Ia-copia ... , 

p. 1172 ; P. G. Zerlentos, 'Iwli'l',101.1 Kapuocpu)J.ou, 1tpci,; MeH-c1ov Xop-cch1ov xal -cou,; 8eaaaXo
v1xeî,; E1t1a-c0Aa[, în .ihA-c(ov -c~<; la-cop1x~,; xal ElhoA071x~,; e1talpda,; -c~,; 'EHciao,•, t. VI, 
Atena, 1901, Cleobule Tsourkas, Les debuts de l'ensetgnement philosophtque et de la libre 
pensee dans les Balkans. La vte et l'oeuvre de TheophUe Corydalee (1570-1846), deuxieme edit. 

• Thessalonique, 1967, p. 210-212 ; P. s. NAsturel, Contribuţtt la viaţa lut Ioan Cartofii în legllturd 
cu Biserica romdneascll, în ... Mitropolia Olteniei,., X (1958), nr. 7-8, p. 511-527 ; Prof. _Dr. N. 
Chlţescu, O disputll dogmattcll dtn veacul al XVIII-lea la care au luat parte Dositei al Ieru
saltmulut, Constantin Brincoveanu şi Antim Ivireanul, tn «Biserica Ortodoxă Română .. , LXII 
(1945), nr. 7-8, p. 319-352 ; D. Russo, op. cit., p. 183-191 ; Hrlsostom Papadopulos, 'Iwcbv1j<; ~a-

• puoqiuAAlJ<;, în 'ExxA1JO'laCJ'tlX0<; cllcipo<;•, 17 (1918) p. 19-38. 
79. Ioan Carofll a fost fAcut Vistier de Radu Leon ln anul 1666 (Vezi Dositei IIapaAe l1tOf',Eva, 

tn A. Papadopulos Kerameus, op. ctt., p. 300). 80. Ibidem, p. 307. 
81, A se vedea : N. Iorga, Ceva dtn legllturile DomnUlor Rom4neştt cu Ierusalimul, Acad. 

Rom., Memor11le Sect. IstoricA, Ser. m, t. XIII, Mem. 4, Bucureşti, 1932 ; Marcu Beza, urme 
romdneştt în Rllsllrttul Ortodox, Bucureşti, 1935 ; Magistrand Ilie Georgescu, Legllturtle Ţllrtlor 
Romdne cu Ierusaltmul. Patrlarhtt Ierusaltmulut în Ţllrlle Romdne (veac. XVII-XVIII) în «Stu· 

, dii teologice--, vm (1956), nr. 5-6, p. 349-362 ; Dan Simonescu, Cllrţt arabe tipdrite de romani 
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tea conştiinţei de continuatori ai basileilor bizantini de odinioară şi a zelului lor 
ortodox. Din aceste motive ei au oferit cu multă generozitate sume însemnate Patri
arhiei Ecumenice, Patriarhiei de Ierusalim, Muntelui Atos, M!năstlrii Slnai şi altoi· 
locuri ale Ortodoxiei. Prestigiul şi influenţa de care se bucurau domnitorii români 
amintiţi transformă Ţările Române în bastion al Ortodoxiei. Influenţele şi interven
ţiile lor pe Ungă sultanii din Istanbul, în desemnarea şi impunerea pe scaunele 
patriarhale din Orient, a unor favoriţi 82 ai lor ilustrează din plin rolul jucat de ei 
în arena vieţii politice şi bisericeşti a epocii respective. Dealtfel, rolul de protec
tori ai Ortodoxiei le fusese recunoscut de înşişi reprezentanţii de frunte ai elenis
mului, Ierarhi şi cărturari ai acestei epoci, printre care s-a numărat la loc de frunte 
şi patriarhul Dositei. 

Dărnicia domnitorilor români a împodobit iconostasele marilor lavre din Orient 
şi a atras ierarhi din lumea ortodoxă la palatele lor domneşti. Aurul domnesc i-a 
potolit şi pe sultanii de pe Bosfor dar i-a miluit şi pe prelaţii ortodocşi din Orient. 
Mărturisirile făcute de patriarhul Dositei în lucrarea sa intitulată Istoria Patriarhilor 
Ierusalimului înfăţişează cu prisosinţă generaţiilor prezente şi viitoare obolul dat 
de domnitorii Ţărilor Române, Petru Şchiopul, Vasile Lupu, Matei Basarab, Radu 
Mihnea, Radu Leon, Gheorghe Duca, Şerban Cantacuzino şi Constantin Brîncoveanu, 
Patriarhiei de Ierusalim. 

ln concluzie se poate afrima că, informaţiile istorice inserate de patriarhul 
Dositei în lucrarea sa Istoria patriarhilor Ierusalimului constituie mărturii documen
tare preţioase, privind istoria Ţărilor Române şi a relaţiilor lor frăţeşti cu Patriarhia 
de Ierusalim. 

• •• 

111 secolul al XVIII-iea (1701-1747), !n «Biserica ortodoxă Română», LXXXII (1964), nr. 5-6 ; 
Pr. Prof. Dr. Ioan Rămureanu, Constanttn Brlncoveanu sprtjtnttor al Ortodo~et, !n «Biserica 
Ortodoxă Română•, LXXXII (1964), nr. 9-10; T. G. Bulat, Danttle lut Constantin Brlncoveanu 
pentru Orientul Ortodox, !n '"Biserica Ortodoxă Română», LXXXII (1964), nr. 9-10 ; Ştefan 
[onescu, Panait I. Panait, Constanttn Vod4 Brlncoveanu. Vtaţa-domnta-epoca, Bucureşti, 1969, 
p. 410. 

82. Aşa e cazul domnitorului Vasile Lupu care a Impus pe scaunul patriarhal al Ieru
tallinulul pe egumenul m!n4st1r11 Galata clin Iaşi, Pa!sie (1645-1880) deşi patriarhul ecumenic 
~artenle cel Tinllr dorea pe Mitropolitul Ioanlchle de Berea (Vezi Dositei, • Ia-rop[ci ... , p. 1191 ; 
.f. N. Iorga, Documente greceştt prtvttoare la tstorta romdntlor, partea I, 1320-1716, p. 180. 

S. T. - g 
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EPICLEZA ÎN LITURGHIILE RĂSĂRITENE ŞI ÎN LITURGHIA 
CATOLICĂ DE ...\ST ĂZI 

- Studiu comparativ -

I. Noţiunea de eplcleză 

Cuvîntul epic/eză este de origine grecească şi derivă de la substantivul 
~ il1ti-x.A'lja1,, care, printre alte sensuri, îl are şi pe acela de chemare, invocare sau 
rugăciune 1. 

Cu acest înţeles, termenul a pătruns în litera.tura creştină a primelor veacuri. 
indicînd în sens larg orice rugăciune de solicitare a acţiunii sfinţitoare a Duhului 
Sfint. De aceea, orice taină, ba chiar şi unele ierurgii (Sfinţirea cea Mare şi Sfin
ţirea cea Mică a apei) au formule epiclezice, unele dintre ele chiar foarte dezvol
tate. 

Totuşi, încă de timpuriu, termenul de epic/eză a început să fie întrebuinţat 
mai mult într-un sens restrins şi anume acela de invocare a Duhului Sfînt pentru 
sfinţirea şi prefacerea Darurilor euharistice în Trupul şi Sîngele Domnului, în cadrul 
anafora.lei liturgice. ln cele ce urmează, ne vom ocupa numai de sensul restrîns at 
cuvîntului epicleză, adică de epicleză euharistică, pe care o vom numi simplu : epicleză. 

Pînă în secolul al Vl-lea, epicleza era un element component esenţial al tutu
ror tipurilor de anafore liturgice existente; un teolog romano-catolic recunoaşte că 
«este imposibil... de a nu ţine seama in cursul unui examen atent, că înainte de a 
deveni o problemă teologică, epicleza era un fapt liturgic universal» 2• Datorită insă 
reformei liturgice din timpul Sfîntului Grigorie cel Mare, episcopul Romei (590-
604), precum şi reformelor ulterioare, epicleza a dispărut din Liturghia romană, sau, 
mai bine zis, a fost fărîmiţată şi dispusă astfel incit şi-a pierdut atît unitatea, cit 
şi rolul iniţial 3• Aceasta a fost şi o consecinţă firească a doctrinei pnevmatologice 
din Biserica apuseană, deoarece problema epiclezei este componenta unei probleme 
mult mai mari : problema Sfintului Duh în Biserică. ln Ortqdoxie, Sfîntul Duh creează 
cea mai intimă legătură a Bisericii cu Dumnezeu. ln 13iserica apuseană legătura cu 
Sfinta Treime prin Duhul Sfînt a fost voit slăbită pentru· a· permite crearea acelui 
«vicariat» în persoana pontifului roman. In consecinţă şi rolul epiclezei a dispărut 
pentru ca să crească rolul preotului. 

Era firesc, astfel, ca mai devreme sau mai tîrziu, să apară reacţia Bisericilor 
Răsi'irilene la această deviere de la tradiţia primară. 

fo secolul al Xiii-lea, in perioada Cruciadelor, călugării latini, care duceau acti
,·itatea de prozelitism în Răsărit, obsen·înd existenţa epiclezei la ortodocşi, în necu-

1. Ene Branişte, Controversa asupra necesităţtt eptclezet euhartsttce după Nicolae Caba
sila, în «Studii Teologice», 1938-1939, p. 197 ; Preotul Petre Vlntllescu, Liturghierul explicat, 
Bucureşti, 1972, p. 240 ; F. Cabrol, Epiclese, art. !n «Dlctionnalre d'Archeologle Chretienne et 
de L!turgie», Paris, 1922, voi. V, 1, col. 142-143 ; s. Salav!lle, 11:ptclese euchartsttque, art. în 
«D!ctionna!re de Theolog!e Cathol!que>, voi. V, 1, Paris, 1924, col. 194. 

2. s. Salaville, Les fondements scrlpturaires de l'epiclese, !n «Echos d'Or!ent», nr. 7-f 
(1909), p. 5. 

3. Pr. Prof. Ene Branişte, Liturghtile catoltce fn comparaţie cu cele ortodoxe, !n «Orto
doxia», 1957, nr. 1, p. 134 ; Idem, Controversa ... , p. 197 ; F. Cabrol, art. cit., col. 164. 
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noştinţă de cauză, s-au scandalizat şi i-au învinuit pe aceştia de inovaţie 4. Din 
acest moment a început controversa pe tema epiclezei, controversă care a antrenat 
un mare număr de teologi atît din Răsărit, cit şi Apus. Teologii apuseni s-au văzut 
in imposibilitatea de a nega universalitatea epiclezei în Biserica primară i dar pentru 
a salva valoarea cultului şi a concepţiei lor referitoare la transsubstanţiere au căutat 
să diminueze importanţa şi valoarea epiclezei. Semnificativ este faptu.I că da~ă Orto
doxia are în _c~ priveşte valoarea epiclezei, o concer5Jie:uniiară,· iri teologic, apuse.ană 
au fost formulate· mîi.i multe teorii, ceea ce arată ca, oncum, această tentativă este 
destul de dificilă şi pentru teologii romano-catolici de valoare, fapt mărturisit chiar de 
către unii din ei 5. 

ln Biserica Ortodoxă se afirmă în unanimitate că pîinea şi vinul «se prefac 
în adevărata natură a Trupului şi Sîngelui lui Hristos, prin lucrarea Sfîntului Duh» 6• 

ln general, părerile teologilor romano-catolici cu privire la epicleză se pot 
grupa în cinci teorii mai importante : 

1. Epicleza are numai rolul de a cere întărirea eficacităţii Euharistiei în viaţa 
~pirituală a credincioşilor. 

2. La prefacere participă şi trebuie invocate toate Persoanele Sfintei Treimi şi 
de aceea trebuie invocat şi Duhul Sfînt, cu toate că Darurile sînt prefăcute numai 
de Fiul, prin cuvintele de instituire. 

3. Preotul repetă fidel tot ce s-a petrecut la Cina cea de Taină. Cu toate că 
Darurile se prefac la cuvintele de instituire, preotul continuă cu invocarea euharîs
Lică pentru a fi asemenea Mîntuitorului, Care a conclucrat atunci cu Tatăl şi cu 
Duhul Sfînt, prin rugăciunea de mulţumire sau binecuvîntare pe care a rostit-o. 

4. Epicleza are rolul de a face viu, de a «învia» Trupul existent deja din momentul 
rostirii cuvintelor de instituire 7• 

5. A cincea teorie este cea formulată de teologii Bisericii Rom,mo-Catolice în 
urma şi în spiritul Conciliului II Vatican şi va fi prezentată mai pe larg în ultimul 
capitol al prezentei lucrări. 

In cele ce urmează, vom prezenta şi analiza cîteva din cele mai vechi for
mulare de epicleză, pentru a arăta pe de o parte universalitatea epiclezei şi pentru 
a arăta poziţia corectă a Bisericii Ortodoxe în problema epiclezei. 

II. Cele mai vechi formulare de eplcleză în Liturghia creştină 

1. Se ştie că primele două secole de viaţă creştină au lăsat prea puţine măr
turii liturgice clare şi cu atît mai puţin complete. Este adevărat faptul că un bogat 
material liturgic se află cuprins încă in cărţile Noului Teslament, dar acesta este 
prezentat nesistematic şi fragmentar. De aceea este dificil de identificat vreun for
mular de epicleză în Sfinta Scriotură. Totuşi, unii teologi au căutat să arate teme
iuri ale existenţei epiclezei chiar în textele care relatează Cina cea de Taină 
(Matei XXVI, 26-29 i Marcu XIV, 22-29 i Luca XXII, 15-20 i I Cor. XI, 23-25 8, 

lntr- adevăr, din aceste texte se poate desprinde clar faptul că Mîntuitorul a săvîrşit 
la Cină prefacerea prin binecuvîntare şi prin rostirea unor cuvinte speciale în acest 
sens şi a cerut apoi Sfinţilor Apostoli să facă mai departe ceea ce El făcuse atunci. 

. S-ar putea însă pune întrebarea (este adevărat, nu prea firească): oare Apos-
tolii au respectat întocmai exemplul Mîntuitorului, sau, din respect pentru El, au 
considerat suficiente, sau cel puţin esenţiale pentru prefacere cuvintele cu care El 
li s-a adresat la Cină cînd le-a oferit Trupul şi Sîngele Său sub forma pîinii şi a 
vinului 1 Răspunsul la această întrebare ni-l dau primele două capitole din Faptele 
Apostolilor. ln cap. I, 14, cînd este vorba de timpul anterior pogorîrii Duhului Sfînt, 

4. Nicolas Cabasilas, Explication de la divtne Uturgie, lntrod. et trad. par S. Salavllle, 
Paris et Lyon, 1943, nota traducătorului la cap, 29, p. 150. 

5. Vezi Diaconul Nicolae Popoviciu, Epicleza euh.aristtcă (teză de doctorat), Sibiu, 1933, 
p, 307-311. I 

6. Mitropolitul Petru Movilă, Mărturisirea Ortodoxă, Bucureşti, 1942, p. 253 ; vezi şi N. 
Chiţescu, Isldor Todoran şi I. Petreuţă, Teologia dogmatică şi simbolică (manual), voi. II, 
Bucureşti, 1958, p. 876. 

7. Vezi mai pe larg aceste teorii expuse la N. Popoviciui op. cit., p. 312-335. 
8. Ibidem, p. 32-79. 
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Apostolii sînt prezentaţi ca fiind toţi într-un cuget şi stăruind în rugacrnne. Abia 
în capitolul II, 42, după Cincizecime, se pomeneşte de «frîngerea pîinilor.. : «Şi 
stăruiau toţi în învăţătura Apostolilor şi în viaţa frăţească, în «frîngerea plinilor 
şi în rugăciuni». Este clar deci că, înainte de Cincizecime, Apostolii nu au săvîrşit 
Sfînta Liturghie. Ce i-a determinat la această reţinere din moment ce imediat după 
pogorîrea Duhului Sfînt, Euharistia a început să fie săvîrşită cu stricteţe, zilnic? 
Cu toate că aveau încă vii în memorie cuvintele Domnului, ei nu puteau să-i 
îndeplinească porunca, deoarece lipsea lucrarea Duhului Sfînt, absolut necesară la 
prefacere 9• Dacă nu ar fi fost această necesitate a prezenţei Duhului Sfînt, ar fi 
întîrziat ei zece zile cu îndeplinirea unei porunci sfinte şi scumpe a Mîntuitorului? 

2. ln veacul al doilea găsim temeiuri ale epiclezei în capitolul 66 din Apolo
qia I a Stintului Ju.stin Martirul şi Filozoful (scrisă pe la anul 150). In capitolul 65, 
Sfîntul Justin prezintă schematic structura anaforalei liturgice din timpul său : 
preotului îi era adusă materia de jertfă (pîinea şi vinul amestecat cu apă), iar 
acesta udă iaudă şi mărire Tatălui tuturor prin numele Fiului şi al Sfintului Duh», 
după care aduce mulţumire cu stăruinţă, timp îndelungat 10. Prezenţa epiclezei apare 
însă mai pregnant în capitolul următor, într-o scurtă explicare a Euharistiei : «Pre
cum Iisus Hristos Mîntuitorul nostru s-a întrupat prin cuvîntul lui Dumnezeu şi 11 
avut trup şi sînge pentru mîntuirea noastră, la fel şi hrana peste care, prin cuvin
lui rugăciunii care vine de la· El, s-a făcut mulţumirea, am învăţat că este Trupul 
şi Singele Acelui Iisus întrupat. .. » 11. Deci se spune clar că elementele euharistice au 
devenit Trupul şi Singele Domnului «prin cuvintul rugăciunii care vine de la El», 
adică de la Hristos. Din păcate, chiar unii din lilurgiştii valoroşi ai Bisericii Roma
no-Catolice au înclinat să creadă că, prin expresia «cuvîntul rugăciunii care vine 
de la El», s-ar înţelege cuvintele rostite de Mîntuitorul la Cina cea de Taină către 
Apostoli, adică: «Luaţi, mîncaţi...» şi «Beţi dintru acesta toţi...» (Matei XXV, I. 
26-29 şi loc. par. 12. Dar este clar că aceste cuvinte ale Mîntuitorului nu pot fi 
considerate drept componente ale unei rugăciuni. In acest caz, toate poruncile Lui 
dale Apostolilor ar trebui considerate rugăciuni şi folosite ca atare. Din ceea ce ni 
se spune în Noul Testament despre Cina cea de Taină reiese că, înainte de a da 
Apostolilor Trupul şi Sîngele Său, Mîntuitorul s-a rugat. Tocmai de această rugă
ciune pomeneşte Sfîntul Justin în scurta sa explicare teologică. De aceea, se poate 

/ 
afirma că Sfîntul Justin este pe drept cuvînt primul Sfînt Părinte care mărturiseşte 
despre existenţa şi rolul epiclezei în cadrul anaforalei liturgice. 

3. Cam din acelaşi timp, datează şi mărturia Sfintului Irineu, episcopul Lugdu
nului (lf 202), care in lucrarea «Adversus haereses» (cartea I, cap. XIII, 2) 13 amin
teşte de ereticul gnostic Marcu, care imita Liturghia creştină, zicînd că sfinţeşte un 
pahar cu vin şi apă şi, printr-o epicleză foarte lungă, preface aceste elemente în 
slngele eonului Charis. Este pentru prima dată ln literatura creştină clnd se folo
seşte termenul de epicleză în accepţiunea de invocare sau rugăciune a invocării. 

4. Un secol mai tîrziu, apare in literatura creştină primul document care redă 
textul unei epicleze pentru Liturghie. Este vorba de «Tradiţia apostolică» a lui 
Ipolit (prima jumătate a secolului al III-lea). ln epicleza din această scriere Sfintul 
Duh este invocat pentru a sfinţi Darurile şi pentru a umple pe credincioşi cu 
puterea Sa : «Şi noi Te rugăm să trimiţi Duhul Tău cel Sfînt asupra Jertfei Sfintei 
Biserici. Unindu-i pe toţi cei ce participă la Sfintele Tale (Taine), dă-le să fie plini 
de Duhul Sfînt pentru întărirea credinţei în adevăr ... » 14 . Datorită vechimii sale, 
această epicleză a fost aleasă ca material de inspiraţie pentru a doua rugăciune 

9. Vezi şi protoiereul Sergiu Bulgakov, Dogma euhartstl.c/1, trad. rom. de Paraschiv An
gelescu, Bucureşti, 1936, p. 45 ; Boris Bobrlnskoy, Quelques reflextons sur la pneumathologie 
du culte, în ~Melanges Liturg:tques offerts an R. P. Dom. B. Botte O.S.B.•, Louvaln, 1972, 
p. 19-20. 

10. Textul la Johannes Quasten, Monumenta eucharlstlca et liturgica vetustl.sslma, Bonn, 
1935-1937, p.\ 16-17. 11. Ibidem, p. 17-18. 

12. A se vedea de exemplu, s. Salavllle, La Ltturgte decrtte par salnt Justl.n et l"eplclese, 
ln «Echos'1 d'Orlent•, nr. 76 (1909), p. 129-136. 13. Mlgne, P.G., tom. VII, col. 680. 

14. H!ppolyte de Rome, La Tradltlon Apostoltque, lntroductlon, trad. et notes par Bernard 
Botte, Paris, 1968, p. 52-53. 
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euharistică din Liturghierul roman, îndreptat în urma Conciliului II Vatican 15. Epi
cleza prezentată de acest document este aşezată în urma cuvintelor de instituire, 
imediat după anamneză, exact ca în anaforalele de rit antiohian, cu toate că «Tra
di\ia Apostolică» descrie rînduieli aparţinînd, în general, ritului alexandrin, rit în 
care poziţia epiclezei este puţin modificată. Acest lucru ne arată că la început locul 
epiclezei era acelaşi ca in toate anaforalele liturgice de mai tîrziu. 

5. La aceeaşi concluzie ne poate duce şi un alt document aparţinînd ritului 
alexandrin, şi anume: «Evhologhiul» lui Serapion de Thmuis (secolul al IV-iea). 
Această primă carte de cult cunoscută pînă în prezent prezintă epicleza tot după 
cuvintele de instituire. De această dată, însă, invocarea nu se referă la Sfîntul Duh, 
ci la Fiul : cSă vină, Dumnezeule al adevărului, Cuvîntul Tău cel Sfînt peste această 
pline, ca să fie pîinea Trupului Cuvîntului şi peste acest pahar ca să fie paha
rul Slngele Adevărului» 16. Cu toate că epicleza din Evhologhiul lui Serapion diferă 
prin caracterul ei hristologic, de celelalte tipuri de epicleze din Orient, ea este foarte 
clară în a preciza că pîinea şi vinul (amestecat cu apă) nu au fost prefăcute pînă 
în momentul rostirii ei, în trupul şi sîngele Domnului. Din moment ce cuvintele de 
instituire au premers acestei epicleze, înseamnă că textul exclude posibilitatea prefa
cerii prin aceste cuvinte. 

6. Secolul al IV-iea confirmă şi el prezenţa şi importanţa epiclezei în cadrul 
anaforalei liturgice din Constilu/ii/e Apostolice (sfîrşitul secolului al IV-iea). Cartea 
a opta a acestei lucrări cuprinde aşa-zisa Liturghie clementină, în care ni s-a păs
trat cea mai extinsă şi clară anafora din primele secole creştine. După partea cos
mologică, antropologică, istorică şi hristologică a rugăciunii euharistice, urmează 
anamneza în care sînt încadrate şi cuvintele de instituire, care nu sînt însă iden
tice cu nici unul din referatele biblice. Imediat după această anamenză urmează 
invocarea Duhului Sfînt, adresată Tatălui: Şi Te rugăm să priveşti cu bunăvoinţă 
peste Darurile acestea puse înaintea Ta, ... şi să-Ţi fie plăcute în cinstea Hristosului 
Tău şi să trimiţi Duhul Tău cel Sfint peste această Jertfă, pe «martorul» patimilor 
Domnului Iisus, ca să facă această pîine Trupul Hristosului Tău şi acest pahar Sîn
gele Hristosului Tău, ca cei ce se vor împărtăşi din el să se întărească în evlavie, 
să dobîndească iertarea păcatelor... să se umple de Duh Sfînt, să devină vrednici 
Hristosului Tău, vieţii veşnice, fiind Tu împăcat cu ei, Stăpîne atotputernice» 17 . Se 
observă că invocarea este clară şi precizează că prefacerea se face prin lucrarea 
Duhului Sfînt. 

7. Tot de la sfîrşitul secolului al IV-iea ni s-a păstrat cea mai veche Liturghie 
creştină. Este vorba de Liturghia numită a Slintului Iacob, Fratele Domnului 18. O 
caracteristică generală a anaforei acestei Liturghii este extensiunea ei deosebită. De 
aceea, şi textul epiclezei de aici este cel mai extins dintre toate formulele de epi
cleză cunoscute : « ... Trimite peste noi şi peste Darurile acestea puse înainte, Duhul 
Tău cel Preasfint, pe stăpînitorul şi de viaţă făcătorul... pe acest Preasfînt al Tău 
trimite-l jos, Stăpîne, peste noi şi peste aceste Sfinte Daruri ce sînt puse înainte. 
Pentru ca venind prin sflnta, buna şi mărita lui fiinţă de faţă, să sfinţească şi să 
facă pîinea aceasta Trupul Sfînt al lui Hristos. Amin. Şi paharul acesta Sînqele 
scump al lui Hristos. Amin. Pentru ca să fie tuturor celor ce se vor împărtăşi din 
ele spre iertarea păcatelor şi spre viaţa de veci. .. » 19. Caracteristica acestei epicleze 
este insistenţa cu care se scoate în evidenţă lucrarea sfinţitoare a Duhului Sf!nt. 
Şi această insistenţă pledează pentru importanţa celei de-a treia persoane divine în 
misterul prefacerii. ln ce priveşte formula propriu-zisă de consacrare, este elocventă 
pentru convingerea că Duhul Sfînt este cel care preface pîinea în «Trupul Sfînt al 
lui Hristos» şi vinul în «singele scump al lui Hristos». 

15. Ltturgie de ia messe, editată sub direcţia lui Thomas Neve, Paris, 1969, p. 45 ; L. 
Bouyer, Eucharlstte. Theologte et sptrltualit~ de ia prlere eucharlstlque, Paris, 1966, p. 432. 

16. Textul la Johannes Quasten, op. cit., p. 62-63. 17. Ibidem, p. 223-224. 
18. Cu toate că această Liturghie are c-u certitudine o vechime care coboară pînă în 

epoca apostolică, ea este menţionată abia prin secolul al rv-lea. Cit priveşte primele manus
crise, care o descriu în desfăşurarea completă, acestea datează din secoiele VII-VIII. 

19. F. E. Brlghtman, Ltturgtes eastern and western, vol. I : Eastern Ltturgies, Oxford, 
1896, p. 53-54. I 
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8. Una din cele mai interesante epicleze vechi pentru studiul de faţă este cea 
din Liturghia Sfîntului Marcu (secolul al V-lea) 20. Aparţinînd ritului liturgic alexan
drin, s-ar părea că anaforaua acestei Liturghii prezintă două epicleze: una ante
rioară şi alta posterioară cuvintelor de instituire. ln realitate situaţia este alta. In 
aşa-numita epicleză anterioară, este vorba de o invocare a Duhului Sfînt pentru 
crearea cadrului solemn de sfinţenie în vederea săvîrşirii jertfei : «Umple Dumne
zeule şi Jertfa aceasta cu binecuvîntarea cea de la Tine, prin venirea Preasfîntului 
Tău Duh» 21 • Nicăieri nu se pomeneşte aici de prefacere. Este exact 9enul de «epi
cleză» acceptat de unii teologi romano-catolici 22• Ea nu este însă suficientă, deoa
rece nu este o epicleză euharistică propriu-zisă. De aceea, după cuvintele de insti
tl".ire urmează o foarte dezvoltată şi clară. epiclesă : « ... Trimite din înălţimea Ta cea 
sfintă ... pe Mîngîietorul însuşi, pe Duhul adevărului. .. Caută spre noi şi trimite peste 
aceste pîini şi peste aceste pahare Duhul Tău cel Sfînt, ca să le sfinţească şi pli
nească, ca Dumnezeu atotputernic. Şi să facă pîinea Trup. Amin. Iar paharul Sîn
gele Noului Legămînt al Domnului şi Dumnezeului şi Mîntuitorului .5i Împăratului 
nostru a toate, al lui Iisus Hristos însuşi» 23• Este şi aici, după cum se vede, un 
text destul de elocvent pentru rolul efectiv al epiclezei în prefacerea elementelor 
euharistice. 

III. Epicleza în vechea anafora a Liturghiei romane 
(înainte de Conciliul II Vatican) 

Cupă cum am arătat la început, pînă pin secolul al VII-iea, în Liturghia roma
nă exista o epicleză obişnuită, ca în toate celelalte Liturqhii. Datorită deselor refor
me şi inovaţii, această epicleză a dispărut treptat, lăsînd doar unele fragmente de 
epicleză, care oricum şi-au pierdut claritatea şi rolul iniţial. Această inovaţie «este 
o consecinţă firească a ccncepţiei romano-catolice despre rolul şi funcţiunea preo
tului în Liturghie: potrivit acestei concepţii preotul nu e, ca în doctrina ortodoxă, 
un simplu slujitor sau ergan al lui Hristos ... ci e socotit ca un fel de întruchipare 
sau ca un locţiitor al lui Hristos însuşi... preotul ortodox se smereşte în Litur
ghie coborînd la rolul de simplu instrument al harului, pe cînd cel catolic se înalţă 
penlru a se substitui unei persoane divine» 24 . 

ln ciuda îndepărtării sau fragmentării epiclezei, teologii romano-calolici si-a11 
dat seama că aceasta trebuie totuşi să existe în cuprinsul Liturghiei, chiar dacă nu 
i se acordă rolul pe care îl are in Liturghiile răsăritene. Un remarcabil teolog romano
catolic spunea în acest sens: «Epicleza, credem noi, a existat în Liturghia romană 
şi este posibil să-i regăsim şi astăzi trăsăturile». Cu toate acestea, acelaşi teoloq 
este de părere că existenţa epiclezei romane rămîne o problemă 23. Dacă în ce pri
veşte existenţa epiclezei în canonul roman părerile teologilor concordă în general, 
nu acelaşi lucru se poate spune în ce priveşte identificarea ei în anaforaua roma
nă, atît de mult bîntuită de furtunile inovaloare şi reformatoare ale Evului Mediu 
apusean, care au lăsat-o lipsită de continuitate logică şi teologică. 

ln general. există în această privinţă trei direcţii : 
1. Prima teorie consideră că urmele vechii epicleze romane trebuie căutate în 

rugăciunea dinaintea cuvintelor de instituire, «Quam oblationem» 26 : «Rugămu-ne ca 

20. Primele manuscrise care prezintă această Liturghie în desfăşurarea ei completă da-
tează din secolul al XII-iea. 21. F 1 E. Brightman, op. ctt., p. 126. 

22. s. Salaville. L'eptclese d'apres Satnt Jean Chrysostome et la tradttion occidentale, în 
«Echos d'Orient•, nr. 69 (1908), p. 104 ; M. Jugie, Considerations generales sur la question de 
l'epiclese. A propos de quelques textes de Saint Fulgence, în «Echos d'Orient»-, nr. 183 (1936), 
p. 326. 23. F. E. Brightman, OP,\1 cit., p. 133-134. 

24. Pr. Prof. Ene Branişte, Liturghiile catolice ... , p. 131-135. Vezi în acest sens şi Dia
conul Ene Branişte, Explicarea Sftntet Liturghtt dupd Nicolae Cabasila, Bucureşti, 1943, p. 77 ; 
Paul Evdokimov, L'Orthodoxte, Neuchătel, 1965, p. 250. 

25. S. Salaville. Eptclese eucharistique, col. 218. 
26. Această părere, împărtăşită de teologi ca E. Rahmani ( Les Liturgtes orientales et 

occidentales, Beyrouth, 1929, p. 557) şi R. Stapper (Katholische Liturgik, Miinster, 1931, p. 
252-253), este şi părerea actuală oficială a Bisericii Romano-Catolice, care a adoptat în urma 
Conc!liului II Vatican această rugăciune ca epicleză în cadrul primei anaforale. 
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Tu, Dumnezeule, să binevoieşti a face această Jertfă întru toate binecuvîntată ... 
aşa incit să se facă nouă trupul şi sîngele preaiubitului Tău Fiu, al Domnului nos
tru Iisus Hristos» 27 . 

2. A doua direcţie uneşte părerile, conform cărora epicleza romană poate fi 
identificată cu rugăciunile «Supra que» şi «Supplices te», posterioare cuvintelor 
ele instituire şi anamnezei: «Peste care (Daruri) binevoieşte a privi cu faţa milos
tivă şi senină şi a le primi, precum ai binevoit a primi darurile fiului Tău drept 
Avei..., jertfă sfîntă, jertfă nepătată. 

Cu umilinţă Te rugăm, Dumnezeule atotputernice, să laşi ca (Darurile) acestea 
să fie duse prin mîinile îngerului Tău sus pe altarul Tău sublim, înaintea feţei 
maiestăţii Tale dumnezeieşti, pentru ca toţi să primim din această participare 
(împărtăşire) a altarului preasfîntul trup şi sînge al Fiului Tău şi să ne umplem de 
toată binecuvîntarea cerească şi de har» 28 . Se pare că această ipoteză este cea 
mai justă, ea fiind împărtăşită şi de teologi ortodocşi 20• 

3. Există şi părerea că epicleza romană ar fi fost de structură alexandrină, 
compusă fiind dintr-o quasi-epicleză, anterioară cuvintelor de instituire, căreia i-ar 
corespunde rugăciunea? «Quam oblationem» şi invocarea propriu-zisă, posterioară 
cuvintelor de instituire, căreia i-ar corespunde celelalte două rugăciuni : «Supra 
quae» şi «Supplices te» 30. 

Mai amintim încă o părere singulară, dar destul de interesantă şi recent[i, 
anume cea a profesorului Balthasar Fischer 31• Acesta a:firmă că adevărata epicleză 
romană nu se află în cadrul anaforalei, ci s-a pierdut în aşa-numita «Preparatio ad 
missam», mai exact în fragmentul pentru vineri din rugăciunea mare împărţită pe 
zilele săptămînii, fragment numit pînă în 1953 «Oratio S. Ambrosii». Este adevărat 
că există aici o invocare a Duhului Sfînt, dar dacă ea a apaflinut vreodată ana
foralei este greu de stabilit, la fel de greu ca şi în a stabili cum şi de ce s-a pro
dus această deplasare ciudată. 

După cum se vede, în localizarea epiclezei din vechiul canon al Missei romane 
intervin o serie de probleme dificile, cauzate desigur de lipsa de unitate şi logică 
a acesteia. Oricum, indiferent care ar fi această epicleză, ea nu mai are rolul şi 
valoarea pe care a avut-o iniţial. sau cea pe care o are încă epicleza în liturghiile 
orientale. 

IV. Diferenţa dintre liturghiile bizantine şi cele apusene 
şi controversele asupra epiclezei intre teologii răsăriteni şi teologii apuseni 

din secolele XIV-XV 

Dacă epicleza din vechiul canon roman este atit de imprecisa şi vagă, nu 
acelaşi lucru se poate spune despre epicleza liturghiilor bizantine. Atît în Litur
ghia Sfîntului Vasile cel Mare, cit şi în cea a Sfîntului Ioan Gură de Aur, este 
evident rolul cu totul deosebit al epiclezei. rol determinat pe de o parte de struc
tura formulelor, iar pe de altă parte de funcţia lor in cadrul marii rugăciuni a 
Sfintei Jertfe. ln ambele cazuri, formula propriu-zisă de epicleză este precedată de 
«ţormule de pietate socotite proprii a ajuta la pregătirea unei înalte dispoziţii reli
gioase, necesare pentru întimpinarea acestui moment» 32• Urmează apoi epicleza pro
priu-zisă, care diferă în cele două Liturghii bizantine în ce priveşte forma de expri
mare, dar nu şi în ce priveşte conlinutul. Ideea centrală în ambele cazuri este 
aceea de invocare a Duhului Sfînt pentru prefacerea elementelor euharistice. De 

27. Missale Romanum, ed. XXI, Ratisbonae eu Romae, 1913, p. 327. 
28. Ibidem, p. 320-329. , 
29. N. Cabasila, Tllcuirea dumnezeteşttt Liturghii, trad. rom. de diac. Ene Branişte, Bucu

reşti, 1946, p. 77-79 ; Ene Branişte, Explicarea Sfintei Ltturghti ... , p. 83. Dintre teologii romano
catolici care susţin această părere, amintim pe L. Duchesne, Ortgines du culte chretiene, ed. 
a V-a, Paris, 1925, p. 192 şf F. Cabrai, art. ctt.1: col. 174-175. 

30. s. Salavllle, Epiclese euchartsttque, col. 220. 
31. Etne ausdrilckltche Gelsteptclese tm btshertgen Mtssale Romanum, in «Melanges Litur

:g!ques offerts au R. P. Dom. B. Botte O.S.B.>, Louvaln, 1972, p. 139-140. 
32. P. Vlntllescu, op. cit., p. 242 ; vezi şi P. Vintllescu, Liturghiile bizantine prtvite istoric 

în structura şt rîndutala lor, Bucureşti, 1943, p. 93. 
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altfel, ea este şi rostită cu această intenţie, preotul binecuvîntînd acum discul şi 
potirul 33. 

Ca urmare a acestor deosebiri liturgice dintre Biserica apuseană şi răsăriteană 
în problema momentului prefacerii, dar mai ales ca urmare a concepţiei teologice 
diferite în această problemă «teoria verbală la romano-catolici şi concepţia spiri
tuală la ortodocşi» 34, apar odată cu secolele XIII-XIV o serie întreagă de dispute. 
perpetuate cu mai mare sau mai mică intensitate pînă astăzi. 

lnceputurile controversei în această problemă au fost deschise, din partea apu
seană, prin atacul amintit al acelor călugări ignoranţi din epoca cruciadelor, iar din 
partea răsăriteană de un «mare erudit şi admirabil scriitor, temut şi respectat 
adversar al latinilor, teolog subtil şi profund, personalitate bisericească cu o boga
tă şi adîncă experienţă spirituală» 35 , care a fost Nicolae Cabasila. ln celebra sa. 
lucrare: «Erminia dumnezeieştii Liturghii», el consacră două capitole (XXVII şi 
XXVIII) pentru expunerea doctrinei ortodoxe în legătură cu prefacerea Sfintelor 
Daruri, după care, în următoarele două capitole (XXIX şi XXX), mult mai extinse, 
prezintă «cea dintii şi, totodată, cea mai temeinică apologie a epiclezei liturgice» 36• 

răspunzînd cu competenţă şi spirit critic argumentelor formulate de latini împotriva, 
epiclezei, pe care ei o considerau de prisos, deoarece sfinţirea şi prefacerea Darurilor 
s-ar efectua prin rostirea cuvintelor Domnului de Ia Cină. 

La începutul capitolului al XXIX-lea, Nicolae Cabasila expune principalele 
argumente ale apusenilor. Primul dintre acestea era un text al Sfîntului Ioan Gură 
de Aur, care, în Orriilia I «Despre trădarea lui luda» 37 pune în paralelă eficacita
tea permanentă a cuvintelor lui Dumnezeu de la creaţia lumii (Geneză I, 28 : «Creş
teţi şi vă înmulţiţi. .. ») cu eficacitatea similară a cuvintelor de instituire rostite de 
Mîntuitorul la Cina cea de Taină. ln al doilea rînd, ortodocşii erau acuzaţi că nu 
respectă valoarea cuvintelor Mintuitorului şi dau o mai mare importanţă unei rugă
ciuni compusă de oameni ;:ie_ 

Combătînd primul argument, Nicolae Cabasila face o competentă interpretare 
a textului amintit al Sfîntului Ioan Gură de Aur. Referindu-se la porunca divină a, 
perpetuării neamului omenesc din Geneză I, 28, Cabasila spune: «Nu cumva după, 
rostirea acestor cuvinte nu mai avem trebuinţă de nimic altceva pentru ca să creş
tem şi să ne înmulţim? Oare nu avem nevoie de căsătorie, de familie şi de atîtea 
altele, fără de care neamul omenesc nu poate dăinui şi înainta? ... Ştim că ele 
(cuvintele de la creaţie) sînt principiul· naşterii, dar îşi fac efectul numai prin căsă
torie, prin hrană şi celelalte». După această exegeză a referatului din Geneză, auto
rul face o paralelă, în acelaşi spirit, cu eficacitatea cuvintelor rostite de Mîntui
torul la Cina cea de taină. Aşa precum porunca dată de Dumnezeu oamenilor să 
se înmulţească nu este de la sine lucrătoare ci devine eficientă numai cu con
cursul altor factori, la fel nici cuvintele Mîntuitorului nu lucrează de la sine, ci 
«numai prin mijlocirea preotului, adică la cererea şi prin rugăciunea lui». Nimeni 
nu contestă • efectul universal mintuitor al Jertfei de pe Cruce. Dar aceasta nu în
seamnă că ne mîntuim oricum, ci numai în comuniune cu Histos, în Biserică, priD 
efort personal şi împărtăşirea Harului. 

Referitor la celălalt argument al latinilor, Cabasila spune că nimeni nu se 
bizuie pe puterea rugăciunii ca o creaţie a omului, ci ca intervenţie smerită în a 
cere ajutorul divin. Nu preotul, printr-o putere personală sfinţeşte Darurile, ci 
Dumnezeu, Căruia acesta se roagă. lnsuşi Hristos doreşte acest lucru : «Aceasta să 
raceţi intru pomenirea Mea» (Luca XXII, 19; I Cor. XI, 25). Apoi autorul dă citeva 
exemple din cc1re reiese puterea rugăciunii şi în alte taine, chiar la latini (Hiroto
nia, Maslul). Capitolul se încheie cu argumetarea patristică a practicii şi concep
ţiei ortodoxe. Cit priveşte concepţia apuseană, aceasta «n-a spus-o nici unul dintre 
Aposloli sau dintre lnvăţătorii Bisericii» 30. 

In capitolul XXX, Cabasila schimbă argumentarea teologică cu analiza liturgică 
a canonului roman, ajungînd la concluzia că latinii sînt contrazişi în concepţie de 
însăşi practica lor liturgică. Astfel, el descoperă în rugăciunea «Supplices te» din 
canonul euharistic al missei latine o epicleză reală dar ascunsă în simboluri 40 . 

33. A se vedea ep!clezele celor două Liturghii in Ltturghler, 
170-179. 34. Ene Branişte, Explicarea Sfintei Liturghii..., Pi! 77. 

36. Ibidem, p. 79. 37. Migne, P.G., tom. XLIX, col. 380. 
38. Nicolae Cabasila~, op. cit., p. 73-74. 39. Ibidem, p. 76. 

Bucureşti, 1974, p. 125 ş• 

35. Ibidem, p. 40. 

40. Ibidem, p. 77-79. 
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Cabasila conchide că «nu însăşi Biserica latină condamnă rugacrnnea pentru 
sfinţirea Darurilor de după cuvintele Mînluitorului, ci numai cîţiva latini mai noi, 
care au păgubit acea Biserică şi cu alte născociri. .... 41. Este evidentă aici grija luf 
Cabasila de a nu învinovăţi Biserica însăşi, ci numai grupul de teologi adepţi ai 
inovaţiilor. 

Cel care reia ideile !ni Cabasila este - o jumătate de secol mai tîrziu -
Simeon arhiepiscopul Constantinopolului (ţ 1429). Acesta, în lucrarea sa Despre 
dumnezeiescul locaş, dezvoltă ideea înaintaşului său că puterea rugăciunii invoca
toare este evidentă: şi la alte slujbe sau taine, ca de pildă la botez 42• Pe de allă 
parte, spune el. cuvintele de instituire au o deosebită importanţă, fiind porunca, 
Mîntuitorului dată Sfinţ:lor Apostoli pentru a continua Jertfa cea nesîngeroasă .. 
Apoi Simeon aduce un argument liturgic, arătînd că după cuvintele de instituire 
plinea şi vinul nu sint încă prefăcute. Astfel, el citează un fragment din anaforaua· 
Liturqhiei Sfîntului Vasile, în care, înainte de epicleză, Darurile sînt numite «anti
tipuri» ale Trupului şi Sîngelui, deci ele nu sînt încă prefăcute 43. 

tJn alt argument pe care ii aduce Simeon în sprijinul eficacităţii epiclezei este 
faptul că Mîntuitorul însuşi, la Cina cea de Taină, s-a rugat Tatălui şi abia după 
aceea a frînt pîinea şi a dat-o împreună cu paharul Apostolilor Săi. ln încheiere, 
autorul reia din nou o idee de la Cabasila, spunînd că latinii, cei ce condamnă 
epicleza, «să se mustre şi de Liturghia lor, căci şi ei se roagă ca să se facă Daru-
rile cele puse înainte de Trup şi Sînge al lui Hristos», binecuvintează Darurile ... soco
lind că nu sînt suficiente numai cuvintele Domnului 44. Şi el este deci de părere 
Cd epicleza romană a avut un rol efectiv în Biserica apuseană, numai că teologii 
:-au negat valoarea, datorită concepţiei lor cu privire la rolul preotului în cult. 

La sfîrşitul sinodului unionist de la Ferrara - Floren\a, la cererea împăratului,. 
un alt teolog bizantin, episcopul Marcu al E!esului (ţ 1443) a scris o lucrare spe
cială care face apologia epiclezei, analizînd problema din punct de vedere liturgic 
şi patristic 45• 

Lucrnrea începe arătînd că practica sfinţirii Darurilor prin epicleză, este pri
mită de la Sfin\ii Apostoli şi Sfin\ii Părinţi şi că nici unul dintre aceştia nu au 
învăţat că prefacerea se face numai prin cuvintele de instituire. Acestea se rostesc 
mai mult în chip anamnezic, iar prefacerea se face după ce preotul a rostit rugă
ciunea epiclezei, binecuvîntînd discul şi potirul. 

Ca şi Cabasila, autorul face un scurt comentar la textul din Omilia I a Sfîn
lului Ioan Gură de Aur, a:nintit mai înainte, ajungînd la aceeaşi concluzie. 

ln apologia sa, Marcu al Efesului face o comparaţie între rolul Sfîntului Duh 
la întruparea Mîntuitorului şi la prefacerea euharistică, fără să pătrundă prea mult 
în taina întrnpării, pe cere Revela\ia ne-a descoperit-o numai în măsura în care 
ea este accesibilă nouă şi necesară pentru mîntuire 48 . 

Spre deosebire de el. teologii romano-catolici de mai tîrziu au căutat să con
linue analogia în folosul lor, pătrunzind însă prea mult în adîncurile tainei şi in
rercînd să găsească peste tot identităţi între cele două mistere 47 • 

Desigur, disputele nu s-au oprit aici. Ele au continuat pînă în zilele noastre, 
teologii romano• catolici opunînd doctrinei unitare a Bisericii Ortodoxe o mare 
varietale de păreri şi teorii, de multe ori contradictorii 48• 

41. Ibidem, p. 79. 
42. Migne, P.G., tom. 155, col. 736. Compară şi trad. rom. cu titlul : Tractat asupra tuturor 

dogmelor credinţei noastre ortodoxe, Bucureşti, 1865, p. 264. 
43. Referitor la cuvîntul av-c[-cumx" folosit de Sf. Vasile cel Mare, teologul romano-

catolic M. Jugie, în articolul L'Epiclese et le mot antttype dans la messe de satnt Baslle, din 
•Echos d'Orient•, nr. 59 (1906), p. 193-198, a încercat să demonstreze că pinii la Sinodul al 
VII-iea Ecumenic, acest cuvînt ar fi exprimat realitatea însăşi Ia care se referea. Afirmaţia 
nu poate fi însă admisă deoarece sinoadele ecumenice nu au schimbat nimic clin doctrina sau 
terminologia ortodoxă. 44. Migne, P.G., col. 155, col. 740 şi trad. rom., p1 265. 

45. Marei Ephesii, Ltbellus de consecrattone eucharisttca, în «Patrologia Orientalis», Paris, 
rn~3• Voi. XVII, 2. p. -l?.6-434. 46. Cp. şi N. Popoviclu, op. cit., p. 300-301. 

47• Vezi nota lui S. Sallavile la Nicolas Cabasllas, op. cit., p. 159 şi urm. Idem. Les fon-· 
dements scripturaires .... , p. 10. 

4B, De amintit că, chiar înainte de secolul al xrv-Iea, marele teolog catolic Toma de 
Aquino, afirma că Euharistia se poate săvirşi chiar şi fără cadru liturgic (Sf. Liturghie), numai 
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V. Incercări de restaurare a epiclezei in noile anaiorale ale Liturghiei catolice 
după Conciliul II Vatican 

9 

La 4 decembrie 1963, în cadrul Conciliului II Vatican, papa Paul VI a pro
mulgat «Constilutio de Sacra Liturgia», document care avea în vedere reforma unor 
părţi din cultul roman. Documentul s-a mărginit mai mult la nişte directive gene
rale, neinsistînd asupra felului în care să se aplice în practică aceste directive. 
Totuşi, există două articole ale acestei Constituţii care au creat condiţiile necesare 
rc:formării missei şi a apariţiei - după cum vom vedea - a epiclezei în canonul 
acesteia. Astfel. articolul 25 prevede «revizuirea cărţilor liturgice», iar articolul 50 
menţionează că «se vor restabili, după vechea normă a Sfinţilor Părinţi, anumite 
lucruri care au dispărut sub loviturile timpului, în măsura în care aceasta se va 
părea oportun sau necesar» 49 . 

In urma unor eforturi de aproape şase ani de a reforma Liturghierul roman, 
noua sa formă este aprobată prin decretul papei Paul VI : «Conslitutio Apostolice, 
Missale Romanum», din 3 aprilie 1969 şi pusă în circulaţie începînd cu anul 1970 5-0_ 

Interesant este faptul că în acest document nu se pomeneşte nicăieri de restaura· 
1ea epiclezei, cu toate că se amintesc alte modificări mai puţin importante ale for
mularului de pînă aici al missei romane. Totuşi, în noul Liturghier roman epicleza 
este resta~1rată, primind o funcţie liturgică pe care pînă acum nu o avusese. 

Noul Liturghier pune la dispoziţia Iiturghisitorului patru formulare deosebite 
de rugăciuni euharistice (anaforale) la alegere, ale căror puncte comune sînt numai 
dialogul introductiv, cuvintele de instituire şi structura. De aceea, în Liturghierul 
roman întîlnim acum patru epicleze, corespunzînd celor patru formulare ale cano
nului euharistic 51 . 

In toate cele patru formulare epicleza este însă aşezată înaintea cuvintelor de 
instituire, nerespecîndu-se astfel, «vechea normă a Sfinţilor Părinţi», după care în 
,1bsolut toate Liturghiile creştine, vechi şi noi, epicleza vine d 11pă cuvintele de instituire. 

I:picleza primei rugăciuni euharistice este luată din vechiul canon roman, fiind 
inspirată din rugăciunea «Quam oblationem», cu care de altfel are mari asemă
nări, pînă aproape de identitate : «Sfinţeşte deplin această ofrandă prin puterea bine
cuvîntării Tale, fă-o desăvîrşită şi vrednică de Tine, ca ea să devină pentru noi 
Trupul şi Sîngele Fiului Tău celui prea iubit, Iisus Hristos, Domnul nostru» 52 • Este 
evident că această epicleză are principala lacună de a nu conţine o invocare expresă 
pentru trimiterea Duhului Sfînt, lacună sesizată chiar de unii teologi romano-catolici 53

-

Epicleza celei de-a doua rugăciuni euharistice, după cum am amintit, este 
inspirată din "Tradiţia Apostolică» a lui Ipolit: «Tu care eşti cu adevărat Sfînt, Tu 
care eşti izvorul a toată sfinţenia, Doamne, noi Te rugăm : sfinţeşte aceste ofrande, 
coborînd peste ele Duhul Tău, ca ele să devină pentru noi Trupul şi Sînqele IL:i 
Iisus Hristos, Domnul nostru» 5•. 

In ce priveşte epicleza celei de-a treia rugăciuni euharistice, aceasta este 
inspirată din tradiţia galicană şi hispanică 55 : «Le aceea, noi Te rug[1m să consJ
cri Tu însuţi Darurile pe care aci le aducem; sfinţeşte-le prin Duhul Tău, ca ele 

prin simpla rostire a cuvintelor de Instituire (cf. Pr. Prof. Ene Branişte, Llturghitle catoitce .. ,, 
p. 134). Această exagerată teorie despre puterea sfinţitoare a cuvintelor Domnului a fost uneori 
aplicată şi în practică, incit un teolog romano-catolic din veacul nostru pomeneşte cu regret 
că un preot a îndrăznit să săvîrşească Sf. Euharistie numai prin rostirea cuvintelor de Instituire 
asupra unei piini din brutărie (vezi nota lui S. Salaville la traducerea Erminiei liturgice a 
lui Nicolae Cabasila, p. 1G3). 

49. Conctie Oecumenlque Vatican II. Constltuttons, Decrets, Declarations, Messages, ed, 
Centurion, Paris, 1967, p. 162 şi 173 ; vezi şi Constttutton de la Sainte Liturgie, ed. centurion, 
Paris, 1963, p. 57 şi 72. 

50. Instructions offlclelles sur les nouveaux rttes de la messe, Paris, 1969, p. 13-19 ; Rin
duiala Sfintei Liturghii (pentru uzul catolicilor de limbă română), Bucureşti, 1971, p. 9-12 : 
Missel du dimanche, Tournai, 1971, p. 5). 

51. De fapt, în afara acestor patru epiclese euharistice, Liturghierul roman mai conţine 

patru «epicleze» pentru sfinţirea credlncioşl!or despre care, însă, nu vom trata în lucrart• 
de faţă. 52. Liturgle de la messe, p. 40 ; Misse~:du dimanche, p. 368. 

53. Liturgle de la messe, p. 38. 54. Ibidem, p. 46 ; Missel du dimanche, p. 375. 
5j. L!turgie'. de la messe, p. 50, 
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să devină Trupul şi Singele Fiului Tău, Iisus Hristos, Domnul rwstn:, care ne•a 
spus să săvîr:im această taină» 56• 

In sfîrşit, epicleza celei de•a patra rugăciuni euharistice are ca inspiraţie tipul 
de epicleză antiohian (din Liturghia Sfîntului Iacob) 57 : «Noi, Te rugăm, Doamne, ca 
acelaşi Duh Sfînt să sfinţească aceste ofrande, ca ele să devină astfel Trupul şi 
Sîngele Fiului Tău în săvîrşirea tainei celei mari. pe care El însuşi ne-a lăsat-o ca 
semn al veşnicului legămînt» 56 . 

Prima observaţie care se impune este aceea că toate aceste epicleze conţin 

o cerere expresă de prefacere a elementelor euharistice. Astfel, epicleza romană 
capătă un rol liturgic mai bine definit decît în vechiul canon. Cu excepţia primei 
epicleze toate celelalte conţin o invocare a Duhului Sfînt. S-ar părea deci. că Biserica 
Romano-Catolică a adoptat în cult epicleza euharistică pe care o avusese în primele 
veacuri creştine şi care din motivele pe care le-am văzut, a căzut în desuetudine. 

ln cele ce urmează vom analiza pe scurt citeva trăsături ale acestor epicleze, 
i:;entrn a vedea care este rol,il şi valoarea lor în Liturqhia romană restaurată. 

Prin aşezarea epiclezei înaintea cuvintelor de instituire, ea nu are decit un 
rol de sfinţ:re a ofrandei în vederea prefacerii care se realizează în momentul ime
diat următor, cind sînt rostite cuvintele de instituire. Astfel, în textele celor patru 
epicleze, verbul care se referă la prefacere este «a deveni». Acesta, prin însuşi sen
s,11 său, implică o acţiune aproape de finalizare, dar nefinalizată încă. Mai mult, 
folosirea lui la modul conjunctiv indică şi mai clar o finalizare viitoare. Probabil 
nu întîmplător a fost folosit acest verb, şi nu altul, în toate cele patru epicleze, 
deoarece se sugerează astfel, în modul cel mai subtil, faptul că elementele euharistice 
nu sînt prefăcute prin epicleză, ci prin cuvintele de instituire, care urmează imediat. 

ln majoritatea cazurilor, lucrările teologilor catolici referitoare la rînduiala 
actuală a missei nu precizează care este momentul prefacerii sau fac afirmaţii echi
voce 58 i sînt însă şi unele care afirmă categoric că nu epicleza este cea prin care se 
prefac Darurile. Astfel, în lucrarea citată : Misse/ du dimanche 00, epicleza are de 
fiecare dată ca subtitlu : «Invocarea în vederea consacrării», iar cuvintele de insti
tuire au subtitlul: «Istorisirea instituirii şi consacrarea». 

Unii teologi romano-catolici mai optimişti, consideră că noua formă a rugăciu
nii euharistice împacă punctele de vedere răsăritean şi apusean, care şi înain! e a, 
fi fost «mai mult complementare, decît opuse» 61. Ar fi într-adevăr lăudabilă această 
tendinţă ecumenistă, dacă ea ar fi reală. Chiar dacă după Conciliul II Vatican teo
logia romano-catolică insistă mai mult asupra rolului Sfîntului Duh în Euharistie, 
acest rol se limitează mai mult la o sfinţire în sens de purificare în vederea prefa
cerii, iar «cel care preface toate Euharistiile rămîne mereu numai Hristos» 62. 

Pe scurt, deci, Biserica Ortodoxă, ca de altfel toate Bisericile răsăritene, a păs
lrat nealterată practica şi doctrina Bisericii primare cu privire la epicleza euharis
tică. Conform acesteia, prin ruqăciunea epiclezei, este invocat Dumnezeu să trimit[1 
pe Duhul Sfînt, care să prefacă pîinea şi vinul euharistice, în Trupul şi Sîngele 
Domnului. De aceea, epicleza este în Biserica Ortodoxă socotită ca un moment 
important şi central în desfăşurarea acţiunii liturgice. r in pici ni diverse, Biserica 
Romano-Catolică nu a păstrat această practică şi învăţătură. Este adevărat că, în 
urma Conciliului II Vatican, ea a căutat - şi a reuşit în parte - să se apropie 
pe de o parte de tradiţia primară, iar pe de altă parte de Bisericile răsăritene, 
păstrătoare ale acestei tradiţii. Totuşi, datorită unei greşite concepţii, încetăţenite de 
veacuri în Apus, Biserica Romano-Catolică a rămas la vechea convingere, că momentul 
central al Liturghiei este rostirea cuvintelor Domnului de la Cina cea de Taină. De aceea, 
pu_tem conchide că, în urma Conciliului II Vatican, s-a realizat un progres liturgic în ce 
priveşte epicleza, dar, din punct de vedere teoretic sau doctrinar, siluaţia a rămas 
neschimbată. 

56. Ibidem, p. 51 ; Missel du dimanche, p. 381. 57. Liturgie de la messe, p. 56. 
58. Ibidem, p. 59 ; Mtssel du dimanche, p, 391. 
59. Se poate aminti aici mai ales lucrare~ citată : Liturgte de la messe, !n care, la p. 25, 

se afirmă că cele care consacră Sf. Taine sint cuvintele de instituire, ca la p. 26 să se afirme 
că eplcleza are rolul de a consacra pîlnea şi vinul. 60. p. 368-369 ; 375-376 ; 381-382 ; 391-392. 

61. L. Bouyer, op. cit., p. 444. 62. Ibidem, p. 451. 
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Doctorand O t r m a W o 1 d e K i r k o s 

RÎNDUIELILE BISERICII ETIOPIENE PRIVITOARE 
LA SLUJBA BOTEZULUI, A MIRUNOERII ŞI A ÎMPĂRTĂŞIRII 

I. Rînduiala privitoare la Botez 

I. - Săvirşilorul. - În Biserica Etiopiană, dreptul de a săvîrşi botezul ( «Tîm
căt» ), îl au numai episcopii şi preoţii, asistaţi de diaconi. Această rînduială este o 
poruncă dumnezeiască (Matei XXVIII, 19). Chiar în caz de nevoie, adică atunci cinel 
copilul sau catehumenul este 1n pericol de moarte, botezul nu poate fi săvîrşit de către 
diaconi sau mireni sub nici un motiv 1, cum este admis în alte Biserici, în cazuri excep
ţionale. 

2. - Primitorul - Poate primi botezul orice fiinţă omenească vie, care n-a 
mai primit Botezul valid creştin, căci Mîntuitorul a instituit acest sacrament pen
tru toată lumea, atît pentru copii cit şi pentru adulţi (Ioan III, 5). Cînd este vorba 
de adulţi, membrii confesiunilor şi cultelor creştine ( care nu recunosc botezul ca 
taină, dogmă fundamentală a creştinismului), sau cei care nu cred în Sfînta Treime, 
cum sînt: quakerii, menoniţii, socinienii, arminienii 2, precum şi necreştinii (evreii, 
musulmanii, păgînii etc.), fiind catehizaţi şi instruiţi în credinţa ortodoxă, pot să 
i:;rimească Botezul creştin. De asemenea, foştii apostaţi de la dreapta credinţă, în 
c.azul cînd revin în Biserică, sint reprimiţi prin rugăciunea de dezlegare şi ungere 
cu untdelemn sfinţit, fără a fi botezaţi din nou, deoarece pecetea botezului rămîne 
neştearsă chiar prin apostazie. Adulţii lipsiţi de raţiune din naştere sînt socotiţi ca 
nişte prunci în vîrstă şi pot fi botezaţi. In cazul în care au devenit aşa la o vîrstă 

1. The Fetha Nagast (The law of the Ktngs), translated from Geez by Abba Paulos Tzadua, 
edited by Peter L. Strauss, Faculty of law Halle Sellassie I University, Addis Ababa, Ethlopia, 
1968, 14 ; The Ethioptan Orthodox Chv.rch, publ!shed by the Ethioplan Orthodox Mlssion, 
Addis Ababa, 1970, p. 31-33. Din cauză că Biserica Ortodoxă Etiopiană are un număr foarte 
mare de preoţi, nu s-a simţit niciodată nevoia şi nici nu s-a admis ca taina Sfintulul Botez 
să fie săvirşltă de căre diaconi saUJ mireni. 

2. Hr. Abdruţos, Stmboltca, traducere din limba greacă de Iustin Molsescu, profesor uni
versitar, Craiova, 1955, p. 263-264. Cu privire la «fiinţa Botezului»<, slnt secte care socotesc 
Botezul o simplă ceremonie, care nu aduce nici un har. Aceştia slnt : quakerii, menonlţli, 

socinienli, armlnlenli etc. cu privire la cel care contestă caracterul de taină al Botezului, 
quakerii n resping în întregime. Soclnienil, arminienil şi menoniţli n socotesc ca şi pe cele
lalte taine, simplu simbol al făgăduinţelor dumnezeieşti. 

Soclnienil lnvaţă că botezul este o simplă • ceremonie ln.flinţată de Sfinţii Apostoli, nu 
de Domnul Hristos, pentru ca cel convertiţi dintre ludei şi păgînl, să manifeste !n public 
intrarea lor !n Biserică, sau este o simplă Imagine a curăţirii Interioare a omului, care se 
săvirşeşte prin puterea cuvîntulul dumnezeiesc în toată viaţa credinciosului. După el, copili 
nu au nevoie de un anume botez, totuşi botezul copiilor este lngădult de Soclnus (Vezi mal 
departe, H. Andruţos, ed. ctt., p. 263-264); 

Arminieni!. După ei botezul simb.olizează harul dumnezeiesc, care întăreşte pe credin
cioşi. Aceştia s!nt conştienţi de binefacerile lui. Din această cauză nu are nici o lnsemnătate 

dacă se săvirşeşte la copii (Ibidem, p. 264). 
Menoniţii cred că botezul este o pecete a iertării păcatelor pentru cei care cred şi se 

pocăiesc. De aceea ·resping botezul coplllor (Ibtdem). 
Bisericile care socotesc botezul o sfintă taină slnt cele trei mari confesiuni creştine : 

ortodoxia, catolicismul şi protestantismul (Ibidem, p. 259). 
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înaintată. ei pot fi de asemenea boteza\i, dacă înainte de nebunie - în stare de 
luciditate - şi-au exprimat dorinţa de a fi boteza li 3 . 

Botezul ca sacrament al renaşterii spirituale, presupunînd deci naşterea şi viata 
-corporală, nu se poate administra celor morţi, ci numai celor vii, copii sau vîrstnici 4• 

Copiii părăsiţi (lepădaţi de mamele lor sau găsiţi), despre care nu avem cer
titudinea dacă au fost botezaţi sau nu, trebuie boteza[i neapărat, pentru ca nu cum
va ei, nefiind botezaţi, să rămină în necurăţie 5• 

Cit priveşte conditiile care trebuiesc îndeplinite de penitenţii care vin spre 
totez, celor vîrstnici li se cere dorinta de a primi botezul, credinţă şi pocăinţă 
(Marcu XVI, 15; Fapte VIII, 37-38; Fapte II, 38). Pentru prunci, în îndeplinirea 
acestor condiţii, mărturisesc şi garantează naşul (Cîrstîna abat) şi (Cîrstîna inat) 
naşa. Ei sînt chezaşii pruncului în faţa lui Dumnezeu şi a Bisericii, luîndu-şi anga
jamentul că el, adică pruncul botezat, va fi crescut în viala creştină şi va fi un 
!Jun credincios al Bisericii lui Hristos. Naşii devin astfel «părinţi spirituali» ai 
pruncului 6• 

După ritul Bisericii Ortodoxe Etiopiene, Ia botezul unui prunc, băiat sau fată, naşul 
trebuie să fie un credincios ortodox. Nu poate un creştin ortodox să fie naş pentru 
o fetiţă, ci doar pentru băiat, şi invers o creştină_ ortodoxă să fie naşă pentru un 
băiat, deci naşul trebuie să fie de acelaşi sex cu cel ce se botează. Unii părinţi 
vor ca «Tabotul» (Chivotul) să reprezinte pe naş dar întrucît acesta este un obiect, 
calitatea de naş o ia unul dintre diaconii slujitori, care va ţine în braţe pe pruncul 
care se botează. Naşii se poartă cu cei pe care îi botează ca şi cum ar fi copiii 
lor proprii. La căsătoria băiatului naşul (Cîrstîna- abat) îi dăruieşte pămint, vite şi 
-alte lucruri, iar naşa (Cirstina-inat), ii dăruieşte fetei zestre 7• 

In general. naşii nu trebuie să fie rudă cu cel ce se botează. In ce priveşte 
numărul naşilor, ei nu pot fi decît o singură pereche 8 . 

Naşii (Cîrstîna Abatîna Inat) la fel ca şi părinţii trupeşti ai copilului, au ace
leaşi obligaţii şi răsunderi faţă de viaţa religioasă a finilor lor. Cu un cuvînt, să Ie 
fie învăţători în cele sufleteşti, sîrguindu-se a face din ei buni credincioşi. La rîn
dul lor, cei botezaţi sînt datori în toată viaţa lor să-i asculte pe naşi şi să-i res
•pecte pe părinţii lor trupeşti 9• 

3. Locul săvîrşirii. - In epoca primară a creştinismului, botezul se făcea în 
aer liber, oriunde erau ape curgătoare, aşa cum au făcut Mîntuitorul şi Sfinţii 
Apostoli. Acest obicei s-a păstrat pînă tîrziu, deoarece ori de cite ori se converteau 
Ia creştinism mulţimi mari lipseau edificiile creştine necesare pentru săvîrşirea 
actelor de cult 1°. 

Sfîntul Justin Martirul scrie despre locul botezului cu totul general : «Cei ce 
'1oiau să se boteze, zice el, se duc de noi mai întîi acolo, unde este apa, şi se fac 
;părtaşi la renaştere întocmai aşa, precum ne făcurăm 11 şi noi». Tertulian vorbeşte 
tot în acelaşi mod despre botez, adică el se săvîrşeşte în general numai în locul 

După aceste trei confesiuni, botezul nu se repetă (Ibidem, p. 261). Cele trei confesiuni 
·creştine acceptă botezul ca organ al renaşterii omului şi mijloc al mintulrli, necesar tuturor. 

Cu privire la efectele botezului sint deosebiri la cele trei confesiuni (Ibidem, p. 259-260). 
Cu privire la copil, protestanţii slnt de acord ci!. trebuiesc botezaţi pentru ci!. şi el au 

păcatul orlg!aar şi nimeni nu poate să-l mlntulască fără botezul făcut in numele Domnului 
Iisus Hristos, prin apă şi Duh Sfint şi prin singe. ~Botezul fără credinţi!., zic el, rămlne gol 
·şi ineficace». Ei sînt împotriva naşilor de la botez. Aceasta pentru că după el nimeni dintre 
oameni nu poate să fle mijlocitor (Ibidem, p. 262-263). 

3. Pr. Prof. \'i:ne Branişte, R!ndu!ellle B!serictt Ortodoxe cu privire la Tatna Botezului 
şi a M!rungertt şt explicarea lor, in cMitropolla Olteniei•, XXI (1969), nr. 3-4, p. 189. 

4. Dr. Vasile Mitrofanovicl, Liturgica Btsertctt Ortodoxe, Cernăuţi, 1929, p. 662. 
5. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 189 (bazat pe canoanele : Cap. 7 al Sinodului VI 

de la Cartagina din anul 401, Can. 72 al Sinodului de la Cartaglna, Iar în Pldallon, Can. 80 al 
:Sinodului de la Cartagl.na şi can. 84 al Sinodului Trulan). &. Ibidem.. 

7. Frlederich Heyer, D!e Ktrche Athloptens, Berlin-New York, 1971, p. 103. 
8. The Eth!opia11); Orthodo:,: Church, p. 31-33. 9. Ibidem. 
10. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 191. 
11. Citat la Dr. Vasile Mltrofanovlcl, op. cit., p. 669. 
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unde se află apa 12 , ia~ uneori şi în case particulare, unde se adunau vechii creş
tini pentru serviciile lor - predici, rugăciuni, în general pentru servicii de cult. 
Mai tîrziu, începînd cu secolul al IV-iea S· au construit locaşuri speciale în acest 
scop, numite baptisterii 13• Acestea se numeau la greci baptisterion la latini, 
"bantisteria», care însemna la r,ăgîni bazin de baie sau cadă 14

• Se pare că cele mai 
vechi baptisterii existau chiar din timpul persecuţiilor şi ele s-au înmulţit apoi după 
ce creştinismul a devenit liber (secolele IV, V). Botezul se făcea numai de două 
trei ori pe an, la anumite sărbători (Crăciun - Epifanie, Paşti şi Rusalii). Pentru a res
pecta sfinţenia bisericii, unde nu puteau intra cei nebotezaţi, s-au construit locaşuri 
aproape de biserici, construcţia lor fiind legată de existenţa unor surse naturale de 
aRă necesară pentru botez 15. 

Botezul adul\ilor a devenit din ce în ce mai rar şi astfel cu timpul s-a gene
ralizat botezul copiilor. Botezul a început să se săvîrşească numai în biserici deoa
rece este un ritual sacru prin care se face intrarea noastră în obştea creştină. Este 
firesc şi ele clorit ca el să fie săvîrşit numai în biserică, locul sfînt de adunare şi 
f!e rugăciune, în înţelesul ei de Societate religioasă a celor ce cred în Iisus Hristos, 
unde Acesta este prezent şi unde Biserica ia parte la toate momentele de căpete
nie din via\a religioasă a fraţilor de credinţă, consfinţite astfel şi de Dumnezeu şi 
de Biserică, momente dintre care botezul este cel dintîi în ordine cronologică 16

• 

în Biserica Ortodoxă Etiopiană ritualul tainei sfîntului botez se săvîrşeşte nu
mai în locaşul sfînt sau în curtea bisericii unde sînt cimitire, sau în «Dăgesalam» 
(o casă prin care se face intrarea în curtea bisericii). în biserică, botezul trebuie 
să fie săvîrşit în locul anume destinat, care, potrivit cu canonul bisericesc, cere să, 
fie aşezat în partea stingă - de vest - a locaşului (Pronaosunt. Nu este permisă. 
oficierea botezului în casele săvîrşitorilor şi primitorilor. Săvîrşirea botezului în 
,dară de biserică nu se face, nici cînd este frig grozav, nici în vremuri tulburi, ca 
de exemplu în timp de război 17 . 

4. - Timpu/ săvirşirii. - Botezul, în primele veacuri creştine, se administra 
în tot timpul, depinzînd de cererile respective. în secolele IV-VI, cînd catehume
natul cunoaşte o largă dezvoltare, veneau la botez un număr tot mai mare de cre
dincioşi. Atunci botezul se săvîrşea numai în ajunul siirbătorilor celor mai mari, ca: 
La naşterea Domnului - Botezul fiind socotit ca o naştere la o nouă viaţă ; la Ară
tarea Domnului (Epifa;:iia) sau Botezul Domnului, cînd Mîntuitorul a primit Botezul 
ele la Sfintt!l Ioan Botezătorul ; la învierea Domnului pentru că botezul este icoana 
mor\ii şi Învierii Mîntuitorului; la Rusalii (Cincizecime), cînd serbăm Pogorîrea 
Sfîntului Duh, care este botezul cel mai deplin. ln cazuri excepţionale se săvîrşea 
botezul şi în alte zile din cursul anului bisericesc. Este bine ca aceste date sii fie 
respectate şi azi pentru săvîrşirea Botezului, mai ales cînd este vorba de botezul 
celor vîrstni.ci ;s_ 

Orice om, fie prunc, copil sau adult, poate primi botezul numai în cazul în 
care nu a mai fost botezat vreo dală cu botezul creştin-valid. în Biserica Ortodoxă 
Etiopiană sînt zile hoti\rîte pentru această Sfîntă Taină, în raport cu data naşterii 
pruncului. Pentru băie\i se face la 40 de zile, iar pentru fete la 80 de zile de la 
naştere, cum se prevedea în Legea Veche (Vezi Levitic cap. XII). prevederi păstrate 

şi în Biserica Coptă. Aceste termene se pot scurta în anumite împrejurări dificile, cind 
botezul pruncului trebuie grăbit 19. 

12. Tertulianus, De cor. Mtz!tis, C. 3, (Mlgne, P.L., t. II, p. 98) şi Liber de Baptlsmo, 
C. 4, (Migne, P.L., t. I, p. 1311). 13. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 169. 

14. Dr. Vasile MitrofanoviciJ op. cit., p. 670. " 
15. Pr. Prof. Ene Branişte, curs de Liturgtcd şt de Tipic cu noţiuni de artd bisericească, 

p. 397-398. 16. Pr. Prof. Ene BranişteI Rîndutelile Bisericit Ortodoxe, p. 191. 
17. Anba Gregorius, The Sacrament of Baptism and Chrism in the ,·ite of the Coptic 

Orthodox Church, ln «Abba; Salama», voi. II, Athens, 1971, p. 220. 
18. Pr. Prof. Ene Branişte, Rînduieli!e Bisericit Ortodoxe, p. 190. 
19. The Ethtoptan Orthodox Church, p. 31. Mama copilului nu are voie să intre ln biserică, 

dacă nu are 40 de z11e după naşterea unui băiat, sau 80 de ~ile după naşterea unei fete. tn 
pericol de moarte, copilul poate fi botezat chiar din prima zi după naştere, dar în acest caz 
este dus la biserică de o altă femeie. Vezi pe larg «Anba Gregorius», op. ctt., p, 220. 
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5. - Ritualul (rînduiala slujbei) Botezului. - In Biserica noastră, slujba bote
~ului are o solemnitate deosebită, întrucît ea este o mare sărbătoare, la fel ca slujba 
rnnuniei. Părinţii merg la biserică cu copilul în braţele mamei, înconjurat de in
vitaţi şi de rude, însoţit de naş (cîrstîna-abat), dacă pruncul este băiat, sau de naşă 
(cîrstîna-înat), dacă este fetiţă. In momentul în care începe slujba, dacă noul botezat 
este mic, mama îi ţine capul puţin aplecat spre răsărit, iar dacă cel ce se botează 
este vîrstnic, singur ţine capul aplecat tot spre răsărit. 

Materia tainei botezului constă din apa naturală şi proaspătu, deoarece Mîn
tuitorul zice : «De nu se va naşte cineva din apă şi din 0uh, nu va intra în lm
părăţia Cerurilor» (Ioan III, 5). 

Pe masa pregătită se găseşte: Sfînta Evanghelie, Crucea, untdelemn, sfintul mir, 
luminări. Lingă masă se găseşte cristelniţa cu apă proaspătă, deasupra căreia se aşea
ză trei fire del 8ţă împletite, de culori deosebite, sau numai de culoare albă. 

lnainte de a începe slujba, preoţii şi diaconii se îmbracă cu toate veşmintele şi vin 
spre locul săvîrşirii botezului. Preotul protos, diaconul şi mama cu copilul în braţe 
ocolesc masa de mai multe ori, cădind, în timp ce ceilalţi invitaţi stau alături. 

Ritualul este lung, incluzind îmbisericirea mamei şi purificarea -primitorului sau 
catehumenului. El cuprinde trei părţi: exorcisme, liturghia catehumenilor (botezul) şi 
sfinţirea apei (botezul propriu-zis). 

Exocismele. - După cum fiecare credincios înainte de a începe orice lucru in
vocă Treimea Sfîntă, cu formula: «In numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, 
al Unuia Dumnezeu, Amin», tot aşa şi preotul începe cu această formulă rînduiala 
slujbei botezului. 

Am arătat că botezul se săvîrşeşte în orice zi şi de aceea în prima parte a sluj
bei se citesc « Udase-Mariam», adică cîntări în care se preamăreşte Fecioara Maria. 
Apoi urmează exorcismele asupra copilului şi a mamei. Exorcismele sînt rugăciuni sau 
slujbe pentru eliberarea catehumenului sau pruncului şi mamei acestuia de sub înrîu
rirea puterilor diavolului. După sfinţirea untdelemnului, preotul unge cu untdelemn 
toate organele simturilor. Apoi urmează lepădările şi unirea cu Hristos, după care 
se zice Crezul, Tatăl nostru, trei psalmi, şi se citeşte o rugăciune pentru catehumeni. 

ln rugăciunea pe care o rosteşte preotul, cere de la Dumnezeu-Fiul, să dea celor 
de faţă (prunci sau catehumeni) calea dreaptă, har şi mîngîiere de la Sfintul Duh, ca 
să-i izbăvească de păcate şi el să se învrednicească pentru a doua naştere, pe care 
o va primi în ziua aceea 20• După această rugăciune, ca şi la fiecare din celelalte ru
găciuni, diaconul zice: «Rugaţi-vă», preotul rosteşte către Dumnezeu-Tatăl o rugăciune 
pentru aceia care au dat numele lor la botez, cerind să se îndepărteze duhurile ne
curate din inima lor, ca sufletul lor să fie plin de dreptate şi adevăr, iar teama de 
Dumnezeu cel atotputernic să nu-i părăsească niciodată» 21 . 

b) Preotul ia vasul cu untdelemn în mîinile sale şi se roagă deasupra acestuia, 
zicînd : «O, Dumnezeule - Tată, trimite de la Tine puterea Duhului Sfînt spre acest 
untdelemn cure să fie curat şi să fie contra ereziei, a necurăţiei, a idolatriei şi rău
făcătorilor» 22_ 

lntr-o altă rugăciune, preotul se roagă tot către Dumnezeu-Tatăl să sfinţească 
acest untdelemn, pentru ca prin el să-i izbăvească pe cei ce se vor unge, de toată 
răutatea ce vine de la diavol, pentru ca untdelemnul pus înainte spre finţire să fie curat 
pentru sufletele şi trupurile care se vor unge şi vor crede în Domnul nostru Iisus Hristos-

După aceea urmează ungerea propriu-zisă a pruncului, la toate încheieturile, pe 
frunte, piept, umeri, mîini şi spate, zicînd preotul formula : «Te ung cu untdelemn în 
numele Bisericii lui Dumnezeu, într-una Sfîntă, Sobornicească şi Apostolească, Amin» 23• 

După aceas'ta, preotul zice din nou o rugăciune către Dumnezeu-Tatăl, prin car~ 
c~_re să se curăţească cu ajutorul acestui untdelemn sfinţit pruncul de toate primej
du!e rele care se abat asupra noului botezat, apoi să creadă în Dumnezeu-Tatăl. 
?umnezeu-Fiul ~i Dumnezeu-Duhul Sfînt, pentru că numai aşa va putea afla calea 
impărăţiei lui Dumnezeu; să nu uite niciodată porunca şi dreptatea lui Dumnezeu, 

20, Măshafă Cîrstina (Cartea Botezului), în limba ghe·ez şi amharică, Addis Ababa, 194-1, 
p. 9- 10. 21. lbiaem, p. 11-12. 22. Ibidem, p. 12-13. 23. Ibidem, p. 13-15. 
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pentru că numai aşa Dumnezeu îl poate feri de tot răul sau de toată primejdia prin 
a doua naştere, adică prin botez, şi tot acum primeşte puterea de la Sfîntul Duh 2i. 

ln rugăciunea care urmează, preotul se roagă lui Dumnezeu-Tatăl pentru că e 
atotputernic şi bun şi numai El poate curăţi inimile de răutăţile satanei şi numai 
astfel poate urma pruncul calea adevărului şi a binelui în Domnul nostru Hristos 25 • 

In a treia rugăciune, preotul se roagă către Dumnezeu-Tatăl pentru numele cate
humenilor sau pruncilor, ca ei să se înscrie alături de cei ce se tem de Dumnezeu şi 
să ajungă la desăvîrşire în credinţă ; să-i facă locaşuri ale Sfîntului Duh prin Fiul 
Său Unul-Născut, Mîntuitorul nostru Iisus Hristos 26• 

lntr-o altă rugăciune, preotul se roagă tot către Dumnezeu-Tatăl ce toţi aceia 
care vor primi harul lui Dumnezeu prin credinţă, să fie miluiţi, pentru că numai aşa 
se vor învrednici de a doua naştere, ca în felul acesta să scape de păcatul strămoşesc 27• 

Urmează patru rugăciuni de cerere şi de slăvire, iar la fiecare în<!~put de rugă
ciune, preotul îndoaie genunchii pruncului sau catehumenului. In prima rugăciune, 
preotul se roagă lui Dumnezeu-Tatăl, Atotţiitorul. să dea pruncilor multă vrednicie 
pentru a primi harul Sfintului Duh şi puterea Dumnezeirii să nu-i părăsească nici
odată, să fie asemenea Fiului lui Dumnezeu, Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, iar ei 
să aibă inima curată şi dreaptă. 

ln a doua rugăciune se roagă Tatălui pentru ca să deschidă inimile lor, iar 
lumina harului să lumineze asupra lor. Apoi aduce slavă lui Dumnezeu şi cere să 
şteargă puterea diavolului, iar Sfîntul Duh să-i aducă la lumină, din neştiinţă la 
ştiinţa adevărată, din întuneric la lumină; precum a cercetat Ierusalimul prin lumina 
înţelepciunii Sale, El să lumineze inimile şi gîndurile lor; în ei să nu intre duhul 
răutăţii, iar ei să aibă viaţă veşnică 28• 

In a treia rugăciune, preotul cere să se dea pruncilor sau catehumenilor, de la 
Tatăl Luminii, naşterea spirituală, pentru a se bucura de primirea Sfintului Duh 29. 

Apoi se mai adaugă încă o rugăciune, prin care preotul se roagă Dătătorului de 
viaţă să primească pe cei ce se botează, robii Săi, să-i facă vrednici pentru toate 
faptele bune. Să îndepărteze de la catehumeni toată credinţa veche (idololatria), pen
tru ca să fie curaţi la primirea Cuvintului lui Dumnezeu şi porunca Lui, să aibă nădejde 
în viaţă veşnică, să fie tari în ei înşişi, cînd puterea duşmanului îi urmăreşte; 
cugetul şi trupul lor să fie curăţit de apa sfinţită şi să li se dea prin cuvînt putere 
harică pentru viaţa veşnică, să-i renască în a doua naştere prin taina botezului, ca să 
le fie lor spre iertarea păcatelor 30. 

Apoi preotul pune mina sa peste coapsele acelora care trebuie botezaţi şi zice 
această rugăciune : «In numele unicului Fiu, Iisus Hristos, ia, curăţă şi pregăteşte 
aceste suflete ca să devină libere de orice demon, de orice greşală şi vină, să fugă 
de la ei tot întunericul şi ceea ce slăbeşte credinţa şi toată cugetarea rea. ln numele 
unicului Tău Fiu, Iisus Hristos, curăţă şi eliberează-le de orice înşelare a diavolului, în 
veci. Amin» 31, 

c) După aceea urmează lepădările. Cel ce se botează, stînd cu faţa spre apus, 
fiind dezbrăcat, cu mîinile ridicate, repudiază pe satana, dacă este în vîrstă. Dacă 
este prunc, naşul sau naşa, răspund astfel : «Să nu fie strălucirea lucruriLor pămin
teşti de la diavolul asupra pruncilor. M-am lepădat de tine, satana, şi de toate lucru
rile tale necurate, şi de toţi demonii tăi ; şi de toţi ostaşii tăi cei răi, şi de toate pute
rile tale şi de toţi trimişii tăi, şi de toată rînduiala ta şi de turmele tale, şi de capca
nele tale (cursele tale) şi de certurile tale şi de înşelăciunile tale şi de toate linguşi
rile tale» 32. 

Apoi întorc feţele lor spre răsărit şi cu miinile ridicate în sus, zic : «Fiule, Unule, 
Doamne Iisuse Hristoase, am crezut în tine, cred în legea Ta aducătoare de mintuire, 
şi în toţi îngerii Tăi, şi cred toate faptele Tale şi legile Tale care dau viaţă veşnică» 33-

După aceea se citeşte Crezul de către catehumeni, iar dacă este ţ,runc se zice de 
către naş sau naşă, care ţine în acel timp degetul mare al pruncului, apoi Tatăl 
nostru» 34• 

24. Ibidem, p. 16-17. 25. Ibidem, p. 18. 26. Ibidem, p. 19. 27. Ibidem, p. 20. 
28. Ibidem, p. 21-25. 29. Ibidem, p. 25-26. 30. Ibidem, p. 26-28. 
31. Ibidem, p. 29. 32. Ibidem, p. 29-30. 33. Il:Jidem, p. 30-31. 
34. Il:Jtdem, p. 31. «Tatăl nostru» este prevăzut în rindulala Slujbei Botezului din «Măs

.hafă Cirstina» (Cartea Batezulul), dar ln prezent, ln practică nu se mal zice. 
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Urmează un grup de trei psalmi care se citesc : Psalmul L, 1-19 ( «Miluieşte-mă, 
Dumnezeule, după mare mila Ta ... ») ; Psalmul LXVIII, 1-36 ( «Mîntuieşte-mă, Dumne
zeule, că au intra,t ape pină la sufletul meu ... »); Psalmul CXIII, 1-26 ( «La ieşirea 
lui Israel din Egipt, a Casei lui Iacob dintr-un popor barbar» ... ) 35• 

Liturghia catehumenilor. - Sfinta Liturghie are trei părţi: Proscomidia (pregăti
rea darurilor), Liturghia catehumenilor şi Liturghia credincioşilor. Din cele trei amin
tite, numai Liturghia catehumenilor se foloseşte şi la slujba botezului, la cununie, hi
rotonie şi înmormîntare, cu formula specifică fiecărei slujbe 36• 

Astfel, Liturghia (slujba) botezului începe cu un fel de dialog între diaconul prin-
dpal şi preotul protos de o parte şi credincioşi de alta : 

Diaconul: Staţi drepţi (ridicaţi-vă) pentru rugăciune. 
Credincioşii : Doamne, miluieşte-ne ! 
Preotul : Pacea fie cu voi toţi ! 
Credincioşii: Şi cu Duhul Tău 37 !. Aceasta se repetă în slujba botezului de a

proximativ 20 de ori, ca şi «Rugaţi-vă». 
Preotul: cîntă cu voce tare o rugăciune atribuită Sfîntului Vasile cel Mare, că

tre Dumnezeu-Tatăl, incepînd astfel: •Născuto lăgăbare sănaiat lăîlenă, lgziabher mă
hari Abuhu iă Igziînă uă amlacînă uă Mălhanină lesus Hristos» (Mulţumim Creato
rului, Binefăcătorul nostru, Tatăl Domnului Iisus Hristos, Mîntuitorul nostru») 38. Această 
rugăciune, în general, este de laudă şi de mulţumire. 

Urmează diaconul principal, care cîntă cu voce tare: «Ţălîiu» (Rugaţi-vă). Credin
cioşii, la rindul lor, răspund : «Doamne, miluieşte» 39• ln timp ce preotul ajutător zice 
rugăciunea Darurilor, diaconul ajutător cîntă : «Rugaţi-vă pentru toţi cei care aduc 
daruri», iar credincioşii răspund: «Doamne, primeşte jertfa fraţilor noştri, primeşte 
jertfa surorilor noastre ... şi darul nostru» 40. 

Apoi, diaconul principal se• în.toarce spre spus şi zice : «Aceasta este rînduia la 
Sfinţilor Apostoli, să nu aibă nimeni in inima lui duşmănie, supărare şi invidie asu
pra fratelui lui şi asupra nimănui», şi în continuare zice : «Să vă plecaţi Domnului cu 
frică». 

Poporul, la rîndul său cîntă: «înaintea Ta, Doamne, ne plecăm şi Te slăvim» 41, după 
care, preotul ajutător citeşte rugăciunea de pocăinţă. Scopul acestei rugăciuni este 
rde dezlegarea catehumenilor şi a credincioşilor de păcate 42• 

Apoi, diaconul principal rosteşte cu faţa spre apus ectenia mare, începînd astfel : 
«Pentru pacea lucrurilor sfinte, noi ne rugăm, ca Dumnezeu să ne acorde pacea prin 
mila Lui...». 

De fiecare dată poporul răspunde la ectenie cu «Amin», ')(.tpte eAE1Jcrov, lgzio 
Tăsăhalănă» (folosit in ambele limbi cu sensul de «Doamne, miluieşte-ne», fără însă 
.ca credincioşii să cunoască traducerea cuvintului grecesc) 43. 

. ln această ectenie mare diaconul principal se roagă lui Dumnezeu pentru întă-
nrea bunei credinţe şi împărtăşirea cu Sfîntul Duh, pentru pace, răbdare, sănătate etc., 
pe~tru toată suflarea din sinul Bisericii, din ţară şi de pretutindenea. Apoi încheie ec
tenia cu: «Deci să ne înălţăm în Duhul Sfînt ... şi să cerem ca Domnul Dumnezeul nos
tru să primească rugăciunile noastre» 44 • 

. Preo!ul principal ia bobiţe de tămîie în mina dreaptă şi cădelniţa în mina stingă 
-: ş1 daca este de faţă vreun arhiereu - preotul îi aduce tămîie şi cădelniţa să le 
bin~c:uvînteze. Dacă nu este, el le binecuîntează singur, zicind : «Eu mă rog Ţie, şi 
Ţe _1m~l~r, o Doamne Dumnezeul meu, că Tu ai primit cu plăcere darul lui Abel cel 
mbit Şi Jertfa lui Noe şi Abraham şi tămiia lui Aaron, Samuel şi Zaharia ; la fel pri
meşte şi de la mine această tămiie curată ... » 45• 

. ,In legătură cu tămîierea urmează patru rugăciuni, dintre care primele trei sini 
mdreptate către Sfinta Treime, pentru primirea darului de tămiie şi lumină; iar ultima 
rugăciune este de laudă şi de cerere c•ătre Dumnezeu 46. 

35. Ibidem, p. 31-43. 36. Un manuscris in limba amharică, p. l7. 
37. The Llturgy of the Ethiopian Church, translated by the Rev. Marcos Daoud, Revised 

'by H. E. Blatta Marsie Hazen, Cairo, 1959, p. 26-27. 
38. Măshafă-Cidase (Liturghier), Addis Ababa, 1951, Pil 16, 
39, Ibidem. 40. Ibidem, p. 17. 41. The Llturgy of the Ethlopian Church, p. 30. 
42. Ibidem, p. 31-32. 43. Ibidem, p. 33-37. 44. Ibidem,, p, 36-37, 
45. Ibidem, p. 37. 4G. Ibidem, p. 37-39. • 
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Preotul şi diaconul înconjoară, apoi pe mama-cu pruncul şi pe ceilalţi catehumeni, 
cădelnitînd căire fiecare şi zicînd : «Slavă şi cinstire Tatălui şi Fiului şi Sfintului Duh ... ». 

Apoi urmează un nou; dialog intre preoţi şi credincioşi 47• Urmează citirea de către dia
conul principal din epistola paulină către Tit III, 1-15, după care diaconul ajutător 
citeşte din I Ioan, V, 5-12, iar preotul ajutător citeşte din Fap,tele Apostolilor VIII, 
26-40. 

Fiecare cititor, cînd încep_e şi c!nd termină, are cite o formulă pe care o ci
teşte ; credincioşii cîntă împreună cu slujitorii 48• Se continuă cu un dialog între slu
jitori şi credincioşi, în care e vorba de Maica Domnului şi Fiul său, Domnul Iisus 
Hristos 49. 

Preotul principal cîntă cu voce tare «Cîdus», adică «Sfinte Dumnezeule ...• , la, 
care poporul răspunde : «Dumnezeule Sfinte, Atotputernice, viu şi nemuritor, care Te-ai 
născut din Fecioara Maria, miluieş,te-ne pe noi! Doamne, Dumnezeule Sfinte, Atotpu
ternice, viu şi nemuritor, care ai fost botezat în Iordan şi pe cruce răstignit ai fost, 
miluieşte-ne pe noi I Doamne Dumnezeule, Sfinte Atotputernice, viu şi nemuritor care 
ai înviat în a treia zi şi Te-ai înălţat întru slavă şi stai de-a dreapta Tatălui şi iarăşi 
vei veni cu slavă să judeci viii şi morţii, miluieşte-ne pe noi Doamne» 50• 

ln continuare, preoţii citesc trei rugăciuni de mulţumire şi laudă către Dumnezeu. 
pentru binefacerile făcu,te nouă 51 . 

In timp ce preoţii citesc rugăciunile, poporul răspunde cu laude către Dumnezeu. 
La sfîrşitul acestor trei rugăciuni, credincioşii împreună cu slujitorii, imploră milă, în
durare şi ajutor, către Sfînta Treime. 

Urmează apoi citirea Siintei Evanghelii. Dar mai înainte de aceasta, diaconul prin
cipal cîntă cu voce tare din Psaltire un text special pentru slujba botezului şi anume 
Ps. XXXI, 1-3 : «Fericiţi cărora s-au iertat fărădelegile şi cărora s-au acoperit păca
tele ... » 52, sau Ps. XXXIII, 5-7 : «Apropiaţi-vă de EL şi vă luminaţi şi feţele voastre 
să nu se ruşineze .. ,,. sau Ps. L. 13-15: «Dă-mi mie bucuria mintuirii Tale şi cu duh 
stă,pînitor mă! întăreşte ... ». 

Preotul-protos citeşte din Evanghelia de la Ioan III, 1-20 (convorbirea lui Iisus 
cu Nicodim). După aceea preotul principal oferă Sfînta Evanghelie spre sărutare !ntîi 
mamei şi pruncului apoi la toţi cei ce sint de faţă 53. Apoi continuă cu o rugăciune 
de cerere către Dumnezeu-Tatăl, pentru pacea Sfintei Biserici creştine, Una, sfîntă, 
sobornicească şi apostolească i cere binecuvintare pentru toţi cei credincioşi, iar pentru 
împăratul şi slujitorii lui, sănătate şi înţelepciune ca să conducă cu pace şi dragoste 
poporul său şi cu vecinii săi să stea în bună înţelegere 54• 

Preotul protos pune mina pe capul catehumenilor sau pruncilor, cerind ca Dum
nezeu să trimită harul Sfîntului Duh asupra celor ce se roagă în Sfînta Biserică, şi 
robii Săi să trăiască împreună în pace şi ou fapte bune; să lumineze mintea lor şi să-i 
îndepărteze de toate faptele rele pentru a fi vrednici să se îmbrace în slava lui Dum
nezeu. După aceasta, ritualul prevede ca preotul să strige de trei ori un fel de excla
maţie, însă în practica actuală nu se obişnuieşte 55• 

e) Sfinţirea apei sau botezul propriu-zis. - Botezul propriu-zis începe cu rugă
ciunile de sfinţire a apei. Preotul principal face semnul sfintei cruci deasupra cris
telniţei, rostind cuvintele de sfinţire: «In numele Tatălui, al Fiului şi al Sfîntului Duh, 
Unul Dumnezeu în Treime Sfîntă». Luind untdelemn sfinţit, binecuvintează apa cu el, 
în semnul sfintei cruci şi suflă!. de trei ori deasupra apei. Binecuvintează pe catehumeni, 
însemnîndu-i cu mina deasupra capetelor, după care binecuvintează apa, zicînd: «Unul 
Tatăl Sfînt, Unul Fiul Sfînt, Unul Duhul Sfînt». Şi toarnă Sfîntul mir în apă de trei 
ori în semnul crucii. Apoi se citeşte un psalm şi, - părinţii împreună cu preotul, cu 
naşul sau naşa şi rudele hotărăsc un nume de botez pruncului - urmează afundarea· 
de trei ori în apă a pruncului, pronuţîndu-i-se numele ales. Se cîntă apoi rugăciunea 
către Sfinta Treime şi rugăciunea coborîrii Sfîntului Duh peste Apostoli la Cincizecime. 

47. Ibidem, p. 41. 43. Ibidem, p. 44-47. 49. lbi(iem, p. 48-50. 50. Ibidem, p. 50. 
51. Mdshafd-Cldase (Liturghier), p. 195-199. Dacă stnt trei preoţi, fiecare citeşte cite una, 

iar dacă sint numai doi preoţi, preotul prim citeşte prima rugăciune, preotul ajutător pe cea 
dEj, a doua, iar ultima rugăciune o citeşte tot preotul prim. 

52. Acest psalm se citeşte şi în slujba botezului din ritul bizantin. 
53. The Liturgy of the Ethtoplan Church, p. 59-60. 54. Ibidem, p. 60-61. 
55. Mashafd-Clrstlnar (Cartea botezului), p. 60. 
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Rînduiala sfinţirii apei se desfăşoară astfel : Preotul protos, cu capul asupra apei, 
rosteşte o rugăciune, din care prima parte este de mărire a lui Dumnezeu, a doua de 
cerere şi ultima de laudă. 

Preotul principal, la partea a doua, care este punctul central al acestei rugă
ciuni, cere ca Dumnezeu să îndepărteze de la catehumen toată slăbiciunea şi toată 
necurăţenia, să i se ierte păcatul originar şi să-l spele de toate păcatele trupeşti şi 
sufleteşti ; să-l curăţească, să-l mîng!ie cu puterea Sa nevăzută, sfîntă şi dreaptă. 
Să nu se întoarcă gîndurile lui în deznădejde şi Domnul să-l izbăvească de toate 
relele, povăţuindu-l şi călăuzindu-i viaţa spre desăvîrşire, spre împlinirea voii Lui 
celei sfinte. Iar pentru săvîrşirea acestei Sfinte Taine, cei care locuiesc sub tăria 
cerului, să se boteze, îmbrăcindu-se după asemănarea lui Hristos Mîntuitorul nos
tru. Aceştia ce se nasc a doua oară, prin puterea tainică ce a fost dată de Dum
nezeu slujitorilor Săi nevrednici, şi să-i curăţească ca pe prooroci şi ca pe Sfinţii 
Apostoli. Să nu se dărîme ceea ce Domnul Dumnezeu a sădit, Biserica una, sfîntă, 
apostolească şi sobornicească 56. 

După aceea preotul ia sticluţa cu untdelemn sfinţit şi binecuvintează apa cu 
el, prin semnul Sfintei Cruci de trei ori, rostind formula: «Binecuvîntat (este) Dum
nezeu-Tatăl, Amin; şi binecuvîntat (este) Fiul Unul Domn Iisus Hristos, Amin. Şi 
binecuvîntat (estel) Duhul Sfînt, Mîngîietorul. Amin 57 • 

Urmează apoi partea a doua a rugăciunii, în care preotul protos se roaqă lui 
Dumnezeu Atotputernicul să mîngiie pe prunci (catehumeni) ca prin această apă 
şi untdelemn să biruiască puterea duşmanului şi tot duhul cel rău; să depărteze 
de Ia ei puterea întunericului prin care se lucrează toată răutatea şi necurăţenia, 
ca: adulterul, desfrînarea, necurăţia, destrăbălarea, închinarea la idoli, vrajbele, 
certurile, zavistiile, mîniile, gîlceava, dezbinările şi eresurile. Apoi preotul principal 
suflă de trei ori deasupra apei 58. 

Preotul principal continuă apoi cu o rugăciune de cerere către Dumnezeu 
pentru purificare, pentru ca prin această apă şi untdelemn sfinţit, catehumenii să 
;ie îmbrăcaţi de Domnul cu haine nestricăcioase, pentru viaţa ve~nică în Hristos, 
să lupte lupta cea dreaptă, pentru ca prin pocăinţă spre iertarea păcatelor, să fie 
vrednici de naşterea a doua în Iisus Hristos, Domnul şi Mîntuitorul 59 • 

Urmează după aceea o rugăciune de laudă : «O, Stăpînul Stăpînilor ! Dumne
zeul părin\ilor noştri, Tu, care ai creat cerul şi pămîntul, care ai înfrumuseţat 
toate, Tu, care ai adunat apele care sînt deasupra cerului Ia un loc, Tu, care ai 
1imitat întinderea şi adîncul mării, să-i mingii în numele Tău plin de slavă şi în
fricoşat, Tu, care ţii marea cu puterea Ta şi ai zdrobit capul şarpelui în apă ... » 60• 

ln continuare, preotul citeşte fragmentul de la Ieşire XIV, 21-24 (Prin rugă
ciunea lui Moise, Dumnezeu desparte apele Mării Roşii prin care trece poporului 
lu~ Israel) ; tot din Ieşire XV, 25 (Moise, la porunca lui Dumnezeu, loveşte apa cu 
toiagul şi aceasta s-a îndulcit); din III Regi XVIII, 38 (La rugăciunea lui Ilie, Dum
nezeu a pogorît foc din cer şi a mistuit arderea de tot, lemnele, pietrele, ţărîna şi 
toată apa care era în şanţ); din IV Regi V, 13-14 (Scufundarea lui Neeman de 
şapte ori în Iordan şi vindecarea lui). Poporul cîntă : «Sfînt, Sfînt, Sfînt, Dumne
zeu Savaot, plin e cerul şi pămîntul de mărirea Ta». 

Apoi se citeşte rugăciunea de sfinţire a apei: «O, Stă.pinul Stăpînilor, lmpă
ratul Oştilor cereşti, Care eşti aşezat deasupra heruvimilor, caută spre această 
creaţie (apa), dă acestei ape harul şi puterea Iordanului şi darul ceresc pe care L-a 
pogorît Sfîntul Duh asupra apei. Dă apei binecuvîntarea Iordanului. Amin. Dă 
puterea Ta acestei ape ca să nu se aşeze şi să uneltească duhul rău în • cel ce se 
botează, sau duhul cel rău de amiază, de seară, de noapte, sa11 duhul răzvrătirii, 
duhul răzbunării, sau duhul rău care trăieşte sub pămînt. O, Tată, mustră-i 
cu puterea Ta cea mare, ca să fie bătuţi prin mijlocirea semnului sfintei cruci, şi 
cu nu!11ele Tău plin de laudă şi înfricoşător care prin noi e mijlocire, să depărteze 
!Je cei care fac scandal şi cei care vor fi botezaţi, să lase trupul vechi, să îmbrace 
trupul nou, care este înnoit după chipul şi asemănarea celui ceresc ; să lumineze 
!~mina adevărului, înăuntrul lor şi duhul adevărului ; să primească viaţa veşnică 
şi nădejdea binecuvîntatului Dumnezeu, să stea drepţi în faţa tronului Mesiei, să 

56. Ibidem, p. 60~3. 
59. Ibidem, p. 65~7. 

57. Ibidem, p. 64. 
60. Ibidem, p. 67-68. 

58. Ibidem, p. 6~5. 
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primească cununile cereşti şi iertarea păcatelor; să fie această apă şi acest unt
delemn binecuvîntat, plin de cinste ca să fie curăţitor în numele Tatălui, şi al Fiu
lui şi al Sfîntului Duh, să fie slavă poporului Tău, să fie slavă şi cinstire numelui 
Tiiu şi robilor Tăi care au adus pe copiii lor. Priveşte şi primeşte pe ei în acest 
sfint şi grăitor altar, ca şi mireasma de tămîie plăcută în mărimea Ta cerească, în 
ascultarea Sfinţilor îngeri. Mîntuieşte poporul Tău şi binecuvintează moştenirea Ta, 
păzeşte-i în veci, ridică-i şi-i păstrează în toată viaţa în credinţa lor. Mîngîie-i pe 
ei ca să stăruie în iubirea cea mai înaltă. Prin mijlocirea şi rugăciunea Prea Sfintei 
~i slăvitei Născătoare de Dumnezeu, Ceea ce este mai presus decît creaturile şi 
mai prejos decit Creatorul şi prin rugăciunea SEntului Ioan Botezătorul lnainte
mergătorul Domnului, şi prin rugăciunile tuturor sfinţilor celor bine plăcuţi Ţie„ 61. 

ln continuare, preotul aduce laudă lui Dumnezeu-Tatăl, pentru nemărginita Lui 
iubire de oameni, care ne-a dat pe Fiul Unul-Născut din Tatăl, mai înainte de veci, 
Iisus Hristos Mîntuitorul, pentru izbăvirea neamului omenesc de păcatul strămo
şesc 8~. 

După aceea se face o rugăciune către Dumnezeu-Fiul, glorificîndu-se numel2 
Lui cel Sfînt pentru harul şi puterea pe care a dat-o Sfinţilor Apostoli şi urmaşi
lor lor, prin succesiune, asupra demonilor, de a rămîne nevătămaţi în faţa primej
diilor de tot felul, dindu-le puterea de a scoate duhurile necurate, de a tămădui 
de boli şi de a învinge puterea celui rău. 

In încheiere, preotul adresîndu-se Fiului lui Dumnezeu, aduce laudă Sfintei 
Treimi, Unul Dumnezeu, Tatălui, Fiului şi Sfîntului Duh 63• 

Urmează o rugăciune către Dumnezeu, cerind îndurare şi pace pentru toţi 
oa:nenii 64 şi preotul protos binecuvintează pe catehumeni a doua oară, făcînd sem
nul crucii pe capul lor, apoi cu capul plecat, ţinînd sfînta cruce în mină, binecu
vintează apa, zicind: o:Unul Tată Sfint, Unul Fiul Sfînt, Unul Duhul Sfînt, Treime 
Sfîntă, Slavă Ţie ! » şi toarnă Sfîntul mir în apă de trei ori în semnul Sfintei cruci. 
zicînd: «Binecuvîntat (este) Dumnezeu-Tatăl şi binecuvîntat (este) Unul Fiul Dom
nul nostru Iisus Hristos şi binecuvintat (este) Duhul Sfînt Mîngîietorul» 65• 

Apoi se citeşte psalmul CL de către preot: 
«Lăudaţi pe Domnul intre sfinţii Lui ; Lăudaţi-l pe El intru tăria puterii lui...», 

după care preotul citeşte o rugăciune către Dumnezeu, luminătorul tuturor oame
nilor 66 şi cu crucea în mină agită apa din cristelniţă. Diaconul ia pruncul din 
braţele mamei şi-l întoarce cu faţa de la apus la răsărit şi de la nord spre sud, 
zicînd: «Te închin lui Dumnezeu-Tatăl, te închin lui Dumnezeu-Fiul, te închin lui 
Dumnezeu-Duhul Sfînt», şi dă pe prunc preotului, care-l ia şi-l scufundă de trei 
ori în apă în numele Sfintei Treimi, botezîndu-1 şi rostind numele pruncului, care, 
înainte de scufundare a fcst hotărît de părinti împreună cu preotul, naşa sau naşul 
(depinde de sexul pruncului) şi de rude 67 . 

Preotul, cînd scufundă copilul în apă, rosteşte formula: «X (numele copilului) 
te botez pe tine ln numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfintului Duh, Amin». Această 
scufundare se face de trei ori rostindu-se formula întreagă. ln practica unor bise
rici ortodoxe etiopiene se întrebuinţează formula : «Eu preotul (X) te botez în 
numele Tatălui, al Fiului şi al Sfîntului Duh, numele tău (al pruncului) să fie (X)». 
Formula întreagă se rosteşte de trei ori. 

ln anumite împrejurări se botează prin turnarea apei deasupra capului 08 . 

După aceea preotul principal suflă asupra pruncului de trei ori, spunînd : «Pri
meşte Duhul Sfint» 69. 

Preotul predă pruncul în braţele naşului sau nasei, care-l primeşte într-o pinză 
albă. Apoi preotul împreună cu diaconul cîntă: «Aliluia lui Dumnezeu-Tatăl, Ali
luia lui Dumnezeu-Fiul, Aliluia lui Dumnezeu-Sfîntul Duh. Tot astfel boteza şi Ioan 
în Enon, aproape de Salem, în preajma Iordanului şi lumina cea adevărată este 
Iisus Hristos» (Ioan III, 23; Ioan I. 9). 

ln continuare se cintă : «Aliluia, s-a pogorît Duhul cel Sfînt asupra Sfinţilor 
Apostoli, în chipul unor limbi de foc şi au vorbit fiecare în limbile tuturor ţări
lor» (Fapte II, 2-5). 

61. Ibidem, p, 70-74. 
64. Ibidem, p. 75-76. 
67. Ibidem, p, 79-80. 

G2. Ibidem, P-; 74. 
65. Ibidem, p. 77-78. 
68. Ibidem, p. 80. 

G3. Ibidem, p. 74-75. 
66. Ibidem, p. 79. 

G9, Ibidem. 
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Neofiţii poartă ni.;mele bi Dumnezeu, al Sfintei Treimi, al îngerilor şi sfinţi
lor, aceasta constituind o tradiţie a poporului etiopian creştin sub îndrumarea Bise
ricii Ortodoxe Etiopiene. Iată cîteva exemple de nume etiopiene pentru băieţi : 
1-lailă Sîlase (Puterea Sfintei Treimi), Găbră Igzi-Abîher (Robul lui Dumnezeu), 
Găbră-Marîiam (robul Mariei) Găbră-Michael (robul lui Mihail), Wăldă-Ma1îiam 
(Fiul Mariei) etc.; iar pentru fete: Ţîgha- Marîiam (Floarea Mariei) etc. 70. Grama
tical, numele lui Dumnezeu, ale îngerilor şi ale Sfinţilor rămîn la cazul genitiv. 

După ce s-a săvîr~it prima taină a botezului, urmeazii a doua taină, ungerea 
cu Slintul Mir. 

Nu există un ritual special pentru botezul adulţilor. Aceştia, în cazul cînd se 
ivesc, trebuie să fie mai întîi catehizaţi şi apoi botezaţi după rînduiala obişnuită Ia 
copii. 

II. Rîndolellle privitoare la taina Mirungerll 

1. - Săvîrşitorul tainei. - In prima epocă a creştinismului, a doua taină, 
adică «Pecetea darului Sfîntului Duh», era practicată prin punerea mîinilor, de 
către Sfinţii Apostoli. Mai tîrziu s-a înlocuit aceasta prin ungerea cu Sfîntul Mir. 
Avem dovezi, din Epistolele Sfinţilor Apostoli, în unele locuri, că această practică 
Ie era cunoscută lor şi au aplicat-o (II Cor. I, 21-22; I Ioan II, 20-27). Sfinţii 
Apostoli all înlocuit p:merea mîinilor cu ungerea cu Sfîntul Mir din motivul că, 
fnmulţindu-se comunităţile creştine, ei nu mai puteau să meargă Ia fiecare comu
nitate în parte pentru săvîrşirea tainei. Pentru aceasta au ales dintre cei mai vred
nici şi au hirotonit episcopi şi preoţi pentru a împlini această sfîntă taină a cobo
rîrii Duhului Sfînt prin ungerea cu Sfînh!l Mir. După cum am arătat, aceste două 
practici (punere11 mîinilor şi mirungerea) erau în uz încă de pe timpul Sfinţilor 
Apostoli 71 . 

tn slujba tainei mirungerii, în prezent se foloseşte ca act principal, numai 
ungerea cu sfîntul mir, în chipul Sfintei Cruci, deoarece orice act religios se încheie 
cu acest semn al sfintei cruci 72. 

Dreptul de a săvîrşi Taina Mirungerii o are orice episcop sau preot canonic 73 • 

Sfinţirea mirului în5ă nu o poate siivîrşi decît numai episcopul 74. In Biserica Orto
doxă Etiopiană, cei ce administrează Taina Botezului, săvîrşesc şi această taină a 
Mir ungerii. 

2. - Primitorul tainei. - Primitori ai Tainei Mirungerii, în general, sînt toţi 
cei de curînd botezaţi în numele Sfintei Treimi, fie copii sau vîrstnici, ca şi în 
Bisericile ortodoxe de rit bizantin. adică toţi cei ce mărturisesc pe Dumnezeu-Tatăl, 
pe Dumnezeu-Fiul şi pe Dumnezeu-Duhul Sfint, Unul în Treime şi inV\/iS 75• 

3. - Locul .5i timpul săvirşirii. - Imediat după slujba botezului urmează 
ritualul ungerii cu Sfîntul Mir. Această practică este adeverită de Sfinta Scriptură 
şi de Sfînta Tradiţie. lndată după săvirşirea Sfintului Botez, Sfintul Apostol Pavel 
împărtăşeşte darul Sfîntului Duh, prin punerea mîinilor (Fapte XIX, 5-61). Sfinţii 
Petru şi Ioan împărtăşeau tot astfel Taina Mirungerii celor botezaţi de diaconul 
Filip, de îndată ce se afla despre botezul lor. Atît în Biserica de Răsărit, cît şi in 
cea de Apus, ca regulă generală, taina Mirungerii era legată de taina Sfîntului 
Botez pînă în Evul Mediu. După aceea Biserica Romano-Catolică a introdus obi
ceiul aplicării Mirungerii după împlinirea vîrstei de 12 ani, iar în cazuri excepţionale 
la şapte ani 76. 

70. Friederich.; Heyer, op. cit., p. 103. 
11. Mtsttr4-SUlaae (Taina Sfintei TT-etml), ln limba amharicA, Addis Ababa, 1903, p. 212-213. 
72, Dr. Vasile Mitrofanovicl, op. ctt., p. 685. 
73. Mîstirată-Betă-Cîrstlan (Sfintele Taine),, Addis Ababa, 1947, p. 34. 
74. BatbA-Marllam WorcnA.h, Ttmfhfrt4-Ab4-N4fs - (lndrum4toru! duhovn!cu!ut), Addis 

A baba, 1953, (1961), p. 128. 

75. The Teachtng of the Abyssintan Church, by the Doctors of the same, translated by 
Rev, A. F. Mathew, London, 1936, p. 29. 

76. Prof. Nicolae Ch1ţescu, Pr. Prof. Isldor Todoran şi Pr. Prof. I. PetreuţA, Teologia 
Dogmatică şi Simbolică, voi. II, Bucureşti, 1958, p. 864. 
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Slujba Mirunger:i, în Biserica Ortodoxă Etiopiană se face Ia fel ca în toate 
Bisericile ortodoxe de rit bizantin, îndată după slujba Botezului, deoarece rînduiala 
ei este strîns legată de cea a Botezului, ca o prelungire a acesteia din urmă 77. 

Locul unde se săvîrşeşte Taina Mirungerii este acolo unde se săvîrşeşte şi 
Taina Botezului, adică în biserică 78. 

4. - Ritualul li/urgie al tainei (rînduiala slujbei). - Rînduiala Mirungerii 
1:rmează îndată după botez. Ea începe cu o rugăciune de mulţumire către Dumne
zeu şi apoi o rugăciune de binecuvîntare a sfîntului mir, cu care primitorul este 
uns de către preot la toate părţile principale ale corpului. Preotul pune la gîtul 
neofitului o împletitură de fire colorate şi punînd mina pe capul lui, ,spune o rugă
ciune; după care cel ce a primit botezul este îmbrăcat în alb. 

După aceea, preotul continuă cu o rugăciune pentru binecuvîntarea coroanei, 
pe care o pune apei pe capul neofitului, rostind o altă rugăciune. Pune a doua 
oară mina pe capul lui şi rosteşte o rugăciune. Urmează o rugăciune specială, în 
care invocă pe Sfînta Fecioară Maria, pe îngeri şi pe toţi sfinţii plăcuţi Domnului. 

Apoi, preotul şi diaconul citesc în continuare, unul după altul, rugăciunile 
pentru primirea neofitului Ia cea de a treia taină «sfinta împărtăşanie». 

După ce s-au săvîrşit cele trei taine (Botezul, Mirungerea şi Sfînta Impărtă
şanie) de iniţiere, a opta zi se face o nouă rugăciune de către preot pentru spăla
rea neofitului. 

Slujba Mirungerii se desfăşoară astfel : 
După ce s-a săvîrşit «naşterea din nou» prin botez, îmbrăcînd haină nestrică

cioasă, adică în Hristos, preotul aduce rugăciuni de mulţumire şi laudă lui Dum
nezeu pentru aceasta, şi-L roagă să trimită Duhul cel Sfînt aspura neofitului, pen
tru ca cel nou născut să fie vrednic de Mîntuitorul său, Domnul Iisus Hristos, Fiul 
lui Dumnezeu, aşa după cum s-a pogorît şi asupra Apostolilor după făgăduinţa 
Domnului, care le-a promis cînd s-a înălţat la cer că le va trimite de la Tatăl 
pe Mîngîietorul, Duhul Sfînt 70 . 

Diaconul spune : «Ridicaţi-vă şi plecaţi capetele voastre înaintea lui Dumne
zeu», continuînd cu: «rugaţi-vă-. Preotul luînd în mină Sfintul Mir, se roagă către 
Dumnezeu-Tatăl. astfel: «O, Dumnezeule, care numai Tu ai putere asupra duhuri
lor rele, care ai creat îngerii cu puterea Ta în care nu este neputinţă, o, Dume 
nezeule, dă robilor Tăi Duhul Sfînt, dătătorule de viaţă, ca să fie locaşul dreptă\ii, 
acum şi pururea şi în vecii vecilor. Amin» 80. Apoi preotul unge pruncul pe frunte 
şi la ochi în semnul sfintei cruci, cu un beţişor muiat în sfîntul mir, zicînd: «Te 
ung X cu ungerea Sfîntului Mir şi cu ungerea Sfintului Duh». Neofitul (dacă e 
catehumen) zice : «Amin», dar dacă e prunc, răspunsul ii dă naşul sau naşa în 
locul lui. Apoi preotul unge pe neofit la nări, şi la gură, zicînd: «Te ung cu pece
t'",~ îup[trăţiei ce!ului». Neofitul zice: «Amin». Preotul unge apoi pe neofit la 
urechi, zicînd: «Te ung cu ungerea sfîntă, ca să fii în unire în viaţa veşnică». Neo
fitul zîce «Amin». Preotul unge mîinile şi braţele neofitului pe ambele feţe, zicînd: 
«Te ung cu ungerea aleasă a lui Mesia, care este pecetea veşnică». Se unge apoi 
pieptul şi inima, zicind: «Te ung cu ungerea Sfîntului Duh, care este ultimul dar 
în credinţă. şi în adevăr». Se ung apoi genunchii, pulpele, picioarele şi părţile de 
jos ale trupului, şira spinării şi faţa (obrajii), zicînd preotul: «Te ung în numele 
Tatălui şi al Fiului şi al Sfintului Duh, cu ungerea sfîntă, care este Duhul Sfint 
Mîngiietorul». La fiecare formulă, neofitul răspunde : «Amin» 81. 

• Şi ţinînd mina asupra capului celui botezat, preotu\ citeşte o rugăciune, în 
care îl binecuvintează cu puterea Sfintei Treimi, ca să fie vas curat al lui Dum
nezeu, astfel : «Cu darul Duhului Sfînt şi al sfinţilor îngeri, t:i binecuvîntat, Cel ce 
ai primit Duhul Sfînt în numele Domnului nostru Iisus Hristos ; Dumnezeu te bine
cu vîntează cu puterea lui Dumnezeu-Tatăl, şi a Fiului Iisus Hristos, Unul-Născut, fii 
vas curat al lui Dumnezeu care are cinstea în vecii vecilor. Amin» 82 . 

Biserica Etiopiană are în rînduiala sa o practică specială şi anume «Malăb,·
Preotul ia trei fire de mătase de culori deosebite, pe care le împleteşte, sau dacă 

77, Pr, Prof, Ene Branişte, Rtndutelt!e Btserlcti Ortodoxe ... , p. 192 ; Inv4ţ/1tur4 de cre-
dinţ4 creştin4 ortodox4, laş!, 1956, p. 331. 78. The Ethtoplan Orthodox Church, p. 33. 

79. Mdshafd-Clrsttna (Cartea Botezulut), P-( 81-82. 80. Ibidem, p. 82. 
81. Ibidem, p. 83-84. 82. Ibidem, p. 84-85. 
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este o singură culoare, trebuie să fie albă, ş1 m acest caz se lasă un singur fir. 
Această împletitură se pune la gîtul neofitului şi reprezintă Sfinta Treime, şi dupt1 
acest semn, cei ce-l văd, recunosc că acesta este botezat, făcînd parte din sinul 
Bisericii Ortodoxe Etiopiene. Ei sînt obligaţi a păstra aceasta la gît toată viaţa, 
iar dacă se rup aceste fire, trebuie să fie înlocuite de credincioşi 83• După unele 
păreri, obiceiul acesta s-a răspîndit după ce religia mahomedană a pătruns în Eti
opia. Un împărat din secolul XIV-XV, pentru a deosebi pe creştini de mahome
dani, a introdus acest obicei. Dar uzul acesta se află şi în alte Biserici orientale, 
cu cea armeană, poate pentru acelaşi motiv. 

După aceea, preotul predă pe copilul botezat şi uns naşului şi naşei, care 
aşteaptă purtînd pe braţe o bucată de pînză albă neconfecţionată, care reprezintă 
viaţa curată, nouă, trăită în Hristos. 

In timp ce naşul sau naşa înfăşoară neofitul în pînză albă, preotul se roaqă 
lui Dumnezeu ca acest fiu al Domnului, ce s-a născut a doua oară, şi căruia i s au 
şters păcatele şi a fost îmbrăcat în haina nestricăcioasă prin sflntul botez, să fie 
călăuzit de Duhul cel Sfînt în această viaţă, ca trăind în Hristos să fie vrednic a 
intra în împărăţia Lui cea veşnică 84 • 

După ce a fost îmbrăcat şi înainte de a se pune coroana roşie împletită pe 
capul neofitului, preotul face o rugăciune de binecuvîntare a coroanei, \inînd-o în 
mină. Aceasta este simbolul coroanei de spini, care a fost pusă pe capul Mîntui
torului, şi este făcută din pinză roşie, simbolizînd hlamida pusă pe umerii Domnu
lui Iisus Hristos. Iar rugăciunea de binecuvîntare este următoarea : «Doamne, Dum
nezeul nostru, Atotţiitorule, Tatăl Mîntuitoru!ui nostru Iisus Hristos, care ai înco
ronat cu coroana veşniciei pe prooroci, pe Sfinţii Apostoli, pe martiri care Te-au 
bucurat cu faptele lor şi acum, după primirea botezului, binecuvintează aceste co
roane, ca să le punem pe capetele robilor Tăi, care s-au unit cu Tine prin Botez, 
ca să fie lor cinste şi laudă. Amin. Să fie coroanele curăţiei şi dreptăţii. Amin. 
Să fie coroanele înţelepciunii şi ale minţii. Amin. O, Doamne, dă-le tărie ca să 
facă toate poruncile Tale şi toate îndrumările Tale, să primească binecuvîntarea 
împărăţiei cerului, în numele Domnului nostru Iisus Hristos 85. 

După binecuvîntarea coroanelor preotul le ia şi le pune pe capetele neofi
ţilor, rostind rugăciunea: «O, Cumnezeule, Domnul nostru, care ai împăcat pe robii 
Tăi sfinţi cu cerul, încununîndu-i cu coroană cerească, pune şi asupra robilor Tăi 
neofiţi coroanele cinstei şi credinţei, ca să nu poată vrăjmaşul să-i învingă şi nici 
să nu aibă putere asupra lor. Dă robilor Tăi coroana adevărului, ca să fie plini 
de harul Duhului Sfînt, în Fiul Tău Unul, Stăpînul şi Mîntuitorul nostru Iisus Hris
tos, şi mila şi iubirea de oameni a Lui să fie cu ei» 00. (In general. această punere 
a coroanelor nu se mai face astăzi, deşi în rinduială este prevăzută). 

Şi preotul punînd mina asupra neofiţilor, îi binecuvintează, zicind : «Bine
cuvîntat eşti, Dumnezeule, Părinte Atotţiitorule, Tatăl Mîntuitorului Iisus Hristos, 
Stăpînul şi Domnul nostru, Care ai făcut pe robii Tăi vrednici de iertarea păcate
lor, Care i-ai îmbrăcat pe ei în hainele nestricăcioase şi curate, ca temei al împă
răţiei cerurilor şi harul Duhului Sfint. Dă-le lor întotdeauna vrednicia să meargă 
pe calea vaiei Tale, să îndeplinească poruncile Tale, să săvîrşească faptele bune, 
să fie în împărăţia lui Dumnezeu ca sfinţii, ca să primească şi slava prin Fiul Tău, 
Unul, iubitorul de oameni, Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, prin mila şi iertarea 
Lui» 87• 

Apoi preotul urmează cu rugăciunea : «O, Doamne, Dumnezeule, înmulţeşte-i 
pre ei prin înţelepciunea Ta, ca să îmbrace ascultarea Ta; ajută-i să ajungă vîrsta 
maturităţii; dă lor cunoştinţa adevărului Tău şi păzeşte-i în dreapta credinţă fără 
greşeală; prin rugăciunile Stăpînei, Sfintei şi Curatei Fecioare Maria, Născătoarea 
de Dumnezeu; şi prin rugăciunile lui Ioan Botezătorul, Inaintemergătorul Domnu
l~i, Glasul Celui ce strigă în pustie; prin rugăciunile Sfîntului Arhanghel Mihail 
ŞI ale Sfinţilor îngeri, ale celor 12 Sfinţi Apostoli şi celor 72 de ucenici, ale celor 
patru Evanghelişti, ale Sfîntului Mucenic Gheorghe, ale Sfîntului Teodor, ale Sfîn
tului Mercurie, ale Sfîntului Mina, ale tuturor martirilor şi ale monahilor Anton şi 

83. The Ethioptan Orthodox Church, p. 33, 
84. M4sha/d Cirstîna ·(cartea Botezului), p. 85-86. 85. Ibidem, p. 86-87. 
86. Ibidem, p. 88, 87. Ibidem, p. 88-89.) 
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Macarie, ale tuturor proorocilor şi apostolilor, binecuvîntarea şi rugacrnnea lor să 
fie cu noi şi cu robii Tăi neofiţi. Mila Ta să ne ocrotească totdeauna şi în vecii 
vecilor. Amin» 88• 

!n continuare, preotul face o cerere către Dumnezeu-Tatăl, ca viaţa acestora 
să fie plină de virtuţi creştine, să-i păzească de toată răutatea, să ajungă la adînci 
bătrîneţe, să-şi vadă fiii şi nepoţii, şi aceştia la rindul lor, să fie binecuvîtaţi a fi 
vase alese ale lui Dumnezeu, ca să se bucure pămîntul şi cerul de faptele lor 
bune 89. 

Îndată după ce s-a terminat slujba Sfîntului Botez şi a Mirungerii, se face o 
rugăciune, pentru ca neofiţii să primească a treia taină, a Sfintei Euharistii (Împăr
tăşirea cu Trupul şi Sîngele Domnului Iisus Hristos). Aceasta se dă celor ce n-au 
gustat încă nimic 00 • 

Pentru primirea neofiţilor la Sfînta Impărtăşanie, preotul şi diaconul citesc 
rugăciunile de pregătire, unul după altul, astfel : 

·Preotul : «Dă robilor Tăi, ca să guste Sfîntul Tău Trup şi Sînge». 
Diaconul: «Dumnezeu-Fiul vă dă din Trupul şi Singele Său şi vă hrăneşte, 

Amin, Amin, să fie, să fie» Qi. 

De acum înainte, neofiţii au dreptul să asiste la Sfînta Liturghie a credincio
şilor. Creştinii ortodocşi, apoi, la momentul potrivit se vor împărtăşi, După pri
mirea Sfintei Imptirtăşanii neofiţii pot mînca (sugarilor, mamele le dau să suqă 
lapte de la sin, fără nici un amestec) 92• 

In ziua a opta, după slujbele tainelor de inţiere creştină (Botezul, Mirungerea 
şi Euharistia), se face «spălarea neofiţilor». Preotul, punind mina pe capetele lor, 
zice o rugăciune, care acum a ieşit din uz cu toate că in ritualul din carte există 93, 

ln rugăciunea de spălare, prima parte este de slăvire a lui Dumnezeu, a doua este 
de cerere şi a treia parte este o rugăciune de glorificare a Sfintei Treimi 94• 

Explicarea ritualului. - Nu avem în literatura teologică etiopiană o explicare 
a rînduielii Tainei Mirungerii fixată în scris. Ea se transmite însă oral şi îşi are 
baza în Sfinta Scriptură, Sfînta Tradiţie şi în scrierile patristice. 

III. Rîndulellle privitoare la împărtăşire 

I. - Săvîrşilorul tainei. - Dreptul de a săvîrşi Euharistia, adică prefacerea 
p;:nii şi a vinului în trupul şi Sîngele Domnului în Biserica Ortodoxă Etiopiană, ca 
şi Bisericile Ortodoxe de rit bizantin şi celelalte, îl au numai episcopii şi preoţii 
canonici. !n nici o împrejurare această Taină a Euharistiei nu o poate săvîrşi dia
conul sau altă persoană care nu are preoţie 95. 

2. - Primitorul şi condiţii pentru primirea tainei. - In general, primitorii 
Tainei Sfintei Euharistii sînt toţi cei botezau în numele Sfintei Treimi, indiferent de 
virstă sau de sex, fie că este vorba de prunci sau de adulţi, de bolnavi sau de 
săn[1toşi 00 . 

lnainte de a primi Sfînta Euharistie, sufletul primitorului trebuie eliberat, 
adică soălat în baia pocăinţei. Ceea ce este necesar pentru primirea Euharistiei 
este curăţenia inimii şi faptele bune : dragoste, blîndeţe, milă 97• 

Orice creştin botezat. care a împlinit condiţiile cerute de leqea creştină orto
doxă etiopiană, de la şapte ani în sus, este dator a se pregăti pentru primirea tai
nei euharistice ; nu numai cu postul cel dinafară (văzut), ci şi cel dinăuntrul inimii 
- prin cercetarea conştinţei, urmată de mărturisirea păcatelor, cu pocăinţă, în faţa 
preotului, ca în faţa lui Dumnezeu. 

Iertarea aproapelui este iarăşi o condiţie însemnată, precum şi facerea de 
bine. Prescripţiile Bisericii poruncesc că aceia care vin să se împărtăşească, - tre
buie mai înainte să postească -, iar în ziua cînd sînt preqăiti.ţi a primi Sfînta 

ee. Ibidem, p. 90-91. 89. Ibidem, p. 91-92. 
90. The Fetha Nagast (The Law of the Ktngs), p. 15. 
91. Mdshafd-Clrstina (Cartea Botezului), p. 93. 92. Ibidem, p. 93-94. 
93. Ibidem, p. 93-94. 94. Ibtdem, p. 94-96. 
95. Habtă-Marîiam Woronoh, Ie Ettopta Ortodox Tduahldo Betdcrlstlan 

(Creclinţa şi lnvdţdtura Btsertcit Ortodoxe Ettoptne), Addis Ababa, p.. 11:3. 
97. The Ethtopian Orthodox Church, p. 34-36. 

l'mpdtîna Timinîrt 
96. Ibidem, p. 114.. 
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Euharistie, să nu guste absolut mm1c, mc1 mîncare, nici apă sau altceva. Bolnavii 
sini scutiţi de post, dar sînt obligaţi şi ei să nu ia în gură nimic înainte de Sfînta 
lmpărtăşanie 98 • 

Stăruim pentru iertarea aproapelui, pacea şi împăcarea cu aproapele, ca o 
primă condiţie de dragoste şi unire cu Domnul. după cum ne-a învăţat El însuşi 
in rugăciunea domnească, unde spune: «Şi ne iartă nouă greşelile noastre, precum 
şi noi iertăm greşiţilor noştri» (Matei VI, 12). Iar în Matei XVIII 21-22, zice : 
«Cind Petru s-a apropiat de Domnul şi-l întreabă : «Doamne, de cite ori va greşi 
Iată de mine fratele meu şi-i voi ierta lui'? Oare pînă la şapte ori'?». Iar Dom
nul a răspuns : «Nu zic ţie pină de şapte ori, ci pînă de şaptezeci de ori cite 
'iapte;>, ad:că totdeauna să iertăm. Mîntuiton:l ne porunceşte că atunci cind ne 
aducem dan:rile la Sfintul altar trebuie neapărat mai înainte să ne împăcăm cu 
aproapele nostru (Matei V, 23-25). Nu numai atît, dar dacă dorim a fi cu Hristos,. 
niciodată nu trebuie a avea ceva împotriva cuiva ; ci, dragostea noastră să fie desă
vîrşită, precum şi Domnul nostru desăvîrşit este, altfel darurile şi rugăciunile noas
tre nu sînt primite şi de nici un folos. 

Deci, împlinind toate cele mai de sus, să venim cu trupul şi sufletul spălat,. 
curat îmbrăcaţi. ca intru totul să fim vrednici de a primi pe Domnul în trupul nos
tru, care e templul lui Dumnezeu, cu frică şi cu cutremur să ne apropiem (I Corin
teni III, 16-17). Dumnezeu este iubire, şi jertfa Mîntuitorului este dovada celei 
mai mari iubiri care s-a arătat oamenilor. Masa altarului este Golgota creştinătăţii, 
pe care se aduce jertfa mîntuirii, Trupul şi Sîngele Domnului, care ne curăţeşte de 
orice păcat (I Ioan I, 7). 

Desigur, că la o astfel de iubire nemărginită şi noi trebuie să răspundem: «cu 
adev[1rat, mare este taina dreptei credinţe ... » (I Timotei III, 16). 

Aşa se cade a se împărtăşi creştinul adevărat, ca să primească cu vrednicie 
Sfînta Euharistie, pentru ca harul Domnului să fie cu el şi tot astfel trebuie să 
rămînii şi după împărt11şire. 

Credinciosul care n-a fost vrednic, şi a fost oprit de la Sfînta lmpărtăş1mie din 
cauza imoralităţii sau indisciplinei, dacă este bolnav grav, şi cere, poate fi împăr
tăşit; dar dupii ce se vindecă, el este obligat a face acte de penitenţă pentru păca
tele săvîrşite înainte de împărtăşire Ml_ De asemenea, cei condamnaţi la moarte, dacă 
doresc şi cer cu frîngere de inimă şi cu pocăinţă a se împărtăşi, nădăjduind în 
mila şi iertarea Domnului. se pot împărtăşi. Iar cei ce sînt bolnavi mintal sau 
nebotezaţi (păgîni. mahomedani, evrei, budişti etc.) nu pot primi Sfînta Euharistie, 
doar dacă ei cer să fie botezaţi ; după botez pot fi împărtăşiţi. Nici ereticii lepă
daţi de dreapta credinţă ortodoxă nu pot fi împărtăşiţi, decit dacă mărturisesc gre
şeala şi se întorc la dreapta credinţă. 

Cei ce au primit Sfînta Euhristie nu au voie în acea zi, a scuipa, a se îmbăta, 
a minca fără măsurii, a face baie sau a se tunde, sau a avea raporturi sexuale cu 
soţul sau soţia, nici să tngenunche sau si!. se prezinte la tribunal, la judecăţi lumeşti ; 
sau să meargă un drum lung şi obositor; ci se cade a se odihni cu pace în inimă, 
a cugeta la cele înalte şi a face cele plăcute Jui Dumnezeu 100. 

3. - Locul şi timpul săvîr.5irii. - Orice credincios sănătos, sau chiar bolnav 
fiind, dar care poate veni la Sfinta Biserică, se va împărtăşi în «Casa Domnului», 
unde se săvîrşeşte Sfînta Liturghie, şi aceasta se ia după prefacerea darurilor în 
Trupul şi Sîngele Domnului. Bolnavii grav sînt împărtăşiţi la ei acasă. După ce au 
fost împărtăşiţi slujitorii în altar şi credincioşii în faţa sfîntului altar, slujitorii 
s.rintei Liturghii pleacă clin biserică cu Sfînta Impărtăşanie să o dea şi celor ce 
smt pe patul suferinţei, apoi se întorc din nou în biserică şi continuă slujbii.. în 
acest timp, cit ei lipsesc - credincioşii aşteaptă în linişte, rugindu-se în taină 
Domnului pentru a păstra legătura permanentă cu Dumnezeu. De asemenea, sluji
torii Domnului, cei ce poartă în mîinile lor Sfintele Taine (nu numai preoţii pot să 
facă aceasta), nu trebuie să vorbească pe drum, nici la dus, nici la întors, din pie
l_e.le faţă de Domnul pe care-l poartă pe braţele lor, ci trebuie a se ruga tot timpul 
1n taină 101_ 

90. Ibidem. 99. Ibidem, Fetha Nagast, p. 65. 

100. Mdshafd-Cîdase (Liturghier), p. 62. 101. Ibidem. 
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Timpul şi ora săvîrşirii Liturghiei depinde de importanta zilei liturgice. De 
exemplu : la Naşterea Domnului. la Botezul Domnului şi la lnviere, Sfinta Litur
ghie începe aproximativ în jurul orei O sau I ; la mînăstiri se păstrează această 
regulă, dar la oraşe, la sărbătorile Naşterii şi Botezului Domnului se începe ceva 

'.mai tîrziu, înspre dimineaţă (4, 5 sau 6). 
ln duminici, slujba Sfintei Liturghii începe la orele şase dimineaţa ; în zilele 

,de rînd la orele opt dimineaţa, iar în timpul posturilor la orele 13. De regulă, la 
catedrale, Sfînta Liturghie se face în fiecare zi 102 • 

Toţi credincioşii primesc Sfînta Împărtăşanie după ce s-a săvlrşit prefacerea 
darurilor, dar aceasta se face numai odată pe zi 103. ln Biserica Etiopiană nu este 
obiceiul de a se păstra Sfinta Împărtăşanie pentru cazuri grabnice, aşa cum se 
întîmplă în bisericile ortodoxe ele rit bizantin 10•. 

Cînd Trupul şi Sîngele Comnului, sub chipul pîinii şi vinului se dă credincio
şilor, fiecare părticică cît de mică şi fiecare picătură este cu adevărat «întreg Tru
pul Domnului însîngerat pentru iertarea şi mîntuirea noastră» 105. 

4. - Ritualul liturgic al tainei, cu particularităţile lui. - în Liturghia pro-
priu-zisă se disting trei părţi bine caracterizate prin scopul urmărit de fiecare 
din ele. 

- Partea de la începutul Liturghiei credincioşilor pînă la Anafora ( F re-Ci
.dase). Aici sint riturile de pregătire spirituală şi toate formele ce sînt în vederea 
Sfintei Jertfe Euharistice. ln această parte, preotul începe cu o rugăciune in taină, 
de umilinţă, în faţa lui Dumnezeu, pe care-l cheamă în ajutorul nostru, prin mila, 
îndurările şi dragostea Lui. Apoi urmează cu glas tare o rugăciune mai lungă de 
pace, pentru toată zidirea. Intre rugăciunile pe care le face preotul, diaconul spune 

,tot timpul : cStaţi drepţi (ridicaţi-vă) pentru rugăciune ! » şi în continuare : «Ruga
ţi-vă!» Urmează o ectenie mixtă, apoi a treia rugăciune, după care se cîntă Sim
bolul credinţei. Preotul principal spală mîinile, spunînd o formulă specifică spălării 
mîinilor şi se face apoi rugăciunea de salutare, cu care se încheie prima parte. 

- Fre-Cldaşe (anafora sau centrul slujbei) este a doua parte a Sfintei Litur
ghii a credincioşilor, care cuprinde toate rugăciunile Sfintei Jertfe, adică ridicarea, 
înălţarea, ofranda şi jertfa de pe cruce a Domnului nostru Iisus Hristos. Ea repre
zintă punctul culminant al Liturghiei creştine, deoarece în cursul acestei rugăciuni 
se atinge obiectul către care tinde întreaga slujbă, şi anume «prefacerea darurilor 
în dumnezeiescul Trup şi Sînge», realizîndu-se în acelaşi timp şi scopul Liturghiei, 
care este «slăvirea lui Dumnezeu» şi sfinţirea (împărtăşirea) credincioşilor. 

Sub numele de anaforă (Fre-Cîdase) se înţelege nu numai jertfa liturgică în 
sensul propriu al Sfintei Euharistii, ci şi rugăciunile care o însoţesc, ca «roadă a 
buzelor care mărturisesc numele lui Hristos, al lui Dumnezeu-Tatăl şi al lui Dum
·nezeu-Fiul şi al lui Dumnezeu-Duhul Sfînt», rugăciunea care constituie «jertfa de 
laudă», care însoţeşte în biserică darurile aduse de credincioşi, şi care prin prefa
::ere vor fi primite în jertfa Mîntuitorului cea nesîngeroasă» 11l1l. In general, partea 

102. Dr. Sergew Hable Selassie and Belaynesh Mikael, Worship in the Ethiopian Orthodox 
·.Clmrch, ln «The Church of Ethiopla» ... , Addis Ababa, 1970, p. 66. 

103. The Ethtoptan Orthodox Church, p. 36. 
104. Vezi The Teachtng of the Abyssinlan Church, p. 44. 
105. The E:thtoplan Orthodox Church, p. 34-36. 
106. Ibidem, p. 102-103. Biserica ortodoxă Etiopiană, în afară de anafora Liturghiei celor 

12 Apostoli, mal întrebuinţează încă 13 anafore de schimb, după cum am precizat în prezentarea 
generală, sumară, a cultului Bisericli Etiopiene, în a doua parte a introducerii acestei lucrări. 
Aceste 13 anafore au fost compuse de diverşi Sfinţi Părinţi şi acestea înlocuiesc pe cea a Apos
tolilor. Acestea se încadrează în anumite date, în rînduiala generală a Liturghiei, care rămîne 
neschimbată. In aceste încadrărt, fiecare slujitor are partea Iul de zis (replică) (Vezi Liturgy of 
the Ethioptan Church, p. 322 ; Adamu Amare and Belaynesh Mikael, The role of the Church in 
Ltterature and art, in «The Church of Ethiopla~, p. 789-799 ; The Ethtopian Orthodox Church, 
p. 54-55 ; Măshafă-Glţaui (Ttptcul), Addis Ababa, 1958, p. 9-149. 

In general cuprinsul acestor anafore este următorul : Din prima parte se desprinde 
mărturisirea despre existenţa lui Dumnezeu în Treime, mărirea şi slava Lui, laudă şl mul
ţumire ; iar din partea a doua : Intruparea Logosului .ln Prea Curata Fecioară Maria pentru 
rnîntuirea neamului omenesc ; despre viaţa pe pămînt a Flului lui Dumnezeu ; ca Om cu 
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a II-a a Liturghiei credincioşilor cuprinde rugăciunile de laudă şi de mulţumire, 
cuvintele Mîntuitorului de la Cina cea de taină, anamneza, epiclesa, rugăciunea de 
mijlocire (dipticele), frîngerea trupului, Tatăl nostru, rugăciunea de iertare sau de 
pocăinţă, o formulă de mulţumire şi împărtăşirea. 

- Ultima parte a Liturghiei credincioşilor cuprinde : rugăciunea de mulţumire 
după împărtăşire, binecuvîntarea, rugăciunea amvonului şi la sfîrşit eliberarea cre
dincioşilor. 

Iată, pe larg, desfăşurarea acestor părţi : 
- După citirea Sfintei Evanghelii în naos de către preotul principal, diaconul, 

principal. întorcîndu-se cu faţa spre apus şi sunînd clopoţelul, zice: «Ieşi fi, cei 
chemaţi»! 

De acum înainte începe Liturghia credincioşilor, cu îndemnul diaconului, în 
,continuare: «Staţi drepţi (ridicaţi-vă) pentru rugăciune!». 

Preotul principal, intrînd în altar, spune în taină o rugăciune atribuită Sfîntu
lui Vasile cel Mare, care se adresează nemărginitei iubiri de oameni a lui Dum
nezeu-Tatăl, Care a trimis pe lnsuşi Fiul Său cel iubit, Domnul nostru Iisus Hris
tos, să caute oaia cea pierdută şi să o mîntuiască, şi să nu ne depărteze pe noi 
din cauza păcatelor,· cînd ne apropiem de marea şi înfricoşata taină ; ci să caute cu 
milă şi îndurare a ne vindeca şi a ne primi pe noi la sinul Lui, că noi nu ne putem 
bizui pe faptele noastre, ci pe marea şi neajunsa Lui iubire şi milă, să nu ne fie 
nouă această Taină spre osînclă, ci spre curăţire şi iertare ~07 • 

Urmeazii a doua rugăciune, mai lungă, adresată tot lui Dumnezeu-Tatăl, în 
·care preotul cere lui Dumnezeu să trimită Duhul cel Sfint peste Biserica Una, 
Sfîntă, Sobornicească şi Apostolească din toată lumea, pentru unitatea în credinlă, 
pace şi dragoste, pentru împăratul şi cei ce sînt sub ascultarea lui, pentru tot 
poporul, pentru pace şi bunăînţelegere cu toţi vecinii din ţară şi din afară, să fie 
binecuvîntarea Domnului peste tot poporul şi toate vieţuitoarele din ţară şi din 
lume şi peste rodurile pămîntului 108. 

In tot timpul acestor rugăciuni pe care le face preotul, diaconul principal 
spune, adresîndu-se credincioşilor: «Staţi drepţi» (ridicaţi-vă pentru rugăciune) şi, 
în continuare, spune : «Rugaţi-vă!». 

Înainte de ectenia mixtă este un dialog întreg preotul ajutător şi credincioşi. 
ln acest dialog, diaconul ajutător anunţă pe credincioşi să fie cu luare aminte la 
rugăciune, şi credincioşii răspund: «Doamne, miluieşte-ne!» Preotul ajutător, la rîn
dul lui, spune: «Pacea să fie cu voi cu toţi!», iar credincioşii răspund: «Şi cu 
duhul tău» 10•. 

Preotul ajutător pomeneşte pe toţi conducătorii. slujitorii şi ajutătorii Sfintei 
Biserici, şi pentru toţi cei ce locuiesc în sinul ei, pentru sănătate şi viaţă lungă, 
ca să conducă şi să slujească bine şi cu dreptate în duh şi adevăr. 

Urmează ectenia mixtă, adică stihuri din ectenia mică şi mare. Se face a treia 
nigăciune, în care preotul principal se roagă către Dumnezeu-Tatăl să• şi amin
tească şi să păzească unitatea credincioşilor, iar în acest timp preotul binecuvin
tează poporul de faţă. El cerea ca Domnul să ajute pe oameni să facă voia Lui şi 
să fie vase alese şi plăcute Lui. Se mai roagă ca Domnul să le dea lor şi urmaşilor 
lor harul şi darul Duhului Sfînt, spre a fi buni păstori şi învăţători ai turmei încre
dinţate lor prin voia lui Dumnezeu 110. 

Preotul principal ia cădelni\a de la preotul ajutător şi o învîrte deasupra 
darurilor de pe Sfînta Masă de trei ori. apoi cădeşte, ţinîncl-o de inel, în cele patru 
colţuri ale Sfintei Mese pe care se află darurile, zicînd : «Scoală-te, Doamne Dum
nezeul meu, să se risipească vrăjmaşii Tăi, şi să se depărteze toţi din faţa Ta; să 
fie binecuvitarea Ta peste noi toţi şi peste urmaşii Tăi, cei care fac voia Ta cu 
binecuvîntarea îngerească» 111 . Diaconul principal, întorcîndu-se cu faţa către ere-

adevărat şi Dumnezeu cu adevărat ; cuvintele Mintuitorulul rostite la Cina cea de taină ; 
epiclesa ; dlpticele. In partea ultimă se vorbeşte despre : patimile, moartea şi învierea Dom
nului, care ne-a dat Trupul şi S!ngele Lui, spre mintuire şi viaţă trăită în comuniune cu 
Dumnezeu, prin Sftnta Taină a Impi!.rtăşanlel (Vezi M4shaf4-Cfdase (Liturghier), p. U-193). 

107. M4shaf4-Cldase (Uturghter), p. 37-38. 108. Ibidem, p.' 38. 
109. Ibidem, p. 39. 110. Ibidem, p. 39-40. 111. Ibidem, p. 40. 
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dincioşi, anunţă începerea Crezului, zicînd: «Să zicem cu toţii, în înţelepciunea lui 
Lumnezeu, rugăciunea credinţei» 112. 

In timp ce preotul ajutător ia acoperămîntul darurilor şi-l pune Ungă daruri, 
preotul principal îşi spală mîinile, zicînd: «Cel care este curat să priemască jertfa 
(Trupul şi Sîngele Domnului), iar cel care nu este curat, să se teamă de a o lua,. 
ca sfi nu !ie ars de focul Dumnezeirii care e pregătit lui Satan şi celor asemenea 
lui şi dacă este cineva care nu a iertat pe aproapele lui sau are vreun gînd necu
rat, sau este vinovat de curvie, să nu se apropie» 113. 

După ce s-a spălat pe miini, preotul protos se întoarce cu faţa spre apus şi 
~tropind, zice următoarele: «După cum mi-am curăţit mîinile de murdăria din afară,. 
la fel sînt curat de păcatele voastre, dacă îndrăzniţi a vă apropia de Trupul şi 
Singele Domnului şi dacă vă împărtăşiţi cu nevrednicie, păcatele voastre, asupra 
voastră vor fi» 114 . 

Diaconul principal spune după preot, adresîndu-se credincioşilor, să fie atenţi 
la ei înşişi şi să nu considere ca vorbe de nimic cele spuse de preot, sau să ia în 
giumf1, ci, cei ce vin la sfînta biserică să se teamă de Dumnezeu cel a toate ştiu
tor, căci Domnul vede şi ştie cele ascunse ale omului. Cei batjocoritori trebuie să 
ştie că făcînd acestea se ridică împotriva Domnului Iisus Hristos însuşi, ca şi cei 
ce L-au batjocorit şi răstignit pe El, deci în loc de binecuvîntare, primesc blestem, 
în loc de iertarea păcatelor se fac vinovaţi de focul cel veşnic la judecata cea 
mare a Domnului. 

Preotul principal se adresează lui Dumnezeu, slăvind şi lăudînd numele Lui 
pentru tot binele ce ne a făcut prin iubirea şi jertfa Fiului Său; şi cere ca să se 
depărleze de el toată pofta şi fapta cea rea şi să-l ajute a fi asemeni celor ce au 
p;ăcut lui Dumnezeu 1 m. 

După o rugăciune de mulţumire către Fiul lui Dumnezeu, care s-a pogorît pe 
pămînt ca să împace pe om cu Dumnezeu, preotul principal rosteşte rugăciunea 
sărutării păcii, atribuită Sfîntului Vasile cel Mare : «O, Dumnezeule mare şi veşnic, 
Care ai creat pe om fără stricăciune, şi care din invidia lui Satan şi prin căderea 
în păcatul neascultării a primit moartea în el, dar prin venirea Fiului Tău cel veş
nic, Domnul vieţii, ai desfiinţat moartea şi ai revărsat pacea Ta pe tot pămîntut· 
pentru care îngerii - ostaşi cereşti - Te laudă pe Tine, zicînd: «Slavă întru cei 
de sus lui Dumnezeu şi pe pămînt pace, între oameni bunăvoire !» (Luca II, 14), ~i 
credincioşii cîntă după el. 

Preotul spune apoi această rugăciune de salutare, zicînd : «O, Doamne Dum
nezeule, cu bunătatea Ta umple inimile noastre şi ne curăţeşte de păcate şi de 
toată răutatea, îndepărtînd de la noi gindurile cele viclene aducătoare de moarte· 
şi ·fă-ne pe noi vrednici să ne sărutăm cu sărutarea sfîntă» 116• 

Apoi diaconul principal anunţă pe credincioşi să se roage Domnului şi să se 
~alute unii cu alţii, după ce s-au rugat ca Dumnezeu să-i învrednicească pentru 
sărutarea sfîntă. Credincioşii răspund: «Hristoase, Dumnezeul nostru, fă-ne vred
nici să ne salutăm cu salutarea sfîntă» 117• (In acest timp preoţii se salută între ei 
cu înclinarea capului; de asemenea şi diaconii între ei, şi credincioşii între ei, 
adică bărbaţii cu bărbaţi, femeile cu femei, tot prin înclinarea capului). Preotul prin
cipal, după aceea se roagă lui Dumnezeu zicînd : «Doamne, fă-ne parte fără pedeapsă 
de darul Tău cel Sfînt, ceresc şi veşnic». 

Cu aceasta se încheie prima parte a Liturghiei credincioşilor. 
- Anafora celor 12 Apostoli şi unele din cele 10 Anafore ale Sfinţilor Părin\i. 

precum şi Anafora Maicii Domnului, începe cu îndemnul preotului principal. La 
Anafora Domnului nostru Iisus Hirstos, şi la altele -, înainte de aceasta; diaconul 

112. Ibidem, p. 4D-41. ln Biserica Ortodoxă Etiopiană, Crezul este c!ntat împreună de 
către cei din altar cu c11edincloşil. La anafora Sfinţilor Apostoli şi la unele dintre cele 13 
anafore, se cintă Simbolul numit „apostollc»1. La celelalte anafore se c!ntii. cel cNlceo-Con
stantlnopolltan» (Vezi pe larg, Anafora celor 318 ortodocşi (a Sfinţilor Părinţi) de la Niceea, 
ln Mdshafd-Cldase (Ltturghter), p. 96). 113. Ibidem, p, 41, 

114. Ibidem, p. 42. Spălarea pe milni a preotului simbolizează spălarea lui Pllat pe miinl 
în faţa poporului, care, sub Indemnul celui rii.u, a lui Ana şi Caiafa, cereau răstignirea Dom
nulul (Matei xxvn, 24). Dupii. Biserica Ortodoxă Etiopiană, Ponţiu Pilat este om drept. 

115. Ibidem. 116. Ibidem, p. 42--43. 117. Ibidem, p. 43. 
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principal începe cu o formulă de anunţare, dar toate Anaforele încep tot la fel cu 
·O formulă de binecuvîntare, pentru ca rugăciunile şi binecuvîntarea Sfinţilor Apos
toli, sau a Sfîntului respectiv, a cărui Anaforă se face în acea zi. să fie cu ocîr
muirea ţării totdeauna. 

Prezentăm aici rînduiala în continuare a Liturghiei credincioşilor, care este 
de fapt punctul central al Litmghiei celor 12 Apostoli: 

Preotul protos începe cu cuvintele : «Cumnezeu să fie cu noi toli», la care 
credincioşii răspund: «Şi cu duhul tău». 

Preotul: «Aduceţi mulţumiri Domnului» sau «Lăudaţi pe Domnul!». 
Credincioşii : «Aşa să fie, că este drept». 
Preotul : «Sus să aveti inimile». 
Credincioşii : «Sîntem cu Domnul Dumnezeul nostru» (Acest dialog este la fel 

la toate anaforele) 118• 

Acum începe Anafora propriu-zisa. 
Preotul principal spune: «Iţi mulţumim Ţie, Doamne, prin Fiul Tău iubit, Dom

nul Iisus Hristos, pe Care L-ai trimis nouă în zilele din urmă, Fiul Tău Mîntuitorul 
şi Izbăvitorul. Solul Sfatului Tău, Acest Cuvînt care este din Tine şi prin care ai 
făcut toate cu voinţa Ta» 119• 

Diaconul rosteşte o pomenire pentru conducătorii Bisericii cei ce sînt în vială, 
apoi pentru cei adormiţi, pentru cei ce au preamărit prin rugăciunile şi jertfa lor 
pe Domnul, dintre care se pomeneşte numele primului martir, Sfîntul Ştefan, al 
preotului Zaharia, al lui Ioan Botezătorul şi al tuturor sfinţilor martiri, care au 
-adormit în dreapta credinţă, al celor patru evanghelişti, al Sfintei şi Preacuratei 
Fecioare Maria, Născătoarea de Dumnezeu, al celor 12 Apostoli şi al Sfîntului 
Pavel, al celor 72 de ucenici, al celor 500 de prieteni ai Sfinţilor Apostoli şi uce
nici ai acestora ; ai celor 318 sfinţi de la Niceea; ca rugăciunile lor să ne fie de 
ajutor înaintea lui Dumnezeu. Apoi se roagă pentru Una, Sfîntă, Sobornicească şi 
Apostolească Biserică, înfiinţată prin vărsarea sîngelui Mîntuitorului, pomenind pe 
lo!i patriarhii, arhiepiscopii, episcopii, preoţii şi diaconii care au păstrat calea cea 
dreaptă a învăţăturii celei adevărate. 

Sfinţii pomeniţi în această rugăciune sînt rugătorii şi mijlocitorii noştri, 
împreună cu încă mulţi alţi sfinţi nepomeni ti. înaintea lui Dumnezeu. Această 
pomenire o găsim în mai multe păqi clin cadrul Sfintei Liturghii. 

Preotul ajutător zice rugăciunea de binecuvîntare a Sfîntului Vasile cel Mare : 
◄<O, Sfîntă Treime, Tată, Fiule şi Duhule Sfinte, binecuvintează pe poporul Tău, pe 
prea iubiţii creştini, cu binecuvîntările cele cereşti şi pămînteşti», apoi întorcîn
du-se către preotul principal, îi spune : «Binecuvintează». Preotul principal cu faţa 
către credincioşi îi binecuvintează în numele Domnului şi se roagă lui Dumnezeu 
să binecuvinteze cerul şi pămîntul şi toate cite sînt pe ele şi în ele 120 . 

Se mai roagă ca tuturor celor ce sînt de faţă şi pretutindeni să le dea pace 
s~fletelor şi îndurarea Lui să fie cu toţi, Cel ce a trimis pe Fiul Său cel necuprins 
~1 nemărginit ca să fie cuprins şi mărginit în pîntecele Fecioarei Maria, întrupîn
du-se prin Duhul Sfînt. ln timp ce preotul protos se roagă, diaconul principal 
anunţă pe credincioşi ce trebuie să facă de fiecare dată. 

Preotul aminteşte prin cîntări credincioşilor, că înaintea lui Dumnezeu, care 
se află în prezent în cer şi în sfîntul altar, stau nenumăraţi îngeri şi arhangheli şi 
5(i~ţi heruvimi şi serafimi, care cu două din aripile lor îşi ascund faţa, cu două 
pic1oarele, iar cu altele două zboară nevăzuţi şi care neîncetat slăvesc pe Dumne
zeu şi li preamăresc. 

. Prin îndemnul diaconului, care zice: «Răspundeţi»!, poporul răspunde: «Sfint, 
Shnt, Sfînt, Domnul Savaot, plin este cerul şi pămîntul de mărirea Ta». După 
ac~~a, pre?tul protos spune : «Cu adevărat cerul şi pămîntul sînt pline de slava şi 
manrea Im Dumnezeu». 

Poporul se roagă către Dumnezeu-Fiul, pentru ca, asemeni tîlharului care se 
afla în dreapta crucii Lui, să-L pomenească şi pe el în împărăţia Sa. 
. . Preotul ajutător pune tămîie în cădelniţă şi o aduce preotului protos, care 
ia s1mbolic fumul de tămîie de trei ori cu ambele mîini, şi-l aduce spre pîine şi 
spre potir. 

118. The Liturgy of the Ethtoptan Church, p. 69, 100, 110, 130, 174, 198, 218-219, 233, Z49, 
26!, 279, 294, 304. 119. Măshafd-Cidase (Ltturghter), p. 44. 120. Ibidem~ p. 45-46. 
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Preotul principal spune că Domnul Iisus şi-a întins braţele pe cruce, s-a 
împovărat cu toate păcatele noastre; Cel nevinovat a învins pe satan şi puterea 
întunericului, golind iadul ; pentru ca cei ce au fost pierduţi să se mîntuiască prin 
credinţa in EI, prin jertfa Lui in Taina Sfintei Euharistii. Urmează cuvintele Mîn
Luitorului spuse Ia «Cina cea de taină», după care preotul binecuvintează de trei 
ori pîinea şi înfige degetul cel mare în ea de cinci ori, în cinci părţi, spunînd 
cuvintele Domnului cînd a luat pîinea şi a frînt-o ; apoi binecuvintează de trei ori 
paharul, cu care face semnul crucii deasupra Sfintei Mese spunind cuvintele Mîn
tuitorului cînd a dat ucenicilor să bea (Cînd preotul înfiqe deqetul cel mare în 
pîine în cinci părţi, aceasta simbolizează cele cinci răni făcute Domnului pe cruce, 
cununa de spini şi cuiele). ln acest timp credincioşii de fiecare dată spun de trei 
ori : «Amin», arătînd că ei cred că este adevărat. După ce poporul cîntă : «Măr
turisim moartea Ta, Doamne, şi ,lnvierea Ta cea sfintă, credem in înălţarea şi venirea• 
Ta cea de a doua, Te mărim şi credem în Tine, Te rugăm şi Te implorăm, O, 
Doamne, Dumnezeul nostru». 

După această rugăciune, preotul principal zice: «Acum, Doamne, noi mărtu
risim moartea Ta pe cruce şi lnvierea Ta pe care o pomenim, Te mărturisim şi 
Iţi oferim această pîine şi acest pahar mulţumindu-Ţi; (ln timp ce spune aceste 
cuvinte, el arată către plinea şi paharul de pe Sfinta Masă). Prin aceasta ne-ai 
făcut părtaşi bucuriei de a sta înaintea Ta şi de a-Ţi sluji» 121 . 

Urmează epiclesa, adică chemarea Duhului Sfînt asupra darurilor pentru pre
filcerea lor în Trupul şi Sînqele Domnului. Care s-a jertfit pentru mîntuirea lumii: 
«Ne rugăm Ţie şi Te implorăm, Doamne, ca să ne trimiţi Duhul cel Sfînt şi putere 
a5upra acestei piini şi asupra acestui pahar (acum preotul, ca şi mai sus, face ges
tul cu mina arătind către Pîinea şi Paharul de pe masă), ca să se prefacă in Sfîn
tul Trup şi Sfîntul Sînge al Domnului, Dumnezeului şi Mintuitorului nostru Iisus 
Hristos, acum şi în vecii vecilor». 

În conti11uare, preotul binecuvintează o dată pîinea şi o dată paharul şi apoi 
pe amîndouă, în timp ce credincioşii spun : «Amin, Doamne miluieşte-ne, Doamne 
ocroteşte-ne. Doamne ai milă de noi ! ». 

Apoi diaconul principal îndeamnă pe credincioşi să se roage lui Dumnezeu 
pentru ca să Ie dea lor unirea prin Duhul Sfînt. 

După ce credincioşii dau răspunsurile cuvenite, preotul udă degetul cel mare 
in sfintul potir in care se află singele Domnului şi cu el atinge Trupul Domnului. 
realizînd în acest fel, în chip văzut, unirea Trupului cu Sîngele Mîntuitorului în 
Sfînta Euharistie. 

ln continuare, el se roagă către Dumnezeu-Tatăl pentru ca toţi cei ce se 
împărtăşesc cu acesta să fie uniţi şi curăţiţi, să le dea lor să fie plini de Duhul 
Sfînt pentru păzirea dreptei credinţe, ca să laude şi să preamărească pe Dumne
zeu-Tatăl şi pe Fiul cel iubit, Iisus Hristos, prin Duhul Sfînt. 

Urmează o rugăciune rostită de preotul principal şi repetată de credincioşi, 
cerind ajutorul lui Dumnezeu prin Duhul Sfînt, pentru a fi vrednici prin această 
jertfă de viaţa cea veşnică, de lauda şi binecuvîntările lui Dumnezeu. Acum se 
face frîngerea Trupului cu degetul mare în semnul Sfintei Cruci. 

Se continuă cu indemnul diaconului principal pentru rugăciunea domnească. 
Slujitorii, împreună cu credincioşii, cîntă «Tatăl nostru» 122. 

Preotul principal face o rugăciune în legătură cu primirea Tainei euharistice, 
clupă care credincioşii spun de trei ori, o scurlă rugăciune in care cer să le fie 
lor după mila Domnului, iar nu după păcatele lor. După o serie de formule de rugă
ciuni care sint cintate de către slujitori şi credincioşi urmează rugăciunea de pocăinţă. 

Duplt ce diaconul principal îndeamnă pe credincioşi la închinarea cu frică -
';i credincioşii îngenunchează cu faţa Ia pămînt - preotul principal se roagă către 
Dumnezeu-Tatăl, pentru toată zidirea, vii şi adormiţi, cerind dezlegarea de 
păcate 123 . Apoi diaconul principal roagă pe Dumnezeu, zicînd : «Năsîr» (Ia amin
te), şi preotul principal spune: «Cîdîsat-lăcîdusan» (Sfintele, Sfinţilor) - La acestea 
poporul răspunde : ftAhadu Ab Cidus, Ahadu Old Cidus, Ahadu uîîtu Mănfăs-Cî
dus», Unul este Tatăl Sfînt, Unul Fiul Sfînt, Unul Duhul Sfînt 124 • 

121. I!Jtdem, p. 48. 
124. Ibidem, p. 52. 

122. I!Jtdem, p. 49. 123. Ibidem, p. 50-52. 
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Preotul principal, cind spune: «Sfintele Sfinţilor», ia trupul Domnului în 
miini, şi-L. ridică, ţinindu-L deasupra sfintei mese, şi zise de trei ori cu voce tare :. 
•Doamne Iisuse Hristoase, miluieşte-ne pe noi», şi de 15 ori cu voce mai scăzută_ 

Credincioşii şi slujitorii repetă după el, iar preotul spune din nou această 
rugăciune de trei ori şi la urmă poporul încă de două ori (în total de 41 de ori). 

Diaconul principal spune formula : «Cei care vă pocăiţi capetele voastre Dom-
ndui să le plecaţi». . 

Preot,!! se întoarce apoi către popor şi se roagă lui Dumnezeu-Tatăl pentru 
iertarea păcatelor celor cc sînt supuşi la pocăinţii. 

După aceea, preotul protos, arătînd cu mîinile către sfîntul trup şi sfîntul. 
slnge al Domnului şi Mintuitorului nostru, spune o frumoasă mărturisire de cre
dinţă, în care se arată hristologia f'omnului întrupat prin Duhul Sfînt în pînteccle 
prea curat al Fecioarei Maria, de două ori Fecioară, Om cu adevărat şi Dumnezeu 
rn adevărat, fări\ amestecare sau schimbare, fără împărăţire sau despărţire - pe 
care Dumnezeu-Tatăl L-a dat nouă spre mintuire şi care s-a jertfit în timpul lui 
Pilat din Pont, a fost îngropat şi a înviat, şi care ele atunci se aduce jertfă pentru 
noi· totdeauna la Sfînta şi dumnezeiasca Euharistie, ~i care cu adevărat este prezent 
pe sfinta masă, pentru toţi cei ce se vor împărtăşi cu El cu credinţă deplină şi cu 
vrednicie, să se ierte, să se mîntuiască şi să se unească cu Domnul aici pe pămînt 
~i in vecii vecilor în lmpărăţia lui Dumnezeu. 

De fiecare dată credincioşii spun : «Amin» 125. 

Preotul principal ia din mijlocul Sfîntului Trup o părticică care are semnul 
c1ucii şi ţinînd-o in mină o înmoai'? în sfîntul potir, apoi cu c:>a binecuvintează în 
semnul crucii, udind cu ea restul Sfîntului Trup, întîi pe părţile exterioare, apoi pe 
părţile interioare şi în al treilea rînd pe părţile mai mici, dupi\ care cu Trupul 
binecuvintează în semnul crucii peste Sfîntul Potir în care este Sîngele Domnu· 
lui, spunînd formula specifică a acestui moment. 

Urmează spălarea pe miini a preoţilor, care simbolizează curăţenia sufletelor 12G. 

Preotul principal face o rugăciune, înainte de împărtăşire, către Dumnezeu
Tatăl, in care prezintă trupul Domnului ca jertfă plăcută ce s-a jertfit pentru noi,. 
amintind drumul Golgotei cu toate patimile; şi se roagă ca prin Sfînta Taină a 
Euharistiei să nu se osîndească cei ce o vor primi, ci să fie tuturor spre iertare, 
spre mintuire şi spre viaţă veşnică, pentru rugăciunile Sfintei Fecioare Maria Năs
cătoare de Dumnezeu şi ale Sfîntului Ioan Botezătorul şi ale tuturor sfinţilor, înge
rilor, martirilor şi drepţilor. . 

După aceasta începe împărtăşirea, întîi a preoţilor şi a diaconilor, care se 
face în sfîntul altar, apoi a credincioşilor, în faţa uşilor împărăteşti. 

Preotul protos face o rugăciune pentru împărătăşirea lui însuşi şi zice în 
taină : «O, Doamne, Iisus Hristoase, nu lăsa ca această Taină să fie spre necinste 
in mine, ci mai degrabă spre curăţirea sufletului şi trupului meu». El ia trupul• 
Domnului, împărtăşindu-se cu El, apoi îl dă preotului ajutător, care la rîndul său 
îi dă Sîngele Domnului cu linguriţa, Preotul ajutător va lua el însuşi sîngele. 
Preotul principal dă celorlalţi slujitori trupului Domnului, iar preotul ajutător sîngele. 

ln afara Anaforei celor 12 Apostoli, cind se dă trupul Domnului se spune for
mula : «Pîinea vieţii care s-a pogorît din cer, Sfintul Trup al Domnului Iisus Hristos». 

La Anafora Domnului se spune : ·«Trupul Domnului nostru Iisus Hristos spre 
sfinţirea trupului, sufletului şi spiritului», iar la Anafora Sfinţilor Părinţi, «Trupul lui• 
Emanuel, Dumnezeul nostru cel adevărat, pe care l-a luat din stăpîna noastră a 
tuturor, Fecioara Maria», la care primitorul răspunde «Amin» 127 • 

Cind preotul ajutător dă Sîngele cu linguriţa, zice : «Acesta este paharul vieţii
care s-a pogorit din cer. Acesta este Scumpul Singe al lui Hristos». Primitorul spune : 
•Amin• 12e_ 

Cînd diaconul principal primeşte potirul, după ce s-au împărtăşit slujitorii, .. 
zice: «Paharul vieţii iau şi numele Domnului chem ... » (Psalmul CXV, 4-10). 

125. I1'idem, p. 53-54. 
127. Ibidem, p. 55. 

126. Ibidem, p. 54. 
128. Ibidem, p, 56. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



160 DOCTORAND GlRMA WOLDE KIRKOS 21 

Slujitorii ies din Sfintul altar ca să împărtăşească pe crednicioşi, iar preotul 
,principal dă trupul, spunlnd aceeaşi formulă ca în altar, şi acum, diaconul principal 
dă sîngele. 

Ordinea în care se primeşte Sfînta Impărtăşanie este următoarea : Dacă sînt 
in biserică patriarh, arhiepiscop, episcop, întii se vor împărtăşi ei ; apoi preoţii şi 
diaconii şi după aceea credincioşii, care şi ei se împărtăşesc în ordinea următoare : 
dacă sînt în biserică copii botezaţi de curînd, întîi se vor împărtăşi ei, după aceea 
bărbaţii, iar femeile la urmă 120 . 

Cel ce se împărtăşeşte, avînd încă în gură cuminecătura, spune în taină: 
,«Sfîntă, Sfintă, Sfîntă Treime infailibilă, dăruieşte-mi să primesc acest Trup şi Sî~ge, 
spre viaţă, nu spre condamnare ... », şi în timp ce consumă, astupă gura cu mina: 
şi va consuma cu grijă şi cutremur fără să facă vreun zgomot pînă cînd termină. 

Apoi zice : «Doamne, umple gura mea de laudă, inima mea de bucurie şi sufletul 
,meu de veselie ; umple-mă pe mine cel care am primit acest mister divin, o, Tu 
cel care Te-ai făcut om, pentru mîntuirea omului» 130. 

Apoi diaconul ajutător îi dă apă sfinţită şi cu aceasta se încheie partea a II-a 
a Liturghiei credincioşilor. 

- După ce s-au împărtăşit credincioşii, preotul principal face o rugăciune de 
mulţumire c[ltre Dumnezeu-Tatăl, în care proslăveşte bunătatea lui Dumnezeu, Care 
ne-a trimis şi ne-a dat lumina mîntuirii şi viaţa cea veşnică prin Mîntuitorul nos
tru Iisus Hristos, Fiul Lui prea iubit, pe care L-am primit în noi. După aceea, slu
jitorii intră in altar cu Trupul Domnului şi diaconul principal rămîne afară (în naos) 
cu Sfîntul Potir pe care-l poartă şi cu care înconjoară coridorul naosului şi vine 
din nou în faţa uşilor împărăteşti. In acest timp se roagă, începînd un dialog în
tre el şi preotul protos şi credincioşi, care se repetă de trei ori. 

Diaconul cîntă : «Mulţumim lui Dumnezeu că am fost părtaşi lucrurilor sfinte •. 
Preotul protos : «Laudă Domnului va grăi gura mea şi să binecuvinteze tot 

,trupul numele cel Sfînt al Lui în vecii vecilor» (Psalm CXLIV, 21 ). 
Poporul: «Tatăl nostru care eşti în ceruri, nu ne duce pe noi in ispită•. 
Diaconul: «Am primit Sfîntul Trup şi Scump Sînge al lui Hristos». 
Preotul şi credincioşii răspund ca mai înainte. 
Diaconul : «Să mulţumim Celui ce ne-a învrednicit a ne împărtăşi cu Sfînta 

Taină Prea cinstită.». 

ln continuare preotul şi credincioşii dau răspunsul de mai sus m_. 
(Ceea ce zice preotul se face în zilele de rînd, iar la sărbătorile Domnului, 

ale Maicii Domnului, ale Sfinţilor şi în duminici se schimbă, preotul protos ros
tind: «Inălţa-te-vei Dumnezeul meu ... » (Psalm CXLIV, 1); a doua: «ln toate zilele 
Te voi binecuvînta ... » (Psalm CXLIV, 2); a treia oară: «Laudă Domnului va grăi 
gura mea ... » (Psalm CXLIV, 21 ). 

In continuare preotul protos spune o rugăciune care se adresează Atotputer
nicului Dumnezeu, îndrumător sufletelor. După aceea, di<1conul principal intră în 
altar. După ce s-a terminat cu mulţumirile pentru primirea Sfintei Jertfe, se trage 
dvera de la uşile împărăteşti. Acum slujitorii consumă ceea ce a rămas, şi în acest 
·timp în pronaos «dăbtăras» (cintăreţii) continuă cu cintările pe care le-au început 
odată cu primirea Sfintei Euharistii 132. 

După consumarea Sfintei Impărtăşanii, preotul protos face o rugăciune, către 
Dumnezeu-Fiul, de mulţumire şi de laudă, pentru dragostea ce s-a săvîrşit in sfintul 
mister care ni s-a dat nouă spre mîntuire, în care am văzut Taina Invierii Sale şi 
prin care ni s-a dat spre moştenire împărăţia vieţii veşnice, cere apoi ca să se 
păzească totdeauna pentru a fi vrednici de El şi a nu pierde niciodată această 
scumpă şi de viaţă dătătoare taină a Euharistiei 1:1.1. 

129. Ibidem, p. 55. 130. Ibidem, p. 56. 131. Ibidem, p. 57. 
132. îbtdem, p. 56-58. ,33. Ii'Jtdem, p. 58. 
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Urmeazii un dialog de nrnnumiri c5.tre Dumnezeu şi binecuvîntări, clupi:i care 
prrol1:l aj1:tiitor citeşte în naos rnqiiciunea amvonului. 

Diaconul îndeamnă pe credincioş; penlru plccarc,1 ci!pului înainteil Domnului 
spre binecuvinlare, prin mina preotului. 

Preolul, în timp ce binecuvînteuzii, se roagă, zicînd: «Mîntuieşte poporul Tii11 
şi hinecuvînteazii moştenirea Tu, paşte-i pe ei şi-i ridici\ pinii în vPac» (Ps;-ilnrnl 
XX'v!I, 12), - ele Lrei ori "11 . 

La sfirşilul slujbei, preotul protos, după ce a frec11t în mîini lămîie, întîi bi
nec11vînlc•uz[1 pe preotul ajutător, prin strîngerea mîinilor, zicîncl: «Putereu Piirin
Lel11i nosln:, Sfîntului Pelrn». Celiilall rZ,spunde: «Dumnezeu sr1 te pomeneasc,i în 
veşnicu lui lmpiirli.Pe». Iar l.Jinecuvîntîncl pe fiecare clin dinconi, ntingîndu-le fn:n
leu, zice: «l1inec11vinleilzu pe credincioşi, p11nînd fiec[1ruia degetul pe frunte şi :ci
cind: ,D1111111C'·.e11 cel i:reu inuit s,-, le Linecuvînleze şi su-şi ridice fa\il spre tine-» 
(ln Liturghier spune c[t şi l,1 diaconi se zice uce11sl11 fornrnlii, dm în practicii este 
cea ele mai s11s, cu Sfînlul Şlefan) 1"'· 

Apoi, l,inecuvîntîncl poporul cu semnul crucii, preotul zice : ,,Dumnezeu s,i fie 
cu voi cu to\i», lu cure preotul riispuncle: «Şi c11 duhul l{1u». Fie cil DumnPZ,'.ll sZ1 
ne binecuvinteze ... Binecuvîntat st1 fie Cel ce ne-a dZ1ruit Trupul lui cel Sfînt \i 
Scnmpnl l11i Sînqe. Noi am primit hur şi am qli.sit viu\u prin putereu cn cii lui 
Iisus Hristos. Ţie, Doamne, iţi mulţumim pentru harul pe care 1-um primit de la 
Duhul Sfînh. 

Apoi zice rliilconul principal: «Merqeţi în puce» şi se încheie slujba sfintei li
Lur1h1i ;i crcclincioşilor m_ 

.... 

134. Ibidem, p. G0-61. 135. ibldem, p. rl1-ti1. 1:ili. ibidem, p. SQ. 

S. T. - 11 
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N col a e V. Du r ă 

ORIOINILE NOMOCANONULUI «FETHA NAOAST» 
INDENTIFICAREA «CANOANELOR ÎMPĂRAŢILOR» 

I. Unitatea legislaţiei nomocanonlce a Bisericilor Ortodoxe Răsăritene 
şi Vechi Orientale 

ln ciuda vicisitudinilor vremii, Bisericile Ortodoxe Răsăritene şi Vechi Orien
tale au p,'\strnt aceeaşi trndi!ie nomocanonic,i. Seţararea jt:risdicţională ,1 celor dou,·1 
Biseric: surori, ale aceleaşi familii, n-a afectat traditia canonică a Bisericii Orto
doxe Ecumenice. Principiile canonice decretate de sinoarlele ecumenice au fost în
suşite de Bisericile Vechi Prir.ntale în constitu\iile lor canonice. 

ln graniţele bisericilor necalcedoniene. au continuat sii-şi ducf1 viaţa comuni
tii!ile creştine, care au r,imas fidele învă!iiturii sinodului ecumenic de la Calcedon. 
Acest lucru este vrednic de reţinut, deoarece, procesul de receptare al legisla!iPi 
canonice a Bisericii Ortodoxe Ecumenice de către Bisericile Vechi Orientale se va 
face de cele mai mulle ori, prin intermediul acestor comunităţi ortodoxe. In Eqipt, 
ele pildă, după sinodul ele la Calcedon (451), alături de Biserica Ortodox11, se va 
constitui şi Biserica Copt[1 necalcedoniană, care va deveni o biserică naţioală eqip-• 
teană, preponderentZ1 rn numiir. De la Biserica Ortodoxii alexandrină din Egipt, nu
mită de cop\i şi Biserica Melchită 1, îşi vor însuşi şi necalcedonienii (Copţi) legis
laţia canonică şi nomocanonică bizantină 2. In biserica Nubiei, document.ele vremii 
ne mărturisesc că alZ1turi cit~ episcopii necalcedoneni au fost ~i episcopi calcedo
nieni. Pomenirea lor se face pînă în secolul al VIII-lea '1. Mai trebuie amintit fap
tul c,\ i:nele biseric: nr.calcedoniene, deşi erau sub ju:-isdic\ia scaunelor ele Ale· 
xandria sau Antiohia, aveau totuşi liturghia şi lcgisla\iu lor ecleziastică proprie. 
BisNic:ile clin Mala bar •1, Etiopia'' şi Nubia O şi--au păstrat, multii vreme dupZl sino
dul ,,cumenic de la Calceclon (451). fizionomia lor. Obiceiul juridic c1 înveşmîntat 

întreaCJa le~Jislaţie receptată. Jurisprudenţa canonică şi nomocanonică v,1 avea ca 
etalon rle rn,·,surare tocmai obiceiul locului. Liturghiile orientale se oficiau în liml.Ja 
na\ională a fiec,irei comunitiiţi 7. Sp:ritul 1;olernnic anti-calcerlonian va apare mult 

I. Prin Biserică Melchită, copţii desemnau Bisericile ortodoxe care au primit doctrina 
sinodului ecumenic de la Calcedon (451) şi au rămas în comuniune de credinţă cu Bazlleul 
din Bizanţ. 

~- Vezi .Joseph Nasrallah, Manuscrits melkites de Jabrnuc/ dans le Qalamoun, în «Orien
talia Christiana Periodica». voi. VI, Roma, 1940. p. 90, 91, 92. 

3. Vezi Ugo Monneret de Villard, Storia della Nubta cristiana, în «Orientalia Chrlstlana 
Analecta•,, 181, Roma, 1938, p. 61, Ol, 130. 

4. Vezi Vtllian Iacob. The Victssttudes of the Syro-Malabar liturgy down the centuries, 
in «Orientalla Chrlstiana Analecta». 188, Roma, 1970, p. 9 ; Alphonse Raes, The Enigma of tlle 
chaldean and Malabar anaphora of the Apostles, in «Orientalla Christlana Analecta•, 186, Roma. 
1970, p. 1 ; William F. Macomber, Concelebrat!on in the East Syrtan Rite, in «Orlcntalia Chrls
tiana Analecte», 186, Roma, 1970, p. 17. 

5. Vezi Nicolae V.\ Dură, Receptarea canoanelor în Biserica Etioptand, ln «Studii Teologice--, 
XXV [I (19i5), nr. 3-4, p. 2i7-289 ; Idem, Sinodosul canonic etiopian, ln «Studii Teologice», 
XXVI (1974), nr. 9-10, p. 725-738. 

6. Vezi Abu Salih, Churches and monasterles of Egypt and some netghbouring countries, 
ed. B. Evetts. Oxford, 1895, p. 272. 

7. în Biserica Etiopiei, liturghia s-a oficiat ln limba ghe'ez. 
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mai tîrziu în aceste biserici. Aceste stări de filpt au contribnit la receptarea, cel 
rrn lin, a principiilor canonic0 şi nomocanonice bizantine de către Bisericile necal
cedoniene. 

Legisla!ia împăraţilor bizantini a fost primită şi acceptată de Bisericile Vechi 
Orientale, dar receptarea şi însuşirea lor nu s-a făcut întotdemma pe cale fitliş;1, 
unanim recunoscută. Modul în care Bisericile Ortodoxe Vechi Orientale şi-au însu
şit «Corpus .hlf;, Civilis» al bn7ileilor hinntini. poate fi ilustrat, în sr;cc:al. în ca
zul Bisericii Diopicne 8 , cilre a acloptut aprnup,• înlreaqa le\Jislujie nomocil!lonic;1 
bizanlină, prin intermediul Scaunului upostolic ele la Alexandria 0• 13iserica Axu
mit[1 10 a continuat să cultive bunele rela\ii cu Biserica Ortodoxii clin Alexandria 11 

şi ciupii sinodul ele la Calcadon ( 451 ), care a ocazionat sciziunea creştinită Iii riis,'i
ritene, din cauza neînţeleqerii udecvale a terminoloqiei luistoloqice de c:itre Bise
ricile necalcedoniene. Un cercetător al leqislaţiei nomocanice etiopiene remarca 
faptul cii «relaţiile frăţeşti şi colaborarea pe plan politic între Conslunlinopol şi 
Ax1:111 ii acl,:s Biserica [tir.pir>: :ni\i upronpe ele Bisericil Ortodox[1 (Biserica Melchilă) 
dccîl ele cea Coptă (lacobit,-,) 1". Bisericu Etiopiei a riimas în orbita ortodoxiei bi
zantine, ingemănindu-şi legislaţia bizantină cu legile cutumiare şi cu disciplina bise
ricească proprie 13. 

Colec\ia de canoane «Sinodos», care este adeviiratul «Corpus Juris Canonici 
Aethiopici» şi nomocanonul «Fetha Nagust», ambele colec!ii în uz în Bisericile CoptJ 
şi Etiopianii, sînl miirturii ~Jff,itotire ale procesului de receptare 14 il legisla!iei no-
111ocanonice bizantine, post-efeseniene ( 431 ). Legisla!ia canonica pseudo-aposto
lic,-1 1' .~i 1:sc,udo-nicee,rn:i '", oxistentii în codul c.:inonic iii Bisericilor necalcedonir>ne, 
illeslii procesul de receptilre a can<rnnelor, '.,i mili illes a principiilor canonice, ale 
Bisericii Ortodoxe Ecumenice. 

B. J. B. Coulbeaux, menţiona că Biserica Etiopiei a primit legislaţia sinodului Trulan. Po
trivit hotărirllor decretate de acest sinod ecumenic, episcopul trebuie să fie celib, iar preoţii 

de mir trebuie să se căsătoreascl lnalnte de hirotonie (Htstolre pollttque et rlll!g!euse d' Abysstnte), 
t. I, Paris, 1928, p. 53, 160, 161. 

9. Biserica Etiopiei a întreţinut relaţii- strinse cu Patriarhul ortodox din Alexandria, leagănul 
Ortodoxiei africa:1e şi în special al Bisericii Etiopiene (Vezi Prof. Rev. Liviu Stan, L'Eglise 
d'Ethiopie - Nouveau Patr!arcat», in rev. «Abba Salama», voi. II, Athens, 1971, p. 14G). 

10. Biserica Etiopiană s-a format in cadrul regatului axumit, de unde a derivat şi această 
denumire (Vezi Prof_ Dr. Sergew Hable Sellassle, Anctent and medieval ethiop-lan htstory to 
1270, Addis A baba, 1972, p. 59). 

11. Vc~i A. Vasiliev, Justin I (518-527), and Abyssinia, în «By1.:inlinische Zcitsc,1rift .... 33 
(1933) ; Procoplus, H!story of the wars, ed. şi trad. H. B. Dewlng, London, 19Gl. 

12. Nicolas, Archblshop of Aksum, Church's revtval. Emanctpat!on from JGOO years guar
dlanshtp. Free church fn free state, Cairo, 1951, p. 12. 

13. J"aqcues Masson menţiona că cEtiopla ... n-a depins de Patriarhul copt ... doar in p1·i
vlnţa numirii şi consacrlrli mitropolitului său... Este cert că Etiopia a avut disciplina sa 
proprie şi legile sale proprii» (Le pouvotr leg!slat!f du patrtarche copte d' Alexandrte), în 
«Orlentalia Chrlstiana Analecta», 181, Roma, 1968, p. 91 ; Legislaţia canonică a suferit remanieri 
şi adaosuri, lucru ce a determinat pe cercetători să vorbească de o legislaţie etiopiană. «Regulile 
lui Pahomie» sint o mărturie in sprijinul acestei afirmaţii. Astăzi, etloplştll vorbesc de o edilie 
etiopiană, atunci cind se referă la «regulile lui Pahomle"' (Vezi Enrico Cerulll, Il Monachtsmo 
fn Etiopia, ln «Orientalla Christiana Analecta»1, 153, Roma, 1958, p. 265). 

14• Vezi M11-cpo1toA1-cou AEroµt~ Nt~oAau, E~~A1tc1ta At6to1t1aa ~at 01 ~a'love~ -c11~ ev 
N1~1ua - A' 01~ouµevt~1l~ au'lo!iou, Atena, 1950, P, 24. 

15. Vezi H. Tattam, The Apostoltcal Constttuttons or Canons of the Apostles !n Copttc, 
Londlr.11, 1848 ; F. Gozman, Dlsclpltna Alessandrtna. Coptt ; !n «Studii Storicl sulle font! des 
Dlrltto canonico orientale., Cod. can. Orient•. «Font!>, ser. I, Romae, 1932, p. 44 ; P. Grebaut, 
Disciplina Alexandrina - II - Etiopi, în «Cod. Can. Orient». «Fonti», ser. I. o, nomae. 1~;12. 
P, 75 ; H. Ghedlghlan, Collectto canonum Ecclestae Armenae, I, Canones Apostolici, !n «Cod. 
Can. Orient.» cFontl», ser. II, 21, V (1941). 

16. Vezi Maurlclus Gordlllo, Theologla Ortentaltum cum lattnorum comparata. Comentatlo 
hlst0rtca, ln «Orlentalla Christlana Analecta• 158, Roma, 1960, p. 34 ; W. Rledel, Dte Kfrchen 
rechtsquellen des Patrtarchats Alexandrlen, Llpsiae, 1900, p. 178-179 ; Vezi şi o. Braun. De 
Sancta Nlcaena Synodo ; Syrtsche Texte des Maruta von Matpherkat, Milnster, 1898. 
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lclentifiCilreu izvoarelor folosite şi încorporate ele Fethu N,1gast, enciclopeclin 
nomocanonicii a Bisericii Ortodox<> Copte şi il C<'lei etiopiene, ne va certifica exis
l<'n[ii unei leqisla[ii ncmocunonice comune, în i3isericile Ci!lcecloniene şi necc1kP
c:oniPn0. 

II. Petba Nagast în Biserica Coptă 

ln evul mediu, colecţia ele canoune a patriarhului Cyril III Ebn Laklak .1235~ 
1243) a fost codul canonic al Bisericii Copte. rar, legislaţia canonicii il primelo1 
cinci secole creştine, cuprins;, în aceastf, coleclie ele canoune 17 , nu era sufici<'nl,-, 
penim a înclrumu şi s1,pruve(JhC'il conduito sociali"1 a cre7linilnr copţi aflaţi sub ju
risdicţia musulmanii. «Corpus .Juris Canonici Coptici„ uvea să fie completat cu nor• 
me ale dreptului penal şi civil emise de împiiraţ:i creştini ai !3izan\ului. Necesilil· 
lea însuşirii şi adaptiirii legislu\iei nomocanonice biwntine ern cerutii de con,li\iik 
,;oei ale ale timpului respectiv. Cor,ţii at, fost nevoi li sii adopte patrimoniul canonic 
~i nomocanonic 18 al B:sericii Ecumenice, pe care l-au înveşmîntat în hain[1 necal
cerlonianf1. Legiuirile patriarhului copt, Gabriel lbn Turaik (secolul al XII-iea), «des• 
pre moştenire» 10, «colecţia de drept civil» 20, şi «nomocanon 21 , sint dovezi griii
toare ale procesului de impropriere a ler1isla\iei nomr.cunonice bizantine ele cii!rt· 
Biserica Coptă. In redactarea codului de legi «Despre moştenire» patriarhul Ga
briel Ibn Turaik s-a folosit de «Scripturii, Canoanele Împăraţilor, Didascalia şi Canoa
nele Ecleziastice» zz_ ln manuscrisul acestui cod ele leqi găsim însă me,1\iunea cZ1 
« ... leqile despre moştenire sini o colecţie clin Vechiul şi Noul Testament...» 23. MZ1-
turia acestui manuscris nll conţine însă adevi\rul. Patriarhul Copt a folosit în lu
crarea sa «Cartea de leqi romano-siriene» 24, cunoscută şi sub numele de «cartea ce
lor 130 de canoane,, 25, şi din Ecloqă 20 . Ibn al Assal notează în prefaţa nomocano
nului său că patriarhul Gabriel lbn Turaik a citat doar «cîteva canoane din carten 
ele legi siro· romane» 27

• 

17. In acest cod găsim canoanele primelor trei sinoade ecumenice şi a celor locale, toate 
din secolele IV-V. Vezi SaHb Sourlal, The sources of tlte modern canon law (Personal Statute 
of the Copttc Ortltodox Clturch), in «Kanon». Iahrbuch der Gessellschaft fiir das recht ostklr
chen Acta Gongressus, 1971, Verlag Harder-Wlen, 1973, p. 107 ; O.H.E. Burmster, Canons of 
cyrm III Ibn Laklak (Ftrst Sertes), în «Buletin de la soc. d'archeo. copte.,» t. XII, p. 81-136 ; 
Idem, canons of Cyrt!l III Ibn Laklak (part. III), în «Bulletin de la Soc. d'archeo. copte, 
t. XIV, p. 121-124 şi 137-140. 

13. Patriarhii necalcedonieni au apelat la legislaţia bizantină ori de cite ori au fost puşi 

în situaţia de a redresa viaţa şi disciplina ecleziastică ln baza unor legi stabilite. Cu unele 
excepţii. patriarhii necalcedonleni n-au promulgat canoane ci s-au mulţumit să «adopte canoane 
deja existente în alte Biserici Orientale şi recunoscute de acestea» (Jacques Mass.:,n.. op. cit., 
p. 109. 

19. Vezi O. H. E. Burmester, The laws of lnlterttance of Gabr,iel ibn Turaik, în «Orlen
talla Chrlstlana Periodica••, voi. I, nr. IlI-IV, Roma, 1935, p. 315-327. 

20. Vezi As-Safî Ibn al Assal, Al-Majmu as-Safawl, (in limba arabă), Prefaţă, Cairo, 1007. 
21. Vezi Simaika Marcus Pasha, Catalogue of the Copttn and Arabic manuscrips tn the 

copttc museum, voi. II, fasc. I, Cairo, 1942, p. 254. Acest nomocanon este menţionat şi de Abul 
Barakat în lucrarea sa «Lampa tenebrelor», cap. VI), vezi şi O.H.E. Burmester, The canons 
of Gabriel Ibn Turaik, LXX Patrtarclt of Alexandrte (first sertes), in «Orientalia Chrlstiann 
Periodica», volumen I, nr. I-li, Roma, 1935. 

~L Vezi o. H. E. Burmcster, The laws of inlteritance ... , p. 315. 
23. O. H. E. Burmester, op. cit., p. 322. 
24. Vezi G. Bruns et E. Sachau, Syrisch ,·omisches Rechtsbruch ans dem filnften Iahr· 

hundert., ... Leipzig. 1880. 
25. Vezi J. B. Darblade, La co!!ect!on canonique metkite d'apres Les manuscrits araues 

,:e.s X /Il-XViI .siccles. în «Qrientnlia Christiana Periodica». voi. IV, Roma, 1933. p. 111. 
26. Vezi K. E. Zacharlae von Lingenthal, Col!ectto !ibrorum juris-greco-romani inedit,or11m, 

Ecloga Leonis et Constantin, Llpsiae, 1852. 
27. The Fetha Nagast. The taw of the klngs., translated from the ge'ez by Abba Paulos 

Tz:,dna, edlted by Peter L. Strauss, published by the Faculty of law, Addis Ababa, Prefv!<•. 
p. 8, 
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RcrC'plc1reil şi ,1cloJ.:.,.rca kc1islaliei n, mccanonicr· bi:urnlinc ~-c1 Leul, dcsicp1r, 
cu unele Lălmă.ciri teologice şi bineîn\cles, cu omitercu numelor împăraţilor bizan
tini, iii:lnri rcspC'clivelor Iogislalii. Legislolia post-efeseniană (431) a fost atribuită 
Sinodului ecumenic de la Niceea (325) şi împăratului Constantin cel Mare. Acest 
]l:c;·u nu /Zicea decît să pecC>tluiască comuniunea nomocanonică c1 celor doui\ Oise
rici snori, în ci1:cli1 desp:iqirii jurisdicţionale, cauzată de clizlocareu Bisrricilor 
Ori1c'1talc ele «orlcis ro1r,anus» '' şi c]::- pr2ten\iile de' s::prematic ,.!le sca1:ne!nr ra
lriarhale ~0 din secolele IV-V. 

Lcgislntia împăraţilor biznntini ii fost însuşită de coµţ·i necalcedonieni de Ia 
\'lclchiti an_ ln secolul al X[Il-Jeu :11, scriitorul copt, Abu-I Fi!da'il Ibn al -Assal, 
incorpora în lucrareu Sil, original intitulată «colectie ele canoane», întrc'iJ'.HI !Pgisl,1-
t,r nomrcanonică ,1 t,' f'\chi tilor. .'\ceastă lucra ro a fost rnnoscută de canoniştii şi 
i~lo~icii orienla!isti sub numele de «Nomocanonul lui lbn al Assal» a~; în versiun'.'il 
r:tic,piuni, ii fcst· inlitu!at "Felhct Na11c1st» "3 («Dreptul sau Pravila lmp[tra\ilor»\ '". 

2:L .rean Paul Rrisson consider[t apariţia clonatis;nului ~.:i a □iscr~cii Cup~·2 (nc...:;::.i(!c
ctoniene). drept o consecin\ă a ieşirii acestor provincii din sfera lumii romane, a "firman! 
unei autonomii a creştinismului african (Autonomisme et Christianisme clans l'Afrique ronwinc 
ele Septimc Severe a l'tnvasionvandale) (These pour le doctorat es lettres presentee. a la 
Facult(1 des Lettres de l'Unlversite de Paris), Paris, 1958, p. 11, 289. 

~~- Ioannis E-Anastasiu nota că schisma acaciană se datora şi faptului că «Acaciu se 
intitula patriarh ecumenic» (Relatlon of popes and patrlarchs of Constanttnople ln the trame 
of Imperial policy from the ttme of the acacian schisme to the death of Justinian, in «Oricn
talia Christiana Analecta•, 181, Roma 1968, p. 57 ; Papa Leon cel Mare, arogîndu-şi unele pre
rogative asupra Scaunului de Alexandria, îl scria Patriarhului Dioscur : «Pentru că Fericitul 
Petru a primit de la Domnul primatul şi pentru că Biserica romană a rămas fidelă dispoziţiilor 
sale, nu se poate crede că Sflntul Marcu, discipolul său, care a guvernat pentru prima dată 

Biserica alexandrină, să fi stabllit decretele tradiţiei sale. urmînd alte reguli. .. decit cele pri
mite de Ia cel care l-a consacrat ... Nu tolerăm deci. .. să ne deosebim ... şi se pare că anumite 
dispoziţii (disciplinare) ale ucenicului se deosebesc de cele ale magistrului (Ignazio Ortiz de 
Urblna, Dlrittl del verscovo alessandrtno prtma del Conct!to de Calcedonta, in «Orlentalla Chris
liana Analecta••, 181, Roma, 1968, p. 82. Istoricii conesmnează faptul că era pentru prima data 
cind un papă intervine !n Instituţiile disciplinare ale patriarhului de Alexandria (Ibidem, p. 81) ; 

Vezi şi Vasll T. Istavridis, Prerogattves of the byzantlne patriarchate in relation wit.h 
thc other oriental patriarchates, în «Orientalia Christlana Analccta», 181, Roma. 1066. 

30. Se pare că Melchiţii au tradus legislaţia bizantină, din limba greacă în limba arabă. 
in sc~olele IX-X. Copţii au primit această legislaţie in limba arabă şi nu în greacă. A. Nnllino 
excludea. însă, posibilitatea unei traduceri greceşti !n limba arabă (Librigiuridicl bizantini in 
versioni arabe crtsttane det secolt XII e XIII) !n •Rendîcontl delia Reala Accademla dei Lincei», 
Serie VI, voi. I (1925), p. 117, 110 şi 123. 

31. Ibn al Assal a scris această lucrare !n jurul anul 1240. Vezi Corpus Jurls Abessinoi·um. 
Textum Aethlpicum arablcumque ad manuscrtptorum /idem cum versione Latina ... ». Edidit 
l1r . .Johannes Bachmann, Berolini, 1899, p. 103. Bachmann nota că Ibn al Assal a consultat 
colecţia de Canoane a lui Ibn-Taib (Ibidem, p. 103). 

32. Au fost emise păreri diferite, de cercetătorii acestei opere, privind identificarea nu
melui autorului. I. Guldi Identifica ca autor al acestei lucrări pe Al-' As'ad Ibn al Assal (ll 
Fetha Nagast o «Legtslaztone det Re», Codtce Eclezlasttco e Ctvtle dt Abissinta, Roma, Casa 
Editrice Italiano, 1889, p. v ; Sallb Sourlal Indica pe «El Saflh ben Assal» (op, cit., p. 104). 
Această confuzie s-a datorat faptului că au fost trei fraţi, autori de lucrări teologice : Al-As'Sai 
.\bou ·1 Farag, ,\bou-Ishaq şi As-Safî Abou'l Fatâ-el Ibn. Paternitatea nomocancincilui s-n 
atribuit celui din urmă. vezi P. Dib, Lequel des Ibn a! Assal est l'auteur du nomocanon, în 
•Revue de !'orient Chretlen», cdeuxleme serie», tome x (XX), 1915-1917, nr. 1, Paris, p. 10;;. 
Ibn al Assal, autorul nomocanonului Fetha Nagast, a fost jurisconsultul Patriarhului Copl, 
Cyril nl III-iea Ibn Laqlaq (1235-1243), !n timpul căruia literatura arabă creştină a ajuns la o 
mare dezvoltare (vezi G. Graf, Geschtchte der Chrtstltchen Arablschenliteratur, voi. II - Rome. 
1947, p, 388-398. 

:13. tn limbile europene precum şi in studiile canoniştllor români, s-a trecut «Fetha N'-l
gast" • de aceea am găsit de cuviinţă să respectăm tradiţia, deşi o transliteraţie coree li\ în limba 
română .ar cere să sei scrle«Fîlha Năgăst». 

. 34. Domenlco Da Maardâ, traducea cuvîntul Fît!ha (Fetha) prin judîclum facere - jus 
dicere. Titlul Fetha Nagast era tradus prin •Dlritto del Re o Sentenze de! Re»·. Substantivul 
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Titlul versiunii etiopiene~.; rcd,'i mult mai adecvat cuprinsul nomocanonului lui lbn 
al Ass,il. Biserica Etio!;ici a ,1doptat acest nomocanon în secolul al XIV-iea 36 sau 
al XV-l0a:;,_ 

Felha Naqusl este o operă de proponii, cu rtoui:i părli bine distincte. Prima 
parte se ocupă cu chestiuni religioase ; a doua parte cu probleme seculare. Par
tea I-a are XXII c,1pilole şi a dona XXIX capitole 38. Unii cercetători au crezut că 
aceastii h1crnrc ,1 fost alciil11itii doar cu intcn1ia rlc a servi la inslan\ele judiciare 
bisericeşti, ale timpului respectiv, cunoscute sub numele de «Episcopales Au
dientia» 30 . F[1ri'i îndoială acest nomocanon a fost folosit şi la tribunalele biseri
ceşti ale timpului respectiv, rtar scopul redactiirii acestui _nomocanon pare să fi 
fost mult 111;,i c1q:rind1 1or: acela de 11 înzestrn biserica coptă cu un cod nomoca
nonic. Ac",1stă codificare cr,1 cerutii imperios de realitălile vremii de at11nci. No
mocanonul Bisericii Orlodo."e (Melchitc) oferea un model ~:i o sursă 40 informativă 
pentru întocmirea unei astfel rle opere. Prin redactarea acestui nomocanon, lbn al 
Assal reuşcc1 si\ im.estrr•zc 13iscrica s,1 cu un «Corpus Juris Canonici et Civilis» şi 
să dea răsJ:11nsuri prnctice problcmr-!or sociale şi ecleziastic<", ivite odată cu opre
siunea mus·:lnrnnii. St,1tt:lul jurirlic iii Copţilor, după cucerirea musulmană, cerea, 
cu ins:si!cn\ă, fnlnsirca unei le(]isla\ii nomocanonice 11. Lipsii unui drept secular, 
creştin, trebui,1 suplinii ă: 

Excci:;tcle din dreptul nomocanonic bizantin folosite de predecesorii lui Ibn al 
Assal; în lucr[nile lor 12 , nu reu,iseră să salisfilcii pc deplin această lipsă. 

III. Izvoarele folosite de lbn al Assal in lucrarea sa 

Nomoc<1non11I lui Ilm ,li Assal esle o operii de compilatie 43 . Potrivit mărtu
risirii făcute de autor (Ibn al Assal) în prcfala operei sale, « ... această prnvilă este 
o colecţie din cărţile divine şi din canoanele Bisericii. .. n, precum şi din tratatele 

Năgăst, in limba gha'ez, este la numărul plural şi nu la singular. De aceea, este corect să 

traducem «împăraţi» şi nu «împărat• (Vezi Va!ore Giuridico de!Ze consuetudini etiopiche, în 
«Atti del Convegno Internaz!nale di studi Etiopiei», Roma 2-4 apr!l!e 1959, Accademia Nazlo
nale de! Lincei 7 anno CCCVII - Roma, 1960, p. 211. 

35. Vezi Drd. Nicolae V. Dură, Nomocanonu! etiopian «Fetha Nagast» în lumina cercetă
rilor istoricilor şt canoniştilor etiopieni şi europeni, ln «Studii Teologice», XXVII (1975), nr. 1-2. 
p. 98, 99. 36. Vezi .Jacques Masson, Le pouvor !egis!atlf du patrlarche ... p, 91. 

37. Primele mărturii documentare despre existenţa nomocanonului Fetha Nagast dateazli 
doar din secolul al XV-iea (vezi Drd. Nicolae V. Dură, op. cit., p. 98). 

38. Vezi Fetha Nagast, ms. nr. 236, Natlonal L!brary, Addis Ababa. 
39. In tribunalele sau conslst'.Jriile blscrlr.cşti ale cre~t.inilor cop\i se judecau ~i cazuri 

matrimoniale. După cucerirea Egiptulu'i, musulmani! au permis creştinilor ca disputele de 
ordin ecle~iastic. v1·e::-;.un şi cele 1natrin1oniale, sci fie judecate de consi·.;toriile bisericeşti ale 
capţilor. Nomocanon,11 nestorian al lui Ibn al-Tayyib (1043), nomocanonul arab al lui Macar!us. 
nomocanonul sirian al lui Bar Hebraeus şi cel al lui Ebed Yesher au fost alcătuite cu scopul 
de a constitui un coci legislntiv pentru creştinii afla\i sub semiluna sultanilor. Vezi I. Guidi, 
I! Fetha Nagast ... , p. V-VI ; B. Ducat!, Postt!la to L' Agrest! ; Su!'antlco dirltto rel!gtoso etio
pico, ln «Revista g!ur!dlca de! medio ed estremo orlente e glust!zla coloniale•, 1932, c. 63-72 ; 
C. Conti Ross!n!, Dtrttto consuetudtnarto etloptco, ln «Revista giurldlca del Medio ed extremo 
oriente e g!ustlz!a coloniale», Nuova serie, voi. I, 1937, p. 302. 

40. Vezi J. B. Darblade, op. cit., p. 91, 94. 
41. Giuseppe Costanza spune că folosirea dreptului bizantin, în tribunalele blsericeşli. 

printre creştinii din Egipt, după cucerirea musulmană, «era ocazionată de lipsa de norme 
nle dreptului secular în religia creştină» (L'Ec!oga Araba ne! Fetha Nagast et la sua prima 
ve,·sion~· tn Italiano), Roma, 1947, p. 3-4. 

42. Vezi o. H. E. Burmester, The canons of Gabriel Ibn Turalk ... , p. 5-45. Idem. The 
laws of Inltcritance ... , p. 315-327 ; O. H. E. Burmester, The Sayings of Michael, Metropo!it of 
Damietta, in •Or!ental!a Chrlstlana Analecta», voi. II, nr. I-II, Roma, 1936, p. 104. Idem, Canons 
of Cyrllle III Ibn Laklak (Flrst Serles) ... , p. 81-136. Idem, Canons of Cyri!le III Ibn Lak!ak, 
(Part. II...), p. 121-124, 137-140. Vezi şi W. Riedel, op. cit. 

•IJ. intr-cia exemplar al acestui nomocanon, existent în Biblioteca Vaticanului, datind 
din anul 1334, citim : «Incepem cu ajutorul şi blnecuvîntarea Domnului să copiem colecţia de 
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rJrinlilor « ... care au c1:::r,sc\'.l o~-ic-eiul \iirii». Chestiunile civile, ca de pildă, «qa
rnntie, împrumut, succesiune, furt, hotarele ogoarelor, pedepse etc., apar şi ele în 
Cnnoanele lmpărnlilor» H_ 

După mărturia autorului acestei prefeţe, în alcătuirea lucrării s-au folosit ur
rn,'\lcrnre\e surs~: a) \·echiul şi Noul Testament; b) C;:ncanele Biseric:i; c) Lucră
rile Părinlilor Bisericii; d) Canoanele lmpi'iratilor. 

A. Identificarea •Canoanelor Bisericii». - ln prefaţa lucrării sale, lbn al Assal enu
meră treisprezece colecţii de canoane folosite şi consultate în lucrarea sa. Acestea sini 
următoarele: 1) Cartea canoanelor promulgată de Apostoli, adunaţi in Cenaclul Sionului, 
clupă !nălţare. 2) Canoanele Apostolilor promulgate şi trimise tuturor discipolilor şi cre
dincioşilor prin mina lui Clement. 3) Didasca!ia. 4) Epistolele lui Petru către Clement. 
5) Canoanele primului sinod in cetatea Ancyra - XV - canoane - 6) Canoanele celui 
de al doilea sinod ţinut in Cartagina. August Dillmann 45 nota că, in manuscrisele 
,,rnbe ale lui lbn al Assal, este mentionată «Caesarea» şi nu «Cartagina». ln lextul 
CJhe'e,: o,ăsim următoar::-11 notă: «s-au adunat în Carta(Jina, care se afli\ lingi\ Ce-
1.areea» ,n în realitate nceste canoane sini ale sinodului întrunit în Neo-Cezareea 
(315), care a decretat cincisprezece canoane. 7) Canoanel'c' celui ele al treileil Sinod, 
şi 11nume, Gangra - XX canoane. 8) Canoanele celui de al patrulea Sinod, h An
liobia XXV canoane. 9) Canoanele celui de al cincelea sinod, care a fost primul 
dintre marile sinoade, ţinut în Niceea - XX şi respectiv LXXXIV canoane. 10) 
Canoanele celui de al şaselea sinod - Sinodul de la Laodiceea - LIX canoane. 
11) Canoanele celui ele al şaptelea sinod, intrnnit in Sardica - XXI canoane. 12) 
Canoanele lui Abulidis, Patriarhul Romei - XXXVIII canoane. ln comentariile etio
piene nle nomocanon11Iui «f'etha N,,gast» se mentioneilză că ilceast;1 carte este nu
mită «Tîîzaz Giţn Abtî!is» şi i se mai spune şi «Sinodos» "· Ac€astă referinlă in
J;1tură obiecţia acelor ccrcelători ai dreptului canonic etiopian, care afirmă că «Si
noclos» s,1u «Scnodos» se referi\ doar la colecţia de can0ane, care d apărut în Etio
pia în a doua jumătate a secolului al XIV-iea. Orice colectie ele canoane, fie a 
unui sinod sau a unui ierarh, a fost numită «Sinodos» (Senodos) de către etiopieni 
:;i ele aceea, cind intilnim acesl cuvînt, nu trebuie să ne gîndim doar l,1 coleclia 
O'! canoane «Sinodc•s». Nesesizarea acestui fapt a determinai pe c,inoniştii dreptu-, 
lui canonic etiopia'l. sii se qindeasci\ la acel «Corpus Juris Canonici Aethipici» -
ori ele cite ori întilneau cuvintul «Sinodos» în cronicile etiopiene. Această colecţie 
,1veu si\ fie trad1·si\ doar în secolul al XIV-iea (a elo1rn jumătatd}. 13) Canoanele 
Sfintului Vasile cel Marc, episcopul Cezareei - CLX canoane şi citeva excerptP 
luate din h•criirilc cu caracter ascetic incluse în capitolul «despre monahi» 4". 

O c'xaminc1re critică a izvoarelor canonice şi patristice, consultate şi folosite 
dr, lbn al Assal, în partea intîi a lucrării sale, nu S· a făcut pinii în prezent. 

Mărturia lui Ibn al Assal a fost primită cu încredere de canonişti. Cu toate 
dCC!slea, o ielentificare şi verificare a canoanelor sinoadelor, menţionate ele ,1utor 
in prefata sa, cu excerptele existente în partea primă a lucrării sale, va ela posi
bilitatea canoniştilor să ajungă la concluzia că lbn al Assal a consultat şi alte surse 
c<1nonice, post-efeseniene (431), dar nemenţionate. Ibn al Assal c1 folosii, atil în pm
le<1 primă, cit şi în partea a doua a lucri\rii, o colecţie de canoane, întitulată «Ca
noane eluhovniceşti», de care nu pomeneşte nimic şi care n-a fost mentionati'i nici 
de cercetătorii care s-au ocupat pînă în prezent de idenlificarea izvoarelor folo
site de Ibn al Assal în nomocanonul său. ln Codex Vaticanus Barberinianus III f. 

canoane pe care ... inv!lţatul şi truditorul As-Safî Ibn al Assal a avut gri.1ă să o compileze» 
(P, Dib. op. cit.). 

H. Titc F'ctha Nagnst (The lc:.w of the Klngs), trad. din I. ghc'cz de Abba Paulus T~r:lu:1. 
Addis Ababa. 1968, Prefaţă, p. 2-3. 

45. Catalogus Codtcum Manuscriptorum Bibliothecae Bodletanae o:coniensis. Pa,-s VII. 
Cocltces Aethlopici. Ms. nr. XVI - Canones, axonii, !043, p. 26. 

46. August Dillmann, Catalogus codicum manuscriptum ... , Prefaţă în 1. ghe'ez. 
47. Fetha Nagast, Nlbabna Tirgoameu, Foto Ofset, Ediţie a ms. Fetha Nagast, Addis 

Ababa, Bîrhanîna S!llam, 1966, p, 28. 
48. Acestea sint canoanele consultate şi folosite de Ibn al Assal conform mărturie! din 

prefaţa operei sale. Am c!lutat să redăm în text o cit mai fidelă traducere a Prefeţe!, pentru 
a putea cunoaşte exact colecţiile de canoane- utilizate de Ibn al Assal{ 
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272, tit111l ,JCestci colecţii ,,canoane duhovniceşti» 4" este urmat de o mărlurisire r'.c 
credinţă, un comenl,iri•t al Simbolului de credinţă. Acest simbol de credinţă con
semna ~i hristolo<Jiil Calccdonu!Lii ( 451 ). Evident această parte a fost exclusă de 
Ibn al Assal, care s-a rezumat c!oar Ia folosirea materialului pur canonic. Ace,1stă 
colecţie cuprinde dispo;,:iţii canonice priviloare !a ci<'.toriile creştinilor, căsătorie, di
vorl, dreptul rle ap[,rnre in faţa instanţelor de judecală, post, rugăciuni, monahi etc. 50. 

Nu este exclus ca unele colecţii de canoane, socotite pierdute, sau pm\ial 
cunoscute, i!părute in epoca aposlolică şi ecumenică, să poată fi identificate, -
cel p11\in principiile aceslor legislaţii canonice -, in co[ec\ia de canoane a lui 
Ibn al Ase.iii. Colecţia de canoane a lui Ioan Scolasticul a fost cu siguranţă consul
tată d0 ,111tN. Dennis .I. Duncanson 51 afirma ci't Ibn al Assal a folosit «Statutele 
bizanl in<'» scrise rlt' un crnnpilator sirian, din secolul al V-Icu. 

,ln prefaţa lucrării sale, Ibn al Assal mai menţiona că a consultat şi «Cartea 
tuluror creştinilor compi[11lă de neslorianul \V,tlde Tayb (104'.J»). Auqust Dilmann si 

nota că Ben T,1yb era Abu[pharaqius Abdalah Ben Attib din secolul al Xi-lea. 

B. Tdentificnrco 11:crărilor r,nlrislice. -- ln cc priveşte lucrările pc1tristice con
sultate, Ibn al Assal nu le menţionează, ci s-a muJtumit doar să amintească nu
mele părinlilor Bisericii, ,!le ci',ror opere, bineîn\eles, i-au servit ca surse de in
formaţie în lucrarea sa. Ibn al Assal ne încredinţează că în Fetha Nagast «nu se 
qăse~te nimic extras din alte căqi ... cu excep\ia scrierilor» urmi'1torilor «Sfin\i doc
tori şi oameni inlelcpli»: Irnlit, episcopul llomei, Vasile, epi.scopul Ccz,1reei, Dio
nisie, Grir,nre ele Nazion:,, Joiln Hrisostom, Hristodt~l, patri,1rhul A[exandriei, Timo
tei, patriarhul Alcxcndriei ~i «alle persoane dintre patriarhii Alexandriei nu fosl 
acceptaţi» j"· 

Un cxnnwa ii111[1n11n!il, în vederea idcntificiirii lucrărilor patristice consullale 
de Ibn al Assal, nu s-a făcut încă. Fără îndoială, lectura nomocanonului Fetha Na
(JdS t ne miirl11ri,;0H1) de ]i! sine că şi alle surse pi!lrislice nu fnsl folosite. Lucrări 
ole Sfin\ilor P11rinl,i, poslrrinr Calcedonului, patriarhi ai Alexandriei şi Romei, noi, 
au fost consullalc, d,1r, din motive d0 precautie, n-,1u fost men\ionate. Pomenirea 
lor aduccc1 cu sine repudierea lucrării şi uutorului, sub eticheta de calccdonian 
(melkil) de ci\trc Biserica sa, copti\. 

C. Identificarea «Canoanelor lmpăraţilor. - Ibn al Assal mărturisea că ln 
partea ii do11,1 a !11criirii s<1le s-a folosit doar de «Canoanele 1 mpăraţilor». Care s.înl 
aceste canoane ale lmpăra\ilor, Ibn al Assal nu ne spunea. Tăcerea sa ascundea 
ceva. Atenţia cercetătorilor a fost atrasă de acest fapt şi o întrebare legitimă şi-a 
pus-o fiec-are: Care sinl aceste «canoune ale impiirnţilor» ... ? Invcstiga\ia cercetă· 

tarilor a continuilt şi concluziu a fost că toalc celt! trei surse, Sfînta Scriptură, Ca
noanele Bisericii şi lucrările Sfinţilor Părin\i, - folosite in partea primă a lucrării 
--, au fost folosite ~i în p,,rtea a II-a a lucriirL. Ace,1stă concluzie a făcut însă di
ficilă invPsti(J<1\i<1 c,rnoni~tilor în idt'nlific,1rec1 ,1~a ziselor «Canoane ule lmpărali
lor» 54, folosite de autor în partea a II-a a lucrării sale. Concluziile canoniştilor şi 

49. Aceste canoane au fost publicate şi !n colecţia lui Mansl, Sanctorum conci!torum nova 
et amplissima collectto, Florentlae, 1759, voi. II, c. 1029-1054. Y. B. Darblade ne atrage atenţia 
că tn colecţia lui Mansl, aceste c_anoane nu sint complete. El spune : « ... constatăm notabile di
vergen\.e : el (Ibn al Assal n.n.) omite indeosebi două canoane; referitoare la dreptul la 
divorţ în .'lnu1nitc cazuri, canoane pe care noi le-am găsit în toate manuscrisele con.:tttllate ... » 

(La collectton canontque melkite ... , p. 110 ; vezi Ibidem, p. 91. 
50. J. B. Darblade, op. cit., p. 110. 
51. El menţiona că «Singurul cod de legi cunoscut in Etiopia a fost Fdha 

Nagast sau Canoanele impăraţllor, întocmit pe baza Scripturii, a vechilor canoane ale Bise
ricii şi a Statutelor bizantine de odinioară, redactate de un compilator sirian din secolul al 
V-lea, şi tradus in etiopiană în secolul al XV-iea• (Sir'at Adkeme Mtlga' - A Native Law 
Code of Ertlrna, p. 141) (lucrare nepublicat[, - Library of Faculty of Law - Addis Ababa). 

52. Vezi Catalogus Codicum Manuscriptorum ... , p. 23, 
53. Vezi Fetha Nagast, trad. Abba Paulos Tzadua, Prefaţă, p. 4 şi e. 
54. E vrednic de amintit şi faptul că, in limba arabă, adeseori, «Canoanele Sinoadelor 

Ecumenice» -au fost traduse sub numele generic de «Canoane ale lmpăraţilor», deoarece ele 
"" font sancţionate de lmpăratiJ\i bizantini. 
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isloricilor au fosl contradictorii. Cu toate acestea, contribuţia lor a fost apreciabilă, 
cleartrecc în cele· din urmii. s-a reuşit să se înlăture afirmaţi:le tradilionale ale ca
noniştilor copţi şi etiopieni şi să se idc:>ntifice cu certitudine care sint «Canoanele 
lmpăraţilor». 

Conform mărturiei făcute de autor în prefaţa nomocanonului său, «Canoanele 
\mpăra\ilor» sint patru cărţi colectate pentru uzul lmpăralului şi extrase din di
ferite sentinţe ale sinodului de la Niceea, scrise la curtea lmpăratului Constan
tin 55. Care sint aceste «patru cărti»? Colecţiile canonice, de limbă arabă, ale cop
iilor identifică cele patru cărti cu «Prohiros nomos», «Cartea de legi romano-si
riene», «Ecloga» şi «Canoanele Duhovniceşti» 58• Melchiţii «ortodocşii din Eg'ipt» 
«cinci vorbesc de cele patrn căr\i ale Impăraţilor scrise la sinodul de la Niceea ... », 

se referă la cele «douăzeci de canoane autentice ale sinodului ecumenic de ltt 
"-ii ceea (325), canoanele arabe (84) de la Niceea, Ia Statu tele privind mînăstirile şi 
călugării, decretate la sinodul de la Niceea, şi la canoanele duhovniceşti care sini 
plasato, în unele manuscrlse, după celelalte trei acte ale sinodului de la Niceea» 57 • 

Potrivit mărturisirii făcută de Ibn al Assal în prefaţa nomocanonului Fetha Nagast 
ilceste «patru ci\rţi »sînt următoarele: «Prima carte, cunoscută sub numele de «Ab
lclis», are 40 de capitole. Melchilii le-au compilat într-o carte, care este' foarte 
bunii ... Sînt 130 capitole în cartea a c1oua, care este folosită de ambele biserici, 
adicf1 coptă şi Melchită. Cartea se găseşte la Nestorieni şi Abba Gabriel, Patriar
hul Alexandriei, a citat citeva canoane din ea la sfirşitul cărţii sale». A treia 
carte este cca trarlusă ele Melchiţi; ea conţine 27 c1e capitole... ln aceste două 
ciirţi (cartea a rloua şi a treia (n.n.) se află puţin material care ne poate fi de fo
los nouă şi puţin din acesta a fost inspirat aici. A patra carte este împărţită în 
:15 paragrafe ... Majoritatea n1uterialului provine din legile Pentateuhului şi din co
mandamentele Noului Testamenb 58. lbn al Assal îşi lncheia prefaţa nomocanonului 
său, asigurind pe cititor că ln lucrarea sa «nu se află nimic extras din ale lucrări decît 
cele menţionate mai sus ... » 59. 

Desigur, afirma\iile lui lbn al Assal nu erau vrednice de crezare. De aceea, 
ccrceli\lorii operei sale nu s-au mulţumit cu aceste mărturii şi au încercat să iden
lifice «cele patru cărţi ale Impăraţilor». Pionierii acestei opere de identificare a 
surselor folosite de Ibn al Assal, în nomocanonul său, au ajuns uneori Ia concluzii 
rlestul de vagi 00. In general istoricii şi canoniştii europeni 61 au exclus a patra 
carte, - din p,lftca secularii a lucrării lui Ibn ul Assal, deoarece au identificat- o 
c11 lucrnrea «Precepte ale Vechiului Testament», cu cîteva interpolaţii creştine». Po
lrivit părerii lor, izvoare pm seculare riimîn doar primele trei cărţi. din partea ii 

rlnua i1 lucrării 111 i Ibn ul A.ssal. Printre primii cercetători, E. Renodotius, remarca 
faptul ci\ cele trei surse seculare, încorportate de Ibn al Assal în nomocanonul său, 
0rnu excerpte din «nomocanoanele lmpăraţilor bizantini» 0~. Care erau aceste no-
111oc,1noc1ne şi cine erau autorii lor, răminea încă de investiqat. Se pare că rlificul
l<1lc>d identificiirii ,;cestor nomocc111oane era cauzată şi de faptul că Ibn al Assal a 
cnnsullat şi folosit, în afarft de aceste nomocanoane, şi lucrări clin dreptul islamic""· 
Creştinii din Egipt. fiind subiecţi ai dreptului musulman, îşi rezolvau cazurile ju-

55. Vezi Fetha Nagast, trad. Abba Paulos Tzadua, Prefaţă, p. B. 
56. Vezi J. B. Darblade, op. ctt., p.1 108. 57. Ibidem, p. 109. 
58. Fetha Nagast, trad. Abba Paulos Tzadua. prefaţă, p. 8. 59. Ibidem. 
60. I. Guldl nota că partea seculară (partea a doua a lucrării - n.n.) poate fi Identifi

cată cu •leggl del re•, care sint o compilaţie• (I! Fetha Nagast o ,,Legislazione dei Re») ... , 
p. 4. 

61. Vezi B. Sangulneltl, Les Prllcepts de l'Ancten Testament», în «Journal Aslalique••· a 
V-a ser. voi. XIV, (1859), p. 449, voi. XV (1860), p. 5; C. A. Nalllno, op. cit., p. 105; W. Riedel, 
op. cit., P➔ 52, 130. 

62. «Acelea, însă, nu sint altceva decit excerpte din nomocanonul grecilor. «Digestis, 
Codice Theodoslano et Justlnlano, Novellae Constltutionlbus et baslllcls ... • (Htstorta. Patriarcha
rnm Ale.randrinarum Iacobitarum a. D. Marco usque ad finem secult XIII), Paris, 1713, p. 75. 

63. Fetha Nagast, spunea A. D. Emllla, .. este formatA din elemente ale dreptului bizantin 
şi din acelea ale dreptului musulman... şi dintr-un amestec ale celor două izvoare» (Influssi 
:li diritto musulmano nel capitalo XVIII, 2 del Nomocanono arabo cristiano de Ibn al Assal. .. , 
m •Rlv!sta degfi Studl Orientali»', voi. XIX, fasc. I, Roma, 1940, (XVID), p. 3 ; I. Guldl nota că 
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cticiare în instan\ele musttlmane. Împroprierea unor lecJi seculare emanate de ,rnlo
rită\i creştine era o cerinţă a realită!ii vrem:i. Lucrarea lui Ibn • al Assal răspun
ctea tocmai acestor nevoi. 

ln secolul trecut, cercetătorii 0~ nomocanonului «Felha Naqast» au reuşit să 
idenlifice şi cele trei căr!i din partea a II-a a lucrării precum şi sursele de inllu
cn\ii musulmanii. Prima carle a «canoanelor împăraţilor» a fost identificată cu «Pro
hiros Nomos» 05 , un manual ele legi"" al lmpăratului bizantin, Vasile Macedoneanul 
(867-886). 

în secolul nostru, C. A. Nallino 07 şi G. A. Costanza 08, în urma cercetărilor 
făcute, inlre Lcxtul manualului cte legi al lui Vasile Macedoneanul şi Nomocanonul 
lui Ibn al Assal, au confirmat că prim,1 carte a «Canoanelor !mpăra\ilor» rlin 
,,Fethc1 Nag,1st» este identici\ cu versiunec1 arabă a c[1qii «Prohiros Nomos». A doua 
Cilrle a «cano,melor lmi:-ăraţ"lor» a fost idenlificată cu versiunea arabă a colcc!ici 
cte legi «romano-siriene» 0•, scrisă original în limba qreacă în jurul anului 480 d. 
Hristos. Această lucrare este un cod cte «leges seculares» interpretate în lumina «ius 
novum», care a circulat printre creştinii clin Siria şi Eqipt 70 • Ulterior, acest cod 
cte legi al lmpărn\ilor romani 71 a fost tradus clin qreacă în siriană şi coplfi şi rlin 
limba qreacă sau coptă în limba arabă 72 • Se pare că Disericile Necalcedoniene au 
c1ctoptat acest coci, - prin intermediul traducerii "1, de la Bisericile Ortodoxe (Cal
cedoniene). Canonistul copt. Macarie Abulbarakat ~i Ibn al Assal 7•1 au incorporal 

Ibn al Assal a folosit • ... manuale de drept musulman şi anume, sciafeita, care este şcoala 

urmată în mod general Ia Cairo» (op. ctt., p. VII). După părerea lui I. Guldl, lucrarea «Tanbih•. 
compusă de Abil Ishâq as Slrâzi din 1060-1061, a făcut parte dintre aceste lucrări ale dreptului 
musulman. Giusepe A. Costanzo afii'ma : «Influenţa obiceiurilor lumii musulmane asupra vieţii 
şf raporturilor juridice ale creştinilor din Egipt aflaţi sub dominaţia musulmană,... şi lipsa 
de opere precedente ale dreptului laic ln literatura creştină coptă, a determinat pe Ibn al 
Assal să apeleze la un model musulman• (op. cit., p. 7) ; Peter H. Sanct menţiona : «stilul 
nomocanonului Fetha Nagast arată trăsături caracteristice nle dreptului musulman ... » (Thc 
Origtns of the ethtoptan «Fetha Nagast». A receptlon of roman !aw tn the 17 th century, Addis 
Ababa, 1968, unpublished, Llbrary of the Faculty of Law, p. 19 ; vezi şi A. D. 'Emilia, La com• 
prendita nel capitalo XXXIII de! nomocanone di Ibn al Assal : Note storlco exegetlche, Milano, 
1938. 

64. Vezi M. Amari, Catalogue des- manuscrtts arabes de la Btbliotheque Nationale (de 
Paris) par M. le Bar,m de Slane, pt. 1 (Pnris) (1883). p. 6~ : E. Sachaw şi K. G. Bruns. Syrisc/1-
Romlsches Rechtsbruch aus dem ... ; W. Rledel, op. ctt. 

65. Vezi H. E. Freshfleld, A manual of Eastern Roman Law, The Procheiros Nomos, 
Cambridge Unlversity Press, 1928. 

66. Acest cod de legi este cunoscut sub numele de .ol uaaap(b,ona i:t-cAot -coii E"'f'X.Etpt&tou, 
r;au pe scurt .daaapa-x.ov-cci -ct-cAo~• (Ccl<i, patruzeci de titluri). 

67. Vezi op. cit., p. 101, 111-117„ 144, 153. 66. Vezi op. cit., p. 7. 
69. Vezi E. Sachaw, Syrtsch-rtimtsche Rechtsbilcher, voi. I, Berlin, 1907, p. XIV-XIX ; 

Carlo Alfonso Nalllno, D'alcunt passl de! «Ltbro Siro-Romano». Concernenti le succeslonl, în 
«Rendlncont! delia R. Accademla Nazionale de! Llncel•, serie VI, voi. I, Roma, 1925 ; w. Selb, 
Zur Bedeutung des Syrtsch rtimtschen Rechtsbuches, Munich, 1964. 

70. După sinodul de la Calcedon (451) vom avea Bisericile Ortodoxe Calcedonlene sau 
Melchlte (de aceeaşi rellgie cu Bazlleul roman) şi Bisericile Ortodoxe necalcedoniene. 

71. In «colecţia de legi romano-siriene'" a Melchlţllor, se pomenesc numele a trei împă
raţi, «demni de pomenire•, Constantin, Teodosie şi Leon» (J. Darblade, op. ctt., p. 111). 

72. E. sachaw nota că traducerea acestul cod ln limba siriană s-a făcut in anul 750 ; ln 
limba arabă s-a tradus ln jurul anului 1100 (op. cit., p. XVI-XIX). 

73. Tiran Nersoyan mărturisea că armenii au început să facă uz de acest cod în secolul 
:ii XII-iea. «Acest cod - spunea T. Nersoyan - a fost in uz ln ţările din estul mediteranean 
încă din secolul al IX-iea» (A brie/ outitne of the Armentan Ltber canonum and tts Statu; 
i1: modern ttmes, ln „Kanon..., Jahrbuch der Gesellschaft filr das Recht Ostkirchen «Acta Gon
gressus 1971», Verlag Herder-Wien, 1973, p. 82. 

74. lbn al Assal ne spune, în prefaţa nomocanonului său, că «la copţi şi Melchi\l el 
(codul n.n.) numără 130 de capitole» (De Slane, Catalogue des manuscrits arabes de la Bibl!
othi•que' Nationale, Paris, Imprimerie Nationale, 1883, p. 66, ms. 251, nr. 26. 
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in non!ocanounele lor şi acest cod ele legi «romano-smene». ln secolul al XII-iea, 
cartea de legi «romano-siriene» era în uz în Biserica Armeană şi Georgiană 75. 

Printre scriitorii creştini de limbă arabă, dincolo ele graniţele Egiptului, acest 
cod a purtat numele ele «Cartea canoanelor lmpăraţilor» 70 . Scriitorii şi canoniştii 
copp, inclusiv lbn al Assal, au trecut sub acest nume întreaga legislaţie a împăra
tilor romano-bizantini, chiar clacă ea a apărut clupă anul 451. Titlul de «canoanele 
!mpăruţilor», folosit ele lbn al Assal, în lucrarea sa, pentru partea seculară, mărtu
risea, ele fapt, existenţa le0islatiei nrimocanonice bizantine în Biserica Coptli. 

Părerea unor canonişti 77 , că legislaţia nomocanonică bizantină a fost înpro
priată de copţi, clin limba ambii, prin intermediul Melchiţilor eriipteni, nu poate fi 
acccrtată. Colecţia ele legi «romano-siriene» 78 a circulat printre copţi şi sirieni în 
limba greacă, şi de abia. ln secolul al IX-iea a avut loc o traducere a acestui cod 
de le<Ji. Ibn al Assal s-a folosit ele o traducere arabă a legislatiei nomocanonice 
bizantine', întrucît limba arabă era deja limba cultică ;o a Bisericii Copte. Deci, 
Bisericile Coptă şi Siro-lctcobită au cunoscut această legislaţie mai întîi în limbii 
rireacă şi ,q;oi au trndus-o în limbn arabă. _ 

A treia carte a canoanelor împc'iraţilor, consultc1tă ele Ibn al Assal în parteil a 
rloua a lucrării sale, a fost identificată, ele Giuseppe Costanzo 811 , cu Ecloga împărn
tilor Leon al III-iea (lsaurul - 717-741) şi Constantin al V-lea (Compronim 
741-775). 

Unii cercetători 81 au fost de părere că a treia carte a Canoanelor împăraţilor 
nu era alta decît «Colectia de canoane Niceene» 82 . Nu este exclus ca Ibn al Assal 
să fi consultat, în limba ambii, o colecţie de canoane atribuite Sinodului de la 
Niceea. 

Potrivit menţiunii făcute în Codex Vaticanus Barberinianus, 111, f. 272, «cilr
lea rnnoanelor duhovniceşti ... este una din cele patru cărţi al împăraţilor cme ilu 
fost scrise în marele sobor al celor 318, în prezenţa marelui împărat, Constan
tin""· Această alirmil(ie ne determină să credem că respectiva colecţie a «canoane
lor duhovniceşti» a constituit una clin «cele patru căf!i» sau «Canoane ale împărn
ţilor» folosite de Ibn al Assal. Numai aşa ne putem explica de ce versiunea arabă 
a nomoCilnonului «Fethil Negast» a fost original inilulată «Colectia rle canoane»•~. 
în caz că Ibn al Assal a folosit aceste «canoane duhovniceşti», trebuie să. admitem 
c;\ autorul lor s-a folosit rie «Eclogii», în capitolele care se ocupă cu problemele 
,ccularc. Şi în acest caz, t>clorJa poate li socotită a III-a carte a «canoanelor împii
raţilor». Ecloga a putut fi folosită în cartea a III-a a canoanelor împăraţilor şi din 
,urse ele inspiraţie indirecte. Utilizarea manualului «Prohiros Nomos» însemna şi 

folosirea Eclogei, care fusese principial încorporată în «Prohiros Nomos». Folosirec1 
manualului «Prohiros Nomos», ele către canonislul copt, însemna deci şi utilizarea 
Ecloriei. Cercetătorul C. A. Nallino, care susţinea că Ecloga a constituit sursa 
principală în alcătuirea aşa-zisei cărţi a III-a a canoanelor împăraţilor, remarca că 

75. Vezi J. B. Darblade, op. ctt., p. 111-112. 76. Vezi C. A. Nallino, op. cit., p. 103. 
77. Gluseppe A. Costanza i,punea : «Creştinii Iacoblţl Copţi au primit (au improprlat) de 

la Melchlţil din Egipt versiunea arabă a cărţii «romano-siriene, făcută din siriană in anul 
1100 •.. » (op. cit.,' p. 11). 

78. Vezi Joseph Nasrallah, Manuscrits me!kttes de Jabroud ... , p. 91. 
7D. Vezi Jacques Masson afirmă că în timpul patriarhului copt Gabriel Ibn Turaik se 

adoptă dlmba arabă ca limbă liturgică ln ritul copt •prima jumătate a secolului al XII-iea~ 
(op. cit., p. 97). 

DO. Vezi L'Ecloga araba nel Fetha Nagast e la sua prtma versione ... , 1947, Prafazlone ; 
Idem, I! Fetha Nagast «Dirttto det Re .. , ln cNovlsslmo Digesta Italiano•, voi. VII (1961), p. 253-
254. 

81. W. Rledel şi C. A. Nalllno au afirmat că a treia carte a «canoanelor impăraţllor» era 
identică cu versiunea arabă a lucrlril intitulată «Preceptele celor 318 Sfinţi Părinţl»1 (W. Rledel. 
op. cit., p. 42-43 ; c. A. Nallino, op. cit., p. 105 ; vezi şi Abrahamus Echcllensls, Sanctorum 
Patrum 318 (Nlcaenorum), Sanctlones et decreta alia ex quator Regum ad Constantinum libris 
decerpta, !n •Mansi•, cSanctorum Conclllorum nova et ampllssima collectlo» (Florentlnae), 
1759, V. II, C. 1029-1054. 

82. Vezi A. Pisanus, Acta et Canones Sacrosancti primi oecumenici concilii Nicaeni, 
Dilllngen, 1572. 83. cf. J. B. Darblade, op. cit., p. 108. 84. Vezi I. Guidl, op. ctt., p. VIII. 
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lbn al Ass,11 n-a coµial cu ficlciilale textul ci I-a prelucrat, I-a prarufrazal şi une
ori Lransformal "5. 

Pentru redaclarea culeqerii sale de drept civil, patriarhul Gabriel Ibn Tmaik 
(sec. XII) a apelat Ia «cartea de legi romano-siriene» şi Ia Ecloqa "". Desigur, 
palriarlllll copt şi-a extras materialul din cele dodi coleclii şi I-a aranjat potrivit 
plunului !11criirii sale; h:crnrea a fost pusă sub patronajul impiiratului Consta.ntin 
cel Mare (324-337) 87 . ! a redaclarea nomocanonului său, Ibn al Assal a utilizat 
lucrarea patriarhului Ibn Turaik. Relevînd acest lucru, ne putem explica mult mai 
bine impasul Ia care au ajuns cercetătorii în indentificarea izvoarelor folosite de 
lbn al Assa[. Gabriel Ibn Turaik şi apoi lbn al Assal nu au tradus cele două colec
tii, - «colec(ia de legi romano-siriene» şi «Ecloga», - ci au extras materialu\ de 
care ,iveau nevoie, prelucrîndu-1 uneori, constiluind un singur corp de legi. «Car
tea de legi civile» 88 (Cartea împăraţilor) a patriarhului Gabriel Ibn Turaik consti
tuie dovada cea mai grăitoare. Colecţiile ele legi bizantine, fiind în posesia Melchi
li'.or, iii! fr,sl primite cu toati\ re1.erva ele canoniştii copţi. B:sericile Vechi Orien
tale au <1tribuit Iegislalia nomocanonicii post-calcedonianii (451') sinoclului de Ia 
Niceea (325) "' ~i împăralului Constantin cel Mare. Ecloqa impiirn\ilor Conslanlin 
al V-lea (741-775) a fost atribuită Iu-i Constantin cel Mare (324-337). 

în acest fel, legislaţia împăra\ilor bizantini primea o paternitate nicee,rnă, iar 
,·nitatea nomocanonicii a. Calcedonienilor ~i necalceclnnieil:lor începen clin nou r:-1 

1\Jiceea. Prin însăşi natura IL•crurilor, fralii nu pot fi separaţi, ei au în comun 
c1ceeaşi .qi~cn,• chiar dacii trăiesc cu obiceiuri şi în \iiri cliferite. Cele douii Bise
rici Ortodoxe surori, calcecloniană (răsl1rileană) şi necalcedonianii (orientală) au în 
comun tezaurul le\Jisla\iei .canonice 0cumenice şi ~I leqislatiei bizantine, plus obi
r-eiurile I0cului respectiv ca semn distinctiv. 

lbn ni Assal a adoptat drept11I matrimonial rlin le(Jisl,qia bizantini\, polrivil 
ohiceillrilor li'irii sale. ln Fetha Nc1gast, impeclimcntel2 la ci\siitoric sînt diferite ele 
cC'!e prescrise în «Prohiros Nomos» 00 şi în «Eclogii» 111 . Canoniştii copt:, în comc•1-
tc1riile acestei opere, au cfll!tat sii aclopte normele clreptului matrimonial bizantin Iii 
practicile clreptului matrimonial consuetudinar. Interpretările fiicute de Ibn al Assc1l 
asuprn clrept11Iui matrim0nia\ clin Ieqislali,1 Lizantînii"2• dau operei sale o oarecmc 
nolfi de originalitate 93 , lucru ce a contribuit Ia crearea unei confuzii printre cer-

85. « ... clteodată textul arab nu concordă cu textul grec ... dar conţinutul este acelaşi. .. ", 
(op. cit., p. 117-118). 86. Vezi Jacques Masson. op. c!t., p. 98. 

87. Patriarhul G. Ibn Turaik « ... curios de-a cunoaşte vechile izvoare ale dreptului bise
ricesc şi descoperind această carte, pe care Melchiţii tocmai o traduseseră in limba arabă, se 
~răbi să îmbogăţească Codex-ul Bisericii Copte, adoptindu-o şi punindu-o sub patronajul ono
rabil al prea evlaviosului împărat Constantin» (Jacques Masson. op. ctt., p. 100). 

8G. Cartea de legi romano-siriene» sau «Cartea împăraţilor» a fost anexată, de mitro
politul Michael de Damietta (sec. XII), ca apendice la nomocanonul său (vezi Sentinţa LXXII 
din nomocanonul lut Michael de Damletta, Ms. Paris, arabe, 4728, f. 177 v)_ Ibn al Assal a 
cercetat şi folosit acest nomocanon in operele sale, şi in special la redactarea nomocano
nului său «Fetha Nagasb (Vezi o. H. E. Burmester, The Saytngs of Michael, metropolit of 
Damtetta ... , p. 104. 

89, Vezi F. Gozman, Dtsctp!ina Alessandrtna. Copti ; in «Cod. Can. Orient. Fonti», ser. I, 
Romae, 1932, p. 44 ; o. Braun, De Sancta nlcaena synodo ... ; s. Grebaut, Disciplina Alessan
d1·ina - lI - Etiopi, ... p. 75 ; L'H!stoire des Conciles de Severe tbn al Moqaffa, ed. L. Leroy 
et S. Grebaut, ln R. Graffin - F. Nau «Patrologia Orientalis•, Paris, 1012, p. 469-639. 

90. J. B. Darblade nota că, ln materie de drept matrimonial, Prohlros Monos nu a fosl 
folosit deoarece « ... creştinii orientali n-au considerat niciodată impedimente Ia căsătorie ru
denia de s!nge in linie colaterală .. ,» (op. ctt., p, 115). După cum se poate constata, Prollironul 
prescrie acest impediment. 

91. Mitropolit Michael de Damletta (sec. XII) spunea : « ... Canoanele lmpăraţilor nu per
mit căsătoria unul om cu sora soţiei lui şi căsătoria unei femei cu fratele soţului el» (O. H. E. 
llurmester, op. ctt., p. 119-120). Canonlştl1 copţi, utilizau, deci, doar materialul care nu con
travenea oblceiurllor şi tradiţiilor loq canonice. 

92. Vezi Gluseppe Costanzo, op. cit., p. 58 ; vezi şi Ferrari Gianino, Dtritto matrimoniale 
seconde le Novelle dt Leone tl Filosofo, in «Byzantlnlsche Zeitschrift, XVIII». 

93. Giuseppe Costanzo remarca : «Multe sint curiozităţile Juridice, care se găsesc în Fetha 
Nagast ... in capitolul matrimonial, intr-adevăr extraordinar, care, totuşi, in această privinţă nu 
este Imputabil traduc!itorulul ablsln1an ci Interpretului arab al Eclogel,. {op, ctt., p. 31). 
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cetiitorii nomocanonului său. Identificareil izvoilrelor consultate de Ibn al Assal ,1 
fosl un lucru dificil, cm1zat în parte şi de această notă de oriqinalitate a lucr[1rii 
sale. 

Din prezentarea investigaţiilor făcute de cliferiţi cercetiitori ai nomocanonului 
f('lha Naqast, ne putem cla scama că opern ele identificare 11 «celor patru ciirţi» 
nrni are nevoie de unele precizări şi completări. «Cele patru cărţi», sau «CanoaneL, 
împiiralilor» 114 consultate de Ibn al Assal în Nomocanonul său (partea 11 rloua) au 
rosl: I. Prohiros Nomos0·;; 2. Versiunea arnb[1 a colecţiei de legi romane, cunos
rnl.-1 sub numele ele «Carlea de legi romano-siriene»; 3. Canoanele cluhovniceşli"" 
şi excerpte din I'cloga 07 ; 4. Pr0ceplcle Vechiului Testament. 

Identificarea celor «Patru cărţi» sau «Canoane ale lmpăraţilor» consultate: de 
Jim al Assal în nomocanonul său, a dat posibilitatea canoniştilor sii se conviw1.-1 
nsupra unei realitiiţi: receptarea legislatiei nomocanonice bizantine, post efeseniem• 
(431 ), cil' ci:itre Bisericile Vechi Orientale. Această receptare s-a mZ1r1Jinit, uneori, 
doar Ia o asimilare şi prelucrare a principiilor nomocanonice bizantine. 

Coptii au acceptat nomocanonul lui lbn al Assal ca pe o «colec\ie ele pre
cepte clivine» şi «cano11n0 ale Bisericii», fiincl convin~i că, n-a fost incorporalii în 
c1cf'astf1 h:crnre, nici-o INJislaţ:e postcalceclonian,i, care sanc\iona supremali □ vechii 
~i noii Rome. ln Etiopia, Fetha Naqilst s-a identificat cu legislaţia bisericeasc[1 !;;i 
civilii ii [[1rii, considerînrl-o cil propria lor lucrare os_ Leqisla[iil modernii il Etiopiei 
s-il făcut in spirilul prc•ce1;Lelor nomocanonului l'elha Naqast. Prefil\a codului penal 
clin lfl57 consemnr>il?,1 acf'i1sti'i stare de fapt, men\ionînrl d\ toatr1 legislil\ia Etiopiei 
., ... a ucloplal Cil puncl ele plecare, trnrliţiile l0qale a!e venerabilei-, ... Felha 
J\iagast. .. ••. 

Pentru teologii Bisericilor Ortodoxe Răsi"iritene şi Orientale, Nomocanonul lui 
!Im ul Assal oste o mărturie evidentă a unit[1 1,ii nomocanonice a celor clouă Bise
rici surori. Ar fi de dorit ca, în dialoqurile teologice dintre cele dou[1 Bisericî, 
canonişlii să· prezinte tradiţia canonică şi nomocanonică a Bisericilor respeclivP. 
Dialogul pentru unitatea pierclută trebuie si'i aibă în vedere şi natura canonică ii 

flisericilor. Separarea s-a datorat nu numai divergenţelor de natură dogmatică ci şi 
problemelor de natură canonică, jurisdicţională. Legislaţia nomocanonică a Biserici
lor Ortodoxe ll,1st1rilene şi Vechi Orientale are un limbilj comun 11'", o conşliin\11 ,1 
ecumenicităţii canonice, care poate zidi temelia unirii pierdute la Sinodul de la Calcedon. 

94. ln prefaţa operei sale Ibn al Assal mărturisea că «se spune că ele sînt p,,tru cărţi 

adunate pentru uzul împăraţilor ... » (Fetha Nagast translated from the Ge"ez by Abba Paulos 
Tzarlua ... preface p. e. Afirmaţia de mai sus arată că Ibn al Assal a acceptat tradiţia existentft 
in Biserica sa, neostoindu-se să Identifice «cele patru cărţi». Acest lucru ne mărturiseşte şi 
faptul că Ibn al Assal s-a folosit de o versiune arabă cu comentariu a celor patru cărţi. 

95. Ibn al Assal spune că Melchiţll aveau in uz doar un rezumat din Prohlron, care se 
numea : ctltlasât•. Nu este exclus ca autorul nomocanonului Fetha Nagast să fi folosit acest 
rezumat «titlasât» al Prohironulul ~l nu manualul întreg (Vezi Marc Dijrges. Cartea canoane/o,
Calro, 1927, în I. arabă, p, 132 ; vezi şi J, B. Darblade, op. cit., p. 116. 

96. Colecţiile arabe ale copţilor identifică cele patru cărţi cu : a) Prohiros Nomos ; 
b) cartea de legi romano-siriene ; c) Ecloga ; d) canoanele spirituale ; J. D. Darblade, La 
collcction canonique melkite d'apres les manuscrits arnbes des XIII-XVII siecles, în •Orlen
talla Chrîstiana Periodica•, voi. IV i Roma, 1938, p. 108. 

97. J. B. Darblade, neseslzind faptul că din Eclogă au fost folosite doar excerpte, care 
de fapt fuseseră încorporate în Prohiros Nomos, a fost determinat să creadă că «la Ibn al Assa\. 
Ecloga a fost înlocuită cu preceptele Vechiului Testament» (op. ctt.,) p. 108. 

98. Vezi The ehurch of Ethtopta. A panorama of htstory and sptrttual Ufe, Addis Ababa. 
december, 1970. A publlcatlon of the Ethloplan Orthodox Church, p. 77. 

99. Vezi Penal Code of The Emptre of Ethtopta of 1957, Addis Ababa, Preface, p. VII. 
100. Vezi Drd. Nicolae V. Dură, Dldaicalia ve1·siunea etiopian4, în «Studii Teologice», 

XXVII (1975), nr. 5-6, p. 451. 
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INSTITUTELOR TEOLOGICE 

SERBAREA «ZILEI HRAMULUI» LA INSTITUTUL TEOLOGIC 
UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

După cum este şliut, în fiecare, an la 30 ianuarie, în ziua prazni
('Ului Sfinţilor Trei Ierarhi Vasile cel Mare, Grigorie Teologul şi Ioan 
Gură de Aur, Institutul teologic universitar din Bucureşti îşi serbează 
«ziua hramului». 

Ca de obicei, şi anul acesta «ziua hramului» a fost sărbătorită cu 
aceeaşi cinsle, bucurie şi ('levaţie spirituală de c:Jlre studenţi, docto
ranzi şi profesori împreună cu toţi ceilalţi participanţi la acest moment 
festiv. 

Popas spiritual sub ocrotirea cerească a Sfinţilor Trei IPrarhi, 
«ziua hramului» a însemnat şi o acumulare ele noi puteri intelectuale 
)Î morale, necesare sporitelor eforturi din perioada colocviilor ce 
urmează să înceapă în primele zile ale lunii februarie. 

Serviciul divin închinat praznicului Sfinţilor Trei Ierarhi a început 
din ajun, seara, cinci, clupJ rîncluială, în biserica Sfînta Ecaterina, pa
raclisul Institutului teologic, în prezenţa profesorilor, studenţilor şi 
rlocloranzilor, s-a oficiat slujba pri vegherii cu litie, iar a doua zi, 
dimineaţa slujba utreniei şi a sfintei liturghii, aceac;ta oficiată de un 
sobor alcătuit din : P. S. Roman Ialomiţeanul, episcop-vicar arhiepisco
pal, delegatul Prea Fericitului Patriarh Justinian, Pr. Prof. Ene Branis
te, Pr. Conf. D. Popescu, Pr. Prof. I. Rămureanu, Pr. lecl. C. GalNiu, 
Pr. lect. D. Radu, Pr. conf. Şt. Alexe, Diac. asist. Emil Corniţescu, de 
la Institutul teologic ; Arhim. Paulin Lec:ca, exarhul mînăstirilor din 
Arhiepiscopia Bucureştilor, împreună cu diaconii Ioan Bănăţeanu )i 
Mihai Colibă. 

Răspunsurile stranei au fost dalo -- omofon - de c5.trc sturl<'ntii 
teologi sub îndrumarea P. C. Diac. lect. Nicu Moldoveanu. 

Predica zilei a fost ţinută ele studentul Stoica Ion din anul IV, 
care a rostit un frumos panegiric în cinstea Sfinţilor Trei Ierarhi. 

La momentul potrivit din desfăşurarea slujbei, a fost hirotonit în 
treapta de preot, Diac. asist. Nicolae Necula. 

După slujba sfin~ei liturghii rn îndătinatul polihroniu s-a oficiat 
slujba parastasului pentru ctitorii, profesorii şi studenţii Institutului 
teologic adormiţi în Domnul. 

Numeroşi credincioşi - mulţi clin ci rude şi cunoştinţe apropiate 
ale studenţilor - au participat la întregul serviciu divin festiv. 

După programul rcliqios din p::iraclis, în aula Institutului s-a dc:-
făşurat un program cultural-muzical, în pre·zenţa P. S. Episcop-vicar 
Roman Ialomiţeanul, a Pr. Ioan Ga~iu, directorul Administraţiei Pa
triarhale, a P. C. Pr. Al. Ionescu, vicar administrativ al Arhiepisco-
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piei Bucureştilor, a P. C. Pr. vicar consilier Const. Pîrvu şi a altor 
PZ1rinţi consilieri din cadrul Administraţiei Patriarhale şi al Arhiepis
copiei Bucureştilor, precum şi a unora dintre profesorii onorari ai 
Institututlui teologic, a unora dintre profesorii Seminarului teologic şi, 
bineînţeles, a corpului profesoral al Institutului teologic în frunte cu 
P. C. Pr. Prof. rector Mircea Chialda şi P. C. Pr. conf. prorector D. 
Popescu. 

Au fost de faţă reprezentanţii Departamentului Cultelor. 
La intrarea în sala de festivităţi, oaspeţii au fost întîmpinaţi cu 

imnul arhieresc Pre Stăpînul, interpretat de corul studenţilor leoloqi, 
dirijat ele P. C. Diac. lect. Nicu Moldoveanu. 

A luat apoi cuvînlul P. C. Pr. rector Mircea Chialda, care a roslit 
un scurt Cuvînt de deschidere. După ce a salutat cu bucurie - în 
numele Institutului teologic - oficialităţile bisericeşti şi ale Departa
mentului Cultelor prezente la această festivitate, a schiţat în cîteva 
idei importanţa vieţii şi a activităţii complexe a Sfinţilor Trei Ierarhi 
pentru Biserica şi viaţa creştină ortodoxă în general şi pentru stu
denţii şi dascălii de teologie în special. 

Arătînct că «cinstirea Sfinţilor Trei Ierarhi astăzi într-un cadru 
solemn este simbolul îndrumării teologiei noastre ortodoxe pe căile 
unei lucrări care să fie strîns legală de realitate şi viaţă», vorbitorul 
u subliniat că «Sfinţii Trei Ierarhi au dat teologiei răsăritene se-nsul 
deplin al înţelegerii învăţăturii lui Hristos», iar «prin complexitatea 
calităţilor care împodobesc personalitatea acestor ocrotitori cereşti şi 
îndrumători ai noştri - înalta lor gîndire teologică, adînca lor trăire 
creştină, încandesccnla lor dra9ostc şi zel pentru Evanghelic şi pen
tru slujirea binelui în lume -, Sfinţii Trei Ierarhi au trasat calea pe 
CilrC' o are clo urmat Biserica în misiunea ei de slujire, de deschidere 
deplină faţă de lume». 

După prezentarea vieţii şi activităţii în ansamblu a celor Trei 
~-!ari Ierarhi, după caracterizarea generală a multiplei lor activităţi, 
vorbitorul s-a oprit pe rînd asupra unora dintre principalele opere 
teologice qîndite şi elaborate ele geniul creator al fiecăruia dintre ei, 
subliniind ideile principale şi valoarea lor practică actuală. în înche
ierea alocuţiunii sale, Părintele Rector a arătat importanţa deosebită 
a Sfinţilor Trei Ierarhi, sărbătoriţi astăzi, pentru pregătirea şi orien
larea activităţii intelectuale şi morale a profesorilor şi studenţilor 
teoloqi, ~,punînd: «Teolo9ia complexă a Sfinţilor Trei Ierarhi, oste
nelile lor în slujirea Bisericii lui Hristos şi a luminii, pilda lor ele 
îmbinare a cuvîntului cu fapta şi trăirea învăţăturilor evanghelice -
sînt tot alitea coordonate care trebuie să fie călăuză pentru cei care 
în ace-st aşezămînt teoloqic dezvoltă activitatea de pregătire a viitori
lor slujitori ai lui Dumnezeu, ai credincioşilor şi ai patriei noastre. 
Pătrunşi de toate acestea, avînd modele vrednice de urmat şi călăuză 
sigură pe cei Trei Mari Dascăli ai lumii şi Ierarhi, sîntem datori să 
urmăm fără şovăire pilda lor, străduindu-ne «cu timp şi fără timp» 
·- cum 'ndeamnă Apostolul Pavel - să împlinim «tot lucrul bun», 
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tot ceea ce este spre binele Bisericii şi al credincioşilor noştri, spre 
binele întregului popor». 

Sfîrşindu-şi alocuţiunea cu aceste sublinieri şi înclcrnnuri, Părin
tele Rector a dat cuvîntul P. C. Pr. Lcct. Consl. Corniţescu, care, il 

(inut o prelegere festivii. --- Sfinţii Trei Ierurhi, interpreţi ui Sfintei 
Scripturi -- mult Gprcciată ele auditori (prelegere ce so publici'\ l.J 
rubrica "Studii şi arlicole» clin acest număr al revistei). 

În continuarea programului, corul studenţilor teologi sub condu
cercu P. C. Diac. lect. Nicu Molclovcanu a interprelat o suit{t ele cîn
teu,· religioase, populare ~i patriotice, clin care :ri10nţionăm: Veni/i 
toţi (din «Mărimurile Sfinţilor Trei Ierarhi»), gl. I, melodie psaltică 
.:rmonizată de prof. N. Lunqu, Prăznuieşte astăzi Biscricu, cîntare 
1 1 saltică ~Jl. III, armonizată de N. Moldoveanu; Stihuri clin cutuvasiilc 
!nJJmpinării Domnului, melodic psaltică, armonizată de G. Cucu, 
solist Iacob Ormenişan, an. II ; Mama de I. Chirescu, solist Istrate 
Teodor, an. I; ln pădure ele C. Porumbcscu, Cjntecu/ cucului, melodic 
populară, armonizată de I. D. Chirescu ; Eu doinesc, codrul răspunde 
melodie popular[t, armonizată de N. Moldoveanu; Şteicin, ~tefan, 
domn cel Mare, cîntec vechi patriotic ; Pui de lei, imn patriotic de I. 
Brătianu; Marşul gloriei din opera «Aida» de G. Verdi. 

După programul muzical, a luat cuvîntul P. C. Pr. conf. Dumitru 
Popescu, prorectorul Institutului teologic, care a felicitat pe studenţi şi 
pc dirijor pentru frumoasa interpretare şi executare a bucăţilor muzi
cale, şi a făcut aprecieri clogio,:isf' .::supra prelc9erii festive ţinută rk 
P. C. Pr. lect. Const. Corniţescu, cu sublinierea importanţei celor două 
direcţii exegetice biblice, reprezentate prin şcoala alexandrină şi 
~coala antiohianJ şi a modului cum Sfinţii Trei Ierarhi au ştiut Sci 

îmbine --- unitar şi c1rmonic - în funcţie ele necesităţ.i -- elemcnll' 
şi idei exegetice proprii celor două şcoli biblice. Prin aceasla, Sfinţii 
Trei Ierarhi au reuşit să dea o interpretare clară, completă şi pe de
plin ortodoxă Sfintei Scripturi --- interpretare valabilă şi astăzi. În 
finalul ruvîntului său, P. C. Pr. prorector D. Popescu a mulţumit 
oaspeţilor pentru participarea la festivitatea prilejuită de praznicul Sfin
ţilor Trei Ierarhi. 

La ieşirea din sala ele serbare, oaspeţii au fost petrecuţi cu imnul 
arhieresc Pre Stăpînul, cîntat ele studenţi. 

••• 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 

Hugues Co u sin, Sepulture criminelle et sepulture profetique, in 
«Rcvue biblique», publiee par l'Ecole pratique ct'C:!ludes biblirpies 
de Jerusaleme, LXXXI ( 1974), no. 3, p. 374--39:3. 

Avînd în vedere pe de o parte că în legile civile şi religioase ale diferitelor 
l"•P'-':.1r2 vechi ~int1ci~Ji1\.ii ·.,i c0i cxccu la U µrin condumnctrc Iii moarle erau lipsi li 
rl•: dreplu! la inmr,rmînt,1rc individuală (în morminle f,1milic1rc) ~i de riturile fune
bre; i;H pc de altf1 pnrtc- cii in lumea semită se socolca c,-, lipsiren de innwrmînlurL• 
,:onsti111ia cea mai qrr.\','i nc1rnrocire şi injurie adusă cuiva; ~: în sfirşil că 1111 S(' 

cunoaşte îndeaproape practica impusă de dreptul iudaic în cazul celor executaţi 

:·rin 1:cr!r!ps·? lct mo1,rtc; şi \inîncl seama ci'1 în ijîndirea pielisl[1 iudaicii populară 

adesea profetul era tratat ca un nelegiuit şi deci asimilat cu criminalii pasibili de 
pedeapsa cu moartea şi era Lratat ca atare şi în ceea ce priveşte înmormintc1rcd, 
- autornl î~i propune să analizeze dalele care demonstrecrLă existenţa unui ase
mcncc1 curent ctpropial de mediile aşa-numi\ilor "hassidim», în Paleslina sub stă

pinirea romană. 
Existenţa unui asemenea curent care asimila pc «profet» cu «crimi1rnlii» ;ir 

putea sta Ia baza înţelegerii pasajelor Matei XXIII, 37, Marcu IX, 31 şi îndeosebi 
J\·larc11 XIV, 8, în care Mîntuitorul se asimila profeţilor rlinainte de El, cc1re dii fo~t 
11cişi Cd crimi1rnli şi Iiµsiţi de riturile speciale de înmormintare. 

Intr-ctdeviir, d<1ci1 în le,\ lui clin Matei XXIII, 37 şi Marcu IX, 31, Minluitorul 
acuză pe iudei că au ucis pe profeţii care au fost trimişi Ia ei şi nici pe El nu L-au 
nrimit, din texlul despre ungerea cu mir a lui Iisus în Bclania, in casa lui Simon 
Leprosul, după ce Ia cîrlirea ucenicilor că mirul ar fi p11t11t fi folosit la ajutorarc;i 
săracilor, Mîntuitorul afirmă : «Căci pe siiraci pururea ii ave\i cu voi şi oridnd 
voili, puteţi să Ie faceţi bine, dar pe Mine nu Mă aveţi pururea. Ea ce a <1vut dr 
făcut, a făcut: mai dinainte a apucat să ungă trupul Meu spre îngropare» (Marcu 
XIV, 7-8), -·- reiese că Mînluitorul se a~lepla să fie curînct ucis prin condamnare 
la moarte şi îngropat cu îngropare infamantă aplicată criminalilor, urmînd sr1 fiP 
lipsit de ritul femeilor al ungerii cu mir şi aruncat în groapă comună (al tribuna
lului), nu în morminlul familiar. 

Asupra acestui înţeles al pasajului Marcu XIV, 5-8, exegetul proteslanl J . 
• lercmias a scris două importante studii: unul în 1936 (Die Sa/bungsgeschichte, Marclt 
\VJ, 5 -ll, în «Zeilschrift fur die Ncutestmnentliche Wissenchafl», XXXV (ID36, p. 
75-82) şi al doilea in 1971 (Ncutestamenllichc Theo/ogie I; Dic Vcrl,iincl qi:n'f 
.fesu, Ciiiter~lClc/,l). 

ln studiul său, H. Cousin face dese trimiteri Ia p[1rerile lui .I. Jcrcmic1,. rit 
lr:,ilc ci\ în dcmonstaţ:a s<1 H, Cousin lasii Ia o parte aspectele exegetice, literar" 
~i arheologice şi urmăreşte să demonstreze cxislenla curentului pietist i11dnic, 
r1nuntat mai înctinle. 

Pentru aceasta, autorul se opreşte Ia diferite texte vechiteslamentare, i11di:1-
irc, ~i nr:utcsl,rn1ent,ife, n1re s0 pot re[o.ri la înmPrmîntmcc1 
<lreµtilor ~i profetilor mdrliri. 

* 

S. T. - 12 

inf,inrnnl ,, «plici!li'i 
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In primul capitol, intitulat inmormîntarea criminalilor, autorul analizează «c/a
lr-fc /Ji/Jlic<•,. în care se face amintire de «moarte şi riturile funebre» (cuvintele 
puse între semnele citării constituie titlul studiului lui R. de Vaux, fundamentul 
în problemă). Din această analizare a textelor vechitestamentare reiese doar că 
rit•irile funebre erau prescurlate sau suprimate pentru sinucigaşi, fără a se putea 
preciza c,1rr! era prnctica în cazurile celor executali prin condamnare la moarte. 

Trecincl la «clc1telc lilerat;uii pseudoepigrafice ale Vechiului Testament», Cartea 
lui Enoh (XCVIII, 13), Testamentul lui Lob (XI. 12-13), Enoh (XXIII), aulorul 
mentionează că obiceiul de înmormîntare a criminalilor ar fi străin iudaismului 
palestinian, întnicil înrleosclli Cmtea Enoh a fost scrisă. în mediul iuclaismului 
elenistic în jurul ann' .. i 70, cinel ,1 căzi:l lcrusulinrnl. 

ln pill"c1iJr,1fd 11r!IIZ1tor aul, rul s,~ opreşte încledproape la «Două cnraclerislici 
n/e înmvrminlluii inlnmwilc în Noul Tcs/nmenl ., : I. Pap te V, 1-11 (înmormîntarea 
lui Ananiil şi Sc1firn) şi Pc1pte I Ul-lU cf. Matei XXVIJI, 3-1'.J (mortea lui Iuda 
Iscarioteanul) c,i lininrl seamc1 de practica populară, ,1ulnrul socoteşte că ar fi exi5-
tal 0 groapă cor:rnnii lu cnnfluenla pîrîul11i Cectron cu Valea Den Hinnom, unele 
iudeii ar fi înmormîntat pe străini şi pe criminali, iar această practică ar fi putut 

fi implinitZ1 şi de primii cre~tini (îndeosebi a cai.ului lui Iuda). 

In cn!1tinuare H. Cousin ,11rnlizează «textele rabinice» (numai clin cele ante

rioare anului 70): :'1iştw, T. S,mhedrin VI, 5-6 (unde se precizeuză că cei con

damnaţi la moarte erau înmormîntaţi nu în mormîntul părinţilor lor şi fără cere

monial); Toscltn, I. Snnhedrin IX, 8 (cei condumnali Iii mourte emu inmormîntuli 

nu în mormintele fdmiliare ci în «mormîntul Lribunalului»). 

Aşactar c1ceslr' texte confirm,1 existenta în iuctaism, la începutul creştinismului 

c1 unui fel spccic1l infumant ele înmormîntare a celor cxecula\i prin condamni:lre 

Id moarte. 

ln cdpitolul al doiled, intitulat fomormînlnrea i11/c1manlă pentru c/repţii şi pro

fetii mnr/ it i, au lorul ani:llizeazii in primul rinei «datele biblice vechitestamenti:lre" 
referitoare lc1 moartec1 lui Abel (trupul ctreplului ucis), la ucidereil şi înmormîntarea 

lui Isaia. leremiil, Luhc1ri,J, Miheea, leLcchiel, !oile! etr. (ctintre care Ieremia a deve

nit în i11clais!111 1l biblic Lipul profet11l11i persec11li1t, II Cron. XXIV, 20-22; II Re('Ji 

XXIII, 6; Ier. XXVI, 2O-'.c'.4; XIX 5-6; lsilia LIII, ~)- Dacă nu din toate pot fi 

illlille dale în privinla înmormîntării infamante (vezi Lev. XXIV, 1-1-16), lcxtul lui 

Isaia LIII, () este limpe'.'le - clupă pii.rcreu., autorului - în a desemna înmormîntarea 

infamantă a Robului Domnului. 

Interpretarea pe care pietismul iudaic - îndeosebi din mediul aşa-numiţilor 

,<11ussidim ,, ~- ii dat- o înmrrmîntării infamante a ctreptilor şi profetilor martiri reie
ae mult 111ui limpede clin ,,Dn/e/c /ileraturii pseuc/o epigrnlice /n Vec/1iu/ Tcsla

mcnt. dintre care autorul dnalizează pe lnrg urmăloarele texte: I. Vialn lui Adam 

~-i livn (în limbn arec1că) XL, 1-7 (carte apărută în iudaismul palestinian înainte 

de clărimareil Ierusalimului); :L iuăllrircn lui Moise, VI, 3 (compusă în primii 30 

de ani ,IÎ erei creştine); - 3. Vi/ne prophctnrum, în limba weacă, în care se 

iiăsesc urr:1ăloarelc înscnmiiri: prima cu privire la !suia; a şasea cu privire lc1 

Miheea; a nouăsprezecea cu privire la load; a douăzecişitreia cu privire la Zaharia, 
lnsemnări care cuprind date despre înmormintarea acestor profeţi. 
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Din interpretarea ce dă acestor texte autorul conclude că exista un loc de 
inmormintare infamantă la stejarul Rege! aproape de izvoarele Siloamului, adică 

toi la confluenţa piriului Cedron cu Valea Ben-Hinnom (de care am mai amintit). 

Trecind la prezentarea «Datelor noutestamentare» autorul analizează pe larg 
textul Matei XXJII, 20-31 (parai. Luca XL 47-48): « Vai vouă cărturari şi farisei 
liilarnici; că zidili mormintele profeţilor şi împodobiţi pe ale drepţilor. Şi ziceţi: 

Oe am fi fost noi în zilele părinţilor noştri n-am fi fost părtaşi cu ei la sîngele 
prrfctilor. Astfel dar mărlnisiţi voi înşivă că sînteţi fii ai celor ce au ucis pe profeţi». 

Autorul ,malize11:'.ă cte usemenea texlu\ ctin Matei XIV, 12 (parai. Murcu VI. 
2Q) c11 privire la inmormîntarea trupului Proorocului Ioan Botezătorul: «Şi veninct 
ucenicii lui (loiln), a11 Juut trupul şi l-au inqropat şi venind au vestit lui Iisus». 

Autorul socoteşte că textul ctin Matei XXIII, 29-31 este categoric în a Jăsrt 

.,ii se inţele,1gă existenta unei inn!ormîntări infam11nte a profeţilor executaţi prin 
pedeapsa cu moartea, în timp ce textul din Matei XIV, 12 se poate încadra în 
încercarea creştinilor celor dintii de a înfăţişa onorurile cu care a fost înmorminlal 
Iisus, exemplificind aceasta cu inmormintarea lui Ioan Botezătorul. Această încer
care însă nu ,rnuleazii faptul inmormintării infamante a prozeliţilor dinainte de 
Iisus la care El face aluzie în textul din Matei XXIII. 37. 

ln concluziile studiului său, H. Cousin argumentează poziţia sa că Mîntuito
rul cunoaşte existenla inmormîntării infamante a profeţilor ucişi prin pedeapsa 
condamnării la moarte, oprindu-se asupra textului Matei XXIII, 35: «Ca să vină 

asupra voastră tot slngele drepţilor vărsat pe pămint de la singele dreptului Abcl 
pini\ lu singele lui Z,1haria, fiul lui 13arahia, pe care \-aţi ucis intre templu ~i 
,,Ilar» (text care se înrudeşte ev textul din cartea Jubileelor, I, 12). 

De asemenea sint aduse ca dovezi că Minluitorul aştepta să aibă El însuşi 

parle de inrnorrnintarea infamantă, cum rosteşte parabola despre lucrătorii viei 
(Matei XII, 1-12 ~i Jocurile paralele). 

Din comentariile diferitor exegeţi (îndeosebi P. Benoit el M. E. Boismard, 
Synopse des quatre Evangiles en lranc;:ais, Tom. II, Commentaire par M.-E. Bois
marrl, Paris, 1972) reiese limpede ci\ Mintuitorul în textul din Marcu XIV se gindea 
la inmorrnîntarea infomantă ce li aştepta în timpul Patimilor Sale. Dar această în
morrnintare infamantă nu s-a întimplat întocmai cu obiceiul (de a fi lipsit de 
ungerea funebră şi de a fi îngropat ln mormintul tribunalului), întrucit: «Profetul 

<(alileean a fost în adevăr înmormîntat fără a primi ungerea rituală (vezi Marcu 
XVI, I care atestă pregătirea femeilor mironosiţe de a săvirşi ungerea rituală după 
inmorminlctre), dar El nu a fost ingroµat în mormîntul tribunalului pentru cei exe
rntati prin condamnare l,1 moarte (vezi Marcu XV, 46 - unde se arată că trupul 

Mlntuitorului a fost aşezat lntr-un mormlnt nou săpat în stlncă). 
Socotim că studiul lui H. Cousin este de reală valoare, dar el ar putea elu

rida cu ctesăvîrşire problema uceasta desµre vestirea de către Mintuitorul a Pati

milor Sale clacă ar lărgi cercetarea sa şi la asµectele «exegetice, literare şi arheo-
10nice» desµre care afirma de la început că nu intră in cercetarea sa, el preocu
pindu-se doar să constate dacă d existat în pietismul iudaic hassidist un curent 
referitor la inmormlntarea infamantă II drepţilor şi profeţilor executali prin con
r] ctmn,1red lu moarte, dicl,1le de nutorilălile legale în eµoca vechitestamentară ~i a 
iudaismului. - (Pr. Const. Gheorghe). 
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Franz Z eh e r (Prof. univ.) Jesus, der Sohn Gottes (ln «Bibel und Litur
gie», 2/1975). 

Ideea despre o relalie fizică «tată-fiu» intre Iahve şi o fiinţă umană este 
străină Vechiului Testament. Expresiii vechitestamentară «fiul lui Dumnezeu» n-are 
niciodată o semnificalie genealogică - fizică. Termenul «fiu» e întrebuinlat în 
\'('.chiul Testament în semnificaţia lui proprie, adicii pentru urmaşi trupeşti şi pentru 
alle grade de rudenie. Astfel îngerii sint numiţi «fiii lui Dumnezeu» (Iov I. 6; II, 
t ; Danii! III, 25; Psalm XXVIII, 1 ), intrucit, ca mesageri ai lui Dumnezeu, ei o!Jilf
t·n omecum sferei divine. Relalia «tat[1-fiun e întrebuinţată odesea apoi ~i µentru 
a arătat strînsa legătură dintre Iahve şi poporul Israil : Exod IV, 22; Deut. I, 31 ; 
Ier. III, 19 ş.a., - texte în care lahve vorbeşte despre Israil ca despre «fiul său„ 

sa11 e vorba despre Iahve ca despre «tală! lui Isrnil». Evident, «filiaţiunea» ilceust,1 
se bnZCilLil pc foµlul că Israil este «µoporul ales». (Deul. XIV, 1 ş.u.; Isaia I. 1, 4; 
Matei li, 10). Şi aµoi în Vechiul Testament regele îndeosebi era privit ca «fiul lui 
Dumnezeu». Dar, după conceptia vechitestamentară, regele israilitean nu era un 
stiipinilor absol11l, cum erau regii orientali, ci numai ,,.guvernator» aşezat de Dum
nezeu. (I Cron. XXVIII, 5; XXIX, 23). În calitatea uceasta el ia p,trte oareC11m la 
slăµinirca lui Iahve, nu esle insii părtaş Ia divinitatea lui Iahve. Dar de lij numirec1 
regelui ca «fiul lui Dumnezeu» era numai un mic pas pînă la numirea c11 «fiu al 
l11i Dumnezeu» a lui Mesia cel aşteptat din neamt•I regesc al lui David, -- µas 
fileu t la sfîr~i tul epocii vechi testamentare. 

Sub influenţii elenistă începe apoi individualizarea noţiunii «fiul lui Dumnl'-
1.cu ••, "cel drepl» fiind numit astfel (lnţel. II, 13, 18). De asemenea în rugăciune 

"dreptul» ii numeşte pe Dumnezeu «părinte ,ii meu» (ln1el. XIV, 3). 
Literatura iudaicii inciµientă, exterioară Bibliei, era însă foarte rezervată in 

11illizarea textelor, în care unsul reuesc era numit «fiul lui Dumnezeu». Motivul? 
Tec1mc1 ca nu cumva numirec1 «fiul lui Dumnezeu» sii ducă Ia acceplarec1 unei rcla
tii fizice «lată-fiu» între Ic1hve şi rege, adică Ia concepţia despre o filiaţie divinii 
naturală, foarte răspindită în Orientul Vechi în legătură cu situaţia regelui. 

Dezacord esle inlre specialişti cu privire Ic1 întrebarea : dacă în iudaismul de 
la finele epocii vechitestamentare numirec1 «fiul lui Dumnezeu» ern utilizată pentru 
Mcsia. Se dau răspunsuri n°:uative şi rozitivc. Stadiul actual al cercetărilor uces
l(•i probleme pc1re a indreµLăţi un r[1spuns afirmativ în sensul că rabinii de la 
s[irşitul eµocii vechitestamenlare înţelegeau prin numele biblic «fiul lui Dumne
zeu», pe Mesia, d,H în epoca creştinii evitau acest nume, fiind el întrebuinţat dr. 
cre)lini. 

Se mai afirmă - că conceptul «fiul lui Dumnezeu» nu este propriu creştinis

mului de la început, ci ar fi fost preluat de acesta abia în spaţiul elenistic de la lumea 
păgînă şi transmis asupra lui Iisus. De altfel concepţia despre oameni co «fii ai lui 
Dumnezeu» sau ca fiinţe «divine» era în antichitate diferit interpretată. Astfel, de pilelii 
în Egipt, faraonii erau priviţi ca fii ai zeului soarelui Ra (Re), - concepţie întîlnită 

şi la babiloneni şi asirieni. In titulaturile regale se intilneau titlurile : «fiul lui Dum
nezeu», «fiul lui Helios», «fiul lui Zeus». In lucrările istoricilor se întîlneşte adeseori 
icleea că fiecare om este din natură «fiul lui Dumnezeu». Astfel toţi sîntem fiii lui 
Dumnezeu, fiindcă toti am apărut «de la şi prin Dumnezeu» şi deci sîntem din «semin
ţia Lui». Şi pe baza acestei «filiaţii divine» toţi oamenii formează o unil11te. După 

«şcoal11 istorică» numirea lui Iisus ca «fiu al lui Dumn€zeu» ar fi fost luată de la con-
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,i:epţia elenistă despre «omul divin». «Fii ai lui Dumnezeu» sau «bărbaţi divini» erau 
numiţi oamenii cărora li se atribuiau oarecari puteri extraordinare : făcătorii de mi
nuni, eroii şi îndeosebi înţele-pţii. Dar numele lui Iisus de «Fiul lui Dumnezeu» nu 
poale fi nicidecum explicat din concepţiile menţionate, fiindcă în Noul Testament 
:numele acesta este dat lui Iisus şi «exclusiv numai Lui». In concepţiile menlionate 
însă fiecare domnilor şi fiecare om este privit ca «fiu al lui Dumnezeu». La titlul 
1ui Iisus de «Fiul lui Dumnezeu» poate fi vorba de oarecare analogie cu conceptul 
elenist despre «omul divin», dar exclusiv numai după expresie, nicidecum după 

conţinut. 

In continuare autorul subliniază că Iisus i-a îndrumat pe ucenici să se adre
seze în rugăciunile lor lui Dumnezeu ca «Tatălui (nostru)» (Matei VI, 9; Luca XI. 2), 
-proclamînd astfel universalitatea paternităţii lui Dumnezeu, în sensul că iubirea, bu
nătatea şi grija Sa părintească cuprind pe toţi oamenii (Luca XV), ex.tinzîndu-se 
chiar şi asupra creaţiei lipsite de raţiune (Matei VI, 25-33). Dar aceasta nu înseamnă 
<:ă Iisus atribuie oamenilor acea filiaţie divină pe care o posedă exclusiv El. Faptul 
,că Iisus avea conştiinţa că este posesorul filiaţiei divine într-un sens unic şi apar
ţinînd exclusiv Lui, se desprinde limpede din felul diferenţiat, in care vorbeşte El 
despre Dumnezeu ca despre «Tatăl». Astfel cînd vorbeşte Iisus ucenicilor despre Dum
l!lezeu, spune sau «Tatăl Meu» sau «Tatăl vostru», dar nicicînd «Tatăl nostru». 

Conştiinţa filiaţiei Sale divine singulare şi-a exprimat-o Iisus în mod limpede 
prin cuvintele «Toate Mi-au fost date de către Tatăl Meu şi nimeni nu cunoaşte pe 
Fiul, fără numai Ta.tăl, nici pe Tatăl nu-L cunoaşte nimeni, fără numai Fiul şi căruia 
va voi Fiul să-i descopere» (Matei XI, 27 ; Luca X, 22). Şi mesajul lui Iisus despre 
-această filiaţie, unică in felul ei, formează suportul pentru hristologia dezvoltată de 
Apostolul Ioan şi Apostolul Pavel, în care «deofiinţa» Fiului cu Tatăl este limpede 
.expusă (Ioan X, 30-38). 

Faptul că la provocarea arhiereului de a răspunde învinuirii în legătură cu dări
marea şi clădirea templului (Ma.tei XXVI, 61 ; Marcu XIV, 58) Iisus nu răspunde, ceea 
-ce face ca dezbaterile procesului lui Iisus să ajungă la un punct mort. Alunei, pen
tru a ieşi din impas şi a-L determina pe Iisus să vorbească, Arhiereul însuşi ia cuvin
tul şi-i adresează lui Iisus «întrebarea mesianică» : «Jură-Te pe Dumnezeul cel viu, 
-să ne spui nouă de eşti Tu Hristosul, Fiul lui Dumnezeu» (Matei XXVI, 63) sau 
«Eşti Tu Hristosul, Fiul Celui binecuvîntat ?» (Marcu XIV, 61 ). S-a pus însă întrebarea 
<lacă se poate accepta că expresia «Fiul Celui binecuvîntat» ( «Fiul lui Dumnezeu») 
era cunoscută arhiereului ca denumire a lui «Mesia». Răspunsul este afirmativ, întrucît 
denumirea aceasta mesianică era pregătită din Vechiul Testament (II Regi VII, 14; 
Psalmul II, 6), iar pe timpul lui Iisus era obişnuit întrebuinţată pentru numirea lui 
Mesia, după cum se desprinde din mai multe texte noutestamentare. Dar dacă acuza
torii ştiau că expresia «Fiul lui Dumnezeu» îl semnifică pe Mesia, atunci în ce se 
cuprinde «hula adusă lui Dumnezeu», pe baza căreia sinedriul îl declară pe Iisus 
«vinovat de moarte?» (Matei XXVI, 65 ş.u. ; Marcu XL V, 63 ş.u.). Exegeţii răspund 
-că «hula» nu se cuprinde în răspunsul afirmativ al lui Iisus «Tu ai zis» (Matei XXVI, 
64) la «întrebarea mesianicăD, ci în anunţarea lui Iisus despre «şederea Fiului omului 
de-a dreapta lui Dumnezeu şi despre venirea Lui pe norii cerului ... , ca Judecător. 
IMatei XXVI, 64 ; Marcu XIV, 62). Dar s-inedriştii, care acum îl condamnă la moarte 
pe Iisus ca «hulitor de Dumnezeu», l-au învinovăţii de «hulă» adusă lui Dumnezeu. 
chiar în timpul activitălii Sale publice, cînd Iisus îşi asuma «drepturi divine», de 
Pildă de a ierta păcatele (Matei IX, 2-3). 

S. T. - 13 
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Şi în ceasul în care lsrail îl dă morţii pe Mesia al său prin mîinile romanilor. 
subliniază autorul - răsună mărturisirea sutaşului : «cu adevărat Fiul lui Dum

nezeu era Acesta» (Matei XXVII, 54). Evident, expresia «Fiul lui Dumnezeu„ în gura 
sutaşului nu avea semnificaţia filiaţiei divine din conceptul creştin. Ea semnifica pe 
«un fiu al zeilor» pe «un bărbat divin", pe «un supraom», - totuşi în contextul pri
melor două Evanghelii expresia are o deosebită îns,emnătate teologică. Astfel la: 
Matei cuvîntul sutaşului confirmă în primul rînd acea filiaţie divină a lui Iisus, care 
mai înainte fusese obiect de batjocură sub cruce (Matei XXVII, 40, 43). Şi fiindcă 

aceste două tex.te (XXVII, 40, 43) se referă clar la mărturisirea mesianică făcută de
Iisus în faţa sinedriului (Matei XXVI, 63 ş.u.), cuvîntul sutaşului, în context cu această 
mărturisire a lui Iisus, are importanţă deosebită, confirmînd că Iisus dispune de «dem
nitatea mesianică», p,e care i-o contestă Israil. 

lnsemnă,tatea teologică a mărturisirii sutaşului («Cu adevărat Fiul lui Dumnezeu 
era Acesta,,) se reliefează şi mai mult în legătură cu texte de la Marcu, ca: «Evan
ghelia lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu» (I, 1) ; mărturisirea Tatălui La botezul în 
Iordan: «Tu eşti Fiul Meu cel iubit» (I, 11) şi «Acesta este Fiul Meu cel iubit» (JX, 7 ► 

- la Schimbarea la faţă a lui Iisus ; asemenea şi în textele XIII, 32; XIV, 61. 
La Luca (XXIII, 47) sutaşul nu-l numeşte pe Iisus «Fiul lui Dumnezeu» ci «un om 

drept", desigur, voind astfel să stabilească public nevinovăţia lui Iisus. 
La Marcu (XV, 39) sutaşul apare singur ca mărturisitor al lui Iisus de «Fiul lui 

Dumnezeu» ; la Matei (XVII, 54) sutaşul face această mărturisire împreună cu centu
rionul şi soldaţii săi, iar la Luca (XXIII, 47) mărturisirii su.laşului se adaugă mărtu
risirea, fireşte, tacită, a tuturor celor aflaţi atunci pe Golgota. 

Desigur, Noul Testament mai cuprinde şi alte texte care confirmă «oficiul mesi
ani6, al lui Iisus, «Fiul lui Dumnezeu», cel deofiinţă cu Tatăl, dar numai cele men
ţionate arată suficient că Iisus Hristos, Mesia, este «Fiul lui Dumnezeu» şi Mîntui
torul nostru. 

E un studiu lămuritor. 

Henri Bour geo i s, Der Geteilte Glaube (In «Concilium» 11/1975). 

Credinţa religioasă şi dubiul nu se află - scrie pe bună dreptate autorul - in 
cele mai bune relaţii. Teologia tradiţională a şi eliminat dubiul din cercul credinţei. 

Totuşi dubiul nu-i total străin credinţei. Aceasta îi şi acordă atenţie, - el rămîne însă 
eliminat din cuprinsul «vieţii» credinţei, fiindcă a crede înseamnă a nu dubita sau 
a nu mai dubita în privinţa adevărului în cauză. Deci? Şi eliminarea menţionată are 
motivare. Credinţa religioasă dispune doar de certitudini în privinţa adevărului cuprin
sului ei şi deci ea nu se poate împăca cu atitudini de ezi.tare şi oscilare, cum e cazul 
cu dubiul. Credinţa religioasă se bazează pe autoritatea lui Dumnezeu. Astfel cre
dinţa religioasă nu-i o simplă părere, nu-i adică o adeziune cuprinsă încă d·e teama 
că adevărul ar putea fi şi contrariul celor susţinute. 

Cei ce dispune de credinţă, evident, judecă pe temeiul certitudinii care-i pro
prie credinţei şi după care fa.ptele şi actele în cauză nu pot fi altfel decum au fost 
apreciate. A admite dubiul ca element constitutiv al credinţei înseamnă a falsific"! 
credinţi;!, în însăşi fiinţa sa. Şi fiindcă dubiul, după fiinţa sa, este contrar credinţei, 

teologia tradiţională, analizîndu-1 numai negativ, - numai în raport cu pozitivitatea 
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creilinţei, l-a înregistrat între păcate, şi, în consecinţă, pe cei «clătinaţi» în credinţa 
lor religioasă, i-ai timbrat de păcătoşi. 

Credinţa, de altă parte, este analizată de teologia tradiţională mai mult în rela
jiile ei cu diferitele aptitudini ale fiinţei umane, - cu raţiunea, inteligenţa, voinţa, 

iubirea, Şi, desigur, formularea cuprinsului credinţei pe baza acestui fel de anali:,;ă 

apare cam abstractă, avînd caracter mai mult de constatare decit de expunere, în
trucii primează constatarea adevărului. Şi forma aceasta de creştinism s-a numit 
«intelectualism». Acesta şi-a avut şi meritele sale, întrucît s-a străduit pentru a des
chide creştinismul medieval apusean culturii umane. Dar din secolul XIV, a început 
să apară ca insuficient în urma faptului că, evoluînd cultura, teologia apuseană n-a 
ţinut sau n-a voit să ţină seama de acest fapt. Problema «puterii» începe alunei a 
stăpîni gîndirea multor oameni. Problema «adevărului» nu-i dată uitării, însă e."l 
apare tot mai mult legată <le contextul social. Faptul se resimte şi sub aspect reli
gios. Adevărul credinţei nu mai este privit ca fiind dat nemijlocit, c1 mcepe să se 
pretindă verificarea lui, adică să fie cercetat după sensul tradiţional al credinţei. 

Interpretările dogmatice şi practicile instituţionale ale Bisericii sînt examinate pe 
temeiul Sfintei Scripturi, ceea ce înseamnă că intelectualismul creştin începe să-şi 

piardă din pr·estigiul său şi în acest context, eliminarea dubiului de către credinţă 

nu mai apare acum ca ceva de sine înţeles. Dimpotrivă, dubiul începe să-şi cîştige 

oarecare însemnătate în procesul credinjei. Intr-o lume «secularizată», dubiul cu 
motivele sale, apare util în procesul stabilirii cuprinsului credinţei. Analizînd lucru
rile în veridicitatea lor, el poate adică duce la eliminarea multor elemente contrare 
adevărului religios. Ca exemplu autorul include textele scripturistice pascale care în 
unanimitate subliniază că martorii învierii lui Hristos se îndoiau la început de rea
litatea acestui fapt. Apostolul Toma, mult timp privit drept prototipul credinciosului 
cuprins de îndoială, a devenit simbol al credinţei cîştigate cu eforl. Deci dubiul 
nu-i privit mai mult în mod automat drept indiciu al păcatului. Dimpotrivă, el poate 
acum însemna un pas făcut pe drumul spre credinţă, un moment în procesul fixării 

credinţei. Astfel dubiul nu mai are semnificaţia de altădată. El nu mai este carac
terizat pur şi simplu negativ faţă de noţiunea credinţei, care, la rîndul ei, este privită 
nu atît ca o normă, ci ca un proces în fixarea adevărului religios. Iar voind să înţe
legem credinţa în contextul «evenimentului pascal», atunci actul credinţei se cuprinde 
în stabilirea unei relaţii intre mărturiile «Celui înviat» şi existenţa vie a credincio
sului. Şi a-l recunoaşte pe Iisus cel înviat înseamnă a recunoaşte în El o prezenţă 
care dă sens vieţii credinciosului. Iar dubiul care poate apare în acest proces, nu 
are în primul rînd o însemnătate intelectualistă. Nu se referă atit la valabilitatea 
uneia sau alteia din afirmaţii, cit la posibilitatea ca, pe baza automărturiei pascale 
a lui Iisus, să ne facem părtaşi de realitatea lnvierii lui Iisus. Şi faptul acesta nu 
exclude posibilitatea unei «oscilări intelectuale»; dă însă «căutării adevărului», o dimen
siune practică. 

Credinţa creştină desigur are tangenţă cu dubiul întrucît ea este credinţa ade
vărată şi nu întrucît este ea dubiu. Dacă credinţa îngăduie dubiul, fără să dispară 

din cauza aceasta, explicaţia stă în faptul că credinţa are în sine cerinţa ciupii 
adevăr şi după tot ce duce spre adevăr, iar dubiul, prin metodele sale, poate duce 
la eliminarea elementelor potrivnice adevărului. Credinciosul poate dubita - fireşte 
nu în mod uşuratic --', însă pentru a crede şi fiindcă crede, şi nu din conformism 
într-un/ anumit context. 
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Deci, în sinteză, prin dubiu credinţa religioasă, în conceptul credinciosului şi 

în trăirea vieţii sale, nu se divizează. Dubiul e numai un mijloc de întărire a cre
dinţei. Şi acest fel de dubiu, evident, nu-l introducem în registrul păcatelor. 

La expunerea lămuritoare a autorului mai adăugăm că dubiul trebuie deosebit 
de indiferenţă. Nu-i acelaşi lucru dacă spun : «Mă îndoiesc dacă există Dumnezeu» 
sau dacă spun: «Mi-e indiferent dacă El există sau nu există». Cel ce se îndoieşte 

este interesat de ceea ce el se îndoieşte şi ar voi să scape din această situaţie şi să 

ajungă la certitudine. De aici străduinţa după aflarea adevărului şi a celui cuprins 
la un moment de îndoială în cele religioase, fireşte, clnd sinceritatea îi esle proprie. 
(- Diac. Prof. O. Bucevschi). 

A. G. Ham man, Jacques-Paul Migne. Le retour aux Peres de J'Eglise. 
Coll. Le point thâologique, nr. 16. ed. Beauchesne, Paris, 1975, 184 p. 

A. G. Hamman, el însuşi patrolog şi editor al «Suplimentului» la Patrologiu 
latină a lui Jacques-Paul Migne, consacră acestuia studiul de faţă cu ocazia cente
narului, genial editor - nu numai a două Patrologii, ci şi a unui mare număr el~ 
colecţii diferite - şi a unor lucrări separate, constituind «Bibliotheque universelle du 
clerge et des laîcs instruits11, mai mult de 1000 de publicaţii. 

In lucrarea Pr. Hamman, bibliografia abatelui Jacques-Paul Migne face corp 
comun cu o istorie generală a transmiterii operelor patristice de la origini pînă I~ 
Migne şi cu o expunere asupra situaţiei intelectuale a clerului francez şi 11 Bisericii 
din Franţa secolului al XIX-iea. Deci lucrarea oferă un triplu centru de interes : bio
grafic, patristic şi istoric. 

Abatele Jacques-Paul Migne1 original din Cantal, preot de ţară eliberat din pasto
ratie datorită opiniilor sale politice tranşante, a venit la Paris în 1831, unde întemeie 
mai multe ziare, dintre care L'Univers este cel mai cunoscut. Aici a conceput, dato
rită lipsei cărţilor de studiu individual pentru preoţi, un proiect extraordinar pentru 
a dota clerul cu Sfinta Scriptură, lucrări de teologie, istorie a Bisericii creştine, Sfinţii 

Părinţi, dicţionare de tot felul etc. Om de afaceri de o anvergură neobişnuită, Migne 
n întemeiat faimoasa sa tipografie la Mont-Rouge, la porţile Parisului, - una dintre 
cele mai mari din timpul acela - şi timp de 30 ani a publicat şi reeditat fără înce
tare nenumărate volume. Din nefericire, la 12 februarie 1868 un incendiu a pus capăt 
acestei măreţe opere, distrugind cea mai mare parte din instalaţii şi stocuri întregi 
de cărţi tipărite. lmbătrînit şi la capătul puterilor, în proces cu companiile de asi
gurare, Migne a trebuit să renunţe. Autorul cărţii se opreşte la această dată fatală 

a lui Migne şi a activităţii sale. 

Terenurile de la Mont-Rouge şi ceea ce a mai rămas din stocuri au fost, după 

infructuoase încercări de lichidare, cumpărate de fraţii Garnier, librari, şi vînzarea 
a reînceput. Numărul de volume epuizate a fost completat, dar Garnier a făcut greşald 
de a le tipări în tipografie şi paginaţie deosebită, de aici confuziile în citate. Mai 
tîrziu, volumele au fost reproduse prin tipărire anastatică. 

Astăzi Patrologiile au devenit proprietatea Casei Brepols din Turnhout (Belgia), 
care asigură reeditarea prin procedeul anastatic pe măsura epuizării volumelor. De 
amintit şi faptul că după preluarea fondului de cărţi scăpate de flăcări, Casa Gamier 
a publicat un «Cataloque general des livres edites par l'abbe Migne. Bibliotheque uni-
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verselle du clerge et des laiques instruits», în care se regăseşte, aproape completă, 
lista publicaţiilor abatelui Jacques-Paul Migne, listă pe care Pr. Hamman a reconsti
tuit-o Ia sfirşitul lucrării de faţă. - Cezar Vasiliu). 

K. E 11 iot t, Can we recover the original New Testament ?, în «Theo
logy» a monthly review, val. LXXVII, nr. 649, July 1974, p. 338-
353. 

J. K. Elliott con.stată cu amaracrnne că printre cercetătorii studiilor biblice, s-"I. 
!ncetăţenit ideea că interesul primar al textului critic constă în citirea distinctivă a 
manuscrisului acestuia sau acela ... Versiunea latină sau siriacă. Pentru autorul nos
tru, scopul principal «·al criticismului textual este să stabilească ... textul original ill 
Căr\ilor Noului Testament». 

Problema care se ridică în restabilirea textului original se datoreşte mulţimii 

de manuscrise. Noul Testament în Jimba greacă, de exemplu, «se găseşte parţial sau 
ln întregime în mai mult de 5000 de manuscrise». Cel mai vechi manuscris, scris pe 
papirus, este datat din anul 125 d.Hr. Numărul lor a crescut considerabil pînă la 
inventarea tiparului. Pînă acum s-au identificat şi catalogat 85 de papirusuri, 268 un
ciale, peste 2700 manuscrise cursive şi aproape 2200 variante ale unui text. J. K. 
Elliott remarcă: « ... nu greşim să afirmăm că nici două din aceste manuscrise nu 
sint la fel». 

In afară de' erorile accidentale, inevitabile în copierea textului, textul Noului 
Testament a suferit multe alterări deliberate, făcute de copişti sau traducători. lmpir
tăşind această idee, J. K. Elliott este de părere că «nici un manuscris n-are monopolul 
adevărului». 

Ediţii recente ale Noului Testament sint - potrivit afirmaţiei autorului - «recon
strucţii bazate pe alegerea editorilor lor, lectura manuscriselor pe care ei le-au avut 
la dispoziţia lor ... ». 

Pentru J. K. Elliott, «virsta unui manuscris trebuie să nu fie ghid pentru origi
nalitatea textului său». Autorul aduce ca exemplificare aşa-zisul ctextus receptus», 
care s-a bucurat de o notorietate indiscutabilă~ între 1516---1881. 

Dind ca referinţă ediţia lui K. Aland, «Synopsis Quattor Evangeliorum», Stut
tgart, 1967, J. K. Elliott notează că «textul original al Noului Testament este posibil 
a Ii descoperit în manuscrisele noastre existente». 

Studiul DI. J. K. Elliott este de fapt vocea teologiei occidentale (în special a 
teologiei protestante şi anglicane), care caută să cenzureze fiecare verset al Sfintei 
Scripturi. Desigur, o ediţie critică a Noului Testament, o ediţie care să aibă Ia bază 
cele mai autentice manuscrise nu poate fi decît salutată de către teologii Bisericilor 
creştine, dar pentru Biserica Ortodoxă, Tradiţia biblică şi patristică rămlne un 
tezaur prelios de care s-a ţinut şi se va ţine seama în redactarea unor noi ediţii ale 
Noului Testament. 

Reflecţii despre fericire. Antologie întocmită de M. Diaconu, Editura 
Politică, Bucureşti, 1975, 175 p. 

ln această antologie sint inserate reflecţii despre feridre ale unor filozofi, se
vanţi, scriitori, moralişti, gînditori de geniu, teologi etc., pe o perioadă de trei mii 
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de ani. Toţi aceşti copiii ai secolelor lor au încercat să desluşească sensurile feri
cirii, şi în ultimă ipostază, sensurile existenţei umane. Excerptele alese din operele 
şi rostirile reprezentanţilor spiritului neamului omenesc au darul de a pune la dis
poziţia tineretului din ţara noastră un florilegiu care tratează despre o problemă 

culminantă a existenţei umane. 

Fericirea este visul tinereţii, este glasul care însoteşte elanul tineresc şi care 
înnobilează căutarea luciferică a minţii omeneşti. Omul în sine dobîndeşte sensul 
vieţii în relaţia cu un Tu, a trăi pentru ceilalţi prin şi cu semenii tăi. A căuta feri
cirea înseamnă a căuta să-ţi realizezi prin şi pentru neamul omenesc. Viaţa capătă 
valoare atunci cînd este trăită cu sens şi noimă ; numai atunci fericirea patronează 
viaţa creştinului. Munca şi strădania pentru binele aproa.pelui sînt căile sigure c-are 
duc la o fericire augustă. Fericirea este deplină atunci cînd cele -două căi sînt aureo
late în luptă şi îmbrăcate în scutul credinţei pentru binele semenului nostru, omul. 
Depăşirea eului nostru, ieşirea din carcasa egoismului omenesc ne îndreptă spre 
razele fericirii care străluceşte de departe. 

Desprindem cîteva din cugetările despre fericire inserate în această antologie 
pentru a exemplifica întelesurile dobîndite de această noţiune «fericire» în decursul 
istoriei omenirii. 

Pentru· Antistene, filozof grec, fondatorul şcolii cinice (c. 435-370 î.e.n.) « ... vir
tutea-i îndestulătoare ca să asigure fericirea ... ». Ari st olan (poet dramatic grec, c. 446 
-385 î.Hr.) ne îndeamnă «Să ne durăm noi singuri fericirea». Aristotel (savant şi filo· 
zof grec - 386-322 î.Hr.) a dat o atenţie deosebită acestei noţiuni, accentuînd că 

feridrea «este o activitate a sufletului conformă cu virtutea desăvirşită». Augustin 
(teolog, filozof şi scriitor roman - 354-430) ne mărturiseşte prin cuvintele mamei 
sale că «dacă el doreşte binele şi dacă-l are, este fericit, dacă el, din contră, doreşte 

lucruri rele, el este, chiar dacă le are, nefericit». Romancierul francez Honore de 
Balzac (1799-1850) enuntă lapid-ar că «fericirea deplină constă în curaj şi muncă». 

Pentru marele nostru om politic, istoric, economist şi ginditor democrat-revoluţionar 
român, Nicolae Bălcescu (1819-1852), fericirea se dobîndeşte prin săvîrşirea binelui 
moral, prin desăvîrşirea morală, prin atitudinea noastră plină de răspundere faţă de 
noi şi faţă de semenii noştri ... «1lţi voi. .. arăta chipurile de a fi fericit pe pămînt, şi 

spre acest sfîrşit aceea ce îţi zic mai întîi sînt aceste două cuvinte: fă-te desăvîrşil. 

Nu vei fi fericit decît făcîndu-te bun ... Nici un om înrăutăţit nu e fericit. Omul rău 

suferă chiar în mijlocul bogăţiilor, şi niciodată sufletul său pace n-are. Astfel feri
cirea pe pămînt stă Îll împlinirea menirii pentru care ~111,em născuli, adică a lucrării 

noastre asupră-ne şi asuprd semenilor noştri spre a ne face tot mai buni. .. ». Nicolae 
Bălcescu conditionează fericirea de libertate : « ... Nu poate să fie fericire fără liber
tate, nu1 poate fi libertate fără putere ... ». 

Vissarion Grigorievici Belinski (critic literar şi gînditor democral-revoluţionar 

rus 1811-1848) accentuează că «numai în adevăr sălăşluieşte viaţă şi fericire». 
Jacques Henri Bernardin de Saint-Pierre (scriitor preromantic francez 1737-1814) 

spune că «Adevărurile morale sînt necesare fericirii neamului omenesc». 
Dimitrie Cantemir, distinsul nostru cărturar umanist (1673-1723) şi domn al 

Moldovei ne îndeamnă să purtăm sarcinile altora pentru a ne împărtăşi de o fe
ricire deplină: «Cine nu a învăţat a purta nevoia pentru toţi acela nici fericirea 
nu o va împărtăşi împreună cu toţi». 
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Thomas Carlyle, istoric Şi filozof englez ( 1795-1881) vede realizarea stării de 
fericire în şi prin muncă. «Mai veche ca toate Evangheliile predicate este această 

evanghelie nepredicată, nerostită, dar nedezrădăcindtă, veşnic adevărată: Munceşte, 

şi in muncă vei găsi mulţumirea... singura nefericire a omului este să nu poată 
munci, să nu-şi poată împlini soarta lui de om». 

Scriitorul rus, Anion Pavlovici Cehov (1860-1904) identifică fericirea cu ome
nia. «Aşteptam fericirea şi încă ce fericire! Ardeam de dorinţa de a fi om! Da ! 
A fi om, în asta vedeam eu fericirea!». 

Pentru Clement Alexandrinul, teolog creştin (150-215) «Nici frumuseţea, nici 
banul, nu fac pe om fericit, ci numai înţelepciunea şi cumpătarea». 

Miron Costin, cronicar român găseşte fericirea în plata faptei bune dobindită 
în ceruri. «Ia aminte, dnră, o oame, cine eşti pe lume ca o spumă plutitoare, rămîi 
.fără nume / Una fapta ce-ţi rămîne te lăţeşte / In ceriu cu fericirea în veci te 
măreşte!». 

Dante Alighieri, scriitor italian (1265-1321) constată că « ... adevărata fericire ... , 
se dobîndeşte prin contemplarea adevărului». 

Democril, filozof grec (c. 460-c~ 370 î.e.n.) localizează fericirea în sufletul 
.nostru. «Fericirea nu stă în turme sau în aur; lăcaşul ei este în sufletul nostru». 

Johann Gottlieb Fichte, filozof german, reprezentant al filozofiei clasice ger
mane (1762-1814) accentuează faptul că numai o faptă morală produce fericirea. 
« ... Nu ceea ce face fericit este bine, ci numai ceea ce este bine face fericit. Fără 

moralitate nu este posibilă nici o fericire». 

Un seriilor spaniol, Baltasar Gracian y Morales spune că «Fericirea obţinută 

-cu osleneală e gustată de două ori». 

G. W. Friederich Hegel, filozof german, reprezentantul principal al filozofiei 
dasice germane (1770-1831) ne cere să păstrăm măsura Lucrurilor în fata plăce

Tilor, care nu trebuie confundate cu adevăraia fericire. Hegel rre îndeamnă să fim 
'Stăpîni ai momentului şi deci ai plăcerilor. Fericirea implică o stare pentru toată 

viaţa. «Eudemonismul implică fericirea ca o stare pentru toată vii aţa, afirmă • tota
Jitatea plăcerii. Această iotalitate este ceva general şi e regulă în ce priveşte di
feritele plăceri, de a nu ne abandona momentului, ci' de a frîna o dorinţă, păstrînd 

ln fata ochilor, o măsură generală». 

Hyperide, om politic şi orator grec (sec. IV î.e.n.) spune că «nimic nu poate 
aduce fericire deplină dacă nu te bucuri de independenţă». 

Juvenal (Decimus Iunius Juv.enalis) poet roman (c. 60-c. 140) spune că numai 
<:instea ne aduce nimbul fericirii. «Nu-i decit un drum spre viaţa fericită : cel cinstit!». 

Lucius Annalus Seneca (scriitor şi filozof latin, reprezentant al stoicismului tîrziu 
~c. 4. î. e. n. - 65 e. n.) identifică fericirea cu binele moral. «Cine-şi propune să fie 

fericit, acela trebuie să creadă că există un singur bine : ceea ce este morah. 

Lev Nicolaevici Tolstoi, scriitor rus (1828-1910) consideră. fericirea rezultatul 
iubirii. «Scopul vieţii pentru oricare din noi este de a-şi desăvîrşi puterea de iu
bire. Această desăvîrşire de iubire ne aduce fericirea». 

Alexandru Vlahuţă, scriitor şi publicist român (1858-1919) spune că «ce răi 
pot avea noroc. Numai cei buni pot fi fer,iciti». 
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Cuvintele desprinse din slovele autorilor citaţi sini de un real folos tinerilor 
clin ţara noastră. 

ln concluzie, paginile lucrării prezentate ne pun la dispoziţie adevărate for
mule pentru a obţ:ne cetăţenia în li:icaşul fericirii. 

Areic: Method in new Credal Forms, în «Theology», a monthly review,. 
voi. LXXVIII, nr. 556, february 1975, p. 59-68. 

ln cuvîntul adresat Sinodului General al Bisericii Anglicane, Episcopul Catolic 

de Elmham, Alan Clark, co-preşedinte al Comisiei Internaţionale Anglicane - Ro
mano-Catolice, salută rezultatele fructuoase obţinute la întrunirile de Ia York 

şi Canterbury. Episcopul Alan Clark consideră că întreaga activitate ecumenică îşi 

trage seva din rezultatele acestei Comisii anglicane-romano-catolice, care este cu
noscută şi pri:i ini\ialele A.R.C.I.C. Această afirmaţie este însă unilaterală şi fără, 

un suport realist. Ecumenismul presupune unitatea tuturor Bisericilor; ecumenis
mul presupune dialogul dintre confesiunile creştine, independente şi egale. Pentru, 
l!n teolog ortodox optica episcopului catolic Alan Clark este destructibilă şi fără, 

efecte lucrătoare în opera de zidire a unităţii creştine. ln cel mai bun caz, Comi
sia Anglicano-romano-catolică poate fi considerată ca parte integrantă în mişca

rea ecumenică, în a:;samblul tuturor confesiunilor creştine şi nu un «izvor de
viaţă» pentru mişcarea ecumenică. 

Cele spuse în continuare de episcopul Alan Clark în studiul său nu fac de
cit ~ii întărească în pll;s, - un adevăr de netăgăduit; unitatea presupune diversi
lalCc: şi nu un centralism, fie el la Roma sau Ia Canterbury. 

Mixed Marriages (A Report on the International Consultation cm Mixed 
Marriage held in Dublin from 2to 6 september 1974 under the 
auspices of the Irish School of Ecumenics), în «Theology», a 
monthly review - vol. LXXVIII, nr. 656, february, 1975, p. 75-82. 

Intre 2-6 septembrie 1974 a avut loc, Ia DubLin, Consultaţia internaţională 

privind căsătoriile mixte, sub auspiciile Şcolii Ecumenice Irlandeze. Aproape 50% 
din participanţii la această consultaţie au fost catolici, restul participanţilor fiind! 
aglicani şi protestanţi. Aproximativ 1/3 din participanţi au venit din alte ţări. 

Consul!aţia internaţionalii de Ia Dublin a relevat şi de data aceasta o «con
siderabilă diviziune şi o varietate de interpretare» în problema limitelor autori
tă\ii juridice a Bisericii. Consulta\ia a notat că societatea de azi impune o recon
siderare a legislaţiei ecleziastice privind căsătoria. 

Biserica Romano-Catolică nu recunoaşte căsătoriile mixte celebrate de alte
Biserici. Biserica Catolică din Irlanda « ... forţează pe ceilalti creştini intraţi într-o, 
ciisiitorie mixtă cu un romano-catolic să se căsătorească într-o Biserică Romano
Catolică» (p. 73). 

Participan\ii de Ia Consultaţia Interna\ională din Dublin au arătat că « ... este
imposibil pentru perechea respectivă să hotărască imediat, într-un singµr act, mo~ 
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du! în care vor creşte religios copHi lor» (p. 80-81 ). Obligaţia pastorală a Bise
ricilor înainte de căsătorie « ... nu este de a obliga cuplul la decizii premature, ci
de a-i asista în găsirea unor mijloace spirituale care să le dea posibilitatea de a 
ajunge la deoizii comune. Viitorul copiilor - au notat participanţii la Consultaţia 

Internaţională de la Dublin - «rezidă în responsabilitatea comună a ambilor pă-· 

rinţi» (p. 811). Creşterea copiilor in tradiţi:Ie şi credinţele religioase ale ambilor 
părinţi pare mult mai realistă în lumea de astăzi, dar nici aceasta nu pare a fi o·

solu\ie definitivă. 

Soluţionarea problemei căsătoriilor mixte angrenează învăţătura de credinţă 

a fiecărei Biserici. Dincolo de inconvenientele de ordin dogmatic şi liturgic, în Bi

sericile creştine trebuie să domnească acel spirit evanghelic, de înţelegere şi po
gorămînt. Fiecare creştin, fie el protestant sau catolic poate ajunge la cunoştinţa 

adevărului. Spirilul ecumenist, care îşi dobîndeşte sălaş trainic în Bisericile creş

tine de azi, ar putea înlătura orice formă de prozelitism, din partea vreunei Biserici 
creştine, în problema căsătoriilor mixte. - (Nicolae V. Dură). 

Stelian P a p a d o p u I o s, Atanasie cel Mare şi teologia Sinodului 
ecumenic, Atena, 1975, 212 p. 

O preocupare actuală majoră a Bisericii Ortodoxe şi a teologilor ei o con
stituie convocarea marelui Sinod al Ortodoxiei. Fireşte, in vederea înfăptuirii 

acestui deziderat de secole şi a încununării lui cu rezultate pozitive e necesară o
studiere detaliată şi de profunzime a diverselor aspecte ale problemei. 

Dacă pînă în prezent s-a acordat cu precădere atenţie tematicii ce va fi abor
dată în cadrul sinodului, procedurii acestuia etc., nu tot acelaşi lucru se poate 

afirma despre preocuparea teologilor privitoare la expunerea învăţăturii Sfinţilor 

Păriinţi despre sinodul ecumenic în general. Or, tocmai această insuficienţă vine să 

o împlinească studiul profesorului de patrologie Ia Facultatea de teologie din Atena, 
Stelian Papadopulos. Şi aceasta cu atît mai mult cu cit Sfîntul Atanasie cel Mare 
a fost primul dintre părinţii patristici, care au creat icoana sinodului ecumenic, fie 
ea şi «parţială» (cci1toa1taa1-'-a't:tx6,;:»)-

Deşi s-a ocupat incidental de teologia sinodului ecumenic, Sfîntul Atanasie a 
fost cel care a impus iniţial c.rliteriile autenticităţii şi plenitudinii ce trebuie întru
nite pentru convocarea unui sinod, în perspectiva ca acesta să poată deveni ulte
rior ecumenic în conştiinţa Bisericii. Aceste criterii sînt conform Sfîntului Atanasie 
în număr de patru : 

a) Necesitatea urgentă a convocării unui sinod. ln Epistola despre sinoadele 

întrunite la Arimina în Franţa :şi în Seleucia Isauriei, scrisă de Sfîntul Atanasie 
spre sfîrşitul anului 361 sau începutul anului 362, se spune: « ... căci sinodul de la 
Niceea nu s-a întrunit fără motiv, ci dintr-o necesitate urgentă şi o cauză bine jus

tificată» (c ... ~ 1-'-E'I Ţcip E',I Ntxai~ auvoio,;: OU'J. a1tA<Îit; ŢE""(O'IEV aH'eTXe 't:~V Xpe!av xa't:e1td-

1ouaav xai 't:~v at't:iav euA01ov>, (p. 19). Or, se ştie că erezia arian! pe de o parte şi 

neînţelegerile dintre diferite Biserici locale cu privire Ia serbarea Paştelui pe de alta,. 

au constituit de fapt cel dintli criteriu al convocării primului sinod ecumenc. 
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b) Păstrarea nealterată a credinţei în Mintuitorul Iisus Hristos ş; a adevăru

iui treimic. 

c) Lipsa unui anumit element dogmatic cristalizat al învăţăturii de credin\ă 

a Bisericii, soluţionarea problemelor administrative şi pastorale ale acesteia, pre
cum şi existenţa unei erezii în sinul ei. 

d) Reacţia genera\ă a credincioşilor faţă de noua erezie şi lipsa unui răspuns 

autoritativ de dat acesteia. 
ln continuare, autorul inserează pasaje atanasiene graţie cărora reliefează cu 

-pregnanţă învăţătura Sfîntului Părinte referitoare la călăuzirea şi luminarea parti
cipanţilor la sinod de către Duhul Sfînt. Acest capitol însă, s-ar încadra mult mai 
bine în structura lucrării dupii al cincilea, în care este abordată contribuţia Părin

ţilor sinodali în dezvăluirea şi exprimarea adevărului. Şi aceasta cu atit mai mult 
cu cit capitolul al treilea intitulat «Calea spre termenul dogmatic al adevărului 

este o urmare firească a primului». 
Exprimarea unui adevăr de credinţă şi acceptarea lui de Biserică impune în 

prealabil prelucrarea şi finisarea termenului dogmatic de către teolog, care în 
stadiul căutării adevărului trebuie să apeleze la revelaţie şi nu la cosmologia 
sau antropologia epocii sale. In continuarea acestui proces genetic al termenului 
rlogmatic,. acestu trebuie să fie expus credincioşilor, dezbătut în sinoade locale şi 

în fine, în faza ultimă, în cel ecumenic. 

Cit priveşte modul de cercetare şi folosire a Scripturii, autorul distinge la 
Sfîntul Atanasie trei metode întrebuinţate de Sfinţii Părinţi în general şi de cei 
sinodali în special : a) «To AEU-Y.O'tEpov AE"(ELV> (p. 59), adică analizarea frazelor 
Sfintei Scripturi şi redactarea conţinutului acestora într-un mod simplu, clar, in
teligibil şi detaliat; b) ,i:1tczpaH 71Aoc;;> (p. 62), adică prin frazele sau termenii săi 

dogmatici impuşi, sinodul nu face altceva decit să exprime «AEux6npov> unele texle 
scripturistice. Aşa de exemplu, textul scripturistic cE"(W -y.czt o 1tcz't~p l:v EilfJ.EV> cores

punde termenului dogmatic al sinodului I de la Niceeu «op.oouaLoc;;>, luat de pă

rinţii sinodali din Tradiţie. 
e) « auv~1cz1ov h 'toov Tpcz,pwv » (p. 62!), adică termenul dogmatic sinodal a fost 

extras de Sfinţii Părinţi din duhul întregii Sfintei Scripturi. Concliiţiile ce se cer 
însă cunoaşterii adevăratului duh al Scripturii sînt «<,nAop.a8tcz» (însuşirea temeinici\ 
a Scripturii) şi «Euaefocz» (evlavia) (p. 64). 

Opera primului sinod ecumen:ic a constat în expunerea termenilor «6p.oaua10::> 

·şi «h 't~c;; ouaiczc;; 'to_u „cz,p6c;;> în scopul exprimării pozitive a relaţiei Fiu-Tată. De aceea, 
<lupă Sfîntul Atanasie, sinodul întîi ecumenic a fost suficient pentru asigurarea 
adevărului că Fiul este Mîntuitor. 

Justeţea gîndirii teologice atanasiene despre sufiecienţa < czu'taputcz > sinodul I 
ecumenic «w<= ;,;p6i; 'tt> adică privitor la tema pentru care a fost convocat, şi nu cw<: 
npoi; nczv> este proprie sinodului şi a fost confirmată de· existenţa celorlalte sinoade. 

După Prof. Papadopulos, se impune renunţarea la folosirea formulelor<~ czuBEvd 
't~c;; auv68ou» (autoritatea sinodului) şi c'tti aAa611'tov 't~<: l:uv66ou> (infailibilitatea sinodu
lui), ca fiind exterioară realităţii ortodoxe. Pornind de la faptul că nu cunoaştem firea 
(natura) lui Dumnezeu care este infinit, ci doar energiile sale, şi acestea nu in mod 
deplin, iar izvorul descoperirii adevărului este doar Dumnezeu, cei doi termeni 

-cu&Ev't(n şi «1Ha&11'tov» care aparţin fiinţial doar lui Dumnezeu, «trădează lipsă de 
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modestie» şi exprima ... o dispoziţie egoistă a credincioşilor ... » (p. 158), fie ei ierarhi, 
care doresc în felul acesta «să pună pecetea lor asupra hotăririi dogmatice a Sinodului 
în mod inlependent» (p. 158). Or, conform Sinodului IV ecumenic, hotărirea sinodală 
este opera harului divin («Bda<: Xapu,o<:») omul dindu-i doar forma. In felul acesta 
putem spune că teologia atanasiană despre «'t~C aulh-do:c:» adoptată de sinodul ecu
menic se armonizează cu teologia generală a Bisericii şi fireşte este preferabilă celei 
«"~'= au&.n1a<;:» sau «-:ou ,Ha&~'tov» a sinodului. 

Fireşte, întrucît adevărul poate fi redat şi printr-un alt mod de exprimare de
cit cel iniţial. rezultă că termenul sinodal constituie criteriu al Ortodoxiei doar în 
ceea ce priveşte conţinutul său nu şi forma acestuia. Cele de mai sus sînt ilustrate 
de autor cu pasaje din opera Sfîntului Atanasie «.tpoi;; ,oui;; h 'A',)ptx~> Către cei din 
Africa) scrisă la 369, precum şi cu exemple luate din viaţa Bisericii. Aşa bună
oară, arienii erau primiţi la Ortodoxie şi doar prin simpla acceptare de către aceş

tia a formulei «rpo,m 1loi;;» sau în cazul sinodului II ecumenic care nu a folosit pen
t1 u persoana a treia a Sfintei Treimi termenul «ofLooo,noi;;» ci termeni similari care 
exprimau acelaşi adevăr dogmatic. ln fine, autorul exemplifică cele de mai sus cu 
Chirii al Ierusalimului care în decursul vieţii sale n-a folosit în vocabularul lui 
teologic termenul «6fLooo~to<;» şi cu toate acestea sinodul II ecumenic a scos în evi
denţă ortodoxia sa. 

ln ultimul capitol al lucrării (al unsprezecelea), autorul justifică apelurile Sfîn
Lului Atanasie la intervenţia împăratului în problemele bisericeşti şi afirmă că 

acestea n-au fost întreprinse în vederea emiterii unui adevăr sau dogme a Bisericii, 
ci doar la revizuirea hotărîrilor sinoadelor false ce se străduiau să substituie si.nodul ! 
ecumenic (ca cel din Tir, 335, şi Milan, 355). Totodată, apelurile Sfîntului Atanasie 
priveau probleme personale ale acestuia şi anume intervenţia împăratului pentru 
spulberarea acuzaţiilor şi calomniilor ce i se aduceau pe nedrept de neortodocşi. 

Lucrarea profesorului Stelian Papadopulos care se impune prin originalitatea 
tratării, bogata informare bibliografică, exacta interpretare a pasajelor atanasiene 
şi puterea de sinteză a problemei abordate, constituie un preţios aport la cunoaş
terea personalităţii Sfîntului Atanasie şi a teologiei sinodului ecumenic. - (Doct. 

Ioan V. Dură~. 

Dosoftei Psaltirea în versuri. Ediţie critică de N. A. Ursu. «Cuvînt 
înainte» rle I. P. S. Iustin Moisescu, al'hiepisoop al laşilor şi mitro
polit al Moldovei şi Sucevei. Editura Mitropolia Moldovei şi Sucevei, 
Iaşi, 1974. 

La 300 de ani de la tipărirea şi publicarea Psaltirii în versuri a mitropolitu
lui cărturar şi poet Dosoftei al Moldovei, o coincidenţă istorică face ca tot un mi
tropolit al Moldovei, învăţat şi mare cărturar, cunoscător a multe limbi străine, 

vechi şi noi, I. P. S. Iustin să reediteze această însemnată operă religioasă şi literară, 

în condiţii grafice pe măsura tehnicii moderne superioare a vremurilor noastre. 

Scriind un Cuvînl înainle la această nouă ediţie I.P.S. Iustin desenează cu în
doită dexteritate şi chipul de ierarh al lui Dosoftei şi profilul său poetic şi literar: 

«Rod al unei trude cărturăreşti de peste cinci ani, scria I.P.S. Iustin, traduce
rea românească în versuri a Psalti~ii lui Dosoftei., - comoara .poeziei lirice reli-
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gioase a poporului evreiesc -, a aşezat pe mitropolitul moldovean Dosoftei (1624-
1693) printre ctitorii literaturii noastre culte. Rîvna lui statornică pentru apărarea• 

Ortodoxiei şi îndeosebi strădaniile lui pentru introducerea limbii române în Bise
rică împodobesc deopotrivă chipul marelui ierarh, care domină viaţa religioasă a, 
Moldovei la mijlocul celei de a doua jumătăti a veacului al XVII-lea. In documen
tele vremii sale, Dosoftei apare ca episcop la Huşi, în anul 1658; între anii 1659-
1671 semnează acte ca episcop de Roman; de la 1671 pînă la 1686 el a cîrmuit 
Biserica Moldovei ca «arhiepiscop şi mitropolit de Suceava şi a toată Moldova, 
exarhul plaiurilor şi loc\iilor de Sebastia». Ierarh cu aleasă vdaţi:J. religioasă, om 
de mare cultură, iubitor al pămîntului strămoşesc şi slujitor al năzuinţelor înalte 
ale neamului nostru, Dosoftei şi-a înscris numele cu litere de aur în istoria Bise
ricii şi a literaturii române». 

I.P.S. Iustin urmăreşte biografia lui Dosoftei şi discută critic unele dale şi do
cumente incerte, asupra cărora cercetătorii nu sînt încă de acord. I.P.S. Sa se pre
ocupă de întreaga operii şi activitate a lui Dosoftei ca să determine locul şi im
portanţa acestuia în evoluţia culturală şi religioasă a Moldovei din secolul al 
XVII-iea, în procesul de renaştere naţională, care cuprinsese toate laturile vieţii 

neamului nostru. Dacă «pe plan istoric, spre exemplu, subliniază I.P.S. Mitropolit 
kstin, cronicarii vorbeau despre originea romană a întregului nostru popor şi des
pre latinitatea Jimbii române... pe plan intelectual, peste graniţele politice, Jimba 
vorbită de popor se impune ca Jimbă a culturii», iar «traducerea cărţilor de cult 
si alcătuirea de scrieri religioase în Jimba română sînt integrate în acest proces. 
general de afirmare a românilor ca neam independent şi unitar. Este o contribuţie

conştientă a Bisericii la renaşterea naţională a neamului nostru» (p. XVII). 
Aşa se face că Dosoftei nu şi-a limitat activitatea numai la traducerea cărţilor 

de slujbă religioasă, ci orizontul său cultural era mai larg, cuprinzînd şi preocu
pări istorice sau de literatură laicii. 

Opera sa de căpetenie însă, cu influenţa cea mai largă, mai adîncă şi mai 
durabilă este Psaltirea în versuri, care, departe de a fi o simplă traducere în ver
suri a unei cărţi poetice ebraice, după un model străin, este o operă «de creaţie

originală» şi «actul de naştere al poeziei culte româneşti». 
Cu această operă şi cu întreaga sa activitate de ierarh şi de traducător în 

limba română, Dosoftei este reprezentantul culturii româneşti şi astfel nu mai ur
mează pe înaintaşii săi care «îndrumaseră la noi cultura ortodoxă pe cai'ea sla
vonismului sau a noului curent grecesc». 

•Urmînd pilda lui Varlaam, care pusese în fruntea Cazaniei sale un Cuvînt îm
preună către toată semen/ia românească al voievodului Vasile Lupu», mitropolitul 
Dosoftei aşezase şi el la începutul Liturghiei sale din anul 1679 un Cuvînt depreună 
căiră toată seminţia românească din partea domnitorului Gheorghe Duc a, în totul 
asemănător cu cel al lui Vasile Lupu. In ambele Cuvinte cărţile pe l~mba neamu
lui nostru sînt prezentate ca daruri făcute limbii româneşti. Dintre acestea însă, 

darul cel mare care a fost făcut limbii române, în trecut, este, - încheie I.P.S. 
Iuslin -, fără îndoială, Psaltirea în versuri; «snopul cel dentăi de griu» este in 
acelaşi timp şi prinosul cel mai curat pe care marele Dosoftei l-a adus neamului 
nostru» (p. XXI). 

O altă coincidenţă a făcut ca să se ivească şi specialistul cu înaltă pregătire, 

lingvistul N. A. Ursu, care a avut curajul să-şi ia asuprăşi sarcina reeditării cri-
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lice a textului Psaltirii lui Dosoftei. Efortul pe care îl necesita o astfel de lucrare 
-se poate evalua sumar privind numai impresionantul volum de 1166 de pagini. ln 
acest text, fiecare propoziţie, fiecare cuvînt, fiecare literă chiar, fiecare accent ş; 

-orice spaţiu intermediar au fost îndelung cumpănite, comparate şi selecţionate. 

Din substanţiala «Notă asupra ediţiei», care precede textul. rezultă că Cosof
tei a făcut traducerea Psaltirii în versuri între anii 1660-1670, cînd era episcop la 
Roman şi a tipărit-o în tipografia unei mînăstiri din Uniev, pe vremea scurtei sale 
pribegii în Polonia. Scopul pentru care o lucrase era pur pastoral şi catehetic : 
««Să poată trage hirea omului cătră cetitul ei». «Dosoftei, scrie N. A. Ursu, nu va 
fi gîndit totuşi că rodul strădan'.ei şi al talentului său avea să rămînă peste veacuri 
unul dintre cele mai frumoase monumente ale limbii şi literaturii noastre vechi. 
Pentru a alcătui cele peste 8600 de versuri, cite cuprinde Psaltirea versificată de 
el, poetul a trebuit să supună limba română unei adinci frămîntări, cum nu mai 
fusese supusă pînă atunci, a trebuit să-i pună în valoare - prima dată în cul
tura noastră - posibilităţile artistice latente şi să statornicească în limba lite
rară primele elemente ale limbajului poetic românesc. Prin această operă, în care 
musteşte seva mereu proaspătă a graiurilor şi a poeziei noastre populare, Dosoftei 
.a pus bazele poeziei româneşti culte, dovedind că limba română literară avea 
la acea dată largi posibilităţi de exprimare artistică. Faptul acesta va fi confir
mat de altfel. peste numai cîteva decenii, de către Dimitrie Cantemir, în celebra 
sa Istorie ieroglifică, iar puţin mai tîrziu de către Ion Neculce, în Letopiseţul Ţă

ri! Moldovei şi în O samă de cuvinte. Dacă versurile lui Dosoftei pot încă reţine 

şi emoţiona pe cititorul de astăzi, după trei veacuri, în care poezia românească 

a atins culmi numite Eminescu, Blaga sau Arghezi, aceasta se datoreşte nu nu
mai conţinutului poetic originar al psalmilor, care este în general cunoscut din 

.Biblie, ci mai ales modului măiestrit în care el, cel dintîi poet al românilor, a ştiut să 

îmbrace simţirea lui David şi a altor poeţi ai timpurilor eroice ale vechilor evrei 
în haina de sărbătoare a limbii şi a simţirii româneşti. Era, prin urmare, firesc 
ca versurile lui Dosoftei să fie mult citite în epoca veche a culturii româneşti, 

cind altă poezie mai înaltă lipsea, şi să fie considerate clasice, să fie luate ca 
model» (p. XXIII-XXIV). 

ln această pag.ină, avem - ca-n palmă - însăşi substan\a ediţiei. 
N. A. Ursu se ocupă apoi de peripeţiile textului şi de istoria acestui text. 
Sînt menţionaţi astfel, în legătură cu transmiterea textului. Popa Avram din 

Cioara (lingă Alba Iulia), Anton Pann, ardeleanul Cupcea Elizius (care a încercat 
0 prelucrare, o «îndreptare», însă fără talent şi fără cultură), Gh. Asachi, Timo
tei Cipariu, B. P. Haşdeu, Eminescu, Bianu, D. A. Sturza, R. Caracaş, C. Loghin, 
D. Murăraşu, N. Iorga şi mulţi alţii. 

Ediţia la care ne referim, a Psaltirii 1n versuri, are pe pagina din stînga copia 
fotografică a textului original, restabilit critic, scris cu litere chirilice, iar pe pa
gina corespunzătoare, alăturată simetric, pe pagina din dreapta, acelaşi text tran
scris cu litere latine. Cititorul are astfel avantajul să facă singur compara\ia şi să 

,se refere singur la acele versuri mult preţuite şi de o incontestabilă frumuseţe. 
Din punct de vedere teologic, exegetic, traducerea nu e chiar aşa de liberă, 

cum s-ar bănui la un poet căruia i se îngăduie unele libertăţi şi «licenţe» poetice. 
Dosoftei se menţine aproape de original, iar arta lui constă tocmai în a căuta co
respondenţele cele mai exacte respectînd sensul şi conţinutul teologic. Marile ima
f/ini ale originalului sînt respectate, numai comunicarea lor se înveşmîntează în-
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tr-un limbaj bisericesc «cădelniţai», de o uimitoare fluiditate, cum este, de exem
plu Psalmul XXI. 

Fără să se îndepărteze de original, introduce cuvinte neaoş româneşti : ocină, 

descălecare, moşii, urice, caftane, boierie, inorog, zimbru, bucium, cobuz, colac, 
slănină ... 

în prozodia versurilor sale foloseşte cu predilecţie metrul lung (de 9, 12, 13 
şi chiar de 14 şi 16 silabe), unde se constată unele stîngăcii, dar care nu sînt nici 
greoaie şi nici lipsite de farmec. Foloseşte de asemenea şi metrul scurt, stihurile· 
de 6, 7 şi 8 silabe, versul sprinten şi zglobiu după modelul versului popular. Acest 
vers simplu s-a comunicat uşor, a pătruns repede în circulaţia orală şi a devenit 
rnlindă: 

Limbile să salte 
Cu cîntece nalte, 
Să strige-n tărie 

(Ps. XLVI; cf. Ps. XLVII, XLVIII, XCIV, XCVIII). 

Glas de bucurie 
Lăudînd pe· Domnul 
Să cînte tot omul 

ln mişcătorul său Cuvint către cititor, străbătut de un a_dînc fior religios şi 

expus cu o pace sufletească pe care n· o întilnim decit la marii clasici, Dosoftei 
Mală temeiurile pentru care a purces Ia traducerea în versuri a Psaltirii. Din acest 
Cuvint de o limpezime de cristal şi legat lăuntric tot ca un cristal, cu părere de 
,[rn nu putem cita decît un fragment, mai degrabă smuls fără rădăcini: 

•Aşe zice svîntul Chiprian că mai tare platoşe decit ruga nemica altă n-avem, 
c-ă cu dîns[1 toate războaiele cele tare putem să Ie frîngem, că ea este putere cea 
sufletească şi pavăţa lui Dumnezău, cu care putem să ne sprejiruim şi să ne apii
răm de toate greutăţile. Pentru-aceea ni s-au părut smerenii noastre a hi lucru de· 
treabă şi de folos de spăsenie tilcovania aceştii svinte cărţ de rugă şi plină de tai
nele cele mare a lui Dumnezău. Pentr-aceea cu multă trudă şi vreme-ndelungatii, 
pecum am putut mai frumos, am tîlcuit ş-am scris precum au vrut Dumnezău, să 

poată trage hirea omului căiră cetitul ei». 
Pe prima pagină a Psaltirii, drept semnătură, Dosoftei precizează: «Din svin

tele scripturi a svinţilor părinţ, dascălilor svintei beserici, cu lungă osteneală în 
:nult a(n)i rncotită şi cercată prin svintele cărţ şi de-acia pre verşuri tocmită în 
cinci a(n)i foarte cu osîrdie mare, de smeritul Dosoftei, mitropolitul de Ţara Mol
dovei». 

Dosoftei este deci conştient ele vocaţia sa poetică, pe care o depune umil ca 
0frandă lui Dumnezeu. Conştient este de asemenea şi de dificultăţile traducerii. El 
a cunoscut structura aparte a versului ebraic şi a izbutit s-o exprime plastic, sub
stituind plasticitatea unei tehnici intraductibile (Cf. Gala Galaction, Poezia Psalmi
lor, «Farul», nr. 3, 1912, citat de Vladimir Streinu, Versificaţia modernă, E.P.L; 
Bucureşti, 1966, p. 9). Prin mijlocirea cunoştinţelor sale de limbă greacă, el a pu
tut lua legătura cu ritmurile şi melodiile vechi şi neolatine. Astfel că opera sa 
nu este nici traducere servilă, nici imitaţia vreunui predecesor. Ideea de a traduce 
Psaltirea în versuri plutea, într-adevăr, în atmosfera vremii. O astfel de traducere 
a încercat mai întîi Calvin, iar după el Clement Marot în Franţa, Buchanan în 
Anglia, Kochanowski în Polonia. Toţi aceşti predecesori ai lui Dosoftei, cu merite 
discutabile scriau în limbi evoluate şi cu mai veche şi îndelungă experienţă poe
tică, pe cind Dosoftei este un deschizător de drum care ară în Jocuri nedesţelenite. 

De aceea, cu drept cuvînt se poate spune despre el că a făcut «sforţarea titanică 
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de a turna în limba noastră forma nouă a versului cult, nu doar să traducă, ci să 

recreeze cu mijloace proprii unul din monumentele capitale ale poeziei universale»
{G. Ivaşcu, Isloria Jileralurii române, Editura Ştiinţifică, Bucureşti, 1969, voi. I, p. 
201-202). Dosoftei este cel dintîi poet al nostru care a avut intuiţia comorilor de 
poezie latentă care zac în limba noastră; cel dintîi care a presimţit şi a anticipat 
valorile de mare poezie, precum şi aptitudinile infinite de mereu nouă poezie ale
acestei limbi. 

ln urma lui, şi poate stimulaţi de exemplul său, mulţi au mai încercat să tra
ducă Psaltirea în versuri, încercări mai vechi sau mai noi, dar la nici unul dintre
areşti traducători - cu excepţia poate a lui Vasile Militaru, a cărui traducere a
fost premiată de Academia Română - nu aflăm prospeţimea graiului, spontanei
l~tea comparaţiei şi un anume simţămînt de bucurie că a descoperit cuvinte potri
vite şi cu «preţuri noi». Citindu-l astăzi pe Dosoftei, recunoaştem la el elanul şi: 

fiorul poetic pe care poeţii noi, Eminescu, Macedonski, Voiculescu, Blaga, Arghezi 
ş; cîtiva tineri îl preiau, îl adîncesc, îl transformă în expresie poetică. In sensul 
acesta Dosoftei este totdeauna actual. 

ln timpul primului război mondial, ne informează N. A. Ursu (XL-XLI), N. Iorga< 
a alcătuit la laşi o broşură cu versuri selectate din psalmi. Drept prefaţă. 

li!Oşura are o poezie originală a lui Iorga, pe care acesta o dedică lui Dosoftei şi 
pc care noi o reproducem fără «motto»-ul, luat din psalmi (VII, 15-16; IX, 59-
61 ), mai jos : 

Lui Dosoftei Milropolitul 

«Pe vremi grozave \ara stătea pe mini străine / Şi nn erau ostaşii să-i vie-n· 
ajutor; ,' De foamete şi boală asupra tuturor, / De silă şi neciste erau satele
pline. // Ci tu, simţind durerea sărmanei lumi, părinte, / Luat-ai în mini harfa bă
lrinului David, 1 Prin care zări de milă în noapte se deschid, / Şi-ai înnoit în 
l'ersu-ţi cîntările lui sfinte. li Noi, cei de azi, dnd vremea cea rea cumplit ne 
bate, / Cu apriga viitoare luptind, nu desperăm i / Ca tine, către Domnul din ceruri 
ne rug!m, ~ Dar sprijiniţi pe armă, ne►ncredem în Dreptate». 

Broşura lui N. Iorga avea ca scop să «întărească sentimentul patriotic, clo
rin\a de izbînclă împotriva duşmanului care ne cotropise ţara», scrie N. A. Ursu. 
1n special psaţmul CXXXVI («La rîul Vavilonului»), în care măreţia tragică a evrei:... 
lor biblici se potrivea cu dureroasele împrejurări din vremea mitropolitului poet. 
Sigur că într-un anume fel tocmai vicisitudini şi amărăciuni asemănătoare va fi 
încercat ~i Dosoftei traducînd acest psalm cu un patos poetic incomparabil, depă
şind ca vigoare şi tragism însuşi originalul. 

într-o conferinţă linută la Fundaţie (prin 1930), N. Iorga, vorbind de vechea· 
literatură. român[1, a creat un moment de o intensitate unică, aşa cum numai ge
niul său de o elocvenţă vulcanică putea să creeze: venise vorba ele Dosoftei şi 
Iorga, la locul potrivit, a recitat în întregime psa1mul CXXXVI : 

La apa Vavilonului 
Jelind de· ţara Domnului 
Acolo şezum şi plînsăm 

La voroavă c2 ne strînsii:n, 

Şi cu inemă amară 
Prin Sion şi pentru ţară, 
Arlucîndu-ne aminte 
Plîngearn cu lacrămi herbinte. 

Efectul asupra sălii a fost pur şi simplu electrizant şi de neuitat. N. Iorga 
preţuia, într►adevăr nespus de mult Psaltirea în versuri a lui Dosoftei, pe care o nu-
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mea «cartea săracilor». tn legătură cu aceasta, 1.P.S. kstin citează (p. XXI) admira
bila caracterizare făcută de N. Iorga: din tot Vechiul Testament «nu e nici o carte 
-cc1re să se poată mai mult potrivi pentru nevoile, pentru durerile şi nădejdile fie-
-căruia ca Psalmii i nici una nu poate sluji mai bine, cu toată împărăteasca-i stră-

lucire, ca veşmînt pentru orice simţire umilă care nu-i în stare să-şi găsească în
săşi vorbele. tn cele o sută cincizeci de mărturisiri, de rugăciuni, de imnuri, de 
tînguiri se află tot sufletul omenesc în întoarcerea lui asupra sa însuşi şi în avin
tul i:lin de sfială şi de temere către puteri mai mari decît dînsul» (N. Iorga, Studii 
şi documente privitoare la istoria românilor, voi. VII. partea a III-a, Bucureşti, 

1904, p. CLXXXIV). 

Această operă a lui Cosoftei, revăzută critic şi însoţită de toate lămuririle 

necesare pe care le reclamă ştiinţa modernă a textelor, a reclamat editorului N. A. 
Ursu, repetăm, o muncă imensă, mai ales că în multe privinţe editorul a mers pe 
cărări proprii. Ideea de a revedea fiecare psalm în parte, fiecare verset în parte, 
2::aliza exigentă a fiecărui cuvînt şi a tuturor nuanţelor, consultarea şi aprecierea 
-critică a ediţiilor- anterioare, discuţia soluţiilor propuse, controversele iscate şi re
stabilirea adevărului, toate laolaltă sînt mijloace originale de investigaţie ale lui 
N. A. Ursu. Este o ediţie şi ştiinţifică şi populară în acelaşi timp. 

Singurul colaborator permanent la această muncă migăloasă a fost sotia 
·d-sale. Aşa cum ne-o prezintă acum, gata tipărită, ostenitorii ei, noi cititorii avem 
dinainte o splendidă lucrare. Răsfoind paginile ei, găsim un glosar complet, un cu
-prins al operei cu trimiteri exacte, care ne ajută să rezolvăm o întrebare uşor şi 

elegant. 

Această lucrare a fost imprimată în Tipografia Minăstirii Neamţ. Conditiile 
tehnice şi grafice, munca de migală şi de răbdare ascetică, este demnă de tradi
ţiile editoriale şi tipografice de la Neamţ. Erata este aproape neînsemnată faţă de 
marele număr de pagini ale unui manuscris de extremă dificultate lexicală şi 

!ehnică. 

Alături de Monumente istorice bisericeşti din Mitropolia Moldovei şi Sucevei, 
noua ediţie critică a Psaltirii în versuri a mitropolitului moldovean constituie o apa
riţie editorială C:e incontestabilă valoare culturală şi artistică cu care s-a îmbo
găţit tn ultima vreme patrimoniul publicisticii noastre bisericeşti. - (Pr. Prof. Sebas
lian Chi/ea). 

• ••• 
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