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ÎNVĂTĂTURA DESPRE MAICA DOMNULUI 
• DUPĂ SFÎNTA SCRIPTURĂ* 

Pr. Drd. Mihai Oh. V Iz I t I u 
I. GENERALIT A ŢI 

«Protoevangheliul» (Fac. 3, 15) ne arată hotărîrea lui Dumnezeu ele 
a descoperi, chiar protopărinţilor, venirea unui MîntuHor, uşurîndu-Ie, 
în felul acesta, pedeapsa pentru neascultarea foţă de porunca divină; 
Dumnezeu le anunţă vestea că prin femeie va veni mîniluirea Jur. 

Cum Răscumpărătorul nu putea să fie dirntre oameni, care erau îri 
slarea de păcăitoşenie şi erau supuşi morţii, Dumnezeu, în atotînţelepciu
nea Sa (Romani 9, 23), a holărît să trimită în lume pe Fiul Său Cel Unul
Născut, să ia trup omenesc şi să se f.acă întru toate asemenea omului, în 
afară de păcat. Lipsa de păcaJt la Fiul lui Dumnezeu impunea însă ca şi 
aceea, din care El urma să se întrupeze să fie lipsită de păca,te, pentru 
a fi vrednică a adăposti în pîntecele ei pe Fiul lui Dumnezeu, să fie 
«vas ales» în care să se întrupeze Răscumpărătorul. Acest «vas ales» 
a fost Sfînta Fecioară Maria din care, la «plinirea vremii» (Gal. 4, 4) s-a 
născut Mîntuitorul lumii. Ea ,a fost aleasă de Dumnezeu din veci, perntrn 
a primi în ·trupul său pe Mîntui1torul Iisus Hristos şi aces,t lucru a fost 
descoperit lumii prin gura profeţilor. 

II. PROFEŢII DESPRE MAICA DOMNULUI lN VECHIUL TESTAMENT 

Fiind aleasă de ieă-tre Dumnezeu, pentru· a fi sălaşul Mîntuitorului 
lumii, ea «a fost prcînchipuită şi mai întîi propovă<duită» 1 prin Duhu! 
Sfînt, prin diferite simboale şi prin cuvintele profeţilor. 

Unii exegeţi afirmă că prima profeţie despre Maica Domnului o gă
sim în «Protoevanghelion» : «Duşmănie voi pune între tine şi fe:11eie, 
între sămînţ•a ta şi sămînţa ei ; aceasta îţi va zdrobi capul, iar lu îi vei 
atinge călcîiul» (Fac. 3, 15) ; ei «văd aici o femeie a viitoruJui, pe 
Maria, iar prin sămînţa ei înţeleg un om al viHorului, pe Iisus, fiul 
Mariei» 2. Proorocul Moise o vede ca pe un rug din care iese focul ctum-

'' Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în 
teologie sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda care a dat şi avizul pentru pu
blicare. 

1. Sf. I o an Da mas c h J n, Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioru, Ed. a II-a Bucu
reşti, 1943, p. 318. 

2. Prnf. Dr. Nic o I a e Ne a g c1, Hristos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 9. 
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nezeirii (Ieş. 3, 2-4) ; Iacob vede ca pe o scară ce uneşte pămîntul cu 
cerul (Fac. 28, 12-16), penitru că, prin înlruparea Mîntuitorului din ea, 
Dumnezeu a dat omului posibilitatea de a se ridica la El; Ghedeon, o 
vede ca pe un caier de lînă (Jud. 6, 37-40) pe care se va aşeza roua 
binefăcătoare a cerului, ce va salva lumea de uscăciunea păcatului (Ps. 
101, 5, 12). Dacă aceste preziceri nu apar aW de limpezi, aHe profeţii ne 
vorbesc foarte lămurit despre Sfînta Fecioară Maria. Astfel, împăratul 
David din al cărui neam va fi şi Sfînta Fecioară (Ps. 131. 11 ; 88, 35-36; 
Luca 1, 22) o vede ca pe o împărăteasă în mare cinste şezînd «de-a 
dreapta Impăratului, îmbrăcată în haină aurită şi prea înfrumuseţată» 
(Ps. 44, 11). Acestei împărMe,se, i se va aduce marea veste a întrupării 
lui Mesia din ea, deoarece a fost aleasă de Dumnezeu în acest scop : 
«Ascultă fiică şi vezi şi pleacă urechea ,ta şi uită poporul tău şi casa 
părintelui tău, că a poftit Impăratu,l frumuseţea ta, că El este Domnul 
tău» (Ps. 44, 12-13). Frumuseţea ei morală a fă,cu1: ca să fie cinstHă 
de Dumnezeu însuşi, prin alegerea ei de a fi sălaş Cuvîntului Său şi 
totodată să fie cinstHă de toată lumea : «Pomeni-vor numele •tău în tot 
neamul ; pentru aceaSlta ,popoarele te vor lăuda în veac şi în veacul 
veacului» (Ps. 44, 20-21). Aces•t lucru îl va afirma şi îngerul Gavriil, 
trimis de Dumnezeu să-i vestească alegerea cerească : «Binecuvî'Ilrtată 

eşti tu între femei» (Luca 1, 28), ca şi Elisabeta rudenia sa (Luca 1, 42). 
Iar în frumosul imn pe care ea îl va înălţa lui Dumnezeu, în casa Elisa
betei, va spune că : «-de acum mă vor ferici ,toate neamurile. Că mi-a 
făcut mie mărire Cel Puternic» (Luca 1, 48-49)- Profetul Iezechiel vor
beşte de pururea fecioria Maicii Domnului, prezentînd-o ,ca pe o poartă 
a templului care va rămîne veşnic închisă şi prin care va intra, fără să 
o deschidă, singur Dumnezeu : «Poarta aceasta va fi închisă, nu se va des
chide şi nici un om nu va intra pe ea, căci Domnul Dumnezeul lui Israel 
a intrat pe ea. De aceea va fi îrnchisă» (Iez. 44, 1-2). Profeltwl Daniel, o 
vede ca pe un munte din care Dumnezeu va desprinde o piatră prnter
nică, ce va umple întreg pămîntul, zdrobind puterea celui rău (Daniel 2, 
34, 45), piatr,a din capul unghiului fiind Insuşi Iisus Hristos (Ef,es. 2, 20). 
O profetie asemănăiloare ne prezintă şi Avacum în cuvintele: «Cel Sfînt 
vine din muntele Par-an ! Slava Lui acoperă cerurile şi ,tot pămîntul este 
plin de slava Lui» ! (Ava,cum 3, 3). «Paran este numele unui munte, între 
Egipt şi Edom ... renumit în frumuseţi naturale» 3• Asemenea acestui 
munte, Fecioara din care se va naşte Cel Sfînt va fi neîntrecută în 
frumuseţe morală. Profeţii Sofonie şi Zaharia, o numesc «Fiica Sionului» 
adresîndu-i o salu1tare de bucurie : «Bucură-te şi te veseleşte, fiica Sio
nului căci iată, Eu vin să locuiesc în mijlocul tău, zice Domnul» (Sofonie 
3, 14; Zaharia 2, 14). «Această salrntare - bucură-te» - este anunţarea 
eliberării care va veni prin Mesia» 4, ce se va naşte din Fecioara Maria, 

3. Ibidem, p. 119. 
4. Max T huria n, Marie Mere du Seigneur, r iqure ele /'Eglise, Ed. «LPs Pre

ses de Taize», 1963, p. 21. 
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căreia îngerul Gabriel i se va adresa cu aceeaşi salutare : «bucură-te» 
(Luca 1, 28). 

Cea mai limpede profeţie cu privire la Sfînta Fecioară, o face însă 
Evanghelistul Vechiului Tesitament, profetul Isaia, «Iată Fecioara va lua 
în pîntece şi v,a naş-te fiu şi vor chema numele lui Emanuel» (7, 14). 
Aceasil:ă profeţie, va fi reluată şi în Noul Testament (Matei 1, 23; Luca 
1, 31). Ea «referă apelaitivul de «.fecioară» la Maica Domnului» 3• De 
altfel şi în Vechiul Testament «este singurul caz cînd mama unui prunc 
se numeşte fecioară, pentru că «almah» se referă la o maică cu totul 
excepţională» 6• 

Vedem că, precum venirea lui Mesia a fos·t atît d€ mult profeţită 
în Vechiul Testament, la fel şi Sfînta Fecioară Maria, din care Aceasila 
avea să se nască după trup, s-a făcut cunoscută lumii prin glasul trimi
şilor lui Dumnezeu, profeţii. 

III. NAŞTEREA MAICII DOMNULUI 

Sfînta Scriptură, ne dă ştiri sumare în legătură cu naşterea şi copilă
ria Maicii Domnului. Cele mai multe ştiri despre aceste momente din 
viaţa sa ne sînt date de scrierile apocrife 7 şi de Tradiţie. 

Din Sfinta Scriptură, rezultă că, Sfînta Fecioară era din neamul lui 
David (Ps. 131, 11; Ma1tei 21, 9; Luica 1, 32; Romani 1, 3 etc.) 8• După 
tradiţie, părinţii săi se numeau Ioachim-EH, Eliachim (Luca 111, 23) şi 
Ana şi locui,au în orăşelul Nazaret din Galileea. Nazaretul, care însem
nează floare, lăstar, primea, aşadar, floarea «făgăduită de Dumnezeu 
protopărinţilor noştri, Adam şi Eva, în rai» 9 , lăstarul răsărirt din rădăcina 
lui David, pe Sfînta Fecioară Maria (Isaia 11, 10). Părinţii ei nu-i dau un 
nume deosebit, ci unul foarte obişnuit la evrei, cel de Maria (Luca 1, 
27). Tradiţia afirmă ·că, la vîrsta de trei ani, a fost dusă de părinţii ei, la 
templu unde a ,trăit în curăţie desăvîrşită, prin despărţire.a completă de 
lumea păcatului 10. Numai prin ace,astă rupere defini1tivă de lumea în-::on
jurăloare şi prin petrecerea la templu a putut ea trăi «mai cu sfinţenie 
decît toţi ceilalţi» 11. În atmosfera înălţătoare de sfinţenie şi rugăciune 
de la templu, a trăit Sfîrnta Fecioară pînă la vîrsta de 15 ani, cînd s-a 
întors la Nazaret, fiind dată de către preoţi în grija unui mire, adică unui 
păzitor al fecioriei ei» 12 , lui Iosif (Luca 1, 27). 

5. Prof. Dr. Nic o I a e Ne aga, op. cil., p. 51. 
6. Ibidem. 
7. Pr. Prof. Petru Re z u ş, Mario/agia ortocloxă, în «Ortodoxia», an XI (1950), 

nr. 4, p. 516. 
8. Genealogia Maicii Domnului o face Sf. Ioan Damaschin, în op. cil., p. 319-

320; vezi şi Sf. Chirii al Ierusalimului, Catehezele, partea I-a, trad. de Pr. D. F e ci or u, 
Bucureşti, 1943, cateheza a 12-a, p. 295-298. 

9. Pr. Prof. Petru Re z u ş, op. cit., p. 517. 
10. Pr. Prof. D. Stă ni I o a e, lnvăţătura c/espre Maica Domnului Ia ortoclocşi şi 

catolici, în «Ortodoxia», an XI (1950), nr. 4, p. 582. 
11. Sf. ,Jo an Dam as chin, Omilia I-a Ia Adormirea Maicii Domnului, trad. de 

V. Loichiţă, în «Candela», anul XLVIII (1937), nr. 11-12, p. 251. 
12. Ibidem, p. 252, 
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Cu rtoate că Sfînta Fecioară Maria a avut o viaţă curată şi ne'Pri
hănită, a dat dovadă de perfecţiune morală, iar în trupul ei a zămislit 
şi a născut pe Mîntuitoml Iisus Hristos, totuşi, în .ce priveşte naş,terea ei, 
ea s-a asemănat cu toţi oamenii. învăţătura Biserkii Orto:doxe este că, 
după căderea în păcat a prOll:opărinţilor noştri, toţi oamenii se nasc cu 
păcatul strămoşesc (Rom. 5, 12; Ioan 3, 16) şi sînt sortiţi morţii. Prin 
urmare, toţi au nevoie de mîntuirea care a venit odată cu Hrisolos şi 

numai prin El (Rom. 5, 15). 
Fecioara Maria, fiind născută pe cale naturală, n-a fost scutită de 

păcatul strămoşesc. Deşi a fost aleasă din veci să fie Maica Domnului 
Hris,tos, aceasta nu înseamnă ·că to:t din veci «ar fi fost sfinţi1tă, prea 
sfîntă» 1~. Ea nu s-a născut fără de păcat ci a. fost curăţită de păcatul 
strămoşesc în momentul în care îngerul Gabriel i-a anunţat zămislirea 
Domnului Hristos în pîntecele ei. Sf. Ciril, din Alexandria spune că 
«afară de Iisus, nici un om, nici Maria, n-a făcut excepţie de la legea 
naşterii cu păcatul strămoşesc» 14, ea însă fiind curăţită de acest păcat, 
în momentul zămislirii Cuvîn,tului, cînd e «dezlegată de blestemul 
Evei» 15, cum zice A vraam al Efesului. Teologii ortodocşi de mai tîrziu 
(sec. 17-18) ca Mitrof,an Critopulos, patriarhul Efrem II al Ierusalimu
lui, Eugen Bulgaru, Nicodim Aghioritul şi alţii 16, afirmă categoric că 
Fecioara Maria s-a născut cu păcatul strămoşesc. Că Maica Domnului, 
s-a născut cu acesrt: păcat se poa1te dovedi şi prin însăşi mărturia ei : 
«Măreşte suflete al meu pe Domnul şi s-a bucurat duhul meu de Dum
nezeu Mîntuitorul meu» - &1ti tlp 0sip I;wt~p[ µou - (Luca 1, 46-47). 
Observăm că, Sfînta Fecioară îl numeşte pe. Dumnezeu «Mîntuitorul 
meu,,, Cum însă, ea s-a învrednicit de la Dumnezeu de «un har speci
al 17, pentru a nu săvîrşi păcate personalP, se înţelege că ea avea să fie 
mîntuită numai de păca,tul strămoşesc, prin îrulruparea Mîntuitorului 
Iisus Hristos. 

Invăţătura despre «neprihănita zămislire», ~are susţine că Maica 
Domnului s-a născut fără păcatul originar 18, nu are vreun temei nici în 
Sfînta Scriptură şi nici în Sfînta Tradiţie ci este de domeniul speculaţiei 
filozofice, vrînd să o scoată pe Maica Domnului de sub necesitatea de 
a se fi mîntuit prin Iisus Hristos. In felul acesta, pentru ea nu mai este 
Iisus Hristos unicul Mijlocitor şi Mîntuitor. Ea s-a inîntuit înainte de a 
veni pe lume Fiul lui Dumnezeu. Ea nu se mîntuieşte prin harul adus de 
Domnul Iisus Hristos 10• Ori, Sfînta Scriptură afirmă categoric că : «întru 

13. Pr. Dr. G h. T i Ie a, Maica Domnului după cărţile noastre de eul/. Însem
nări de mariologie ortodoxă», în «Glasul Bisericii», anul XXX (1971 ), nr. 1-2, p. 89. 

14. Pr. Prof. D. Stă ni I o a e, op. cil., p. 573. 
15. Oralio in annuntialioncm Dciparae, citat Ia Pr. Prof. D. Stă ni I o a e, op. cil., 

p. 566. 
16. V. L oi c hi tă, Doc/rina Slîntului Ioan Damaschin despre Maica Preacurată, 

în «Candela», an XLVIII (1937), nr. 11-12, p. 207-212. 
17. Teologia dogmatică şi simbolică, manual pentru Institutele teologice, Bucu-

reşti, 1958, voi. II, p. 760. 18. Ibidem. • 
19. Pr. Prof. D. Stă ni 1 o a e, op. cit., p. 561. 
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nimeni altul nu esite mîntuire:.> (Fapite 4, 12) şi fără Hristos nimeni nu 
poa,te face'nimic (Ioan 15, 5). 

Dacă naşterea Sfintei Fedoare Maria fără păcatul strămoşesc este o 
învăţătură greşită care nu poate fi admisă, în schimb ,se poate afirma 
că ea a fost complet lipsită de păcate personale. La Buna Vestire, îngerul 
Gavriil i se adresează cu cuvintele : «Bucură-1te ceea ce eşti plină de 
har» (Luca 1, 28). Prin «harul special» cu care a fost dăruită de Dumne
zeu «ea a fost. ferită de păcatul personal, nu în sensul că nu a putut pă
cătui (însuşire exclusivă a Mîntuitorului), ci că viaţa ei pămîrnteasc:ă, 
pururea feciorească, a fost împodobită cu toate vir1 tuţile, pînă la cel mai 
înalt grad de ,sfinţenie omenească şi n-a păcătuH personal» 20 . Prin ur
mare, acest har n-a fost altceva decît o «putere deosebită care i-a aju
tat să nu săvîrşească păcate rpersoanale» 21 , «o putere dumnezeiască spre 
a face binele şi a evita răul» 22. 

,,Ea a avut supremul grad de sfinţenie la care nu ,s-a ridicat şi nu 
se va ridica niciodată nici un om» 23. Faptul ,că Fecioara Marira a fost 
înzestrată cu cele mai bogate daruri, nu înseamnă că ea nu are nici un 
merit personal în devăvîrşirea vieţii sale. Aceste daruri «nu sînt străine 
de propria ei vrednicie ; căci deşi sînit, într-adevăr, daruri, ele sînt do
bîndite totuşi prin străduinţe reale .. • Viaţa Preacuratei e în întregime 
rodul prezenţei Duhului, după cum e în întregime şi rodul ositenelilor 
proprii» 24 . Datorită aces,tor daruri şi os1ep.elilor proprii, ea a aitins cea 
mai înaltă treaptă a sfinţeniei, fiind «primul om îndumnezeit» 25 , adică 
primul om care a a1tins desăvîrşirna către care toţi trebuie să tindă 
(Matei 5, 48). Ca urmare a acestei vieţi desăvîrşite, ea a născut pe Mîn
tuitorul fără să aibă dureri (Isaia, 56, 7). Ducînd o viaţă de sfinţenie, 
Sfinrta Fecioară Maria a devenit, aş,a cum zice Sfîntul Ioan Darnaschinul 
«pămîntul în care n-au: răsărit spinii păcatului, ci dimpotrivă, priin Cel 
născut din ea, au fost smulşi din rădăcină. Ea şi-a omorît trupul faţă 
de păcait» 26 . • 

IV. ELEMENTELE MARIOLOGIEI ORTODOXE 

1. Născătoare de Dumnezeu. Învăţătura că Sfînta Fecioară Maria este 
Născătoare de Dumnezeu sau TeOltochia are temeiuri_ puternice în 
Sfînrta Scriptură (Luca 1, 31, 35, 43 ; Matei 1, 20 23 etc.), fiind recunoscută 
de vechii Părinţi bisericeşti. Sfîntul Ignalie spune că : «Dumnezeul nos
tru Iisus Hristos a fost zămislit de Maria după iconomia lui Dumnezeu 

20. V. L oi chiţ ă, op. cit., p. 237. . , 
21. Pr. Prof. D. Stă ni I o a e, op. cit., p. 566. 22. Idem. 23. Ibidem, p. 567. 
24. Pr. I Ii e D. M o Id ova n, Învăţătura despre Duhul Sfint în Ortodoxie şi pre-

ocupările ecumeniste contemporane, teză de doctorat, în «Mitropolia Ardealului», an 
XVIII (1973), nr. 7-8, p. 757. 

25. L. U s pe ns k i, Essai sur la lheologie ele I'icâne dans. l'Eglise Orthodoxe, 
Paris, 1960, p. 194, citat Ia Pr. C. Buzdugan, Învăţătura ortodoxă despre cinstirea sfinte
lor icoane, în «MitropoJ.ia Moldovei şi Sucevei», anul L ( 1974), nr. 1-2, p. 89; vezi şi 
Arhim: Prof. C he sari e Gheorghe s cu, Preacinslirea Maicii Domnului în biserică, 
în «Glasul Bisericii», anul XXXII (1973), nr. 5-6, p. 560 şi următoarele. 

26. Cuvînt la naşterea Preasfintei Stăpinei noaslre Născătoare de Dumnezeu, trad. 
de Pr. D. Fecioru, în «Mitropolia Olteniei .. , anul XVIII (1966), nr. 9-10, p. 873. 
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din sămînţa lui David {Ioan 7, 42; Romani 1, 3; 2 Timotei 2, 8) dar de la 
Duhul Sfînt» 27 ; Aristide afirmă : « ... Fiul lui Dumnezeu a îmbrăca•t corp 
dintr-o fecioară evreică» ; Origen foloseşte primul expresia de «Născă
toare de Dumnezeu» ; Sfîntul Grigore Teologul spune: «Dacă cinev,a 
nu crede că Maria este Maica lui Dumnezeu este în afară de Dumne
zeu» 28• Sfintele Evanghelii descriu ,amănunţit ,naşterea Fiului lui Dum
nezeu din Sfînta Fecioară Maria. lngerul arată, că ce s-a zămislit în ea 
eSite de la Duhul Sfînt (Matei 1, 20) şi, că Cel ce se va naşte dintr-însa 
este Fiul lui Dumnezeu {Luca 1, 35). La auzirea minunatei vestiri, Sfînta 
Fecioară are totuşi îndoieli asupra adevărului celor spuse de înger {Luca 
1, 34). De aceea, pentrn a-i îndepărta îndoiala, îi dă ca semn o altă 
ves1te şi anume că rudenia sa Elisabeta, care era stearpă, a zămis1lit fiu 
la bătrîneţe {Luca 1, 36). Mergînd la Elisabeta aceasta o numeşte chiar 
«Maica Domnului» {Luca 1, 43). Deşi la evrei mama era aceea c,a,re 
dădea nume pruncului îndattă după naştere {Facere 29, 32; 35, 18; 1 Reqi 
1, 20) totuşi, Fecioara Mari-a nu-i dă ea însăşi nume pruncului, ci în
qerul îi spune că se va chema Iisus {Luca 1, 29-33)· 

Acest prunc este Emanuel care înseamnă «cu noi este Dumnezeu» 
t,t,e6'71p.w-i o 0e6<; (Matei 1, 23). Cel prezis de profetul Isaia (7, 14). La 
to-ate aceste dovezi, dacă mai adăugăm mărturisirea lui Dumnezeu-Tatăl 
despre Fiul Său (Marcu 1, 11 ; 9, 7 ; Luca 9, 35), apoi propria mărturisire 
a Domnului Hristos despre dumnezeirea Sa (Ioan 10, 30), ca şi mărturi
sirile ucenicilor şi ale mulţimilor (Matei 16, 16; Ioan 11, 27), conchidem 
împreună cu Sfîntul Ioan Damaschin: «Pruncul este Dumnezeu. Cum 
dar nu este Născăitoare de Dumnezeu aceea care L-a născut ?» 29. Cu 
toate acestea Theotoki,a a fosit contestată, mai ales începînd cu Nestorie, 
care o considera pe Sfînta Fecioară Maria năs1cătoare de om 'A-i&pm1tot6xo<; 
sau, cel mult, născătoare de Hrisfos Xptatot6xo<; şi nicidecum Născă
toare de Dumnezeu 0eot6xo<;. 

învăţătura lui Nesitorie şi a ,adepţilor săi, a fost condamnată la Si
nodul III ecumenic de l,a Efes ( 431), cînd s-a statornicit că Sfîrnta Fecioară 
este cu adevărat Născătoare de Dumnezeu şi nu născătoare de om sau 
de Hri·stos. Invăţăitura sitabilită •la Sinodul III ecumeniic, a fos,t întărită şi 
în Sinoadele ecumenice V şi VII ; Sinodul V ecumenic afirmă că «Fe
cioar,a Maria este Născătoare de Dumnezeu :în chip propriu şi adevă

rat» 30, iar Sinodul VII o numeş,te ; «Mamă a lui Dumnezeu» 31 . «Atribu
tul de Născătoare şi de Maică a lui Dumnezeu exprimă raportul de 
profundă intimitate ce s-a stabilit între Fecioara Maria şi Fiul lui Dum
nezeu cel întrupa1t. Dacă prin cuvîntul «Fecioară» se indică mai muH 

27. Epistola căire Eleseni, în «Scrierile Părinţilor ApostoUci», trad. de ec. M. 
P îs I aru, Chişinău, 1927, voi. I, p. 156. 

28. Apud V. L oi c h i ţ ă, op. cil., p. 250. 
29. Cuvînt la naşterea Maicii Domnului, trad. de Pr. D. F e c i or u, în «Mitropolia 

Olteniei», anul XVI (1964), nr. 9-10, p. 771; vezi şi Dogmatica cit., p. 322-324. 
30. Pr. Prof. I o an G. Co m an, Probleme dogmatice ale Sinodului V ecumenic, 

în «Studii Teologice», anul V (1953), 5-6, p. 334. 
31. Grigore Coste a, Sinodul VII ecumenic, Bucureşti, 1906, p. 31. 
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iniţiativa divină în întruparea Fiului, cuvintele de Născătoare şi Maică 
a lui Dumnezeu redau rolul şi raportul ei pozitiv cu Cel ce s-a în
trupat» 32 . 

2. Pururea fecloria-aelparthenla. Biserica noastră învaţă că : «întru
parea lui Hristos s-a făcut prin împreună-lucr,area Sfîntului Duh. De 
aceea, precum Maria este fecioară înainte de zămislire, tot aşa ea rămîne 
fecioară în zămislire şi chiar la naştere, fiindcă Cel ce s-a născut dintr
însă, ,a păstrat nepătată pecetea fecioriei sale. De aceea şi după naştere 
ea este fecioară în vea·curi nesfirşite» 33• Acea•stă dogmă a fost formulată 
definitiv la Sinodul V ecumenic» ... (Logosul) s-a coborît din ceruri, s-a 
întrupat din Sfînta Preamărita Născătoare de Dumnezeu şi Pururea Fe
cioara M,aria şi s-a născut dintr-însa» 34. Mîntuitorul s-a născut ded în 
lume şi pentru lume s-a născut din femeie (Gal. 4, 4), dar nu şi din bărbat, 
ci din Duhul Sfînt (Matei 1, 20). Astfel, prin puterea Celui PreaînaH, Fe
cioara Maria este «Maică fără de bărbat, singura dintre maici care a 1 trăit 
în curăţie. Este singura dintre fecioare care a avut fiu fără să vatăme 
semnele fedoriei» 35• Logodită legal cu bătrînul Iosif, Sfînt,a Fecioară 
Maria s-a întors la Nazaret, dar viaţa care o duce aici este asemănătoare 
cu cea de .Ja Templu, trăind retrasă şi ,ascunsă, petrednd în rugăciune şi 
în sfinţenie, că·snicia 1lor fiind feciorească şi «niciodată îndeplinită tru
peşte» 36. De aceea, la vederea îngerului şi la auzirea vestirii sale, ea se 
tulbură şi mirată de aceasta mărturiseşte că «nu ştie de bărbat» (Luca 1, 
34). Sfîntul Ioan Damaschin arată, că scopul acestei logodne a fost de a 
ocroti pe Sfînta Fecioară şi, -i.otodată, a fost «o amăgire a celui ce pîndea 
pe fecioare, adiică pe vrăjmaşul 37 , după cum zice proorocul Isaia» (7, 14). 

Prin urmare, dreptul Iosif a fost numai protector al Sfintei Fecioare, 
lucru care reiese şi din cuvintele pe care i le adresează îngerul : «Scoa
lă-te, ia Pruncul _şi pe mama Lui» (Matei 2, 13). Observăm, că nu-i spune: 
«ia Pruncul şi pe soţia ta, ci pe mama Pruncului. Cuvintele îngerului sînt 
o confirmare că Iosif, care «a voH să o },ase în ascuns» (Matei 1, 19). este 
nevinovat de starea deosebită a logo-cinicei sale şi că ce «s-a zămislit 
într-însa este de la Duhul Sfînt» (Matei 1, 20). 

Bă>trînul, auzind ,aceste cuvi•nte n-a părăsit-o ci, şi-a continuat lu
crul în casa lui, pînă cînd Mari,a a născut pe Fiul Său, «fără să o fi cu
noscut pe ea Iosif» (Matei 1, 25). Apoi, tot la porunca îngerului, Iosif 
«a lua1t noaptea, Pruncul şi pe Mama Lui şi a plecat în Egipt» (Matei 2, 14). 

Dacă îngerul se adresează în altă parte lui Iosif şi cu cuvinte1e : 
«Iosife, fiul lui David, nu te teme a lua pe Maria, femeia ta» (M,atei 1, 
20), şi băitrînul îndeplineşte porunca îngerului luînd «la el pe femei,a sa» 
(Matei 1, 24), aceas•ta, după cum lămureşte Sfîntul Chirii al Ierusalimului 

32. Prot. Dr. Dumitru Stă ni I o a e, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Si
biu, 1943, p. 156; vezi şi Pr. Const anti n N. G a Ieri u, Jertfă şi Răscumpărare, 
în «Glasul Biserkii», anul XXXII (1973), nr. 1-2, p. 112-116. 

33. Mărturisirea Ortodoxă, Bucureşti, 1899, partea I-a, întrebarea nr. 39, p. 52-53. 
34. V. L oi c hi ţ ă, op. cil., p. 227. 
35. Sf. I o an Da mas chin, Cuvint la naşterea Preasfintei Stăpinci noa.~/ re ... 

p. 873. 36. V. L oi c hi ! ă, op. <"ii., p. 233. 37. Ibidem. 
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nu înseamnă că a convieţuit cu ea. Lucrul acesta, se poate observa şi 
din ailte locuri din Sfînta Scriptură. Astfel, în Vechiul Testament, Iacob 
s-a adresat lui Laba'll, înainte de a lua pe Rahilia, cu cuvintele : «dă-mi 
pe femeia mea» (Facere 29, 21). numind-o femei,a lui înainte de căsăitorie. 
La fel şi Sfînta Maria a fost numită «femeia lui Iosif», prin f,aptul că a 
fost doar logodită cu el (Luca 1, 27 ; 2, 5). Rezultă deci, că prin cuvîntul 
«femeie» nu trebuie să înţelegem neapărat femeile căsătorite, -:i şi 
fecioarele logodite şi chi,ar cele nelogodite. 

Faptul că şi Mîntuitorul i s~ adresează la nun,ta din Cana Galileei 
(Ioan 2, 4) şi pe Cruce (Ioan 19, 26) •tot c:u cuvîntul «femeie» nu înseamnă 
că o dispreţuieşte, sau că i-ar nega calitatea de pururea fecioară. «Fe
meie» din cuvintele Mîntuiitorului înseamnă : «Tu, cea ca-re M-ai purtat 
în. pîntece», «Tu cea care M-ai născurt: trupeşrt:e» ~8. Atitudinea Mîntuito
rului, exprimă prin cuvintele : «Ce este Mie şi ţie, femeie», nu trebuie să 
o înţelegem ca dispreţuitoare, ci, trebuie să vedem în ea o convqrbire 
foarte apropiată, sinceră şi serioasă. De a,ceea «Ce este Mie şi ţie» în
seamnă fie «ce putem face noi în această chestiune», fie «ce aştepţi tu, 
mama Mea, de la Mine să fac pentru remedierea situaţiei ivite» 39. Că 
acesta este înţelesul real al cuvintelor MîntuHorului o dovedeşte atitu
dinea imediată a Maicii Domnului, care, nesimţirndu-se ofensată zice celor 
care slujeau : «Faceţi orice vă va spune», înţeiegînd că Fiul său va do
vedi dumnezeirea Sa prinrt:r-o minune 40. Şi încă o dovadă că expresia 
folosită de Mîntuitorul n-a fost considerată de Maica Sa. ca dispreţui
·toare este şi faptul -::ă, după înfăptuirea minunii de }a Cana Galileei, 
Sfînta Fecioară nu-L părăseşte ci, împreună cu El şi cu ucenidi Săi, a 
plecat la Capernaum şi de aici la Ierusalim, pentru sărbătorirea P,aştilor 
(Ioa,n 2, 12-13), pentru ca apoi să-L urmeze pretutindeni şi să-I împli
nească voia. Cuvintele ei : «faceţi ceea ce vă va spune» (Ioan 2, 5), se 
adresează atît celor care slujeau la nuntă cît şi «apostolilor şi, după ei, 
•tuturor credincioşilor din toate timpurile» 41 . Sfînta Maică ştiind că «Fiul 
ei nu e mai mult numai al ei, ci e al întregii omeniri» 42 şi de aceea nu 
s-a simţit dispreţuită, nici atunci cînd El a zis, arălînd pe cei ce şedeau 
în jurul său : «Iată mama Mea şi fraţii Mei» (Matei 12, 47-50 ; Marcu 
3, 31---'-35)- Dragostea Fiului pentru Maica Sa, este dovedită şi pe Cruce, 
cînd, recunosdndu-o în mijlocul celorlalte femei, n-o lăsa nemîngîiată 
în durerea ei, ci o dă în grij,a ucenicului iubH care «din ceasu1 acei.a a 
luat-o la sine» (Ioan 19, 26-27). 

Cu privire la aşa numiţii «fraţi ai Domnului» menţionaţi în Sfînta 
Scriptură şi pe care unii îi consideră, în chip total greşit, copii trupeşti 
ai Maicii Domnu:Jui, ,se pune întrebarea «cine sînt ei ?». Locurile din 
Sfînta Scriptură unde se vorbeşte de aceştia sînt : Matei 12, 46 ; 13, 55 ; 
Marcu 3, 31 ; Luca 8, 19-21 ; Ioan 2, 12; 7, 3-5; Fapte 1, 14; I Corinteni 
9, 5 ; Gala•teni 1, 19. 

38. Pr. Prof. Gri g orie Marcu, lntîlnirea de la Cana Galileei, în «Studii teolo-
gice», an XIII (1961 ), nr. 1-2, p. 35. 39. Ibidem. 40. Ibidem. 

41. Pr. Prof. D. Stă ni I o a e, invăţătura despre Maica Domnului ... , p. 560. 
42. Pr. Prof. Petru Re z u ş, op. cit., p. 541. 
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în unele din aceste locuri ne sînl date chiar şi numele acesitor 
fraţi» : Iacov, Iosif, Simon şi Iuda (Matei 13, 55 ; Marcu 6, 3). într-ade
văr, Sfînta Scrtplură vorbeşte de «fraţii lui Iisus» şi chiar de ,,surori» 
aile Domnului (Marcu 3, 32; 6, 3), dar niciodată nu-i numeşte «fii ai 
M•ariei» ; singur Iisus este numit «fiul Mariei» (M•arcu 6, 3) 43 . 

în nici un oaz aşa numiţii «fraţii Domnului» nu sînt copii ai Sfintei 
Fecioare Maria 44 , din mai multe motive : 

a) Toţi aceşti «fraţi ai Domnului» sînit mai bătrîni decît El şi este 
în afară de orice îndoială, că Maria n-a avut un fiu mai în vîrstă decît 
Domnul Iisus Hristos (Luca 1, 34) 45• 

b) Dacă Mîntuitorul ar mai fi avut fraţi, ar fi lăsat pe Maica Sa în 
grija unuia dintre ei şi nu mai era nevoie să o încredinţeze ucenicului 
iubit (Ioan 19, 26~27). 

c) Printre femeile menţiona•te lîngă Crucea lui Iisus, asistînd la 
răstignire, se ana şi Maria mama lui Iacob şi a lui Iosif (Matei 27, 56 ; 
Marcu 15, 40), soţia lui Cleopa (Ioan 19, 25), care era verişoară cu 
Sfînta Fecioară Maria. Aceas1tă Marie era mama adevărată a acestor 
«fraţi ai Domnului», care, în realitate, erau veri ai săi. Nici unUil, din 
aceşti veri, nu a făcut parte dintre Apostoli. Părerea că aceşti «~raţi ai 
Domnului» ar putea fi eventual c:opiii lui Iosif, rezultaţi dintr-o căsătorie 
anterioară, nu poate fi dovedită. 

d) Dacă Fecioara Maria ar mai fi avu1t şi alţi copii, i s-ar fi zis şi 
ei, precum Mariei lui Cleopa, mama lui. .. şi a lui. .. şi a lui. .. 

Vedem, însă, că Sfînta ScriP'tură o numeşle pe Sfînta Fecioară Maria 
numai «mama lui Iisus» (Matei 1, 18; 13, 55; Luca 2, 33; Ioan 2,1; 19, 26). 

e) In evreieşte, cuvîntul ah-frate are un înj.eles mult mai larg, el 
referindu-se şi la alte rudenii cia : verii primari şi secundari:, cumnaţii, 
nepoţii. Evreii numeau, în general, fraţi pe toţi cei care făceau «par1te 
din poporul lui Isriail. Aceste sensuri ale cuvîntului «ah» se observă 
clar în mai mulle locuri din Sfînta Scriptură: Fa.c. 11, 27; 12, 5; 13, 8; 
20, J 5; Numeri 8, 26; 2 Regi 1, 25 etc. Prin venirea Mîntuitorului, acest 
cuvînt va căpăta un sens nou, de înrudire sufleleasc8, care este superi
oară celei trupeşti. În acest sens şi creşlinii toţi se numesc fraţi între ei. 

O altă învăţătură greşilă este aceea profesală ele anticlicomarioniţi 
care recunosc feciori,a Sfintei J\'1aria înainte şi în timpul naşterii, clar nu 
şi după aceea, sprijinindu-se pe textul clin Sfînlul Evanghelis•t Malei 
1, 25 « ... şi n-a cunoscul-o pe ea Iosif, pînă ce a născut pe Fiul său cell 
întîi născut, căruia i-a ·pus numele Iisus». Potrivit acestui text, ei pre
tind că Sfînta Maria pînă ce a născut pe Mîntuitorul, a fos•t fecioară dar, 

43. Sf. Evanghelist Matei 1, 16 foloseşte altă expresie: EE ~ Eîevv~Olj 'lljaoui;; - din 
ca.re (din Maria) s-a născut Iisus». 

44. lnvăţătura de credinţă ortodoxă, Bucureşti. 1952, p. 112-113. 
Prof. I o an G h. Savin, Precizări şi reconsiderări în jurul problemei «Fraţii 

Domnului», în «Studii Teologice», anul XIII (1961) nr. 5-6, p. 278. şi urm .... , vezi şi 
Pr. Da v id Popescu, Termenul «Fraţii Domnului» şi sensul lor în Sfintele Evan
ghelii, în «Glasul Bisericii», anul XXXIII (1974), nr. 1-2. 

45. V. L oi chiţ ă, op. cit., p. 232. 
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după aceea ,ar fi avut şi alţi copii cu Iosif. Pentru susnnerea învăţăturii 
lor, ei se folosesc şi de expresia întîi născut dată Mîntuitorului, potrivit 
căreia I-,ar urma alţi născuţi din Maria. Aceştia însă, au înţeles greşit 
sensul real al conjuncţiei ad =ewc; şi al expresiei «în1tîi născu1t». Ad =Ewc; = 
pînă ce, pînă cînd, în aramaică nu exprimă o limită, ci corntinuitate, du
rată, veşnicie. «Pînă ce» nu înseamnă pînă la un anumit timp, ci pentru 
totdeauna. După Sfîntul Ioan Danrnschin «pînă ce», arată sorocul tim
pului anume hotărît, dar nu neagă ceea ce urmează» 46• Asupra acestui 
lucru, ne lămurim mai bine, cu ajuilorul aUto·r locuri din Sfînta Scriptură 
unde, folosindu-se -această expresie, reiese sensul arătat : F,ac. 28, 15 ; 
2 Regi 6, 23; Ps. 109, 1 ; Matei 28, 20. 

În ceea ce priveşte expresia «întîi născut», la evrei nu înseamnă 
numai primul dintre copii, ci şi «fiu unic». «Intîi năiscut» nu arată că 
după el mai sînt şi alţi năiscuţi. Chiar şi în cazul unui si[lgur ~opil înll.r-o 
familie, aces1ta se numea tot «întîi născut». Aceeaşi situaţie ,avem şi in 
cazul Mîntuitorului care a fost «întîiul născut» şi «unicul născut» al 
Mariei (Luca 2, 7). în ceea ce priveşte textul din Sfîntul Evanghelrsit 
Luca 2, 22 : «Şi cînd s-au împlinit zilele curăţirii lor, durpă Legea lui 
Moise, L-au adus pe Prunc l1a Ierusalim, ca să-L pună înaintea Domnului», 
folo'sit şi acesta de adversarii pururea-fecioriei, nu trebuie înţeles în sen
sul, că Sfînta Fecioară a mers la Ierus1alim din nevoia de a se curăţi cu 
adevărnt ci, că ,a venit să respecte întru totul Legea lui Moisi (Lev. 
12, 3). Ca dovadă, la 8 zile Pruncul a fost tăiat împrejur şi i-au pus nu
mele Iisus, după cum a zis îngerul (Matei 1, 25 ; Luca 2, 21) ; apoi la 40 
de zile s-au dus la Templu din Ierusalim şi fiind săraci, nu duc un miel, 
ci doi pui de porumbei (Lev. 12, 15), iar după ce şi-au îndep[init toate 
obligaţiile religioase, s-au întors în Galileea, la Nazaret (Luca 2, 39). 
Deci, singurul motiv al mergerii la Templu, a fost respectarea Legii pe 
care Mîntuitorul n-a venit s-o strice ci să o plinească (Matei 5, 17), 
Purure:a-fecioria este o minune să'VÎI'Şi'tă de Dumnezeu asupra Sfintei 
Mari,a. A-i nega ace,astă calitate înseamnă a nega aitotputernicia ~ui 
Dumnezeu (Luoa 1, 37), prin care a fost săvîrşită aceasită stare deosebită. 

V. SFlNTA FECIOARA MARIA, PREZENTA LA CINCIZECIME 

Ultima menţiune despre Maica Domnului în Sfînta Scriptură, o aflăm 
în cartea Fapitele Apostolilor 1, 12-14, unde se precizează, că după înăl
ţarea Domnului la cer, grupul celor unsprezece ucenici, rămaşi credin
cioşi Mînluitorului, s-au întors la Ierusalim aşteptînd împlinirea făgă
duinţei Lui, adică primirea Duhului Sfînt (Io,an 14, 26; 15, 26). Ei locu
iau în camera în oare a stat şi Mîntui,torul cu ei înainte de înăQţare- Din 
grupul lor, făceau parte şi femeile uceniţe, avînd în mijlocul lor pe Maica 
Domnului (Fapte 1, 14), petrecînd cu toţii în rugăciune. Ea este in.te
grată deci, în grupul ucenicilor, aştepif:înd împreună cu ei, pogorîrea 
Duhului Sfînt oare «va deschide era misionară a Bisericii» 47• In momen-

46. lbiclcm, p. 250. 47. M ax T h u r i a n, op. cit., p. 247. 
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tul pogorîrii, ,toţi s-au umplut de Duhul Sfint. «Cea plină de dar», pri
meşte asupra ei pogorîrea Duhului Sfînt ca o «plinătate» de daruri nes
fîrşite» 48, devenind primul om desăvîrşirt în Duhul Sfînt, «desăvîrşire 
împilinită într-o persoană omenească deplin unită cu Dumnezeu. Biserica, 
are de pe acum o culme a ei personală care deschide calea îndumnezeirii 
fă,pturii întregi» 49. Sfînta Fecioară este deci prezentă, împreună cu uce
nicii, I,a naşterea Bisericii. Ea va fi pentru toţi cei care vor primi învă
ţătura lui Hristos, modelul desăvîrşirii creştine. 

VI. PREACINST,IREA MAICII DOMNULUI 

Deoarece, «vasul ales», din care s-a întrupat Fiul lui Dumnezeu şi-a 
petrecut întreaga vi-aţă în cea mai desăvîrşită curăţie, fără a săvîrşi pă
cate personale, atingînd astfel cel mai înalt grad de sfinţenie, întrecînd 
în această privinţă pe oricare dinrtre oameni, evlavia creş-tină de tot
deauna, i-a acordat o deosebită cinstire, culitul Sfintei Fecioare Maria 
cunoscînd o puternică dezvolltare chiar din primele veacuri. Cinstirea 
Maicii Domnului, este un act potrivit cu rolul şi vrednicia ei şi are o 
puternică bază scripturistică. 

- Dumnezeu însuşi o cinsteşte, alegînd-o să fie Născătoarea Fiului 
Său şi aşezînd-o mai presus chi1ar decît îngerii, lîngă Tronul Său. 

- Arhanghelul Gabriel, la aducerea minunatei vestiri, o întîmpină 
cu cuvintele : «Binecuvîntată eşti tu între femei» (Luca 1, 28) iar Elisa
beta, rudenia ei, îi adresează aceleaşi cuvinte (Luca 1, 42). Maica sfîntă 
încredinţîndu-se de adevărul vestirii făcute de înger şi de harul bogat 
pe care i l-a da,t Dumnezeu (Luca 1, 30) şi care, prin Cel ce se va naşte 
din ea, o va face ,cea mai slăvită (Luca 1, 49) dintre taate făpturile, ex
clamă plină de bucurie : «că, i,ată, de acum mă vor ferici toa·te neamurile» 
(Luc,a 1, 48). Şi într-adevăr, aceste cuvinte pr-ofeti-ce aveau să se împli
nească încă în viaţă fiind, cînd, din mulţimea ce asculta cu nesaţ învă
ţăturile Fiului său, o femeie a s1triga.t : «Ferici1t este pîntecele care Te-a 
purtat şi fericiţi sînt sînii pe care i-ai supt» (Lu,::a 11, 27). 

- Fiul ei care a cinSltit-o permanent, din copilărie, cînd îi era supus 
(Luca 2, 51), pînă în mome111tul pironirii pe Cruce, cînd o dă în grija 
Apostolului Ioan (Ioan 19, 26-27), a întărit această cinstire, exprimată 
de femeia din mulţime, zicînd: «aşa es-te» (Luca 11, 28). Faptul că, une
ori, Mîntuitoruij o numeşte «femeie» (lo•an 2, 4; 19, 26) nu înseamnă că 
o dispreţuieşte ci «vrea numai să evidenţieze că misiunea răscumpărării 
stă mai presus de legăturile sîngelui» (Luoa 2, 49) 50• 

Vedem deci că, -::hiar din timpul vieţii sale pămînteş;ti, ea a fos,t per
manent cinstită. Biserica ortodoxă cinsteşte pe toţi aceia dintre fiii ei 
care şi-au desăvîrşit viaţa după îndemnul Mîintui1lorului (Matei 5, 48), 
dar, pentru că ea a întrecut pe toţi în curăţie, îi acordă o cinstire într-un 
grad mai înaH decH celorlalţi sfinţi, de preacinstire sau supravenerare 
(u1tepaooAE[11)H. Su,pravenerarea Maicii Domnului se face prin închinarea 
de sărbători marcînd diferite evenimente din viaţa ei, prin închinarea 

48. Pr. I Ii e D. M o Id ova n, op. cit., p. 759. 
49. Ibidem. 50. V. L oi c hi ţ ă, op. cil., p. 220. 
51. Ioan Mi hă Ic e s cu, Compendiu ele teologic simbolică, Bucure~ti, 1902, p. 100. 
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de biserici, prin rugăciuni speciale etc Ni.ci unui alt sfrnt, evlavi'a creş
tină, nu i-a închinat atî-tea sărbători, nu i-a înălţat atîtea biserici şi nu i-a 
adresat atîtea rugăciuni ca Maicii Domnului. Şi aceasta, pentru că din
totdeauna a existat credinţa că ea este atît de aproape de Fiul ei încît 
niciodată nu sînt despărţiţi, şi, de aceea si credinţa că cinstirea ce i se 
acordă se îndreaptă către Domnul Iisus Hristos. 

Srfînta Scriptură ne arată că vestea cea ma.re ne-a venit prin femeie, 
din care, wl,a plinirea vremii» (Gal. 4, 4), avea să se nas•că după trup 
Răscumpărătorul. Cinstea de a fi sălaş Fiului lui Dumnezeu a fost dată 
Fecioarei Maria, fecioara «cea plină de har» (Luca 1, 28) în care cuvin
tele Sfintei Scripturi s-au împlinit desăvîrşi:t. Ea este începU1tul lumi
nos al timpurilor mesianice. Destinul Mariei întruchipează pe acel•a al 
umanităţii primită în comuniunea trupului Celui nemuritor. Ea este Eva 
raiului redobîndit, Femeia harului 52. Ea s-a învredniciit de cea mai mare 
demnitaite pe pămîn1t : Demrnirtatea de a fi mamă a Fiului lui Dumnezeu 
(Luca 1, 35). Această demnitate a Mariei pune în evidenţă cîtev,a virtuţi 
principale ,ale Sfintei Fecioare : 

1) Curăţia sau neprihănirea perfectă a trupului şi a sufletului (Luca 
1, 34). Aceasta a făcut ca ea să devină cin.s<lită în mod deosebit în Bi
serica creştină. 

2) Smerenia desăvîrşi1tă, în vifltutea căreia a putut spune îngerului : 
«Eu sînt roaba Domnului» (Luca 1, 38), şi datorită •căreia anumite mo
mente din viaţa, ei pămîntească ne-au rămas necunoscute. 

3) Credinţa puternică, luminată, că din ea, fiica poporului făgăduin
ţei, se va naş,te după trup Mesia (Luca 1, 45), după cum îi vestise îngerul 
(Luca 1, 31). 

4) Ascultarea deplină şi supunerea faţă de voinţa Celui Preaînalt; 
ascultare şi supunere mărturisi1te în cuvintele : «fie mie după cuvîntul 
tău» (Luca 1, 38). 

5) Răbdarea fără margini. Citind Sfintele Ev·anghe-lii constatăm că 
Sfînta Fecioară Maria vorbeşte puţin. Mama lui Iisus păstrează neîncetat 
toate în inima ei (Lu.oa 2, 51). Maică minunată, ea urcă pe dmmul Gol
gotei, ţinîndu-se drept fără a se prăbuşi, de la orca a şasea pînă la ora 
a noua, la piciorul stHpului Crucii pe care, cu fruntea încununată de 
spini, cu coasta străpunsă, s-a jertfit înlre doi tîlhari, flul său. Cuvintele 
profetice ale dreptului Simeon : «prin sufletul său va trece sabia» (Luca 
2, 35), se împlineau ar.::urn întocmai. 

Acescle virluţi încoronează chipul Maicii Domnului, aşa cum ne 
apare el din Sfînita Scriptură şi cum învaţă Biserica Ortodoxă. Pentru 
fiecare credincios, Maica Domnului este şi va rămîne, alături de Fiul ei 
după trup, modelul clesăvîrşirii creştine. De aceea, preacinstirea Sfintei 
Fecioare Maria este un act de aclîncă pietate creştină, prin care-L cin.
silim şi pe Fiul ei după trup, de la Care a primit ea toată slava pentru 
veşnicie. 

52. Prof. Lat terne r St of f e 1 - To u r y en France, Pămint slint, pc1trie a 
sfintelor lemei (Prăznuirea lnlrării în biserică a Maicii Domnului), în «Mitropolia Ba
natului», anul XXIII (1973), nr. 10-12, p. 669. 
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PERSONALITATEA PATRIARHULUI AVRAAM 
OOLINDITĂ îN EPISTOLELE SFÎNTULUI APOSTOL PAVEL* 

Pr. Drd. Ioan B u g a 

Scurtă prezentare a istoriei patriarhului Avraam 

Sfînta Scriptură nu cunoaşte biografia în sensul propriu al cuvîntu
lui, ci ea urmăreşte viaţa poporului ales de Dumnezeu de la naşterea 
lui pînă la vîrst:a «bărbatului desăvîrşit" plinită în Iisus Hristos în care 
se plineş,te şi măsura tîmpului şi a omului (Gal. 4, 1). 

La începutul istoriei poporului ales se află pafriarhul Avraam, î111-
temeitorul· acestui popor şi «prieten" al lui Dumnezeu (Isaia 41, 8) 1. Viaţa 
lui Avraam înseamnă, potrivit Sfintei Scripturi, prima întîlnire perso
nală (de după căderea lui Adam) dintre Dumnezeu şi om, care se caută 
reciproc (Fac. 3, 8-9; Ps. 118, 2). 

Toate relatărHe biblice referitoare la Avraam încep cu prezentarea 
chemării acestuia de către Dumnezeu (Fac. 12, Neem. 9, 7-8, Judith 
5, 6-9, Fapte 7, 2-8, Evr. 9, 8-19), chemare ce pune început renaşterii 
spirituale a marelui patri,arh şi constituie o dovadă a Revelaţiei divine 
în istorie, revelaţie personală şi particulară. 

Cu Avra•am, fiul lui Terah 2 din neamul lui Sem, începe istoria mîn
tuirii sau Vechiul Legămîrnt în Mesopot,amia = Ţara dintre rîuri 3 la 
mijlocul celui de-al doilea mileniu înainte de Hristos şi se întinde pînă 
la Iisus Hristos (Matei 1, 1-2). 

Toate faptele relatate în istoria lui Avraam au scopul de a arăta că 
Dumnezeu a ales în acest om un lucrător vrednic în cîmpul iconomiei 
mîntuirii 4, un om care înţelege măreţia acestei opere şi răspunde lui 
Dumnezeu ca atare. Acţiunile lui s1tau adesea sub •semnul contradicţi-ei 

• Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în 
teologie sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Constantin Corniţescu care a dat şi avizul 
pentru publicare. 

1. Şi arabii îl numesc pe Avraam «Kalil Allah» - prieten al lui Dumnezeu 
(E. Man gen o t, Abraham, în «Dictionnaire de Ia Bible», voi. I, Paris 1935, col. 81). 

2. Deşi Avraam este al treilea fiu al lui Terah, este numit înaintea fraţilor săi 
Nahor şi Haran, în semn de cinstire ca strămoş al evreilor (E. Mangenot, op. cil., 
col. 74). 

3. Nu întîmplător este plasat aici începutul istoriei mîntuirii pentru că tot aici, 
după tradiţie, a fost grădina Edenului unde a păcătuit primul om. 

4. Avraam, ca «martor biblic al istoriei mîntuirii se simte implicat şi integrat în 
acest mare proces revelaţional ... obiect al revelaţiei, martorii devin instrumente. Ei 
ştiu că Dumnezeu i-a ales pentru a continua opera m!ntuirli lor» (Oscar Cu 11 m 11. n, 
Le salut dans l'histoire, Neuchâtel 1966, p. 113). 

S. T. - 2 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



194 Pr. Drd. IOAN BUGA 

şi paradoxalului (Romani 4, 18), dar pe «cele ce sînt cu totul contrare în
tre ele, iată că pe acestea le-a unit credinţa», spune Sf. Ioan Hrisostom 5. 

Credinţa lui Avr,aam esite piatra pe care se gravează toate evenimen
tele vieţii lui şi prin care pune început unei lumi noi 6. Călăuzit de aceas
tă lumină divină, la chemarea lui de că't,re Dumnezeu, iese din Urui Chal
deei şi după o S'curtă oprire în Haran, unde moare tatăl său, continuă 
drumul către un pămînt necunoscut, făgăduit de Dumnezeu. lnsoţit de 
Sara, femeia sa 7 şi de Lot, nepotul său, ajunge în Can1aan, pămînt pe 
care Dumnezeu îl făgăduieşte ca moştenire urmaşi1or săi (Fac. 12, 7) şi 
în care el peregrinează trăind sub cort. Din Canaan trece în Egipt însoţit 
de aceleaşi persoane şi după o vreme revine :ia Sichem, îmbogăţit foarte 
«în vHe, în argint şi în 1aur» (Fac. 12, 2). Dacă Lot, după ce se desparte 
de Avraam, se stabileşte în Sodoma, patriarhul rămîne mereu nomad, 
stabilind un mod de viaţă pe care-l vor respecta înitocmai şi fiul său 
Isaac şi nepotul său Iacob (Evr. 11, 9). Un fapt deosebit de important în 
viaţa lui Avraam este ,acela al luptei şi biruinţei pe care o poartă asu
pra coaliţiei regilor conduşi de Kedarlaomer, eliberînd prizonierii şi 
prada luată de aceştia, între care şi pe Lot cu toate ale lui. Cu această 
ocazie, are loc în,tHnirera cu Melchisedec, regele Salernului, care-l bine
cuvintează : acest eveniment va constitui în Epistolele Sfîntului Pavel, 
şi în special în cea către Evrei, o temă teologică fundamentală. Ceea ce 
formează un aspeot unic şi cons1tant în istoria lui A vraam es-te dialogul 
continuu cu Dumnezeu. Dumnezeu i se arată la chemarea pe care i-o 
face din Ur şi din Har'an, i se arată iarăşi dnd ajunge în Cana.an (Fac. 
12, 7), la Betel unde Avraam zideşte un jertfelnic, apoi di1alogul con
tinuă în apropiere de Sodoma şi la Hebron unde era stejarul Mamvri 
şi unde zideşte un alt jertfelnic (Fac. 12, 18). I se arată apoi nO'aptea în 
vis (Fac. 15, 1) şi mai tîrziu la vîrsta de 99 de ani (Fac. 17, 1). 

Arărtările lui Dumnezeu coTIJtinuă şi însoţesc viaţa lui Avraam pînă 
la moarite, în toate împrejurările deosebite din activi,tatea acestuia : la 
naşterea lui lsmael din Agar (F,ac. 21, 12), la naşterea lui Isaac şi apoi 
mai tîrziu cînd îi porunceşte să~l jertfească pe acesta (Fac. 22) etc. Ma
nifestarea personală şi văzU1tă a lui Dumnezeu sau revelaţia ca eveni
ment este consemnată şi subliniaită de Sf. Scriptură ca o caracteristică 
unică şi esenţială a religiei adevărate 8• Inchinarea adevărail:ă pe care 
I-o aduce Avraam este închinarea cuvenită Domnului Cel ce i se ară
tase» (Fac. 12, 7 şi 8) şi nu unui idol sau unei închipuiri a minţii ome
neşti. Avraam îi răspunde lui Dumnezeu printr-o credinţă vie, lucrătoare, 
iar credinţa îl conduce, din treaptă în treaptă, tot mai aproape de Dum
nezeu. 

5. Sf. I o an H r i so st om, Comentariile la Romani, traducere de Arhim. Th. 
Athanasiu, Bucureşti, 1906, p. 121. 

6. M. EI iad e, Hisloire des croyances el des idees religieuses, vol. I, Paris, 
1976, p. 184. 

7. Sarai era în acelaşi timp şi soră cu Avraam după tată (Geneză 20, 12) şi se 
căsătorise cu ea din motive religioase, fapt ce nu constHuia un lucru neobişnUJÎt în 
acea epocă (E. Man gen o t, op. cit., col. 76). 

8. B e d a R i g au :x: şi Pier r e G re I o t, Revelation, în « Vocabulaire de The
ologie Biblique», Abbeville, 1964, col. 925. 
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Din proprie iniţiativă, Dumnezeu i se desc:operă şi-i cere anumite 
fapte lui Avraam, adăugînd îndată o serie de făgăduinţe; Avraam, din 
supunere liberă, ca expresie ,a credinţei, săvîrşeşite fără ezitare tot ce îi 
cere Dumnezeu care mai apoi îşi descoperă puterea sa împlinind făgă
duinţele făcute, dăruindu-i lui Avrnam un nume mare (Fac. 17, 5), dăru
indu-i un fiu din Sarai (căreia din acel moment îi schimbă numele în 
Sarra, Fac. 17, 15) 9 , bogăţie şi cinste şi-l încarcă de zile (Fa•c. 15, 8). 

Linia vieţii spirituale a lui Avraam este mereu ascendentă şi de la 
întUnirea cu Dumnezeu, Avraam trece la cunoaşterea şi iubirea •tot mai 
a•dîncă a Lui (Judith 5, 8), dăruindu-i şi jertfindu-i totul şi chiar pe 
Isaac, fiul său, moştenitorul făgăduinţelor. Viaţa lui este un exemplu 
de mari virtuţi : de generozitate, atunci cînd î1l lasă rpe Lot să-şi aleagă, 
el mai întîi, pămîntul în care să se aşeze cu ·turmele sale (F·ac. 13, 9) 
sau cînd nu reţine nimic din prada salvată din mîinile lui Kedarlaomer 
(Fac. 14, 15); Avraam arată iubire faţă de oameni şi îndrăzneală faţă de 
Dumnezeu ca semn al iubirii rlesăvîrşite pe care o avea faţă de El, atunci 
cînd mijloceşte cu muHă insistenţă pentru salvarea Sodomei şi Gomorei; 
arată ospi,talitate în episodul cu vizita celor trei tineri la stejarul Mam
vri dar mai ales arntă ascuHare deplină care transpare în toate actele lui 
şi care culminează în actul jertfirii fiului său Isaac. întreaga lui viaţă 
este aceea a unui mare model şi «poartă clar un mesaj profetic» 10 . 

Istoria lui Avraam este începutul is1toriei unui popor ales, în care 
sînt cuprinse, în esenţă, a,spectele fundamentale ale istoriei acestui po
por. Coordonate'le principale ale aces1tei istorii vor constitui marile teme 
leologice în episitolele Sfînrtului Aposto,l Pavel, toate centrate pe per
soana Mîntuitorului Iisus Hristos, Cuvîrrtul lui Dumnezeu, Creatorul, 
Pronietorul şi MîntuHorul lumii. 

Chemarea lui Avraam - simbol al vocaţiei umane spre înnoire 
şi al chemării creştinilor la mîntuire 

Avr,aam imprimă umanităţii biblice caracterul permanent de căutare, 
de peregrinare în duh pen1tru a se cunoaş,te pe sine şi dincolo de sine, 
pe Dumnez,eu 11. 

Chemarea lui Avraam revelează, însă, un fapt şi .mai profund, 
anume că nu numai omul caută pe Dumnezeu, ci mai înaintea lui, Dum
nezeu este cel care îl caută şi i se revelează din iubire ( 1 Ioan, 3, 19). 
Dumnezeu care a creat pe om ş.Ue că l-a făcut capabil de deschidere ne
limitată către tot ce-l depăşeşte, pentru că nu l-a creat numai :trup, ci a 

9, Scena schimbării numelui celor doi strămoşi ai poporului ales ne aminteşte 
textul creării omului cînd bărbatul şi femeia primesc nume de întemeietori ai neamu
lui omenesc; avînd a întemeia un popor ales, Avraam şi Sarai dobîndesc nume noi 
care să exprime această menire. «După concepţia Orientului antic, o schimbare de 
nume semnifica schimbarea destinului». A. Dar I a p, H. F r ies, articolul La Reve
la/ion, în «Mysterium Salutis», voi. I, p. 250, Pr. C. G a Ieri u, Jertfă şi răscumpărare, 
Bucureşti, 1973, p. 63. 10. Ibidem, p. 64. 

11. P hi I o n d' A I ex an dr i e, La migra/ion d' Abraham, în «Sources chretien
nes», Paris, 1957, no. 47, p. 78. 
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pus în el duh; or duhul înseamnă libertate 12 , iar libertatea presupune 
nemărginirea. Şi dacă păcatul introduce în ·na·tura omu~ui o stagna·re, 
adică moar,tea, Dumnezeu anulează această împietrire prin Revelaţia 
supranaturală 13. Această ,comunicare personală între Dumnezeu care se 
revelează şi cheamă şi omul care sesizează şi răspunde, începe cu 
Avraam. 

Locuitor al Ur-ului Haldeei, ducea acolo o viaţă aleasă, fiind bo
gat şi trăind într-un mediu impregnat de o cultură ( cea asirobabiloneană) 
şi de o idolatrie puternică. Avînd în vedere aceste împrejurări care i-ar 
fi îngădui,t lui Avraam să rămînă netulburat în acest mediu favorabil, 
chemarea şi plecarea ,lui nu se pot explica în mod na!tural. Sfînta Scrip
tură ne arată că chemarea lui este o revelaţie : « Apoi a zis Domnul către 
Avraam: ieşi din pămîntul ilău, din neamul tău şi din cas'a tatălui tău 
şi vino în pămîntul pe care ţi-l voi arăta eu» (Fac. 12, 1). Această primă 
revelaţie supranaturală pă<trunde pînă în eul cel mai adînc al lui 
Avraam şi-i descoperă ceva absolut nou şi decisiv despr,e el însuşi: îi 
descoperă că scopul suprem şi destinul său ultim este Dumnezeu. Sfîn
tul Apostol Pavel consemnează tocmai acest moment ·crucial : «Prin cre
dinţă, Avraam, cînd a fost chemat, a asculta1t de a ieşit la locul pe care 
era să-l ia spre moştenire şi a ieşi1t neştiind încotro merge» (Evr. 11, 8). 

Odată cu această înţelegere nouă, aceea că Dumnezeu este nu nu
mai începutul creaţiei, dar şi scopul ei, Avraam imprimă timpului şi is
toriei o altă orientare, tensiunea către Dumnezeu, dimensiunea lineară 
şi ascendentă, pulsul înălţării şi al transfigurării u. 

Epistolele Sfîntului Apostol Pavel sînt impregnaite de această idee 
a chemării şi înnoirii; chemarea pe care Dumnezeu i-a făcut-o lui 
Avraam se repetă întocmai şi cu el : «Pavel, chemat apostol al lui Iisus 
Hristos, prin voia lui Dumnezeu ... » (1 Cor. 1, 1), sau «Pavel, apostol nu 
de la oameni, nici prin om, ci prin Iisus Hristos şi prin Dumnezeu Tatăl, 
care L-a înviat pe El din morţi» (Gal. 1, 1). Dar nu numai aposto,la1tul lui 
es.te o chemare de la Dumnezeu, ci toţi binecredincioşii creştini sînt 
«iubiţi ai lui D1.1.mnezeu şi chemaţi sfinţi» (Romani 1, 7). Biserica întreagă 
„hxA"ljaio:" este numită comunitatea celor chemaţi, uniţi într-un singur 
trup, al cărui cap este Hrisitos (I Cor. 12, 27). 

Această chemare prin credinţa în Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, 
instituie o nouă sltare în lume şi în cei ce cred : eSlte vorba de o înnoire 
fiinţială, de o renaştere spirituală, o transfigurare a întregii făpturi. 
«Deci, dacă este cineva în Hristos, este făptură nouă, cele vechi au tre
cut, iată toate s-au făcrnt noi» (2 Cor. 5, 17). Chemarea şi credinţa în 
Dumnezeu care ne-a chemat, mîntuieşte pe creştin de moarte, de pus
tiul unei vieţi a păcatului, făcîndu-1 fiu al lui Dumnezeu şi moşteniitor 
al· lmpărăţiei veşnice, împreună cu Domnul Iisus Hristos, cu care ne 
«as,:rnndem în Dumneze1.1» i(Romani 8, 17 ; Col. 3, 3). 

12. N. B e r di a ev, 9eio~ -x.czi a~Op«:i1t1~0~, Thessalonik, 1971, ]I). 41. 
13. Creaţia este un act al revelaţiei, este prima revelaţie. 
14. Pr. Cons t anti n G a 1 e r i u, op. cit., p. 63. 
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Paternitatea lui Avraam: după trup şi după duh (prin credinţă) 

Incă înainte de chemare Avraam purta un nume predestinat: Abu
ramu sau Ab-ram care în limba asiriană înseamnă «tată ridicat, înăl
ţat» 15. Tottuşi părea că numele îi va fi impropriu pentru că din căsăto
ria cu Sara, nu avea copii, şi amîndoi ajunseseră la o vîrstă înaintată. 
O rtrisrteţe grea apăsa peste viaţa lor şi acest fapt este evident dnd 
Avraam se adresează lui Dumnezeu cu cuvintele: «Stăpîne Doamne, 
ce 1ai să-mi ,dai? ·că iată eu am să mor fără copii ... de vreme ce nu 
mi-ai dat fii, iată sluga mea va fi moşteni/tor după mine!» (Fac. 15, 2-3). 
Copiii erau ·socotiţi un dar şi o binecuvîntare de la Dumnezeu, iar lipsa 
lor arăta o pedeapsă din pricini ştiute sau neştiute. 

Dar, urmarea firească a situaţiei deosebite ce se crease între Dum
nezeu şi A vraam se concrertizează în făgăduinţa cea mai importantă, 
asupra naşterii lui Isaac din Sara, prin care Avraam avea să devină 
începă1torul unei seminţii foarte numeroase, ca stelele cerului, care nu 
pot fi numărate (Fac. 15, 5; 17, 2). 

Şi, Avraam, care a crezut şi a ascultat cînd a fost chemat din Ur, 
crede şi acum făgăduinţei divine, iar această credinţă «i s-a socotit spre 
dreptate» (Fac. 15, 6). Atunci, Dumnezeu le dă lui şi soţiei lui ·nume noi, 
devenind asrtfel primii oameni cu nume date de Dumnezeu, iar chiar nu
mele lor, conţineau semnificaţia unui mare destin (Fac. 17, 5, 15-16). 
Avraam şi Sara au fosrl: deci attunci desemnaţi ca începători ai unui neam 
mare ; credinţa lor trebuia să învingă nu numai sterilitatea firii, ci şi 
bătrîneţea, care pecetluise definitiv lipsa firii lor. Era necesară credinţa 
cu nădejde (Romani 4, 18), credinţa care să treacă dincolo de imposibilul 
omenesc : «Şi neslăbind în credinţă, nu s-a uitat la trupul său amorţit -
căd era aproape de o sută de ani - şi nici la amorţirea pîntecelui Sarei» 
(Romani 4, 19). «Pentru aceea dintr-un singur om şi acela ca şi mort s-au 
născut atîţia urmaşi» (Evr. 11, 12). 

Cum însă făgăduinţa viza un timp viHor care părea că se prelun
geşte prea mult, Sara propune lui Avraam să-şi ridice urmaşi din roaba 
sa, Agar, ceea ce s-a şi întîmplat şi din care a rezultat Ismael, cel dintîi 
fiu al lui Avraam (Fac. 16). Socotind Avraam că moştenitorul făgăduin
ţelor ar putea fi I,smael (Fac. 17, 18). Dumnezeu îl readuce la ca'lea de 
la care părea să se îndepărteze şi-i arătă că moştenitorul adevărat al său 
va fi cel făgăduit a se naşte din Sara şi nu Ismae,l 16, pe care, cînd se 
născu Isaac, Avraarn se văzu nevoit, la hotărîrea Sarei, confirmată de 
Dumnezeu (Fac. 21, 12), să-l alunge împreună cu mama sa, Agar, «pentru 
că numai cei din Isaac se vor ·chema urmaşii» săi. Şi, astfel. Avraam, care 
un timp crezuse că poate interveni şi schimba oarecum planul divin, se 
convinge că Dumnezeu rămîne absolut statornic în hori:ărîrile sale. 

15. E. M a n g e n o t, op. cit., col. 74. 
16. Tot aşa se întîmplă şi cînd Isaac binecuvintează pe fiii săi, unde ordinea nu 

El fost cea firească, ci tot cea hotărîtă de Dumnezeu, ca şi atunci cînd Iacob va bine
cuvînta pe cei doi fii ai lui Iosif (Fac. 48, 14). 
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Astfel, plinindu-se făgăduinţa divină prin naşterea lui Isaac din 
Sara, Avraam devine şi începătorul unei paiternităţi rezultate din cre
dinţă, despre care va vorbi tot sfîntul apostol Pavel. 

Avraam devine părin1te prin excelenţă, ca începător •a·l unei pater
nHăţi duhovniceşti, iar Dumnezeu este numit Dumnezeul lui Avraam, 
al lui Isaac, al lui Iacov, Dumnezeul părinţilor şi Părintele suprem. Cul
tul patriarhilor va fi cel al lui Dumnezeu ca Părinte 17 , Părintele părin
ţilor, ceea ce va adăuga chipului :lui Dumnezeu, pe lîngă atributul pu
terii şi al slavei, pe cel al bunătăţii şi al milei (Efes. 2, 4; Tit 3, 5). Pa
ternitate'a «după trup» (Romani 4, 1) a patriarhilor «nu era decit condiţia 
provizorie a unei paternHăţi spirituale şi universale, fondată pe per
manenţa şi coerenţa planului de mîntuire 'al lui Dumnezeu, care lucrează 
mereu de la Avraam pînă la proslăvirea lui Iisus» (Exod 3, 15; Fapte 
3, 13) 18. «Nu va Upsi sceptru din Iuda, spune patriarhul Iacov, nici toiag 
de drmuitor din coapsele sale, pînă ce va veni Împăciuitorul, căruia se 
vor supune toaite popoarele» (Exod 49, 10). 

Caracteristica principală şi permanentă a urmaşilor lui Avraarn a 
fost credinţa în Dumnezeu, privirea neabătută către plinirea făgăduinţei 
divine referifoare la Mîntuiitorul sau Mesia. Cine se abătea de la linie 
era îndepărtat din această pro·cesiune genealogică, aşa cum mureau cei 
care nu priveau şarpele de aramă în pustie, care-l preînchipuia pe Hris
tos (Nurn. 21, 8-9; Luca 24, 27; Ioan 3, 14). Iisus Hrisitos apare cu ade
vărat un semn de poticnire (Romani 9, 32, 33) schimbînd radical şi în mod 
surprh12ător concepţia religioasă pe care o aveau iudeii din timpul său 
despre fi-li-aţia avramică şi despre Mesia. Ei redescoperă sensul adevărat 
al unei filiaţii spirHuale prin credinţă în Mîntuitorul lumii, precum cre
zuse şi strămoşul Avraam odinioară şi prin credinţă se făcuse latăl 
mul,tor neamuri. «Şi zic vouă că mulţi de la răsărit şi de la apus vor veni 
şi vor sta la masă ·cu Avraarn, cu Isaac şi cu Iacov, în Împărăţia ceru
rilor» (Matei 8, 11). 

SfîJ.11tul Pavel, apostolul care a fost desemnat să cheme pe «cei de 
la răsărit şi de la apus»» a avut de înfruntat această mare problemă a 
justificării situaţiei deosebite ce se crease în concepţia religioasă a vre
mii. Cultura rabinică solidă pe care o avea şi dragostea faţă de Iisus 
Hristos în care crezuse, îl ajută să dezlege această situaţie, argumentînd 
iudeilor chiar cu scrierile pe care ei le invocau, că adevărata filiaţ.ie 
avramică nu este cea după trup, ci filiaţia după duh, prin făgăduinţă, în 
care crezuse Avraam : «Este un Israel după trup şi este un Israel după 
duh ; primului nu se datore'ază nimic, celui de al doilea aparţine făgă
duinţa,, 19 . «Fiindcă nu toţi cei din Israel sînt şi israeliţi, nici pentru că 
sînt urmaşii lui Avraam, îi sînt toţi fii» (Romani 9, 6-7). Ceea ce-l făcuse 
pe Avraam, «·tată al multor neamuri» era rreclinţa în Dumnezeu; tol 
credinţa era şi semnul de recunoaştere pentru adevăraţii fii ai lui 

17. M. EI iad e, op. cit., p. 185. 
18. Pa u I Tern an t, Peres el Pere, în «Vocabulaire de Theologie Biblique», 

col. 801. 
19. S. F. Prat, La T/Jeo/ogie de Saint Paul, Paris, 1927, voi. I, p. 302. 
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Avraam. Şi precum. credinţa l-a făcut pe Avraam un om nou, atunci cînd 
era şi el îmrpreună cu cei din Ur, un necredincios, tot aşa, pe acei dintre 
păgîni care cred, credinţa îi face fii ai lui Dumnezeu prin Iisus Hristos 
(Romani 3, 9). Şi precum a crezut Avraam că Dumnezeu va ridica pe 
Is'aac din trupul lui ca şi mort, credinţă ce i s-a socotit ca nepri
hănire (Romani 4, 9) tot aşa, «se va socoti şi pentru noi, cei care credem 
în Cel •ce a înviat din morţi pe Iisu's, Domnul nostru» (Romani 4, 24). Tă
ierea împrejur de care făceau mare caz iudeii, era doar un semn exterior 
lua1t pentru «a căuta lucrul al cărui semn îl ai, adică credinţa ; fără ea 
semnul nu mai este semn. Este ca şi cum ai arăta o pungă pecetluită, dar 
înăuntru goală» 20• Odată cu venirea lui Hristos, s,copul ultim spre ca.re 
merge făgăduinţa divină, tăierea împrejur, nu-şi mai avea sens, fiindcă 
ea slujise de semn al căutării lui Hristos, de la A vraam pînă la acesta. 
Rămînea doar credinţa prin care atît cel tăiat împrejur dt şi cel netăiat 
se socoteau fii ai lui Avraam (Romani 4, 11-12) şi părtaşi la moştenirea 
cea făgăduită, Iisus Hristos. oDeci, cei ce sîn:t din credinţă, aceştia sînt 
fii ai lui Avraam şi se binecuvîntează împreună cu credinciosul Avraam» 
(Gal. 3, 7, 9) 

Credinţa, acest act complex, ale cărei rădădni Apostolul le fixează 
în Dumnezeu (Evr. 11, 3), este seva duhovnicească ce migre•ază în ,trupul 
lumii de 1la crearea ei şi pînă la renaşterea eshatologică, este făclia care 
se aprinde din Dumnezeu, trece din mînă în mină luminînd marile chi
puri ale lui Avraam, Isaac, Iacov, Moise, David, Fecioara Maria şi cul
minează în Iisus Hristos, credinciosul prin excelenţă ( 1 Tes. 5, 24 ; 2 Tes. 
3, 3; 2 Tim. 2, 13 etc.). aşa cum ne arată sfîntul apos·tol Pavel (Evr. 11). 

Filiaţia avraamică prin credinţă, ne :trece în filiaţia divină, prin ha
rul Fiului lui Dumnezeu, care, descoperindu-se ca Fiul unic al Tatălui, 
descoperă pe Dumnezeu ca Părintele tuturor oamenilor-

«Şi pentru că sînteţi fii, a ltrimis Dumnezeu, pe Duhul Fiului Său în 
inimile voastre, c1are strigă: Avva ! Părinte I» (GaL 4, 6). Este vorba de 
renaşterea prin credinţă în Iisus Hristos şi prin botez «naşterea din nou 
a lumii» (Matei 19, 28) la care referindu-se Sfîntul ApoS1tol Pavel spune : 
«O copiii mei, pentru care sufăr iarăşi durerile naşterii (voastre) pînă ce 
Hristos va lua chip în voi» (Gal. 4, 19). 

Filiiaţia adoptivă prin har înlocuieşte pe cea după Legea mozaică şi 
se referă atît la iudei cît şi la celelalte neamuri, aşa cum se făgăduise 
lui Avraam că va fi, prin credinţă, părinte al multor neamuri şi prin el 
se vor binecuvinta toate neamurile în Iisus Hristos (Gal. 3, 8). 

Agar şi Sara, chip al celor două Testamente 

Sfîntul Pavel înţelesese deplin că Evanghelia însemna plinirea făgă
duinţei făcută lui Avraam dar şi sfîrşitul Legii 21 , sprijinindu-se chiar pe 
Vechiul Testament, el demonsJtrează că acesta se încheie cu venirea lui 
Hristos şi odată cu aceasta şi rolul pe care l-a jucat Legea mozaică 
împreună cu poporul lui Israel. Mîntuirea nu mai aparţinea numai unui 

20. Sf. I o an H r iso st om, op. cit., p. 17. 
~I. J ii r gen Jvf o I Im an n, Theologie de l'espernncc, Paris, 1970, p. 163. 
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neam şi nu mai depindea de Legea Veche, ci devenea universală prin 
credinţa în Iisus Hrisitos, asemeni credinţei lui Avraam, mult anterioară 
Legii. Din viaţa patriarhului Avraam Apostolul Pavel reţine drept temei 
pentru această învăţătură căsăltoria lui Avraam cu Sarra şi cu Agar, 
roaba acesteia, dîndu-i o interpretare figurativă : «Spuneţi-mi voi, care 
vreţi să fiţi sub Lege, nu auziţi Legea? Căci scris este că Avraam a 
avut •doi fii : unul din femeia roabă şi altul din femeia liberă» (Gal. 4, 
21-22). Cel din Sarra se născuse în mod cu totul aparrte, în urma făgă
duinţei divine, în timp ce fiul roabei Agar se născuse în chip natur,a], 
după legea firii. Sfîntul Pavel arată că în acest fapt istoric trebuie des
coperit sensul tipic sau figurativ : cele două femei sînt chip al celor 
două Legăminte «sau două moduri de a fi al oamenilor în faţa lui Dumne
zeu» 22 . Cei care vor să fie aserviţi încă Legii Vechi, vor fi asemeni lui 
Ismael, fii ai roabei Agar, care este chipul sinagogii iudaice, păstră
toarea Legii şi care în rnbia Legii fiind, naşte fii spre robie, după legile 
natul'1ale, în timp ce Sarra, care este chipul Bisericii creş,tine, sau al Ieru
salimului ceresc, deşi o vreme stearpă, naşte «după duh», prin făgădu
inţă şi nu după legea rtrupului, copii liberi, adică din credinţă 23 • Vremea 
sterilităţii Sarrei arată îndelunga răbdare a lui Dumnezeu, care la plini
rea vremii aduce mîntuirea universală, pentru toţi cei care, asemenea 
Sarrei, cred în puterea lui Dumnezeu, iar ,credinţa adevărată duce la 
libertate. Şi Sfîntul Apostol Pavel conchide cl'ar : «Deci, fraţilor, nu 
sîntem copii ai roabei, ci copii ai celei libere, ai credinţei ; staţi tari în 
libertatea cu care Hristos ne-'a făcut liberi şi nu vă prindeţi iarăşi în ju
gul robiei» ( 4, 31 ; 5, 1 ). 

Ascultarea lui Avraam, chip al ascultării depline 
a Fiului lui Dumnezeu 

«Prin credinţă, Av_raam, cind ·a fost chemat, ,a ascultat şi a venit în 
locul pe care era 5ă-l ia spre moştenire» (Evr. 11, 8). Dacă Dumnezeu 
se descoperă prin chemare, Avraam se oferă c,a răspuns, un răspuns li
ber căitre oceanul libertăţii şi iubirii divine. Neascultarea lui Adam în
seamnă apostazie, distanţare de Dumnezeu către neant, căitre nonexis
tenţă, către moarte. As-:ultareia lui Avraam micşorează în parte această 
distanţare în sens creator. Istoria omenirii este cuprinsă între aceste 
două extreme : neasculitarea lui Adam şi ascultarea Fiului lui Dumnezeu 
(Romani 5, 19). Avraam preînchipuie, prin ascultarea sa, primul moment 
al acestui proces de reîntoarcere către Dumnezeu, proces care se în
cheie prin ascultarea desăvîrşită a Fiului lui Dumnezeu întrupat. «Viaţa 

22. M. J. Lagrange, Saint Paul, Epîlre au Galciles, Paris, 1926, p. 121. 
23. S. F. Prat prezintă următoared schemă a sensului tipic folosit de Sf. Pavel re

ferHor la cele două femei ale lui Avraam: Cele două soţii ale lui Avraarn - Cele' 
două Testamente i Agar sclava naşte în Arabia un sclav după trup - Sinagoga sclava 
naşte în Sinai sclavi după Lege i Sarra soţia liberă naşte pentru Sion un om liber în 
virtutea făgăduinţei - Biserica liberă naşte pentru cer oameni liberi prin intermediul 
credinţei, op. cit., voi. I, p. 221. 
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şi acţiunea, comportamentul şi destinul lui Avraam sînt plasate sub sem
nul ascultării» 24. ascultare care, .ca decizie liberă şi ca rod al credinţei, 
însemna «în ,timp, un punat istoric de plecare pentru eternitate» 25 . Dacă 
neascultarea lui Adam a dus spre robia păcatului şi a morţii (Romani 5, 14) 
«adevărata ascultare de Dumnezeu, fiind deschisă spre Adevăr, duce la 
libertate» 26 (lo'an 8, 32; Romani 8, 2). !n ascultare, Avraam se autodăru
ieşte liber şi definitiv lui Dumnezeu, renunţă la sine, supunîndu-se voii 
divine, prefigurînd chenoza Mîntuitorului, care s-a făcut «ascultător 
pînă la moarte» (Filip. 2, 8). Asculttarea Mîn1tuitorului, smerenia, ca ade
ziune totală la voia lui Dumnezeu însemna reînfierea lui Adam şi şter
gerea totală a păcatului neascultării acestuia. 

Avraam este primul care răs.puncte în Sfînta Scriptură la chemarea 
divină cu acel «iată-mă» (Fac. 20, 1, 11) ca expresie a disponibilităţii 
absolute în faţa Creatorului, răspunsul lui va fi purtat din gură în gură 
de profeţi şi rostit de Sfînta Fecioară Maria, cu dăruire totală, din adîn
cul inimii ei curate: « ... i'ată roaba Domnului, fie mie după cuvîntul 
tău» (Luca 1, 38). 

Creştinii sînt chemaţi la aceeaşi ascultare faţă de Evanghelia lui 
Iisus Hristos, Domnul şi Mîntuitorul nos'lru prin care dobîndesc liberia
tea harului şi de fii ai lui Dumnezeu după har (2 Tes. 3, 14; Romani 8, 21). 
Asemeni Domnului Iisus Hristos, care «deşi era Fiu», a învăţat c1sculta
rea din cele ce a pătimit» (Evr. 4, 8) creştinii dobîndesc prin ascultare 
faţă de Fiul lui Dumnezeu «mîntuirea veşnică» (Evr. 5, 9), devenind prin 
aceasta moştenitori ai vieţii viitoare (1 Cor. 9, 21)• 

Jertfa lui Avraam: încercare şi expresie a credinţei 
şi simbol al închinării adevărate 

Credinţa lui Avraam nu a fost o credinţ.:5 teoretică, neroditoare, ci 
lucrătoare, creatoare; ea suie din treaptă în treaptă, pe calea ascultării, 
luminată de iubire (Gal. 5, 6; 1 Cor. 13; Romani 1, 17). Viaţa lui Avraam 
este de 1,a chemare şi pînă la sfîrşit o necontenită jertfire de sine, cul
minînd în jertfa lui Isaac. 

Drumul este ascendent: mai întîi i se cere a jertfi trecutul, adică 
pămîntul în care se născuse şi în care erau îngropaţi strămoşii lui, cul
tura şi tradiţiile în care crescuse etc. Apoi ascultarea îl duce într-un 
pămînt străin în care peregrinează necontenit şi în care nu va a,,ea ca 
proprietate personală decît peştera Macpela pentru mormînt; un prezent 
de continuă renunţ,are, un prezent muttat în făgăduinţă, în viitor. Dar 
Dumnezeu cere totul, cere şi ultima realitate, viitorul, adică copilul cre
dinţei şi al făgăduinţei, pe Isaac. Şi Avraam trece din încercare în încer
care şi credinţa lui se face tot mai desăvîrşită, îl apropie tot mai mult 
de Cel care o semănase în sufletul lui. 

24. A. Da r 1 c1 p, H. F r ies, op. cit., p. 24B. 
25. Vezi Pr. C. G a Ieri u, op. cit., p. 75. 
26. P c1 u I Ev do k im o v, 'H 'lt(H.t !J.E 'tov 0t6v, fes,llonic, 1975, p. 178. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



202 Pr. Drd. IOAN BUGA 

Dacă prin credinţa în naşterea lui Isaac (la vîrstla cînd mai degrabă 
trebuia să moară el şi Sarr'a şi nicicum să mai zămislească) nădejdea 
merge împotriva nădejdii (Rom'ani 4, 18) în jertfirea lui Isaac, iubirea 
merge împotriva iubirii, dezvă1uind prin aceasta că fiinţa adevăratei în
chinări este jeritfa totală, rl:ranscenderea oricărei limite pentru a te aban
dona iubirii nelimitate a lui Dumnezeu. Prin aceasta arată că jerHa este 
libertatea absolută «înţeleasă ca decizie voluntară în vederea unui scop, 
ca opţiune» 27 către Dumnezeu. Sfîntul Pavel arată că jertfa lui Avraam 
este fiinţa adevăratei cinstiri a lui Dumnezeu, pentru că el «a socotit 
că Dumnezeu este puternic să-l învieze şi din morţi ; drept aceea l-a 
dobîndit înapoi ca şi înviat)) (Evr. 11, 19). Aşadar, prin gestul de jertfire a 
lui Isaac, Avraam adora în Dumnezeu pe stăpînul morţii şi al vieţii, 
mărturisea că «penrtru Dumnezeu totul este posibil» 28 şi că cel ce vrea 
să trăiască trebuie să moară în Dumnezeu (Gal. 2, 20), «dătătorul vieţii şi 
al nemuririi. Dar Dumnezeu, satisfă,cut de jertfa interioară a lui 
Avraam, opreşte gestul exterior al înjunghierii lui Isaac fii'ndcă 
altă «victimă)) infinit mai valoroasă, avea să se aducă jertfă pe altarul 
lumii pentru a o mîntui. Jertfa lui Avraam anunţa profetic, după cum 
tîlcuiesc toţi Sfinţii părinţi 29 , jeritfo de pe Golgota, adusă o dată pentru 
totdeauna ( = e,i'11t11I; - Romani 6, 10; Evr. 7, 27) pentru răscumpărarea 
tuturor. 

Jertfa ca fiinţă a închinării 'adevărate era realizată deplin de Fiul 
lui Dumnezeu, Care se aducea pe Sine «prinos şi jertfă lui Dumnezeu, în
tru miros de bună mireasmă)) (Efes. 5, 2), «ascultător făcîndu-se pînă 
la moarte)) (Filip. 2, 8), proslăvind prin aceasta pe Părintele Său, Care-L 
trimise şi Care L-a înviat din morţi. Învierea este rodul jertfei şi cel 
mai mare adevăr al credinţei şi trăirii creştine (1 Cor. 15). 

Avraam - Melhisedec - Mîntuitorul Hristos 

In lumina Noului Testament (Evrei 5 şi 7), Melhisedec (Fac. 14, 18) 
se conturează ca un personaj simbolic de maximă importanţă, cel puţin 
egal cu patriarhul Avraam în ceea ce priveş1te aspectul figurativ-simbo
lic. Paptul că apariţia lui în istoria sfîntă este prilejuită de un episod 
din viaţa lui Avraam, iar Sfîntul Pavel stabileşte, după metoda sensului 
tipic, o relaţie s1rînsă între Melhisedec şi Mîntui'lorul Hristos, impune 
o corelaţie între cele trei personaje biblice. Melhisedec este întîiul preot 
amintit în Sfînta Scriptură (Fac. 14, 18). Acolo unde istoria biblică indică 
renaşterea spirituală a lumii prin instiituirea lui A vraam de către Dum
nezeu, ca părinte al unui neam ales, este prezent spre a binecuvînta pe 
Avraam, un preot al Dumnezeului Celui Preaînalt. Şi cum acesit preot 
nu pare să aparţină nici unei tagme preoţeşti fiind prezentat de Sfînta 
Scriptură ca lipsil de orice genealogie după trup sau după duh, aşa cum 
subliniază Sfîntul Pavel (Evr. 7, 3) rezultă că acest în1îi preot al închi
nării adevărate preînchipuie clar pe Fiul lui Dumnezeu, pe Domnul nos-

'27. Pr. C. G a Ieri u, op. cil., p. I G. 28. Pa u I E, do k i mov, op. cil., p. 55. 
29. La Bible de Jerusalem, Paris, 1973, p. -14, la note. 
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tru Iisus Hristos (Evr. 7, 26) făcut preot veşnic după aceeaşi rînduială 
de la Dumnezeu (Evr. 7, 24). Intîlnirea lui Melhisedec cu Avra1am are 
loc în urma biruinţei purtate de patriarh împotriva coaliţiei regilor care 
robiseră pe Lot. Psalmul 109, singurul loc din Vechiul Tes1:ament în care 
se mai aminteşte de Melhisedec, este de asemenea un imn de biruinţă 
împotriva vrăjmaşilor : «zis-a Domnul Domnului meu : şezi de-a dreapta 
mea, pînă ce voi pune pe vrăjmaşii tăi aşternut picioarelor Tale» (v. 1). 
Acestea ne vorbesc de Hristos care, ca ·preot şi victimă pe Golgota a 
biruit pe «tiranul» care robise neamul omenesc, şi care «cu însuşi sîn
gele Său a dobîndi1t o veşnică răscumpărare» pentru cei îndreptaţi 'în 
cr,edinţă (Evr. 11, 12). Dacă jertfirea lui Isaac preînchipuie jertfa sînge
roasă de pe Golgota, prinosul de pîine şi vin adus ele Melhisedec lui 
Avrnam rprefigur'a Sf.în1ta Euharisitie sau jertfa nesîngeroasă a Domnului. 
Şi Avraain, care îşi lasă pămîn:trul şi rudele sale clin Chaildeea pentru a 
asculta de Dumnezeu şi Melhisedec, care nu este lega,t de nimic în afară 
de siujirea Dumnezeului Ceiui Preaîn'alt, este ,chip al Fiu1lui lui Dumne
zeu, ieşit din sînul Tatălui şi întrupat pentru a învăţa pe oameni ade
vărata închinare (Ioan 4, 9). 

* 
Nicăieri î-n Noul Testament nu se manifestă faţă de personalitatea 

patriarhului Avraam atîta atenţie pe cît arată Sfîntul Apostol Pavel în 
epistolele sale. Şi aceasta, atît pentru înalt·a lui învăţătură, cît şi pentru 
misiunea specială pe care a avut-o Sfîntul Pavel de a fi «Apostolul Nea
murilor>. 

Patriarhul Avraam aparţinea în mod egal şi păgînilor (în prima par
te - pînă la chemarea sa) şi iudeilor, cărora le era strămoş, prin Isaac, 
fiul făgăduinţei. Lumea păgînă contemporană Sfîntului Pavel era con
fruntată cu Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, întocmai ca şi Avraam 
odinioară, cînd, păgîn fiind, se întîlneşte cu Dumnezeu, care-l chema la 
o nouă viaţă. Şi Apostolul Neamurilor se foloseşte de atitudinea lui 
Avraam faţă de Dumnezeu ca de un model pentru atiltudinea pe care 
trebuie să o aibă cei chemaţi la viaţa nouă în Iisus Hristos. Pentru '.:ă 
acelaşi Dumnezeu care s-a arătat odinioară lui Avraam trimise acum 
pe Fiul Său, care s-a întrupat în Iisus Hristos (Evr. 1, 1). Neamurile che
mate de Apostol Ia Hristos trebuiau să se rupă ele trecutul unei vieţi ele 
care, spune el, acum se ruşinează să-şi mai amintească. Exemplul cel 
mai bun în acest sens este adus Avraam, care la chemarea lui Dumnezeu 
lasă viaţa plină de păcat şi închinare la idoli şi urmează un drum nou 
călăuzit de Dumnezeul revelat. 

Pentru a realiza această trecere de la întuneric la lumină trebuie 
să crezi şi să asculti neabătut ele Evanghelia adusă de Fiul lui Dunme
zeu cel întrupat. Primul mare credincios fusese A vraam ; ele aceea toţi 
care, asemeni lui, vor avea credinţă, vor dobîndi mîntuirea ca şi 

Avraam. 
Pentru a învia împreună cu Iisus Hristos trebuie să şi mori împreună 

cu El, adică să mori pentru păcat, să nu mai trăieşti decît pentru Hristos. 
Şi aici, ,·iaţa lui 1'\vraam este exemplară întrucît el jertfise totul şi re-
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nunţase la tot ce avusese şi însemnase el în trecut, trăind ca un străin 
în pămîntul făgăduH, privind necontenit către Dumnezeu, Căruia-I oferă 
fără ezitare pe Isaac. Avraam este un model nu numai pentru neamuri, 
ci şi pentru evrei fiindcă «toţi sîrnt sub păcat» {Romani 3, 9). Faptele legii 
cu care se mîndresc iudeii, crezînd că prin aceasta şi-au asigurat moş
tenirea avraamică, nu valorează nimic, fiindcă Avraam obtine pe Isaac, 
fiul făgăduinţei, pentru faptul că a crezut în Dumnezeu şi nu conform 
vreunei legi oarecare. Legea venise mult mai ,tîrziu, avînd rolul să con
rlucă spre făgăduinţă. Acum cîn,d Legea aceasta se împlinise în Iisus 
Hristos, ea nu mai era necesară, pentru că în Ii1sus Hristos şi elinul şi 
iudeul sînt una (Gal. 3, 28). Dacă iudeii nu cred în învierea Mîntuitorului 
Iisus Hristos, precum odinioară crezuse Avraam în obţinerea lui Isaac 
( deşi moarte erau trupurile lor, al său şi al Sarrei, pentru naşterea unui 
fiu) atunci făgăduinţa spre care ducea Legea este anulată şi odată cu 
ea şi Legea. Aşadar, toţi oamenii, indiferent de neamul sau rangurile lor 
(Gal. 3, 28) sînt chemaţi la o nouă viaţă prin credinta în Iisus Hristos 
cel înviat. «Căci î,n Hristos Iisus, nici tăierea împrejur nu poate ceva, 
nici netăierea împrejur, ci credinţa care es,te lucrătoare prin iubire» 
(Gal. 2, 6). Păgînăitatea neamurilor, ca şi legalismul iudaic, trebuiau în
locuite cu un nou mod de a gîndi şi făptui, conform cu legea creştină a 
credinţei şi iubirii în Fiul lui Dumnezeu, în Hristos cel înviat. «Deci, 
dacă este cineva în Hristos, este făptură nouă ; cele vechi au trecut, iată 
toate s-au făcut noi» (2 Cor. 5, 17) . 

.... 
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Pr. Drd. Constantin Co j o c a r u 

Aşezat pe ambele maluri ale cursului inferior al rîului Arieş, stră
juit la vest de ultimele ramificaţii ale Munţilor Gilăului, iar la sud-vest 
de cele ale Munţilor Trascăului, municipiUJl Turda este situat la încruci
şarea unor importante şosele şi are o populaţie de circa 70.000 locui
tori 1, fiind al doilea oraş ca mărime din. judeţul Cluj. 

Deşi oraş străvechi, cu o deosebită importanţă de-a lungul isloriei 
poporului nostru, despre Turda s-•a scris în trecut foarte puţin:!_ 

Azi istoria Turzii este în atenţia a numeroşi cercetători, care se 
ocupă în studiile lor fie de perioada veche a oraşului :J, fie de peri'oa-
dele : medievală, modernă şi contemporană ale acestuia~- ' 

Vechea Potaissa 
În perioada Daciei libere localitatea se numea Potaissa şi avea un 

caracter rur'al-agricol. Dar, poate, pentru salinele din apropiere, aşezarea 
era destul de pu:ternică, Ptolemeu (c. 90-c. 168), numind-o «printre cele 
mai de seamă». Numele localităţii este curat dade·'. 

Intre anii 107-109 după cucerirea Daciei de către romani, se con
struieşte drumul Dierna (Orşova) - Ulpia Traiana - Apulum - Po
taissa - Napoca - Porolissum (Moigrad). în organizarea vamală a Im
periului roman Dacia a fost inclusă în portoriul iliric, împreună cu 
Dalmaţia şi Moesia, dovadă a orientării comerţului provinciei spre Adri
atică şi Italia 6. Romanii construiesc apeducte la Sănduleşti şi Copăceni, 

• Lucrare de seminar întocmită ~i susţinută în cudrul pregătirii doctoratului în 
teologie sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Niculae Şerbănescu care a dat şi avizul pentru 
publicare. 

1. Au r e I Anton, I u 1 i u Co z m a, V as i 1 e P op a, G h e o r g h e V o i ş a n u, 
Cluj, ghid turistic al judeţului, Bucureşti, 1975, p. 47. 

2. Editura Despărţămîntul Astra şi a Camerei Agricole din Turda. 
3. Bibliografie bogată în volumele : M. J u d e, G. Pop, Monumente sculpturale 

romane în Muzeul de Istorie Turda, Cluj, 1972. 
4. Un volum în curs de editare va cuprinde materiale de la o sesiune de comu

nicări de la Muzeul oraşului Turda din 1976. 
5. D. Tudor, Oraşe, tîrguri şi sate în Dacia Romană, Bucureşti, 1968, p. 209-211, 

cu bibliografie; Dr. doc. I. I. Rus su, articolul «Potaissa», în «Dicţionar de istorie 
veche a României (Paleolitic - sec. X)», elaborat de un colectiv de autori sub con
ducerea Prof. univ. dr. doc. D. M. P ip p i di, Bucureşti, 1976, p. 486 ; E m i Ii a n 
Popescu, Inscripţiile din secolele IV-XIII descoperite 1n România, Bucureşti, 1976, 
p. 390-391; Const. C. G i u re s cu, Dinu C. G i u re s cu, Istoria Românilor, voi. I, 
Bucureşti, 1974, p. 63. 

6. Istoria României în date, elaborată de un colectiv sub conducerea lui Con s t. 
C. G i u r e s c u, Bucureşti, 1971, p. 34. 
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azi localităţi suburbane ale municipiului Turda, precum şi un pod peste 
Arieş 7. 

Totuşi în prima jumătate a secolului II Potaissa a st·at în situaţia 
juridică de vicus. În această perioadă au staţionat aici detaşamente din 
«Legiunea a XIII-a Gemina». Avîntul său urban se produce numai după 
aşezarea aici a «Legiunii a V-a Macedonica», mutată de la Troesmis (azi 
Turcoaia) în anul 167, după înfoarcerea ei din războiul din Orient. Fiind 
singura legiune de pe teritoriul Daciei Porolissensis, castrul de la Po
taissa era şi centrul militar al provinciei respective 8- Printre mili'tarii şi 
muncitorii de la saline, se remarcă oameni veniţi din Peninsula Balca
nică, din Asia Mi-:ă, Dalmaţia, Panonia, ş.a. 0• 

Impăratul Septimiu Sever (193-211) acordă Potaissei rangul de mu
nicipiu, apoi de colonia, iar împăratul Caracalla (211-217) îi acordă 
privilegiul «jus italicum» 10, aşa încît în secolul III Potaissa a fost de
păşită în importanţă numai de Apulum şi Sarmisegetuza 11 . 

Creştinismul la Potaissa. 

Am arătat mai sus că atît militarii cit şi lucrătorii la saline erau 
veniţi la Potaissa din Asi'a Mică, din Peninsula Balcanică, din Dalmaţia, 
teritorii în care creştinismul se răspîndise îrncă din timpul apostolilor. 
Aceştia, cît şi negustorii, puteau să aibă printre ei şi elemente creştine 
şi deci puteau să fie şi misionari creştini ocazionali. Numele însuşi al 
«Legiunii a V-a», acela de Macedonica, arată că era formată majoritar 
din elemente sud-dunărene, la care predicase Evanghelia Sfîntul Apostol 
Pavel. Înainte de a veni la Troesmis, legiunea staţionase un timp în Pa
lestina. De asemenea, în campania războiului din răsărit împ~riva par
ţilor (161-165) 12 purtată în numele împăratului Lucius Verus (161-169) 
de generalul Avidius Cassius, militarii acestei legiuni putuseră avea 
contacte cu creştinii, ca apoi ideile acestei noi religii să le transporte 
odată cu ei la Potaissa, unde legiunea avea să stea mai bine de un secol. 
De aceea, pare cu totul normal că aici s-au descoperit printre altele 1:1, şi 

obiecte creştine, cum este acea gemă numită ulterior «Gema de la Po-

7. Idem. 
8. D. Tudor, op. cit., p. 210-211 ; Istoria României în date ... , p. 36; Const. C. 

G i u re s cu, Transilvania în istoria poporului român, Bucureşti, 1976, p. 29; Const. 
C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, op. cit., voi. I, p. 85 şi 116. 

9. O. Tu do r, op. cit., p. 211 ; C o ns t. C. G i u r e s cu, D i nu C. G i u r e s cu, 
op. cit., I, p. 82-83. 

10. Const. C. G i u re s cu, Dinu C. G i u re s cu, op. cit. voi. I, p. 94; Istoria 
României în dale ... , p. 37. 

11. D. Tudor, op. cit., p. 210; I. l. Rus su, «Potaissa», în «Dicţ. cit.», p. 486. 
12. C. Daico vi c,i u, Au sujet des monuments chretiens de Ia Dacie Trajane, 

în «Melanges offerts a J. Marouzeau», Paris, 1948, p. 125-126; I. I. Rus su, Materiale 
arheologice paleocreştine din Transilvania. Contribuţii Ia istoria creştinismului daco
roman, in «Studii Teologice» seria a II-a, an X (1958), nr. 5-6, p. 337; C. C. G i u -
re s cu, Dinu C. G i u re s cu, op. cit., voi. I, p. 140. 

13. Despre toate zeităţile cinstite la Potaissa, vezi D. Tudor, op. cit., p. 215-216, 
cu bogată bibliografie. 
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taissa», piatră de inel din onyx (1,3 X 1,1 cm.), înfăţişînd scena Bunului 
Păstor, un copac cu o pasăre, scena înghiţirii lui Iona de către chit şi 
inscripţia, toate, simboluri creştine 14. Această piesă rară, dispărută de 
multă vreme, se afla ,prin anul 1847 în marea colecţie arheologică a sa
vantului conite Iosif Kemeny, în comuna Luncani din apropierea Turzii 
şi fusese descoperită în ruinele Potaissei prin anii 1830-1840 15. Constan
tin Daicoviciu consideră că această piesă paleocreştină este singura (des
coperită pe teritoriul Daciei Traine) ce poate fi datată înainte de seco
lul IV 16. 

Descoperirea la Turda a acestei piese paleocreştine nu e izola•tă. 

Dintr-o fotografie se mai cunosc două opaiţe de lut, periforme, din fosta 
colecţie a lui Botar Imre, din Turda, la sfîrşitul secolului al XIX-lea 17 ; 

de asemenea, un opaiţ de lut cenuşiu, păstrat la Muzeul municipal din 
Oradea, provenit din colecţia turdeană a revizorului şcolar Ştefan Te
glas (1853-1915) 18. La aceste piese considerate a fi creştine mai adău
găm relieful roman văzut de M. J. Ackner (parohul Guşteriţei Sibiului) 
la Turda în octombrie 1847- Acesta avea într-un colţ scrijilită asimetric 
o roată cu opt spiţe, ce pute'a fi considerată simbol creştin, adică supra
punerea monogr'amului XP ( căruia îi lipsea bucla de la P) peste o cruce 
cu braţe egale. Specialiştii nu au ajuns la o părere unanimă, unii susţi
nînd apartenenţa sa creştină, iar alţii contestînd-o categoric rn_ 1n ulti
mul timp a fost redescaperit acest relief, dar azi îi lipseşte colţ.ul cu ro
zeta 20. Pînă ce acesta va fi scos din zidul unei case, unele se află, şi cer
cetat şi pe celelalte feţe, adevărul nu poate fi cunoscut. 

La Potaissa un oarecare «Aur. Zosimus ex Moesia Superiore» ridica 
fiilor săi «ncl!tibus» (în loc de «rnortibus») în vîrstă de un an şi patru ani, 
un monument funerar ~1. Deoarece creştinii consideră pe morţi ca năs-

14. Pr. G h. I. Moise s cu, Pr. Ş t. Lup ş a, Pr. A I. Fi Ii pa ş cu, Istoria Bisericii 
Române, vol. I, Bucureşti, 1957, p. 67; 'I. I. Rus su, Materiale ... , p. :119; D. Tudor, 
op. cit., p. 216, cu bibliografie; B. Mitre a, O gemă creştină din Turda, în «Revista 
Istorică Românii», an. XVI (1946), Bucureşti, p. 57; K. Hore d t, Contribuţii Ici istori(l 
Transilvaniei în secolele N-Xlll, Bucureşti, 1958, p. 22; Pr. Prof. Dr. Mircea 
Păcurari u, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Sibiu, 1972, p. 29-30; E m. 
Popescu, op. cil., p. 319. 

15. I. I.Rus su, Materiale ... , p. 319-320 şi nota 11. 
16. C. Daicoviciu, Există monumente creştine în Dacia Traiană clin secolele 

II-III?, în «Anuarul Inst. de Studii Clasice», 2 (1936), p. 193-194; I. I. Rus su, 
Materiale .... , p. 311; E m. Popescu, op. cil., p. 391, nr. 435. 

17. I. I. Rus su, Materiale ... , p. 320 şi nota 12; Autorul arată că această colecţie 
s-a risipit după moartea lui Botar Imre. Cea mai mare parte din obiecte a fost vîndută 
în anul 1902 la Berlin. Se cunosc unele obJecte din această colectie după nişte foto
grofii făcute de Botar. 

18. Ibidem, p. 321-322 şi nota 13. 
19. Pr. G h. I. Moise s cu şi coautorii, op. cit., voi. I, p. 67-68; K. Hore d t, 

«Ein christliches Denkmal aus Potaissa», în «Mitteilungen aus dem Baron Brukentha
lischen Museum», Hermannstadt (Sibiu), p. 11-13. 

20. I. I. Rus su, Materiale ... , p. 340, nota 24. 
21. V. Pârvan, Contribuţii epigrafice Ia Istoria Creştinismului Daco-roman, 

Bucureşti, 1911, p. 145. 
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cuţi pentru viaţa viitoare, această inscripţie ne face să credem că este 
vorba de o familie de creştini. 

Aceste vestigii, unele sigur creştine, altele poate numai presupuse, 
la timpul lor au făcut parte dintr-o serie mult mai bogată de elemente 
ale unor realităţi pe care noi încercăm azi să le desluşim. Dar ele ne dau 
dreptul să afirmăm că la Potai.ssa, ca pe întreg teritoriul Daciei romane 
şi post-romane, creştinismul s-a afirmat de timpuriu, odată cu începutul 
formării poporului român. 

Potaissa - Turda pînă în secolul al Xi-lea. 

La anul 271 «Legiunea a V-a Macedonicai> se transfera de la Potaissa 
la Oescus ( azi Ghiden-Bulgari'a) 22 , odată cu retragerea armatei şi ad
ministraţiei romane din Dacia de către Aurelian (270-275). Ca şi alte 
localităţi, ce fuseseră puternic romanizate, Potaissa a continuat şi după 
această dată să fie constituită dintr-o populaţie daco-romană ce întreţi
nea legături cu civilizaţia din Imperiul roman 2=i. Astfel, la Potaissa, seria 
monedelor romane descoperite merge pînă la împăratul Arcadie (395-
408) 24 , iar rezultatul săpăturilor arheologice de la Soporul de Cîmpie (în 
apropierea Turzii) a arătat că întrepăitrunderea elementelor dac şi ro
man în secolele II-III se realizase într-o măsură apreciabilă, populaţia 
dacică fiind într-un înaintat grad de romanizare 25 . Apoi informaţiile 

despre Potaissa se împuţinează. Dar dacă săpăturile arheologice de la 
Potaissa nu acoperă deocamdată perioadele urmMoare din primul mi
leniu, permanenţa elementului daco-roman, proto-român şi român o pu
tem studia comparativ, pentru o zonă mai largă, datorită dovezilor ar
heologice din unele centre din jurul Poitaissei. La Someşeni şi Apahida 
(localităţi situate la aproximativ 33 şi respectiv 24 km de Cluj pe şosea) 
s-au descoperit morminte gepidice creştine din 1secolul V, orientate vest
est 2G, avînd podoabe bizantine. Ele dovedesc că unele popoare migra
toare nu numai că nu au fost ostile tinerei religii creştine pe aceste me
leaguri, ci creştinate şi ele de la Bizanţ, au devenit tocmai o punte de le
gătură între Constantinopol şi meleagurile noas1tre. Aceeaşi orientare 

22. Istoria României în date ... , p. 40; D. Tudor, Figuri de împăraţi romani, 
voi. lll, Bucureşti, 1975, p. 14. 

23. C. Daicoviciu, La Transylvanie dans l'antiquite, Bucureşti, 1945, p. 126; 
I. I. Rus su, Materiale ... , p. 337; E m. Popescu, op. cit., p. 391. 

24. Istoria României în date ... , p. 42; K. Hore d t, Contribuţii ... , p. 38; notele 5 
şi 6 şi p. 40; E m. Popescu, op. cit., p. 391 ; I ud i ta W i n k Ier, An a Hop î r
t e an, op. cit., p. 67 şi 70. 

25. D. Pro tase, Un cimitir dacic din epoca romană la Soporu de Cîmpie. Contri
buţii la problema continuităţii în Dacia, Bucureşti, 1976, p. 83-87. 

26. Dr. A I. V u Ip e şi R a du H a r h oi u, art. Jnmormintare, în «Dictionar de 
ist. veche ... », p. 359; Dr. V I ad Zi r r a şi Dr. doc. K u r t Hore d t, art. Apahida, în 
«Dicţ. cit.», p. 35--37; Ego n Dorne r, art. Someşeni, «Dicţ. cit.», p. 458. 
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V-E o au şi mormintele de înhumaţie de la Band (sec. VI-VII) 27 , pre
cum şi cele de la Cîmpia Turzii (sec. VII-VIII) 28 localităţi Ia est şi sud
est de Turda. 

La Ciumbrud (Aiud) şi la Lechinţa 30 (Iernut, jud. Mureş), cimitire 
creştine de înhumaţie din secolul IX şi prima jumătate a secolului X, 
arată de 'asemenea că întreagă această zonă în mijlocul căreia se af.la 
Potaissa, era popula1tă şi creştină. Dacă la Ciumbrud s-au descoperit în 
morminte şi elemente morave, aceasta se poate pune în legătură ,cu co
merţul intens pe care zona respectivă îl făcea cu principatul morav, mai 
ales cu sare, după cum este relatat şi de un document din anul 892. Spre 
sfîrşitul primului mileniu, datorită exploatării sării de Ia Dej. Sic, Co
jocna şi Turda, s-au organizat primele unităţi administrative la Dăbîca, 
Cluj şi Turda 31 , care apoi s-au unit în Ducatul lui Gelu la sfîrşitul seco
lului IX - începutul secolului X 32 . Se presupune chiar, pe baza toponi
micelor, o linie de apărare între Cluj şi Turda, care ar indica frontiera 
de sud a Ducatului lui Gelu 33. 

lnceputurile oraşului medieval Turda 

Castrul Turda este menţionat în cel mai vechi document cunoscut 
acum care se referă la istoria Transilvaniei, document din anul 1075, 
care spune : «uHra silvam ad castrum quod vocatur Turda» 34. Numele 
«Turda» este o denumire slavă a locului, ce înseamnă: în1tăritură, forti
ficaţie. Numele getic al oraşului a dispărut în Evul Mediu 35. Identifica
rea Potaissei cu actualul oraş Turda s-a făcut cu mai bine de 100 de ani 
în urmă, de către istoricul Theodor Mommsen, cu prilejul publicării unor 
inscripţii din localitatea respectivă ~6. Mai găsim menţiuni despre Turda 
în secolul următor, documente din anii 1117 37 şi 1197 38. 

27. Ego n D 6 r ne r, art. Bandu, în «Dicţ. de ist. veche» ... , p. 79. 
28. Dr. A I. V u Ip e şi R. Har ho i u, art. cil., «Dict. cit.», p. 359. 
29. Eugenia zahar ia, Săpăturile de la Dridu. Contribuţie la arheologia şi 

istoria perioadei de lormare a poporului român, Bucureşti, 1967, p. 115-116. 
30. «Mic dicţionar enciclopedic», Bucureşti, 1972, p. 1358. 
31. K. Hore d t, Contribuţii ... , p. 133. 
32. C. C. G i u re s cu, Dinu C. G i u re s cu, op. cit., voi. I, p. 160 şi harta de 

la p. 168-169; Istoria României în date ... , p. 57; Ş t. Pascu, Voievodatul Transilva
niei, voi. I, Cluj, 1971, p. 29, 44-45; Dr. Radu V u 1 pe, art. Gelu, în «Dicţ. de ist. 
veche» ... , p. 292-293. 

33. K. Hore d t, Contribuţii ... , p. 115. 
34. Documente priVind Istoria României, veac. XI, XII, Xlll, Transilvania, voi. 1, 

(1075-1250), Bucureşti, 1951, nr. 1, p. l (vom folosi in continuare prescurtarea: D.I.R., 
veac -, C.); ş t. Pascu, Voievodatul Transilvaniei, voi. I, p. 19 şi 96. 

35. D. Tudor, Oraşe, tirguri şi sate ... , p. 217. 
36. Ibidem, p. 209 şi nota 1 de la p. 220, cu bibliografie. 
37. P. Su ci u, op. cit., p. 13. 
38. C. C. G i u re s cu, Dinu C. G i u re s cu, op. cit., voi. I, p. 240. 

S. T. - 3 
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In secolul al XIII-lea Turda are muH de suferit din cauza invaziilor 
tătare din anii 1241 şi 1285 39. In :a,cest secol documentele vorbesc chiar 
de români în cetatea Turda 40 , precum şi în jurul Turzii, pe valea Arie
şului fiind ţăr,ani liberi care trăiau în puternice obşti să'teş,ti şi ,stăpîneau 
pămîntul fost a] cetăţii Turda 41. In ultimul deceniu al secolului XIII do
cumentele dau numele de oraş localHăţii Turda 42• 

De la Turda îşi lua Episcopia catolică de Alba Iulia dijmele de 
sare 43 , iar lîngă oraş este menţiona:tă în secolul XIII «Casa Cruciaţilor 
Sfinturlui Rege» 44• Nu ştim dacă era o mînăstire a vreunui ordin ,călu
găresc catolic (s-ar fi numH în documente mînăsti•re) sau o garnizoană 
a vreunui ordin militar. Oricum, aceşti «crucifori» catolici erau aduşi 
aici de rege în virtutea faptului că Turda, datorită bogăţiei sa11inelor 
sale, era unul dintre oraşele declarate «regeşti», adică puse sub ocro
tirea regilor Ungariei. 

Primele menţiuni despre viaţa bisericească a românilor turdeni 

Deşi la Turda se ţineau numeroase diete, deci numele acestui oraş e 
des pomenit în documente, despre viaţa bisericească a românilor turdeni 
din secolele XI-XIII se întîlnesc puţine inforrn:aţii. Observînd însă că 
despre românii ortodocşi din alte localirtăţi transilvănene sau din Transil
vania în general se vorbeşte mult în documentele vremii pe care le cu
noaştem astăzi, considerăm că aces1te documente pot fi folosite pentru 
a ilustra viaţa religi,oasă şi a românilor din Turda şi împrejurimi. Iată ce 
scria, de exemplu, la 16 aprilie 1204, papa Inocenţiu III (1198-1216) epis
copului catolic Simion al Oradiei: «· .. Emeric (1196-1204 n.n.) ilustrul 
rege al ungurilor ne-a înştiinţa•t că unele biserici ale monahilor greci ( or
todocşi, n.n.) aflătoare în regatul Ungariei se ruinează de tot din lipsa 
de grijă a episcopilor diecezani şi din pricina acelor greci care, cum 
spune dînsul, sînt foarte stricaţi. El ne-a rugat cu umilinţă şi cu srtăruinţă 
ca prin autoritatea noastră să se înfiinţeze un episcopat din sînul ace
loraşi (greci), care să ne fie supus nemijlocit nouă sau să fie aşezaţi în 

39. Istoria României ln dale, p. 66 şi 69. 
40. Ş t. Pascu, Voievodatul Transilvaniei, voi. I, p. 312, nota 66; D.I.R., veac 

XIII, C., vol. II (1251-1300), Bucureşti, 1952, p. 99. 
41. Ş t. Pascu, Voievodatul Transilvaniei, voi. I, p. 328; Eudoxiu Hurmuzaki şi 

N. Densuşianu, Documente privitoare la Istoria Românilor, voi. I, 1, Bucureşti 1887, 
p. 511-512; D.I.R., veac XIII, C., voi. II, p. 312-314. 

42. Ş t. Pascu, Voievodatul Transilvaniei, voi. I, p. 237. 
43. D.I.R., veac XI, XII, XIII, C., vol. I, nr. 223, p. 264-270 ; veac XIII, C., voi. II, 

nr. 139, p. 142; nr. 193, p. 182-183; nr. 198, p. 193-194; nr. 208, p. 189-190; veac XIV, 
C., voi. II (1321-1330), Bucureşti, 1953, nr. 387, p. 185-187. 

44. D.I.R., veac XIII, C., voi. II, nr. 195, p. 180-181 ; nr. 464, p. 414-415; veac 
XIV, C., voi. II, nr. 139, p. 61---62. 
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acele biserici abaţi ori prepoziţi latini, prin rîvna şi osîrdia cărora să se 
poată îndrepta mai bine starea acelor biserici~ 45 . Intr-o scrisoare din 3 
mai 1205 acelaşi papă, adresîndu-se arhiepiscopului de Calocea (Ka
locsa), menţiona existenţa unui episcopat or-todox în părţile Ungariei sau 
ale Transilvaniei 11ri. Probabil că datorită influenţei acestor clerici orto
docşi, mirenii (români, n.n.) din dioceza Transilvaniei nu se supuneau 
clerului catolic, ci chiar se răzvrăteau de multe ori, aşa cum aflăm din
Lr-un document din 17 noiembrie 1343 Iii_ Una dintre aceste răzvrătiri s-a 
petrecut înainte de anul 1324, în ţinu;tul Turzii. Nobilul Nicolae, fiul lui 
Petru (deci român, n.n.) din Luncani (azi Grind) de lîngă Turda, în timp 
ce era castelan în cetatea Lita ( tot lîngă Turda), s-a răzvrătit împreună 
cu oamenii săi împotriva clerului catolic din acele părţi. Dar regele Ca
rol I Robert (1308-1342) îl iartă penrtru că s-a purtat vitejeşte într-o 
luptă 'is_ 

Primii preoţi ortodocşi pomeniţi de documente la Turda îi aflăm cu 
prilejul strîngerii dijmelor, intre anii 1332-1335, fiind pomeniţi în rînd 
cu preoţii din sate. La Turda Veche era preot Petru, iar la Turda Nouă 
era preot Ştefan şi apoi Ladislau (Vasile) r.u_ 

în 1355, la congregaţia întrunită la Turda au fost prezenţi «toţi pre
laţii, baronii, nobilii, secuii, saşii, românii şi ceilalţi oameni de orice 
stare sau neam» 50. Deci se poa1te să fi parti-::ipat şi preoţi ortodocşi. 

Viaţa religioasă a românilor turdeni în secolele XVI-XVII. Propaganda 
calvinistă 

În secolul al XVI-iea importanţa politică a Turzii creşte, mai ales 
după ocuparea Ungariei de către turci ( 1526) şi după 1541, cînd Transil
vania devine principat autonom, sub suzeranitate turcească 51 - Aici, la 
Turda, mai mult ca înainte, se ţin majoritatea diete'lor 52. 

ln 1528 rpreotului din Turda (probabil de la Turda Nouă, de la saline) 
i se ia privilegiul de a primi o cotă de sare, privilegiu pe care-l aveau 
înaintaşii lui de la Matei Corvin. Ungă acest preot este pomenit şi un 
călugăr, menţionîndu-se că amîndoi participau la zarvă şi la revoltă, 

45. D.l.R., veac XI, XII, XIII, C., voi. I, nr. 45, p. 28. 
46. Ibidem, nr. 47, p. 29. 
47. D.I.R., veac XIV, C., voi. IV (1341-1350), Bucureşti, 1955, nr. 194, p. 161-164. 
48. Ibidem, nr. 54, p. 45-47; D.1.R., veac XIV, C., voi. II, nr. 257, p. 117. 
49. D.I.R., veac XIV, C., voi. III (1331-1340), Bucureşti, 1954, p. 122, 142, 160, 175, 

191 şi 208. 
50. ş t. Pascu, Voievodatul Transilvaniei, voi. I, p. 254. 
51. Istoria României în date ... , p. 117 şi 120. 
52. Dr. Andrei Vere s s, Documente privitoare la istoria Ardealului, Moldovei 

şi Ţării Româneşti, voi. I. Acte şi scrisori (1527-1572) pu61icate de Bucureşti, 1929, 
passim şi voi. II (1573-1584), Bucureşti, 1930, p. 98-99. 
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probabil alături de românii răzvrătiţi, care (în loc să meargă la lucru la 
saline) stăteau pe la casele lor sau fugeau în pădure 53• Libertatea reli
gioasă proclamată oficial în dieta din 1543, n-a adus românilor ortodocşi 
recunoaşterea religiei lor. Confesiunea orfodoxă păstrează statutul de 
inferioritate, rămînînd doar tolerată 5·"-. Reforma în schimb cîştigă teren. 
Deşi o dietă ţinută la Turda în 1545 încerca să împiedi'ce răspîndirea ei 55 , 

totuşi în dietă intră de acum înainte majoritar nobilii calvinişti care în 
1556, reuşesc să desfiinţeze episcopia catolică a Tmnsilvaniei, seculari
zîndu-i averi'le şi alungînd pe episcop, preoţii şi călugării romano-cato
lici din ţară 56. De fapt această episcopie nici nu mai avea rost, deoarece 
dintre români nu-şi putuse face credincioşi, iar ungurii şi saşii trecuseră 
în majoritate de partea Reformei. O nouă pronunţare a libertăţii religi
oase în dieta din Turda era numai o formalitate 5î, deoare,ce avea în 
vedere numai pe luterani şi pe calvinişti. Românii transilvăneni şi-au 
păstrat mai departe credinţa ortodoxă. De aceea dieta din Turda din iu
nie 1568 se plîngea: «sînt încă foarite mulţi români în ţară care nu se 
supun episcopului calvin, ci ascultă de popii lor cei vechi» 58• 

In anul 1571 moare principele Ioan Sigismund Zapolya, zelos ocro
titor al calviniştilor şi urcă pe tron principele catolic Ştefan Bathory 
(1571-1583). Deşi dieta ţinută la Turda la 19 noiembrie 1571 lua măsuri 
să-i aibă pe români de partea calvinismului şi sub noua domnie, totuşi 
noul principe se arată binevoiitor faţă de Biserica Ortodoxă. O nouă 
dietă, ţinută tot la Turda, în 1574, a dat preoţilor români dreptul de a-şi 
alege dintre dînşii pe mitropolit, urmînd ca principele numai să-l întă
rească. S-a restatornicit ais'tfel ierarhia ortodoxă 59• De acum înainte 
Turda se află în apropierea Miitropoliei Ortodoxe de Alba Iulia ( cu 
mitropoliţii: Hristofor, 1574-1579; Ghenadie, 1579-1584 şi Ioan de 
Prislop, 1585-1605). 

Şi secolul următor, al XVII-iea, este sărac în ştiri despre românii 
ortodocşi turdeni. Ştim numai că în locul cetăţenilor din a,cest oraş, morţi 
în timpul luptelor dintre Mihai Viteazul şi Basta la Mirăslău (1600), prin
cipele Gavril Bethlen (1613-1629) a colonizat în Turda mulţi secui şi 

români, care căpMară titlul de nobili. Tot acum se infiltrară în oraş şi 
mulţi iobagi români, care se angajară ca tăietori la minele de sare 60 . 

In a dou,a jumătate a aceluiaşi secol oraşul Turda este înnobilat de 
către principii Transilvaniei, pentru a avea în el un sprijin. Locuitorii 
sînt scutiţi de obligaţii faţă de fisc 61. 

53. Călători străini despre ţările române, vol. I, Bucureşti, 1968, p. 283 şi 294. 
54. Istoria României 1n date ... , p. 120; Pr. G h. I. Moise s cu şi coautorii, op. cit., 

voi. I, p. 362-363. 
55. Dr. I o an Lup a ş, Istoria bisericească a românilor ardeleni, Sibiu, 1918, 

p. 37 şi nota 1. 
56. Pr. G h. M o i s e s cu, şi coautorii, op. cit., voi. I, p. 362-363. 
57. P. Suciu, op. cit., p. 13. 
58. Pr. G h. I. Moise s cu şi coautorii, op. cit., voi. I, p. 365. 
59. Ibidem, p. 367. 
60. P. Suc I u, op. cit., p. 13 şi 14. 
61. Istoria României, ed. Academiei R.P.R., voi. III, Bucureşti, 1964, p. 222. 
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Probabil protopopiatul ortodox român Turda s-a înfiinţat în ultimul 
pătrar al secolului XVI cînd a fost restatornicită ierarhia ortodoxă. Nu 
cunoaştem din această perioadă nume de protopopi, dar dacă, potrivit 
documentelor, în 1700 protopopul de Turda este numit în rînd cu ceilalţi 
din Transilvania, înseamnă ,că protopopiatul exista mai de demult. 

Românii ortodocşi turdeni în secolele XVIII şi XIX 

Unirea impusă de Roma la 1698-1700 a adus şi între românii din 
Turda dezbinare. Actele unirii au fost semnate şi de protopopul Pascu 
din Turda în numele a 28 preoţi 6~. Astfel, biserica românească din Turda 
devine locaş de închinare numai pentru românii uniţi. Românii rămaşi 
ortodocşi probabil că au mers la bisericile din satele vecine sau la cele 
trei mînăstiri din jurul Turzii, adică la Petridul de Sus 63, la Sălciua de 
Jos 6", sau la mînăstirea de lingă Cheile Turzii 65 , mînăstiri care, cel 
puţin în primele şase decenii ale secolului XVIII existau şi erau orto
doxe. Poate la una dintre aceste mînăstiri a copiat în limba română în 
anul 1742 Ştefan Moldovanu! din Comăneşti un Octoih şi un Antolo
ghion 66. 

Chiar şi după unirea cu Roma a unei părţi a românilor transilvăneni 
şi ca o reacţie împotriva acestei urniri, ortodoxia a rămas puternică la 
Turda. Astfel, în timpul răscoalei curuţilor, românii din Turda s-au ridi
cat sub conducerea căpitanului lor Nichita Balica împotriva stăpînirii 

habsburgice care voia să le strice 'legea 67 . 

In anul 1760 fiişpanul (prefectul) Turzii se temea să-l primească în 
închisoarea varmeghiei {judeţului) pe preotul ortodox revoluţionar Ioan 
Piuariu (Tunsu) din Sadu, zicînd : «duceţi-vă cu el de la mine, să nu 
vină românii să mă omoare pentru el şi să-mi risipească curtea» 68. 

In statistica făcută ele administraţia austriacă privind si-tuaţia româ
nilor din Transilvania la anii 1760-1762, se arată că în Turda erau 57 
familii de uniţi, cu doi preoţi, o biserică ( cea luată la anul 1700 de la 
ortodocşi) şi o casă parohi,ală şi 170 de familii de ortodocşi care nu 

62. Semalismul... 1900, p. 580. 
63. Pr. Prof. Dr. Mircea P ă curu r i u, Mi11ăstirile Bisericii Ortodoxe Româ11e 

clin Transilvania .5i Banat în secolul al XV III-iea, în «Biserica Ortodoxă Română», an 
XCIII (1975), nr. 1-2, p. 210; Şematismul ... , p. 588. 

64. Z. P î c Ii ş anu, Mărunţişuri istorice, în «Cultur,a Creştină», an XVI (1963), 
13laj, nr. 7-8, p. 394. 

G5. Semalismul..., p. 588-589. 
66. Mircea Păcurari u, Legăturile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu 

Ţara Românească şi Moldova în secolele XV !-XV III, Sibiu, 1968, extras din «Mitro
polia Ardealului» un. XIII (1968), nr. 1-3, p. 120, cu bibliografie. 

67. G h. Geo r g c s cu - Buzău, Răscoala de la 1784 a iobagi/or din Transilva11ia, 
Bucureşti, 1962, p. 79 ~i 117-118; P. Suciu, or. cil., p.14. 

68. Petru Mai or, Istoria Bisearicei Românilor, Buda, 1813, p. 112-113, apud 
Pr. Prof. Dr. M. P ă cur ar [ u, Istoriu Bisericii Ortodoxe Române ... , p. 227. 
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aveau nici biserică nici preot 69• Dar, vorbind desipre biserică, statistica 
arată într-o notă subpaginală că : «non unitis aliud sibi erigere licebH» 70

. 

Biserica ortodoxă a fost construită pe timpul episcopului Dionisie 
Novacovici ( 1761-1767) din lemn, în dealul dinspre răsărit al oraşului, 
între români. Tot în aces't timp s-a reînfiinţat şi protopopiatul ortodox 
pentru românii ortodocşi clin Turda şi din ţinut. ln anul 1765 protopopul 
ortodox din Turda scrie în mai multe rînduri episcopului Dionisie 71 , iar 
în luna decembrie a aceluiaşi an îi convoacă pe toţi preoţii la protopo
piat la Turda: «Freţiile vo(a}stre preuţi năuniţi, iată vi se porunceşte ca 
în zece zile Dechevrie să vă .'lflaţi fo'arte diminaţe în Turda, cu dăjdiile 
şi al:te reştaţii...» 72. ln anul 1766 aflăm şi numele protopopului, Chiri,1 ;:i_ 

În anul următor, 1767, era protopop neunit la Turda Ieremia 74 , iar în 
1777 era Iov Crăcinovici, însemnat pe un ceaslov. La sfîrşitul secolului, 
adică în 1793, tot pe un ceaslov e însemnat «Ioan Fuleavici, preot can
didatu, Torda» 75. 

La începutul secolului XIX şi anume în 1805, preot ortodox l·a Turda 
şi protopop era Ignatie Karabelz 76. ln 1825 întîlnim pe preotul ortodox 
Simeon Bolog, «protopopul trac1(ului) Torzii», căruia i-a urmat fiul său, 
preotul Ioanu Holog, ambii însemnaţi pe o carte 77 . Biserica ortodoxă a fost 
lovită de un trăsnet pe la mijlocul secolului şi, fiind din lemn, a ars 78 . 

Românii ortodocşi şi-au construit o nouă biserică, de data aceasta din 
piatră şi mai mare, pe timpul preotului Vasile Bologa 79 . Astăzi aceast.1 
e biserica parohiei ortodoxe Turda II. 

La Turda s-a ţinut în 1847 sinodul de •aleqere a lui Andrei Şaguna ca 
episcop 80. Credem că în bisericuţa ortodoxă de lemn, care la acea vreme 

69. Dr. Vi r g i I Ci o banu, Statistica românilor din Ardeal făcută ele adminis
traţia austriacă la anul 1760-1762 (Copiată din Arhiva de Război din Viena), Cluj, 
1926, Extras din Anuarul Institutului de Istorie Naţională din Cluj, III, 1924-1925, p. 27. 

70. Ibidem. 
71. N. I org a, Scrisori şi inscripţii ardelene şi maramureşene, voi. II, Inscripţii şi 

însemnări, formind voi. XIII din Studii şi documente cu privire la Istoria Românilor, 
Bucureşti. 1906, p. 257. 

72. Idem, Legăturile Principatelor Române cu Ardecilul de la 1601 lCl 1699, în 
«Studii şi documente ... », voi. IV, Bucureşti, l 902, p. 94. 

73. Ibidem, p. 95-96 şi 101-102. 
74. Jdem, Studii şi documente, XIII, p. 260-261. 262, 266. 
75. Ibidem, p. 195-196. 
76. Eugen Gag y i da E te d, Documente istorice: Rcgulatio Diocesis Trnnsil

vanicae Disunila anno 1805, în rev. «Transilvania» an XLII, nr. 1-2, Sibiu 1941, p. 60-61. 
77. N. I org a, Studii şi documente, XIII, p. 195. 
78. Anul construcţiei e controversat chiar de Lurdeni: Dr. A. Raţiu, într-un 

articol: Din trecutul oraşului Turda (dactilografiat), pune construcţia între anii 1855 -
1860, iar Dr. Se bas t i an Repede, în Monografia corului catedralei ortocloxe române 
din Turda, Turda, 1974 (dactilografiat), p. 3, susţine că s-a construit între anii 1861 
-1865. 

79. A. R a ţi u, art. cil. 
80. I. Lu pa ş, op. cit., p. 178; P. Su ci u, op. cil., p. 14 ~i 76. 
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încă exis•ta 81 , s-a oficiat numai Sfinia Liturghie deoarece, după cum ne 
informează P. Suciu, «sinodul a avut loc în sal'a festivă a actualei jude
cătorii de ocol» 82. 

Situaţia actuală a credincioşilor ortodocşi turdeni 

In al patrulea deceniu al ,secolului nostru s-a înălţat catedrala orto
doxă din Turda, prin stăruinţa protopopului ortodox Jovi,an Mureşan 
(1901-1938) 83, care a lăsat acestei biserici prin testament toată averea 
sa 84 . Catedrala, un'a dintre mîndriile oraşului, este azi locaşul de cult al 
parohiilor Turda I şi Turda III, iar vechea biserică ortodoxă este lăcaşul 
de cul't al parohiei Tmda II. 

In anul 1948, prin istoricul ad al Reîntregirii Bisericii Ortodoxe 
Române, şi românii greco-catolici din Turda au reintrat în sinul Bisericii 
Ortodoxe strămoşeşti. 

Din cele prezentaite pînă aici rezultă că în Turda, ca şi în întreaga 
Transilvanie, de-a lungul întregii istorii a poporului nostru, românii şi 

credinţa lor ortodoxă au fost o permanenţă activă. Puternic atestat încă 
din perioada romană şi post-romană la Potaissa, creştinismul, sub forma 
lui răsăriteană-ortodoxă, a fosrf: religia de totdeauna a românilor turdeni. 

••• 

81. S. Repede, op. cil., p. 2-3 ; A. Raţiu, ari. cil. 
82. P. Suci u, op. cit., p. 76. 
83. Datele ne-au fost comunicate de Pr. Cor i o I an Mure ş an, parohul parohiei 

ortodoxe române, Turda III, cu adresa nr. 65 din 14.XII.1976. 
84. Copia acestui testament ne-a fost pusă la dispoziţie de Pr. I. J e Ier, parohul 

parohiei ortodoxe române Turda li. 
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CONCEPTUL DE „EVANGHELIE'' LA ORIOEN 

Pr. Prof. Nic. C. B u z e s c u 

1. Personalitatea lui Origen este, negreşit, proeminentă, prin faptul 
că este unul din cei mai mari şi mai profunzi gînditori ortodocşi, şi prin 
aceea că a asimHat întreaga cultură a timpului său, cultura elenistică 
alexandrină. 

Născut, probabil, în anul 185, în Alexandria, dintr-o familie greceas
că, tatăl său, Leonida, convertindu-se la creştinism cînd el avea 8 sau 9 
ani, îl iniţiază în lectura şi explicarea Sfintei Scripturi. ln fragedă vîrstă, 
cu o memorie şi o fantezie fenomenale, Origen îşi însuşeşte conţinutul 
Sfintei Scripturi, care-i va rămîne întipărit în memorie şi viaţă pînă la 
sfî.rşit. Datorită credinţei lui arzătoare, învăţăturile Sfintei Scripturi nu 
rămîn numai în sfera memoriei sau a judecăţilor, a gîndirii sale filozo
fice, ci se transformă în energii spirituale. Motivele fundamentale ,3.Je 
credinţei au devenit pentru el dinamica întregii sale existenţe. Origen 
nu s-a limitat să gîndească creştinismul, valorile lui supreme, ci l-a trăit 
în •toată complexitatea şi măreţia sa spirituală. La o depărtare de aproape 
două veacuri cte perioada apostolică, Origen a trăit ca un apostol, nu
mai pentru Hristos şi pentru credincioşi. ln vremea sa, creştinismul era 
la «vîrsta eroică». Credinţa er;a un factor de decizie existenţială, de mu
taţie dintr-o concepţie ·de viaţă într-o aHă concepţie de viaţă, era un 
factor spirHual cu adevărat creator. Acest fenomen de transfigurare, de 
metanoie s-a petrecut chiar în familia lui Origen, cu tatăl său. Faptul 
creştinării ,ta'tălui său a produs o profundă impresie asupra lui Origen 
şi în sensibilitatea sa deosebită a fi creştin echivala cu a fi un «erou». 
Origen a trăit în această -atmosferă de entuziasm şi sensibilitate eroică. 
Martiriul tatălui său, Leonida, în persecuţia lui Septimiu Sever, la 202-
203, a da•t o nouă intensitate acestui sentiment «eroic», cristalizindu-se 
în conş'1iinţa tînărului Origen sub o formă de avînt sublim, care nu se 
va schimba niciodată. Tatăl său l-a educat în această direcţie. Lectura 
şi interpretarea Scripturii i-au dezvoltat imaginaţia, puterea de reflect.ie 
asupra sensului vieţii şi existenţei, i-au format perspectiva met'afizică a 
fenomenului uman, ca fenomen unic şi universal. Scriptura avea aceeaşi 
autoritate asupra credincioşilor, aşa cum anumite sisteme filozofice din 
acea vreme aveau autoritate de şcoală asupra intelectualilor, în cultură 
în genere. Dar Scriptura nu avea autoritate în cultură. Filozoful iudeu 
Filon din Alexandria a încercat o sinteză între gindirea mozaică şi cea 
elină, prin metoda alegorică, spre a pune valorile religioase oarecum 
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în circulaţia culturii alexandrine şi în parte a reuşit să înlăture barie
rele acelea inextricabile dintre «barbari» şi greci. Creştinismul se găsea, 
într-un fel, pe aceeaşi poziţie cu mozaismul, mai cu seamă că şi unul şi 
altul se prevalau de aceeaşi autoritate a Scripturii. In Alexandria, ca 
în orice metropolă, se încrucişau cele mai variate curente filozofice, 
mor-ale, literare, poetice etc., greceşti şi orientale, care consiti-tuiau at
mosfera culturală a vremii, spiritul vremii. Cine aspira la cultură trebuia 
să intre în această confluenţă de idei. Origen nu putea să le ignore. 
Intră cu entuziasm, l'a îndemnul ta.tălui său, în "did,3.scalia» lui Clement 
Alexandrinul, se iniţiază în adîncirea şi interpretarea filozofică a Scrip
turii, îşi formează gîndirea teologică creştină aşa cum o expunea Cle
ment, apoi, datorită împrejurărilor, ajunge în fragedă vîrstă, la 18 ani, 
urmaşul lui Clement la şcoala acestuia, unde va fi profesor de teologie 
şi în acelaşi •timp va fi şi student la cele mai renumite cursuri de filo
zofie platonică, aristotelică şi stokă, spre a putea -satisfa.ce exigenţele 
şi problematiciile gîndirii creştine a proprii'lor săi auditori, proveniţi din 
neamuri şi formaţii religioase eterogene. A trebuit ,să se iniţieze şi în 
gnosticism, ca primă formă de filozofie şi teologie creştină, sinceră în ea 
însăşi, dar absurd consrtruită şi sortită eşecului. Obligaţiile de didascăl 
l-au constrîns să reia studiul gnosticismului şi filozofiei, cel dintîi spre a 
apăra adevărul tradiţiei şi învăţăturii Bisericii creştine, cea de a doua 
spre a elabora substanţa filozofică a Scripturii 1. 

Origen şi-a însuşit toate sistemele filozofice ale timpului său pre
cum şi tehnica gîndirii filozofice şi a predării filozofiei. Filozofia greacă 
trecuse de mult de perioada originalităţii creatoare, iar în secolul al 
Iii-lea d.Hr., după ce depăşise criza gravă a scepticismului, oferea un 
izvor de inspiraţie pentru noile orientări ale gîndirii, care, spre a scăpa 
de scepticism, se avînta în dogmatism şi mai ales înspre ·soluţii teologice. 
Platonismul, aristotelismul şi stoicismul se întîlneau în metafizica teistă. 
Aceas,tă nouă întorsătură de spirit a favorizat orientarea creştinismului 
spre o filozofie proprie. Metoda sa exegetică aproape nu are echivalenl 
în exegeza noastră modernă. Origen face filozofie şi teologie. Opera s:1 
a fost imensă. Din da,tele furnizate de Eusebiu de Cezareea, de preotul 
Pamfil cu care Eusebiu a scris o apologie a lui Origen, şi de Sfîntul 
Epifanie, rezultă că întreaga sa operă - majoritatea comentarii şi omilii 
la întreaga Sfîntă Scriptură - ca şi tr:atate1le apar,te teologice şi apoiJo
getice, în special Despre principii şi Contra lui Cels totalizează sute de 
volume, în mii de cărţi, cum precizează Sfîntul Epifanie. Opera sa imens[1 
este egalată, poate, numai de a Fericitului Auguslin şi de a Sfîntului 
Ioan Gură de Aur, care se pare că l-a avut ca model în domeniul co
mentariului şi al omiliei. minus, poale, spiritul metafizic, caracteristic, ele 
altfel, şcolii antiohiene. 

Din nefericire, cea mai mare parte a acestei opere a fost pierdulă, 
sau parte din ea a rămas în traducerile 1:atine ale lui Rufin şi Ieronim. 

I. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericească, r. VJ; cup. 19, 12-14; upud Euqcnc 
de Faye, Origene, sa vie, son oeuHc, sa pcnscc; voi. J; Paris, 1923, p. 18. 
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sau în unele scrieri răsăritene. Destinul acestui gînditor de geniu a fost 
tragic. Deşi personialHate Ide talie e,cumenică, prin faptul că a fost pre
zent în toate marile centre bisericeşti ale vremii, Alexandria, Atena, 
Antiohia, Ierusalim, Cezareea Capadociei, Cezareea Palestinei, Roma, 
Tir etc., unde a ţinut cursuri, sau a rezolvat în spirit irenic conflicte teo
logico-dogmatice, cum a fă·cut în Arabia şi în ailite părţi, el a fost silit 
~ă părăsească conducerea şcolii alexandrine, ·s-a aşezat în Cezareea Pa
lestinei, lăsînd Bisericii din Asia imensa sa bibliotecă şi aducînd creşti
nismului de aci o strălucire care se va intensifica în decursul secolului 
IV şi va rodi prin marile person'alităţi teologice şi filozofice : Sfîntul 
Vasile rnl Mare, Sfîntul Grigorie de Nazianz, Sfîntul Gri~orie de Nisa şi 
Sfîntul Ioan Gură de Aur. Origen a răposat după persecuţia lui Deciu, la 
o dată care nu se cunoaş,te exact (250-253), în vîrstă de 67 de ani sau 
de 69 de ani după alţii. Controversa este lipsită de valoare, dar are şi o 
latură pozitivă: arată că acest gîndi'tor creştin, unic în felul său şi abso
lut original în crearea sistemului teologic ortodox, a trăit şi lucrat în 
Biserică aproape 60 de ani. A primit cu egală bunătate atH iubirea cît şi 
ura contemporanilor săi. Bunătatea lui structurală s-a ogUndit nu numai 
în viaţa sa ascetică, ci pînă şi _în doctrina teologică, în care se pare că a 
substituit spiritului justiţiar bunătatea iertătoare a lui Dumnezeu, în spe
cial în doctrina sa eshatologică, unde triumfă optimismul. Bunătatea, iu
birea, optimismul sînt notele dominante ale omiliilor sale, care dovedesc 
o sublimă filantropie şi o nezdruncinată încredere în transfigurarea fiin
ţei omeneş-ti, ceea ce a făcut ca omiliile sale să circule în Biserica apu
seană pînă aproape în secolul XVIII. Dacă în teologia sa domină spiritul 
filozofic, în pastoraţie a dominat spirilul desăvîrşirii morale, al identifi
cării vieţii creştinilor cu viaţa lui Hristos, al solidarizării tuturor creş
tinilor în Hristos. Origen a îmbinat alegorismul exegetic cu realismul 
vieţii, ca să imprime vieţii creştini1lor frumuseţea şi sublimHa,tea vieţii 
dumnezeieşti. 

Teologia lui Origen este gran:dio1asă prin construcţia sa liberă, dar nu 
în afară de tradiţia scripturistică. Numai gnosticii au edificat o ,teologie 
antiscripturistică. Increderea lui Origen în valoarea gîndirii fiilozofice este 
absolută, aplicarea ei la conţinutul evangheliei este dictată de nevoia 
de a sistematiza cuprinsul evanghelic, de a-l prezenta într-o ţinută ra
ţională. Metoda ermineutică alegorică a lui Origen nu mai corespunde 
orientării spirituale actua,le ; şi chiar dacă aceasta l-a dus pe Origen la 
unele greşeli, aportul lui la promovarea vieţii şi gîndirii creştine tre
buie să-l sHueze în deplina noastră admiraţie şi iubire. Este firesc ca 
transpunerea filozofică a datelor evanghelice sau scripturistice să nu mai 
'iemene cu textul lor, dar aceasta nu înseamnă anularea lor. Ni se pare 
lotal exagerată această afirmaţie a lui E. de Faye : «Gîndirea lui Origen 
nu are nici o legătură cu Iisus care a trăit, a vorbit şi a lucrat. Sau mai 
bine zis nici chipul lui Iisus, aşa cum l-au s•talornicH creştinii din timpul 
primar în evanghelii, nici faptele sau cuvintele s,11<' n-au exercitat o in
fluenţă asupra teologiei lui Origen. Materia evanghelică nu a fost unul 
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din izvoarele gîndirii sale. Invăţă-tura sa despre Dumnezeu, spre exem
plu, este în întregime pătrunsă de platonism. Ce legătură este între 
această doctrină şi Tatăil ceresc al evangheliilor? Tradiţia vie a creşti
nilor din timpul său i-a inspirat gîndirea sa, i-a format sentimentele, i-a 
creat credinţa sa. Din evanghelia galHeeană n-a cunoscut nimic. Geniala 
alegorizare pe care a imaginat-o i-a suprimat orice înţelegere ... Deşi 
Origen păstrează realitatea faptelor pe care le istoriseşte evanghelistul, 
el vede în aceste fapte, aşa cum însuşi mărturiseşte, semnele unei reali
tăţi invizibile şi superioare" 2 . 

Concluzia firească a acestor consideraţii con:tradicforii ale lui Eu
gene de Faye ar fi că Origen a crnat o filozofie sau o teologie creşlină 
din elemente tota•l străine creştinismului, deci o teologie care ar fi în 
fond necreştină. Conceptele cu care a lucrat Origen pot fi de ori~Jine 
filozofică, dar conţinutul lor este autentic creştin. Doctrina sa trinitară 
este o dovadă. O altă aserţiune a lui E. de Faye că alît Clement, cît şi 
Origen au putut rămîne profund creştini chiar dacă şi-au formulat cre
dinţa lor în termeni necreştini este fără acoperire. Separarea instrumen
tului conceptual de esenţa sau formula credinţei este factice. Dimpo
trivă, materia gîndirii sale este evanghelică, dar turnată în unele con
cepte gata făcute, şi care au clobîndit prin acest nou conţinul un cu 
totul alt sens decît cel din trecut. Spre exemplu : Dumnezeul lui Plato 
este incomunicabil, pe cîrud în concepţia lui Origen Dumnezeu ni se co
munică nouă oamenilor credincioşi prin Fiul, care-L revelează ele. Este, 
deci, cu totul altă fiiozofie şi altă teologie. Doctrina sa despre Logos este 
cu totul deosebi-tă prin conţinutul ei de doctrinele similare filozofice. 
Logosul său, ca şi al lui Clement, este Logosul evangheliei lui Ioan, care 
s-,a înomenizal, penlru a realiz,a planul divin al mînluirii. Tr,1nspunere,1 
datelor evanghelice în sistem teologic coerent demonstrativ n-a alterat 
conţinutul lor revelaţional. Origen, ca şi Clemen·t, le-a ridica,t la nivelul 
gîndiri'i divine, la nivelul 'Înţelepciunii supreme. Exegeza lui este o cău
tare şi o detaşare a sensului dumnezeiesc din formulările terminologice 
umane. Este un circuit a·l aceleiaşi substanţe reve laţionale la toate trep
tele funcţionale ale spiritului, iar Origen, urmînd dascălului său, Cle
ment, a ridkat credinţa de la stadiul ei de adeziune înflăcă-r,ată de dra
gostea pentru Hristos la liniile clare şi precise ale Dumnezeirii, inteligi
bile minţii omeneşti. 

2. Tradiţie şi Scriptură la Origen. - Pentru Origen, Biserica şi Sfîn
ta Scriptură pe care e·l se întemeiază sînt eflorescenţe ale tradiţiei apos
tolice. Evanghelia es·te o consemnare a ,tradiţiei, caracterul ei este sacru, 
textul ei literar aşijderea, dar sensul este tainic, trebuie interpretat prin 
metoda alegoriei. Cu privire la tradiţie, Origen ara·tă că, deşi cuprinde 
tot ceea ce es,te necesar mîntuirii sufletului, teologul are şi libertatea 
şi datoria să o interpreteze în concordanţă cu nevoile contemporane ale 
credincioşilor. Tradiţia însăşi nu evoluează, dar gîndirea teologică evo
luează. Acest principiu este realizat îndeosebi în prefaţa lui la opera sa 

2. Eugene de Fayc, op. cit., \ ol. 111, Pmis, I 928, p. 160. 
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leologico-dogmatică, Despre începuturi : «Trebuie ·să ştim că Sfinţii 
Apostoli, care au propovăduit credinţa în Hristos, ne-au transmis (para
dosis) lămur.it în orice chestiune ceea ce au socotit că este necesar pen
tru toţi credincioşii, chiar pentru cei care păreau mai domoli în înţelege
rea ştiinţei dumnezeieşti. Tot ei au lăsat, celor care ar merita, darurile 
mai înalte ale Duhului, şi care în mod special ar fi primi<t de la Duhul 
Sfînt harul cuvîntului, al înţelepciunii şi al cunoaş-terii, le-au lăsat grija 
să caute justificarea învăţăturilor lor. În alte chestiuni, s-au mulţumit 
numai cu afrrmaţiile; nu au dat nici o explicaţie. Fără ·îndnială că au 
făcut acest lucru pentru ca aceia dintre urmaşii lor care ar avea pa
siunea înţelepciunii ( cunoaşterii) să poată să-şi exercite această aptHu
dine» ;i_ Aşadar, Evanghelia trebuie primită aşa cum o avem din tradiţia 
apostolilor, dar prin structura lor minta-lă credincioşii pot fi satisfăcuţi 
cu conţinutul lor tale quale, sau cei mai înzestraţi de darul Duhului 
Sfînt pot să-şi însuşească conţinutul evanghelic printr-o înţelegere 
raţională. Principiul înţelegerii raţionale este chiar principiul de bază 
al constituirii teologiei, ail dreptului teologului de a se întreba şi a răs
punde, în ansamblul tr'adiţiei şi cu respectarea acesteia. In concepţia lui 
Origen, ca şi a lui Clement, patosul credinţei nu exclude pe cel al cu
noaşterii, şi invers ; ha mai mult, Clement a căutat să stabile:ască un fe.l 
de i'dentHate între ,credinţă şi raţiune, ară-tînd că credinţa este raţională. 
Acesta a devenit însuşi codul principial al şcolii teologice din Alexan
dria : ,tradiţia interpretată raţional, transpunerea credinţei în valori in
teligibile penrtru dreptul la o circulaţie şi recepţie universală. Origen, 
aşa cum era firesc, logic şi-a concentr,at toată cercetarea asupra Sfintei 
Scripturi, asupra formei scrise :a tradiţiei, a revelaţiei divine. ln această 
direcţie, el a aplicat metoda de cercetare a grămăticilor ctin Alexandria, 
care stabile'au critic autenticitatea textelor fHozofice şi literare, înainte 
de a fi luate ca bază de expunere filozofică sau literară. Cea mai îndrăz
neaţă lucrare pe care a întreprins-o, în primul rînd, aplicînd această 
metodă de cercetare, a fost stabilirea critică a textului Sfintei Scripturi, 
realizînd faimoasa şi unica operă în felul ei, Hexapla. După ce a învăţat 
limba ebraică cu un filolog iudeu din Alexandria, Origen a început să 
copieze cu mîna lui textele existente ale Septuagirrtei, traducerea din 
secolul III î.Hr. a Vechiului Testament, sub PtolJomeu Filadelful. Sep
tuaginta nu er,a singura -traducere în limba greacă a Vechiului Testa
ment. Origen a aşeza,t toate versiunile pe şase coloane, as-tfel : 1) Textul 
ebraic masoretic ; 2) acelaşi text ebraic transcris cu litere greceşti ; 3) 
versiuunea lui Acvila ; 4) versiunea lui Symah ; 5) versiunea Septuagin
tei; 6) versiunea lui Teodotion, care era în realitate o Septu-agintă re
\°izuită. Se pare că Origen a început aceaslă operă prin anii 212-216 şi a 
continuat-o pînă spre sfîrşitul vieţii. Opera definitivă a fost copi,ată 

numai în cîteva exemplare. Valoarea acestei opere este inestimabilă. 
Origen er,a bine înarmat : poseda textul Bibliei, o memorase de mic 
copil, familiarizîndu-se cu temele ei fundamentale, poseda arta grămă-

3. Ibidem, p. 6. 
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ticilor, adică folosirea critică a textului literar, apoi dialectica şi toa·te 
temele majore ale gîndirii filozofice greceşti. In afară de acestea, era 
profund ataşat Bisericii şi tradiţiei. Pentru el revelaţia era Biblia. Cle
ment, înaintaşul său, îi fixase canonul. Prin tradiţie, apostolii împărtă
şesc credincioşilor un sistem de credinţă cu centrul în Iisus Hristos, Lo
gosul întrupat, răstiqnit, înviat şi care făgăduise parusia. Polii axei gîndi
rii teologice 'a lui Origen au fost Hristos şi Biserica. Toată grija 
Bisericii se concentrează în propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu, de 
aceea credincioşii trebuie să asculte şi să primească cu sufletul deschis 
cuvîntul lui Dumnezeu din Scriptură. Intelectualul Origen nu putea 
găsi o altă alegorie pentru creştini decît îndemnu,! să-şi transforme su
fletul într-o bibliotecă, iar Biblia să fie .cea mai preţioasă podoabă. 1n 
tribulaţiile vieţii, creştinul va trebui să-şi construiască în sufletul lui o 
corabie, în care să ,aşeze biblioteca cuvîntului dumnezeiesc, în care lun
gimea, lărgimea şi înălţimea sînt credinţa, dragostea şi nădejdea. 

Vorbind de bibliotecă, Origen arată că ea trebuie să fie alcătuită din 
cărţile profeţilor şi ale Apostolilor ... Cărţile sfinte îi ajută pe credin
cioşi să învingă ispitele, să taie şi să cureţe viciile, pentru că ele conţin 
viaţa desăvîrşită şi echilibrată din toate punc·tele de vedere. uCît des
pre tine, creştine, zice Origen, dacă construieşti o corabie, dacă aduni o 
bibliotecă, pune în ea scrierile profeţilor, ale apostolilor, ale celor care 
i-au urmat în dreapta credinţă; fă-o cu două sau trei etaje. lnvaţă istoria 
din această bibliotecă, cer,cetează şi recunoaşte in ea nB.rea t·aină care 
se desăvîrşeşte în Hristos şi în Biserică; cu darurile ce ţi le dă îndreap
tă-ţi moravurile, taie şi aruncă viciile, curăţeşle-ţi sufle-tul, leapădă-i 
orice lanţ care-l înrobeşte; aşează în suflet cuiburile virtuţilor şi pro
gresului .. • În această corabie a sufletului tău să descoperim biblioteca 
cărţilor dumnezeieşti 4• Cuvîntul Scripturii iluminează şi transfigurează 
sufletul credinciosului, diniamica lui esle desăvîrşirea duhovnicească, mo
rală, transformarea credinciosului în «om ceresc», după chipul lui Hris
tos care ,a fost «Dumnezeu pămîntesc» şi «om ceresc». Pentru Origen, 
metoda alegorică era impusă de faptul că «Scriptura are învăţături tai
nice ; trebuie să le explicăm rprin a'legorii» ,;_ Alegoria avea un dublu 
avantaj : să exprime într-un mod mai adecv:at esenţei şi demnităţii dum
nezeirii adevărurile despre ea, apoi •să sUJscHe imaginaţia şi puterea de 
reflecţie a credincioşilor în aş:a fel, încît adevărurile divine să fie însu
şite subiectiv şi să producă metanoia duhovnicească urmărită. Ideile 
divine 'ale revel,aţiei aveau ca scop suprem echilibrul sufletesc, armonia, 
frumosul şi binele. Modelul alegoric al corăbiei şi al bibliotecii sufletului 
ne lămureşite deplin asupra intenţiilor lui Origen. Revelatia consemna-tă 
în Biblie este intangibilă, însă teologul are libertatea interpretării spre a 
descifra sensurile tainelor spirituale. Origen a apărat cu înfocare uni
tatea revelaţiei, începută în Vechiul Testament şi desăvîrşi<tă în Iisus 
Hristoş. 

3. Conceptul de Evanghelie. Origen a dezvoltat doctrina sa despre 
evanghelie în Comentariul la Evanghelia după Sfîntul Ioan. Evident, ex-

4. Gustave Bardy, Origene, Ed. Gabalda, Paris, 1931, p. 183-186. 
5. Ibidem, p. 183. 
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punerea lui nu are un caracter exegetic, ci unul teologico-clogmat1c, în
ţelegînct în primul rînd prin «evanghelie» revelaţia divină şi unitatea 
acestei revelaţii în Vechiul şi Noul Testament. Logosul divin, Fiul lui 
Dumnezeu, a adus «vestea cea bună» omenirii prin profeţi, apoi în mod 
direct, după întrupare, încredinţînd această «evanghelie» Sfinţilor Apos
toli şi Bisericii. Din zecile de volume în care a fost scris acest comenta
riu, nu au rănrns decît patru. Origen a îm.cepu1. a·ceastă operă, la cerereil 
lui Ambrozie, un bogat gnostic valentinian pe care îl convertise la creş
tinismul autentic. Heracleon, un alt gnostic va,lentinian învăţat, scrisese 
un comentariu la evanghelia după Ioan. Ambrozie, devenit ucenicul lui 
Origen, i-a promis că-i va pune la dispoziţie tahigrafi, scriitori-copiş1ti şi 
caligrafi, ceea ce a şi făcut. Comentariul său, Origen l-a început la 
Alexandria, spre a-l contrapune comentariului gnosticului Heracleon şi 
spre a-i feri pe credincioşi să nu fie atraşi de gnosticism, lipsindu-le 
o doctrină precisă bisericească. In acest comentariu, Origen proclamă 
unitatea Treimii, preexistenţa Logosului, naşterea S'a din veci din Tatăl, 
ca Fiu al lui Dumnezeu, şi Jntruparea Logosului în Hristos istoric. Se 
ridică împotriva marcioniţilor, care respingeau Vechiul Testament, şi 
apără unitatea revelaţiei, pentru că acelaşi Dumnezeu se descoperă atît 
în Vechiul cit şi în Noul Testament. Pune bazele hristologiei şi antropo
logiei pe care le va dezvolta şi în Peri arhon. 

Origen dezvoltă conceptul său de «evanghelie» în introducerea la 
Comentariul asupra Evangheliei după Sfîntul Ioan. După ce arată că 
creştinii alcătuiesc poporul actual al lui Dumnezeu, iar preoţii trebuie 
să-i înveţe cuvînlul Evanghe,liei, se întreiabă ce este Evangheli'a şi dă 
această definiţie : «Îndrăznesc să spun că Evanghelia este rodul întregii 
Scripturi» 6. Aici, Origen subliniază un fapt extrem de important pentru 
relaţia dintre Scriptură-Tradiţie şi Biserică, arătînd că Scripturile sînt 
transmi,se de tradiţie şi socotite dumnezeieşti în toate Bisericile lui 
Dumnezeu : « ... printre Scripturile transmise prin tradiţie şi socotite 
dumnezeieşti în toate Bisericile lui Dumnezeu, legea lui Moise consti
tuie primele fructe coapte (pîrga), iar Evanghelia roada întreagă. Căci, 
după toate fructele profeţilor ca1re s-1au succedat pînă la Domnll'l Iisus, 
a încolţit Cuvîntul desăvîrşit» 7. Acest text indică o înlănţuire istorică 
a Revelaţiei divine, un progres continuu, pînă ce s-a desăvîrşit în Logo
sul dumnezeiesc. Acest progres nu s-a desfăşurat în natura divină, ci în 
dinamica receptivă a spiritului uman, deci evoluţia ne aparţine. Datorită 
acestei posibilităţi, Origen arată că pătrunderea sensului Revelaţiei este 
o lucrare continuă a spirHului nostru, care poartă pecete·a oarecum a 
subiectivităţii, dar această subiectivitate este rezultatul unei dinamici 
ascensive proprii minţii noastre care o înalţă la obiectivitatea divină 
prin relaţia dintre două fiinţe totuşi subiective : subiectul Dumnezeu şi 
subiectul creştin. 

6. Origene, Commentaire sur Saint Jean, tome I (Livres I-V); texte grec; Avant
propos, traduction et notes par Cecile Blanc, Paris 1966, p. 65. 

7. Ibidem, I, cap. III, 12, p. 65. 
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Analizînd după toate regulile dialecticii conceptul de «evanghelie» 
Origen caută să dea un răspuns problemei dacă întreg Noul Testament 
are valoare de «Evanghelie». Mărturiile şi analizele lui sînt foarte pre
ţioase, în legătură cu problema Revelaţiei şi a canonului Sfintei Scrip
turi. In secolul II şi .la începutul secolului III se făcea o demarcaţi.e pre
cisă între Vechiul şi Noul Legămînt. După mărturiile lui Origen, Noul 
Testament cuprindea Evangheliile, urmate de Faptele Apostolilor şi de 
epistolele acestora. Problema se punea clar, astfel : Faptele şi epistolele 
apostolilor intră în categoria «Evangheliei» ? După ce face o distincţie 
între «cuvintele care provin direct din inspiraţia divină» şi textele care 
sîrnt îmbrăcate cu aulorilate apostolică, cum ar fi unele descrieri şi isto
risiri din Noul Testament, Origen conchide: «Tot Noul Testament este 
Evanghelia, pentru că el nu spune numai, aşa cum auzim în începutul 
Evangheliei : «Iată Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatele lumii» 
(Ioan I, 29), ci conţine laude şi învăţă/turi felurite ale celui prin care 
Evanghelia este o Evanghelie» 8 . 

Cu alte cuvinte, conceptul de «evanghelie» este legat de persoana 
lui Iisus, de învăţătura Sa şi este extins şi la învăţătura apostolHor des
pre Mîntuitorul Hristos. Origen îşi întemeiază această afirmaţie pe ideea 
din Epistola I către Corinteni, unde Sfîntul Apostol Pavel învaţă că 
Dumnezeu a aşeza1t în Biserica Sa apostoli, profeţi şi evanghelişti, ca 
păstori şi învăţători. «Sarcina evanghelistului nu este numai aceea de a 
istorisi cum Mîntuitorul a vindecat un orb din naştere, a înviat un mort 
sau a făcut o minune oarecare, ci evanghelistul se recunoaşte după cu
vintele sale de îndemn spre a suscita credinţa în ceea ce ni s-a transmis 
cu privire la Iiisus ; de aceea noi nu ne ferim să spunem că scrierile apos
tolilor sînt, în felul ,lor, o evanghelie» 9 . Ţinînd seam:1 de obiecţia ce i 
s-ar fi putut aduce că epistolele nu poartă titlul de evanghelie, Origen 
arată că termenul de «evanghelie» dat epistolelor nu trebuie să aibă în
ţelesul strict al Evangheliei, pentru că unele detalii ale epistolelor nu pot 
fi socotite «evanghelie», dacă le comparăm cu istoria faptelor, a sufe
rinţelor şi a cuvintelor lui Iisus. Evangheti'a trebuie socotită roada în
tregii Scripturi. Epist,olele sînt şi ele o «evanghelie", aşa cum se va 
vedea mai departe, ,pentru că conţin Revelaţia. 

Origen a pledat penrtru unitatea şi universalitatea Revelaţiei în cele 
patru Evanghelii, interpre'lîrndu-le după ·cele patru elemente care consti
tuie universul, aşa cum sînt expuse în filozofia lui Empedocle. Aşa după 
cum cele patru elemente constituie universul şi se află în orice fiinţă, tot 
astfel şi «cele patru Evanghelii sînt ca nişte elemente ale credinţei Bi
sericii - elemente din care este alcătuită lumea întreagă împăcată cu 
Dumnezeu în Hristos» to. In concepţia sa, Hristos este centrul Revelaţiei 
şi deci ,al Evangheliilor; de aceea cei patru evanghelişti : Matei, Marcu, 
Luca şi Ioan au demonstrat dumnezeirea lui Iisus Hristos, fiecare în fe-

8. Ibidem, I, III, cap. 16-17, p. ol. , 
9. Ibidem, c. L cap. II, 18, p. 67. 
10. Ibidem, I, cap. IV, 21, p. 69. 
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Iul său şi potrivit nevoilor spirituale ale celor cărora li se adresau. Ma
tei, adresîndu-se evreilor, începe cu genealogia lui Iisus etc. Nici unul 
din evanghelişti, însă, «nu a arătat dumnezeirea lui Iisus atît de desă
vîrşită ca Ioan» 11 . Deşi toa'te Evangheliile sînt roadele desăvîrşite ale 
Scripturii, adică ale Revelaţiei, lotuşi Evanghelia lui Ioan este într-un 
fel superioară celorlalte, pentru că Ioan a fost proclamat de Iisus fiul 
Sfintei Maria, maica Sa. Ideea cea mai importantă pe care trebuie s-o 
reţinem de aici este aceea pe care o elaborează Origen, în legătură cu 
simţurile spirituale proprii creştinului, datorită cărora acesta poate în
ţelege exact învăţătura dumnezeiască. Credinciosul trebuie să posede o 
gîndire plină de sfinţenie spre a putea înţelege învăţătura lui Dumnezeu, 
prin Hristos. «Identificarea cu Hristos» se referă la cvasi-identificarea 
gîndirii noas1tre cu a lui Hristos, teorie exprimată de Sfîntul Pavel, care 
afirmă că noi avem gîndul lui Hristos (I Cor. 2, 16). 

:\ceastă teorie îl îndreptăţeşte pe Origen să-şi justifice conceptul său 
dP «evanghelie» extins asupra întregului Nou Testament. Modul ·său de a 
demonslra este elocvent: «Ca să arătăm că întreg Noul Testament este 
«evanghelie», trebuie să cităm cuvîntul Apostolului Pavel care zice : 
«după evanghelia mea» - (Hristos va judeca pe oameni după această 
evanghelie - n.n.). In epistolele Sfîntului Pavel nu avem o carte care să 
se numească în mod obişnuit evanghelie, dar 1tot ceea ce el a vestit şi a 
spus era «evanghelie». Or, tot ceea ce a vestit şi a spus a şi scris. Deci, 
ceea ce a scris era «evanghelie»- Dar dacă scrierile lui Pavel erau «evan
ghelie», urmează că şi cele ale lui Petru erau şi ele «evanghelie», şi 
într-un cuvînt, toate cele ce au arătat venirea lui Hristos, au pregătit 
cale'a şi l-au înfăţişat sufletelor celor care voiesc să primească Cuvîntul 
lui Dumnezeu, care stă la uşă şi bate şi doreşte să intre în suflete» 12. 

Evanghelia este identificată cu prezenţa lui Hristos. 
4. Scriptura ca «eyanghelie». In 15 capitole şi peste 60 de paragrafe, 

Origen reia în mod sistematic analiza conceptului de evanghelie. Tema 
es·te formulată astfel : «ce înseamnă ·cuvîritul «evanghelie» şi pentru ce 
cărţile acestea poartă acest titlu». Origen dă trei definiţii : a) «O evan
ghelie este un discurs (A61o~) care conţine vestirea unor evenimente 
care, prin foloasele pe care ni le aduc, sînt o pridnă de bu,curie pentru 
cei ce le ascultă, din clipa în care primes,c vestea. Un astfel de discurs 
( cuvîntare) este o ves1te bună ... » ; b) «O evanghelie este un discurs care 
comportă prezenţa a ceva bun pentru cel care-l primeşte» ; c) «un dis
curs care vesteşte prezenţa unui bine pe care-l aşteaptă cineva». Toate 
aceste definiţii sînt valabile pentru cărţile numite Evanghelii. De fapt, 
pentru lumea greacă, 1termenul de «evanghelie» avea şi alte sensuri. 
Pentru creştini, ca şi pentru ceilalţi auditori din şcoala sa teologică, 
Origen dă această definiţie globală : «Fiecare evanghelie este un an
samblu de veşti (noutăţi) trebuitoare celui care crede şi aduce foloase 
celui care nu le interpretează greşit. In mod firesc produce bu::urie, 

11. Ibidem, c. I, cap. IV, 22, p. 71. 
12. Ibidem, c. I, cap. IV, 25, p. 73. 
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deoarece învaţă că cel dintîi născut din toată făptura (1tpwtot6xot;)1 Iisus 
Hristos, a venit pentru noi, pentru mîntuirea noastră. în acelaşi timp 
este limpede pentru orice credincios că fiecare Evanghelie este o cu
vîntare care ne învaţă venirea Tatălui plin de bunătate prin Fiul Său, 
venit pentru toţi cei care vor să-L primească» 13. De la definiţiile oare
cum filologice ale termenului sau mai bine-zis de la analizele conţinu
tului conceptului - care constituie definiţia, Origen trece la aplicarea 
lui la istoria vieţii şi a învăţăturilor lui Iisus pe care le conţin Evanghe
liile şi defineşte Evangheliile ca expunere a vieţii lui Iisus Hristos, Fiul 
lui Dumnezeu, care a venit în lume pentru noi oamenii şi pentru mîntui
rea noastră. 1n concepţia sa, «evanghelia» era ea însăşi o hris,tologie 
pentru credincioşi. Prin Fiul, credincioşii primeau pe însuşi Tatăl ceresc. 
Cu alte cuvinte, Iisus Hristos nu este numai centrul Revelaţiei, ci este 
El însuşi izvor al Revelaţiei, factor primordial revelant. De altfel, cum 
este foarte uşor de reţinut, se pare că definiţia lui Origen a intrat în for
mula hristologică a Sinodului I ecumenic de la Niceea : «Iisus Hristos 
care a venit pentru noi oamenii şi pentru a noastră rnîntuire>. Clement 
Alexandrinul învăţase acelaşi lucru, în Protreptic. Deci amîndoi au şle
fuit oarecum teologic formulele şi terminologia teologică a hristologiei 
niceene, care se concentrează în raportul dintre Tată şi Fiu, în întrupare 
şi mîntuire. 

Această bunăvestire, adică venirea lui Iisus Hristos a constituit 
punctul focal al întregii Scripturi. Origen demonstrează că poporul evreu 
aştepta venirea lui Mesia. Aceasta se vădeşte din întrebarea pe care 
Ioan Botezătorul i-a pus-o lui Hristos - dacă El este cel ce trebuia să 
vină - sau din mărturia sarnarinencii, că Mesia era speranţa poporului 
credincios. Cu extraordinara lui putere de asociere a idelior, Origen de
monstrează pe baza Noului Tes·tament şi a mărturiilor precise ale apos
tolilor că Mesia, adică Hristos era cel mai mare bine pe care-l aşteptau 
evreii biblici. Cu aceasta, el face legătura între Vechiul şi Noul Testa
ment, pentru că punctul focal al amîndurora este Iisus Hristos. O dis
tincţie se impunea, tortuşi, dialecticianului Origen, care caută să împace 
contrariile, în legătură cu Scriptura şi Evanghelia. Raţionamentul lui este 
şi derutant dar şi încîntător. Pornind de la întîia definiţie, el arată că 
conceptul de «evanghelie,, se aplica şi cărţilor care nu poartă acest titlu. 
Cum iese din încurcătură, ca să nu renunţe la definiţie? Simplu. Evan
ghelia s-a născut odată cu Iisus Hristos, deci scrierile sfinte anterioare 
nu erau o «evanghelie». Dar pentru că Hristos a venit, el a realizat în
truparea «evanghelei». Vechiul Testament conţine adevăruri tainice; 
ele sînt prefigurări ale lui Hristos ; de aceea, într-un sens pur spiritual, 
întreaga Scriptură poate fi considerată, după întruparea lui Hristos o 
«evanghelie», căci în ea întreagă a vorbit Logosul. Să-l lăsăm pe Origen 
să-şi desfăşoare raţionamentul său : «Aşadar înainte de Evanghelia care 
s-a născut prin v·enirea lui Iisus Hristos, nici una din scrierile celor ve
chi nu era o «evanghelie». Dar evanghelia care-i un legămînt nou, des
făcîndu-ne de bătrîneţea slovei (Romani 7, 6), a făcut să strălucească 

13. Ibidem, cap. V, 27, 28, 29, p. 75. 
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https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



226 Pr. Prol. N. C. BUZESCU 

întru lumina cunoştinţei noutatea cea neîmbătrînitoare a Duhului, nou
tate proprie noului legămînt şi care era cuprinsă în toate Scripturile. 

Deci trebuia ca Evanghelia, creatoare a ceea ce se numeşte «evan
ghelie» chiar în Vechiul Legămînt să fie numită în mod deosebit 
«Evanghelie» 14. 

Evanghelie sensibilă şi Evanghelie duhovnicească. - Teoretic, Ori
gen pune bazele unei duble modalităţi creştine de cunoaştere pentru a 
justifica a,tît cunoaşterea literală, cît şi mai ales cunoaşterea spirituală : 
o cunoaştere la nivelul conţinutului cuvintelor şi una la nivelul apofatic 
adică al sensului supralogic sau al sensului pur spiritual, adecvat sub
stanţei divine. In această ordine de idei, în calitatea lui de savant gră
mătic, el aplică în problema lingvistică legea sensului imediat literal al 
conţinutului cuvintelor şi legea alegoriei, adică a sensului tainic, mistic, 
care depăşeşte valoarea în sine a cuvintelor, deci semnificaţia imediată 
lingvistică. Pe temeiul acestor teorii, Origen face legătura dintre Vechiul 
şi Noul Testament. Logosul divin, Hristos istoric de la plinirea vremii, 
s-a revelat în două feluri : s-a revelat spiritual, duhovniceşte celor aleşi, 
cum au fost: patriarhii, Moise, profeţii ·c:are l-au contemplat mintal, deci 
spiritual pe Hristos. Aşadar putem vorbi de o dublă venire a Logosului : 
o venire din eternitate pentru şi în cei desăvîrşiţi, cărora li s-a revelat în 
minte şi în inimă, care formează unitatea spirituală a cunoaşterii duhov
niceş,ti, şi o venire la plinirea vremii pentru cei care crescuseră în capa
citatea de a-l primi pe Hristos, Logosul întrupat, care a unit în firea sa 
teandrică atît cunoaşterea sensibilă, cît şi pe· cea spirituală sau duhov
nicească. Logosul revelat prin întrupare s-a comunicat prin Evanghelie 
gîndirii celor care au crezut în el, dar modul de înţelegere a realităţii 
divme a rămas acelaşi, pentru că Hristos ni s-a revelat prin simţuri, nouă 
care nu sîntem capabili decît de o cunoaştere sensibilă şi s-a revelat spi
ritual celor care sînt capabili de o cunoaştere pur spirHuaJă, prin sim
ţurile specifice spirituale. In felul acesta, Origen justifică epistemologic 
unitatea Evangheliei. adică unitatea Scripturii. Această «evanghelie» spi
rituală este propriu zis Evanghelia eternă de care vorbeşte Sfîntul Ioan 
Evanghelistul în Apocalipsă (16, 6). 

Origen distinge două aspecte ale aceleiaşi evanghelii : aspectul sen
sibil şi aspectul spiritual, adică inteligibil. Dar limbajul are un caracter 
relativ : sensibilitatea de care este legat limbajul ne introduce în lumea 
relativităţii, relativizînd într-un fel absolutul, realitatea în sine, natura 
dumnezeiască. De aceea, Origen arată că este necesar să ridicăm aspec
tul evangheliei sensibile la realitatea ei ascunsă, inteligibilă, spirituală : 
«Şi acum este vorba să traducem evanghelia sensibilă în evanghelie spi
rituală. Căci ce valoare ar avea o interpretare a evangheliei sensibile, 
dacă nu am traduce-o spiritual?» 15• Datoria exegetului este să aprofun
deze sensul Evangheliei, căutînd adevărul pur, fără simbolism, fără pre-

14. Ibidem, I, cap. VI, 36, p. 79-81. 
15. Ibidem, c. I, cap. VIII, 44-45, p. 85. 
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figurare. Prin aceasta, Origen pune temeliile unei ermineutici filozofico
teologice, care va trebui să se devolte liber în gîndirea teologică, în ca
drul tradiţiei ecleziastice. 

Filozofia şi teologia creştină se constituie astfel ca interpretări ale 
datului revela,t evanghelic, în ansamblul revelaţiei fixată în Biserică : 
Biblia şi Biserica nu pot fi separate. Această inseparabilitate nu înseam
nă, însă, UJ1 fel de caiptivitate ecleziastică a libertăţii teologului, pentru 
că Biserica apreciază libertatea creatoare a spiritului, păstrîndu-şi ea 
însăşi libertatea de selecţie a adevărurilor elaborate teologic, sau mai 
bine-zis prin iteologhisire. 

5. Unitatea revelaţiei: hristocentrismul. - Din faza incipientă de 
biblicist, pe linia conservatoare a tradiţiei, predaniei eclezias'1ice, Origen 
urcă l_a culmea de teolog al Scripturii, afirmîndu-se ca pionier în această 
direcţie şi rămînînd unul din cei mai mari teologi ai Scripturii. A făcut 
acest lucru din două motive : a) să apere Scriptura de falsele interpre
tări gnostice şi b) să pună în lumină unitatea Revelaţiei ; e ceea ce a 
numit el în Peri arhon «armonizarea învăţăturilor (dogmelor) Vechiului 
Testament cu cele ale Noului Testament». 

Pentru Origen, înclinat spre clasificări ştiinţifice, am văzut că Evan
gheliile sinoptice corespundeau minunat evangheliei sensibile, adică isto
riei persoanei enantropice a Logosului, iar Evanghelia după Ioan cores
pundea celei spirituale, divinităţii Logosului, adică lui Iisus preexistent, 
cu alte cuvinte, evangheliei eterne. Pentru înţelegerea exactă a gîndirii 
lui Origen, trebuie să ţinem seama de faptul că tripla interpretare a 
Scripturii, adică cea literală, cea psihică sau morală şi cea spiriituală sau 
duhovnicească corespunde concepţiei curente trihotomice despre suflet, 
în filozofia alexandrină. Origen şi-a însuşit această concepţie şi a aplicat 
interpretării scripturistice schema structurii sufleteşti : somatică, psihică 
şi noetică; literală, morală şi alegorică-metafizică. Origen este un meta
fizician şi este înclinat să vadă în faptul sau fenomenul scripturistic lite
ral, simbolul lumii spirituale, adică realismul divin. Cele două surse, 
scripturistică şi filozofică, alimentează gîndirea teologică şi o înalţă spre 
un realism apofatic. Deşi pregnant înclinat spre simbolism, spre alego
rism, Origen nu ignoră conţinutul istoric al Evangheliilor. Acest conţi
nut es,te unul singur : Iisus ; Iisus întrupat, mort şi înviat, adică Iisus 
real, istoric. Sfintele Scripturi sînt mărturiile predicii apostolilor şi a pre
dicii Mîntuitorului Hristos. Modul de învăţătură al Scripturii nu este 
similar celui literar sau filozofic, pentru că nu ne convinge logica sau 
justeţea ideilor sau a raţionamentelor, ci puterea Duhului Sfînt pe care 
o conţin cuvintele sau ideile scripturistice. Puterea Duhului Sfînt este 
substanţa Evangheliei; ea culminează în Iisus, care ne ajută să pătrun
dem pe calea cognitivă, pînă la Dumnezeu. In fond, S-::riptura este reve
laţia divină. 

Reluînd difiniţia pe care a dat-o anterior Evangheliei, care înseamnă 
vestirea unor bunuri, Origen arată toate bunurile care sînt concentrate 
şi exprimate în Iisus şi de El : viaţa, lumina lumii, adevărul, învierea. 
Inţelepciunea lui Dumnezeu, puterea lui Dumnezeu, cuvîntul lui Dumne-
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zeu; astfel, Iisus este toate bunurile 16• Apoi sfinţenia şi răscumpărarea 
ne-au venit tot prin Iisus. El este sfinţenia şi răscumpărarea noastră. Tex
tele Scripturii ne arată că toate bunurile ne-au venit prin Hristos, de 
aceea ele sînt toate o «evanghelie». «Este acelaşi lucru să spui că apos
tolii îl binevestesc pe Mîntuitorul sau că aduc veşti bune. El primeşte 
bunurile de la Tatăl Său care este bun ; ca oricine care dobîndeşte prin 
Iisus binele sau bunurile pe care poate să le însuşească, să trăiască în 
mijlocul acestor bunurh> 17 . Dar nu numai apostolii au adus «evanghelia». 
Iisus însuşi este o «evanghelie», pentru că s-a vestit în mod direct pe 
Sine însuşi, Origen amintind evenimentul prezenţei copilului Iisus în 
templu, cînd le-a spus celor prezenţi că Scriptura s-a împlinit prin El, 
înaintea lor (Luca 4, 18-21). Origen arată că nu numai Apostolii au vestit 
«evanghelia», ci şi îngerii care au adus păstorilor bucuria naşterii Fiu
lui lui Dumnezeu, a măririi lui Dumnezeu şi a păcii dumnezeieşti printre 
oameni. Problema cea mai acută care se punea în vremea sa era aceea 
a unităţii Scripturii, deci a unităţii Revelaţiei. Origen a apărat cu dîr
zenie unitatea Scripturii, în special, împotriva gnosUcului Marcion. Re
velaţia este unică atît prin Duhul Sfînt care a inspirat-o, a realizat-o în
tr-un fel, cît mai ales prin Hristos. Incă o dată, revine asupra temei lui 
dragi că Evanghelia este hristocentrică. «Evanghelia este înainte de toate 
Evanghelia lui Iisus Hristos, capul trupului, capul celor răscumpăraţi... 
dar este şi Evanghelia apostolilor, de aceea Pavel zice : «după Evanghe
lia mea» (Romani 2, 16) 18. Cu aceasta, demonstra, însă, că numai Noul 
Testament este o unică Evanghelie. Abordînd problema dimensiunii 
Evangheliei, el arată că începutul Evangheliei este «fie întreg Vechiul 
Legămînt a cărui prefigurare este Ioan (Botezătorul), fie, pentru că aceste 
două Legăminte s-au unit, este sfîrşitul Vechiului Testament efectuat 
prin Ioan (Botezătorul)» 19• Pe temeiul conţinutului Noului Testament, 
Origen demonstrează că profeţii, în special lsai:a, care l-au vestit pe Mîn
tuitorul Iisus fac parte din începutul Evangheliei. La fel, îngerii care l-au 
vestit pe Iisus, la naştere, vor continua cu vestirea Evangheliei eterne, 
aşa cum se arată în Apocalipsă, pînă la sfîrşitul lumii. Teza lui Origen 
că sfîntul prooroc Ioan Botezătorul a făcut legătura între Vechiul şi Noul 
Testament a fost însuşită de Biserică şi amplu expusă în canonul Inainte
mergătorului din Octoih ; acelaşi lucru şi despre prooroci, care au prefi
gurat pe Hristos în Vechiul Testament. 

Origen încheie expunerea sa asupra conceptului de evanghelie, ast
fel : «Am spus că toată Scripturn este o Evanghelie : dacă a evangheliza 
înseamnă a vesti lucruri bune şi dacă toţi cei ce au precedat venirea tru
pească a lui Hristos au binevestit pe Hristos care este toate aceste bu
nuri, aşa cum am mai arătat, cuvintele tuturor sînt într-un anumit fel, 
«evanghelie» 20 . 

16. Ibidem, c. I, cap. IX, 54-57, p. 89. 
17. Ibidem, c. I, cap. X, 62, p. 93. 
18. Ibidem, c. I, cap. XIII, 79, p. 101. 
19. Ibidem, c. I, cap. XIII, 80, p. 101. 
20. Ibidem, .c. I, cap. XV, 86, p. 103. 
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În partea a doua a Comentariului său la Evanghelia după Sfîntul 
Ioan, Origen aduce noi argumente în sprijinul tezei sale că întreg Vechiul 
Testament este o Evanghelie, întrucît Logosul care era la Dumnezeu, a 
vorbit profeţilor Osea, Isaia, Ieremia, dîndu-le învăţături, iar acesta era 
chiar Logosul care s-a întrupat 21 . Toate acestea confirmă că Origen este 
un foarte mare şi strălucit teolog al Scripturii. 

6. Universalitatea Evangheliei. Origen, metafizician şi spiritualist 
prin excelenţă, a elaborat teoria evangheliei spirituale, adică a evan
gheHei universale, înţelegînd prin aceasta că Protoevanghelia (Vechiul 
Testament) şi Evanghelia Noului Testament, care au fost şi rămîn legate 
de condiţii materiale şi istorice, formează ele însele, prin caracterul lor, 
într-un fel relativ, - relativism implicat în posibilităţile noastre congni
tive - numai momente pozitive, dar poate chiar prefigurative, ale Evan
gheliei spirituale, eterne. Această evanghelie spirituală corespunde nu 
numai naturii lui Dumnezeu, substanţei Sale spirituale, ci şi structurii su
fletului nostru, în expresia sa noologică, iar această Evanghelie va fi 
vestită tuturor neamurilor, prin conţinutul ei pur spiritual. Aşa cum Hris
tos a unit în el cerul şi pămîntul, adi'că lumea divină spirituală şi ome
nitatea noastră de natură materială, tot aşa şi Evanghelia are un carac
ter de unicitate şi spiritu:ali'tate, este adică o formă absolută a dialecticii 
spirituale care suprimă în ea contradicţiile, a dialecticii divine. 

Această universalitate îşi are fundamentul în unitatea cosmică şi în 
unitatea de inspiraţie a Duhului Sfînt. 

Pentru cea dintîi, Origen argumentează astfel: «Pentru că Evanghe
lia a fost propovăduită în lumea întreagă, treouie să înţelegem că a fost 
vestită nu numai în acest loc pămîntesc, ci şi în întreg cerul şi pămîntul 
sau cerurile şi pămîntul» 22. Prin cosmos, Origen înţelege atît Biserica 
cerească, cit şi Biserica pămîntească, apoi pe Hristos teandric. 

In fine, universalitatea Evangheliei se datoreşte Duhului Sfînt : 
«Sfîntul Duh n-a folosit acest procedeu (de a ascunde adevăruri mai 
adînci sub haina istoriilor adevărate sau închipuite) numai cu privire la 
lucrurile premergătoare venirii lui Hristos. Dar pentru că este totdeauna 
acelaşi Duh al unui Dumnezeu unic şi pentru că este neschimbător şi ab
solut identic cu Sine, a trebuit să lucreze tot aşa şi în Evanghelie şi în 
scrierile Apostolilor» 23. Aşa după cum «Evanghelia» Vechiului Testament 
a fost explicată în funcţie de cea a Noului Testament şi Evanghelia Nou
lui Testament are elemente prefigurative pentru Evanghelia spirituală 
eternă, care trebuie interpretate alegoric. Ermineutica anagogică devine 
ea însăşi o schemă a spiritului universal. 

7. Actualitatea lui Origen. - In cadrul teologiei ecumeniste actua
le, în care se încearcă găsirea unei baze comune de discuţii interconfe-

21. Ibidem, c. II, cap. I, 1-11, p. 209-215. 
22. Ibidem, c. I, cap. XV, 87, p. 103. 
23. Origen, Ilepl apXwv, IV, 18, apud J. Denis, De la philosophie d'Origene, Paris, 

1884, p. 48. 
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sionale şi de apropiere teologică, Origen reprezintă izvorul pur al teo
logiei primare care se definea pe sine însăşi, în căutarea unor soluţii ra
ţionale şi cu caraoter universal pentru problemele fundamentale ale 
Evangheliei, ale cuvîntului lui Dumnezeu. Idealul cercetărilor sale era 
adevărul Tradiţiei şi al maidi noastre, Biserka. Tradiţie şi Biserică erau 
nedespărţite în Evanghelie, sau invers Evanghelia nu putea fi despărţi

tă de Tradiţie şi Biserică. Dorinţa de uni.tate, universa!Hate şi bunăvoie 

împăciuitoare era arzătoare. In legătură cu unele excese hristologice 
contemporane, care readuc pe scena dezbaterilor ,teologice antagonis
mele precalcedoniene, mai cu seamă în tendinţa de a istoriza complet 
Evanghelia în sensul de a o privi ca o istorie pur umană a lui Hristos
omul, teologia lui Origen poate constitui, dimpotrivă, un factor de echi
libru în discuţii, un numitor comun ecumenic . 

••• 
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FĂOĂDUINŢ Ă ŞI CREDINCIOŞIE DIVINĂ 
ÎN SFÎNT A SCRIPTURĂ* 

Pr. Drd. Ioan B u g a 

Privind tabloul creaţiei din primele două capitole ale Genezei vedem 
în imagini succesive şi ascendente că toate cele create de Dumnezeu, 
întreaga creaţie încununaită de om, «era bună foarte» (Gen. 2, 31). 
Atmosfera pe care o respira lumea începuturilor era impregnată de bine
cuvîntarea lui Dumnezeu, iar răspunsul firii nu putea fi decît ecoul aces
tei binecuvîntări. In contextul acestei lumi a afirmării creatoare şi a 
binecuvîntării universale, capitolul trei introduce o primă negaţie (Gen. 
3, 4), prin care se strecoară în inima omului ideea posibilităţii unei alte 
lumi încă şi mai bune decît cea zidită de Dumnezeu. Este vorba de lumea 
falsă despre care diavolul insinuează omului că Dumnezeu i-ar fi inter
zis-o prin porunca de a nu mînca din pomul cunoaşterii binelui şi răului 
(Gen. 2, 17). De ila îndoială, omrnl, amăgit de persrpectiva egalării lui 
Dumnezeu, prezentată de tatăl minciunii (Ioan 8, 44), trece la călcarea 
poruncii divine şi se trezeşte deodată gol şi plin de teamă (Gen. 3, 10). 
După un scurt dialog (Gen. 3, 11-13) vina 1se face evidentă şi binecuvîn
tarea se transformă în blestem (Gen. 3, 14-17) : omul ascu:Jtă sentinţa 
pentru şarpe, pentru el şi pentru fire. Creste în armonie, toate e1lementele 
devin potrivnice omului şi între ele. In locu'l imaginii suitoare, taMoul 
lumii de 'la Adam pînă la Avraam prezintă o decădere din treaptă în 
treaptă, fărădelegea se adaugă fărădelegii şi greutatea păcatului înmulţit 
apasă omenirea în apele învolburate ale potopului. In a•ceastă noapte a 
lumii începuturiilor, Sfînta Scriptură menţionează şi raze de lumină : pri
ma făgăduinţă (Gen. 3, 15) ,sau «Protoevangheliul» mîntuirii înserat în 
chiar blestemul adresat şarpelui 1, şi mai tîrziu, făgăduinţa făcută -lui Noe 

• Lucrare de seminar întocmită şi susţinută în cadrul pregătirii cursurilor de 
doctorat în teologie sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Constantin Corniţescu, care a dat 
şi avizul pentru publicare. 

1. Faptul că tntre neamul omenesc şi diavol se instituie, după cădere, o duşmănie 
arată că în om chipul lui Dumnezeu, deşi alterat, rămăsese totuşi indestructibil şi omul 
nu se abandonase răului, ci lupta cu el. Mai mult, această luptă va sftrşi prin victoria 
neamului omenesc adusă de Cel Care, născut din femeie, va zdrobi capul vrăjmaşului 
diavol. In modul cel mai clar «protoevangheliul de la Gen. 3, 15, care implică de fapt 
o făgăduinţă în favoarea omului, mărturiseşte că Dumnezeu persistă în voinţa sa de 
alianţă». A. De i s s Ier, La Revelation de Dieu dans I' Ancien Testament, în «Myste
rium Salutls», vol. V, p. 344. 
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şi urmaşilor lui că pămîntul nu va mai fi pustiit de apele unui alt potop, 
legămînt pecetluit prin curcubeu (Gen. 9, 11). 

Aceste două făgăduinţe aruncă o punte de legătură peste lumea pri
mordială, pentru ca să o unească într-un dialog neîntrerupt cu Dumne
zeu, constituind mărturii despre iubirea şi mila Creatorului faţă de opera 
Sa pe care nu a abandonat-o pieirii. . 

Păcatul apărînd în lume încă la începutul existenţei ei, mîntuirea va 
fi scopul spre care Dumnezeu îndreaptă această lume 2. Deznădejdii în 
care căzuse Adam, după ce a descoperit greşeala pe care o făcuse, şi vi
dului în care-l dusese mîndria, Dumnezeu îi răspunde printr-o făgăduin
ţă pe care o înserează chiar în verdictul dat după cădere (Gen. 3, 15). şi 
făgăduinţa mîntuirii începe în rai prin aceea că în sfatul Sfintei Treimi 
se hotărăşte îndepărtarea lui Adam de pomul vieţii. Dumnezeu nu înce
tează a iubi pe omul căzut şi, chiar atunci cînd îi arată urmările neascul
tării, îi lasă o rază de speranţă, arătîndu-i că cineva va zdrobi pe acela 
care-l amăgise şi, odată cu el, moartea (Gen. 3, 15). Adam a ieşit din rai 
dar purta în sufletul lui speranţa în făgăduinţa divină că într-o zi va fi 
izbăvit. Dincolo de realitatea nesigură şi plină de suferinţă aştepta o 
altă zi care va răsplăti şi va încununa toată strădania lui. Dumnezeu, 
punind în faţa omului făgăduinţa, schimbase răul în bine (Gen. 50, 20). 
orientînd iarăşi lumea către Sine şi, cum spune Sfîntul Pavel «unde s-a 
înmulţit păcatul acolo a prisosit harul» (Romani 5, 20). 

Făgăduinţa divină pune de la început amprenta specifică a concep
ţiei religioase biblice şi rămîne firul conducător de la creaţie pînă la 
venirea lui Mesia şi mai departe pînă la momentul cînd El va schimba 
faţa universului şi va apare un cer nou şi un pămînt nou. 

Paradisul pierdut undeva în urmă ne este pus înainte în făgăduinţă. 
Istoria biblică este singura istorie «scrisă sub semnul unei făgăduin

ţe» 3, făgăduinţa mîntuirii şi de aceea se şi numeşte iconomia mîntuirii, 
cu cele două momente principale : anunţarea făgăduinţei şi plinirea aces
teia în Iisus Hristos. 

Dumnezeu, autorul făgăduinţelor. - lin. făgăduinţă omul cunoaşte 
acelaşi Dumnezeu pe care L-a cunoscut la Crnaţie şi de Care se îndepăr
tase prin cădere. Recunoaşte în Cel ce făgăduieşte chipul şi personalit'a
tea Celui ce creează. Făgăduinţa es,te o dovadă a Revelaţiei divine care 
este Ua rîrrudul ei modul principal de cunoaştere a lui Dumnezeu. Din 
natura făgăduinţei se pot cunoaşte atributele Celui ce făgăduieşte, iar 
din realiz,area făgăduinţei se naşte recunoştinţa şi iubirea omului faţă de 
Creator. 

• tnaintea oricărei făgăduinţe pe care o adresează omului, Dumnezeu 
se prezintă, descoperindu-şi numele şi persoana, pentru a asigura pe om 
de realitatea faptului enunţat în acest dialog personal. După o anumită 
vreme humele şi persoana Celui ce făgăduieşte devin legate de viaţa şi 
activitatea urmaşilor lui Adam. Lui Iacob, în viziunea scării ce lega cerul 
cu pămîntul, i se adresează astfel : «Eu sînt Domnul Dumnezeul lui 

2: Sf. Atanasie arată că lntruparea Fiului şi îndumnezeirea omului au fost scopul 
creaţiei. Vezi V I ad im ir Los s k y, Essai sur Ia Theologie mystique de L'Eglise 
d'Orient, Paris, 1954, p. 131 ; Pa u I Ev do k im o v, L'Orthodoxie, p. 62. 
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Avraam, tatăl tău şi Dumnezeul lui Isaac. Nu te teme! Pămîntul pe care 
dormi, ţi-l voi da ţie şi urmaşilor tăi» (Gen. 28, 13). Astfel Dumnezeu 
nu apare numai ca persoană transcendentă ci şi istori'Că cu un trecut 
concret legat de viata umanităţii. Prin creaţie El intră în viaţa oameni
lor ; prin făgăduinţă intră în isiOTi,a lor şi astfel El va fi recunoscut sub 
numele tr,adiţonal şi pe:rsona1l de «Dumnezeul părinţilor» în îllltreag,a isto
rie Sfîntă a Vechiului Tes1tament pînă la Mîntui,torul Hristos, oare va fi 
întruparea Cuvîntului Dumnez_eului «părinţilor noştri» (Evr. 1, 1). 

Cînd Dumnezeu se prezintă omului ca persoană şi îşi descoperă nu
mele în însăşi această prezentare, îşi descoperă şi anumite însuşiri a'le 
Sale, fapt de o importanţă esenţială în procesul făgăduinţă-împlinire. 
«Numele lui Dumnezeu şi făgăduinţele pe care le face nu sînt numai 
formule de autoprezentare, ci El comunică, de asemenea, atribute şi în
suşiri ale Sale pentru că în făgăduinţe El se angajează pentru viitor. Ele 
arată cine va fi El» 4- Numele ebraic de Iahve, tradus în Septuagintă cu 
«Cel ce este», în originalul ebraic depăşeşte noţiunea de existenţă în
semnînd nu numai «a fi» ci «a deveni, a ajunge la, a fi în» ; este o de
numire care arată dinamismul şi eficacitatea prezenţei lui Dumnezeu în 
relaţiile cu cei care cred în El. 

«Numele Iahve este din toate punctele de vedere un nume de făgă
duinţă. Prin el, Dumnezeu înţelege nu numai să se reveleze, ci şi să se 
dăruiască din proprie hotărîre, să se întoarcă spre oameni arătînd că se 
leagă cu ei într-o relaţie personală» 5• In porunca : «Eu sînt Domnul Dum
nezeul tău ... să nu ai alţi dumnezei afară de Mine» (Ieşire 20, 2-3), 
Dumnezeu îşi descoperă numele şi voinţa Sa suverană şi de stăpîn su
prem al omului din care se degajă iubirea Sa faţă de acesta : «Cu iubire 
veşnică te-am iubit şi de aceea ţi-am arătat bunăvoinţa» (Ieremia 31, 3 ; 
Is. 43. 4). Pe Dumnezeu nimeni nu-l sileşte să făgăduiască ceva, iar dacă 
făgăduieşte este o urmare a iubirii şi măreţiei divine din care El vrea să 
împărtăşească şi creaţia Sa ; atunci este uşor de înţeles că Dumnezeu 
va fi credincios făgăduinţei făcute, avînd toată puterea să plinească 
ceea ce a promis. 

«De-a lungul istoriei mîntuirii credincioşia divină se arată neschim
bată, în ciuda necredincioşiei omului, pînă la vremea cînd Hristos, mar
tor credincios al Adevărului (Ioan 18, 37 ; Apoc. 3, 14) împărtăşeşte oa
menilor harul de care El este plin» (Ioan 1, 14-16) 6. 

Pentru credincioşia neclintită pe care o arată faţă de poporul ales 
Dumnezeu este numit şi «tăria» lui Israel (Is. 1, 24) ; «Credincios este 
Dumnezeu şi nu este întru El nedreptate» (Deut. 32, 4). Tot ce spune El 
va face şi ce va grăi va plini (Num. 23, 19). A crede în Dumnezeu tn
seamnă a te întări în cuvîntul făgăduinţei Lui, cuvînt care nu se întoarce 

3. J ii r gen M o I t man n, Theologie de J'Esperance, Ed. Cerf-Mame, Paris, 1970, 
p. 125. 

4. A. De i s s Ier, La Revelation de Dieu dans l'Ancien Testament, în «Mysterium 
Salutis», voi. V, Paris, 1970, p. 332. 5. Ibidem, p. 338. 

6. Ce s I as S pi q şi Marc - Franc; oi s, articolul Pidelite, în «Vocabulaire 
de Theologie biblique», Abbeville, 1964, col. 368. 
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la El decît drupă ce se v,a împlini (Isaia 55, 11). De a,cee,a psalmi~tul nu în
cetează a lăuda toate însuşirile lui Dumnezeu zicînd : «Drept este Dom
nul Dumnezeul nostru şi nu este nedreptate întru Dînsul.-.». «Mărturiile 
Tale s-au adeverit foarte» (Ps. 92, 7). «Bun este Domnul; în veac este 
mila lui şi din neam în neam adevărul lui» (Ps. 99, 4). 

Astfel este Dumnezeu care făgăduieşte ; între El şi făgăduinţă este 
o relaţie de definire reciprocă : Dumnezeu descoperă planul Său măr.eţ 
în făgăduinţă, iar această făgăduinţă prin natura ei descoperă ceva din 
fiinţa Celui ce făgăduieşte. Pentru că numai un Dumnezeu puternic, 
plin de iubire şi bunătate, făgăduieşte viaţă, fericire veşnică, pace şi 
bucurie pentru tot cel ce crede în cuvîntul Său, cuvînt plin de putere 
şi de qdevăr, căruia Dumnezeu îi rămîne credincios în veci : «Cerul şi 
pămîntul vor trece dar cuvintele Mele nu vor trece» (Matei 24, 35). 

Dialogul personal dintre Dumnezeu şi om se reia cu Avraam, iar 
conţinutul acestui dialog îl constituie o serie de alte făgăduinţe pe care 
Dumnezeu le face credinciosului patriarh. 

Făgăduinţele făcute lui Avraam sînt o replică izvorîtă din iubirea 
divină, pentru desfiinţarea blestemului adresat lui Adam cel căzut : în 
locul unui pămînt blestemat apare pămîntul făgăduinţei, o ţară binecu
vîntată în care urmaşii lui Avraam se vor stabili şi vor avea o viaţă 
fericită. Făgăduinţa unei descendenţe numeroase ca stelele cerului şi 
nisipul mării, indică o plinătate a vieţii ca remediu împotriva morţii ~e 
ameninţa pe om din cauza păcatului. Făgăduinţa unui renume (Gen. 12, 
2), însemna o creştere a dimensiunii spirituale a poporului ales în ur
maşii lui Avraam concomitentă cu înmulţirea după trup a acestui neam 
binecuvîntat 7. Făgăduinţa că toate neamurile pămîntului vor fi binecu
vîntate prin Avraam (Gen. 12, 18), se referă la refacerea unităţii între
gului neam omenesc, unita,te esenţială în iubire, care fusese destrămată 
prin păcat. Iar urmaşul lui Avraam, care avea să ducă această binecu
vîntare la toate neamurile, fiind Fiul întrupat al lui Dumnezeu, Iisus 
Hristos, unitatea urmează să se realizeze nu numai între toţi oamenii, 
ci şi între neamul omenesc şi Dumnezeu (Gal. 3, 16). Primele două făgă
duinţe vizau realitatea concretă a unei patrii şi a unui neam prolific, 
celelalte două se ridică în sfera spirituală a existenţei omeneşti. Intre
gui proces de împlinire a făgăduinţelor divine relevă o trecere treptată 
de la o realitate la cealaltă sau o evoluţie de la concret şi imediat la 
realitatea spirituală eshatologică. 

Timpul specific lumii făgăduinţei şi credinţei instituită în Avraam 
este viitorul. Avraam nu obţine ceea ce Dumnezeu făgăduise, ci totul 
revine urmaşilor lui (Gen. 12, 7). Aşadar acestei lumi noi a credinţei şi 

7. Renumele făgăduit lui Avraam era un dar de la Dumnezeu şi se deosebea de 
cel fals pe care omul a vrut să şi-l ciştige singur, din mîndrie, prin ispitirea diavolului 
(Gen. 3, 5), sau cel de care vorbeşte Scriptura în episodul zidirii turnului Babei (Gen. 
11, 4). La Avraam era o creştere în Dumnezeu şi nu o ridicare împotriva lui, pe care 
Sf. Grigorie din Nissa, o numeşte sugestiv «o înălţare în jos». Scara adevăratei înăitări 
pe care a văzut-o Iacob, era ţinută la capătul de sus de către Dumnezeu (Gen. 28, 13), 
pe cind mîndria înseamnă căderea cea mai adincă în haosul egoismului şi al nefiinţei. 
(De vita Moses, în P.G., voi. 44). 
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a făgăduinţei corespunde un timp nou. De ce însă nu se dădea în pre
zent toată plinătatea şi se trecea totul într-un «dincolo» temporal ? 
Scriptura ne arată şi această taină. Dumnezeu dăruise omului, odini
oară, un prezent deplin şi «bun foarte» (Gen. 1, 31 ; 2, 15). Dar acesta 
nu a reuşit să se menţină în starea prezentului vieţii, ci a căzut într-un 
trecut al morţii, în starea decăderii. Or, făgăduinţa şi viitorul mode
lează o lume în tensiune continuă, lumea pe calea asemănării, ce nu 
mai are nici cădere, nici oprire, ci numai depăşire. Odată ieşit din Chal
deea, Avraam va privi mereu înainte, în adîncurile făgăduinţei divine 
şi ale timpului viitor, refuzînd cu vehemenţă orice întoarcere pentru 
lumea lui. «Ia seama», spune el lui Eleazar sluga sa, «să nu întorci pe 
fiul meu acolo» (Gen. 24, 6) şi, chiar dacă Rebeca ar refuza să vină în 
Canaan, Avraam îl avertizează încă o dată pe Eleazar spunînd: «dar pe 
fiul meu să nu-l întorci acolo» (Gen. 24, 8). 

Geneza sau Cartea Facerii se mai numeşte şi Cartea făgăduinţe
lor 8 avînd ca temă centrală «ansamblul perspectivelor favorabile des
chise în viitor, tatălui credincioşilor» 9 pentru urmaşii lui. A urmări 
mersul acestei existenţe noi înseamnă a urmări evoluţia temei făgădu
inţei sau istoria realizării planului divin al mîntuirii, iar din partea 
omului, istoria credinţei în realizarea făgăduinţei. «Revelaţia iudeo
creştină este făgăduinţă» 10, iar istoria acestei revelaţii înseamnă isto
ria făgăduinţei. Linia acestui proces istoric este sinuoasă şi complexă ; 
componentele principale sînt : aspectul imediat istoric şi aspeotul meta
istoric. Evenimentele concrete au rezonanţa lor metafizică, pentru că, 
de fapt, înainte de a se formula ca eveniment, punctele esenţiale ale 
istoriei poporului ales, au avut locul lor în planul divin şi se prelungesc 
dincolo de timp, în transcendenţă. Exegeza acestei istorii specifice a dat 
naştere unei metode de interpretare unice şi anume, cea a sensului 
tipic. Apoi, deşi poartă amprenta unei distincţii, această istorie nu ră
mîne complet izolată de destinul general al lumii 11 , şi atunci apare pro
blema integrării în marele fluviu istoric universal, urmărindu-se atît 
influenţele lumii învecinate asupra poporului ales, cît şi modul în care 
acest popor a fost un aluat pentru întreaga omenire. Şi în sfirşit, în 
chiar sinul ei, această istorie îşi are căderile şi punctele ei culminante, 
etape şi personalităţi, ramificaţii mai mult sau mai puţin evidente sau 
epoci de mare unitate în sinul neamului ales şi între acest neam şi Dum
nezeu etc. Ceea ce asigură însă unitatea absolută a acestei istorii este 
ideea mîntuirii exprimată în făgăduinţa divină, iar această făgăduinţă 
se contura din ce în ce mai clar, lua chip şi nume, curgînd spre reali
zarea ei deplină în persoana :lui Iisus Hristos-Mesia sau Izbăvitorul. 

8. Mari - Le o n Ram b I o t, art. Promesse, în «Vocabulaire de theologie bibli-
que», col. 866. 

9. S. F. Prat, La TMologie de Saint Paul, voi. I, Paris, 1929, p. 117. 
10. Y. Conga r, Un peuple messeanique, Paris, 1975, p. 120. 
11. Cazul regelui persan Cyrus este elocvent în acest sens : «Aceasta zice re

gele perşilor, Cyrus : Pe mine Domnul lui Israel. Domnul Cel Preaînalt m-a pus rege 
al lumii şi mi-a poruncit mie să zidesc Lui casă în Ierusalimul cel din Iuda» (3 Ezdra 
2, 3, 4). 
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Sfîntul Pavel «preocupat de a arăta că baza vieţii creştine este cre
dinţa, ajunge să demonstreze că esenţa Scripturii şi a planului lui Dum
nezeu constau în făgăduinţa adresată lui Avraam şi împlinită în Iisus 
Hristos:.> (Gal. 3, 16-29) 12. 

Făgăduinţele mesianice constituie tema principală a Proniei divine 
în Vechiul Testament şi au fost împlinite pe etape. 

Pentru un necreştin Sfînta Scriptură apare un labirint în care s-ar 
rătăci fără speranţă. Nimic nu pare a lega într-o unitate logică şi isto
rică atîtea epoci, concepţii, stiluri, autori etc. Pentru creştin însă, în 
apele acestui izvor ce-şi are obîrşia în mîinile Ziditorului transpare ne
contenit un chip cunoscut, uneori învăluit în taină, alteori revelîndu-se 
tainic celor ce cunosc puterea tainei. Chipul acesta este cel după care 
am fost creaţi, cel care a lucrat dintru început totul şi a rămas mereu 
la lucru în fiinţa operei Sale, din veac pînă în veac (Ps. 88, 23), inau
gurînd timpul şi încununîndu-1 (Gal. 4, 4 ; Ioan 8, 58). 

Preexistînd, Fiul lui Dumnezeu lucrează de-a lungul întregii isto
rii a mîntuirii care a precedat întruparea Sa. Prezent la creaţie, Cuvîn
tul lui Dumnezeu traversează din ce în ce mai evident -existenţa lumii, 
şi conduce din inima evenimentelor creaţia şi pe om spre scopul ei di
vin, spre asemănarea cu Dumnezeu, realizată deplin în întruparea Sa. 
A interpreta scripturile înseamnă a descoperi în toate paginile ei am
prenta chipului dumnezeiesc, •a Cuvîntului întrupat (Ioan 5, 46). Proto
evangheliul (Gen. 3, 15), Dreptul Noe (Geneză 6, 9), Avraam, Moise şi 
după el toţi profeţii sînt trepte suitoare, ce alcătuiesc scara lui Iacob, 
conducînd spre Fiul lui Dumnezeu, devenit Fiu al Omului ; sînt trîmbi
ţele Duhului Sfint care anunţă venirea Impărntului slavei. 

Realizarea planului divin în Iisus Hristos face posioilă destăinuirea 
acelor pagini care grăiau destul de vag despre El; ridicarea :acelui văl 
ce împiedica vederea clară şi pe care-l înlătură Mîntuitorul (2 Cor. 3, 
13). Acela prin care «se vor binecuvînta toate neamurile» (Gen. 22, 18), 
urmaşul făgăduit lui Avraam, este Iisus Hristos (Gal. 3, 8, 16), de care 
amintea şi Protoevangheliul (Gen. 3, 15), este «Impăciuitoru'l», care va 
ieşi din Iuda, potrivit profeţiei patriarhului Iacov (Gen. 49, 10), sau 
«Proorocul», de care Moise vorbeşte poporului său că va fi ridicat în 
locul lui şi de care trebuie să asculte toţi (Deut. 18, 15). Cu dt se apro
pia vremea plinirii făgăduinţei, chipul lui Mesia se contura din ce în ce 
mai clar încît Isaia dă atîtea detalii despre persoana Izbăvitorului, cum 
numai un contemporan ar fi putut descrie pe Iisus Hristos, fapt pentru 
care este supranumit Evanghelist al Vechiului Testament. De altfel, prin 
puterea lor de a vedea peste vremuri, toţi proorocii Vechiului Testa
ment, incepînd cu Avraam (Gen. 20, 7) şi pînă la Maleahi, au trăit, prin 
credinţă, timpul mesianic, fapt confirmat chiar de Mîntuitorul: «Avraam 
părintele vostru, a fost bucuros să vadă ziua Mea şi a văzut-o şi s-a 
bucurat» (Ioan 8, 56). 

12. Marie - Le o n Ram b I o t, art,icolul Promesse, in «Vocabulaire de theolo
gie biblique», col. 865. 
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Făgăduinţele Vechiului Testament şi-au avut împlinirea lor şi în 
planul imediat al istoriei poporului evreu. Avraam obţine la adînci bă
trîneţe din Sarra pe Isaac, urmaşul său, după făgăduinţă, şi mai tîrziu, 
neamul lui Avraam va creşte şi se va înmulţi foarte în Egipt (Ieşire 1, 
7). Pămîntul Canaanului ve deveni ţara în care se vor stabili cele două
sprezece triburi israelite; prin David şi Solomon poporul ales va atin
ge culmi de glorie şi de putere (3 Regi 3, 13). «Dar vechile făgăduinţe 
desemnau, dincolo de realizările terestre, în favoarea lui Israel «o moş
tenire veşnică» (Evr. 9, 15) 13. 

Faptul că orice împlinire terestră era ameninţată necontenit să se 
piardă fie din pricina infidelităţii poporului ales, fie din pricina unor 
conjuncturi nefavorabile în relaţiile lui cu celelalte popoare, făcea să 
se nască în sufletul acestui popor sentimentul că niciodată realizarea 
unei făgăduinţe nu corespunde întocmai cu ceea ce el aştepta «împin
gînd spiritul omenes-::: mereu către ceva nou în a se transcende necon
tenit pe sine însuşi» 14. «Totul în Vechiul Testament se petrece ca şi 
cînd ceva încă nu s-a realizat deplin, ceva care e mai mult făgăduinţă 
decît eveniment». întreg Vechiul Testament este dominat de o tensiu
ne spre viitor ; ceea ce vine este mai important decît ceea ce a trecut 
sau este prezent» 15. 

Pe lîngă realitatea lor imediată, evenimentele Vechiului Testament 
deveneau un simbol a ceea ce trebuia să fie realizarea maximă într-un 
viitor îndepărtat, a dorinţei din ce în ce mai presante din sufletul 
omului. 

«La fel şi persoanele Revelaţiei : Moisi, judecătorii, regii, profeţii 
etc., toţi vor să spună: după noi vine cineva mai mare ca noi. Cel care 
trebuie să vină este cel care vine cu adevărat» 16. Aceasta a fost starea 
de spirit a întregii revelaţii a Vechiului Testament pînă la ultimul mare 
profet care este trimis de Dumnezeu să arate în sfîrşit, pe Cel atît de 
mult a·şteptat, SJîntul Ioan Boteză.torul prin rnre timpul făgăduinţei se 
varsă în cel al împlinirii desăvîrşite inaugurînd Împărăţia cerurilor. 

Făgăduinţa divină în Noul Testament. - Cuvîntul lui Dumnezeu, 
luînd trup omenesc şi vieţuind cu oamenii s-a descoperit lumii în Iisus 
Hristos, aducînd marea veste a înomenirii lui Dumnezeu şi a îndumne
zeirii omului. Emanuel cel făgăduit este acum o împlinire şi numele lui 
este Iisus Hristos, adică Mîntuitorul, Unsul lui Dumnezeu (Matei 1, 21 ; 
Luca 1, 31) 17. Cea mai mare făgăduinţă se împlinise. 

Marele eveniment al venirii lui Mesia celui făgăduit se face simţit 
în cele mai îndepărtate colţuri ale lumii, de unde sosesc magii să se 
închine, iar sus, în ceruri, îngerii sărbătoresc marea taină a lntrupării. 
Bătrînul Simeon recunoaşte numaidecît pe cel care era aşteptarea şi 
lumina neamurilor. lntreaga făptură este cuprinsă iarăşi de freamătul 
prezenţei divine, ca la .începutul lumii. 

13. J. S char b e r t, art. Promesse, în «Encyclopedie de la Foi», voi. Ul, p. 495. 
14. J. M o 1 t man, op. cit., p. 129. 
15. Heinrich F r ier s, articolul La Revelation, in «Mysterium Salutis», voi. I, 

p. 251. 16. Ibidem. 17. Y. Con g a r, op. cit., p. 111. 
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Evangheliile nu sînt decît o mărturie a unui prezent în care un în
delungat trecut de făgăduinţă îşi găseşte realizarea definitivă. Dacă 
«făgăduinţa era Evanghelia în perspectivă, Evanghelia este făgăduinţă 
realizată» 18. ln Iisus Hristos, Dumnezeu se dovedea credincios în mo
dul cel mai înal,t, răspunzînd personal tuturor făgăduinţelor Sale. Dacă 
în Vechiul Legămînt întăreşte făgăduinţa, jurîndu-se pe Sine însuşi, în 
Noul Legămînt El răspunde făgăduinţei prin Sine (Gen. 12, 16; Evr. 6, 
13). ln Iisus Hristos făgăduinţa divină îşi află împlinirea deplină pen
tru că «în El locuieşte trupeşte toată plinătatea Dumnezeirii» (Col. 5, 9). 

«El este tot ce omul aştepta, tot ce Dumnezeu a promis poporului 
Său; adevărul, viaţa, pîinea, apa vie, lumina, învierea, slava lui Dum
nezeu:-, 19, este calea spre lmpărăţie şi lmpărăţia însăşi, este chemare şi 
este răspuns, Dumnezeu şi om, începutul şi sfîrşitul. «După ce Dumne
zeu odinioară, în multe rînduri şi în multe chipuri, a vorbit părinţilor 
noştri prin prooroci, în zilele acestea mai de pe urmă ne-a grăit nouă 
prin Fiul» (Evr. 1, 1). 

Iisus Hristos este purtătorul noilor făgăduinţe ale Noului Legă
mînt. - Iisus Hristos înseamnă «plinirea vremii» (Gal. 4, 4), dar nu şi 
sfîrşitul ei 20• El inaugurează timpul «'lmpărăţiei cerurilor» dar această 
împărăţie este «asemenea grăuntelui de muştar» (Matei 13, 31), care 
creşte în timp şi se fla,ce copa,c mare îndit vin păsările şi se adăpostesc 
în ramurile lui. «Timpul care îl precede, care duce către Hristos, repre
zintă o tensiune crescîndă către El, pentru ca timpul care urmează lui 
Hristos să însemne o împlinire crescîndă în El» 21 . 

O primă parte a planului mîntuirii - înomenirea Fiului lui Dum
nezeu - s-a săvîrşit ; a doua parte - îndumnezeirea celor ce cred în 
el - se realizează necontenit, pentru că «starea universului cere nu 
numai ca Dumnezeu să se facă om, ci şi ca omul să se îndumne
zeiască» 22 . 

Iiisus Hristos, ca plinire a făgăduinţelor lui Dumnezeu este «cen
trul decisiv al întregii istorii 23 a mîntuirii, iar plinirea acestei istorii a 
mîntuirii presupune ea însăşi încă un timp, timpul eshatologic, în aştep
tare, o aşteptare vie, aşteptarea în rugăciune exprimată prin a,cel «Ma
ranatha» ( 1 Cor. 16, 22 ; Apoc. 22, 20) : «Evenimentul Iisus Hristos in
clude în el însuşi, în acelaşi timp, prezenţă şi aşteptare : acel «deja» şi 

«încă nu» 24 sau după expresia Sfîntului Ioan Evanghelistul «vine vre
mea şi acum este» (Ioan 4, 23). Intre prima venire şi a doua se întinde 

18. S. F. Prat, op. cit., voi. II, p. 119. 
19. Marie Le o n Ram b lot, op. cit., col. 868. 
20 «TH.oo în I. greacă înseamnă şi scop şi sfîrşit. Hristos este „'tH,oc:" (Apoc. 

21, 6; Rom. 10, 4) în sensul de scop, ceea ce corespunde cu „apX~" în sensul de 
origine şi nu de început (al doilea sens al cuvîntului „apX~"). 

21. Pr. Prof. C. G a I e r i u, op. cil., p. 67. 
22. O Ii vier CI e m e n t, Le Christ, terre des vivants, Ed. Mr1'::;ie et Loire, 1976, 

p. 124. 
23. Oscar Cu 11 man, Le salut dans l'histoire, Neuchâtel, 1966, p. 283. 
24. Hei nr r ic h F r ies, op. cit., p. 269. 
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timpul parusiei în sensul prezenţei tainice, Mîntuitorul fiind prezent în 
mod duhovnicesc şi lucrînd din interior la înnoirea şi transfigurarea lu
mii, pregătind-o pentru marea descoperire a slavei dumnezeieşti în 
toată strălucirea sa, la a doua venire. 

Şi dacă în Iisus Hristos se continuă sub altă formă timpul aşteptă
rii, se continuă, de asemenea, şi făgăduinţa ca lege intimă a oricărui 
timp viitor. Mîntuitorul este împlinire dar şi făgăduinţă, făgăduinţele 
făcute de El avîndu-şi temeiul în împlinirea realizată în El a făgăduin
ţelor anterioare. 

Sfintele Evanghelii abundă în făgăduinţe pe care Mîntui,torul le face 
tuturor celor din jurul Său ; însăşi Evanghelia este marea făgăduinţă a 
Impărăţiei cerurilor, a cărei vestire trebuie să se facă tuturor neamuri
lor (Matei 24, 14) şi în vederea căreia lumea Noului Testament primeşte 
de la Mîntuitorul cele nouă fericiri însemnînd tot atîtea făgăduinţe ale 
unei fericiri duhovniceşti pentru împlinitorii noii legi a iubirii adusă de 
Domnul Iisus Hristos. 

Fericirea a treia în care celor blînzi li se făgăduieşte pămîntul (Ma
tei 5, 5), ne aminteşte de prima făgăduinţă făcută lui Avraam (Gen. 13, 
17), cu deosebirea că pămîntul la care se referă această făgăduinţă a 
Noului Testament, este «pămîntul cel nou, în care locuieşte dreptatea» 
(2 Petru 3, 13) şi unde «moar,tea nu va mai fi» (Apoc. 21, 4). 

Orizontul spre care făgăduinţele Noului Testament îndreaptă lumea 
este acela al Impărăţiei cerurilor unde este fericirea veşnică (Matei 3, 
2 ; 9, 12 ; 13, 11 ; Ioan 3, 5 etc.), fericirea celor chemaţi să fie fii ai lui 
Dumnezeu după har (Matei 5, 45 ; Luca 6, 35 ; 2, 36), în •casa Tatălui ce
resc (Luca 14, 23 ; Ioan 14, 2). Impărăţia cerurilor a venit prin Iisus 
Hristos pînă la noi şi fericirea veşnică poate fi gustată încă de aici de 
cei care au «iubit arătarea lui» (2 Tim. 4, 8). Totuşi, ceea ce s-a arătat 
în Iisus Hristos este doar «începutul plenitudinii care statornicită în cea 
din urmă zi, nu se va mai sfîrşi» 25• Sf. Ioan Evanghelistul ; «acum sîntem 
fii ai lui Dumnezeu iar ce vom fi nu s-a arătat pînă acum, ci ştim că 
atunci, cind El se va arăta, vom fi asemenea Lui, fiindcă II vom vedea 
cum este» (1 Ioan 3, 2). 

Dacă Vechiul Testament este dominat de făgăduinţa referitoare la 
Fiul lui Dumnezeu, Noul Testament, ca împlinire a acelei făgăduinţe 
cuprinde la rîndul său o altă mare făgăduinţă : cea referitoare la trimi
terea Sfîntului Duh care să fie Mîngîietor şi păzitor al adevărului In
trupării şi mîntuirii (Ioan 15, 26). 

Lumea Vechiului Testament ·curge spre împlinirea făgăduinţelor în 
Iisus Hristos, cea a Noului Testament merge spre plinătatea Duhului 
Sfînt, făgăduit de Mîntuitorul şi care «umple totul în toate» (Efes. 1, 
23). Prin făgăduinţa şi venirea Sfîntului Duh, iconomia mîntuirii îşi atin
ge punctul final, apărînd ca iconomie trinitară. Ploaia harului Duhului 
Sfînt care a coborît în lumea curăţită de sîngele Domnului nostru Iisus 
Hristos, a făcut să rodească o lume nouă : Biserica creştină, făgăduită 

25. Ibidem, p. 292. 
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Apostolilor (Matei 16, 18), trupul tainic al Celui întrupat, în care Duhul 
Sfînt lucrează înfierea celor ce cred în Fiul lui Dumnezeu. 

«O nouă realitate intră în lume, o alcătuire mai perfectă decît lu
mea : Biserica, fondată pe o dublă iconomie divină, opera lui Hsus 
Hristos şi opera Sfîntului Duh, două Persoane ale Sfintei Treimi trimise 
în lume» 26. Calea Duhului spre lume este deschisă de Fiul pentru ca 
Duhul să conducă pe oameni la Adevăr, la Iisus Hristos şi la învăţătu
ra Sa. Adevărul este treimic, întrucît Duhul Sfînt este, de asemenea, 
«Duhul Adevărului» (Ioan 4, 26), şi conducător al Bisericii către «tot 
adevărul» (Ioan 16, 13). 

Biserica creştină apare ca o lume în care adevărul lui Hristos se 
mărturiseşte şi se trăieşte în Duhul Adevărului (Ioan 15, 26), prin care 
strigăm «Avva ! Părinte!» (Romani 8, 15). «Căci trei sînt care mărtu
risesc în cer : Tatăl. Cuvîntul şi Sfîntul Duh şi aceştia trei una sînt» 
(Ioan 5, 7). 

Mîntuitorul nu numai că făgăduieşte pe Duhul Sfînt ci şi împlineşte 
această făgăduinţă la Cincizecime prin trimiterea Mîngîietorului făgă
duit, marele învăţător al adevărului divin (Ioan 16, 13). 

Sfîntul Simeon Noul Teolog afirmă că «acesta era scopul şi sen
sul întregii opere de mîntuire a lui Hristos : primirea Duhului Sfînt de 
către credincioşi» 27• 

In Creaţie, Intrupare şi Cincizecime se revelează minunat «Taina 
veacurilor» (Romani 16, 25), Sfînta Treime. 

Moştenitorii făgăduinţelor divine. - Dacă Avraam se distinge 
printr-o caracteristică specială şi anume credinţa, ca neam ales, fiii lui 
Avraam, pentru a fi recunoscuţi ca atare, trebuie să poarte amprenta 
credinciosului strămoş pentru ca să fie moştenitorii binecuvîntării 
(Gal. 3, 9). 

Faptul că Isma,el, deşi fiu legitim al lui Avraam şi întii născut, este 
îndepărtat din lumea făgăduinţei (Ga'l. 2, 30), arată că mai puternică de
cît legea firii este cea a credinţei, singura care îndreptăţeşte înaintea 
lui Dumnezeu (Gen. 15, 6). Condus de acest principiu, Sfîntul Apostol 
Pavel prezintă (Evrei 11) o genealogie spirituală a lumii de pînă la Hris
tos, mergînd pe firul credinţei pînă la începuturile lumii şi mai departe 
(Efes. 2, 8). 

Isaac, Ia,cob, Moisi. Ghedeon, Bame, David, Samuil şi ,toţi proorocii 
sînt fii ai lui Avraam prin aceea că păstrau neştirbită credinţa în Dum
nezeu moştenită de la Avraam. Această credinţă face ca Rut, deşi mo
abiteancă după neam, să fie integrată în genealogia mesianică, pentru 
că a crezut şi a rămas credinciosă pînă la moarte Dumnezeului lui Israel 
(Rut 1, 16). Asemenea şi Rahab, crede şi mărturiseşte pe Dumnezeul lui 
Israel ca singur «Dumnezeu în cer sus şi pe pămînt jos» (Iosua 2, 11), 
fapt care, asemeni lui Rut, a făcut-o fiică a lui Avraam şi moştenitoare 
a făgăduinţei. Aşadar, principiul în baza căruia se moşteneşte binecu-

26. V I ad im ir Los s k y, Essai sur la Theologie mystique de l'Eglisse d'Ori
ent, Paris, 1954, p. 153. 

27. Citat după Pa u I Ev do k im o v, Le mystere de l'Esprit Saint, Paris, 1968, 
p. 87. 
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vîntarea divină este înrudirea spirituală cu Avraam, care odinioară pă
gîn fiind, este ales de Dumnezeu, iar el răspunde prin credinţă, prin ade
ziunea liberă şi totală la chemarea adresată lui. 

Dumnezeu este liber în a chema sau nu, iar omul este liber de a 
răspunde sau nu. Libertatea divină respectă pe cea umană, singura le
gătură valabilă între cele două noţiuni fiind credinţa ca expresie a unei 
întîlniri între Dumnezeu şi om în cîmpul libertăţii depline. In momentul 
cînd se neglijează acest fapt esenţial, relaţia făgăduinţă-moştenitor este 
anulată. Fariseii care au vrut să fundamenteze dreptul la moştenire nu
mai pe baza legăturii de sînge cu Avraam, au fost exduşi de la moşte
nirea lmpărăţiei (Matei 8, 12) şi în locul lor au fost chemate neamurile. 
Prin aceasta se reafirma libertatea lui Dumnezeu, care cheamă pe cine 
vrea, precum odinioară pe Avraam şi singurul argument valabil rămîne 
tot credinţa, ca răspuns liber la chemarea divină. 

Lumea Noului Testament este şi mai mult confruntată cu condiţia 
unică a moştenirii făgăduinţelor-credinţă. Mîntuitorul însuşi este Cre
dinciosul prin excelenţă (2 Tes. 3, 3 ; Evr. 2, 17 ; 3, 2) şi în acelaşi timp 
moştenire (Ps. 15, 5; 72, 25) şi «Moştenitorul a toate» (Evr. 1, 2). 

Toţi cei care se adresează Lui ca să-i ajute şi să-i izbăvească de su
ferinţe şi necazuri sînt mai întîi întrebaţi dacă au credinţă şi în măsura 
în care posedă această virtute obţin mîntuirea căutată, fapt confirmat 
de Domnul Iisus Hristos prin cuvintele «Credinţa ta te-a mîntuit» 
(Marcu 5, 34 ; Luca 7, 50 ; Matei 9, 29). 

Aşa precum Mîntuitorul Hristos a fost credincios întru toate, înde
plinind voia Tatălui pînă la moarte (Filip 2, 8), la fel şi creştinii dacă 
mărturisesc pe Iisus Domnul şi cred în învierea lui, se vor mîntui (Rom. 
10, 9) şi vor dovedi înrudirea lor spirituală cu Mîntuitorul (Luca 8, 21). 
De aceea vor fi făcuţi fii ai lui Dumnezeu, după har şi «împreună moş
tenitori cu Hristos», Fiul iubit al Tatălui (Luca 3, 22). 

Credinţa într-un singur Domn - Iisus Hristos şi renaşterea spiri
tuală din 'lpă şi din duh - prin Botez (Efes. 4, 5 ; Ioan 3, 5), sînt sem
nul înrudirii cu Hristos Dumnezeu, al celor chemaţi prin El să moşte
nească împărăţia veşnică (Ioan 3, 5). «Şi celor cîţi l-au primit, spune 
Sfîntul Ioan Evanghelistul, care cred în numele Lui, le-a dat putere ca 
să se facă fiii lui Dumnezeu» (Ioan, 1, 13), iar dacă sîntem fii, sîntem 
şi moştenitori (Rom. 8, 17). 

Dacă singura modalitate de a obţine înfierea şi moştenirea este 
credinţa în Evanghelia lui Iisus Hristos şi Botezul, atunci toţi oamenii 
sînt chemaţi la mîntuire, întrucît Evanghelia lmpărăţiei se va propovă
dui în toată lumea (Matei 24, 14). Ultima poruncă pe care o adresează 
Mîntuitorul Apostolilor, după Înviere, se referă la universalitatea 
Evangheliei şi a mîntuirii : «mergînd, învăţaţi toate neamurile, botezîn
du-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh:.> (Matei 28, 19), 
iar Biserica creştină este o mărturie vie că făgăduinţa binecuvîntării 
«tuturor neamurilor» prin Iisus Hristos, făcută lui Avraam (Gen. 12, 3), 

S. T. - 5 
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s-a împlinit întocmai şi creşte şi rodeşte ca grăuntele de muştar din 
pilda evanghelică sub umbrirea Duhului Sfînt «Care plineşte totul în 
toate» (Efes. 1, 23). 

* 
De la începuturile lumii, orice nouă zi sau oricare nou fapt este 

un dar al lui Dumnezeu, spre Care se îndreaptă creaţia şi toate zilele 
şi toate faptele sînt o chemare spre Cel care rămîne «mereu Acelaşi, 
ieri, astăzi şi în veci» (Evr. 13, 8). Ceea ce uneşte un astăzi cu un mîine 
cu totul nou şi necunoscut este făgăduinţa Celui care dăruieşte că va 
adăuga darului dar şi credinţa că după făgăduinţă urmează negreşit şi 

darul pentru că puternic şi credincios este Cel ce făgăduieşte să şi pli
nească (Evr. 11, 11, 19). Cel ce făgăduieşte este Dumnezeu şi cel ce pli
neşte, tot El este. Odată împlinită făgăduinţa Tatălui în persoana Fiului 
lntrupat, o nouă făgăduinţă continuă legătura lui Dumnezeu cu lumea : 
făgăduinţa trimiterii Sfîntului Duh. Fiul făgăduieşte şi trimite în lume 
pe Sfîntul Duh să fie mărturie despre Fiul (Ioan 15, 26) şi tot El făgă
duieşte un cer nou şi un pămînt nou cînd Fiul Omului va veni pe norii 
cerului în slavă la sfîrşitul veacurilor şi cînd îşi va întemeia Impărăţia 
Sa cea veşnică (Matei 25, 31 ; Apoc. 21, 1 ; 22). 
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DOVEZI DE STATORNICIE ÎN CREDINŢA ORTODOXĂ 
ÎN SA TELE GRĂNICEREŞTI DIN TRANSILVANIA 

ÎNTRE ANII 1762-1781 * 

Pr. Drd. Constantin Co j o car u 

In prima jumătate a secolului XVIII în Transilvana se conturează 
conştiinţa naţională a poporului român şi conştiinţa dreptului său de a 
fi stăpîn şi neatîrnat în ţara sa. Aceasta pentru că românii din Transil
vania duceau povara unei întreite asupriri : asuprirea socială, asuprirea 
naţională şi asuprirea religioasă, cea din urmă ca rezultat al unirii cu 
Roma, între 1698-1700, a unei părţi a românilor din Transilvania. 

Desele frămîntări şi revolte ale românilor transilvăneni, cu caracter 
anlicatolic, antifeudal şi antihabsburgic, constituiau o problemă majoră 
pentru stăpînirea auslro-ungară, între graniţele căreia era inclusă, din 
1699, Transilvania. Asupra ţării s-au abătut represiuni sîngeroase între 
anii 1762-1764, în timpul cît generalul imperial Adolf Buccow a fost 
guvernator al Transilvaniei. Dar autorităţile habsburgice şi-au dat sea
ma, în această situaţie, că nu cu astfel de mijloace se poate face pace 
în această ţară 1. Ele au considerat că pot realiza măcar în parte acest 
deziderat prin înfiinţarea unor regimente de grăniceri în răsăritul şi su
dul Transilvaniei. S-a hotărît ca aceste regimente să fie constituite din 
români uniţi şi secui localnici, mili tarizîndu-se astfel satele de graniţă 
de Ia Rodn:a ,pînă în Banat 2. Imperialii considerau că dînd românilor din 
zona de graniţă anumite drepturi şi avantaje, vor realiza liniştea în 
ace,astă parte a imperiului. Totodată se preconiza întărirea poziţiei Bise
ricii greco-cato'1i,ce din Transilvania, punindu-se condiţia ca românii 
primiţi în regimentele grănicereşti să fie greco-catolici 3. Statistica fă
cută de administraţia austro-ungară între 1760-1762, din porunca împă-

* Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în 
teologie, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Niculae Şerbănescu, care a dat şi avizul pentru 
publicare. 

1. Istoria României, compendiu, ed. a IIII-a, Bucureşti, 1974, p. 197-198. 
2. Ibidem, p. 198; Pr. Prof. G h. I. Moise s cu, Pr. Prof. Ş t. Lup ş a, Pr. Prof. 

A 1 ex an dr u Fi Ii pa ş cu, Istoria Bisericii Române, voi. II, Bucureşti, 1958, p. 317 i 
Pr. Prof. Dr. Mircea Păcurari u, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, Sibiu, 1972, 
p. 259. 

3. Car o I G o 11 ne r, Regimentele grănicereşti din Transilvania, 1764-1851, 
Bucureşti, 1973, p. 28 şi 41-42; G h. Georgescu-Buzău, Răscoala de la 1784 a 
iobagilor din Transilvania, Bucureşti, 1962, p. 75. 
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rătesei Maria Tereza (1741-1780) a arătat că puţini români transilvă
neni îmbrăţişaseră unirea cu Roma 4• 

Hotărîrea pentru înfiinţarea regimentelor de graniţă a fost luată de 
Curtea de la Viena în anul 1761 5, iar cu îndeplinirea ei a fost însărcinat 
generalul Bucr:::ow. 

lntiinţarea regimentelor grănicereşti 

Potrivit hotărîrii dietei din 1714, iobagii trebuiau să presteze «dom
nilor de pămînt» patru zile de lucru pe săptămînă (206 zile pe an), iar 
jelerii (zilerii), trei zile pe săptămînă ( 156 zile pe :an) u. De aceea în 
1761, cînd Curtea cle la Viena a hotărît să înfiinţeze regimentele de gra
niţă din români transilvăneni, făgăduind numeroase avantaje, mulţi io
bagi au răsuflat uşuraţi. Avantajele promise erau următoarele: scăparea 
de iobăgie, trecerea sub ascultarea autorităţilor militare, scutirea de im
pozite în schimbul serviciului grăniceresc gratuit, dregători comunali 
proprii din rîndurile grănicerilor, judecarea lor numai de către tribu
nale militare, primirea unei solde militare de 2-4 florini pe lună, cît 
timp se aflau în serviciu. Astfel, Imperiul dobîndea aproape pe gratis 
mînă înarmată pentru păzirea graniţei şi pentru războaie 7• Deşi la înce
put aceste făgăduieli au rămas numai pe hîrtie, mulţi români au îmbrăcat 
sumanul grăniceresc, istoria supranumindu-i «cătane negre» 8. Dar după 
cum am mai arătat, aceste regimente de grăniceri aveau şi menirea să 
asigure triumful uniaţiei. Ţăranii primiţi în aceste regimente trebuiau să 
fie sau să devină greco-catolici în momentul intrării în regiment 9• A
ceastă metodă de schimbare forţată 10 a religiei era poruncită chiar de 
împărăteasa Maria Tereza 11• Ofiţerii regimentelor de grăniceri au fost, 
cel puţin la început numai de religie catolică 12 fapt ce l-a îndemnat mai 
tîrziu pe episcopul Grigore Maior (1773-1782) să ceară ca în fruntea 
acestor regimente de români să fie şi comandanţi de neamul lor 13. 

4. Dr. Vi r g i I Ci o b anu, Stalislica românilor din Ardeal făcută de administraţia 
austriacă la anul 1760-1762 (Copiată din Arhiva de război din Viena), Cluj, 1926. Dr. 
I o an Lup a ş, Istoria bisericească a românilor ardeleni, Sibiu, 1918, p. 123. 

5. G h. Geo r g e s cu - B uză u, op. cil„ p. 74--75. 
6. Const anti n C. G i u re s cu, Transilvania în istotia poporului român, Bucu

reşti, 1967, p. 56. 
7. G h. G e o r g e s c u-B uz ă u, op. cit., p. 74-75. 
8. Ibidem; Sandu Man ol i u, Icoana unei şcoli dintr-un colţ de ţară româ

nesc, Năsăud, 1930, p. 32-33. 
9. Car ol G o 11 ne r, op. cit., p. 28 şi 41-42; G h. Georgescu-Buzău, 

op. cil., p. 75. 
10. Ibidem. 
11. C. G ă 11 ne r, op. cit., p. 30 şi nota 20 de la p. 197, cu bibliografie. 
12. Ibidem. 
13. Ibidem, p. 30 şi nota 19 de la p. 196, cu bibliografie şi p. 42-43. 
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Generalul Buccow, executorul prea zelos al ordinelor Vienei, avea 
de militarizat şi deci de trecut la unirea cu Roma partea cea mai constant 
ortodoxă a transilvănenilor, adică cea învecinată cu Moldova şi cu Ţara 
Românească. De aceea de multe ori a fost nevoit să facă mari dislocări 
de populaţie, aducînd greco-catolici din Cîmpia Transilvaniei în locul or
todocşilor mutaţi din zonele militarizate 14. 

Grănicerilor le revenea şi sarcina să rupă orice contact al românilor 
transilvăneni cu fraţii lor de peste Carpaţi 15. Iată ce declara în această 
privinţă contele austriac Hatzfeld : «Din punct de vedere politic, este de 
dorit ca românii din Ardeal să se creadă a fi uniţi, ca astfel să fie seduşi 
să încline mai mult spre Domnul lor decît spre o putere străină» 16 (Ţara 
Românească sau Moldova, n.n.). Dar încercările de a îndepărta pe ro
mânii transilvăneni de credinţa strămoşească şi de fraţii de acelaşi neam 
şi limbă au produs tocmai reacţia inversă, aşa încît aceste două dezide
rate niciodată nu s-au împlinit. 

Cîteva observaţii asupra comunelor din zona regimentului româ
nesc II de grăniceri cu sediul la Năsăud 

Am văzut că generalul Buccow trebuia să militarizeze partea cea 
mai constant ortodoxă a transilvănenilor, fapt care reieşea şi din statis
tica făcută de administraţia austriacă între anii 1760-1762, statistică 
despre care am mai amintit. Autorii acestei statisfr:i s-au străduit să 
îndrumeze spre credinţa grnco-catoHcă pe dt mai mulţi români, căutînd 
astfel să pregătească drumul şi pentru înfiinţarea regimentelor de gra
niţă. Dar românii din zona de graniţă s-au declarat în masă ortodo~şi, 
fapt pe care recenzorii austrieci s-au găsit nevoiţi să-l consemneze în 
statistică. 

Din Valea Rodnei erau propuse pentru militarizare comunele: Rod
na, Maieru, Sîngeorz, Leşu, Ilva, Feldru, Vărarea, Rebra, Rebrişoara, 
Năsăud, Salva, Hordou, Telciu, Bichigiu, Suplaiu, Poieni, Găureni, Runc, 
Zagra, Mititei şi Mocod, iar din Valea Sieului : Nuşfălăul şi Sîntioana. 
Mai tîrziu li s-au adăugat şi altele 17. 

Desipre a-ceste comune, statistioa menţionează şi ne informează că, 
după cum declarară locuitorii, în toate cele 21 comune din Valea Rodnei 
nu s-au ştiut de unirea cu Roma pînă în 1760. Ei nu ştiau cînd s-au 
făcut preoţii lor uniţi ; în anul 1760 în majoritatea acestor comune au 
sosit scrisori de la călugărul Sofronie (de la Cioara), îndemnîndu-i să nu 
primească unirea. In urma acestor scrisori ei au închis bisericile. Comu
nele Mititei şi Ilva, cu tot cu preoţi, se declară ortodoxe, iar din co
munele : Rodna, Runc, Zagra, Găureni, Poieni, Suplaiu, Leşu, Vărarea, 
Rebra, Rebrişoara, Macod, s-au declarat uniţi numai preoţii. Locuitorii 

14. Ibidem, p. 29; Pr. Prof. G h: I. M o I se s cu şi coautorii, op. cit., vol. II, 
p. 317. 

15. C. G o 11 ne r, op. cit., p. 28 şi 58; Istoria României, ed. Academiei R.P.R., 
voi. III, Bucureşti, 1963, p. 514. 

16. Dr. V. Ciobanu, op. cit., p. 7. 
17. Vi r g i 1 Şot r o p a, Regimentul grăniceresc năsăudean, în «Arhiva Some

şană», Năsăud, 1925, nr. 2, p. 3 şi 6. 
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din Zagra declară că la Paşti ( 1761) le-a slujit un călugăr ( ortodox). Din 
toate aceste comune s-au declarat greco-catolici 80 de preoţi ( 15 numai 
din Zagra) şi 123 familii de credincioşi (din care 47 din Salva). Sătenii 
care s-au declarat greco-catolici, ca la Sîngeorz şi la Mocod, poartă 
mulţi nume de familie «a popii", deci sînt rude de ale preoţilor care pri
miseră deja unirea cu Roma. Toţi cei patru preoţi din Mititei, preoţii din 
Ilva, un preot din Feldru şi doi preoţi din Mocod au avut curajul să de
clare că rămîn în legea ortodoxă, chiar şi acum, după 60 de ani de la 
unirea cu Roma, perioadă în care nu a existat în Transilvania episcop 
ortodox (Recensămîntul (statistica) în a-::eastă zonă s-a făcut în luna 
mai 1761, iar episcopul ortodox Dionisie Novacovici a fost instalat la 
Braşov în iulie, acelaşi an). 

Concludente pentru statornicia ortodoxiei în această zonă sînt de
claraţiile locuitorHor unor sate. Sîngeorzenii au spus: «Niciodată cu capul 
nu ne-om da uniţi» (29 mai 1761), iar judele satului a adăugat: «Dacă 
toţi neuniţii ( ortodocşi) vor fi tăiaţi cu sabia şi din cauza aceasta se va 
nimici întreaga ţară, atunci şi ei, sîngeorzenii, pot pieri împreună -::u 
ceilalţi; totuşi vor.avea avantajul că începutul nu se va face cu ei, deci 
vor avea încă timp să-şi apuce putinile şi să se mîntuiască pe înălţimile 
munţilor». Sătenii din Rodna «nu vreau să introducă legi sau datini 
nouă», iar cei din Maieru, la 30 mai, declarară : «Noi, cu satul întreg, fie 
orice va fi, voim să fim neuniţi. Pe preoţi îi vom ţinea pînă cînd Majes
tatea Sa ne va trimite în ţară un vlădică neunit, care apoi ne va spune 
să-i ţinem şi pe mai departe pe preoţi ori nu. In cazul acesta din urmă 
vom ruga să ni se dea alţii». Bistriţenii au de-:larat că dacă în ţară vor fi 
popii uniţi, ei pleacă în Moldova 18. 

Trebuie menţionat şi faptul că în a,ceastă zonă acţionau călugări şi 
preoţi moldoveni şi maramureşeni ortodocşi, cum a fost călugărul ce a 
slujit la Paşti 1761 la biserica din Rebra sau diaconul ortodox maramu
reşean Ioan Martinet, care îndemna la neunire pe fiii preoţilor din ţinutul 
Bistriţei 19. Dacă adăugăm scrisorile călugărului Sofronie de la Cioara, 
aprigul luptător împotriva unirii, ne dăm seama de poziţia religioasă a 
românilor din zona Năsăudului, zonă în care în vara anului 1762 a înce
put organizarea regimentului grăniceresc. Mulţi ţărani s-au înscris în 
acest regiment pentru a benefr:ia de avantajele promise, care însă în
tîrziau să se arate. In schimb proaspeţii grăniceri au aflat că Transilvania 
are din nou episcop ortodox, ceea ce le-a dat imbold în păstrarea legii 
strămoşeşti. 

Răzvrătirea de la Salva 

Militarizarea zonei Năsăudului a început în luna august 1762, cînd 
au fost trimişi ofiţeri de la Viena la Năsăud, să organizeze regimentul. 
Au fost militarizate comunele pe care le-am amintit mai sus. La 10 mai 

18. Toate aceste informaţii Ie-am cules din : Vi r g i I Şot ro p a, Contribuţii la 
istoria bisericească, în «Arhiva Someşană», Năsăud, 1937, nr. 21, p. 455-467. 

19. Vi r g i I Şot ro pa şi A I. Cip Ie a, Documente bisericeşti, în «Arhiva So
meşeană», Năsăud, 1925, nr. 2, p. 47-48. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREDINŢA ORTODOXA iN SATELE GRANICEREŞTI DIN TRANSILVANIA 247 

1763, considerîndu-se că munca de organizare s-a încheiat, generalul 
Buccow, cu o mare suită şi însoţit de episcopul greco-catolic Petru Pa
vel Aron (1754-1764) a venit să primească jurămîntul grănicerilor nă
săudeni şi să le sfinţească steagul. Aceste momente solemne au fost or
ganizate la Salva, pe platoul numH «Mocirlă,,. Dar mare le-a fos,t 
mirarea şi contrarierea cînd, din rîndul cavaleriei grănicereşti ieşi în 
frunte bătrînul Tănase Todoran din Bichigiu, care îndemnă pe grăniceri 
la nesupunere şi la revoI'tă astfel : 

«De doi ani (aproape) sîntem catane, adică grăniceri, dar carte 
n-am căpă,tat de la înălţata împărMeasă că sîntem oameni liberi. Ne-au 
scris ca iobagi, dăm dare şi facem slujbe cătăneşti ; feciorii noştri vor 
merge pînă la marginile pămîntului să-şi verse sîngele. Dar pentru ce? 
Ca să fim robi, să n-avem nici un drept ? Copiii să fie tot proşti, ori vor 
învăţa ceva, ori ba? Aşa nu vom purta armele ca şi sfînta lege (religie, 
n.n.) să ne-o ciufulească (batjocorească) tisturile (ofiţerii imperiali). Jos 
cu armele! ... » 20. 

De aici a pornit revolta. Grănicerii au alungat pe Buccow şi pe ofi
ţeri şi s-au sfătuit să continuie revolta 21 . Se zice că bătrînul Tănase 
Todoran s-a dus la episcop şi i-a spus : «Fătul meu, de unde eşti?» 
Acela i-a răspuns : «De la Blaj». «Dacă eşti de la Blaj şi împărăteasa 
ţi-a dat domeniu, du-te acolo şi stai liniştit, nu ne tulbura pe noi în cre
dinţa noastră». După a-ceea l-a luat pe vlădică de mină şi 1-:a condus 
o bucată de loc ca să nu năvălească asupra lui mulţimea tulburată 22• 

în scurt timp satele din Valea Rodnei au fost înţesate cu armată 
pînă la 12 noiembrie, cînd s-a publicat sentinţa celor inculpaţi, care au 
fost pedepsiţi astfel : 

1. Tănase Todoran din Bichigiu, frînt cu roata, «pentru că a reţinut 
pe oameni de la unire şi de la înrolarea în statul militar grăniceresc». 

2. Vasile Dumitru a Popii din Mocod, Mani Grigore din Zagra, Va
sile Oichi din Telciu, spînzuraţi şi trupurile neînmormîntate, pentru 
aceeaşi vină. 

3. Alţi 15 conducători de revoltă au fost graţiaţi de la spînzurătoare 
în schimbul a 6000 lovituri de vergi date de soldaţi, ceea ce tot moarte 
sigură a însemnat 23• Aceste pedepse au făcut pe năsăudeni ca pe mo
ment să refuze categoric intrarea în regimentele grănicereşti. Mai mult 
decît atît, un grup de 45 alţi revoltaţi merseră la episcopul ortodox Dio-

20. V l r g 11 Şot ro p a, lnliinţarea graniţei militare nllsdudene, 1762, în «Arhiva 
Someşană», 1938, nr. 74, p. 69-71 ; C. G o 11 ne r, op. cit., p. 44-45; G h. Georges -
cu - Buzău, op. cit., p. 132-133; Pr. Prof. G h. I. Moise s cu şi coautorii, op. cit., 
voi. II, p. 317; A. Bune a, Episcopii Petru Paul Aron şi Dionisie Novacovici sau Isto
ria românilor transilvdnenl de la 1151 plnă la 1164, Blaj, 1902, p.237-240. 

21. G h. Georgescu-Buzău, op. cit., p. 134; Cf. Vi r g i I Ş o trop a, lnfi
inţarea graniţei ... , p. 69-71. 

22. Vi r g i I Şot ro pa, lnliintarea graniţei ... , p. 69-71, C. G o 11 ne r, op. cil. 
p. 45. 

23. Vi r g i I Şot ro p a, !nliinţarea graniţei ... , p. 72-79 ; A. Bun ea, Episcopi/ 
Petru Paul Aron şi Dionisie Novacovici ... , p. 237-240 ; C. G o 11 n e r, op. cit., p. 45-
46 i G h. Georgescu - Buzău, op. cit., p. 134-135; Pr. Prof. G h. I. Moise s cu 
şi coautorii, op. cil., voi. II, p. 317. 
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onisie Novacovici şi-l rugăm să primească satele lor în eparhia lui, îna
intîndu-i şi un memoriu, în care-şi povesteau necazurile pricinuite de 
preoţii uniţi şi de soldaţii catolici care umblau prin sate să-i tragă cu 
forţa la unirea cu Roma. Memoriul îl încheiau astfel «Dacă Tu, Prea 
Sfinte Părinte, nu te vei îndura de noi şi nu ne vei da ajutor şi mîngîie
re, nu ne mai întoarcem acasă, unde ne aşteaptă închisoarea şi pedep
sele, ci pribegim în alte ţări, unde putem să rămînem liniştiţi» 24. Epis
copul Dionisie, datorită condiţiilor impuse, nu a putut ajuta cu nimic pe 
petiţionari, ci dimpotrivă, a fost obligat să-i îndemne să înceteze acţiu
nile lor împotriva unirii 25 . Memoriul a fost remis guvernului Transilva
niei, care l-a respins. Frămîntările au continuat în Valea Rodnei şi în 
anul următor, încît generalul Buccow, exasperat, plănuia să-i omoare pe 
toţi românii din acest ţinut 26. Duhul revoltei era întreţinut şi de trei 
ucenici ai lui Sofronie de Ia Cioara, popii Lazăr, Todosie şi Efrem, care 
tocmai acum îşi făcuseră apariţia în aceste părţi şi pe care guvernul voia 
să-i prindă cu orice preţ 27 • In anul următor, 1765, un alt «agent» între
ţinea o vie agitaţie în aceste părţi nordice ale Transilvaniei, îndemnînd 
pe iobagii români să treacă în Moldova 28. 

Emigrările 1n Moldova 

într-adevăr, în această perioară, emigrările românilor transilvăneni 
peste munţi cunosc un apogeu. La motivul religios - unirea cu Roma -
şi la cel politic - încercarea de deznaţionaliz,are a românilor din Tran
silvania prin întreruperea contactelor cu cele două ţări româneşti - se 
adăugau şi motive materiale : clăoaşii din Ţara Românească şi din Mol
dova munceau pe moşiile boiereşti cel mult 24 zile pe an, adică de 8,6 
ori mai puţin decît iobagii din Transilvania 29. 

Astfel, chiar din 1763, imediat după revolta de Ia Mocirlă şi pînă 
toamna, emigrările din regiunile Rodnei şi Bistriţei au fost masive, tre
cînd în Moldova laolaltă grăniceri şi iobagi 30. Peste trei ani, adică în 
1766, numărul familiilor fugite în Moldova din această zonă era de 

24. Supplex libellus deputationis Bistricianae non unitae ad episcopum Dionysium 
ddo 6/26 iunii 1763, publicat de E. Hurmuz a k i, Fragmente din Istoria Românilor, 
voi. II, Bucureşti, 1900, p. 229; citat după C. G 611 ne r, op. cit. p. 46--47; vezi şi G h. 
I. Moise s cu şi coautorii, op. cit., voi. II, p. 317; C. c: G i u re s cu, op. cit., p. 56--
57; M. Păcurari u, Legăturile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu Ţara Româ
nească şi Moldova în secolele XVI-XVIII, Sibiu, 1968, p. 82. 

25. Pr. Prof. G h. I. Moise s cu şi coautorii, op. cit., voi. II, p. 317. 
26. C. G 61 J ne r, op. cit., p. 47. 
27. Vi r g i I Ş o trop a, şi A I. Cip I e a, op. cit., p. 50. 
28. Matei D. V I ad, Colonizarea rurală în Ţara Românească şi Moldova (seco

lele XV-XVTll), Bucureşti, 1973, p. 89; cf. N. I org a, Documente privitoare Ia familia 
Calimachi, voi. II, Bucureşti, 1903, p. 472. 

29. C. C. G i u r e s c u, op. cit., p. 56. 
~O. E. H urm uz a k i, op. cit., voi. II, p. 230 ; I. Ni stor, Emigrările de peste 

munt1, în «Analele Academiei Române», seria a II-a, tomul XXXVII, 1914-1915, Me
moriile ~ecţiunii istorice, Bucureşti, 1915, p. 834; C. G 6 11 ne r, op. cit., p. 47 şi notele 
42, 43 ş1 44 de la p. 200, cu indicaţii bibliografice; Matei D. V I ad, op. cit., p. 88. 
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24.000 31 . După ocuparea Bucovinei de stăpînirea austro-ungară ( 1775), 
mulţi români din Valea Rodnei se îndreptară într-acolo. Un recensămînt 
din Bucovina, făcut in 1778 arată, printre cele 1200 familii emigrate din 
Transilvania, 410 familii de grăniceri 32. Refugiaţii din anumite sate au 
plecat cu tot cu preoţi. Printre aceştia aflăm şi preoţi din satele grănice
reşti : Zagra, Maier şi Ilva. Motivul declarat al emigrării acestor preoţi 
era : «schimbarea credinţei» 33 . La această pribegie au fost determinaţi şi 
călugării transilvăneni ale căror mînăstiri fuseseră distruse de Buccow. 
Astfel. la începutul secolului XIX la Mînăstirea Neamţ numărul călu
gărilor «ungureni» (transilvăneni) era cu mult mai mare decît al pămîn
tenilor 34• 

Regimentul românesc I de grăniceri cu sediul Ia Orlat nu a mai putut 
fi înfiinţat de generalul Buccow, care muri în mai 1764 35 , ci de succeso
rul său, generalul Ziskovic 36, sub guvernatorul Andrei Hadik ( 1764-
1767). Din cauza împotrivirii ţărani'lor, abia au putut fi militarizate 18 
comune, şi anume : din Ţar,a Bîrsei : Ţînţari şi Tohanul ; din scaunul 
Sibiului : Orlat (sediul regimentului), Jina şi Veştem 37 ; din districtul 
Făgăraşului : Vad, Şinca, Ohaba, Mărgineni, Sebeş, Copăcel, Bucium, De
jani, Lisa, Netot, Pojorîta, Arpaş şi Vaida-Recea 38. Ulterior regimentul 
s-a mărit, aşa încît în 1773 îi aparţineau 82 de sate 39. 

Şi în această zonă militarizarea îmbinată cu impunerea unirii c:u 
Roma a întimpinat o puternică rezistenţă. Constrîngerea locuitorilor la 
schimbarea credinţei lor era socotită de aceştia ca abandonarea «nea
mului şi a legii», iar dislocarea lor şi mutarea în alte ţinuturi a dus la 
grave conflicte 40. Prin memorii şi prin viu grai ei arătau că sînt locuitori 
de baştină ai Transilvaniei, fiind «rămăşiţele vechilor daci» 41 . 

In sprijinul ortodoxiei transilvănene au venit călugării din Ţara Ro
mânească, care au «inundat» ţinutul, îndemnînd poporul să-şi păstreze 
legea şi să nu asculte de preoţii noii confesiuni 42. De ac:eea nu e de mi-

31. N. I org a, Acte şi fragmente cu privire la Istoria Românilor, vol. II, Bucu
reşti, 1896, p. 189 ş.u.; I. Nistor, op. cit., p. 855; Gh. Georgescu-Buzău, op. 
cit., p. 135; Ma tei D. V I ad, op. cit., p. 88 şi 90-91. 

32. I. Nistor, op. cit., p. 861 ; Idem, Bejenarii ardeleni Jn Bucovina, în «Codrul 
Cosminului», Cernăuţi. 1925, voi. II, p. 454; C. C. G i u re s cu, op. cit., p. 57; C. 
G o 11 n e r, op. cit., p. 117. 

33. M. P ă cur a r i u, Legăturile .... p. 82-83 şi nota 385, cu bibliografie. 
34. Idem, MJnăstirile Bisericii Ortodoxe Române din Transilvania şi Banat în se-

colul al XVIII-iea, în «Biserica Ortodoxă Română» XCIII (1975), nr. 1-2, p. 211. 
35. Pr. Prof. G h. I. Moise s cu şi coautorii, op. cit., voi. II, p. 317. 
36. C. G o 11 ne r, op. cit., p. 53. 
37. Ibidem, p. 56. 
38. Ştefan M e te ş, Viata bisericeascd a românilor din Ţara Oltului, Sibiu, 

1930, p. 28. 
39. C. G o 11 ne r, op. cit„ p. 56. 
40. Ibidem, p. 53. 
41. Ştefan Pascu, Marea Adunare Naţională de la Albn Iulia, Cluj, 1968, p. 50, 

cu bibliografie. 
42. Eu g e n G a g y i de Eted, Documente istorice : Regulatio Diocesis Transilva

nicae Disunitae anno 1805, în rev. «Transilvania», XLII (1941), Sibiu, nr. 1 şi 2, p. 39. 
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rare că sate întregi de frontieră şi deci militarizate ca : Arpaşu} de Jos 43 , 

Arpaşu! de Su:s, Lisa 44, se menţin ortodoxe, fiind menţionate ca tare la 
un nou recensămînt din 1805 ; Tohănenii, scoşi din sa't, şi-au ridicat ală
turi un sa,t nou, ortodox ; satele din Haţeg, intrnte mai tîrziu în regiment, 
au fost găisite şi ele tot ortodoxe încă şi pe la mijlocul secolului XIX 45• 

Au fost zadarnice predicile şi promisiunile preoţilor greco-catolid, puşi 
de generalul Zis·covic să intervină pentru unire 46 . Cînd şi-au dat seama 
că nu-şi pot păstra legea strămoşească prin mijloace paşnke, românii au 
pornit la revoltă. La aceste revolte au participat şi românii uniţi care 
şi-au dat seama că au fost înşelaţi. Astfel, în satul Copăcel, preotul unit 
Martin Grecu, împreună cu fratele său David, grănicer unit, la o paradă 
bisuicească au îndemnat poporul la neunire 47 ; în satul Ţînţari, 182 lo
cuitori care s-au opus militarizării, au fost vînduţi ca sclavi nobililor din 
comitalele învecinate 48. Grănicerii din Orlat au incendiat mai multe case 
din sat cu ocazia unei inspecţii a generalului Hadik. Cei mai hotărîţi şi 
mai porniţi însă împotriva stăpînirii habsburgice au fost ţăranii din Je
ledinţi (Hunedoara). care au depus armele şi au dezbrăcat uniformele de 
grăniceri 49• Iar cînd nici revolitele nu s-au dovedit de folos, mulţi români 
au părăsit Transilvania, trecînd la fraţii din Ţara Românească. 

Emigrările în Ţara Românească, la fraţii de la miazăzi de Carpaţi au 
fost identice şi numeroase ca şi cele spre Moldova. Spre Ţara Româ
nească au plecat, odată cu ţăranii iobagi, numeroase familii de grăniceri. 
Un raport oficial din 20 mai 1777 pomeneşte de un număr de 659 de gră
niceni care dezertaseră din regimentul nr. 1 din Transilvania 50. Desigur 
că printre aceşti emigranţi erau şi locuitorii din Şinca, ce au plecat în 
Ţara Românească cu preotul în frunte. Aşa fă·cuse şi preotul Bucur din 
Jina, ce a emigrat împreună cu fiul său de 5 ani, viitorul Naum Rîmni
ceanu 51 . Tot din Jina au plecat în Ţara Românească 338 locuitori numai 
în anul 1765, iar în anul 1766 din districtul Făgăraşului au fugit peste 
munţi 1025 ţărani 52. 

Toate judeţele Ţării Româneşti mărginaşe cu Transilvania, dar mai 
ales judeţele : Argeş, Prahova, Muscel şi Săcueni (judeţ istoric ,ce cu
prindea părţi din actualele judeţe Prahova şi Buzău), au primit un nu
măr însemnat de transilvăneni. De fapt satele în care ei s-au aşezat se 
întind pe tot versantul carpatic 53 . La un moment dat numărul transilvă-

43. Ş t . M e t e ş, op. cit., p. 35. 
44. Ibidem, p. 36 şi 83. 
45. Pr. Prof. G h. I. Moi s e s cu şi 
46. C. G 6 11 n e r, op. cit., p. 53. 
48. C. G 6 11 ne r, op. cit., p. 54. 
50. Matei D. V I ad, op. cit., p. 89. 

coautorii, op. cit., voi. II, p. 317. 
47. Ş t. M e te ş, op. cit., p. 45-46. 
49. Ibidem, p. 120. 

51. Pr. Prof. G h. I. Moi s e s cu şi coautorii, op. cit., voi. II, p. 317 ; Unii autori 
propun drept loc al naşterii lui Naum Rîmniceanu, comuna Corbii din Muscel ; A se 
vedea studiul recent al doctorandului Alexandru Găină : Din istoria legăturilor Bisericii 
Ortodoxe din Transilvania cu Ţara Românească. Personalîtăti monahale transilvănene 
din veacul al XIX-lea 1n viata bisericească a Ţării Româneşti (cu bibliografie asupra 
problemei), în «Studii teologice», XXIX (1977), nr. 1-2, p. 92-93. 

52. C. G 6 11 ne r, op. cit., p. 116-117. 
53. Ma tei D. V I ad, op. cit., p. 89---90 cu bibliografie în note. 
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nenilor în Principate era aşa de mare încît în 1773 a deslănţuit strigătul 
localnicilor : «Toată Transilvania vine la noi» 54. In Ţara Românească, de 
emigranţi se ocupa, din însărcinarea domnitorului Alexandru Scarlat 
Ghica ( 1766-1768), •călugărul Sofronie de la Cioara 55, ce·l care condusese 
între anii 17 57-1761 mişcarea antiunionistă din Transilvania. El era ve
nit în Ţara Românească din 1761. 

Semnificativ e faptul că împreună cu românii ortodocşi au trecut 
peste munţi la fraţii de la miază-zi şi un foarte mare număr de români 
greco-catolici. La începutul secolului XIX cifra urca la 12.000 de suflete 56. 

Simţindu-se în siguranţă între fraţii de aceeaşi lege, credincioşii ple
caţi din Ţara Bîrsei au contribuit la ridicarea mînăstirilor Predeal şi 
Cheia de pe Valea Prahovei, iar un grup de călugăriţe din Săcelele Bra
şovului au ridicat Mînăstirea Suzana. Şi Mînăstirea Cocoş din Dobrogea 
tot de transilvăneni a fost întemeiată 57. Emigranţii ardeleni au ridicat şi 
în numeroase sate din Ţara Românească biserici de zid şi de lemn 58• Şi 
aceasta pentru că pe meleagurile lor natale, bisericile ridicate de înain
taşii lor erau răpite şi predate uniţilor. In Tr1ansilvania în acel timp, nn 
numai oamenii, ci şi bisericile se luau «la cătane» 59• 

Românii din regimentele de grăniceri secuieşti 

Odată cu românii au fost militarizaţi şi secuii din colţul de sud-est 
al Transilvaniei, organizaţi în trei regimente 60. In aceste regimente au 
intrat şi mulţi români. Aceştia («schismaticii») au par,ticipat la revolte 
împreună cu secuii 61 , iar cînd nu au mai putut suporta jugul greu, îm
preună au emigrat peste munţi, mai ales în Moldova şi Bucovina 62 . Pe 
truditorii gliei, indiferent de naţie, i-a unit întotdeauna pămîntul care i-a 
hrănit şi lupta comună împotriva nedreptăţilor. 

Grănicerii bănăţeni 

In 1768 s-a înfiinţat în Banat batalionul românesc de grăniceri care 
se întindea de la nord de Orăştie pînă la Caransebeş, cu 50 de posturi 
de cordon, iar mai tîrziu cu 96 posturi 63. Împotrivirile faţă de militarizare 

54. Ibidem, p. 89 ; C. C. G I u r e s cu, op. cit., p. 56--57 ; cf. Dr. A. B u ne a, Epis-
copii..., p. 89. 

55. C. G 6 J l ne r, op. cit., p. 118. 
56. C. C. G i u re s cu, op. cit., p. 58 şi bibliografia din notele 1 şi 2. 
57. Pr. Prof. M. Păcurari u, Mînăslirile ... , p. 211. 
58. Idem, Legăturile ... , p. 83-84. 
59. N. I org a, Scrisori şi inscripţii ardelene şi maramureşene, voi. II, Inscripţii şi 

însemnări (Formînd voi. XIII din «Studii şi documente cu privire Ia Istoria României»), 
Bucureşti, 1906, p. 265; Pr. Prof. G h. I. Moise s cu, şi coautorii, op. cit., voi. II, 
p. 318. 

60. G h. Georgescu - Buzău, op. cil., p. 75; cf. Din istoria Transilvaniei, 
voi. I, ed. a II-a, Bucureşti, 1961, p. 252. 

61. C. G 6 I I n e r, op. cit., p. 50 şi 52. 
62. Ibidem, p. 117; I. Nistor, Bejenarii ... , p.454; Matei O. Vlad, op.ci/., p.88 

şi nota 243, cu bibliografie. 
63. C. G 6 I I ne r, op. cit., p. 57; Bujor Surdu, lniiinţarea graniţei militare 

bănllţene descrisă de un martor ocular (1768-1773), în «Anuarul Institutului de is
torie din Cluj», IV (1961), p. 259, 
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şi de uniaţie au luat şi în această zonă aceleaşi forme ca şi în celelalte 
zone de frontieră. In anul 1772 mulţi grăniceri fug în munţi, iar în anul 
1773 mişcări revendicative au loc printre grănicerii din Valea Almăjului 
şi dinspre Rusca 64. Dar merită menţionat exodul care s-a produs în ziua 
de Paşti a anului 1772. Fără îndoială, în urma unei înţelegeri prealabile, 
nenumărate familii din toate satele, de la Jupalnic ( azi în componenţa 
oraşului Orşova, judeţul Mehedinţi) pînă la Armeniş ( azi în judeţul Ca
raş_-Severin) şi-au părăsit casele şi s-au refugiat în Ţara Românească. 
Numai din Mehadia au plecat atunci 50 familii, fără a ţine seama de sfa
tul preotului unit, care voia să-i reţină 65. De ce au pribegit chiar în ziua 
de Paşti ? Răspunsul îl aflăm dacă facem apropierea cu situaţii similare 
din altă zonă a ţării. Au plecat demonstrativ în ziua de Paşti pentru că 
nu au vrut să primească anafora şi «paştile» de la preot unit. Acelaşi re
fuz îl manifestaseră şi credincioşii ortodo-:şi din Valea Rodnei la Paştile 
anului 1761 66. 

După şiruri întregi de răzvrătiţi şi revendicări, grănicerii români au 
căpătat şi unele drepturi. Astfel, ei au scuturat primii lanţul iobăgiei. 
Apoi, printr-o patentă imperială din 16 martie 1764 s-a dat şi grăniceri
lor români merituoşi dreptul de a ocupa posturi de comandă în regimen
te. Aşa se face că nu peste mult timp se alcătuieşte un corp de ofiţeri 
români de graniţă 67• Dar laurii care trebuie să încununeze memoria celor 
de atunci, sînt dovezile de statornicie în credinţa ortodoxă. Această sta
tornide a românilor ortodocşi a determinat autorităţile austro-ungare de 
la Viena ca, pînă la urmă, să îngăduie primirea în regimentele de grăni
ceri şi a ortodocşilor 68• Aceasta, bineînţeles, a făcut ca mulţi dintre ro
mânii uniţi, doar formal, să se declare din nou ortodocşi, ceea ce a in
tensificat propaganda autorităţilor Bisericii greco-catolice, dînd naştere 
unui nou şir de revolte şi împotriviri. In timp ce autorităţile unite de la 
Blaj acţionau prin represalii 69 , împotriva ortodoxiei transilvănene, în 
sprijinul rezistenţei ortodoxe vin «preoţii şi protopopii străini ( ortodocşi 
din Ţara Românească şi Moldova, n.n.) ce umblă din sat în sat şi aduc 
cărţi ortodoxe, care fac multe neajunsuri unirii>. Aceasta este declara
ţia episcopului greco-catolic Grigore Maior, din 1782 70. In acele vremuri, 
«sub scutul bisericesc, sub rasa de călugăr, sub denumirea de om biseri
cesc, au apărut... propagatori ai neamului românesc în toarte părţile lo
cuite de români», -:onstata mai tîrziu C. Erbiceanu 71 . 

64. C. G o 11 ne r, op. cit., p. 120; Istoria României, vol. III, p. 520. 
65. B. Surdu, op. cit., p. 261. 
66. Vi r g i I Şot ro p a, Contributii la istoria bisericească ... , p. 455-470. 
67. C. G o 11 ne r, op. cit., p. 48 şi 52. 
68. Vi r g i I Ş o trop a, Regimentul ... , p. 7. 
69. C. G o I I ne r, op. cit., p. 121. 
70. V. Ci o b anu op. cit., p. 7. 
71. C. E r bice anu, Viata şi activitatea literară a protosinghelului Naum Rîm

niceanul, Academia Română, Discursuri de recepţiune, XXII, Bucureşti, 1900, p. 5-6; 
citat de Episcop Dr. Antonie Plămădeală, in lucrarea : Clerici ortodocşi, ctitori de 
limbă şi cultură românească, Bucureşti, 1977 (Supliment Ia rev. «Ortodoxia», XXIX 
(1977), nr. 1, p. 52. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CREDINŢA ORTODOXA IN SATELE GRANICEREŞTI DIN TRANSILVANIA 253 

în anul 1781 împăratul Iosif al Ii-lea (1780-1790) a dat edictul de 
toleranţă, care asigura, printre altele, şi liberul exerciţiu al cultului. Con
siderăm aceasta tot ca un succes al luptei şi jertfelor grănicereşti. Revol
tele ce au urmat în zonele militarizate au cerut tocmai respectar~a aces
tui punct al edictului 72. încheiem aici trecerea în revistă a unor dovezi 
de statornicie în credinţa strămoşească a grănicerilor transilvăneni. Dar 
şirul rezistenţelor şi al împotrivirilor faţă de legea străină lor nu s-a în
cheiat decît odată cu întoarcerea românilor greco-catolici la sînul Bise
ricii Ortodoxe strămoşeşti. 

Românii ortodocşi din Transilvania «au interpretat uniaţia ca pe un 
atentat la legea strămoşească» şi nu numai la credinţă, căci «lege» în
semna la români a fi «ortodox şi român» şi «abzicerea cte la una era 
privită ca o abzicere de la amîndouă» i3, 

••• 

72. C. Gollner, op. cit., p. 120. 
73. Episcop Dr. An ,t o ni e P I ă m ă d ea I ă, op. cit., p. 56-57. 
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RELAŢIILE HUSIŢILOR CEHI CU PATRIARHIA 
CONSTANTINOPOLULUI ÎN SECOLUL AL XV-LEA* 

Drd. Leb Ioan V a s i I e 

Mişcarea husiţilor din Boemia în secolul XV şi dorinţa acestora de 
a se uni cu ortodocşii. - Primele decenii ale secolului XV au stat în 
Boemia sub semnul luptelor dintre armatele husiţilor cehi şi cele cato
lice (1414-1434). Criza din sînul societăţii cehe se datora atît factorului 
social-economic, cît şi celui politico-ideologic. In acest context se evi
denţiază, mai ales, trei elemente : sentimentul patriotic şi dragostea ipen
lru limba naţională, opoziţie faţă de germani şi de limba lor şi, opoziţie 
faţă de papalitatea şi limba latină 1. 

Abuzurile eclesiastke au dus şi ele la numeroase neînţelegeri între 
cehi şi clerul catolic 2• La acestea se adaugă şi deosebirile doctrinare, 
germanii fiind adepţii nominalismului, iar cehii ai realismului 3• Arde
rea pe rug a lui Jan Hus, Ila Constanţa (6 iulie 1415) şi a lui Ieronim de 
Praga ( 1416) au constituit scînteia revoltei husite 4 . Timp de două dece
nii husiţii cehi, conduşi de Iacob de Stribro 5, Jan Zelivscy 6, Jan Ziska 7, 

Procopie cel Mare şi Procopie cel Mic 8, au înfrînt în numeroase lupte 
armatele catolice ale împăratului Sigismund al Germaniei (1419-1437). 
Aşa s-a întîmplat la 14 iulie 1420 la Vitkov, în 1421 la Nemecky Brod 
sau, în 1424, cînd husiţii au cucerit Praga 9. 

Ca reacţie împotriva inovaţiei catolice din secolul XII, ca laicii să 
se împărtăşească numai sub forma pîinii, poporul ceh a început să pri
mească Sfînta Impărtăşanie sub ambele forme (sub utraque specie), 
adică sub forma pîinii şi a vinului, la fel ca la ortodocşi. Ei au primit, 
de aceea, numele de «utraquişti» sau cel de «'calixtini» ( de la calix = 
potir) adică adepţi ai potirului 10. Ei reprezentau radicalismul doctrinar 

* Lucrare de seminar întocmită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în 
teologie sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. I. R ă m u r ea nu, care a dat şi avizul pentru 
publicare. 

1. Arthur B e r n e de, Hus, Jan, art. în «La Grande Encyclopedie», t. XX, Paris, 
1949, p. 420; Mi I an P. Şes an, Originea şi timpul primelor traduceri româneşti ale 
Sf. Scripturi, Cernăuţi, 1939, p. 13, 15. 

2. Ar t h u r B e r n ed e, art. cit., p. 420. 3. Ibidem. 
4. Mihai I P. Dan, Cehi, slovaci şi români în sec. XIII-XV I, Sibiu, 1944, p. 

81 ; J o se f M a c e k, Le mouvement hussite en Boheme, Prague, 1965, p. 28. 
5. Eusebiu Popov ici, Istoria bisericească universală, trad. de mitrop. Ata

nasie Mironescu, t. HI, Bucureşti, 1927, p. 150. 
6. Mihai I P. Dan, op. cil., p. 81. 7. Ibidem, p. 105. 8. Ibidem, p. I 06. 
9. Ibidem. 10. Eusebiu Popov ici, op. cit., p. 150. 
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al mişcării husite, luptînd împotriva averilor bisericeşti, a odăjdiilor 
scumpe şi cerînd oficierea Sfintei Liturghii în limba cehă 11. 

Pe temeiul celor «Patru articole de la Praga», pe care le aveau 
încă din 8 iulie 1420, s-a realizat în 1433, pacea între calixtini şi împă
ratul Sigismund al Germaniei 12 prin încheierea Compactatelor (•tratatelor) 
de la Presburg (Bratislava) 13. Pe Jîngă confirmarea, cu unele modificări, 
a celor «Patru articole», tratatele mai prevedeau şi dreptul husiţilor cehi 
de a-şi alege un episcop. A fost ales Ioan Rokycana (1435-1471) 14, 

care era ajutat de Gheorghe de Podiebrad, guvernator ( 1452-1453) şi 
apoi rege al Boemiei ( 1458-1471). Dar scaunul Romei nu a confirmat 
pe Rokycana ca arhiepiscop de Praga 15. Din această cauză a reizbucnit 
conflictul între cehii husiţi şi Roma. 

Pentru a cîştiga ajutor; husiţii cehi s-au îndreptat către Constanti
nopol, ·cu care vor încerca să încheie o unire. Hotărîrea aceasta se baza 
şi pe fondul comun dintre cehi şi ortodocşii de tradiţie cirilo-rneto
diană 16• In cadrul acestei tradiţii socoteau cehii şi moartea martirică 
a lui Jan Hus şi leronim de Praga, care au cunoscut ortodoxia 17 şi, în 
special, lucrarea Sf. Ioan Damaschin. 'Ex8wat<; hpto7i<; 'tij<; 6p8oMeo\l 'ltLO'teW<; = 
Expunere pe scurt a credinţei ortodoxe. 

lncă din 1420, husitul german Petro de Turnov, care studiase în 
Grecia felul de viaţă şi rînduielile or,todoxe 18, le făcea cunoscute în 
rîndurile husiţilor, aşa încît, în 1447, papa Nicolae V (1447-1455) se 
adresa astfel husiţilor : «Acceptînd totuşi potirul, i-aţi acceptat şi pe 
greci» 19• 

Husiţii mai erau confruntaţi şi cu o altă problemă : lipsa de preoţi. 
Pentru a-şi putea hirotoni preoţi, erau nevoiţi să facă drumuri costisi
toare în străinătate. Insă refuzînd să îndepărteze potirul candidaţii lor 
reveneau adesea acasă nehirotoniţi. Lipsa preoţilor devenea, astfel, pen
tru husiţi o problemă vitală. De aceea, în 1447, au început să-şi hiroto
nească ei înşişi preoţi printr-o simplă punere de mîini 20. 

In ianuarie 1450, cehii au cerut din nou recunoaşterea lui Roky
cana, fără ca Roma să aprobe 21• Dimpotrivă, în 1451, Ioan Capistrano, 
călugăr fanatic, a atacat violent pe utraquiştii cehi, iar papa Nicolae V, 
în enciclica din 28 octombrie 1451 îi numea eretki 22. 

In asemenea situaţie, utraquiştii cehi nu mai aveau ce spera din 
partea Bisericii Romano-Catolice. De aceea, Ioan Rokycana şi Gheorghe 

11. Mihai I P. D an, op. cit., p. 81. 
12. Eusebiu Popov ici, op. cit., p. 151; M. Pa u I ova, L'Empire Byzantin 

el Ies Tcheques avani la chute de Conslanlinople, în «Byzantinoslavica», XIV (1953), 
p. 168. 13. Ibidem. 

14. Eusebiu Popov ici, op. cil,, p. 152-153; Mihail P. Dan, op. cil., 
p. '203. 

15. M. Pa u I ova, L'idee cyrillomel/wdienne dans la polilique de Charles IV el 
la forma/ion du monastere slave de Prague, în «Byzantinoslavica», XI (I 950), p. 174. 

16. Idem, L'Empire byzanlin ... , p. 159. 17. Ibidem, p. 161. 
18. Ibidem, n. 40. 19. Ibidem. 20 Ibidem, p. 169, n. 49. 
21. Capislranus Trumians, Coloniae, 1970, p. 439, la M. Pa u Iova, art. cil., p. 169, 

n. 49. 
22. I. P u Ip ea - R ă rn u re anu, Ghenadie II Scholarios, primul patriarh ecume

nic sub turci, în «Ortodoxia», VIII (1956), nr. l, p. 84. 
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de Podiebrad au trimis în 1451 la Constantinopol pe Constantin Platris 23
, 

pentru a încheia o înţelegere politico-confesională. 
Preotul husit Constantin Platris în delegaţie la Constantinopol. -

Constantin Platris, numi,t şi Tzeses-Anglikos şi identificat, de cercetă
tori cu Petru Payneus 24, a fost trimi-s la Constantinopol cu scopul de a 
se informa asupra posibilităţilor de apropiere dintre husiţi şi ortodocşi. 
El trebuia să culeagă informaţii asupra situaţiei Imperiului bizantin, să 
cunoască mai bine credinţa şi datinile religioase ale ortodocşilor şi să-şi 
dea seama de atitudinea grecilor faţă de unirea proiectată. Despre toate 
acestea el trebuia să raporteze în faţa Consistoriului utraquist din 
Praga, cînd se va întoarce din misiune. Delegatul husit a ajuns la Con
stantinopol pe la sfîrşitul anului 1451 şi începutul lui 1452 25 . 

Aici situaţia devenea tot mai îngrijorătoare. lmpăratul Constantin 
XI Dragases (1448-1453) era constrîns tot mai mult de turcii care îi cu
ceriseră întregul imperiu 26• Ajutoare din Apus nu primea 27 , ci, dimpo
trivă, papa îi cerea să proclame la Constantinopol, unirea florentină (în
cheiată la 6 iulie 1439), faţă de care poporul era ostil. Celelalte state 
nu luau în seamă pericolul turcesc şi îşi vedeau liniştite de interesele lor. 

1n interior, împăratul bizantin trebuia să facă faţă luptelor politice 
dintre cele două partide religioase : cel unionist sau albaştrii şi cel an
tiunionist, sau verzii, ori zeloţii 28• Antiunioniştii, conduşi de Ghenadie 
Scholarios 29, reprezentau curentul naţional bizantin şi erau susţinuţi şi 
de patriarhii Alexandriei, Antiohiei şi Ierusalimului. Ierarhii antiunio
nişti s-au întrunit în 1443 la Ierusalim unde au declarat unirea floren
tină fără valoare şi au depus şi anatematizat pe patriarhul unionist Mi
trofan II (1440-1443) 30 • In 1450, aceiaşi patriarhi răsăriteni s-au întrunit 
la Constantinopol şi au depus pe patriarhul unionist Grigorie III Mam
mas (1445-1450) şi au ales ca patriarh ecumenic pe antiunionistul Ata
nasie II (1450) 31. Astfel, în 1451, cînd Constantin Platris a ajuns în 
capitala bizantină, situaţia devenise foarte grea. 

23. «Petrus Anglicus, cognomine Payne dicebatur» (Petru Anglicus, zis Payneus). 
Mihai 1 P. Dan, op. cit., p. 190; M. Şes an, op. cit., p. 21. 

24. M. Pa u 1 ova, art. cit., p. 158, 170; M. Şes an, op. cit., p. 30, n. 6. 
25. C h a r 1 e s D i e h 1, Lisimaque Oeconomos, Rodolphe Guilland, Rene Grousset, 

L'Europe Orientale de 1081 ci 1453, la G. G I o t z, «Histoire generale», t. IX, Paris, 1945, 
p. 369 ; H. Ev e r t - K a p e s so v a, La tiare ou le turban, în «Byzantinoslavica», XIX 
(1953), p. 254-255. 

26. Gust a v S c h I u mb erg e r, La Siege, la prise et le sac de Constanlinople 
par Ies Turca en 1453, VIII-e ed. Paris, 1926, p. 6 u. ; R. G u j 11 a n d, Les appels de 
Constantin XI ci Rome et a Venise pour sauver Constantinople, în «Byzantinoslavica», 
XIV, (1953), p. 227. 

27. Steven Runc im an, Căderea Constantinopolului, 1453, Trad. A 1. E 1 ian, 
Bucureşti, 1971, p. 76-77. 28. M. Pa u I ova, art. cit., p. 204. 

29. I. P u Ip ea-Rămurea nu, art. cit., p. 81-86; M. Şes an, La chaute de 
Constantinopole, în «Bizantinoslavica», XIV (1953), p. 275. 

30. Te o d o r M. P op e s c u, Te o d o r B o g o d a e, G e o r g e G h. St ă nes c u, 
Istoria bisericească universală, t. U, Bucureşti, 1956, p. 104. 

31. Ibidem, p. 105; M. Pa u 1 ova, art. cit., p. 205. 
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Cu toate acestea, Constantin Platris a luat repede -::ontact cu orto
docşii. Deşi era numit de către utraquiştii cehi «legatus noster» a:z, el nu 
avea puteri depline pentru încheierea unirii, ceea ce l-a determinat să 
lucreze pe cont propriu 33 . E posibil că nici Rokycana nu va fi fost prea 
optimist în privinţ·a rezultatelor pe care Constantin Platris urma să le 
obţină la Constantinopol. Dorind să obţină de la greci hirotonirea unor 
preoţi, Rokycana spera, în acelaşi timp, ca în acest mod să-l determine 
pe papă să-l recunoască arhiepiscop de Praga 34. 

Intrucît identitalea lrimisului ceh este puţin cunoscută, ne oprim 
asupra person:alităţii arnstuia. Deşi există puţine izvoare, cercetările isto
ricilor K. Hofler 35 , F. M. Bartoş 86, R. Urbanek s; şi M. Paulova 88 au dus 
la concluzia că Constantin Platris-Anglikos este una şi aceeaşi per
soană cu Petru Payneus, un celebru teolog englez, fiu al unui lollard, 
partizan al lui Wyclif, fiind cunoscut sub ambele nume 39. lncă din An
glia 1--a cunoSJcut pe leronim de Praga pe cînd, acesta din urmă, îşi făcea 
studiile la Oxford. Şi-au găsit repede puncle comune, datorită apropierii 
dintre cele două curente religioase : wiclefist şi husit. Fiind însă nevoit, 
în 1413, să plece din Angli'a, Constantin Pl-atris ajunge, în 1415, la Praga, 
unde îl reîntîlneşte pe Ieronim. In curînd devine un fervent susţinător 
al husitismului încît, în 1419, se afla în Germania, unde încerca să îm
pace doctrina valdensilor cu husitismul 411 . Avînd o cultură bogată şi un 
deosebit talent de om ele stat şi diplomat, acesta a început să joace un 
rol tot mai însemnat în mişcarea husită. El era foarte apropiat conducă
torilor husiţi Jan Ziska şi Procopie cel Mare. 

Din 1451 Constantin Platris făcea parte din Consistoriul husit unde, 
cu caracterul său tradiţionalist dar şi realist, se străduia în chip neo
bosit să reunească într-un singur bloc toate fracţiunile husite, pentru a 
le îndrepta împotriva Romei. In această directie se înscriu şi violentele 
sale discuţii doctrinare din 1429 cu Ian de Pribram, unul dintre husiţii 
moderaţi şi adversar al taboriţi'lor 41. In acelaşi an, Constantin Plalris 
a participat, alMuri de Procopie cel Mare, la tr'atati vele de la Presburg 
(Bratislava), unde a apărat interesele husiţilor cehi înaintea împăratului 
Sigismund al Germaniei. PrinLre altele, Platris a spus: «Să ştii, monarh 
muritor, că nu ideea profilului ne-a călăuzit să ne războim cu tine, ci 
noi ne împotrivim ţie datorită adevărului lui Hristos» şi îi atrăgem îm
păratului atenţia astfel : «Nu te miră oare de loc faptul că, deşi de zece 
ori mai puternice, armatele tale au fost măcelărite, surprinse _şi alungate 
de către o mînă de duşmani, alcătuită din simpli ţărani? Promite-ne ega
litatea şi domnia ta va fi binecuvîntată» 42

. Alături de alţi delegaţi hu-

32. Mihai IP.Dan, op. cit., p. 192. 33. M. Pa u I o\' a, art. cit., p. 171. 
34. Ibidem 35. Mihai IP.Dan, op. cit., p. 191-192. 36. Ibidem. 
37. Ibidem. 38. M. Pa u I ova, art. cit., p. 171. 
39. Josef Mac e k, op. cit., p. 28. 
40. Mihail P. Dan, op. cit., p. 79; 190; M. Pau)ova, art. cit., p. 171, M. 

Şes an, op. cit., p. 19, n. 2. 
41. Mihail P. Dan, op. cit., p. 190, n. 2; M. Paulova, arl. cit„ p. 172. 
42. Josef Mac e k, op. cit., p. 64. 

S. T. - 6 
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siţi, Constantin Platris a particip'at, între 1432-1433, la Conciliul de la 
Basel (1431-1437) unde a apărat pe husiţi şi cerea ca preoţii să nu mai 
posede averi 43• Datorită poziţiei acestei delegaţii au putut fi încheiate, 
la 30 noiembrie 1433, aşa numitele «Compactata» sau tratativele de la 
Basel cu care ocazie au fost acceptate cu cîteva modificări cele «Patru 
articole de la Praga», şi anume : 1. împărtăşirea, pentru cei adulţi, să se 
admini•streze sub amîndouă formele, cu condiţia ca ei ,să recunoască 

prezenţa lui Hristos sub fiecare dintre cele două forme ; 2. predica să 
fie liberă, însă predicatorii să fie recunoscuţi de autoritatea bisericească 
şi sub supravegherea episcopului ; 3. preoţii pot să aibă bunuri materiale, 
dar trebuie să le întrebuinţeze după cum prevăd canoanele şi orice ago
nisiri nedrepte să fie soco,tite drept sacrHegiu şi, 4. orice cleric cu păcat 
de mo'arte (săvîrşit mai ales public) să fie înlăturat, pe cîlt posibi.1, şi să 

se pedepsească de către cei care au puterea cononică în acest scop 41'. 

Spirit întreprinzător, deosebit de activ, ConJStamtin Platri1s era in
teresat de acţiunile taboriţilor care, în 1440, au refuzat să-l predea duş
manilor săi oa.taliei şi britanici. De aceea, îrutre 1441 şi 1444, Platris stă 
în slrînse legături cu taboriţii. Insă restauraţia lui Gheorghe de Podie
brad, în 1448, duşman al taboriţilor, l-a obligat să părăse'ască Boemia "5. 
După cum relatează Mihail P. Dan r.6, este posibil ca, prin 1437, Constan
tin Platris să fi venit în Moldova. fo acea vreme, prin 1433 el era în 
relaţii cu un oarecare «Johannes de Vlachia», de origine germană. Con
stantin Platris i-a ajutat acestuia să fie hirotonit preot de ,către epis-
copul Miculas din Pelhrimov, ca apoi să ajungă episcop de Basilea şi 

apostol al valdensilor 4i. Avînd legături cu husiţii din Moldova, încă din 
1430 şi 1432, cu siguranţă a trecut pe la ei deoarece, vorbind de activi
tatea sa, în faţa clericilor din Constantinopol, el amintea că a făcut 

mulţi «aderenţi în Moldova, Boemia, Anglia, Germania şi Ungaria» 48• 

Este însă tot aşa de posibil, ca vizita lui în Moldova să fi avut loc în 
1451, în drum spre Constantinopol, fără a putea afirma cu certiltudine 
aceasta 49

• Prezenţa lui în Moldova este însă plauzibilă, avînd în vedere 
faptul că Alexandru cel Bun (1400-1432) i-a tolerat pe husiţi, lăsîndu-i 
să se aşeze în centre ca Roma, Bacău, Trotuş şi Neamţ. Unii istorici con
sideră chiar întemeierea or-aşului Huşi de către aceşti husiţi de la care 
i-ar fi rămas şi numele. Mihai P. Dan respin9e însă această ipoteză, sus
ţinînd că oraşul Huşi şi-a luat numele de la un boier moldovean, anume 
Husu1°5°. 

43. Ibidem; Mihai 1 P. Dan, Sub flamura Tuborului, Bucureşti, 1959, p. 285. 
44. Eusebiu Popov ici, op. cit., p. 151. 
45. Mi h a i 1 P. D a n, Cehi, slovaci şi români ... , p. 190, n. 82. 
46. Ibidem, p. 193. 47. Ibidem, p. 193, n. 83. 
48. M. Paulova, art. cil., p.172; M. Şesan, op. cit., p. 14. 
49. Mihai 1 P. Dan, Cehi, slovaci şi români ... , p. 279-281, n. 263. 
50. Ibidem, p. 191, n. 82; 279-281, n. 263. 
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Ducînd cu el Evangheliarul Sfîntului Procopie de la Sazava 51 , pen
tru a dovedi tr'adiţiile cirilo-metodiene, Constantin Platris ,a ajuru; Ia 
Constantinopol spre sfîrşitul anului 1451 sau începutul anului 1452. Data 
sosirii lui nu este sigură, Totuşi majoritatea istoricilor sînt de părere că 
Platris a ajuns la Constantinopol cam în această vreme, Astfel, Mihail 
P. Dan 52 susţine că trimisul ceh a ajuns în capitala bizantină, Ia înce
putul lui 1451 sau, începutul lui 1452. El se bazează pe scrisoarea Biseri
cii din Constantinopol, prin care aceasta răspunde propunerilor utra
quiste. Scrisoarea, cu titlul «Epistola Constantinopolitanae Ecclesiae ad 
Bohemos scripta anno «MCCCLI» 53 (1451) poartă data de 18 ianuarie 
1451, indic-tionul XV. Or, anului 1451 îi corespunde indictionul XIV, 
iar indictionul XV corespunde anului 1452, ceea ce înseamnează că tra
ducătorul praghez a respectat data zilei, lunii şi anului, aşa cum se 
aflau în originalul grecesc, nolînd indiclionul XV, pentru a pune în acord 
inidiicaţia cu anul care era atunci la Praga, 1452 54• Tot acolo, Mihail P. Dan 
spune că «Payneus (Platris) va fi ajuns la Constantinopol pentru prima 
oară pe la începutul anului 1451 sau începutul anului 1452». Bazat pe alte 
izvoare, M. Paulova pune sosirea lui Platri·s la Constantinopol către 

sfîrşitul anului 1451 şi începutul lui 1452, odaită cu Bryenios trimisul 
împăratul Constantin XI Dragases (1448-1453) după ajutoare în Apus. 
M. Paulova socoteşte că trimisul ceh se afla cu siguranţă la Constanti
nopol, la 18 ianuarie 1452 55. 

Odată ajuns în capitala Imperiului bizantin, Constantin Platris şi-a 
dat seama că nu putea spera prea mult într-un ajutor din partea greci
lor. Nu se putea pune, deocamdată, problema unirii între cehii husiţi şi 
greci, căci cercurile de la curte erau favorabile unirii florentine, pe care 
papa Nicolae V o cerea cu insistenţă printr-o scrisoare din 11 octombrie 
1451. Cu toate acestea, Constantin Platris s-a decis să lucreze în scopul 
unirii husito-bizantine, găsind repede simpatii •la antiunionişti 56. Deşi 

aveau de partea lor sprijinul poporului, aceştia nu reprezentau cercu
rile oficiale ale Bi·sericii greceşti şi, deci, nu puteau încheia o unire cu 
Consistoriul utraquist de la Praga. Totuşi, Constantin Platris intră în 
legături cu ierarhii greci. Necunoscînd însă limba greacă, el nu putea 
discuta cu membrii clerului 57 , de aceea a cerut probabil împăratului 
Constantin XI să-i faciliteze dialogul într-o altă limbă şi să fie instruit 
în credinţa ortodoxă. Acesta l-a încredinţat atunci lui Ghenadie Scho-

51. E\'angheliarul Sazava-Reims, carte rară, a fost oblinută de mitrop. Andrei 
Şaguna pentru Biblioteca Academiei Andreene din Sibiu, Cf. M. Şes an, Ortodoxia 
cehă în sec. XI, în «Mitropolia Ardealului», an. II (1957), nr. 5-8, p. 448, n. 11. 

52. Mihai IP.Dan, Cehi, s/ovc1ci şi români ... , p. 191, n. 82. 
53. Ibidem, p. 191, n. 82. .S4. M. Pa u I ova, art. cil., p. 170. 
55. Ibidem, p. 207 şi 210----211. 
56. Ibidem ; M. Şes an, La chute de Constantinople ... , p. 275-276. 
57. M. Pa u I o v, art. cit., p. 208. 
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larios aflat în mănăstirea Pantocrator 58. Aici Constantin Platris şi-a ex
pus punctul de vedere şi dorinţa de a îmbrăţişa credinţa ortodoxă şi de 
a obţine, pentru compatrioţii săi, «Mărturisirea ortodoxă»; pentru ca ei 
s_ă o poată cunoaşte şi să urmeze exemplul său. M. Paulova se întreabă 
dacă dorinţa lui Platris era sinceră sau a făcut această declaraţie pe mo
tivul că numai aşa putea obţine unirea? Intrebarea se argumentează pe 
baza afirmaţiei că ierarhii ortodocşi îl considerau pe ceh drept eretic, 
iar husiţii aveau o faimă proastă atît în Bizanţ cît şi în Europa apuseană. 
La Constantinopol era vie amintirea altercaţiei verbale din 1435 cînd la 
Base-I• Conciliul compara pe greci cu husiţii. Grecii s-au simţit jigniţi, 
aşa încît toate tratativele au eşuat. 

-Totuşi neîncrederea faţă de trimisul ceh a dispărut repede. El a 
purtat discuţii teologice cu Ghenadie Scholarios, abordînd cu mare inte
res problema adausului «Filioque» în Simbolul credinţei. In faţa aces
tuia, Constantin Platris a făcut o mărturisire de credinţă care arată că 
în acea vreme husiţii cehi nu aveau multe şi mari abateri de la dreapta 
credinţă. Mărturisirea lui se păstrează şi în lucrarea patriarhului Dositei 
al Ierusalimului «T6(-l-oc; ciŢll.7t'Y6 x11-:12 Aa.'t[vwv» (Tomul dragostei asupr'a 
latinilor), editat la laşi, în 1698 cu preambulul 'A1to 'tov ).l601d,ov 'tij,; 1tla'tewc; 
0\1 €0WY.E\I o Kwva'tll\l'tl'IOc; [speo<; (X'lt(l , A ŢŢA[(l\; E(J-7tOE(J-W\I D-64>v de; Kwva't0:'1-
'tt'IOO'r.OAt\l» (După Mărturisirea de credinţă care a dat-o preotul Constantin 
din Anglia trimis la Constantinopol). Mărturisirea începe astfel : 'Ev 0-16-
p.cm 'tOO 'l"l)aoti Xpta'tOO ci(-1-t'I, 'Erw Kw'lil'tll\l'tl\/Oc; IlAci.'tplc; Y.lll ciHo[wc; Tae-:att; 
A ŢŢAtY.6,, 'tll'ltEl\/Oc; Y.llt a.pXefoc; 'tQO Xpta'tOO lepeoc;, 't'Yj Kwva'tll\l'.:l\1007t0At(-I-Ot 
x116eop11 7tll'tptllpXtY.-ij ci!;tw'tci.,~ ... (În numele lui Iisus Hristos, amin. Eu, Con
stantin Pla•tris, sau altfel, Tzesis AngHcos, umil şi neînţelept preot al lui 
Hristos, către Prea Sfinţitul scaun patriarha'l constanti,nopolit'an ... ) 60 . 

După o prezentare a molivelor pentru oare Plaitris a venit la Con
stantinopol este prezentată, în partea dou·a, însăşi mărturisirea de cre
dinţă pe care acesta a făcut-o 61 . Diferenţele între această mărturisire 
şi credinţa ortodoxă sînt atît de mici încît există posibilitatea ca tri
misul ceh să fi prezenta,t o mărturisire i,ntenţion'at corespunzătoare cu 
dreapta credinţă, pentru .a putea ajunge la unirea cu ortodocşii. Măr
Lurisirea arală că atît Filioque, cit şi formul,a Botezului, nu au constituit 
puncte care să împiedi-ce misiunea lui Pl'atris, deoarece acesta «s-a con
vins de justeţea învăţăturii ortodoxe» 62 • 

Mărtur.isirea trimisului ceh a fost adusă la cunoştinţa tuturor. Des
pre acest fapt aflăm dintr-o scrisoare a lui Ghenadie Scholarios, datată 
27 noiernbrie 1452, în care se arată că, încă din momentul întoarcerii lui 
Bryenios de la Roma (sfîrşitul lui 1451), ·a fost publicat de către antiunio
nişti un manifest împotriva unirii florentine şi a planurilor împăratului 
de .a o proclama la Constantinopol. Ierarhii antiunionişti ară'1au că nu 

58. George S c ho I ari os, Oeuvres completes, ed. par Louis Petit, X. A. Side-
rides, Martin Jugie, t. I, Pmis, 1928, p. XII; I. P u Ip ea - Rămurea nu, art. cit, p. 84. 

59. M. Pa u I ova, art. cit., p. 208-209. 
60. Dosi t he os, op. cit., p. 320. 61. Ibidem, p. 321-325. 
62. Ibidem ; M. Pa u I ova, art. cit., p. 209; M. şes an, Originea ... , p. 30. 
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vor consimţi niciodată la pomenirea numelui papii dacă nu se va ajunge 
mai înainte, la un acord cu episcopul roman, după principiile sinodale 
şi potrivit învăţăturii Sfinţilor Părinţi 63 . Manifestul provenea de la si
nodul convocat de împărat şi în care a făcut o ultimă încercare de a ob
ţine consimţămîntul antiunioniştilor pentru proclamarea unirii. 

La acest sinod a pa-rhcipat şi Constantin Platris, care a luat cuvîntul. 
iar cauza pentru care a venit i-a fost luată în discuţie. Informat de pre
zenţa trimisului ceh şi de dorinţa acestuia, împăratul i-a a-::ordat o ali
anţă, cu scopul de a ajunge la înţelegere cu antiunioniştii. Cu toate aces~ 
tea încercarea împăratului a eşuat iar sinodul s-a încheiat cu un protest 
împotriva unirii cu Roma. Aceste împrejuran au dat posibilitatea lui 
Constantin Pl1atris să pronunţe la Constantinopol un înflăcărat discurs 
antipapal 64 . • • 

Cuvîntarea pronunţată în limba latină 65 , a fost tradusă imediat· în 
greceşte poporului, accentuînd revolta care stăpîne'a întregul oraş. Con
stantin Platri,s a fost primit în sînul Bisericii Ortodoxe iar ierarhii i~au 
dovedit o bunăvoinţă deosebită. Sinodul i-a înmînat Mărturisirea orto
doxă : "Eit8moti; 8o0e'raix 'tlŢ> 1tp0Etp"l)avtp [EpEt Kwvo'tlXv'ttvlp (Mărturisirea 
dată preotului amintit Constantin) 66 , pe care acesta o cerea. 

Ca şi Mărturisirea trimisului ceh şi aceasta se compune tot din două 
părţi. Partea I conţinea descrierea venirii lui Constantin Platris la Con
stantinopol, accentuînd dorinţa acestuia de a se uni cu ortodocşii, iar 
partea a II-a este ,chiar textul Mărturisirii respective. 

Alături de Mărturisire, ierarhii greci au înmînat lui Constantin Pla
tris şi o scrisoare c,Epistola Constantinopolitanae Ecclesiae ad Bohemos» 
(Epistola Bisericii Constantinopolitane către boemi) 67 prin care aceştia 
îi invitau pe husiţii cehi să încheie unirea cu Biserica Ortodoxă : ,,hptvev 

IX~'t't) 11 tEpoixr[1t 'EititA "tjC!llX îPll~IXt 'te 1tpoi; uµ1R ltlXt 1tpoi; 't'(jv !],E't' ctll't'(ji; E'/(t)C!t" 

(în acelaşi loc a hotărît această Prea Sfîntă Biserică să vă scrie şi să vă 
invite în mod egal Ia unire) 68. Ierarhii greci consimţeau în acelaşi timp 
la unele concesii faţă de cehi în ce priveşte riturile religioase şi le pro
miteau că, îndată după încheierea unirii le vor trimite acestora un nu
măr, satisfăcător de preoţi : «itixl !],E'ta 'tctiJ'tct aov &1ttf1EAEtix µq1a't'IJ itct[ &:1ii1t'I] 

1tP0'107)00!],EV 1tEpl 'lt'le0!],IX'ttittj">'I 'ltOl!],IXl'/(1)'1 1(0'.t 'E.ttC!XO'ltUl'I 'tO)'I U!],E'tEpmv ']ioY.w-1 
'ltOl!],ctt'IOV.'t<ÎiV uµai; 'ttj> AO"flp dji; tiA710dcti; XIX[ 'ttj> 1t1Xpct8[rµ1X'tt 't-iji; Cw-ijt; ou 0Atl36'1't(O'I» 

(şi după această - unire - cu multă înţele9ere şi iubire vom lua măsuri 
pentru păstori sufleteşti şi episcop care să conducă sufelele voastre ·şi pe 
voi la cuvîntul adevărului şi la învăţăturile vieţii care vă eliberează)' 69 . 

Scrisoarea poartă data de 18 ianuarie l 452, ceea ce însemnează că 
spre sfîrşitul acestei luni trimisul ceh a plecat spre Boemia pentru a 
duce Consistoriului utraquist rezultatul misiunii sale. Cele două docu
mente, Mărturisirea şi scrisoarea, au fost redactate în numele Bisericii 
din Constantinopol, în acord cu Bisericile răsăritene. Sinodul s-a adresat 

63. Ghena di e S c ho I ari os, op. cil., t. III, Paris, 1930, p. 173. 
64. M. Pa u I ova, ari. cil., p. 210-211. 
65. Dosit he os, op. el!., p. 320-325; M. Pa u I o v 1:1, art. cil., p. 212. 
66. Dosit he os, op. ci!., p. 325-332; M. P ii u I ova, art. cil., p. 212. 
67. M. Pa u Jova, art. cit., p. 209, 212. 68. Ibidem, n. 218. 69. Ibidem. 
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«puternicilor naţiuni catolice din lumea întreagă şi în special celor care 
vieţuiesc în Apus, în îndepărtatele ţări latine», fără a se adresa în mod 
direct cehilor. Mărturisirea grecilor în'Cepea astfel : «Sfîntul Sinod (folo
sind însă termenul auvt1~t~ adunare, căci lipsea patriarhul Grigorie 
III Mammas), vorbind în numele scaunului patiiarhal care reprezintă Bi
serica noastră, în unire cu consimţămîntul Sfinţilor Patriarhi ortodo-:şi 
din Răsărit...» ;o_ Ierarhii greci îl numeau pe Platris «nobil părinte şi das
căl» iar pe Ghenadie Scholarios, care l-a instruit în învăţătura ortodoxă 
îl socoteau «plin de înţelepciune dumnezeiască şi omenească. 

Semnatarii Mărturisirii Ortodoxe sînt: Macarie, mitropolitul Nico
midie, Ignatie al Tîrnovei, Iosif din Filipopole, Aoaciu din Derko, apoi 
Sylvestru Syropulos şi Theodor Agallianos, funcţionari la catedrala Sf. 
Sofia şi, la urmă, Ghenadie S-cholarios ii, îndrumătorul lui Cons'l,1ntin 
Platris. 

Spre sfîrşitul lui ianuarie 1452, trimisul ceh s--a înapoiat în Boemia 
unde duse cu el cele două documente amintHe: promisiunea că, în ca
zul înfăptuirii unirii, li se vor face anumite concesii în ce priveşte ritu
rile şi asigurarea că vor primi preoţi hirotoniţi. A vînd în vedere între 
altele, şi momentul istoric grec în care se aflau atît husiţii cît şi grecii 
misiunea lui Constantin Platris poate fi socotită drept un adevărat suc
ces diplomatic. 

Urmările convorbirilor lui Constantin Platris cu ortodocşii 
Despre Constantin Platris nu se mai ştie nimic pînă la 29 septembrie 

1452, cînd este amintit în scrisoarea prin care Consistoriul utraquist din 
Praga Ie răspunde grecilor. Scrisoarea poartă titlul «Literae cleri ex 
Bohemia ad Graecorum Ecclesiam» (Scrisoarea clerului din Boemiu că
tre Biserica grecilor) şi s-a păstrat la Praga 72. 

Aceasta a fost adresată împăretului Constantin XI Dragases şi «pa
triarhului Ghenadie» 73. Această destinaţie constituie dovada că trimisul 
husiţilor şi-a făcut o opinie personală despre situaţia de la Constantino
pol. El ştia sigur .că Ghenadie Scholarios nu era patriarh, dar !poziţia pe 
care acesta o ocupa între ceilalţi ortodocşi l-a încredinţat, probabil, că 
va deveni în c:urînd patriarh, cum s-a întîmplat (1454-1456; 1460-1464; 
1464-1465) 74• 

Unii cercetători sînt de părere că această adresă a scrisorii este 
expresia faptului că utraquiştii cehi nu puteau trata decît cu Biserica 
greacă oficială. Această scrisoare, împreună cu un răspuns al lui Roky
cana, din 14 noiembr,ie 1452, intitufată «Revocatio Rokycanae ,a papa ad 
Graecos» (Apelul 1ui Roky,cana ,contra pcl!pei c;ătre greci) au fost duse 
din nou, de către Constantin Platris, la Constantinopol. Un conteporan, 
Vanek Valecowsky relatează că scrisoarea Consistoriului utraquist a 
fost trimisă în Boemia de papa «pentru că i-a f.ost înmînată din mîinile 
grecilor». Prin ce căi, nu se ştie. Probabil Platris a revenit la Constanti
nopol prin decembrie 1452, deşi avea vîrsta de 70 de ani. Nu a rezolvat 
însă nimic fiindcă la 12 decembrie 1452 cardinalul Isidor a proclumat 

70. Ibidem; Dosit he os, op. cit., p. 325. 71. M. Pa u I ova, art. cit., p. 213. 
72. Ibidem, p. 220-221. 73. M. Pa u I ova, art. cit., p. 216. 
74. P u Ip ea - Rămurea nu, art. cit., p. 221-222. 
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unirea florentină la Constantinopol. După căderea capitalei bizantine sub 
turci, 29 mai 1453, do-:umenlul va fi căzut în mîinile partizanilor lui Isi
dor sau ale vreunui aderent al unirii. Conţinutul răspunsului ceh constă 
într-o mulţumire oficială la invilaţia grecilor. El nu dă informaţii despre 
stadiul discuţiilor dintre cele două părţi, arundnd întreaga răspundere 
privitoare la tratativele de unire, pe seama delegatului ceh. Membrii 
Consistoriului husit nici nu şi-au depus semnărtura pe această scrisoare. 
De aceea, în afară de Rokycana, este imposibil de a mai identifica şi pe 
alţii, deşi se ştie că aceştia existau 75. 

Informaţiile aduse de Platris la Praga au micşorat elanul cehilor de 
a se uni cu ortodocşii. Apoi, căderea Constantinopolului sub turci a făcut 
imposibilă această unire 76. M. Paulova consideră că unirea nu se putea 
face nici din motive teologice 77 , căci husiţii erau puşi în faţa unor noi 
discuţii teologice, în cazul cînd trebuiau să se unească cu grecii. Apoi 
atît timp cît Constantinopolul era guvernat de Paleologi, care d_epindeau 
de ajutorul latin, nu putea fi vorba de o unire a husiţilor cu Biserica 
greacă. Abia după căderea capHalei biz,antine, atrăgînd şi căderea parti~ 
dei latinofile conducătoare, şi o creştere a puterii opozitiei al cărui con
ducător era Gheniadie Scholarios, sprijinitor al legăturilor cu husiţii. se 
putea vorbi de o continuare a discuţiilor. In acest sens, curînd după 1453 
se întîlneau la Praga cîţiva preoţi greci care au venit să vorbească cu 
Rokycana. Ei aveau, desigur, un scop bine definit. La început, «Fraţii 
cehi» s-au gîndit să trimită la Constantinopol un mesaj. După discuţi1a 
cu grecii veniţi la Praga, ei au ajuns însă la concluzi-a că nu vor avea 
nici ui:l avantaj dacă vor continua aceste discuţii. Apoi, cu timpul, Roky
cana şi utraquiştii cehi au pierdut interesul pentru unirea proiedată: 
Ideea însă s-a păstr,at. In secolul al XVI-lea se pomeneşte din nou de rea· 
laţii între husiţi şi ortodocşi, -cîrud ramura 1poloneză a «Fr:aţilor cehi» şi 
Biserica ortodoxă ruso-lituaniană voi,au să formeze o coaliţie între aris
tocraţia protestantă şi cea ortodoxă, pentru a îngrădi expansiunea cru
ciată a ,catolidlor lui Sigismund al III-le:a, regele Poloniei (din 1587). Cu 
acea ocazie, husitul Bohumil Turnowsky amintea cu mîndrie relaţÎile ce._ 
hilar cu bizantinii, la 1452, zicînd că, «de atunci creştinii otlodocşi do
reau o unire cu discipolii lui Jan Hus» 78. 

Din cele expuse am putut vedea poziţia clară pe care o avea Bise
rica Ortodoxă în contextul evenimentelor din secolul XV. Faptul că hu
siţii i s-au adresat în acele clipe grele dovedeşte că ea putea stimula po
zitiv mişcările religioase ale Apusului. In acelaşi timp, arată cit de pu
termice erau tradiţiile cirilo-metodiene în sufletul cehilor care, deşi nu 
s-au unit, apreciau în chip deosebit Biserioa Ortodoxă. Nerealizarea 
acestei uniri se datoreşte condiţiilor extrem de grele existente în rîndu
rile husiţilor, precum şi în sînul Imperiului Bizantin care la 29 mai 1453 
îşi va închei-a existenţa lăsînd drept continuator al tradiţiilor sale P-atri
arhia ecumenică. 

75. M. Pa u I ova, art. cit., p. 221-222. 76. Ibidem. 
77. Ibidem, p. 223-224. 78. 1/Jiclem. 
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Pr. Lector Dumitru A b r u d a n 

Principalele elemente revelaţionale despre om din Vechiul Testa
ment au fost încorporate în ansamblul învăţăturii creştine 1. De aceea, 
spunem că antropologia Vechiului Testament stă la baza atropologiei 
creştine sau că se cuprinde organic în aceasta. In predica Mîntuitorului 
şi a Sf. Apostoli întîlnim frecvent mărturii despre crearea omului, despre 
constituţia sa dihotomică, despre menirea şi valoarea sa luate din refe
ratul biblic al lui Moise (Matei 19, 4-6; Fapte 17, 26; 1 Cor. 14, 45-47, 
etc.). Exceptînd aspectul soteriologic şi cel eshatologic, mai puţin dez
voltate în Vechiul Testament, Noul Testament expune aceeaşi învăţătură 
despre om, care a fost descoperită anterior prin Moise şi profeţ.i. Prin 
aceasta se adevereşte caracterul unitar al Revelaţiei. Ambele Testamente 
formează o unitate indisolubilă, care este unitatea cuvîntului dunmeze
iesc descoperit oamenilor 2. Din punct de vedere dogmatic, Legea Veche 
îşi păstrează valabilitatea pentru totdeauna, deoarece este «Legea lui 
Dumnezeu» (Rom. 7, 22). Adevărul dumnezeies-:, unul şi etern, se cuprin
de deopotrivă în Vechiul şi Noul Testament 3 . Descoperit, odinioară 

treptat, parţi'al şi nedesăvîrşit părinţilor noştri prin profeţi, ne-a fost îm
părtăşit în mod deplin, definitiv şi absolut prin Hristos (Evr. 1, 1) 4• Ast
fel că Noul Testament îşi găseşte justificarea în cel Vechi, iar Vechiul 
Testament îşi aMă împlinirea în cel Nou. Starea omului căzut, înregis
trată ca o re'alitate tragică în Vechiul Testament (Gen. 3, 17-19), ne 
ajută să înţelegem conceptul neotestamentar de «făptură nouă în Hris
tos» - 'Yl 1Clltv'1) 1C'tt>ati; ev Xpta'tiji (2 Cor. 5, 17). Fără a cunoaşte trecutul 
omului, nu putem ajunge la o cunoaştere deplină a prezentului său, a 
stării de făptură renăscută în Hristos. Trecutul aruncă totdeauna o lu
mină asupr•a prezentului. Antropologia Vechiului Testament explică şi 

face accesibilă antropologia Noului Testament. 

1. Diac. Prof. Gri g orie Ma re u, Antropologia paulină, Sibiu, 1941, p. 282. 
2. Pr. Prof. V I. Pre Ii pc ea n şi Pr. Prof. G r. T. Marcu, Cuvintu/ /ui Dumne

zeu în via/a Bisericii, în «Studii teologice», XXIII (1971 ), nr. 1-2, p. 31. 
3. ln aceeaşi măsură se cuprinde şi în Sf. Tradiţie. 
4. Diac. Prof. N. Nic o I a e s cu, Studii biblice în Biserica Ortodoxă Română, 

în «Studii teologice», XXUI (1971), nr. 1-2, p. 29. 
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1. Văzută în perspectivă, antropologia Vechiului Testament se ca
racterizează prin optimismul pe care îl deqajă 5. Deşi accentuează slăbi
ciunea şi culpa protopărinţi'lor noştri ca urmare a săvîrşirii păcatului 6 , 

Vechiul Testament întrevede un viitor plin de speranţe. Starea de 
decădere a celor din Vechiul Testament nu este cle.finitivă, pentru că 
«mînia lui Dumnezeu nu ţine totdeauna» (Mihea 7, 18). El iubeşte îndu
rarea, iartă fărădelege,a şi trece cu vederea păcatele. Este «iubitor de 
oameni, milostiv, îndelung răbdător, plin de îndurare şi de dreptate» 
(Exod 34, 6-7). Ca urmare, omul v:a redobîndi posibilitatea de a se ridica 
l'a o nouă stare de creştere spirituală cu ajutorul harului. Vremea re
dresării sale dobîndeşte contururi precise în previziunile profeţilor. 
Moise anunţă ca o cerrtitudine înfrînqerea lui satam, care a cauzat că
derea lui Adam. Capul «ş,arpelui» va fi zdrobit (Gen. 3, 15). Mesia 
v·a şterge păcatele tuturor (Is. 53, 6, 11, 12). Prin jertfa Sa, omul 
va fi eliberat de legăturile morţii. Eliberarea va fi un dar divin rezervat 
tuturor deopotrivă. Nimeni nu va fi lipsit de îndurarea lui Dumnezeu 
«Cel mult iertător». În acest sens, profetul îndeamnă : «Cei ce sînteţi în
selaţi, mergeţi la apă, şi cei care nu aveţi argint, mer9eţi de cumpăraţi 
fără de argint şi fără preţ vin şi gră-sime» (Is. 55, 1 ). Mîrntuirea va cu
prinde marginile pămîntului (Is. 49, 6). 

Hotărîrea divină de a săvîrşi mîntuirea omului vine să confirme va
loarea lui excepţională. Nimic din această lume nu este asemenea omu
lui. El reprezintă «apogeul creaţiei»;_ Toate creaturile văzute se află fi
inţial sub limita umanului. Vechiul Testament stabileşte această demar
caţie valorică între om şi restul creaţiei. In cartea Genezei se spune că 
atunci cînd au fost aduse în faţa lui Adam vieţuitoarele create, pentru ca 
el să le dea nume potrivit cu firea lor, Dumnezeu a văzut că între ele nu 
era nici una care să-i fie omului pe potrivă (Gen. 2, 20). Inseanmă că, 
rleşi prin trupul său, omul se aseamănă cu acestea, prin suflet, el poartă 
in sine chipul lui Dumnezeu. Superioritatea omului rezultată din actul de 
creaţie este afirmată cu tărie în cartea Psalmilor. Impresionat de pozi
ţia deosebită pe care o ocupă omul, psalmis•tul întreabă : «Ce esle omul 
că-ţi aminteşti de el ? sau fiul omului, că-l cercetezi pe el ? L-ai micşo
rat cu puţin faţă de Dumnezeu R; cu mărire şi cu cinste l-ai încununat. 
L-ai pus pe dînsul peste lucrul mîinilor Tale. Toate le-ai supus sub pi
cioarele lui» (Ps. 8, 4-6). Demnitatea umană este un reflex al măreţiei 
Creatorului. Dumnezeu însuşi a hotărît ca omul să fie «splendoarea cre
aţiei» şi modelul rlupă care să-şi restructureze chipul, întreaqa fire 0 . El 

5. «Omul născut din femeie are putine zile de trăit, dar se satură de necazuri. 
Ca floarea, el creşte şi se \·eştejeşte şi ca umbra el fuge şi e fără durată» (Io\·. 14, 
1-2); «Omul e ca iarba; zilele lui ca floarea cimpului; aşa \"a inflori. Că vînt a tre
cut peste el şi nu va mai fi şi nu se mai cunoaşte locul său» (Ps. 102, 15-16). 

6. Sa ba tino Mosc a li, Vechile civiliza/ii semile, traducere de Eugen Cos
tescu, Editura Meridiane, Bucureşti, 1975, p. 169. 

7. O 1 ivi e r C 1 6 m e n t, Queslions sur l'hommc, Editions Slock, Paris, 
1973, p. 45. 

8. ln traducerile făcute după Septuaginta ayem : «L-ai micşorat cu pu\in faţă de 
îngeri...». 

9. Pr. Prof. I o an G. Coma n, Spiril umanist şi elemente de antropologie în gin
clirea patristică, în «Studii teologice», XXI (1970), nr. 5-6, p. 357. 
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l-a creat participînd activ la modelarea trupului său (Gen. 1. 20). I-a im
primat în fiinţă trăsăturile chipului Său: «Şi l-a făcut Dumnezeu pe om 
după chipul Său; după chipul lui Dumnezeu 1-'a fă,cub (Gen. 1, 26-27). 
Chipul lui Dumnezeu în om înnobilează fiinţa umană şi îi amplifică va
loarea 10. Am putea spune că, în general, toate creaturile aduse de Dum
nezeu la existenţă sînt într-o anumită măsură purtătoare ale chipului 
Său, ale bunătăţii Sale, pentru că sînt bune : «Şi a privit Dumnezeu la 
toate cîte fă·cuse şi iată erau bune foarte» (Gen. 1, 31). Bunătatea este o 
însuşire esenţială a Fiinţei dumnezeieşti. Prezentă în natura creată, bu
nătatea devine pecetea bunătăţii dumnezeieşti imprimată în această na
tură. Dar, spre deosebire de restul crnaturilor, omul reflectă în fiinţa sa 
o complexitate de aHe înisuşiri, pe care numai Dumnezeu le posedă în 
grad absolut. El este înzestrat cu suflet raţional şi liber. Raţiunea şi liber
tatea îl distanţează pe om de făpturile neînsufileţile şi îl apropie de Dum
nezeu. Aceste calităţi întregesc în om chipul dumnezeiesc, care în cele
lalte existenţe cunoaşte doar o licărire pală. 

2. In virtutea faptului că, potrivit Sfintei Scripturi, omul singur a 
primit darul deplinătăţii chipului lui Dumnezeu, el devine stăpîn şi con
ducător al lumii. Descoperim aici o nouă dimensiune a destinului uman. 
Este dimensiunea silujirii faţă de lume, a responsabilitătii omului în ra
port cu lucrarea de «rezidire a lumii». După învăţătura reveiată a Ve
chiului Testament omul este chemat să desăvîrşească lumea prin lucra
rea lui împreună cu Dumnezeu 11 . Lumea nu se află prin urmare în opo
ziţie cu omul ci îl urmează întru toate, alcătuind cu el un singur trup. 
Universul sensibil - scrie un cugetător modern - prelungeşte trupul 
nostru, pentru că nu există discontinuitate între trupul lumii şi trupul 
omului, lumea fiind corpul umanităţii 12. Destinul lumii este legat de des
tinul omului. Această viziune despre relaţia strînsă dintre om şi lume 
este superio'ară concepţiei unor filosofi antid păgîni, după care omul s-ar 
afla în antagonism cu lumea, trăind în sinul ei ca în exil. Dacă lumea ar 
fi un exi:l, n-ar putea fi concomitent şi un leagăn al omului, deoarece 
atunci cînd îl creează pe om, Dumnezeu îi rînduieşte c·a mediu de exis
tenţă această lume. In sînul ei îl aşează ca să o stăpînească cu puterea 
spi•ritului său şi să-i sporească necontenit frumuseţea. Par,adisul, unde 
şi-au petrecui!: prima parte a exi,stenţei lor cei dintîi oameni, era o regiu
ne foarle restrînsă de pe suprafaţa pămîntului. Porunca lui Dumnezeu 
era însă ca omul să se înmulţească şi să ocupe tot pămîn'tul. Prin urma
re, datoria lor era să extindă graniţele Edenului, ale Paradisului deci, 
pînă la marginile pămîntului, adică să transforme întreaga lume într-un 
paradis. Dumnezeu a făcut începutul în ce priveşte evoluţia cre'aţiei Sale 
spre perfecţiune. Omul trebuia să continuie această lucrare. A intervenit 
însă păcatul şi odaită cu e,1 pierderea stării de dreptate originară. Rapor
tul omului cu Dumnezeu şi cu natura înconjurătoare s-a deteriorat. Para
disul se desfiinţează. Dispariţia sa ,a fost consecinţa îndepărtării omului de 

10. O Ii vier CI e m e n t, op. cit., p. 41. 
11. Idem, p. 42. 12. Idem, p. 149 
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idealul fixat de Dumnezeu; Dar acest ideal nu s-a anulat. Dumnezeu 
nu-şi schimbă planurile Sale. El rămîne constant în hotărîrile luate. 
Omul trebuia să recîştige ceea ce pierduse şi să pornească din nou 
spre ţinta asemănării cu Dumnezeu. Efortul ce i se cerea să-l facă era 
foarte mare. Dar, Dumnezeu, în bunătatea Sa nu-l lasă în părăsire. El 
îl face să întrevadă o nouă speranţă : v-a veni o vreme cînd «în locul 
spinilor va creşte chiparosul şi în locul urzicii va creş,te mirtul» (Is. 55, 
13). «Via îşi va da rodul ei şi pămîntul va da roadele lui, iar cerul va 
lăsa să picure rouă» (Zah. 8, 12). în această nouă ambianţă figura cen
trală rămîne omul, refamoit în fiinţa sa. Tot ce se petrece cu el are sem
nificaţie universală. Spiritual, omul va ajunge să µredomine totul 13 . El 
va fi în măsură să influenţeze în bine mersul vremurilor şi să amelioreze 
dezvoltarea naturii. În cartea numită Ieşire sau Exod avem un tablou cu 
o forţă de anticipaţie extraordinară. După ce părăseşte Egiptul, poporul 
ales se vede înconjurat din toate părţile de întinderea nesfîrşită a deşer
turilor lipsite de viaţă. Prezenţa omului dedanşează însă o serie de eve
nimente, care determină schimbarea condiţiilor de mediu. La interven
ţia sa, stîncile se despică şi lasă să ţîşnească apă, iar cerurile se deschid 
spre a da mană şi prepeliţe. Lucrarea umană s-a săvîrşit, în această îm
prejurare, cu voia şi puterea Domnului, pentru că cele ce s-au făcut au 
fost minuni. Dumnezeu l-a ajutat pe om să-şi dovedească supremaţia 
asupra naturii şi viitorul se arată foarte prorniţMor pentru om. Profeţii 
întrevăd sosirea unor timpuri cînd «munţii şi colinele vor izbucni în 
strigăte de veselie înaintea voastră şi toţi copacii cîmpului vor bate din 
palme» (Is. 55, 12). A•trnnci omul va pune hotare întunericului şi va cer
ceta pămîntul pînă în cele mai depărtate adîncuri, «sfredelind piatra as
cunsă în umbră şi beznă ... Nimic de preţ nu va scăpa privirii lui» (Iov 
28, 3, 10). Natur,a va recunoaşte în om pe stăpînul şi conducătorul ei. Ca 
un preot, ,aşezat de Dumnezeu spre slujire, omul va sfinţi totul prin lu
crarea sa, mijlocind revărsarea harului şi a binecuvîntării dumnezeieşti 
peste întreaga fire. • 

3. Adevărul că omul este o existenţă unică în mijlocul lumii create, 
vine să confirme unitatea de fiinţă şi egamatea tuturor oamenilor. Adam 
primul om, ocupă o poziţie excepţională în raport cu toţi oamenii, în el 
găsindu-se înglobată, potrivit Sfintei Scripturi, întreaga pleromă a uma
njtăţii 14. în acest temei, el este numit «părintele lumiin (Înţel. Solom. 10, 
1), iar Eva - «maică a tuturor celor viin (Gen. 3, 20). Din această pere
che unică «a răsărit întregul neam a.J oamenilor» (Tobie 8, 6). 

Sfinţii Părinţi pun în legătură monogenismul biblic cu monoteismul. 
Ei susţi,n că, precum există un singur Dumnezeu în cer, tot astfel omeni
rea alcătuieş,te o unitate, provenind din singurul om creat de Dumnezeu 
la început 15. 

13, Episcop Dr. V as i Ie Coma n, Probleme de atropologie creştină, în «Mitropo
polia Banatului» anul XXV (1975), nr. 7-9, p. 328. 

14. Sf. Gri g orie de Ni s sa, Despre crenrea omului, P. G., XLIV, 185 CD. 
15. Sf. I o an H r iso st om, Omilia XXV III la Faptele Apostoli/or, P. G. LX, 269. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



268 Pr. Lector DUMITRU ABRUNDAN 

Originea şi destinul comun al tuturor oamenilor îi arată pe toţi egali 
întreolaltă, beneficiari ai aceloraşi drepturi şi supuşi aceloraşi îndatoriri. 
Nu există indivizi, popoare sau rase umane superioare, sub raport fiin
ţial, şi indivizi, popoare şi rase umane inferioa·re. Egalitatea umană este 
un dat al Revelaţiei. «Cel ce m-a făcut pe mine în pîntecele maicii mele 
- spune dreptul Iov - nu l-a făcut şi pe robul meu? Nu este, oare, El 
singur care ne-a alcătuit în pîntece ?» (Iov 31, 15). Deosebirile care se 
remarcă totuşi, de la om la om şi de la popor la popor, nu sînt deose
biri fiinţiale, ci se datoresc condiţiilor diferite în care trăiesc unii şi alţii. 
Mediul îşi pune ·amprenta asupr,a omului. 

De această unitate şi egalitate a tuturor oamenilor se leagă o mare 
responsabilitate ce apasă asupra fiecăruia, în raporturile sale cu alţii. 
Precum a aşezat Dumnezeu în firea tuturor lucrurilor nevoia de a depin
de unele ele altele, tot astfel a rînduit şi pentru oameni necesitalea ar
monizării intereselor particulare cu interesele colective. 

Omenirea este o mare familie formată din popoare egale şi libere, 
unite între ele printr-un ţel comun : emanciparea spirituală şi materială 
tot mai sporită 16. După cum unui om nu-i este îngăduH să desconsidere 
s-au să-şi asen-ească pe un semen al său, lot aşa un popor nu poate des
considera sau reduce la starea de înrobire alt popor. Fiecare om şi fiecare 
popor are dreptul să se simtă liber şi să trăiască liber. Dreptatea şi ega
litatea sînt cerute nu numai în raporturile dintre oameni '.::a indivizi, ci 
şi în viaţa internaţională. Coexistenţa paşnică a naţiunilor, cooperarea 
lor pentru binele şi pacea întregii lumi constituie o viziune măreaţă a 
profeţilor. Isai,a preveşteşte timpul cînd, pătrunse de respect unele faţă 
de altele, popoarele «vor preface săbiile în fiare de pluguri şi lăncile lor 
în cosoare. Nici un neam nu va mai ridica sabia împotriva altuia şi nu 
vor mai face războaie» (ls. 2, 4). Unitatea deplină a oamenilor este roada 
păcii. La rîndul său, profetul Ieremia vorbeşte de înfrăţirea cea mare a 
neamurilor bazată pe principiul egalităţii, cinci ele vor fi unite toate la 
un loc si «nu se vor mai pu11ta după îndărătnicia inimii lor celei rele» 
(Ier. 3, 17). În cadrul marei familii a umanităţii, fiecare popor are locul 
său şi specificul său care îl deosebeşte de alte popoare. «Cel Preaînalt 
- aflăm scris la Deuteronom 32, 8-9 - a împărţit moştenire popoare
lor, cînd a împărţit pe fiii lui Adam. Atunci a statornicit hotarele nea
murilor după numărul îngerilor lui Dumnezeu». Existenta popoarelor. 
fiecare cu dreptul său de moştenire, cu viaţa sa proprie şi datinele sale 
este un indiciu că unitatea omenirii, despre care Vechiul Testament dă 
mărturie ca despre o realitate incontestabilă, nu este o «monotonie cos
mopolită», ci se caracterizează ca o unitate în diversitate 17. Credinţa în 
Dumnezeu Cel Unul, care va fi îmbrăţişată de toate seminţiile, după cum 
au prevestit proorocii, va întări unitatea dintre ele, fără a anula specifi
cul care le diferenţiază. In Sfînta Scriptură, idolatria şi. în general, dez
binarea religioasă sînt socotite drept cauze 'ale fărîmiţării unităţii şi slă-

16. t Nic o I a e, Mitropolitul Ardealului, Studii ele Teologie morală, Sibiu, 
1969, Jll. 41. 17, Ibidem. 
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birii legăturilor fireşti dintre oameni. «Cîte cetăţi ai - scrie profetul Ie
remia - atîţia sînt şi dumnezeii tăi» (Ier. 2, 28). In epoca mesianică, 
mulţi oameni vor le2ă:da credinţa lor poHteistă şi vor îmbrăţişa mono
teismul. «Atunci ... v,a distruge Domnul pe toţi dumnezeii pămîntului şi 
înaintea lui se va închina fiecare de la locul lui, toţi lo-::uitorii ţinuturilor 
celor mai de departe» (Sofonie 2, 11 ). 

4. După învăţătura Bisericii noastre viaţa este un dar la obîrşia că
ruia stă a1totputernida divină. Dumnezeu este izvorul vieţii. El ·a făcut 
«să mişune apele de vietăţi, fiinţe cu viaţă în ele ... şi pămîntul să s,coată 
fiinţe vii, după felul lor» (Gen. 1, 20, 24). Viaţa omului este de asemenea 
o manifestare a bunătăţii Sale nesfîrşite. ln .cartea Genezei scrie : 
«Atunci luînd Domnul Dumnezeu ţărînă din pămînt, ·a făcut pe om, şi a 
suflat în faţa lui suflare de viaţă, şi s-a făcut omul fiinţă vie» (Gen. 2, 7). 
Iov dă expresie aceleiaşi credinţe cînd măr,Luriseşte că: «Mîinile Tale 
m-au făcut şi m-au zidit ... M-ai îmbrăcat în piele, m-ai ţesut din oase 
şi din vine, apoi mi-'ai dat viaţă şi bunăvoinţa Ta şi purtarea Ta de grijă 
au ţinut vie sunarea mea» (Iov 10, 8, 11). 

Dintre toate creaturile, numai omul este posesorul unei forme de 
viaţă superioară 18. Existenţa sa se desfăşoară concomitent pe două pla
nuri. Cu trupul, el se supune legilor care guvernează întreaga lume ma
terială, iar cu sufletul, tinde mereu spre cealaltă lume, a fiinţelor spiri
tuale. Adevărul, binele, frumosul sînt valori spirituale pe care omul se 
străduieşte să le transpună permanent în propria sa viaţă. 

Ca dar de la Dumnezeu, viaţa omului are o imporlanţă foar,te mare. 
ln desfăşurarea ei se întruchipează planul lui Dumnezeu în legătură cu 
lumea. Dumnezeu a hotărît ca omul să trăiască în lume şi să devină forţa 
c-are să o dinamizeze. Omul nu se află prin urmare la întîmplare în 
această lume. El slujeşte, prin viaţa sa, un scop măreţ : determină mersu! 
întregii creaţii spre perfecţiune. In consecinţă, lezarea vieţii omeneşti, 
înseamnă zădărnicirea planului lui Dumnezeu de a mîn Lui şi sfinţi lumea 
prin intermediul omului. 

Creatorul suprem ne-a făcut responsabili faţă de propria noastră 

viaţă şi în egală măsură faţă de viaţa semenilor noştri. Cînd Cain ridică 
via~a fratelui său, Dumnezeu îi cere să dea seamă spunînd : «Unde este 
Abel, fratele tău». La pronunţare-a pedepsei meritate de ucigaş, Domnul 
asociază şi pămîntul privat de o existenţă umană ce şi-ar fi adus con
tribuţia personală la înfrumuseţarea şi desăvîrşirea sa. «Şi a zis Dum
nezeu : Acum eşti blestemat de pămîntul care şi-,a deschis gura sa ca să 
primească sîngele fratelui tău din mîna ta. Cînd vei lucra pămîntul, 
acesta nu-şi va mai da roadele sale ţie; zbuciumat şi fugar vei fi tu pe 
pămînt» (Gen. 4, 10-12). 

Valoarea vieţii umane impune nu numai grijă pentru apărarea şi 

conservarea ei, ci şi preocupare susţinută de a o îmbunătăţi continuu. 

18. Jacques Mari tain, Sort de l'lwmme, Neuchâtel, 1943, p. 32. 
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Este demn de om să se buque de o exisitenţă în care să aibă asigur,ate 
condiţii materiale şi spirituale optime. «Iart:ă ce este bine şi frumos, scrie 
Eclesfastul : ... să trăiască omul bine din tot lucrul cu care se trudeşte 
sub soare în vremea vieţii dărruite lui de Dumnezeu» (Ed. 5, 17). Stă

rile sociale nedrepte, în care Uliii erau obligaţi să ducă o viaţă plină de 
lipsuri şi suferinţe, în timp ce alţii adunau prin abuz şi exploatare bogă
ţii nenumărate, sînt condamnate în Vechiul Testament. Profeţii şi-au 

ridicat cu hotărîre gla,sul împotri'Va exploatatorilor nemHoşi ai poporu
lui. «Voi, voi aţi pustiit via mea - acuză prof,etul Isaia - şi prada 
lu'ată de la cei sărmani se află în ca-sele voast,re. Petil!tru ce aţi zdrobit 
pe poporul Meu şi aţi sfărîmat faţa celor sărmani?» (ls. 3, 14-15). 
Munca cinstită, făcută cu chibzuială şi abnegaţie, este garanţia unei 
vieţi demne şi fericite (Pilde 10, 2, 5) . 

..... 
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ACUM 1NTII AŞEZAT A ŞI SCRISA PRE LIMBA ROMANEASCĂ 
DE SAMOJL CLAIN IEROMONAHUL, !N ANUL 1789 

Arhlm. Prof. Veniamln Mic Ie 

Ce împăraţi au fost în suta şeasa. Carele cît au înpărăţit ? 
Şi cu biserica lui D(umne)zeu cum au fost? 1 

La începutul sutei a şe'asa, la Ţarigr,ad înpărăţea 2 Anaslasie, 
carele 3, ca să se aşeze turburările cele făcute la hotarăle Schit
hiei 4, că Vitalian, mai marele oşti'lor de acolo, luoase arme 
asupra împăratului Anastasie, îndemnat fiind da catholici, carii 
foarte tare se p:lîngea că-i goneşte cumplit, au scris la Ormisda, 
papa de la Roma, rugîndu-l să-i fie întru ajutor, măcar că, pentru 
eresul lui Evthihie oare-I ţinea, papa cu el nu avea înpărtăşire. 
Incă nici cu Timothei, patriiarhul de la Ţariigrad, nu se înpărtă
şea înpăratul atunci 5• Iară murind Arhimandriitul din Mînăstirea 
lui D(umne)zeu, Timothei s-au dus acolo ca să pue alt arhiman
drit în locul celui ră,pos:at. Ci cel ales arhimandrit 6 au zis, că el 
nu se va lăsa să se hirotonească de la om, carele; anathimatiză
luiaşte săborul de la Ha,lchidon. Timothei i-au răspuns: Tot, cel 
ce lapădă Săborul de la Halchidon să fie anathema ! După ace
aia, de mînile lui s-au hirotonit arhimandrit. Atunci arhidiiaconul 
Ioan carele era maniheu, au început a ocărî pre Timothei, şi 
alerqînd J.a înnăratul, i-au snus. Anast'a6ie, chemînd la sine nre 
Timothei, s-au pricit cu el, căci au lăudat săborul de la Ha.lchi-

f 233 don. Timothei au tăgăduit ce au făcut şi au îndrăznit a zice : / Tot 
cel ce primeşte Săborul de la Halchidon să fie anathema ! Şi aşa 
l-au primit înpăratul la înpărtăşirea sa 8• 

ln anul 511, în 6 a lui noemvrie, cînd ţărigrădenii făcea ru
găciuni şi litii întru pomenirea zilei aceiia, în carea, căzînd ce-

• Continuare din revista «Studii teologice», nr. 5-8, anul XXIX (1977). 
1. Acest subtitlu a fost adăugat. 
2. Urmează cuvintul : «înpăratul», şters. 3. Cuvîntul : «carele», intercalat. 
4. Urmează text şters : «Au cerut ajutorul lui Ormisda papei. Că Vita/ian îndem

nat au (fost) Joat arme asupra înpăratului Anast(a)sie» şi înlocuit cu textul pînă la : 
«Anastasie». 

5. Textul de Ia : «au scris lui Ormiscla ... », adăugat, şi urmează text şters : «Şi cu 
Timolhei patriiarhul încă nu se înpărtăşea». 

6. Iniţial a fost: ,iară acela». 7. Urmează cuvîntul: «afurisea», şters. 
8. Textul de la : «Şi aşa /-au ... », adăugat. 
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nuşe din cer, mare pagubă au făcut la toată ţara aceaia, din 
porunca înpăratului Anastasie, Platon, prefectul cetăţii Ţari
gradului şi alţi cîţiva boiari, în biserica Sfîntului Theodor Sfara
clie s-au suit în amvon şi au cîntat Aghiosul adaos cu : Cel răs
tignit pentru noi, adică Sfirute D(umne)zeule, Sfinte Tare, Sfinte 
fără de moarte, Cel ce Te-ai răstignit pentru noi, miluieşte-ne 
pre noi 0• Norodul, mîniindu-se şi lăsînd rugăciunile, au fugit. 
Mulţi au cîntat Aghiosul fără de adaos şi au rămas cîntînd după 
obiceaiu 10 ; dintru aceasta, mulţi catholici au fost omorîţi în 
biserică, mulţi băgaţi în temniţă. lntr-aceiaşi vreme, Timothei, 
patriarhul, la toate Bisericile au scris ca, în rugăciunile cele 
de obşte, cînd es cu litie, să cînte Aghiosul cu adaos. Unii, de 
frică, au ascultat ; iară călugării, fără de adaos cînta, carea au
zind norodul striga : bucuraţi-vă pravoslavnici bărbaţi. De aco
lea, mare turburare s-au făcut. Norodul au alergat în piiaţ şi o 
parte rămîind ·acolo şi zioa şi noapte.a cîntînd Aghiosu:!, altă 

f 233 v parte umbla prin cetate, ca să omoară pre călugării aceia, carii 
asculta de înpărnlul. Şi afară de alţii, aflînd 11 pre unul în casa 
lui Marin Sirului, i-au tăiat capul şi, puindu-l într-o prăjină, îl 
purta strigînd : lată vrăjmaşul Troiţei ; că acela se credea că 
iaste începătorul al acelui adaos de hulă. Multe alte morţi s-·au 
făcut. CăsHe multora s-au aprins ; af.ară de altele şi a lui Marin 
şi a lui Pompei căsi ·au ars. Cheile cetăţii şi 12 ste-agurile cele de 
oaste s-au adus în piiaţ, unde tăbărîse calholicii. Chipurile şi 
icoanele lui Anast,asie înpărat le-au lăpădat la pămînt 1:1 şi striga 
să ale'agă alt înpărat ; şi unJi poftea pre VHaliian, maqhistrul 
oastei, alţii cerea pre Areovind. 

Pre Cheler şi pre Patrichie carii trimişi să aşeze turbura
rea, turburătorii, aruncînd ca grindinea pietri, i-au gonit. lnpă
ratu'l, din cetate, au fugit în Vlaherne şi s-au ascuns acolo, unde 
muiarea lui, înpărăteasa Ari•ana, destul l-au mustrat că s-au fă
cut pricină de atîtea răutăţi creştinilor. Mai pre urmă, ca să 
stîmpere ferbinţeala turbării norodului şi să-l plece spre milă, 
punînd jos coroana, au venit în ipodrom. Mulţi, pănă la 14 el, s-·au 

f 234 apropiiat, cîntînd Aghiosul / şi aducîndu-i Crucea şi Evangheliia, 
şi cerînd ca Marin şi Platon să se omoare. Anast,asie au strigat 
prin vestitori, cum că se va lăsa de înpărăţie, ci cum că întru 
înpărăţie nu pot să încape mai mulţi de unul, şi numai unul 
poate să fie în locul lui. După aceai'a, Mari(n) au făgăduit şi au 
jurat că va ţinea credinţa. Norodul de grab s-au mutat şi l-au 
rugat să ia coroana, şi s-au făgăduit că mai mult nimica nu va 
face. Intru acesrt chip, turburarea, după trei zile de cînd au eşit 

9. Textul de la : «adică Sfinte ... », adăugat. 
10. Urmează cuvintul: «pentru», şters. 
11. Inţial a fost: «prinzind». 12. Urmează cuvîntul «semnele», şters. 
13. Iniţial a fost: «le-au aruncai la păminl». 
14. Urmează cuvîntul: «scaon», şters. 
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la piiaţ, s-au aşezat şi fieştecarele s-au dus la oasa sa. Iară noro
dului nimica nu au făcut acea gîlceavă, că Anastasie nimica nu 
au ţinut din cele ce au făgăduit, şi pace nu au avut Biserica mai 
înainte de moartea lui Anastasie, carele în anul 518 au murit. 1n 
zioa aceea a lui iulie, noaptea, strălucind fulgerile şi trăznind 
împrejur(ul) căsii înpărMeşti, înpăratul au început a se spăriia 
şi au fugit din loc în loc, şi mai pre urmă alergînd într-o căsuţă, 
l-au aflat ai săi mort. Au crezut că 1-,au lovit trăznetul. De 88 de 
ani au fost bătrîn, şi 27 au înpărăţit. 

Intr-acea zi, în care Anastasie au murit, au ales înpărat 
pre Iustin. Amantie eunucul, prefectul cubicularilor, carele supt 

f 234 v Anastasie / toate putea, mare sumă de bani au dat lui Iustin, 
povăţuitoriul pretoriianilor polăţii, ca să înpartă boiarilor şi no
rodului, să aleagă înpărat pre Theocrit, priiatinul său cel mai 
dinlăuntru. lară Iustin, cu acei bani, şe-au gătit cale şie la soa
onul înpărătesc, şi pre Amantie şi pre Theocrit i-au perdut. 
Iustin, cărturar nu era, dară era bun catholic ; de 68 de ani au 
fost cînd s-au făcut înpărat. Muiarea lui se chema Lupicina, iară 
după ce s-au făcut înpărăteasă, norodul o au chiema,t Evfimia. 

Duminică, după alegerea lui Iustin, în 15 a lui iulie, patrii
arhul Ioan, după obicei, intrînd cu cliricii săi în biserica cea 
mare şi stînd Ungă scaon, au început a striga norodul: Lungă 
viiaţă 15 patriiarhului ! Lungă viiaţă înpăratului ! Lungă viiaţă 
înpărătesii ! Pănă cînd vom fi afurisiţi ? Pentru ce atîţa ani nu 
ne 16 cumenecăm ? Din mîna ta poftim să luo(m) Cumenecătura. 
Sue-te pre scaon; propoveduiaşte norodului tău. Acum de vreo 
cîţiva ani poftim să ne cumenecăm. Catholic eşti, ce te temi ? 

f 235 Sevir maniheu? Casele maniheilor să se sape I afară! Fără de 
zăbavă vesteşte sfîntul săbor I Sfînta Marie iaste Maica lui 
D(umne)zeu; cel ce tace, maniheu iaste. Credinţa Troiţei biru
iaşte I lnpăratul, catholic iaste. Ce te temi ? Lungă viiaţă noului 
Constantin! Lungă viiaţă noaio Elena. Iustine Auguste, tu în
vinge I Intră-ne 1n cetate I Strigări de acestea zicea către pa
triiarh : Au te du de aici, au aici stînd, vesteşte săborul de la 
Halchidon I Piiară Sevir maniheul, al doilea Iuda. Patriiarhul 
le-au zis: Fraţii mei, aveţi răbdare pănă ce vom săruta Sfîntul 
Prestol, apoi vă voi face destul. Deci patriiarhul cu cliricii in
trînd în al1ar, norodul nu înceta a striga : Mărturisim ţie I De 
aici nu vei eşi de nu vei anathimazălui pre Sevir. Juru-te, scoate 
afară pre cel necredincios; Atunci patriiarhul, suindu-se pre 
amvon, au zis : Ştiţi, prea iubiţilor fraţi, cît de multe lupte am 

f 235 v răbdat pentru credinţa catholicească, încă preot fiind, carea şi 

astăzi, pănă la moarte, I o apăr. Nu trebue dară să strigaţi şi să 
gîlceviţi; nimica înpotriva credinţei nu s-au făcut ; nimene nu 

15. Urmează cuvîntul: cînpăratului», şters. 
16. Urmează cuvintul: «înpărtăşim», şters. 

S. T. - 7 
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cutează a anathematizălui stîntul sobor. Toate săboarele care au 
întărit Simbolul de la Nicheia, şi mai ales aceste tri : Săborul de 
la Ţarigrad, Săborul de la Efes şi Marele Săbor de la Halchidon, 
le cunoaştem pravoslavnice. Norodul auzind aceasta, tot aşa au 
strigat în vro cîteva ceasuri şi au zis : Fără de zăbavă vesteşte 
sărbătoarea Săborului de la Halchidon. Pănă la noapte 17, aici 
vom fi. Nu ne vom duce de aici, de nu voi vesti. Vesteşte să fie 
mine sărbătoarea aceasta. Patriiarhul au cerut ca să aştepte 
voia înpăratului ci, silindu-l norodul, ca îndată să vestească săr
bătoarea săborului, au ascultat. Şi Samuil Diiaconul, întru acest 
chip au vestit : Facem ştire frăţiilor voastre cum că, mine vom 
prăznui pomenirea Sfinţilor Părinţilor noştri e(pisco )pilor carii 
s-au adunat la Halchidon, şi înpreună cu Părinţii cei din Săborul 
de la Ţarigrad şi din cel de la Efes au întărit Simvolul de la 
Nicheia. lntr-această biserică ne vom aduna. Acesta iaste înce-

t 236 putul praznicului / duminecii din luna lui iulie, care începe din 
11 zile, în care prăznuim pomenirea sfintelor săboare. Ci norodul 
tot nu au încetat a striga, ci cu o gură cerea : Intru această 
cirtă de vreme să se anathematizăluiască Sevir, vrăjmaşul Trai
ţii ai al Părinţilor, carele au anathematizăluit Săborul de la Hal
chidon. Nu vom scoate piciorul din biserică, de nu vom auzi cu 
urechile acest anathema. Atunci, patriiarhul Ioan, voind înpre
ună e(pisco)pii carii era acolo, dintre carii doisprezece se nu
mesc, au poruncit să se zică anathema lui Sevir, cu aceste cu
vinte : Toţi ştiu că au greşit Sevir, cînd s-au despărţit de aceas
tă Sf(întă) Biserică. Drept aceia, noi, după învăţătura canoanelor 
şi a Părinţilor, pentru hulele lui, pre el, ca pre un străin şi osîn
dit 11 ţinem şi-l anathematizăluim. 

A doua zi s-au făcut praznicul săborului de la Halchidon, 
şi la Liturghie s-au cîntat Aghiosul fără de adaos şi s-au cetit 
din diptici cele p'atru săboară de la Nicheia, de la Efes şi de la 
Halchidon, şi numele lui Evfimie şi a lui Machedonie, patriiarhi-

f 236 v lor de la Ţarigrad, şi a Sfîntului Leon, papa de la Roma, / şi tot 
norodul cu glas mare au strig'at: Mărire Ţie, D(oa)mne. 

Iustin înpărat, auzind de surparea carea s-au făcut la Antio
hiia, prin cutremurul pămîntului, foarte s-au întristat şi mulţi 
bani au trimis c-a să se direagă. ln anul 527, simţindu-se aproape 
de moarte, au vestit pre lus.Unian, nepotul său, înpărat, şi au po
runcit de l-au încununat cu înpărăteasa Theodora muiarea, în 
zioa dintîi a lui aprilie, în anul 527. Şi Iustin, mai trăind încă 
patru luni, în zioa întîi a lui august au murit, de 77 de ani bă
trîn, dintre care noao ani au înpărăţit. 

Iustinian, cînd s-au făcut înpărat, au fost de 45 de ani şi au 
înpărăţit 39 de ani. Nu mînca multe bucate, nici dormea mult 
de multe ori noapte se scula şi umbla prin polată. In păresimi, 

17. Iniţial a fost: «as/ară». 
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a treia zi mînca verdeţuri selbatice, cu sare şi cu oţet gătite, şi 
de aceaia puţine şi fără pîne, şi setea numai cu singură apă şi-o 
stîmpăra. Mai înainte de ce s-au făcut înpărat, toate averile sale 
le-au dat bisericilor Sfinţilor Apostoli, care în curţile sale le-au 
zidit. Şi acolo au întemeiat mînăstirea de bărbaţi foarte aleşi. 

f 237 Pre scurt, cu mare că:ldură şi rîvnă ţinea legea creştinească. 
Iustinian înpărat, în al patruzecilea an al înpărăţiei sale, 

adecă în anul 566, în noemvrie au murit, de 84 de ani bătrîn. 
Măcar că iubirea de argint şi uşurătatea minţi şi nestatorniciia 
lui 18 Justinian, şi înpărăţiei şi Bisericii mult au stricat, însă tot, 
pentru multe lucruri mari şi norocite, şi pentru biruinţele ce au 
făcut asupra varvarilor, şi pentru ţerile c,are iarăşi le-au supus 
înpărăţiei, luminat nume şe-au agonisit, că au luoat Roma şi 
Africa de la gothi, şi alte ţeri 19• Cu grija lui Iustinian, multe 
biserici, în toată înpărăţia, s-au zidit, care pre amăruntu1 le scrie 
Procopie ; numai în Ţarigrad, 31 numără, care une1e din temelii 
le-au zidit, altele le-au dires. Intre toate acestea, mai vestită 
iaste biserica cea mare a Sfintei Sofia, carea şi pănă astăzi stă 
şi o ţin turcii. Multe căsi, şi pentru străini şi pentru bolnavi, au 
făcut. Multe legi bune Bisericii au dat. Şi au tocmit carte de legi 
înpărăteşti, carea şi astăzi iaste vestită 20• Insă cu toate acestea, 
nesăţioasa poftă a cer,ca şi a ispiti de au căzut în eresul 
celor nestricaţi, carii zicea că trupul D( o )mnului din pîntecele 

f 237 v Mariei iaste nestricăcios, şi nici o / mutare sau patimă firească 
nu au avut 21 , nici foame, nici sete, şi această învăţătură scrisă 
o au trimis la toţi e(pisco)pii să o iscălească, şi pre mulţi e(pis
co)pi, carii nu au vrut să se iscălească, i-au trimis în izgonire, 
între carii cel mai vestit era Sf(întul) Evtihie, patriiarhul Ţarigra
dului, carele bărbăteşte au stătut înpotriva înpăratului. 

După Iustinian, întru înpărăţie, au urmat Iustin cel Tinăr, 
nepot de soră a lui Iustinian ; muiarea lui, Sofiia, au fost ne
poată Theodorei înpărătesii, muerii lui Iustinian. Iustin înpărat, 
cît s-au încunun'at de Ioan patriiarhul, au plătit datoriile de bani 
care le-au făcut Iustinian, şi pre e(pisco)pii cei din izgonire i-au 
chemat îndărăt, la scaonele sale, afară de Sf(întul) Evtihie, pa
trii-arhul Ţarigradului. Poruncă, pentru credinţă, au dat la toţi 

creştinii, îndemnîndu-i să se întoarcă la unirea Bisericii. Cre
dinţa o spune, şi taina Sfintei Troiţe şi a întrupării înpotriva 
eresurilor de atunci o tîlcuiaşte. Acea poruncă, fiindcă cuprin-

f 238 dea credinţa cea pravoslavnică, / la toţi catholicii au fost pri
mită. Iară cei despărţiţi de Biserică, nu s-au întors la Biserică, 
pricinuind cum că, chiiar iaste într-acea poruncă să rămîe toate 

18. Textul de la : «şi uşurătatea ... », adăugat. 
19. Textul de la: «că au Iuoat Roma ... », adăugat. 
20. Textul de la : multe legi bune ... », adăugat. 
21. Urmează cuvintele : «nici foame», şterse. 
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în statul în care au fost ; şi aşa, porunca aceasta nici un folos 
nu au adus Bisericii. Arătat-au Ius'iin şi alte semne de creştină
tate, că bisericile cele fă.cute de Iustinian, şi între a'ltele biserica 
cea mare de la Ţarigrad şi a Apostolilor, le-au înzăstrat şi le-au 
înpodobit cu vase scumpe şi cu venituri, şi trimiţînd în Egipt 
pre Fotin Arhimandritul, rudeniia lui Velisar, i-au dat µlină pu
tere ca să înpace Bisericile, că theodosiianii şi gaiianitenii înce
puse, la Alexandriia, a-şi zidi căsi osibite, în care să-şi facă 
adunările sale, şi gaiianitenii înmulţindu-se şe-au ales e(pis
co)p pre Bpidie Arhidiaconul. Inpăratul au poruncit să prinză 
pre acesta şi să-l trimită în izgonire, ci în cale au murit. Theo
dosiianii, într-ascuns şi noaptea, şe-au hirotonit e(pisco)p, căruia 
era numele Dorothei. 

Iară obiceiurile cele dinlăuntru a lui Iustin foarte departe 
era de cucerniciia cea dinafară. Că cu tot deadinsul urma dez-

f 238 v mirdările / care foarte se înpotrivesc cuvîntării cei sănătoase ; 
iubitor de arginţi era nesăturat, şi toate lucrurile şi episcopiile 
le vindea, şi era om fără de socoteală în lucrurile lui. Avea el 
un om rudenie, bărbat şi la tabără şi acasă, foarte bun şi de 
treabă, carele iarăşi se chema Iustin, cu carele mai înainte de ce 
s-au făcut înpărat, au făcut legătură că, căruia dintre ei va sluji 
norocul să fie înpărat, ·acela pr,e celălalt să-l pue al doilea după 
sine. Pre a-cesta, cu chip de pretenie, la începutul înpărăţiei sale, 
l-au înşelat şi, luîndu-i păzitorii trupului, l-au trimis la A1exan
dria, şi au poruncit de la omorH acolo în patul său, şi capul 
tăiat, aducîndu-1 la Ţarigrad, înpăratul Iustin şi înpărăteasa So
fiia cu bucurie s-au uitat la el, apoi amîndoi l-au călcat cu pi
cioarele. Pentru aceaia, nu-i minune căci, el, în cel dintîi an al 
înpărăţiei sale, a înoit legea carea o stricase Iustinian, cu care 
şi bărbatul şi muerii se dă slobozenie a se despărţi de căsătorie, 
şi lăcuitorilor de la Mesopotamiia le-au ertat gloaba cea de bani 
pentru căsătorii neslobode. ln anul 572, făcînd război romanii 
cu perşii, au fost omorîţi romanii, şi perşii au luoat şi Antiohiia, 

f 239 care lucru / auzindu-l Iustin şe-au eşit din fire şi, călcîndu-1 
nevoia, în anul 574, ascultînd sfatul muerii sale, în anul al opta 
al înpărăţiei, în zioa dintîi a lui septembrie, au vestit pre Ti
verie Chesar, şi l-au poreclit Constantin. Tiverie, om bun şi 
milostiv au fost, cît au început după voia sa a înpărăţi ; tuturor 
noroadelor au ertat birul de pre un an, şi mai vîrtos acelora (a) 
ajutat, pre carii perşii îi prădase ; pre noroade, părinteşte le 
primea. In anul 578, înpăratul Iustin, simţindu-se aproape de 
moarte, pre Tiverie l-au numit înpărat şi, în 29 a lui septemvrie, 
au poruncit să se încoroane. După aceaia, Iustin au mai trăit 8 
zile şi, în 5 a lui octomvrie, au murit, după ce, pănă la această 
zi, au înpărăţit mai doisprezece ani. 

Tiverie înpărat, în anul 582, simţindu-se slab, în 5 zile a lui 
august, au numit pre Mavritie Chesar şi, dindu-i pre Constantiia, 
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fata sa, muiare, în 13 zile ale aceiiaşi luni, au poruncit de l-au 
încoronat Ioan patriarhul, şi a doao zi au murit Tiverie. După 
moarte'a lui Iustin, au înpărăţit 4 ani. Mavritie, 20 de ani au înpă-

f 239 v răţit ; era de neam dintr-o familie / de la Roma, care le mutase 
la Ţarigrad înrpăratul Constantin cel Mare. Mavritie, de 43 de 
ani au fost cind s-au făcut înpărat. Supt înpăratul Tiverie, fu
sese mai mare preste oaste ; era om înţelept, treaz şi ţiitor de 
taine. Nu-şi da tuturor fără de osibire vrerile sale. După ce au 
început înpărăţiia, to·arte milostive s-au arătat. Mare priiantin au 
fost al Sfîntului Grigorie Dii'alog, carele apoi s-au făcut papă la 
Roma, cit şi la un prunc al său, la botez, au luoat naş pre Sf(în-

f 240 tul) Grigorie. 

ln suta a şeasa cine au fost e(pisco )pi la Roma ? 

Simah au murit în anul 415 şi, într-acelaşi an, au urmat Or
misda. Supt acesta, în anul 519 s-au făcut unire între Biserica Ro
mei şi între a Ţarigradu'lui, cum vom arăta unde vom număra 
pre patriiarşii de la Ţarigrad. După ce 9 ani au şezut în scaon, 
în anul 523 au murit, în luna lui august. După aceaia, au urmat 
Sf(întul) Ioan I. Pre acesta, craiul Theodoric l-au trimis cu solie 
la Ţarigrad, şi după ce s-au întors în Italia, craiul l-au băgat în 
temniţă, căci nimioa pentru ariiani nu au lucrat, unde, în 17 zile 
a lui mai, în anul 526 au murit. După el au urmat Sf(întul) Felix 
a:l treilea, sau de vei numă(ra) şi pre Felix din vremea lui Liverie 

f 240 v papa, Felix IV, carele în 18 a lui septemvrie, în anul 530 a murit. 
După aceaia, în scaonul Bisericii Romei au şezut Vonifatie II, 

de la Roma de loc, de neam goth, carele în 15 octomvrie s-au 
hirotonit în biserica lui Iulie 22 , ci o parte din romani au ales pre 
un Dioscor, carele s-au hirotonit în biserica lui Constantin 23 , în 
12 a lui noemvrie. Shisma aceasta, mai mult de o lună nu au 
ţinut. Insă Vonifatie cu atîta minie s-au aprins asupra lui Dioscor, 
cit au poruncit să-l osîndească şi să-l anathematizăluiască. Voni
fatie 24, în anul 531, în dechemvrie, au murit, şi în anul 532, în 21 
ianuarie, s-au hirotonit la Roma e(pisco)p Ioan al doilea, carele 
au murit în 26 aprilie, în anul 535, după ce 3 ani şi 4 luni au 
şezut. După acesta, au urmat Agapit Arhidiiaconul, feciorul preo
tului Gordian, carele în 4 a lui mai s-au hirotonit, şi după ce 25 

mai un an au ţinut scaonul. Iară fiindcă Iustinian înpărat, biruind 
pre vandali şi luînd de la ei Afdca, socotea să scoaţă şi din Ita
lia pre gothi, pentru aceia, Theodot, craiul gothilor, au scris 
Senatului de la Roma să lucreze, ca să abată pre împăratul de 

22. Textul de la: «carele Jn 15 ...• , adăugat. 
23. Urmează text şters: «Clnd Von/Jafie s-au hirotonit ln biserica lui Iulia, 1n 15 

a lui octomvrie, iard». 24. Cuvlntul: «Vonifa/ie•, intercalat. 
25. Cuvintele : «dupd ce», intercalate. 
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la acel gînd, iară de nu, pre toţi, cu mueri, cu prunci, îi va omorî, 
pentru care lucru Sf(întul) Agapit, papa, s-au dus la Ţarigrad, la 
înpăratul ; ci nimica insprăvind într-acest lucru, s-au apucat de 
lucrurile credinţei şi fădnd săbor 26 în Ţarigrad 27 , unde au şi 
murit în anul 536. După ce au venit veste la Roma de moartea 
lui Agapi1, Theodot craiul au poruncit să se aleagă altul, şi au 
fost ales Silverie ipodiiaconul 28, feciorul lui Ormisda papa, ca
rele doi ani au şezut. într-aceia, înpărăteasa Theodora, într-as
cuns chemînd pre VitaUe, diiaconul Bisericii Romei, carele atunci 

f 241 era la Ţarigrad, / au grăit cu el, că de se va lega cu făgăduinţă 
că va lăpăda din Biserică săborul de la Halchidon şi de va trimite 
cărţi la Theodosie alexandreanul, la Antim şi la Sevir, cu care 
să adeverească credinţa lor, ea îi făgăduia 700 de libre de aur, 
şi cum că va 29 porunci lui Velisar, ghenerariului celui mai mare 
preste oşti, care atunci de curînd, în 10 dechemvrie, anul 536, 
cu multă osteneală a lui Silverie, carele au îndemnat pre cetă
ţeni să dea cetatea lui Velisar 80, luoase Roma de la gothi, ca 
să-l aleagă papă. Vighilie, toate făgăduindu-le înpărătesii, au 
venit la Roma, şezînd în scaonu Silverie ; deci, mergînd la Rave
na, au arătat 31 lui Velisar poruncile înpărătesii şi făgăduiaşte 200 
de libre de aur, de va face •ca, în locul lui Silverie, să fie elJ. papă. 
Intr-aceaia, Vitighis, craiul gothilor, iară au înconjurat cu oaste 
Roma şi 82 neşte năpăstuitori, din partea lui Vighilie, au pîrît 88 pre 
Silverie că au scris carte gothilor, ca într-ascuns să le dea ceta
tea, şi au dus şi o carte mincinoasă c·area o ar fi trimis la gothi 42 . 

Ci toţi ştiia că aceasta iaste năpaste asupra lui Silverie. Intr
aceaia, Velisar au ::hemat pre Silverie şi în tot chipul l-au în
demnat să asculte de înpărăteasa şi să lapede Saborul de la Hal-

f 241 v chidon şi cu carte să adeverească credinţa eriticilor; papa, / în
torcîndu-se de la Velisar, au spus la ei saăi, cu a cărora sfat se 
ajuta, şi nu au ascultat de Velisar. Mai pre urmă, l-au trimis Ve
lisar în izgonire la Patara, în Lichiia. Şi apoi Velisarie, chemînd 
clerul Bisericii de la Roma, le-au poruncit să aleagă alte e(pis
co)p în locul lui Si'Iverie şi, îndoindu-se ei pre cine vor alege 85 , 

i-au făcut Velisar de au ales pre Vughilie, în 22 noemvrie 537. 
Înpăratul Iustinian 36, a:estea nimica nu au ştiut; şi după 

ce au auzit, au poruncit ca Silverie să se întoarcă la Roma şi să 
se cerce iaste ceva vinovat 87, şi scris-au la gothi, şi de se va afla 
vinovat să se mute într-alta cetate să fie e(pisco)p, iară de nu e 

26. Textul de la : «Iară fiindcă Iustinian ... », adăugat. 
27. Urmează text şters : «acolo la săbor au». 
28. Cuvîntul: «ipodiiaconul», adăugat. 29. Urmează cuvîntul : «scrie», şters. 
30. Textul de la : «în 10 dechemvrie ... ». adăugat. 31. Iniţial a fost: «arată». 
32. Urmează cuvinte şterse : «vrăjmaşii carii». 33. Iniţial a fost : «pîrăsc». 
34. Textul de la : «şi au adus şi ... •. adăugat. 
35. Textul : «pre cine vor alege», adăugat. 
36. Cuvîntul: «Iustinian», intercalat. 
37. Urmează text şters : «şi au scris şi Ia gothi». 
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vinovat, •să se aşeze la Roma. Vighilie, îngrozindu-se că cu în
toarcerea lui Silverie îşi va piiarde scaonul, îndată au trimis la 
Velisar ca să-i zică» Dă mie pre Silverie, amintrilea ce pofteşti 
de la mine, nu poci să-ţi dau, adecă cele 200 de libre de aur care 
le-au făgăduit. Şi au dat Velisar pre Silverie slujitorilor lui Vi
ghilie, carii l-au dus în ostrovul Palamariia şi acolo în închisoa
re, în 21 iulie, anul 538, au murit de foame, după ce doi ani au 

f 242 ţinut sf(întul) soaon. I 
După aceaia, Vighilie, ca să 38 plinească ce au fost făgăduit 

înpărătesii, au scris carte lui Theodosie Alexandreanul. lui An
thim Ţărigrădeanul, cel lăpădat din scaon, şi lui Sevir Antiohea
nul, în carea mărturiseşte cum că, el aceiaşi credinţă cu ei ţine, 
dară îi roagă, ca de această carte nimene să nu ştie 39. Cu această 
carte au trimis mărturisirea credinţii sale, în carea zicea că, în 
I(isu)s H(risto)s nu sînt doao firi, şi lapădă cartea Sfîntului Leon. 
Zice anathema celor ce nu mărturisesc o faţă şi o fiinţă în I(isu)s 
H(risto)s. Insă la vedere, Vighilie mărturisea credinţa catholi
cească. Inpăratul, mirîndu-se ce poate fi că VighHie după obicei, 
nici 40 şie, nici lui Mina, patriiarhului de la Ţarigrad, nu au scris 
carte şi mărturisirea credinţii sale, au trimis la Roma, să vază ce 
iaste. Vighilie papa apoi au scris şi înpăratului şi lui Mina, în 
carea mărturiseşte credinţa cea pravoslavnică şi zice, că primeşte 
cele patru săboară şi cartea Sfîntului Leon ; zice anathema lui Se-

f 242 v vir, lui Anthim, lui Theodosie Alexandreanul. / 
Vighilie, după ce multă price au avut, întîi osîndind cele trei 

capete, apoi iară apărîndu-le şi înprotivindu-se săborului a toată 
lumea a cincea, mai pre urmă primind săborul şi osîndind cele 
trei capete, au murit în Sichilia, în ianuarie, în anul 555. 

După trei luni de la moartea lui 41 Vighilie, au urmat în sf
(întul) scaon Pelaghie, arhidiiaconul Bisericii Romei ; însă au fost 
unii carii judeca, că el au fost pricin'a a toate nevoile care Vighi
lie Ie-au păţit •la Tarigrad, şi întru acest chip au fost şi pricina 
morţii lui cei înainte de vreme, pentru aceaia, nici un e(pisco)p 
nu voia să-l hirotonească, fără numai Ioan Perughiinul şi Bon 
Ferentineanul, cu Andrei preotul Ostiei. Aceştea, în 5 aprilie, 
anul 555, l-au hirotonit e(pisco)p. Cu tot mulţi, din cei mai de 
frunte, nu vrea să ai6ă înpărtăşire cu el pentru pricina lui Vighi
Iie. Drept aceia, Pelaghie, ca să se arate nevinovat, în biserica 
Sfîntului Petru, Evangheliia şi Crucea D(o)mnului nostru puind 
pre capul său, din amvon au jurat că nimica rău lui Vighilie nu 

f 243 au făcut, şi aşa l-au primit toţi./ 
Pelaghie papa, după ce mult s-au nevoit ca şi apusenii pre

tutindenea să primească săborul al cincilea al toată lumea, în 2 

38. Urmează cuvîntul: «!aed», şters. 
39. Urmează text şters : «Ci 1ncd el sd-1 /ie pre el ca pre un inprotivitor». 
40. Urmează cuvintele : «şi lui», şterse. 
41. Textul : «trei luni de la moartea lui», adăugat. 
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zile martie, în anul 559, după ce trei ani şi zece luni au ţinut 
scaonul, au murit. 

In locul lui, au urmat Ioan III, carele mai treisprăzece ani au 
ţinut sf(întul) scaon şi au murit în anul 572. După zece 1luni, pen
tru că făcea înpedecare războiul longobarzilor, de nu au putut 
mai curînd face alegerea, s-au ales Venedict sau Bonos, în anul 
573, şi în 16 mai s-au hirotonit. Supt acest papă, Roma s-au asu
prit cu foame grea, cît de nu i-ar fi trimis înpăratul Iustinian din 
Eghipt bucate cu corabii, ar fi perit. După ce au ţinut scaonul 42 

patru ani, între grele nevoi care le aducea războiul longobardi
lor 43 au mirit în anul 577. 

După aceaia, au urmat Pelaghie II, carele mai mult de 11 ani 
ţinut scaonul, că în anul 90 au murit. 

După acest, au urmat Sf(întul) Grigorie 44, pre carele apu-
f 243 v senii / îl chiiamă Grigorie cel Mare, iară răsăritenii, pentru Dia

logurile lui cele tălmăcite de papa Zaharie 45 , de pre latinie pre 
grecie, îl chiiamă Grigorie Dialog(ul). Acesta foarte cuvioasă 
viiaţă au petrecut, şi multe învăţături scrise sufletelor de mîntu
ire şi Bisericii de întărire au lăsat. Mustrat-au şi pre Ioan Pos
telnicu1, patriiarhul de la Tarigrad, căci se zice patriiarh a toată 
lumea, şi el, ca să arate smerenie, s-au zis şebul şerbilor lui 
D(umne)zeu, care titul pănă astăzi îl ţin papii de la Roma. Mai 
pre urmă, în 12 martie, anul 604, după ce 13 ani, 6 luni şi 10 zile 
au ţinut scaonul, au murit, dîndu-şi sufletul în mina lui D(umne)
zeu. 

La Ţarigrad, la începutul sutei a şeasa 46, Machidonie era 
patriiarh, pre carele înpăratu1 Anastasie 47 vrînd să-l lipsască din 
scaon, pentru că apără şi primeşte săborul de la Halchidon, au 
învăţat pre doi tineri să dea la mai marele cetăţii 48 carte cu pîră 
asupra lui Machedonie patriiarhul, cum că iaste curvariu şi eri
tic ; şi nu numai pre Machedonie, ci şi pre alţi preoţi şi clirici au 
pîrit. Pentru aceaia, din porunca înpăratului, cu sila aduc pre 
Machedonie la divan să răspunză, Machedonie au zis că, nu nu-

f 244 mai în divan, ci şi în / privelişte înaintea a tot norodul iaste gata 
să răspunză, de vreme ce iaste scopit, adecă jugănit. Deci văzind 
înpăratul că cu judecată nu va putea face ce vrea, de vreme ce 
tot norodul îl ştie nevinovat şi ţine cu el ; pentru aceaia 49, noap
tea au trimis ostaşi şi :l-au luoat de l-au dus la Halchidon, de 
acolo la Evahita, după aceaia în Paflagoniia. Cliricii care nu au 
putut săpa cu fuga au fost băgaţi în temniţă. Aşa, Machedonie 110 , 

42. Textul: «au /inul scaonul», adăugat. 
43. Urmează text şters: «au ţinut scaonul». 
44. Urmează cuvîntul : «Dialog», şters. 45. Textul: «de papa Zaharie». adăugat. 
46. Textul de la : «la începutul ... », intercalat. 
47. Cuvîntul: «Anastasie» intercalat. 
48. Textul : «la mai marele cetdtii», adăugat. 
49. Cuvintele : «pentru aceaia», adăugat. 50. Cuvîntul : «Machedonie,., adăugat. 
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în anul 21 al înpărăţiei lui Anastasie. care iaste de la H(risto)s 
511, după ,ce în scaonul Bisericii Tarigrndului 16 ani au şezut, au 
fost gonit din scaon. 

A doao zi, înpăratul au poruncit de au hirotonit patriiarh la 
Tarigrad pre Timothei preotul, eritic evthihian 51 , vistiuariu bise
ricii, rpre carele în batjocură îl poreclea Litrovul şi Chelon, că 
avea nume rău de necontenire. Aceasta îndată au lapădat icoa
nele lui Machedonie, care după obicei era puse în biserică, şi au 
pus în Diptici numele lui Ioan Nicaiot, ereticul 52, patriiarhul de 
la Alexandriia, şi i-au scris carte săbornicească, carea şi lui Fla
vian Antioheanului şi lui Ilie Ierusalimneanului o au scris. lnpă
ratul au cerut de la ei să întărească gonirea din scaon a lui Ma
chedonie şi hirotonirea lui Timothei. Ei, cartea lui Timothei, o 
au primit, iară gonirea lui Machedonie din scaon, nici de cum nu 

f 244 v o au întărit. /. 
Machedonie, după cîtăva vreme, au muri1 la Gangra, unde au 

fost izgonit. S-au crezut că şi minuni, prin rugăciunile lui, s-ar 
fi făcut după moarte. Timothei eriticul 53 , cel ·ce au urmat în locul 
lui, au murit în cinci zile a lui aprilie, înainte de a se hirotoni, 
silindu-l înpăratul, au osîndit săborul de la Halchidon, iară după 
hirotonire au osîndit pre Sevir şi pre toţi eriticii, şi au rînduit zi 
de sărbătoare săborului de la Hakhidon, după ce au murit Anas
tasie înpărat, cum am zi,s mai sus, supt Iustin înpărat. Acesta 
Ioan au făcut unire între Biserica Romei şi a Ţarigradului, care 
din vremile lui Acachie patriarhul nu avea înpărtăşire, că papa 
de la Roma poftea ca patriiarşii de la Tarigrad să scoată din 
Diutici numele lui Acachie patriiarhului, carele ·au iscălit Enoti
conul lui Zenon înpărat, şi măcar că unii primea săborul de la 
Hal-:hidon 54 şi credinţa pravoslavnică o ţinea 55 cum au fost Evfi
mie şi Machedonie, carii pănă 'la moarte, pentru credinţă au răb
dat, ci pentru că 56 nu au vrut să scoată numele lui Acachie din 
Diptici 57, patriarhii de la Roma tot nu au vrut să aibă înpărtăşire 

f 245 cu ei. / 
Ioan acesta, patriiarhul Tarigradului, venind solii papii de la 

Roma şi cer1nd de la el, cu numele papii, să scoaţă din Diptici 
pre cei ce au primit pre Acachie, în anul 519, din Diptici au şters 
numele lui Acachie şi a lui Travit şi a lui Evfimie şi a lui Timo-

51. Cuvintele : «eritic evtihian», adăugate. 
52. Cuvîntul : «ereticul», adăugat. 53. Cuvintul : «eriticul», adăugat. 
54. Textul de la : «iscălit Enoticonul.. .. , adăugat şi urmează text şters : «se zice 

anathema Enoticonului lui Zenon lnpărat, care au fost pricina că 1npăratul Zenon au 
scris Enoticonul ; ei că săborul de Ia Halchidon îl primesc». 

55. Urmează text şters : «ci nu vrea sd zică anathema Enoticonului». 
56. Cuvintele: «pentru că•, adăugate. 
57. Urmează text şters : «fiindcă el nu au oslndit săborul de Ia Halchidon, ci lncd 

l-au primit, numai c1t s-au iscălit Enoticonul», înlocuit cu textul pînă la : «lnpdrtăşire 
cu el». 
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thei, patriiarhilor Tarigradului, şi al 1lui Zenon şi a lui Anastasie, 
înpăraţilor. Şi aşa, pace şi unire s-au făcut între Biserici. Ioan, 
după ce mai trei ani au ţinut acest scaon, la începutul anului 520 
au murit. 

In locul lui, în 25 fevruarie 58, au urmat preotul Epifanie, chi
liiariul lui, carele au scris papii la Roma cum că cu voia înpăra
tului şi a e(pisco)pHor şi a călugărilor şi a norodului s-au ales 
patriiarh 59. Aşijderea şi papa i-au trimis carte de înpărtăşire, 
după obicei. Epifanie au murit în anul 535 şi, în locullui, au ur
mat, -::u ajutoriul înpărătesii Theodore, Anthim, e(pisco)pul de la 
Trapezunt, eritic, măcar că mulţi-I ţinea catholic ; iară precum 

f 245 v înpărăteasa, aşa şi el / era vrăjmaş săborului de la Halchidon. 
Efrem, patriiarhul de la Antiohiia, au scris înpăratului rugin
du-l 60 să aibă grije ca, cărţi'le cele săborniceşti ale lui Anthim, 
care după obicei trebuia să le trimiţă la patriiarşi, să fie deplin 
cuprinzînd 61 învăţătura Bisericii catholiceş<ti. După aceaia, i-au 
venit 62 de la Anthim carte săborniceas-::ă, în carea Anthim 63 , 

foarte cu deadinsul acoperea învăţătura lui cea fără de D(umne)
zeu ; Efrem, cartea o au primit, însă l-au rugat, ca mai chiiar să-şi 
descopere credinţa şi să anathematizăluiască pre Evtihie şi învă
ţătura lui. După ce Anthim au şezut în scaonul Tarigradului, 
atîta au crescut îndrăzneala achefalilor, a cărora cap era Sevir, 
antipatriiarhul Antiohiei, şi Petru cel gonit din scaonul Apamiei 
şi un călugăr sir, anume Zoara, r:ît nu numai la Tarigrad au ve
nit, ci şi în căsile unor oameni făcea .adunări, încă şi boteza. Ar
himandriţii cei catholici de la Tarigrad era să trimită la Roma 
pentru lucrul acesta, ci înţelegînd că vine papa la Tarigrad, au 
aşteptat venirea lui. Papa, în doao zile a lui fevruarie, în anul 
536, au intrat în Tarigrad, iară cu noul patriiarh Anthim nu au 

f 246 vrut să / vorbească. Deci, rugindu-l înpăratul şi înpărăteasa 64 să 
lase pre Anthim la sine şi să-'l primească la înpărtăşirea sa, papa 
amîndoao 1le-au făgăduit, numai să dea Anthim cu mina sa scrisă 
credinţa catholicească şi să se întoarcă în scaonul său la Trape
zunt. Inpărăteasa, mari daruri au făgăduit papei, încă şi cu rău 
s-au lăudat, ci sf(întul) arhiereu neclătit au stat, şi la atita au 
adus pre înpăratulu cit să gonească pre Anthim din scaonul T,a
rigradului, carele din sfa<tul lui Sevir, mai vrut-au să lase scaonul 
Tarigradului, decît să dea mărturisirea credinţei catholiceşti ; 
pentru aceaia, papa făcînd săbor la Tarigrad au lipsit de scaon şi 
de dar pre Anthim. 

In anu~ 536, după Anthim, au urmat Sf(întul) Mina, în sca
onul patrierşesc, şi după Sf(întul) Mina, au urmat Sf(întul) Evti-

58. Textul: «în 25 levruarie», intercalat. 
59. Urmează cuvintele: «:!nanul», şterse. 60. Cuvintul: «rugindu-I», adăugat. 
61. Urmează cuvintul: «credin(ta)», şters. 
62. Iniţial au fost : «au luoat». 63. Cuvîntul: «Anthim», adăugat. 
64. Cuvintele: «şi inpdrăteasa», intercalate. 
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hie, nepot de fată al unui e(pisco)p făcător de minuni, carele pre 
Evtihie prunc l-au botezat şi, în ca1sa sa, l-au crescut pănă cînd 
au fost de 12 ani, apoi l-au dus la şcoală la Tarigrad. După ce Ev
tihie zece ani au petrecut în mînăstire, ,Ia anul 552, e(pisco)pul de 
la Amasea, fiind bolnav, au trimis pre Evtihie în locul său Ja Ta
rigrad, la Săborul al cincilea 65 , a toată lumea. El venind la Tari
grad, au sălăşluit în casa lui Mina, patriiarhului. Mina, cu dra
gost primindu-l, au zis către cliricii săi : Călugărul acesta va fi 
următorul mieu. 

f 246 v Intr-o adunare, fiind de faţă înpăratul, s-au făcut / mare în-
trebare, oare potu-se judeca şi osîndi cei morţi. Evtihie au zis, 
că poate fi aceasta, aducînd plida înpăratului Iosia, oarele au po
runcit să dezgroape casele celor ce s-au închinat idolilor şi să le 
arză. Acest răspuns, tuturor le-au plăcut, mai ales înpăratului. 
După a•ceaia, preste puţine zile au murit Mina patriiarhul. Inpă
r·atul au fă.cut cu clerul şi cu Senatul de cu voia tuturor s-au ales 
patriiarh Evtihie şi s-au hirotonit, de 40 de ani bătrîn. După ce 
au luat episcopiia, au scris mărturisirea credinţii, în carea zice, 
oa primeşte patru săboare a toată lumea şi Cartea Sfîntului Leon 
papa, şi o au trimis lui Vighilie papa ; apoi, fiindcă în toate sînt 
uniţi, îl roagă să stea cu toţi şi să aleagă lucrul celor trei 66 ca
pete, ca să fie pace în Biserică. Pre acea vreme 67, Iustinian în
pămt au poruncit, ca toţi episcopii să cuprinză şi să adevereze 
învăţătura lui c,ea cu greşele, o'are învaţă cum că 68 trupul D(o)m
nu·lui I(isu)s H(risto)s, precum după înviiare, aşa şi înainte de învi
iare, patimilor fireşti, adecă foametei, setei, durerii, n-au fost su-

f 247 pus. Sf(întul) Evtihie patriiarhul tare s-au pus înpotrivă, / şi cînd 
au trimis 69 înpăr,atul porunca să se iscălească la ea, au zis că 
aceasta nu iaste învăţătura Apostolilor, şi zicea că dintru această 
învăţătura trebuie să urmeze, cum că faţarnică şi numai la pă
rere au fost întruparea D(o)mnului nostru I(isus)s H(risto)s 70, că 
trupul cel nestricăcios şi nepătruns, cum s-au putut tăi,a înprejur 
sau să se hrănească cu laptele mumă sa ? Cum în Cruce s-au pu
tut, cu cuele sau cu suliţa, răni? Zicea dară Sf(întul) Evtihie cum 
că 71 trupul lui H(risto)s nu într-alt chip se zice nestricăcios, fără 
numai cum că, cu nici un păcat nu au fost întinat şi în mormînt 
nu au putrezit, ci au fost nestricat. Deci, văzînd înpăr-atul că ni
mica nu poate face cu Sf(întul) Evtihie, îndemîndu-1 vrăjmaşii 
adevărului au socotit să gonească pre Sfînt din scaonul episco
pesc. Pentru aceaia, în 22 a lui ianuarie, în anul 565, cînd au slu
jit Sf(întul) patriiarh Liturghie, mai m'arele oastei cu oaste au 
încungiurat casa patrierşească şi au prins pre casnici, silindu-i 

65. Cuvintele : «al cincilea», adăugate. 66. Urmează cuvîntul : «cdpeţe/e,., şters. 
67. Iniţial a fost : «clnd,., în loc de : «pre acea vreme,.. 
68. Cuvintele: «cum că», adăugate. 69. Cuvîntul : «trimis», intercalat. 
70. Textul de la: «D(o)mnului nostru ... », adăugat. 
71. Textul de la: «Zicea dard ... ,., adăugat. 
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să mărturisească strîmb asupra stăpînului ,său, ca să ,se vază ceva 
chip de dreptate. După Leturghie, Sf(întul) Evtihie, înţelegÎIIld de 
la ai săi ce iaste în casa lui, au rămas 72 în biserică şi, stînd în 

f 247 v oltar, / înbrăcat cum se obicinuise, s-au rugat pentru Biserică, 
pănă la ceasul al treilea a·l nopţii ; după aceaia, puţintel au mîn
cat şi scurtă vreme au dormit. Atunci, Etherie, mai marele oastei, 
intrînd cu ostaşi, au dus pre patriiarh în mînăstirea care se zicea 
Horacudis, despoiat de toate cîte au avut, afară de mantie, carea 
Sfîntul nu o au dezbrăcat şi nici Etherie nu ,au vrut să o ia de la 
el 73 , măcar că unii dintre clirici, tare striga să o ia. A doa zi 1-au 
dus la o mînăstire foarte săracă, carea se zicea Osios 74, unde 
cele de lipsă ( cele necesare) nu le avea. 

într-aceia, în locul lui, s-au hirotonit patriiarh Ioan Sholas
tic, sir, apocrisiariul 75 de la Antiohiia. După opt zile, adunîn
du-se vro cîţiva e(pis-:::o)pi, au chemat la judecată pre Sf(întul) 
Evtihie, ca să răspunză la pîrile cele date înpotriva lui, că-l pî
rea, că trăiaşte cu unsori, se hrăneşte gingaş, mult (doară dumi
neca) se roagă în genunche şi alte ca acestea. Ca să ţie forma 
judecăţi, de trei ori au trimis de l-au chemat. Sf(întul) Evtihie, 
totdeauna au răspuns : De vreau să mă judece pre mine după 
canoane, deacă cliricii miei şi cinstea mea mi se vor 1ntoarce, mă 

f 248 voi duce, I şi pre cei ce mă p1răsc, în pîra cu care mă p1răsc, îi 
voi primi mărturii. Drept, aceaia, l-au judecat că iaste neascul
tător. Iară el, mai înainte de ce au făcut ei judecata, au vestit 
cum că judecătorii 76 săi sînt supt oprelişti şi pedepse canoni
ceşti. Iară pre Sf(întul) Evtihie, după ce l-au judecat 77 , l-au dus 
în ostrovul Principiia, în Propontida, şi de acolo la Amasia, mi
tropoliia Pontului, într-o mînăstire, în carea odinioară fusese 
egumen. Acolo, zece ani petrecînd, multe minuni au făcut. 

lntr-aceaia, în 11 a lui august, în anul 577, au murit la Ţari
grad Ioan Sholasticul, carele urmase în scaon după Sf(întul) Ev
tihie 78• Atunci, tot norodul, cu mari strigări, cerea să vie în Ţa
rigr,ad Sf(întul) Evtihie, şi au dobîndit. Iară cînd s-au întors, în 
Ţarigrad au intrat cu pompă de biruinţă, ca D(o)mnul H(risto)s 
In Ierusalim, că Sf(întul) şedea pre asin şi norodul purta în 
mîini stîlpări de 79 ramuri şi-şi aşternea hainele sale pre unde 
trecea ; toţi da glasuri de bucurie ; aprindea tămîe şi toată noap-

f 248 v tea făclii nenumărate, / care ardea pre uliţele cetăţii, au luminat 
toate cetatea ; toate căsile suna de glasuri de bucurie. Aşa 80 au 
intrat duminecă, în trei zile a lui octomvrie, în anul 577. Şi au 
slujit Sf(înta) Leturghie în biserica Sfintei Sofie, şi atiţa s-au 

72. Urmează cuvintele : «în oltar», şterse. 73. Textul : «de la eh, adăugat. 
74. Textul: «care se zicea Osios», adăugat. 
75. Urmează cuvîntul: ,Antiohie(i)», şters. 76. Iniţial a fost : «Judecdţii». 
77. Textul de la: clarii pre SJ(lntul) ... », adăugat şi urmează cuvîntul : «apoi», 

şters. 78. Iniţial a fost : «Eviimie». 
79. Urmează cuvîntul: ,linie», şters. 80. Iniţial a fost: «drept aceia». 
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cuminecat din mîna lui, dt în şease întregi ceasuri tot într-una 
au cumenecat. 

După aceaia, au avut price (Sf(întul) Evtihie cu Sf(întul) 
Grigorie oarele, după aceaia, au fost papă la Roma. Evtihie zi
cea, că după învii.are trupurile noastre vor fi mai supţiri decît 
aerul, cît nu se vor putea pipăi. Grigorie zicea că se vor putea 
pipăi 81 , că şi D( o)mnul, după înviiare, au zis ucenicilor : Pipăiţi 
şi vedeţi, că d(u)hul carne şi oase nu are, pentru care lucru şi 
înpăratul pre amîndoi i-au chemat, ci adevărul au fost pre lîngă 
Grigorie. Evtihie, după 82 întoarcerea sa 8 3, au mai trăit patru 
ani, şi au făcut şi neşte minuni, şi mai bătrîn de 70 de ani fiind, 

f 249 s-au bolnăvit şi venind înpăratul Tiverie 84 să-l vază, i-au spus / 
că şi el preste scurt v,a muri ; într-aceaia, spun lui priiatinii, că 
şi Grigorie iaste bolnav. Sf(întul) Evtihie 85 prinzîn!d piialea mî
nii sale au zis : Mărturisesc că, noi toţi, întru acest trup ne vom 
scula. Sf(întul) Grigorie, după moartea lui, nu au mai cercat 
acest lucru, că puţini era carii să urmeze această părere. Sf(întul) 
Evtihie 86, duminică după Paşti, aprilie 5, în anul 582, au răpăo
sat în D( o)mnul. Biserica, pomenirea lui, în 6 aprilie o sărbează. 

După moartea 87 Sf(întului) Evtihie, în a şasea zi 88, s-au 
ales patriiiarh Ioan Postelnicul, diia,conul bisericii cei mari a Ţa
rigradului, carele 13 ani au ţinut acest scaon. Pre acesta 89 , ăn
tîi e(pisco)pii de la răsărit, mai toţi, au început a-l zice patriiarh 
a toată lumea şi şi într-un săbor deosebi, i-au dat acest titul 90. 

După aceaia, şi el au început a-şi da titulul acesta, pentru care 
lucru greu au fost mustrat de Sf(întul) Grigorie, papa de la Roma. 
Amintrilea, sfîntă vHaţă au petrecut ; mare milostiv şi postitor, 
de unde şi numele au luoat ; Postelnic. Biserica, între sfinţi îl 
numără şi pomenirea lui, în doao zile, septemvrie, o prăznuiaşte. 

f 249 v Sf(întul) Ioan acesta, 13 ani şi 5 luni, adecă din / luna lui aprilie 
a anului 582, pănă în luna lui septemvrie, în anul 595, au ţinut 
scaonul Ţarigradului 91 . 

După Sf(întul) Ioan Postelnicul 92 , în soaonul patrieşesc au 
urmat Chiriac, carele de multă vreme au fost econom bisericii 
acesteia şi ,era om cu bună credinţă şi cu dreaptă inimă 93. Aces
ta, precum toţi cei de aici înainte, şe-au dat titul patriiarhului •a 
toată lumea, şi au ţinut scaonul pănă în anul 605, în 29 octom
vrie, cînd s-,au mutat la cele cereşti. 

81. Cuvîntul : «pipăi», adăugat. 
82. Urmează text şters: «aceia s-au bolnăvit şi au murit în anul 578». 
83. Urmează cuvîntul: «Evtihie», şters. 
84. Cuvintele: «înpăratul Tiverie», adăugate. 85. Iniţial a fost: «Evtimie». 
86. Iniţial a fost: «Evtimie». 87. Cuvîntul: «moartea», adăugat. 
88. Textul : «în a şeasa zi», înlocuieşte textul : «deaca au trecut 6 zile». 
89. Iniţial a fost : «acestuia». 90. Textul de la : «şi, şi într-un ... », adăugat. 
91. Textul de la : «au ţinut ... ». adăugat. 
92. Urmează text şters : «au urmat Chiriac». 
93. Textul de la : «au urmat Chiriac ... », adăugat. 
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La Alexandriia, după Ioan II Mela, au urmat în anul 506 94 , 

Ioan III Nicliota sau Mahiota. Acesta au fost shismatic, adecă de 
cei ce lăpăda săborul de la Halchidon. Acesta, după ce 10 ani au 
ţinut soaonul 95 , au murit în anul 517 şi, în locul lui, au urmat 
Dioscor cel Tînăr, nepotul lui Timothei Elur, shismatic. După 
acesta, în anul 96 531 au urmat Theodosie, shismatic. Pre această 
vreme, după ce Sevir de la Antiohiia au fugit lia Alexandriia 97 , 

între evtihiiani la Alexandriia s-au făcut întrebare : Oare trupul 
lui H(risto)s, stricăcios au nestricăcios trebuie să se zică? Sevir 

f 250 zicea că-i stricăcios, unii zicea că nu-i stricăcios. / 
Cei ce zicea că iaste stricăcios, pentru aceaia zicea, ca să nu 

tăgăduiască adevărul patimii şi să zică că au fost trup numai la 
părere, adecă au fost nălucă. Iulian de la Alicarnos, carele se 
ascundea prin Eghipt cu 98 cei ce zicea că nu-i stricăcios aşa 
cuvînta: Trupul lui I(isu)s H(risto)s, pururea nestricăcios au 
fost ; pentru că, de zicem că au fost stricăcios, primim osobirea 
între trupul lui (Iisu)s H( risto )s şi între Cuvîntul lu D(umne )zeu 
dintru care are urma, cum că noi în I(isu)s H(risto)s doao firi 
primim. Şi pentru că, pentru ce altă pricină lăpădăm 99 Săborul 
de la Halchidon ? Şi aşa, norodul de la Alexandrii,a, în doao 
părţi s-au tăiat. Următorii lui Sevir s-au zis : Slujitorii celui stri
căcios, adecă care se închină ·celui stricăcios ; iară următorii 

lui Iulian se zicea : Nestricăcioşii sau Fantastici 100. într-aceaia, 
au venit de la înpăratul poruncă să meargă la Timothei 101 , la Ţa
rigrad, că voia înpăratul, sau să-l facă c1atholic sau să-l gonească 
din scaon; şi Timothei, gătind toate de caile, au murit, după ce 
mai 18 ani au fost e(pisco)p. 

După aceaia, au urmat Theodosie, ucenicul lui Sevir din 
f 250 v eresul stricăcioşilor. Cei / nestricăcioşi şe-au ales e(pisco)p pre 

Gaian. Ci Norset, mai marele oastei, cu numele îThpărătesii, pre 
Theodosie, ca pre cel mai întîi hiroton,it, l-au pus în scaon, iară 
Gaian au fost în izgonire trimis la Cartheghen, apoi în Sichi
lia 102. Theodosie, un an şi 4 luni au rămas la Alexandriia şi, 

fiindcă puţini se înpărtăşea cu el la Ţarigrad şi întîi au făgăduit 
înpăratului că va primi săborul de la Halchidon, iară apoi ne
vrînd, i s-au poruncit să iasă din ceta,te şi, într-un loc, şease mi
luri departe, să şe,ază ca în izgonire. 

După aceaia, au urmat P,avel, catholic, carele la Ţarigrad 
întîmplîndu-se s-au sfinţit de Mina patriiarhul, şi de la înpăratul, 

94. Textul: «în anul 506», adăugat. 95. Urmează cuvîntul: «acesta», şters. 
96. Urmează: «53h, şters. 97. Textul de la: «după ce Sevir ... », adăugat. 
98. Textul de la : «Iulian de la ... », adăugat. 99. Iniţial a fost : «ne înprotivim». 
100. Urmează text şters: «şi aceştia avea episcop, se-au ales e(pisco)p pre un 

Goian». 101. Cuvîntul: «Timothei», adăugat. 
102. Textul de la: «Ci Norset, mai ... », adăugat şi urmează text şters : «lnpăratu/ 

pre Goian, la Cartheghen, apoi în Sardichia I-au trimis». 
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luînd putere preste toţi mai marii oştilor, că aceştia hrănea ere
surile, s-au întors la Alexandriia şi poruncind să prinză pre 
Psoie, diiaconul şi economul bisericii, pentru că au scris carte 
lui Ilie, mai marele oastei, cum că patriiarhul Pavel 103 vre·a să-l 
lapede din deregătorie, şi temîndu-se Pavel să nu-l omoară şi 
pre el ca pre Proterie, au prins pre Psoie şi l-au dat lui Rodan, 
prefectul Eghiptului, să-l păzească pănă va veni răspuns de la 
înpăratul. lară unul din cei mai de frunte din cetate, anume Ar-

f 251 senie, / dînd bani lui Radon, l-au făcut de noaptea au omorît 
pre Psoie. Pruncii şi rudeniile mortului s-au dus la înpăratul şi 
s-au plîns. Inpăratul, puind pre Liberie prefect preste Eghipt, 
l-au trimis la Alexandriia să cerceteze adevărul lucrului aces
tuia. Liverie, sosind la Alexandriia, au întrebat pre Rodan 104, 
pentru ce au omorît pre Psoie diiaconul. El a răspuns cum că, 
din porunca e(pisco)pului Pavel au făcut aceasta, că am, zice, 
poruncile înpăratului cu care mi se porunceşte să fac orice va 
vrea e(pisco)pul. lară Pavel tăgăduia şi se jura că întru aceasta 
nu iaste vinovat, şi după aceaia, s-au dovedit cum că Arsenie 
au fost pricinuitoriul morţii lui Psoie. Ci Pavel, tot au fost trimis 
surgun la Gaza, în Palestina, iară Radon chemat la Ţarigrad şi 
cu moarte pedepsit. După aceaia 10", înpăratul au trimis pre 
Pelaghie, solul papii, l,a Antiohiia şi la Ierusalim să ia pre patrii
arşii de acolo şi să meargă la Gaza, să lipsească pre Pavel de 
scaon, carea, după cei ei au făcut, tot într-acel an 538 106, au hi
rotonit la Alexandriia e(pisco)p pre Zoii, om catholic, carele 
precum P'avel, şi el primea săborul de la Halchidon. După aces
ta, în anul 553, au şezut în scaonul Bisericii de la Alexandriia 

f 251 v Apolinar, carele mai/ înainte au fost vîrît, iară acum legiuit, şi au 
ţinut scaonul pănă la anul 570, cînd, după el, au urmat Ioan, şi 
după 107 acesta, au urmat în scaonul Bisericii Alexandriei Sf(întul) 
Evloghie, carele, cu viiaţa cea sfîntă şi cu învăţăturile şi scriso
rile cele pravoslavnice, în 27 de ani au ocîrmuit acea;;tă Biserică 
şi, cum se crede, în anul 606 şe-au dat sufletul în mîna lui D(um
ne)zeu. 

La Antiohiia, Flaviian, nevrînd să anathematizăluiască să
borul de la Halchidon, au fost trimis în izgonire cu mulţi episco
pi şi cl(i)rici şi călugări, şi în locul lui, Anastasie înpărţind la 
norod bani, în anul 512 108 au făcut de s-au pus la Antiohiia pa
triiarh Sevir sau Sever, carele au fost capul şi povăţuitoriul shis
maticilor celor ce nu prime1a săborul de la Halchidon şi al eriti
cilor evtihiianilor. Intr-aceaia, mur1nd îrupăratul Anas( ta)sie şi 

103. Textul : «cum că patriiarhul Pavel», adăugat. 
104. Cuvintele : «pre Rodon», adăugate. 
105. Urmează cuvintul: «Pelaghie», şters. 
106. Textul: «tot într-acel an 538», adăugat. 
107. Urmează cuvinte şterse : «multă vreme». 
108. Textul : «în anul 512», adăugat. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



288 Arhim. Prof. VENIAMIM MICLE 

urmînd 109 în înpărăţie Iustin, bărbat catholic, multe pîri s-au 
adus la săborul episcopilor asupra lui Sevir, carele temîndu-se, 
noapte, în luna lui septemvrie, în anul 519, au fugit la Selev-

f 252 chiia şi de acolo la Alexandriia. / 
După aceaia, în anul 519, la Antiohiia s-au făcut patriiarh 

Pavel, om catholic, oarele mai înainte au fost Bisericii de la Ţa
rigrad şi, doi ani cît fusese mai înainte la Antiohiia, tare au stă
tut înpotriva eriticului Sevir. Iară după ce au trecut un an, noro
dul şi clerul de la Antiohiia au pîrît pre Pavel ; ci Pavel, doară 
şi vinovat ştiindu-s( e), de bună voe s-au lăsat de ep(iscop)ie, 
după ce mai doi ani au ţinut acel scaon; şi în anul 521, în locul 
lui, ,au urmat Evfrasie Ierusalimeanul şi au şezut cinci ani şi, fă
cîndu-se cutremur de pămînt la Antiohiia, căzÎII1d zidurile, l-au 
omorît într-o vineri, în 29 a lui mai, în anul 526. In locul lui, 
s-au ales Efrem, sir de neam, carele muHe deregătorii bine pur
tase, şi atunci er1a comisul răsăritului şi, după cum putea, în 
multe chipuri ajuta săracilor, pentru aceaia, norodul l-au iubit, 
şi între alte fapte bune care avea, dragostea spre săraci întrecea 

f 252 v pre celelalte. Cu mare rîvnă mărturisea credinţa cea / pr,avoslav
nică ; multe cărţi au scris pentru apăr1area Săborului de la Hal
chidon şi a Sfîmtului Chiril şi a Sfîntului Leon, ci niciuna din 
cărţile lui acum altele nu avem, numai cît Fotie, dintr-acelea 
au cules. 

In anul 546, după Efrem, au urmat Domn 110. In anul 546, 
după Domn 111 , în scaonul Antiohiei au urmat Sf(întul) Anasta
sie; om cu fapte bune creştineşti şi cu învăţătura foarte bun 
pravoslavnic 112 ; în cele ce erau ale credinţei, foarte statorni-::, 
însă cele mai mici nu le părăsea ; aspru şi 113 înpreună blînd, 
bucuros asculta şi îndată răspundea. Unde se vorbea cuvinte 
fără de folos, se părea că nici urechi, nici limbă nu are. Mult 
s-au silit Iustinian înpărat să-l focă să se iscălească poruncii lui, 
carea o am spus unde am grăit de Sf(intul) EvUhie, patriiarhul de 
la Ţarigrad, ci nu l-au putut face şi, de nu ar fi apucat moartea 
pre înpăratul, era aşezat, ca pre Sf(întul) Anastasie să-l trimiţă 
în izgonire. Cînd s-au ales patriiarh Sf(întul) Anastasie, Iustin, 
carele după Iustinian s-au pus înpărat, au cerut de la Sf(întul) 
Anastasie bani ca să lucreze la înpăratul, să fie patriiarh. Sf(în
tul) Anastasie nu i-au dat, pentru care lucru s-1au miniat Iustin 

f 253 şi, după ce s-au făcut înpărat, dîndu-se dezmierdărilor / şi auzind 
pre unii spuindu-i cum că oarecarii întrebînd pre Anastasie 
pentru ce rîsipeşte averile bisericii, au ră•spuns : Pentru că mă 
tem, ca nu Iustin, perzarea neamului omenesc, să le ia şie. Anas
tasie, şi pre Ioan, patriiarhul de la Alexandriia, şi pre Ioan Ţă-

109. Iniţial a fost : «urînd». 110. Textul de la: «!n anul 546 ... », adăugat. 
111. Iniţial a fost: «Elrem». 112. Cuvintele: cbun pravoslavnic», adăugate. 
113. Urmează cuvîntul: «blînd», şters. 
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rigrădeanul, carele au hirotonit pre Ioan Alexandreanul, în răs
pu(nsu)l l1a cartea cea săbornicească a lui Ioan, noului patriiarh 
al Alexandriei, mustră ; şi Ioan Ţarigrădeanul, avînd mare vază 
la înpăratul, au lucrat la înpăratul, ca să scoaţă pre Sf(întul) 
Anast,asie din scaon şi, în locul lui, au urmat Grigorie, în anul 
573, carele din tinereţe bine s-au nevoit în viiaţă călugăreas,că 
şi au fost arhimai111drit Muntelui Sinaii. Foarte înţelept om era ; 
statornic şi foarte osîr:duitor. la lµcruri; şi dte gîncte·a să fa,că, 
bine le săvîrşea. Fiindcă era foarte dăruitor, cînd mergea afară, 
mulţi oameni îl petrecea ; toate darurile care trag pe alţii la iu
birea lui, le avea; toţi poftea să-l vază şi să-l auză. Şi mă•car 
că din fire ave·a 114 minte iute, ci blîndeţele şi cuviinţa o stîm
păra. De răutăţile cele făcute .lui nucşi aducea aminte, şi avînd 
darul lacrimilor, de cei ce păcătuia, îi era milă ca la un tată ; 

f 253 v multe Biserici au adus la credinţă. Iară / în anul 593 au trecut 
dintru această viiaţă, şi Sf(întul) Anastasie, ce.I gonit din scaonul 
Antiohiei, iarăşi s-au întors în scaon, după 23 de ani de la go
nire ; iară în anul 598, după ce înainte de gonire ani 11 au şezut, 
şi după ce s-au întor,s din goană, ani 5 au şezut, au murit. Avem 
de la el oarecîteva Epistole şi Cuvinte. Iară trebue a-l osibi pre 
acesta de Sf(întul) Anastasie Sinaitul, ieromonahul, carele cu 20 
de ani au trăit mai tîrziu decît Sf(întul) Anastasie patriiarhul, 
ca să nu amestecăm scrisorile lor. 

După Sf(întul) Anastasie au urmat în s,caonul Bisericii An
tiohiei un alt Anastasie, carele pentru osibire s-au zi,s Anastasie 
cel Tîinăr, şi în 9 ani au ţinut scaonul şi, în anul 610 115, l-au omo
rît jidovii carii (se) sculase ·asupra creştinilor. Biserica, pre Anas
tasie acesta, între mucenici îl cinsteşte. 

La Ierusalim, după ce înpăratul, pre Ilie l-au gonit din sca
on, în anul 517 au urmat Ioan, păzitoriul Sfintei Cruci, carele au 

f 254 făgăduit că se va înpărtăşi cu Sevir Antioheanul, / capul shisma
ticilor. lară după ce s-au hirotonit e(pi1sco)rp, în 3 a lui septem
vrie, anul 517, cît au auzit Sf(întul) Sava şi alţi Părinţi de la mî
năstirile cele din pustie, că Ioan au făgăduit acest lucru, îndată 
au venit la Ioan şi l-au rugat, mai bine orice rău să păţească, 
decît să osîndească Săborul de la Halchidon şi să se înpărtăşeas
că lui Sevir, şi au ascultat Ioan. Acest lucru auzindu-l înpăratul, 
s-au apriins de minie asupra lui Ioan. Iară un Anas'.a,sie, fecio
rul lui Pamfil, dorind să fie mai mare preste Palestina, au făgă
duit că, de nu va face el pre Ioan să se înpărtăşească cu Sevir 
şi să osîndească Săboml de la Halchidon, să dea· gfoabă 300 de 
măsuri 116 de aur. Drept aceaia, l-au trimis înpăratul în locul lui 
Olimpie la Ierusalim, unde după ce au sosit; pre Io.an patriiarhul 

-------
114. Iniţial a fost: «era iute». 
115. Urmează textul: căiră slîrşitu/ lui septemvrie», adăugat„ apoi şters. 
116. Iniţial a fost: «livre». 
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l-au găbat în temniţă. Toţi lă-::uitorii se bucura, că ţine,a cum 
că Ioan au lucrat cu meşteşuguri viclene să se gonească Ilie din 
scaon. Intr-aceaia, pre ascuns î,ntrînd în temniţă un boiar de la 
Chesariia, anume z,aharia, au zis lui Ioan să făgăduiască că va 
primi pre Sevir la înpărtăşirea sa, însă, ca să :nu zică alţii că de 
silă au făcut, să-l sloboază întîi ; care lucru făcîndu-1 Ioan, mai 

f 254 v marele / Palestinei l-au slobozit din temniţă. Ioan, într-aceaia, au 
trimis la mînăstiri şi au chemat pre călugări şi au venit, cum 
spun unii, la zece mii şi s-au înpreunat cu cetăţenii. Ioan au zis 
către Anastasie, mai marele Palestinei, că duminică va face ce 
au făgăduit. Deci, duminecă, adunîndu-se la biserica Sfîntului 
Ştefan, că era mai mare, Anastasie, mai marele Palestinei şi bo
i·arul Zaharie şi lpatie, nepotul înpăratului, carele scăpase din 
robia lui Vitaliian şi venise să s,e închine Sfintelor Locuri 117 şi 
să mulţămească lui D(umne)zeu, crezînid acum Anastasie că pa
triiarhul Ioan va să plinească voia înpărntului, suindu-se patriiar
hul în amvon, Sf(întul) Theodosie şi Sf(î1ntul) Sava, carii era 
căpeteniia călugărilor 118, stîrud de amîndoao laturile lui, toată 
mulţimea călugăriJor şi norodul fiind de faţă, norodul cîteva 
ceasuri :striga : Anathematizăluiţi pre eritici, întăriţi săborul. Şi 
îndată,, patriiarhul Ioan cu arhimandriţii Theodosie şi Sava au 
anathemaitiză-lui•t pre· Nestorie, 'Pre Evtihie, pre Sevir Antiohea
nul, pre Soterie Chisăreanu,l din Capadochiia şi pre toţi cîţi nu 
au primit Săborul de la Hakhidon. Dwpă aceasta, s-au pogărît 
Sf(î,ntul) Theodosie, iarăşi s-au suit îndată şi .foarte tare au stri
gat : Cine nu primeşte patru săboară, ca patru Evanghelii, să fie 

f_ 255 anathema. S-au spăimîntat .Anastasie, / temîndu-se de atîta mul
ţime, şi au fugit la Chesariia. lpatie au mărturisit, că el au venit 
anume să se înpărtăşească cu 119 Sf(î·ntul) Sava şi cu Sf(întul) 
Theo.dosie, şi cum că el niciodată nu s-au înpărtăşit cu Sevir. In
păratul, auzind aceasta, au voit şi pre Ioan patriiarhul şi pre 
arhimandriţi, adecă pre Sf(inţii) Sava şi Theodosie, să-i trimită 

. în izgonire, ci nu i-au trimis 120, temîndu-se m de primejdia ce 
i se apropiia de la Vita'lian care.le, Missia şi Thrachiia mai pănă 

•. în Ţarigrad luoase şi poftea ca, Machedonie Ţărigrădeanul şi 
Flayiian Anlioheanul şi ceilalţi e(pisco)pi izgoniţi, să se 122 pue 
jn scaonele sa1le şi să se facă .să bor a toată lumea. 

Ioan patriiarhul, în anul 525 au murit, după ce au ţinut acest 
scc1:on 7 ani şi .9 lllllli. In locul lui, au urmat Petru, carele au fost 
născ4t la Elevttheropol. Dwpă Petru, în anul 546, cu meşteşugul 
călugărilor Lavrei cei Noao, carii era 123 origheniiani, nu fără 

-~-----
117. Cuvîntul: «Locuri», adăugat. 118. Textul de la : «carii era ... », adăugat. 
119. Urmează cuvintul: «călugării», şters. • 
120. Textul: «nu i-au trimis», adăugat. 
121. Urmează cuvintele: «că V italian», şterse. 
122. Urmează cuvintele: «sloboaze la», şterse. 
123. Cuvintele: «carii era», adăugate. 
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de ·turburare 124 s-au ales Macacie în scaonul Ierusalimu.Jui, pen
tru care lucru, mîniindu-se înpăratul, au gonH din scaon pre 
Macarie şi, în locul lui, au urmat Evstahie, în anul 552. Apoi 

f 255 v Ioan carele au murit în anul 593. Şi după / aceaia, au urmat 
. Amos carele 8 ani au ţinut scaonul. 

Ce eresuri s-au făcut în suta a şeasa ? 
Ce au învăţat ? Şi cine le-au început ? 

Eresul achimitenilor. Pre la anul 519, mare price s-au făcut, 
oare eres iaste a zice: Unul din Troiţă au pătimit. Că,lugării din 
Schithiia, adecă din Dachiia, că grecilor 12~ tot pămîntul de pres
te Dunăre le era Schithiia, zicea că această spunere 126 : Unul din 
Troiţă au pătimit, iaste pravoslavnică. Papa de la Roma, Ormisda, 
au lijpădat această spunere, ca cum ~r fi noao şi l).U de lipsă ; îi 
nebunie şi rătăcire a călugărilor acelora 127 , şi pre călugării a<:e
ia îi chemă, înJtre alte rele care zice de ei, vrăjmaşi pădL Ci toată 
lumea creştină şi Săborul a toată lumea a cincea au adeverit şi 
pravoslavnică au întărit această spunere » Unul d(n Troiţă au 

f 256, pătimit, şi călugării achimiteni, adecă de la /, Mînă:stirea neador
miţillor, .carii .se lupta înpolriva acesl'i( spuneri, s-au osîndH şi 
s-au lăpădat de la îrnpăntăşirea Bisericii, şi au rămas adevărat că 
H(risfo)s iaste unul din Troiţă, şi unul .din Troiţă au 'pătimit cu 
trupul. Şi a achemiten'ilor învăţătură, carii zicea ,că nu unul din 
Troiţă s-au întrupat şi its au pătimit, s-au osîndit ca o eritică. 

Din eresul lui Evtih(ie), mai multe eresur is-au făn11t, că unii 
evlihiiani, cu Sevir Antioheanul, zicea, că truprnl lui H(risto)s 
au fost stricăcios sau pătimaş mai înainte de lnviiare, că într-::i.Jt 
chip patima Lui nu ar fi fost adevărată, ci numai năllu<:ă. Alţii, cu 
Iulian AlicarnaiSenul, zicea că nu au fost păll'imaş, adecă foame, 
sete, osteneală, durere şi alte patimi fireşti, 129 n1,1 au avut, că de 
ar fi avut a.cestea, trupul Lui nu ar fi fost deofiintă cu .Cuvîntul 
lui D(umne)zeu, şi ar fi fost doao firi în H(risto)s.- care ei tăgă
duia. Aceş1tea s-au zis şi fanltasiasti. într-acea, la A.Iexandriia, un 

f 256 v diiacon, anume Thimistie, învăţa cum că; / precum au fost patimă 
şi durere în trupul D(o)mnului, aşa au fost şi neştiinţă în mintea 
D( o)mnului, cît tu· adevărat El nu au ştiut zioa judecăţii. Agnoi
teni, adecă de l1a cuvînttil grecesc neştiutori, se zi-::ea a'ces,tea 130. 

• 124. Textul: «nu fără turburare», adăuga.t. 
125. Urmează .cuvintele: «ce era», şterse. 126. Urmează cuvîntul;: «iaste», şters. 
127. Textul' de Ia: «îi nebunie şi rătăcire ... », adăugat. 
128. Textul: «s-au întrupat şi», adăugat. 
ţ29, Textul : «şi alle palimi, fireşti», adăugat.. ., 
130. Urmează text şters: «Aceste trei erasuri cu un. nume se z(ceq. achelale, şi 

erilicii aceştia se zicea achefati, adecă •fără de cap, peni ru că ei pre· nim'enea nu cu
noştea începător eresului său, că nici învăţătura lui Evtih intru toate nu o urina, nici 
primea cea întărită in Săbornl de la Ha/chidon·~. ' • - ·,,. • ',· ' 
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Alţii, cu Ioan Gramaticul Alexandreanul, carele se poreclea 
Filoponos, zkea pravoslavnicHor cum că, deaca primesc în H(ri
sto)s doao firi, trebue să primească şi doao iposta·suri. Catolicii 
răspundea că firea se osibeşte de ipostas, că amintirilea în Sfînta 
Troiţă ar fi trei firi, fiindcă sînt trei ipositasuri. Fillipon zicea că 
în Sf(înta) Troiţă sînt trei firi deosebi şi una de obşte, şi aşa 
-.:um învăţa el, trei d(umne)zei era. Zicea însă, că la înviiare nu 
se vor uni sufletele cu trupurile acestea. Următorii acestuia se 
zicea tritheiteni, adecă trei d(umne)zeiani. / 

Aceste eresuri toate se cuprindea supt numele Achefali, a
decă fără de cap, pentru că ei pre nimene începător şi cap ere
sului său nu cunoştea, că nid învăţătura lui Evtihie întru toate 
nu o urma, nici săborul de la Hakhidon şi învăţătura cea întă
rită de el nu o primea. Se zicea şi shismatici, pentru că era aşa 
înpărechiaţi. 

Pricile origheneşli. Aici se aduc şi pricinile origheneşti. Ori
ghen fiind om învăţat şi multe scrisori lăisînd după sine, mulţi 
după· aceaia, ori că în scriisorile lui ar fi fost ceva greşele, ori 
ei strămutînd scri,sorile lui ca să-şi poată î,ntări eresurile sale, se 
lăuda că ei ţin învăţătura lui Orighen. Alţii, mă·car de nu era rea 
învăţătura lui şi-l apăra, ca pre neşt,e eriltid gonea pre aceia ; 
destul era acelora numele / lui Orighen, ca să fie cineva eritic. 
Aşa, la sfîrşitul sutei a patra şi la începutul sutei a cincea, mari 
prici, între oameni, s-au făcut despre învăţătura lui Orighen. 
Aşa, mare price au fost între Epifanie şi între Ioan Ierusalimnea
nul, între Ieronim şi în,tte -"Rufin, între Theofil Alexandreanul şi 
între călugării de la Nitra şi Ioan Gură de Aur. învăţătura lui 
Orighen, mai de multe ori, în săboară prealocurea, au fost osîn
dită, ci tot mai rămăsese încă origheneşti. lară începind eresu
rile lui Nestorie şi a lui Evtihie, foarte s-au înpuţinat orighe-
niştii. • 

lară după mulţi ani, farăşi de nou s-au aţîţat eresul, care se 
zice a lui Orighen. Că oarecarele Non şi Leonitie, nu numai în 
Lavra cea Noao, ci şi în cea Mare şi într-alte mînăstiri ale pus
.fiei, au băgat învăţătura lui Orighen. Mare parte le ţinea lor 
Domitian, ep(iscop)ul de '1a Achir-a, şi Theodor / Aschida, ep(is
cop)ul Chesariei dJn Capadochiia. lară Pelaghie, diiaconul Bise-
ricii, de la Roma şi apoc:r;Lsiarhul ep{iscop)ului de la Roma la 
curtea înpărăt,ească din Ţarigrad, carele lui Theodor rău voia, 
au făcut de împăratul au dat porun·că, cu carea osîndea pre Ori
ghen şi învăţătura lui. Această judecată, după aceaia, o au întă
rit Mina, patriiarhul Ţarigradului 131 , cu săborul ce l-au adunat 
la Ţarigrad. Această jude::ată o au întărit şi ceialalţi patriiarşi, 
Vighilie de lă Roma, Zoil de la Alexandriia şi Petru de la Ieru-

-------
131. • Urmează cuvintele: «şi ad~nind», şterse. 
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salim şi alţi arhierei. încă cum să pricesc unii, în Săborul al 
cincilea a toată lumea s-au poftorit acaa,sită osîndire. 

Vină bagă lui Orighen înprotivnicii lui, că prea. aiegoriceşte 
au tîlcuit Sf(înta) Scriptură, pentru care lucru la a'îta. au ,mers 
unii, cît au căzut în eresul anthropomorfiitenilor, carii zicea că 
D(umne)zeu are chip omenesc. Apoi învăţa învăţătura lui despre 

f 258 v începutul lumii şi / al oamenilor şi des'])re căderea lor n~, despre 
Sfînta Troiţă şi despre faţa lui H(ri1sto)s. De statul oa.menilor şi de 
aşezarea tuturor lucrurilor în statu,l cel dintîi. De doao întrebări 
au fost price : care adevărait iaste, că Orighen ar fi învăţat dog
mele acelea care supt numele lui s-au osîndit, şi oare cuprind 
vreo 133 rătăcirea acelea şi sînt eritice. 

Greşelele lui Orighen, în porunca lui Justini.1n, cu oare k 
osîndeşte, acestea sînt : a - Tatăl iaste mai mare dedt Fiul, Fiul 
decît D(u)hul Sfînt şi D(u)hul Sfînt dedt celelalte duhuri iaste 
mai mare. Fiul nu poate vedea pre Tatăl, nici D(u)hul Sf(înt) r;re 
Fiul, şi ce sîntem noi asemănaţi Fiului, aceaia iaste Fiul aserrfă
nat Tatălui. b - Puterea lui D(umne)zeu iaste mărginită, şi im au 
putut mai multe duhuri să facă, fără numai hotărît număr şi ho
tărîtă cîtinţă de materie, în carea să lucreze ; felurile şi spiţele 
lucrurilor sînt înpreună cu D(umne)zeu vecinice. Au fost şi vor 
fi mai multe lumi, aşa cît D(umne)zeu niciodată nu au fost fără 
de făpturi. c - Fiinţele cele cuvîntătoare, numai penitru ace-1ia 
au fost legate cu trupurile, ca să se pedepseas-::ă, şi mai ales su
fletele oamenilor de Ia început Ie-a dat înţelegere curată şi sfîn
tă ; deci începînd a urî. cugetarea cea d(umne)zeiască şi întor
cîndu-se Ia rău, au fost băgate în trupuri ca să se pedepsească. 
d - Cerul, soareile, luna, sitelele şi apele cele mai pre sus de 
ceruri sînt îrusuf,leţite şi cuvîntătoare. e - La înviiare, trupurile 
omeneşti vor fi rătunde. f - Pedepse.Je tuturor 134 oamenilor ce
lor răi şi ale dracilor vor avea sfîrşit, şi ei iară se vor pune în 
statul cel dintîi. Ungă a·cestea, din cărţile lui Orighen culese. 
sînt a-::estea: cum că sufle•tul lui I(i•su)s H(risto)s. a:u fost mai 
înainte de ce s-au unit cu Cuvîntul; trupul Lui, Ţnai întîi făcut 
în pîntecele Fecioarei, decît s-au unit cu Cuvîntu,l şi cu sufletul 
lui; cum că I(isu)s H(risto)s, pentru lume, din cele ce vor să fie, 
precum pentru oameni s-au răsltignit, aşa şi pentru draci trebue 
să se răstigneasc 135. 

Pre Orighein, din cei de demult, l-au apărat şi I-au lăud,1: 

Pierie, Sf(întul) Grigorie Neochesăriianul şi Sf(întul) Pamfil şi 

altul fără de nume, de carele scrie Fotie. 

132. Textul: «şi despre căderea lor», adăugai. 
133. Urmează text şters : «greşeală acelea». 
134. Urmează cuvintele: «ce/of răi, al», şterse. 
135. Textul de la: Greşe/e lui Orighen ... », pînă la: «curată şi sfintă deci», adăugat 

pe f.259, iar de aici, plnă la : «să se răstignească», adăugat pe f. 258 v. 
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Iară după ce s-au făcut eresul ariianilor, unii dintre ariiani, 
din sc-risorile lui Orighen, căuta sprijineală. Ci locurile care le 
aducea din Orighen, întru. înţeles pravoslavnic le-au Ulcuit Sf(în
tul)' Vasilie cel Mare ,şi Sf{în1tul) Grigori-e- Cuvîntătorul de D(um-

f 259 ne)zeu, cum mărturiseşte istoricul Socrat. 
. Price despre trei capete. Pricele origheni 1.neşti altă sf3dă au 

născut, carea se zice : De tri capete sau căpeţele, ·că Theodor 
Chesăreanul, stilpul origheniştilor şi părtinitoriul monofisiţilor, 
adec;:ă a ev,tihiianilor, carii zice-a că în H(risto)s iaste numai o 
fire, au îndemnat pre înpăratul Justinian ca, pre -.::um 136 au osîn
dit greşelele lui Orighen, aşa să osîndească 137 şi scri·sorile lui 
Theodor Mopsvesteanul şi a lui Theodorit Chireneanul, înpotriva 
celor 12 A,nathimastimuri ale Sfîntului Ciril-e şi Cartea lui Iva 
Edeseanu cătră Marin Persul 138, şi apoi lezne se vor aduce la Bi
serică shismaticii •carii nu primesc Săborul de la Halchidon şi-l 
vor pximL lnpăratul au dat porunrcă scris cu care osîndeşte aces-

. te. trei capete, adecă scrisorile acestor trei oameni. Porunca înpă-
f 259 v ralului au is-.::ălit patriarşii / Mina al Tarigradului, Zoii al Alexan

driei, Efrem al Antiohiei şi Petru al Ierusalimului, şi muHi alţi 
ep(iscop)i •ai răsăritului ; iară arhiereii Bi.seridlor apusului s-au 
pus înpolrivă, că socotea cum că acea iscălitură se înpotriveşte 
Săborului- de la Hakhidon. Vighilie, papa de 'la Roma, la Tari
grad fiind .alunei, întîi au osîndit acele trei capete, pen1tru care 
lucru ·au dat o scrisoare, carea o au chemat Judicatum, adecă 
Judecat, cu -.::area osîndeşte acele trei capete 139 . Acest Judecat 
foarte grea &candală au făcut, că toţi ep(iscop)ii Africii, a Iliricu
lui şi a Dalmaţiei s-au despărţit de înpărlăşirea lui: Intr-acest 
chip s-au mai înmulţit sfăzile, şi Î'npăratul aHă poruncă au dat, 
cu carea a doa oară 140 ·osîndeşte acele trei ,capete. Iară VighHie, 
înprotiva jurămîntului său, cu •care mai înainte :s~au fosil jurat, 
au început a se pune înrpotriva osîndirei aceia, şi au dat scrisoa
re; -.::area o au chemat Corishtutum, adecă' Aşezămînt, înpotriva 
c~i mai dinainte, -carea o chema Judecat, şi greşelele ·celor trei le 
osîndea, iară feţele nici de cum 141 . Mai pre urmă, lucrul acesta 
s-au cercait şi s-au cernut în Săborul al cindJea a toată lumea, şi 

f 260. acele trei capete, înpreună ·CU apărătorii / lor, nici în'tr-o samă 
băgînd Constitutul papei, au afurisit şi au an-athematizăluit. Ci 
tof nu îndată s-au- făcut pa-ce în Bi·seri-.::ă, că episcopii Ispaniei şi 
a Frînciei nu au primit săborul, iară ep(is-cop)ii Js1triei şi a Vene
ţiei, făcînd shisrnă, carea mai mult de o sută de ani au ţinut, s-au 
despărţit de înpărtăşirea pape1 de la Roma. 

-------
136. Urmează cuvintele: «pre origheniani», şterse. 
137. Cuvintele: «să osindească»,-adăugate. 
138. Urmează text şters: «aşa să osinsească şi acest». 
139. Urmează text şters: «După aceaia, s-au mutat şi s-au arătat că poale să ră-

tăcească şi să se• înşele». 140. Textul: «a doa.oară», adăugat. 
141. Textul de la: «şi au dat scrispare .. ,», adăugat. 
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lacovitenii. Justinian înpărat vrînd ca să facă pace şi unire 
între apărătorii Săbomlui de la Halchidon şi între monofisiţi, au 
adunat săbor a toată lumea, carea au fost al cincilea săl~or ; ci 142 

săboruJ a 1toată lumea a,l cincilea nu au făcut unire 143 între apă
rătorii Săbomlui de la Halchidon şi între monofiisiţi, vrăjmaşii 
lui. lncă a-::estea acuni de tot s-au despărţit de a,ceia şi şe-au 
fă·cut adunări deosebi în Eghiipt, 'În Ethiopiia, în Arabii-a Felice, în 
Armeniia, în Siriia şi în Mesopotamiia, mai ales povăţuitor avînd 
pre un Iacov Varadeu s,:1u Zanzal; carele alîta crezămînt avea L, 
monofisiţi cît, de pre numele lui, Ja-covilenii pănă în zioa de 
a·slăzi au voit a se chiema, fiindcă mai înainl,c, în mai mulle ere
suri era despărţiţi. a - In eresul 14" severiianilor, theodosiiani-

f 260 v lor, .ftartolatril-or s-au a celor stricăcioşi, / despre o parte 145 şi c1. 

iuliianiştilor, a caiianiştilor, şi despre altă parte 146 a aftartodo
chiţilor sa(u) a celor nestricădoşi şi fantasli, şi a maniha-::hilor. 

, b. - A ·actistetenilor şi a ctistolatrilor.. c. - A agnoitenilor, a că
rora povăţuitor au fost Themiistie, diiaconul de la Alexandriia, 
caria zicea că H(risto)s, ca om, unele nu le-au ştiut. d. - Trithe
ileni.lor, a cărora începător au fost Ioan As,cusnag, filosof sir, şi 
Ioan Filopon, filosof şi gramatic de la Alexandriia, asuprn căruia 
s-au sculat Damian, patriiarhul de la A1lexandriia a'l Hi monofi
siţilor şi părintele damianiştilor, carii se zic că au căzu,t în ere
sul lui Savelie. e. -- Eresul tritheiteniiJor în doao familii s-au 
despărţit, care se osibea între tîkuirea dogmei despre înviiar~a 
trupuri,lor, adecă. unii era filoponiteni şi cononiteni, al căram 
dascăl şi părinte au fos't Conon, ep(iscop)ul Tarsului. f. - De 
aici se ţine şi eresul niovitenilor carii, nu numai cu ceil,:1lţi mo
nofisiţi, o fire zicea că iaste în H(risto)s, ci povăţuiţi fiind de 
Ştefan Niovul, şi toată osibirea proprietăţilor, sau idiornaton 148 a 
amînduror firilor o rîdica. 

Shismă Îlll suta aceasta s-au făcut între ep(iscop)ii Istriei şi 
unii din Iliric şi din Africa, carii nu au vrut cu Săboru,1 al cin
cilea, şi mai pre urmă şi cu Vighilie papa, să osîndească cele 
tre(i) capele, ci s-au despărţit de Biserică 149. Această shismă au 

f 261 ţinut mai mult decît o sută de ani 150. / 

Ce săboară s-au făcut în Biserică în suta a şeasea 

Săbor a 1Loată lumea, în suta a şeasa, s-au fă1cut unul la Tari" 
grad, în anul 553, care săbor iaste a cincea .1 toată lumea. Intru 

142. Textul de la : «Justinian 1npăral ... », adăugat. 
143. Cuvintul: «unire~. intercalat. 144. Cuvintele: «în eresul», adăugate. 
145. Inilial a fost: «înpreună», în loc de: «despre o parte». 
146. Textul: «şi despre altă parte», adăugat. 
147. Cuvintele : «de la Alexandriia», adăugate. 
148. Textul: proprietăţilor sau idiomation», adăugat. 
149. Urmează text şters : «a răsăritului». 
ISO. Textul de la: «Shismă în suta ... », adăugat. 
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acest săbor s-au osîndit trei capete, adecă scrisorile lui Theodor 
Mopsvesteanul, şi a lui Theodorit, înprotiva Anathematistilor 
Sfîntului Chirii, şi Cantea -lui Iva cătră Marin Persul. 

Inrpăratul Justinian, în anul al 27 al î,npărăţiei isale, au po
runcit să se adune săbor a .toată lumea la Tarigrad, ca să aşeze 
pricile ce stăpînea în'tre episcopii Bisericilor creştineşti. Drept 
aceaia, în anul 553, în 4 a lui mai, s-au adunat la Tarigrad 165 de 
Părinţi, mai toţi răsăriteni, afară de foarte puţini carii venise din 

f 261 v Africa. La aces1t săbor, înainte / şezător au fost Evtihie, patriiar
hul de la Tarigrad, care lucru, din tot cele ce s-au făcut şi s-au 
scris la săbor, se dovedeşte. In adunarea din'tîi, s-au cetit po
runca îrupăratului cu -::area se rînduiaşte ce să se lucreze, apoi 
s-au cetit mărturisirea credinţii, carea Evtihie Tărigrădeanul o au 
fost 151 trimis lui VighHie, şi s-au aşezat să se trimiţă solie la 
papa, ca să-l chiiame la săbor, iară el pricinuind boală, pănă a 
doao zi au întîrziiat a da răspuns. Intru a doao adunare, şi pă
rinţii carii fusese să chiiame pre papa, şi boiarii carii au fost 152 

trimişi de înpăratul, au spus cum că şi a doa( oa)ră au fost la Vi
ghilie de l-au chemat la săbor, d cum că el au zis că nicidecum 
nu poate să vie, pentru că de Ia apus aşa puţini episcopi sînt. 
Insă cum că au cerut răgaz, ca judecata sa deosebi să o poată 

f 262 spune şi să o dea înpăratului, adecă gîndea papa, / că fără de 
rlînsul nu vor cuteza Părinţii nimica a face. La papa se uita şi 
alţi ep(iscop)i de la apuis, carii era atunci la Tarigrad, ca de nu 
va merge el la săbor, nici ei să nu meargă. 

Intru adunarea a treia, carea au fost în 9 zile a lui mai, ni
mica altă nu s-au fă.cut. fără numai au vestit Părinţii cum că ţin 
credinţa celor rpatru săboară a toată lumea şi osîndesc toate ace
lea care sînt înprotivitoare sau cu ocară săboarălor a·cestora. Şi 
cum că urmează pre toţi Părinţii cei pravoslavnici, anume pre 
Sf(întul) Athanasie, pre Sf(întul) Ilarie, pre Sf(întul) Vasile şi pre 
Sf(îrutul) Grigorie Grăitorul de D(umne)zeu, pre Sf\(întul) Grigo
rie Nisanul, pre Sf(întul) Amvrosie şi pre Sf(îintul) Augustin, pre 
Theofil, pre Sf(întul) Ioan Gură .de Aur, pre Sf(întul) Chirii, pre 
Sf(întul) Leon şi pre Sf(întul) Proclu. Cercarea celor trei capete 
pănă într-altă zi o ·au lăsat. 

In 12 zile a lui mai 153, iau fost adunarea a patra. Intr-aceasta 
s-au luoa't la cer-care învăţătura lui Theodor Mopsvesteanul, şi 

f 262 v s-au ctrles dintru aceia/ 71 de articuli, cu locul înisămnat de unde 
s-au luoat din cărţile lui. Toţi articulii acestea 154 grele eresuri şi 
hule cuprindea. In sfînşit, după ce s-au cetit, Părinţii toţi au stri
gat : Anathema lui Theodor Mopsvestean ; anathema celor ce 
nu-l anathematizăluesc pre el, celor ce-l apără; deGît jidovii şi 

151. Cuvintul: «fost», adăugat. 152. Cuvînlul : «!os!», adăugat. 
153. Cuvîntul: «mai», adăugat. 
154. Urmează text şters: «cum ca altd fdrd numai». 
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decît păgînii mai răi sînt. Mulţi ani înpăratu/ui ! Biserica de boală 
perzătoare o ai curăţit. Anathema zicem lui Theodor şi cărţilor 
lui. 

Intr-aceia, Vighi:lie papa şe-au trimis răspunsul său la înpă
ratul, care I-au numit ConstUutum, la care, cu el, 16 ep(iscop)i 
şi trei diiaconi a Bisericii Romei, era iscăliţi. Intru aceS1ta, ~a în
ceput pune mărturisirile credinţii, care le-au fost dat Mina şi 
după el Evtihie, patriarşii Tarigradului. Apoi spune cum că 155 

cele ce s-au fost făgăduit lui, nu s-au ţinut, adecă să nu se adune 
f 263 săboru~ pănă ce atîţa 156 ep(is.cop)i vor fi din apus, cîţi / din răsă

rit. Cum că au cerut, ca ep(iscop)ii 157 să aştepte 20 de zile, în 
care să-şi dea 158 răspunsul său, că mai curînd, perntru boala tru
pului, nu poate, şi să se ţie canonul cel vechi, ca nici o judecată 
să nu se dea afară 159, mai înainte de ce Sf(îm.tul) Scaon de la 
Roma se-au vestit judecat:a sa. A'Poi aduce şi el 60 de articuli, din 
cărţile lui Theodor Mopsvesteanul cu'lese, dară locul de unde sînt 
luoate nu-l însamnă, însă mai tot acelea sînt care în săbor s-au 
cetit ; ,tîkuiaşte înţelesul -cel rău al acestor articuli şi le ana
thematizăluiaşte. Arată că Iva au fost catholic şi Cartea lui pra
voslavnică s-au primit în săborul de la Halchidon. Zice să pre 
morţi nu trebuie a-i anathimatizălui. In sfîrşit, opreşte pre toţi, 
ori îm. ce cirus.te bisericească vor fi, ca nimica să nu aşeze înpro
tiva acestii porunci. A,cesta iaste ConstitutumUJl lui Vighilie papa, 
care 1-au scris în 14 a lui mai şi în 25 l-au dat înpăratului. Ci nici 
într-o ,samă nu au fost 160 băgat. 

Intr-aceaia, Părinţii, la săbor, în 17 a lui mai, au avut a cin-
f 263 v cea adunare, în carea/ s-au cetit unele d1.n cărţile Sfîntului Chiril 

înpotriva lui Theodor, unde aduce cuvinteie lui Theodor, a'Poi le 
răstoară şi arată cum că Theodor surpă taina întrupării Fiului lui 
D(umne)zeu şi răscumpărarea neamului omenesc. Şi multe alte şi 
osibite mărturii, din mulţii scriitori, s-au adus şi s-au cetit, care 
arată necredinţa lui Theodor, între ,care s-au cetit şi un loc din 
Istoriia bisericească a lui Isihie preotului de la Ierusalim, carea 
acum nu o avem, unde zice, că Theodor au urmat învăţătura ji
dovUor şi în incul Psalmilor care el l-au făcut toate pro(o)rociile 
cele de H(risto)s le-au lăpădat. După aceaia, s-au făcut întrebare : 
oare slobod iaste a an•athematizălui pre cei morţi şi s-au cetit lo
cul Sfîntului Chirii, carele zice, -că iaste slobod. Apoi sculîndu
se SextHian, ep(is,cop)ul Africii, au zis: Deregătoriia mea a fi 

judec, ca să spui 161 săborului, cum că mulţi ep(iscop)i într-un să-

155. Cuvintele: «cum că», adăugate. 
156. Textul de la : «să nu se adune ... », adăugat. 
157. Cuvintul: «ep(iscop)ii», intercalat. 158. Cuvintul: «dea», adăugat. 
159. Iniţial a fost : «dind alară», în loc de: «să nu se dea afară». 
160. Iniţial a fost: «s-au», in loc de: «au fost». 
161. In loc de : «ca să spui», a fost iniţial : «a spune». 
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bor (de la Africa 162 au holărît, ca ep(iscop)ii carii murind, ave
rile sale le-au lăsai erilicilor, după moarte să se anathimatizălu
iască. Avem încă şi cărţile lui Augustin, al sfintei pomeniri, întru 

f 264 care se ceteşte, cum că celor ce s-au lipit I de învăţătura cea rea, 
după moar,te trebuie a le zice anathema, deaca se descopere rătă
cirile lor. Şi altele s-au adus la mijloc, din care s-au adeverit, că 
celor morţi se poate zice anathemn, numai de se dovedeşte rătă
cirea lor. După aceasta au fost întrebare : dacă ·cei ce au fost pri
miţi Ia înpărtăşire, potu-se după aceaia osîndi. Şi arată Părinţii că 
se pot; aduc pildă spre adeverirea acestui lucru, cum că Sf(în
tuI) Pavel au suferit a -se ţinea ţeremoniile legii, care apoi 1le-a 
lăpădat. Şi Sf(inţii) Vasilie şi Athanasie întîi s-au înpărtăşit, după 
aceaia I-au osîndit, şi Sf(întu]) Leon papa, întîi se vedea a primi 
pre Evtihie, apoi l-au osîndit. Apoi, Părinţii au cercat învăţătura 
lui Theodoret, carea era al doilea Cap, din cele trei capete. Şi 
s-au cetit întîi scrisorile lui înpotriva celor 12 Anathitemafasti a 
Sfîntului Chirii!, în care Theodoret zkea cum că, noi numim pre 
Sf(înt'a) Fecioară, Maica lui D(umne)zeu, pentru că i-1ste maică a 
omului celui unil cu D(umne)zcu. Cum că noi, în I(isu)s 
H(risto)s, nu mărturisim un ipos,tas, şi altele s-au cetit, din care 
s-au descoperit învăţătura lui cea rea. După ce s-au cetit aces-

t 264 v tea, / săborul au zis : Cînd socotim păgînălalea cărţilor lui Theo
dorel, foarte ne mirăm de grijea cea cu amănuntul a săborului 
de la Halchidon, pentru că ştiind hulele lui, înlîi înprotiva scrii
toriului de multe ori au strigat, şi apoi nu l-au primit 163, fără nu
mai după ce au anathemalizăluit şi hulele lui, pentru ale cărora 
apărarea au fost scris. 

Im adunarea a şeasa, carea au fost în 19 a lui mai, s-au luoat 
la cercare cartea 1lui Iva. S-au ce,tit locul din 164 Săborul de la 
Efes, unde s-au adeverit cărţile Sfîntului Chirii, şi din Săborul de 
la Halchidon, locul în care se lăuda cartea Sf'în1ului 165 Leon. 
După aceaia, s-au rctit cele din Săborul de la Efes, doao cărţi, 
ce'le mai dinainte a S.fîntului Chirii către Nestorie, cartea Sfîntu
lui Chelestin papa, cartea a -treia a Sfîntului Chirii, în carea se 
cetesc cei doisprăzece anathematismi, şi judecata Săborului des
pre cărţile acestea. Din Săborul de la Hakhidon, s-au cetit car-

f 265 ., tea Sfîntului Leon către Flavian, / şi ce au judecat săborul des
pre aceaia. După ce toate acestea s-au ce,tit, săborul au zis : Din 
cele ce s-au cetit, vedem în ce chip săboarele adeverează cele ce 
se pun înainte, că, măcar că, în înţelepciunea marilor bărbaţi, 
carii au scris aceste cărţi, la toţi în mare 166 cinste era, însă ace
lea tot fără de mai înainte cercare nu le-au primit, ci după ce au 
cunoscut că sînt asemenea cu învăţătura Părinţilor, cu carea ace-

162. Textul: «(de la Alricn)», adăugat. 
163. Urmează cuvintele: «mai înainte», şterse. 
164. Textul: »locul din», adăugat şi urmează text şters: «cele ce s-au făcui». 
165. Cuvîntul: «Sfînlului», intercalat. 
166. Urmează cuvintele: «socoteală se», şterse. 
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Jea le-au alăturat. Drept aceaia, acest canon urmîndu-1, noi po-
, runcim ca, hotărîrea credinţei 167 Săborului de la Halchidon, să 
se cetească întîi. După ,ce s-au cetit aceaia, săborul au zis : Acum 
ni se pare cum că trebue ca, cartea carea o zic că iaste a lui Iva, 
să o alăturăm cu hotărirea aceasta şi cu cărţile Părinţilor, şi să 
cercăm şi cele ce Theodor şi Nestorie eriticii au zis asemenea 

f 265 v cărţii aceiia. I 
Drept aceaia, s-au cetit tăblile ce'le mai înainte gătite, ca să 

se poată face alăturarea carea s-au zis. Intre altele, această spu
nere, în cartea lui Iva, s-au fă·cut cu prehană : Cei ce zic cum că 
Cuvîntul au Juoat trup şi s-au făcut om, sînt eritici şi apolina
rişti. Cuvîntul nu iaste Biserică născut din Mariia. Afară de acea
ia, această carte se înprotiveşte Săhornlui de la Efes şi apără pre 
Nestorie, şi pre Sf(întul) Chiril îl ţine eritic, şi zice că cele doao
spărzece capete ale lui sînt ne·credindoase. Laudă pre Theodor 
Mopsvesteanul a căruia Simvoil s-au osîndit în Săborul de la Efes. 
Zice cartea lui Iva, că noi trebuie să mărturisim Biserk:a şi pre 
Cel ce lăcuiaşte în Biserică, şi aş·a învaţă cum că sînt doao feţe. 
După ce s-au sfîrşit această cetanie, săborul au izis : Alăturarea 
carea s-au făcut aiavea arată cum că, cartea carea se zice a lui 
Iva, întru toate se înprotiveşte hotărîrei Săborului de la Halchi
don. Pentru aceaia, au fost silit să zică anathema lui Nestorie şi 

f 266 să se iscălească hotărîrei Săborului. Episcopii toţi au strigat : I 
, Toţi aceaiaşi zicem: Eritică iaste cartea, toţi o osîndim. Cel 
ce nu o osîndeşte, eritic iaste. Anathema lui Theodor, şi lui Nes
torie. Cel ce primeşte această carte, lapădă pre Chiril şi pre 
Părinţii de la Halchidon. Aşa s-au sfîrşit în Săbor cercarea celor 
trei ca'Pete. 

Adunarea· a şaptea s-au făcut în 26 a lui mai. Intru aceasta 
s-au cetit 168 multe scrisori a lui Vighilie, cu care el au fost osîn
dit 169 cele trei ca1pete. Şi s-au cetit şi poruruca î•npăratului, cu 
·oarea porunceşte să se şteargă numele papii din Diptici. In adu
narea a opta, carea au fost în doao ziile a lui iuni'e, după ce pre 
scurt s-au spus toate cele ce s-au fost făcut mai înainte, s-au 

• osîndit Theodor înpreună cu cele ,trei capete şi cu apărătorii lor. 
Apoi s-au adaos 14 anathematisti, cu oare mulţi eri'l:ici se osîn
desc, şi cele trei capete iarăşi se anathematizăluesc. Aşa grăes::: 
Părinţii, întru această adunare : După ce am cunoscut, cum că ur

f 266 v mătorii I lui Nestorie, cu toată vîrturea puterii, se silesc ca ne
credincioasa sa învăţătură să o pue supt numele Bisericii, scor
nind că tot una iaste învăţătura' Bisericii 170 cu aceaia carea 171 

. au învăţat Theodor Mopsvestean, şi carea şi cărţile lui şi scriso-
rile necredinciosului Theodoret, şi blăsămata cartea carea se zice 

167. Cuv!ntul: credinţei», adăugat. 168. Cuvinlul: «celil», inteFcalat. 
169. Initial a fost: «osîndeşle». 170. Cuv~ntele: «învă/ălura Bisericii~, adăugate. 
171. Cuvintul : «carea», adăugat. 
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că o au scris lva cătră Marin Persul o cuprind, a opri această în
drăzneală, cu voia lui D(umne)zeu şi cu porunca înpăratului, 
ne-am adunat. 

Prea cucernicul Vighilie, fiind întru această cetate 172 , au fost 
de faţă cînd am 173 făcut socoteală de cele trei capete, şi de multe 
ori, şi cu cuvîntul şi cu scrisoarea, acelea le-au osîndit. După 
aceaia, cu scrisoare au făgăduit, cum că va veni la săbor şi în
preună cu noi va cerea acelea, ca acest lucru, cu judecata cea 
dinpreună, să-l hotărîm. Drept aceaia, înpăratul, după legătura 
cea făcută, îndemnîndu-ne pre noi ca să ne adunăm, ne-au căutat 

f 267 să rugăm pre Vighilie, I ca să stea pre ce au făgăduit. I-am adus 
aminte pilda ApostoliJor carii, măcar că lieştecarele au fost plini 
de D(u)hul Slînt, cit de sfatul nimărui nu avea lipsă, tot între
barea: Oare trebuie să se tae înprejur păgînii, nu au vrut a o 
hotărî, fără numai după ce s-au adunat înpreună, şi părerea sa o 
au întărit cu lucrări aduse din Scriptură. Părinţii cei ce în vre
mea sa au făcut cele patru săboară, urmînd pildele celor de de
mult, întrebările cele făcute de eritici, cu înţelegerea şi bunăvo
inţa cea dinpreună le-au hotărî/. Că întru întrebările credinţei, nu 
iaste altă mijlocire a cunoaşte adevărul. Fieştecarele, după cum 
învaţă Scriptura, are lipsă de ajutorul fratelui său Pil(de) 18, 19 ; 
Sirah 4, 9; Mat(ei) 18, 20). Şi unde sînt doi sau trei adunaţi în nu
mele lui I(isu)s H(risto )s, acolo iaste în mijlocul lor. Drept acea
ia, după ce de multe ori au chemat pe papa V ighilie, şi înpăratul 
au trimis la el boiari de frunte, au zis cum că el, judecata sa de 
cele trei capete, deosebi a vedea. După ce am luoat acest răs-

f 267 v puns, am socotit, ceaia ce zice Apostolul, cum că I fieştecarele 
dintre noi, pentru sine, va da samă înaintea lui D(umne)zeu; des
pre altă parte ne-am temut de judecata lui D(umne)zeu, carea se 
apropie celor ce sînt sca(n)dală fraţilor săi Rom(ani) 14, 12; Ma
t( ei) 18, 7). 

Acest cuvînt al săborului iaste foarte vrednic de însemnat, 
că dintru aceasta chiiar se vede, că şi fără de judecata papei, ba 
încă înipotriva vaiei şi judecăţii papei, poate să fie săbor a toată 
lumea, adevărnt şi fără de rătăcire, că Prinţii săborului au făcut 
cu Vighilie cît s-au ,cuveni't şi l-au cinstit ca pre cel mai 'întîi 
între fraţi, ci nu au socotit că fără de el nu poate să fie adevărată 
judecata săbomlui, nici cum că fără de papa sau fără de solii lui, 
cînd nici el nu va să vie, nici soli nu va să trimiţă, nu poate să 
fie adevărată judecata 174. Apoi iarăşi se vede cum că, Părinţii au 
socoti,t lucru foare de lipsă ca, pridle şi lucrurile bisericeşti, cu 
sfatul şi cu bunăvoinţa cea dinpreună, să se judece şi să se 
aleagă. 

172. Urmează cuvîntul: «totdeauna», şters. 
173. Urmează cuvlnlul: «judec(at)», şters. 
174. Textul de la : cnu poate să ... », adăugat. 
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f 268 Apoi, săborul, după ce spune toate cîte / s-au făcut în lucrul 
celor trei capete, pre scurt arată neadevărate acele trei capete şi 
răspunde la 175 cele ce se aducea spre apărare·a lor. Şi mai pre 
urmă, aşa încheie cuvîntul : Noi primim cele patru săboară, ade
că Săborul de la Nicheia, Săborul de la Tarigrad, Săborul de la 
Efes şi Săborul de la Halchidon. Acelea le învăţăm, carele săboa
rele acelea de credinţă le-au învăţat ; atuspatru săboară, o cre
dinţă iaste. Pre cei ce nu le primesc acestea, îi judecăm despăr
ţiţi de Biserica catholicească. lnsă pre Theodor Mopsvestean şi 
necredincioasele lui cărţi le osîndim, aşijderea şi cele necredin
cioase, care le-au scris Theodoret înprotiva adevăratei credinţă, 
înprotiva celor doaosprăzece capete ale Sfîntului Chiril, înproti
va Săborului de la Efes, şi pentru apărarea lui Theodor şi a lui 
Nestorie. Anathematizăluim şi necredincioasa carte, carea se 
zice că 176 o au scris !va cătră Marin Persul, unde se tăgăduiaşte 

f 268 v cum că, Cuvîntul au luoat trup şi din I Fecioara Marie s-au făcut 
om; unde se pîraşte Sf(întul) Chiril, că iaste erMic şi apolinarist ; 
unde se defaimă Săborul de la Efes cum că, pre Nestorie fără de 
cercare l-au lipsit de dar; unde Theodor şi Nestorie şi cărţile lor 
cele necredincioase se apără. Drept aceaia, aceste trei capete şi 
pre apărătorii lor, carii cu puterea Părinţilor sau a Săborului de 
la Halchidon vrea să le apere, anathematizăluim. 

După judecata aceasta, săborul pune 14 Anathismi, care pre 
scurt şi theologhiceşte cuprind toată învăţătura cea despre întru
parea Fiului lui D(umne)zeu, cît iaste de trebuinţă la surparea 
eresului lui Theodor Mopsvestean şi a lui Nestorie. Apoi urmea
ză numele ep(iscop)ilor carii s-au iscă,lit o sută şasezed şi cinci. 
Cel dintîi ia,ste Evtihie Tărigrădeanul, carele, în iscălitura sa, pre 
scur,t poftoreşte toată judecata. Aceasta iaste sfîşitul Săborului 

f 269 a toată lumea a cincilea, de la Ţarigrad al doHea 177 • / 

Zic unii că, într-a-cest săbor s-au anathematizăluit şi Origen, 
ci în scrisorile care le avem ale săborului nu se află ; poate fi, 
că doară nu toate au venit pănă la noi. 

Vighilie papa văzînd că nimica nu poate face cu înprotivi
rea, au socotit mai bine să asculte de Biserică, afară de carea 
mîntuire nu iaste. Pentru aceaia, după 6 luni, au scris lui Evtihie 
patriiarhului de la Tarigrad carte, în carea mărturiseşte cum că 
el au vătămat dragostea, despărţindu--se de fraţii săi, şi zice cum 

f 269 v că nimănui nu trebuie să-i / fie ruşine ca să părăsească 178 gre
şeala, după ce cunoaşte adevărul. Apoi zice că, bine socotind lu
crul celor trei capete, şi el judecă cum că trebuie a le osîndi ; şi 

175. Urmează cuvîntul: «/oale», şters. 176. Textul : «se zice că», adăugat. 
177. Urmează text şters : •Săboară prealocurea multe în multe locuri s-au făcut, 

care toate a le înşira ar li şi prea lung şi fără de folos, pentru ca cele mai multe sini 
despre lucruri osibile a unui sau a doi episcopi. Ci tot dintrînsele, care sini mai de 
obşte le vom numi aici». 

178. Iniţial a fost : clasd ... 
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mai pre urmă, aşa încheie cartea : La toată Biserica catholicească 
facem ştire cum că, precum pre toţi ceialalţi eritici, pre Theodor 
Mopsvestean şi necredincioasele lui cărţi, cele ce Theodoret asu
pra Sfîntului Chiril şi a Săborului de, la Efes, şi care pentru Theo
dor şi Neslorie au scris, şi cartea 179 cea dată cătră Marin Persul, 
carea se zice că iaste a lui Iva, osîndim şi anathematizăluim. 
Intru acest chip anathematizăluim pre cei te vor crede cum că, 
tr,ebuie a apăra aceste trei capete, va gîndi să grăiască ceva pen-

, tru iale. Şi ca pre fraţii noştri şi pre soţi, cuprindem pre toţi cei 
ce au osîndit acele zise trei capete, şi cu acest aşezămînt -al nos
tru, toate cele ce noi am făcut, sau alţii au făcut spre apărarea 
acestor trei capete, le vestim de nimica şi fără de nici o putere. 

f 270 Această carte, în 8 dechemvrie, anul 553, o au dat Vighilie. / 
Săboară nameasniice sau prealocurea mul,te s-au .făcut în suta 

aceasta, ci mai toate în părţile apusului, care cît poate fi mai pre 
scurt 'le· vom însemna aici. 

•. In anul 518 s-au făcut ,săbor la Tarigrad, în care au fost 40 
de ep(iscop)i. La acest săbor s-au cer,cat judecata lui Evfimie şi 
a lui Machedornie, patriiarşilor de la Tarigrad, carii au 180 murit 
goniţi din scaonele lot ; şi s-·au aflat aceşti doi patriarşi oameni 
drepţi şi binecredincioşi, şi cum că; nu numai n1mka ii~au greşit 
înpotriva credinţei, 181 , ci încă, cum că, pen(tru) credinţa cea 
pravoslavnică au fost goniţi din scaon ; pentru aceia, săborul, 
numele lor, înpreună cu Săborul de la Halchidon şi cu nume,le 
Sfîntului Leon papa ,de la Roma, l-au pus în Diptici, şi pre Sevir, 
antipatriiarhul de la Antiohiia, l-au anathematizăluit şi l-au ves
tit lipsit de tot darul preoţesc. Săborul a-cesta au trimis carte 
săbotnicească la Ioan, patriiarhul d-e la Ierusalim, şi la Epifanie, 
ep(iscop,)ul de la Tir. La Ierusalim, în G a lui august; s-au adunat 
e(piscop)i 30 şi Sf(întul) Sava şi mulţime de călugări şi de mi
reni, şi cele patru săboară le-au pus în Diptici şi s-au făcut pace 

f 270 v 'şi unire. Aşa şi la / Tir mare prazn,ic s-au făcut duminică, în 1 G 
a septemvrie, în care ii 182 au anathematizăluit pre Sevir. Şi în 
toată Palestina s-au fă·cut pace şi unire.'' _ 

Alt ~ăbor s-au: făcut la Ţarigrad, în anul 536, supt patriiar
fiul Mina.· tnpăratul Justinian, vrînd ca să se sfîrşeas,că lucrul 
cu shismaticii'carii s-au făcut din eresul lui EJtihi~ 183, a:u porun
ci,t să se adune săbor la Ţarigrad, care au înce.put În do~o zile 
·a lui mai, in anul 536. Intr-acest săbor,, înainte şezător au fost 
Mina; de-a dreapta lui şedea întîi cinc.i ep(iscop)i din Italia, ca
rii veni•se J.a Ţarigrad 184 în chip 'de soli a lui Agapit papa. De-a -------

' 179. Urmează cuvîntul: «care», şters. 180. l.Jrrnează c·uvîntul: «foslP, şt~rs. 
181. Textul de lc1 ·: «şi cum că, nu ... », adăugat. . 
182. Textul: «în care zi», adăugat. 
'183. Textul de la : «carii s-au făcut...», adăugat. 
184. Cuvîntul : «Tarigrad», adăugat. 
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stînga, întîi şedea Ipatie Efeseanul. De toţi, 52 de ep(iscop)i era 
la acest săbor. După solii papii, carii era în locul a toată Biserica 
apusului, şedea solii lui Efrem, p,a,triiarhll'l de la Antiohia, a lui 
Petru, patriiarhului de la Ierusalim, şi a a.ltor ep(iscop)i ; apoi 
cliricii Bisericii Ţarigradului. Cu nume(le) Bisericii de la A1lexan
driia, pentru turburările cu care se învăluia, nimene nu au fost. 
In şederea cea dintîi s-au cetit pîra arhimandriţilor şi a trimi-

f 271 şHor din osibite / locuri, cu carea pîrăsc pre Anthim că şe-au 
lăsat scaonul său de la Tr,apezunt şi m, cu chip mincinos de 
viiaţă călugărească, amăgeşte oamenii. Şi pîrăsc şi pre Sevir, 
antipa-triiarhul de ,la Antiohiia şi pre Petru Apamiianul, cel go
nit din se( a)onul de •la Apamiia 186, şi pre un că·lugăr sir, anume 187 

Zoara, carii făcea turburări şi petrecea 188 viiaţă desfrînată şi 
era 189 eritic. Mina au trimis oameni 190 carii să caute pre Anthim 
şi să-i spue ca preste trei zile să vie înaintea săborului. 

Şederea a doao s-au făcut în 6 a lui mai. Trimişii, carii au 
cău~at pre Anthim, au spus că nicidecum nu l-au afl.at. Patrii
arhul Mina au zis: Măcar că destul se vede cum că, Anthim 
nu vrea să vie la săbor, însă ca să urmăm blîndeţele lui I(isu)s 
H(risto)s, iarăşi 1i dăm răgaz de trei zile. Şi au trimis alţii carii 
să-l caute, şi -aceslea încă nu l-au aflat. Deci, ca să nu aibă An
thim 191 nici o mîntui.nţă că nu au ştiut 192, au poruncit Mina -:a 
să se pue la locurile cele de obşte căutarea şi sorocirea lui An
thim, şi aşa să-l mai aştepte şeapte zile. lară în 21 a lui mai, fă-

f 271 v cîndu-se a patra şedere şi neivindu-se Anthim, / săborul l-au ju
decat vinovat, penlru că înpotriva canoanelor au păcutuit 
mutîndu-se de la un scaon la altul, şi pentru că 'apără eresul av
tihiianilor şi turbură pace·a Bisericii, şi nu şe-au ţinut credinţa 
cum s-au făgăduit în cărţile sale înpăratului şi patriiarşilor, şi 
avînd destulă vreme de pocăinţă nu au vrut să se pocăiască, 
pentru aceaia, de ep(iscop)iia de la Trapezunt şi de înpărtăşirea 
creştinească, să se ştie li').)'sit. Atunci, sculîndu-se Părinţii cei de 
la răsărit au cerut ca înpreună să se anathematiză'luiască şi Sevir 
şi Petru şi Zoara. Deci, în şederea a cill'cea, cama au fost în patru 
a lui iunie, s-au cernut tot lucrul acestor trei, şi toate scrisorile 
ceale despre ei bine şi cu (dea)dinsul cercîndu-se, săborul au 
zis : Anathema lui Sevir şi lui Petru, celor de demult osîndiţi, şi 
lui Zoara. Anathema botezului celui prea curvăresc şi cărţilor 
celor necredincioase a lui Sevir. Şi aşa s-au sfîrşit săborul. Iară 
înpăratul, pre Anthim şi pre Sevir. Şi aşa s-au sfirşit săborul. 

f 272 lară înpăratul, pre Anthim şi pre Sevir şi pre Petru şi pre Zoara, / 
i-au oprit în Ţarigr:ad, sau în cetăţi-le celle mari să nu intre ; şi po-

185. «Şi», intercalat. 186. Textul de la : «cel gonit din ... », adăugat. 
187. Textul : «un călugăr sir, anume», adăugat. 
188. Cuvîntul: «petrecea», adăugat. 189. Iniţial a fost: «sint». 
190. Cuvîntul: «oameni», adăugat. 
191. Textul: «ca să n1;1 aibă Anthim», adăugat. 
192. Urmează textul de la nota 67 şters. 
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runceşte ca, cărţile lui Sevir să se arză ; opreşte a. le scrie, şi cine 
le va scrie, a,celuia să i se lae mîna. Tuturor eritidlor le porun
ceşte să nu facă turburări s'aU adunări oprite. După ce aşezămîn
tul săborului acestuia au venit la Ierusalim, Petru, patrii:arhul 
de la Ierusalim, în 19 zile a lui sep'l:emvrie, într-acelaşi an, 536, 
au (a)dunat săbor de 49 de ep(i,scop)i şi au întărit săboru11 de la 
Ţ•arigrad. 

A1't săbor, din porunca înpăratului, s-au făcut la Mopsvest, 
în anul 550, iunie 17 193 , în carea s-au cercat : Fost-au în Diptici 
numele lui Theodor Mopsvesteanul ; şi toa,te diptidle •căutîndu-le, 
nici într-unele nu s-au af,lat, ci în locul lui .s-au fost scris nu
mele Sfîntutui Chirii. S-au întrebat şi cei bătrîni şi toţi au măr
turisit că niciodată nu au auzit din Diptici cetindu-se numele lui 
Theodor. 

Doao săboară s-au mai făcut 1la răsărit : unul la Antiohia, în 
f 272 v anul 508, altul la Sidon, în anul 511, cu porunca înpăratului, / ci 

acestea au fost ale eriticilor evtihiiani, şi întru acestea s-au 
osîndit Săborul a toată lumea de la Hakhidon. 

In anul 551, ep(iscop)ii Africii, adunaţi în săbor, au afuri
sit pre Vighilie papa, căd au osîndit cele trei capete. 

Alte săboară, care s-au făcut la apus, sînt acestea : ln anul 
501, la Roma, în care Părinţii, pre Simah papa, de toată pîra 
înaintea oa'ffienilor îl dezleagă, toate judecăţii lui D(umne)zeu 
lăsîndu-le. ln anul 506, la Agatha în Işpaniia, în care s-au făcut 
canoane 48. 

ln anul 511, la Avrelia în Galiia, în care s-au fă:cut ca
noane 31. 

ln anul 516, Ia Epavna în GaJii,a, în care s-au făcut ca
noane 40. 

ln anul 517, alte săboară s-au făcut în Ispaniia, la Tarocona 
şi la Gherunda, unde s-·au făcut 30 de canoane. 

Iară în Işpaniia, în anul 524, s-au făcut doao săboară, întru 
care într-unul s-au făcut canoane 4, într-altul 16. 

f 273 lntr-aceiJaşi an, 524, săbor s-·au făcut în Africa. • 
ln anul 531, la Talet, în care s-au făcut canoane 5. Intr-ace

laşi an, altuil s-au făcut la Roma. 
ln anul 534, în Galiia la Avreliia, în care s-au făcut canoa

ne 21. 
ln anul 534, la Cloromunt, în care s-au fă·cut canoane 16. 

Intr-acelaşi an, la Carthaghen în Africa s-au făcut alt săbor. 
In anul 538, '1a Avreliia, s-au făcut a treia oară, care se zice 

al treilea săbor de la Avreliia, în care s-au făcut canoane 3. 
In anul 543, săborul al patru(Iea) la Avreliia, • în care s-au 

făcut canoane 24. 
In anul 552; la Paris, al doilea săbor s-au făcut. 

193. Textul: «în anul 550, iunie 17», adăugat. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CUNOŞTINŢA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEŞTI (IX) 305 

In anul 557, s-au făcut săbor la Arelat, în care s-au făcut 
canoane 7. Intr-acelaşi an, 557, s-au fă-cut al treilea săbor l,:1 Pa
ris, în care s-au făcut canoane 10. 

In anul 561 s-au făcut săbor la Santana. 
In anul 563 s-au făcut săbor la Bra,cora, în care s-au făcut 

canoane 22. 
ln anul 566 s-au făcut la Turon al doilea săbor, î,n ·care s-Ju 

făcut canoane 27. 
Intr-acelaşi an, 566, s-au făcut săbor la Galechiia, în care 

f 273 v s-au fă1cut canoane 10. I 
ln anul 574, a patra săbor s-au făcut la Paris, şi în anul 577, 

tot la Paris, s-au făcut al cincilea săbor. 
In anul 579, săbor s-au făcut la Cabilona. Tot în:tr-a-celaşi an 

s-au fă-cut la Matiscona şi la Lugdun. 1n anul 580 s-au făcut să
bor Ia Brenian. 

In anul 585 s-au făcut săbor l·a Matiscona, în care s-au făcut 
canoane 20. 

Tot într-acelaşi an, la Anlisiodora s-au făcut săbor, în care 
s-au făcut canoane 45. 

In anul 589, la Tolet, al trei.lea săbor s-au fă-cut, în care 
s-au făicut canoane 23. 

Tot într-acelaşi an, 589, s-au făcut săbor la Marbona, în care 
s-au făcut canoane 15. 

In anul 590 s-au făcut săboară la Pictaviia, la Melena, la 
lspala. In anul 595, la Roma. ln anul 59g, în !şpanii la Chesarav
gusta, în care s-au făcut 3 canoane. Tot într-acelaşi an s-au făcut 
la Talet şi la Osca. 

Aceste săboară s-au făcut toate în apus, şi canoanele lor nu
mai în Biserica apusului sînt primite, iară nu în Bi·serica răsări
tului. Ci noi aici le-am pus pentru ca să ştim şi cele ce s-au fă

t 274 cut în aipus. / 

Ce goane s-au făcut în suta a şeasa 
asupra creştinilor celor pravoslavnici? 

Şi cine au strălucit cu muceniciia şi cu sfinţeniia vieţii? 

Anastasie, înpăratul Ţarigradului, lipindu-se de eresul evti
hiianilor, mare goană au făcut asupra pravoslavnidlor ; pre mulţi 
episcopi i-au gonit din scaonele sale, iară mai ales pre Mache
donie, patriiarhul de la Ţarigrad, l-au necăjit şi l-au gonit din 
scaon, pentru ,că nu lăpădă Săboml de la Halchidon. Machedonie, 
în grele lllevoi, acolo în izgonire, unde l-au fost trimiis înpăratul, 
au murit. Gonit-au din scaon pre Flaviian de la Antiohiia şi pre 
Sf(întul) Ilie de la Ierusalim şi pre mulţi alţii. Pentru credinţa 
Săborului de la Halchidon, în anul 512 au fost omorîţi trei sute 
şi unul de că'lugări maroniteni. Şi în anul 517, Sevir antipatriiar-

s. T. - 9 
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hul de la Antiohiia, capul celor fără de cap, mai mulţi decît trei 
sute au făcut să se omoară pentru credinţa Săborului de la Hal
chidon. 

f 274 v Dunavas, jidov, crăişorul omeritenilor, în Araviia, I în anul 
522 bătînd cetatea Nagron 194 , pre Arethon, mai marele cetăţii, 
cu alţi 340, pentru că nu s-au lepădat de H(risto)s 19", i-au făcut 
mucenici, a cărora pomenire, Biserica o face în 24 a lui octom
vrie. 

Cavadis, înpăratul perşilor şi al sarachinilor, pentru credinţă, 
foarle pre mulţi creştini au omorît. La anul 540, Cosrois înpă
ratul perşilor, călcîrnd pacea, au intrat vrăjmăşeşte în pămîntul 
romanilor la răsărit ; multe cetăţi au prădat şi au prins şi Antio
hia. Multe biserici au ars, şi pre creştini au omorît şi i-au 
prăsat 196. 

Aşa, în părţile apusului, varvarii carii încă nu se făcuse 
creştini, cum au fost anglo-saxonii, cu mu'1te rele au asuprit pre 
creştini ; în VritanUa, pre arhierei şi pre preoţi cu norodul, cu 
foc şi cu fier i-au potopit, cit mai de tot au 197 ridicat slujba lui 
H(risto)s, şi puţini creştini au rămas. In Africa şi în Italia, van
dalii în tot chipul s-au nevoit cum să piiarză pre pravos1'anvnid. 
Mai ales Ghenseric, craiul vandalilor, şi Uneric, feciorul lui, 
mare goană au făcut asupra pravoslavnidlor. Cătră sfîrşilul sutei 
acestiia, Leovighild, craiul visigothitor, ariian fiind, s-au mîniiat 
căci Ermeneghind, feciorul lu_i, s-au fă,cut pravos.lav.nic, şi au po-

f 275 runcit de l-au omorît, şi pre pravoslavnici, / cu multe nevoi i-au 
necăiit. Aşa şi gothii, ariiani fiind, în Italia, în multe chipuri au 
necăjit pre pravoslavnici, că supt Tatila, caiul gothilor, s-au tă
iat capul lui Erculan, ep(iscop)ului de la Perusin. 

Între călugări, cu sfinţeniia vieţii, mulţi au strălucii, iară 
cei mai vestiţi au fost: Simion Stî.lpnicul cel Tînăr 198, Sf(întul) 
Sava, Sf(întul) Venedid, Sf(întul) Varsanufie, Sf(întul) Ioan de 
la Scară, Sf(întul) Dorothei, Sf(întul) Ioan cel Tă,cut şi J.lţii mulţi. 

Ce oameni vestiţi pentru învăţătură şi ce scriitori 
au fost în suta a şeasa între creştini ? 

La răsărit, sau între cei ce greceşte au scris, ale cărora scri
sori pănă (la) noi au ajuns, sînt : Procopie Gazeul, aşa poreclit 
de la oraşul Gaza în care au lăcuit ; au fost acesta tîlcuitor al 
Sfin:ei Scripluri, şi au trăit supt înpărăţia lui Justin. 

194. Urmează lexl şters: «pre ep(iscop)ul cetăţii nu a». 
195. Textul de la: «pentru că nu ... », adăugat. 
I 9fl. Acest alineat este adăugat în întregime. 
197. Urmează cuvîntul: «pierdut», şters. 
198. Textul: «Simion Stilpnicul cel Tinăr», adăug<1l. 
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Procopie Chesăreanul, carele apoi şi senator la Ţarigrad au 
f 275 v fost, au scris cărţi : / De războiul persices•c, De războiul vanda.

lices.c şi De războiul gothicesc, şi au scris şi Istoria· cea ascunsă. 
Sf(întu1l) Evloghie, carele întîi au fost preot la Antiohiia, după 

aceaia la Alexantdriia episcop, multe au s·cris, din care, afară de 
neşte fărmituri care ni le-au ţinut Folie, mai avem De ramurile 
sti'lpărilor şi şeapte capete De doao firi a D(o)mnului nostru I(i
su)s H(risto)s. 

Sf{în'tul) Ioan Postelnicul, patriiarhul de la Ţarigrad, au 
scris Cartea cea de pocăinţă, adecă ce canon sau ce pocăinţă s:i 
facă neştine pentru pă,catele care le-au {fă)cut. . 

Sf(întul) Anastasie Sinaitul, carele au fost ep(iscop) la An
tiohiia, pre carele trebuie a-l o,sibi de Sf{întul) Anastasie Sinai
tul carele au fost călugăr ; acesta pentru viiaţa cea sfîntă şi pen
tru învăţătura iaste foarte lăudat. Din toate cîte au scris el, as
tăzi avem numai cinci cuvinte : De dogme'1e noastre cele drepte 

f 276 ale adevărului. Şi încă trei cuvinte, doao : Despre bunavestirea / 
Născă,toarea de D(umne)zeu Fecioarei, şi altul Despre Schimba
rea la Faţă a D(o)mnului nostru I(isu)s H(risto)s. Cartea cea de 
trei păresim, măcar de se scrie supt numele lui, dar nu iaste a lui. 

Afară de a,ceştia, sînt încă : Agapit, diiaconul de la Ţari
grad : Zaharie, ep(i-scop)ul de la Mitilin ; Theodor, ep(iscop)ul de 
la Schithopol; Greghentie, ep(iscop)ul de la Tafarn; Isaac Si
mi, ep(iscop)ul de la Minev; Grigorie, ep(iscop)ul de la Anlio
hiia; Sf(întul) Dorothei Arhimandritul; Sf(întul) Ioan de la Srn
ră. A acestor doi sfinţi, scrisori sînt şi româneşte. Leonlie 
Vizanteanul s·au mai vîrtos Ierusalimneanul, au scris asu,pra 
nestoriianilor şi a evtihiianilor, şi rlesface cele ce aruncă Sevir 
asupra credinţii. 

Ioan Maxentie, arhimandritul călugărilor de la Schithii.J, ca
rii propoveduia că Unul din Troiţă au pătimit; au spus mărturi
sirea sa cea pravoslavnică despre H(rbto)s, s-au luptat cu ache
fa.Jii ; asupra nestoriianilor au scri·s ana·thismi şi doao cărţi de 

f 276 v dia1loage. 
Efrem Antioheanul, cu scrisorile sale, s-au luptat pentru Să

borul de la Hakhidon şi pentru învăţătura Sfîntului Chirii Ale
xandreanului, şi au răsturnat pe cei fără de cap şi pre cei ce 
zicea că D(umne)zeu au pătimit. 

Justinian înpărat, carele au scris Legile politiceşti şi mul-te 
epistole des·pre lucrurile credinţei. 

Iradiian, ep(iscop)ul de la Halchidon, carele pre ce vreme 
au fost nu se ştie bine, cu 20 de cărţi au surpat toată necredinţa 
şi toate dogmele maniheilor. 

Va,silie Ziliu, preot de la Anliohii'a, afară de 16 cărţi care 
le-au scris asupra lui Ioan Schithopolitanul, au scris trei cărţi 

a Istoriei bisericeşti. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



308 Arhim. Prof. VENIAMIN MICLE 

Theodor, carele în anul 518 au fost ceteţ al Bisericii de la 
Ţarigrad, au scris lstoriia bisericească. 

Evagrie Sirul. ,poreclit Sholastic, de la Săborul de la Efes 
pănă la anul 12 a lui Mavritie înpărat, au scris Isloriia bi,seri
cească. 

f 277 Chirii, călugăr din Palestina, au scris Vieţile Sfinţilor,/ a lui 
Ioan Tăcutului, a lui Evthimie şi a lui Sava arhimandriţilor. 

Theofan Vizantineanul au scris cele ce s-au întîmplat între 
romani şi perşi. 

Evtihian din Chilichiia au scris Pocăinţa şi Intoarcerea Sfîn-
tului Theofil. • 

Simion Stîlpnicul cel Tînăr carele, nu departe de Antiohiia, 
68 de ani au şezut pre stîlp, şi în anul 595 au trecut la cer, au 
lăsat rugăciuni cMră D(o)mnul şi cătră Născătoarea de D(umne)
zeu. 

Aceştia sînt scriitori ai Bisericii răsăritului, carii au ,scris 
greceşte, iară cei ce urmează au fost din Biserica apusului şi au 
scris latineşte. 

Marele Felix Enodie, ep(iscop)ul de la Tichina, de carele se 
zice cum că, el iaste cel mai întîi carele au învăţat cum că, pre 
papa de la Roma nici un om nu-l poate chema la judecată, pen
tru că pre el nimene, afară de singur D(umne)zeu, nu-l poate 

f 277 v judeca. / Afară de multe epistole, care în zece cărţi sînt înpăr
ţite, mai multe altele au scris, între care iaste Apologhiia pentru 
Simah papa. 

Boethie, senator de la Roma, carele fără de altele multe 
scrieri filosoficeşti şi theologhiceşli au lăsat, cum iasle cartea 
De doao firi şi de o faţă a lui f-l(risto)s, carlea Cum că Troiţa 
iaste un D(umne)zeu şi nu trei d(umne)zei, cinci cărţi De mîn
găiarea filosofiei. 

Fulghentie Rupensis, în Africa ep(iscop). Acesta aspră viiaţă 
au petrecut ; în izgonire au fost trimis ; multe asupra pelaghiia
nilor şi a ariianilor au scris. 

Fulghentie Ferand, diiaconul Bisericii de la Carthaghen, a 
căruia epistl#le şi scurtarea canoanelor se laudă. 

Dionisie Exiguus, de neam din romanii cei de lîngă Dunăre, 
unde astăzi iaste Ţara Românească 199 , că grecii, tot ce era de la 

f 278 ei preste Dunăre, chiema / Schithiia, de unde se vede că Dionisie 
acesta, fiindcă limba lui au fost limba latinească, au fost din 
romanii cei din Dachiia, carii astăzi ţin Ţara Românească şi Mol
dova. Acesta au fost călugăr şi avvă roman, greceşte şi latineşte 
învăţat, şi au cules canoanele bisericeşti şi cele ce era greceşte 
scrise le-au tălmăcit pre limba latinească; cules-au şi Epistolele 
cele decretate, adecă Aşezămînturile şi rînduialele papilor de la 

199. Urmează cuvintele: «şi Bulgaria», şterse. 
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Roma, şi el întîi au făcut numărul anilor de la H(risto)s, precum 
astăzi numărăm că, de la H(risto)s sînt atîţia ani. 

Sf(întul) Chesarie, ep(iscop)ul de la Arelat, multe cuvinte 
şi epistole au scris, şi doao feluri de reguli 200 sau îndreptări, 
pentru călugări un fel, alt fel pentru fecioare. 

Sf(întul) Venedict Av(v)a şi întemeietor călugărilor în apus, 
f 278 v au scris Regula sau înclrnptarea, care;a o au lăsat călugărilor săi./ 

Fecund Ermianensis, episcop i:a Afric.:i, în eparhia Viza.,chin:::!, 
au scris pentru apărarea celor trei capete. 

Marco Avrelie Casiodor, după ce cele mai mari boerii au 
purtat, s-au făcut călugăr ; între scrisorile lui, cele theologhi
ceşti mai vestite sînt Rînduialele spre d(u)mnezeieştile ce/anii, 
care cu doao cărţi se cuprind, şi tîlcuirile întru unele cărţi ale 
Sfintei Scripturi. 

Iornand, ep(iscop)ul gothilor de la Ravena, au scris de lu
crurile gothilor şi de urmarea înpăraţilor, şi a vremi-lor 201 . 

Liberat, arhidiiaconu·l Bisericii de la Carthaghen, unul din 
apărătorii ce,Ior trei capete, au scris de nestoriiani şi de evli
hiiani. 

Grigorie, ep(iscop)ul de la Toron, om prea curînd crezător, 
au scris Istoriia frîncilor în zece cărţi, Şeapte cărţi de minuni şi 
una De vieţile părinţilor. 

Sf(întul) Grigorie papa, carele grecii îl poreclesc Diialog, 
pentru diialogurile cele de ~l scrise care, după aceaia, şi în limba 
grecească au fost tălmăci-te, iară latinii îl poreclesc Mare. McJ.ri 
şi multe tomuri au scris în Sfînta Scriptură, şi învăţătura theo-

f 279 loghicească mult o au ajutat. / 
Afară de aceştia, oarece nume, cu scrisorile şe-au făcut şie 

şi Leon ep(iscop)ul de la Senona; Rustin, diiaconul de la Roma ; 
Iulian, în Africa ep(iscop), dară în ce loc nu se ştie; Arator, ipo
diiacon de la Roma ; Agnel, ep(iscop) de la Ravenata ; Ghilda 
lnţeleptul ; Nichetie Trevireanul ; Victor Turuneanul ; Martin 
Bracoreanul; Venantie, în Galiia la Pictav, ep(iscop), Colum
van şi Ioan Av(v)a Biclareanul. 

Ce învăţătură a credinţei şi ce dogme 
au avut Biserica lui D(umne)zeu în suta a şeasa? 

Invăţătura şi dogmele Bisericii lui D(umne)zeu din suta a 
şeasa sînt aşezămînturile sfintelor celor patru săboară a toaVi 
lumea, de la Nicheia, de la Ţarigrad, de la Efes, de la Hakhidon, 
Săbor(ul) 5, adunar(ea) 8, care ca pre cele patru Evanghelii le-au 
primit ; afară de acestea, învăţăturile Sfinţilor Părinţi, carii de 

200. Textul : «feluri de reguli», adăugat. 
201. Acest alineat este adăugat. 
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Biserică au fost primiţi şi adevăraţi, (Să)bor(ul) 5, adunarea 3. 
f 279 v Adecă toate cîte / mai înainte s-au ţinut în Biserică dogme a1le 

credinţii, şi a,cum aceilea s-au ţinut, şi din prkea călugărilor de 
la SchHhiia carii zicea că, Unul din Troiţă au pătimit, s-au tîlcuit 
mai cliar şi s-au spus cum că H(risto)s o faţă, carea iaste cea 
d(umne)zeiască, au avut şi doao firi, cea dumnezeiască şi cea 
omenească osibite, şi fiindcă era una, bine se zice, cum că Unul 
din Troiţă au pătimit cu omenirea, iară nu cu d(u)mnezeirea. Ce
lel(al) le, care întru această sulă mai luminat s-au tîlcuit, se pot 
vedea şi şti din osîn(d)irea eresurilor sutei aceş,tiia. 

Ce ţeremonii din afară sau rînduiale bisericeşti 
au fost în Biserică în suta a şeasa ? 

Precum în suta a cincea, aşa şi în suta a şeasa,_ aceleaşi obi
ceiuri şi ţeremonii au fost, numai cît s-au fărut în luna lui iulie 
după 11 zile, dumineca ce vine, sărbătoarea celor patru mai în-

f 280 tîi a toată lumea săboară, la care după aceaia / Părinţii au adaos 
şi celelalte săboară a toată lumea, ca toate odată să se sărbeze. 
Află,se şi praznicul Bunei Vestiri că, Sf(întul) Anastasie de la 
Antiohiia, doao cuvinte are despre sărbătoarea aceasta. Ci mai 
de demult au trebuit să se înceapă. Şi de praznicul cel din şease 
zile a lui august se face oarece pomenire. In anul 452, la Ţari
grad, întîi s-au ţinut, în doao zile a lui fevruarie, Sărbătoarea 
Streteniei, adecă a lntîmpinării D(o)mnu1lui 202 . La Liturghie, îna
inte de apostol, se cînta Aghiosul. Statul călugăresc foarte s-au 
mărit şi cu totul s-au înmulţit că-lugării, cit mai cu seamă şi epis
copii tot dintre călugăr iau început a se face, şi pentru viiaţa 
cea mai bună şi pentru învăţătura, carea la călugări era în vir
tute. La apus, Sf(întul) Venediot au băgat şi au înmulţit statul 
călugăresc, cît după aceaia foarte s-au înmulţit călugărimea şi la 
apus, şi s-au făcut mai multe cete, de la mai marii lor cei dintîi 

f 280 v şi rînduiala petrecerii şi portul, încă şi numele luînd. 

Ce stăpînire bisericească şi ierarhie 
au fost în suta a şeasa ? 

In suta a şeasa, to( t) aceiaşi stăpînire şi ocîrmuire biseri
cească au fost, carea şi în suta a cincea, despre -carea a lungi aici 
cuvîntul nu iste pentru ce, numai atîta însemnăm aici, cum întru 
această sută de ani foarte mult au început a se înălţa puterea 
papei de la Roma. Mai cu samă, trei pricini mi se par a fi fost 
căci s-au făcut a-ceasta : lntîi, pentru că Roma au venit în mîinile 

-------
202. Textul de la : «ln anul 452 ... », adăugat. 
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varvarilor, a gothilor şi a vandalilor şi, fiind aceia eritici, papa, 
ca cel mai întîi, purta grije de toate Bisericile calholiceşti, şi 
toţi ep(iscop)ii alerga la el din părţile a.celea şi, ca să le folo
sească ceva, în tot chipul cerea şi zicea r-ă pre el D(umne)zeu 

f 281 l-au pus mai mare Bisericii ; cu aceste cuvinte nevoindu-se / să. 
plece pre papa •spre ajutorul lor ş(i) fiind el patriiarh şi pulere 
avea oarece mai mare preaste ceila]t.i ep(iscop)i. După aceaia, 
cum au fost Enodie, diia·conul Bisericii de la Roma, scriind pen
tru papa Simah, au zis cum că, D(umne)zt>u au vrut ca pricilo 
altor oameni să se aşeze cu judecata oamenilor, iară ale ep(is
copilor, scaonului de la Roma judecăţii sale le-au ţinut. După 
aceaia, şi alţi linguşitori, asemenea au început a învăţa. 

Inpăr"aţii de la Ţarigrad, ca să-i poată trage de cătră vrejmaşi 
şi să-i facă să le fie lor cu credinţă, multe lăsa şi făcea după voia 
papilor, perutru aceaia Justinian au făcut noao lege în carea 
aşează ca, papa de la Roma să fie cel mai întîi decît toţi ep(is
~op)ii. 

Cei mai de frunte, adecă patriiarşii de la răsărit, încurdn-
f 281 v du-se / cu multe eresuri, bieţii pravoslavnici, la înpăraţi nu pu

tea alerga, de vreme (ce) şi ei, unii era gonitori nu apărători ai 
Bi-s·ericii, aşa dară alerga la papa de la Roma, cei Jn cc[ dintîi 
patriiarh, şi anume cap Bisericii, nu aminlrilea sau cu alt înţe
les, cum că iaste cel dintîi ; de aici, papii de la Roma au început 
şi ei a se mai înălţa, şi tilulu,l care cite cineva îl da lui, ori pen
tru ce pridnă, în loc de lege şi de canon îl ţinea. 

Insă Biserica niciodată cu acea putere nu l-au ţinut. care 
lucru destul de cliar se vede din Săborul a cincea a toată lumea, 
în care, înprotiva papei ,s-au judecat şi săborul nu au greşit, ci 

f 282 greşesc cei ce zic că Săborul nu au plătH nimica pănă nu / l-au 
adeverit şi nu l-au întărit Vighilie papa de la Roma. Cu adevă
rat, de 203 ar fi aşa, toţi Părinţii Săborului al cincilea, înpreună cu 
tot săborul, ar fi fost shismatid şi acheifali, adecă fără de cap 201, 
carea ni'ci linguşitorii papei nu ,crez să o zică ; ştiu că aceasta, că 
de nu ar fi a·scultat Vighilie, ci pururea ar fi rămas întru îndă
răptniciia sa, ar fi fos-t pururea anatherma, după cum s-au zis în 
Săborul al cincHea. 

Ce scriitori şi oameni învăţaţi mai vestiţi în lucrurile cele din 
afară au fost în suta a şeasa ? 

Păgînii foarte rari au fost. Iară creştini mulţi au fost carii 
au scris despre osibite lucruri. In meşteşugul gramaticesc, pre 
toţi cei de pre vremea sa, i-au întrecut Prischi()ian Chesăreanul. 

203. Urmează cuvîntul: «iastc», şters. 
204. Textul : «şi achefali, aclecă fără ele cap», adăugctt. 
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In graiul cel frumos, au întrecut pre toţi cei de pre vremile sale 
f 282 v Petru Patrichie / Thesaloneanul, carele minunata, frumoa(sa) gră

ire orice minţi varvare le înblînzea. In poetică, au fost lăudat 
Corin carele, patru cărţi cu stihuri eroiceşti, au scris, de laudele 
lui Justin înpărat cel Tînăr. De filosofie, mai bine au scris Pro
du Lichie, urmăloriul dogmelor platoniceşti, ci au adaos asupra 
creştinilor 18 epiheremate. Păgînătatea lui Proclu o au urmat 
Damaschie Damaschin, carele au fost ucenic şi în şcoala de la 
Alhina următor lui Proclu 205 . Căutător de adevăr, zice Folie în 
cartea 69, că au fost Isihie M'ilesie, carele au scris I1sloriia a 1190 
de ani, şi o au numit Istoriia romana şi de tot felul. Istoriia vre
milor sale au scris Ermolae Viza.ntineanul şi Aqathie, pre carii li 
pomeneşte Ioan Curopolat şi Chedrin. Anivalcl au scris de lu-

f 283 crurile frîndlor. / 
La acestea se pot adăoga cei ce au scris Legile politiceşti, 

afară de cei ce foarte mult s-au ostenit cu scrisoarea cărţii legi
lor, carea au poruncit Justinian înpărat să se facă, au fost pre 
aceleaşi vremi Tha·leleu, carele de pre limba latinească au tăl
măcit pre limba grecească Pandectele. Alark, craiul visigothilor, 
Cartea legi'lor cea de la Theodosie înrpărat, pentru stăpînirea sa, 
o au întocmit, unele scoţînd, altele adăogîn:d. Pre acea vreme 
se zice, că, Ravi Asec au cules Thalmudul jidovilor, care se 

f 283 v chiiamă : Thalmudul vavilonicesc. / 

Ce s-au mai întîmplat vrednic de amintit în suta aceasta? 

In Italiia, cel dintîi dintre gothii crai au fost Theodoric, din 
anul 493 pănă la anul 526, dnd au urmat Atha•laric pănă la anul 
534, cînd au urmat Theodot, carele au fost pănă la anul 537; 
apoi au urmat Vitighis pănă la anul 540. După aceaia, au fost 
Theutovold pănă la anul 541, apoi au fost Eraric pănă la anul 
542. De aci, Totila pănă la anul 552 ; apoi au urmat Teiia, carele 
au fost cel mai pre urmă crai al go-thi'!or în Italiia. După gothi, 
în Italiia au urmat longobardii. în anul 572 s-au fă•cut crai Al
boin, în anul 573 Clef. In anul 586 Autanic, în anul 590 Aghililf, 
carele au stăpînit pănă la anul 616200 . 

In Ţara Frîncească, după Cladovei, în anul 515 s-au fă,cut 
crai Hildebert, în anul 560 au urmat Olotorie, în anul 567 Hele
bert, în anul 574 Hilteric, în anul 588 Clotorie a'l doilea, carele 
au murit în suta a şeaptea. 

După Trasamund, î,n Africa, dintre vandali au fost crai în 
anul 523 prea binecredinciosul Ilderic, carele pre ep(iscop)ii ,cei 

205. Urmează text şters : «nevoitor şi cercă». 
206. Textul de Ia începutul alineatului se găseşte pe f. 240 iar de la : «După 

gothi ...• , p. f. 240 v. ' 
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goniţi îndată i-au chemat la Bisericile sale 2o;_ Acestuia, şi viiaţa 
şi crăiia o au luoat Ghelimerie, carele au fost biruit 208 de Ve
lisarie şi dus rob 209 la Ţarigrad, în anul 533. Aşa, crăiia vandali
cească de la Ghenseric, carele au luoat Carthaghenul. adecă de 

f 284 la anul 439, au stătut numai 95 de ani. / 
In Ispaniia, după Alaric, de la anul 50G au crăit Ghesalevc ; 

după aceai,a, de ta anul 526 Amoloric; apoi. de la anul 531 The
uda, de la anul 548 Theudaghesil ; de la anul 549 au fost Aghila, 
de la anul 554 Athanaghilid, de la anul 567 Liuba, de la anul 568 
Leovigild ; aceştea toţi au fost ariiani. Iară ele la anul 586 au 
fost crai Recarecl, cel dinlîi dintre craii gothilor, carele au primit 
credinţa catholicească. 

Intre războaele sutei aceştiia a se pomeni mai vrednice am 
socotit războiul gothkesc şi lonbardicesc. Cel gothicesc s-au 
început în anul 535. Despre partea înpăratului Justini,an, povă
ţuitor războiului au fost Velisarie, iară despre partea gothilor au 
fost craiul Theodot; ci Velisarie au luoat îndărăt de la gothi Si
chiliia ; ţară iaste ace•asta şi au bătut cetatea Neapol. Durpă The-

f 284 v odot, carele au fost omorît, au / urmat Vitighel. carele în anul 
537 aşa au încungiurat cu oaste cetatea Romei, cît maicile, de 
foamete ce s-au făcut prin Italiia, şe-au mîncat cărnurile fiilor. 
Insă prea viteazul Velisarie au izbăvit Roma de perire şi, în anul 
539, au bătut şi au luoat Ravena, şi pre Vitighis, prins înpreună 
cu boiarii gothilor şi cu multă avuţie, i-au dus în Ţarigrad, la 
Justinian înpărat. Pre acele vremi, şi longobardii au năvălit cu 
arme şi au tăiat Mediolanul. Toti'la, craiul gothilor, iară au rîdi
cat oaste ca să piiarză Roma, şi o au luoat în anul 546 şi au 
aprins Capitolium şi mare parte din zidurile cetăţii au strkat. 
Narses, povăţuitoriul oaste înpăratului Justinian, iară au izbăvit 
Roma de la tirăniia gothilor, şi pre Totila, în anul 552, l-au omo
rît şi, după puţin, biruind pre Teiia şi omorîrudu-1. toată Italiia 
s-au mîntuit de jugul gothilor. Iară longobardii, în anul 581. au 
prins Neapol cetatea şi, în anul 589, mînăstirea cea foarte mare 

f 285 Casinense pănă în părntnt o au stricat. / 
Velisarie au fost supt Justinian înpărat mai mare preste 

oşti; multe biruinţe au fă,cu(t). Africa, Italiia o au supus iară 
înpărăţiei, şi au gonit pre gothi şi pre vandali. Pre acesta, înpă
ratul Justinian, pentru prepusul care-l avea că va să scoaţă din 
scaon pre Justinian şi să se facă înpărat, l-au lipsit de toată boe
riia şi cinstea ; încă unii zic ,că au poruncit de l-au orbit, şi la 
atîta mişelie au ajuns cît cerşea mHă. 

La anul 558, cum spune Theofan, atîţia au murit de ciumă la 
Ţarigrad, cit cei vii nu era de ajuns a îngropa pre cei morţi. 

207. Urmează text şters : «După acesta au urmat Ghclimcric». 
208. Iniţial a fost cuvîntul: «prins». 
209. Cuvintul : «rob», intercalat. 
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Multe cetăţi au perit de cutremur de pămînt. La Antiohiia, în 
anul 528, de cutremurul pămîntului, mare surpare s-au făcut, iară 
această bătae a încetat după ce pre păreţi au scris : Hristos cu 
noi, staţi. Ţarigradrul, în anul 557, foarte mare stricare au 'luoat 

f 285 v de cutremurul pămînlului. Şi iarăşi altă dată de foc. / 

Ce s-au mai întîmplat în Biserica lui D(umne)zeu 
vrednic de pomenire în suta a şeasa? 

Avaghii, norod varvar, carii lăcuia 210 aproape de muntele 
Cavcas, era pănă a•cum închinători de idoli şi se închina păduri
lor şi copacilor. Craii lor, pre pruncii cei frumoşi ai oamenilor îi 
fur,a de la părinţi şi-i jugănea, apoi îi vindea romanilor ( ade{c) 
lăcuitorilor din înpărăţiia Tarigradului) şi pre părinţii pruncilor, 
ca să nu-şi poată izbîndi această nedreptate, îi omora. lnpăratul 
Justin au dat lege •ca, supl mare pedeapsă, nimănui să nu fie mai 
mult slobod a jugăni prunci, sau a cumpăra prunci jugăniţi, şi 
aşa varvarii aceia crai nu au mai putut fa-ce cîştig cu acea 211 

tirană negoţitorie. lară norodul foarte s-au veselit şi s-au făcut 
creştini. Inpăratul, în anul 541, în ţara lor, au zidit biserică întru 
cinstea Născătoarei de D(umne)zeu, şi au trimis preoţi, carii să-i 

f 286 înveţe credinţa. / 
Justinian înpărat au trimis şi la auxumiteni, la indiiani sau 

la ethiopeni preoţi ,cu neşte ne~Jolitori din înipărăţiia sa, ci acei 
negoţitori au trebuit să treacă pri-n ţara orneritenilor, în Araviia, 
iară Damian 212 craiul a•celora, pre unii dintre negoţi,torii aceia 
i-au omorît, puind pricină că pre jidovii stăpînirei sale i-au ne
căjit şi i-au omorît. într-acest chip, auvumitenilor le pierea sfo
bozirea negoţitoriei cu înpărăţiia. Deci, Adad craiul lor ponoslu
indu-se lui Damian craiul pentru această nedreptate şi pagubă, 
mai pre urmă de amîndoao părţile s-au sculat cu arme şi, întru 
acest război, Adad, carele precum toţi ceialalţi a neamului său 
era jidov, s-au făgăduit îruaintea lui D(umne)zeu că, de va birui 
pre omeritani, se va face ,creştin. Au dat război, au biruit şi au 
prins pre Damian şi toată ţara 'lui o au supus stăpînirei sale. 
Drept aceaia, după ce au mulţumit lui D(umllle)zeu, au trimis la 

f 286 v / înpăratul Jrnstinian soli, carii să ceară ep(iscop) şi dirid, că 
pofteşte înpreună cu tot norodul ·să se înveţe în credinţă. Inpă
ratul au poruncit să li se dea ep(iscop) acela pre carele vor pofti. 
Solii, după ce destul au căutat om bun de acea treabă, au ales 
pre loa,n cel de la biserica Sfîntului Ioan de la Alexandriia, băr
bat cuvios şi cu viiaţă curată, carele pururea şe-au păzit fecio
riia ; de 62 de ani bă-trîn. Pre acela dudnrlu-1 la ai săi, toţi au 
crezut în l(isu)s H(risto)s şi s-au botezat în anul 542. 

210. Urmează cuvintele: «la munte», şterse. 
211. Urmează cuvintul: «ur1tă», şters. 212. Cuvlntul: «Damian», adăugat. 
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Intr-aceasta sută, şi longobardi, carii mai înainte era ariiani, 
s-au făcut catholici. Anglo-saxonii povăţuiţi de Augustin, nu de 
Sf(întul) Augustin cel vestit, carele au fost în suta a patra şi a 
cincea în Africa, şi Erulii, carii lăcuia preste Dunăre 21 \ cum 

f 287 scrie Procopie, De războiul golhicesc, Cartea 2, cap(itolul) 14. I 
1n anul 519, în 28 a lui martie, fiind dă fată la Ţarigrad solii 

lui Ormiada papei, cei trimişi pentru acest lucru, şi înpăratul 
Justin şi Ioan pa'triiarhul Ţarigradului, s-au făcut unire între Bi
serica Romei vechi şi între a Ţarigradului, şi lc1 cererea papei, din 
Diptici s-au şters numele lui Acachie şi a lui Travita şi a lui 
Evfimie şi a lui Machedonie şi a lui Timothei, pa'triiarşilor Ţari
gradului, şi a lui Zenon şi a lui Anastasie, înpăraţilor Ţarigra
dului. 

Justinian înpărat au zidit la Ţarigrad biserică foarte mare şi 
minunată, ca, care alta nu iaste, şi aceasta o au închinat înţălăp
ciunei lui D(umne)zeu, pentru aceaia se zice Biserica Sfintei So
fie, că Sofiia greceşte, rumâneşte se zice Inţălăpciune. Aceasta 

f 287 v iaste biseriica cea mare, carea de mu.Jte ori / în tipicuri se pome
neşte. Aceasta, dnd au luoat turdi Ţarigradul, o au luoat de la 

f 288 creştini şi o au făcut biserică turcească./ 
(Va urma) 

213. Urmează text şters : «şi abosghii, COP, 
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DIN CRONICA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

SĂRBĂTORIREA HRAMULUI INSTITUTULUI TEOLOOIC 
UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

Şi anul acesta, sărbătorirea celor trei mari Sfin~i Ierarhi şi Dascăli ai lumii 
creştine : Sfîntul Vasile cel Mare, Sfîntul Grigorie de Nazi.anz şi Sfîntul Ioan Hrisos
tom, a căror pomenire Biserica ortodoxă o face la 30 ianuarie din fiecare an, .a fost 
prilej de bucurie duhovnicească deosebi,tă pentru Institutul teolegic unirversit-ar din 
Bucureşti, constituind sărbătoarea hramului acestei instituţii de învăţămînt teologic 
sup,erior. 

Prăznuirea a lnceput încă din ajun cu slujba privegherii oficiată de un sobor 
de preoţi şi diaconi dintre profesorii, asistenţii şi doctoranzii Institutului teologic. 

Luni 30 ianuarie, între orele 8,30-10,30, în biserica Sfî11Jta Ecaterina, paTaclisul 
Institutului teologic s-a săvîrşit Sfînta Liturghie de către Prea Sfinţitul Episcop Roman 
Ialomiţeanul şi un sobor de preoţi şi diaconi constituit din P. C. Pr. Prof. Ene Branişte, 
P. C. Pr. Lect. Const. Galeriu, P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului 
teologie:, P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, P. C. Pr. Co11Jf. Ilie Moldovan, spiritualul ace
lul<1şi institut, P. C. Pr. Asist. Nicolae Necula şi P. C. Diac. Asist. Emi!ian Corniţescu, 
P. C. Diac. Asist. Ion Caraza, P. C. Diac. Asist. Viorel Ioniţă, P. C. Diac. Constantinos 
Caraisaridis, doctorand şi P. C. Diac. Mihai Colibă, doctorand. La serviciul divin a 
participat o numeroasă ·asistenţă între care P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul 
Institutului teologic, P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, P. C. Prof. Vladimir Prelipcean, 
P. C. Diac. Emilian Vasilescu, Dl. Prof. Nicolae Chiţescu, Dl. Prof. Constantin Pavel şi 

alţi profesori, foşti studenţi, alţi membri activi şi onorari ai corpului profesoral al 
aceluiaşi institut, consilieri ai Arhiepiscopiei Bucureştilor, consilieri patriarhali, func
ţionari superiori din Administraţia patriarhală şi numeroşi credincioşi. 

Sf!nta Uturghie a fost urmată de un polihroniu apoi de slujba parastasului pen
tru pomenirea ctitoI'nor şi binefăcătorilor bisericii Sfînta Ecaterina, pentru profesorii 
şi studenţii răposaţi ai Institutului teologic. 

După serviciul divin întreaga asistenţă şi al\i invitaţi s-au adunat în sala de 
festivităţi a Institutului teologic pentru a asista la programul artistic festiv care urma 
să fie prezentat de studenţii institutului. Au fost de 1faţă, între alţii : Prea Sfinţitul 
Roman Ialomiţeanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bucureştilor, reprezentant al Prea 
Feridtului Părinte Patriarh Iustin, reprezentanţii Departamentului Cultelor, membrii 
activi şi onorari ai corpului didaotic al Institutului teologic, consilieri ai Arhiepiscopiei 
Bucureştilor şi consilieri patriarhali, funcţionari superiori din Administraţia patriarhală 
şi din Arhiepiscopia Bucureştilor, doctoranzi, studenţi, numeroşi alţi oaspeţi invitaţi. 

P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic a rostit cuvîntul de 
deschidere a festivităţii, dind expresie bucuriei duhovniceşti deosebi·te pe carre o pri
lejuieşte pentru această înaltă şcoală teologică acest mare praznic, popas de «cinstire 
după vrednicia or,todoxă şi pietatea creştină a ocroNtorilor spirituali ai acestui aşe
zămînt de înaltă cultură teologică, Sfîntul Vasile cel Mare, Sfîntul Grigorie Teologul 
şi Sfînlul Ioan Gură de Aur ... pentru înalta lor cultură şi pregătirea teologică, pentru 
alesele lor însuşiri sufleteşti şi pentru bogata lor activitate pastorală ... ». 

Arătînd, apoi, importanţa exemplului pastoral pe care I-au dat cei trei Sfinţi 
Ierarhi prin viaţa lor, prin învăţătura lor şi prin rîvna lor pentru desăvlrşire, tuturor 
creştinilor şi mai ales teologilor şi celor ce se pregătesc să devină slujitori ai Bise-
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r,c11 noastre strămoşeşti şi buni păstori ai dreptcredincioşilor cr-eştin,i, Părintele Rector 
Mircea Ohi11lda a subliniat că cei trei Sfinţi Ierarhi, au dat expresie măreţiei slujiri 
preoţeşti, ridicînd, în acel11şi timp, gîndirea teologică pe cele mai înalte culmi. Toţi 
cei trei mari Sfinţi Ierarhi şi Dascăli au fost neobos1\1 cei cetători şi tîlcuitori ai Sfin
telor Scripturi, păstrători statornici ai Traditiei creştine, unicele izvoare ale credinţei 
noastre. Necontenita cercetare şi aprofunda•re a Sfintelor Scripturi în lumina Sfintei 
Tradiţii, condiţie primordială în dezvoltarea teologiei «pe tărîm liturgic, pastoral şi 
obştesc, i-au făcut să fie propovăduitori înflăcăraţi ai cuvîntului Evangheliei, apără
tori neşovăielnici ai dreptei credinţe, mari dascăli şi îndrumători prin cuvînt şi scris, 
adevăr11ţi păstori prin îndemnurile şi pilda vieţii lor ... ». 

ln continuare, vorbitorul s-a referi,t pe scurt la fiecare din cei trei mari Sfinţi 
Iera-rhi, punînd în evidenţă nota caracteristică a fiecăruia. 

«Sfîntul Vasile cel Mare, personalitate deosebită, om de cultură şi bun cunos
cător al învăţăturii Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii, om de acţiune şi bun orator», 
il ştiut să se apropie de oameni şi de sufletele lor prin cuvînt şi prin faptă. «Dacă în 
omiliile sale la Hexaimeron şi la Psalmi ne-a lăsat adevărate comori exegetice, în 
luoruea «Despre Sfîntul Duh» a pus bazele învăţăturii pnevmatologice ortodoxe, măr
turisind cu tărie că Duhul Sfînt este deofiinţă cu Tatăl şi cu Fiul, că El -este «Sfinţi
torul» şi «iz,vorul sfinţeniei», de aceea, fără Sfîntul Duh şi în afara Bisericii în care 
El lucrează, nu există sfinţire şi sfinţeni-e. Păstor de suflete, cu un zel deosebit, 
Sfîntul Vasile cel Mare a fost şi un bun organizator al operelor de asistentă socială, 
iar prin Regulile Mari şi Regulile Mici, el a fost şi adevăratul «legislator al mona
hismului răsări<t:ean». 

Sfîntul Grigorie de Nazianz a fost un teolog cu multă putere de pătrundere şi 
întelegere a învăţăturilor Sfintei Scripturi şi ale adîncimilor sensurilor ei tainice, de 
aceea a şi fost supranumit «Teologul». El «a ştiut să expună învăţătură credinţei 
creştine autentice în forme clare, concise şi elegante» aşa cum procedează mai ales 
în cele «Cinci cuvîntări teologice» în care, pe baza mărturiilor din Sfînta Scriptură 
şi Sfînta Tradiţie, prezintă cu limpezime şi cu conving,ere învăţătura despre Sfînta 
11reime. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, predicator neîntrecut şi învăţător înflăcărat al ade
vărurilor scripturistice, şi-a consacrat întreaga lui viaţă propovăduirii Evangheliei 
prin puterea cuvîntului scris şi mai ales vorbit pentru care a fost supranumit «Gură 
de Aur». Numeroasele lui tîkuiri la Cărţile Sfinte subliniază adîncimea, frumusetea 
şi valoare.a inestimabilă a învăţăturii evanghelice pentru credinţa, viaţa-religios-morală 
şi comunitară a cr-eştinllor ... Cea mai ·valoroasă moştenire teologică lăsată de Sfîntul 
Ioiln Gură de Aur o alcătuiesc acele omilii, adevărate modele de exegeză biblică şi 
ildmirabile expuneri de morală creştină». 

Reflectînd la sublimitatea slujirii preoţeşti şi ex periind ei înşişi răspunderile şi 
bucuriile duhovniceşti deosebite ale condiţiei sacerdotale, atît Sfîntul Grigorie Teolo
gul cit şi Sfîntul Ioan Gură de Aur au consacrat pagini de mare importanţă descrierii 
misiunii pline de răspundere şi portretului religios-moral şi cultural-teologic al preo
tului. •ln tratatul său «Despre preolie», Sfîntul Ioan Gură de Aur «subliniază cu preg
nanţă deosebi.tele calilăţi care trebuie să împodobească sufletul aceluia care doreşte 
sii fie un adevărat preot al lui -Iisus Hristos şi păstor de suflete, slujitor al lui Dum
nezeu şi al oamenilor». Adevărata preoţie trebuie să fie plină de dragostea neţăr
murită pentru Hristos şi pentru oameni, plină de semnificaţia sublimă a vocaţiei, 
plină de sfinţenie, de evlavie, de preocupări intelectuale pentru îmbogăţirea şi dez
voltarea culturală multilaterală, de rîvnă pentru facere de bine, de jertfelnicie şi 1-epă
dare de sine. Sfintul Grigorie de Nazianz afirmă că adevăratul preot trebuie să aibă 
un suflet curat, o minte luminată, o viaţă plină de sfinţenie ca «să poată învăţa şi 
îndruma şi pe a[tH» pe calea desăvîrşirii. 

Dilr, cei trei mari Sfinţi Iernrhi şi-au îndreptat atenţia şi spre cei care consti
tuiau obiectul pastorati-ei lor, spre oameni in general, afirmînd, atît în scris cit şi 
prin practica vieţii lor, umanismul creştin bazat pe principiul dragostei creştine, care 
trebuie să normeze relaliile din viata creştinilor: «dragostea, spunea Sfintul Ioan 
Gură de Aur, este viaţă, este mers înainte, este lumină, este izvor spre înălţimi, este 
biruinlă asupra întunericului şi a mor.ţii ... ; fără dragoste şi unire între oameni, toate 
celelalte calităţi şi fapte ale omului nu au nici o valoare ... 
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Incheind astfel schiţarea succintă a portretului spiritual al celor trei mari Sfinţi 
Ierarhi şi Dascăli ai lumii creştine, P. C. Pr. Prof. Rector Mircea Chialda a adăugat: 
«De la înalta lor gîndire teologică, de la trăirea lor în duhul Evangheliei şi de Ia 
slujirea lor pentru Hristos şi pentru oameni vom lua şi noi pildă incit strădaniHe 
noastre să fie însoţite de rezultate cit mai bogate în pregătirea viitorilor slujitori ai 
Bisericii noastre şi ai patriei noastre». 

Mulţumind, apoi, Prea Sfinţitului Episcop Roman Ialomiţeanul pentru osteneala 
pe ca,re şi-a dat-o şi pentru dragostea pe care a arătat-o de a participa la bucuria 
acestui praznic deosebit al Institutului teologic ca delegat al Prea Fericitu.lui Patriarh 
Iustin, a dat expresie sentimentelor de bucurie şi de dragoste ale corpului profesoral 
şi studenţilor Institutului teologic de a-l avea în mijlocul lor cu acest prilej şi l-a 
rugul «să încredinţeze pe 1Intîistătătorul Bisericii noastre, de profunda dragoste, de 
caldul devotament şi de toată recunoştinţa «dascălilor şi învii.ţăcei!or acestui institut» 
pentru deosebita purtare de grijă şi pentru înteleapta îndrumare acordate permanent 
de Prea Fericirea Sa acestui aşezămînt de cultură şi educaţi,e teologică». 

In încheiere, multumind de asemenea reprezentantilor Departamentului Cultelor 
pentru prezenţa lor la aceastii. festivitate, Prea Cucernicia Sa, Părintele Rector a expri
mat profundul devotament şi adînca recunoştinţă atît ale profesorilor cit şi ale stu
denţilor Institutului teologic faţă de conducerea superioa:ră a Departamentului Cul
telor pentru tot sprijinul şi larga înţelegere acordate acestui institut ,«incredinţindu-o 
şi pentru viitor de «aceleaşi eforturi în împlinirea datoriei de pregătire şi formare 
a viitorilor preoţi ca slujitori ai Bisericii strămoşeşti şi cetăţeni devotaţi ai patriei 
noastre şi ali poporului nostru». 

A fost dat apoi cuvîntul Prea Cucernicului Pr. Asist. Nicolae Necula care a 
prezentat prelegerea festivă inlitulată «Aspecte ale artei pastorale la Sfinţii Trei 
Ierarhi» (înserată la sfîrşilul acestui reportaj). 

După prelegerea care a fost ascultată cu viu interes, corul studenj!ilor condus 
de Diac. Conf. Nicu Moldoveanu a executat un număr d-e bucăţi cor,ale religioase şi 
patriotice, psaltice şi clasice, după cum urmează: I. Veniţi toţi, cintare psaltică pe 
glasul I, de la Polieleul Sfinţilor Trei Ierarhi, armonizată de N. Lungu; 2. Doamne pe 
noi miluieşte-ne, cor din repertoriul clask rus, cu solo interpretat de studentu,! Stoica 
Constantin din anul I; 3. Acestea zice Domnul, cîll!tare psaltică pe glasul 8 de Sabin 
Drăgoi, ar,anjatii. pentru cor mixt de Ioan D. Chirescu, iar pentru cor bărbătesc de Nicu 
Moldoveanu, cu solo interpreta'L de studentul Ormenişan Iacob din anul IV; 4. Oda 
bucuriei din Simfonia a IX-a de L. v. Beethoven; 5. Calcă române plin de mîndrie, 
cor de C. Dimitrescu, aranjat pentru cor bărbătesc de Nicu Moldoveanu, cu solo inter
pretat de studentul Ormenişan Iacob d,in anul IV; 6. Pui de /ci, cor de Ion C. Bră
tianu ; 7. Coboară umbra nopţii, cor de Nicu Moldoveanu ;(închinat memoriei tărnnUor 
ciizuţi în rtiS<:oala din 1907), cu solo interpretat de Ormenişan Iacob, din anul IV, 
Dănău Ioan şi Stănescu Constantin din anul I; 8. Deşleaplă-le române, cor după o 
melodie de IA. Pann şi 9. Înalţă-le frumoasă ţară, cor de Ioan D. Chirescu. 

Piesele corale au fost executa,te la un înalt nivel de interpretare, fapt sublinia,[ 
şi de ropotele de aplauze prelungHe. 

Luînd apoi cuvîntul, Prea Sfinţitul Roman Ialomiţeanul a adus corpului profe
soral, studenţilor şi personalului administrativ şi auxiliar din Institutul teologic bine
cuvîntări.le Prea Ferici-tului Patriarh Iustin şi a felicitat călduros pe D~ac. Conf. Nicu 
Moldoveanu şi corul studenţilor, pentru interpretarea cu alîta măiestrie ş,i simţire a 
programului cora,I prezentat şi pentru munca depusă la pregătirea acestei serbări înăl
ţătoare. P. S. Sa a adus felicitări şi soliştilor pentru talentul lor deosebit şi pentru 
străduinţele pe care le-au depus la cultivarea talentului lor şi la înmultirea şi valo
rificarea talanţilor care le~au fost încredintati de Dumnezeu. 

Referindu-se a,poi la cei trei mari Sfinţi Ierarhi sărbătoriţi şi la prelegerea festivă 
prezentată, Prea Sfinţitul Episcop Roman '1alomiţeanul a îndemnat pe studenţii teologi 
ca fiecare dJn ei să-i ia pildă de urmat în viaţa lor. Cei trei mari Sfinţi Ierarhi şi 
Dascăli ai lumii creştine sint exemplele cele mai bune de urmat în modelarea sufle
tească şi intelectuală a celor care se pregătesc să devină buni şi vrednici păstori de 
suflete. «Unui ,păstor de suflete - a spus Preu Sfinţia Sa - îi trebuiesc multe caUităli 
sufleteşti şi inteleciuale. Sfîntul Grigorie de Nazi·anz spune că «preotul trebuie sii 
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aibă o credinţă puternică, fierbinte şi cu toată fiinţa lui trăită». Să nu-şi micşoreze 
întru nimic credinţ.a, să aibă zel în misiune,a pe care o are de îndeplinH», recomandă 
Sfintul Vasile cel Mare. Nimic nu veţi reuşi în vi-aţa voastră, a spus Prea Sfinţitul 
Episcop Roman, dacă nu veţi avea credinţa acestor Sfinţi Ierarhi. Ei au fost mari pen
tru că au fost tari în credinţă. Urmaţii-le credinţa şi trăiţi credinţa lor pentru a vă 
bucura de roa.d~le minunate ale acesteia într,e care cel mai important rod este desă
vîrşirea. !nsă, pentru a obţine acest rod 1~rebuie să aveţi pasiune pentru desăvîrşire. 
Fără pasiune pen~ru desăvîrşire nu veţi reuşi să vă bucuraţi de roadele credinţfi 
voas-lre. Să fiţi pasionaţi pentru desăvîrşirea voastră pentru că numai astfel ve(i 
putea să lucraţi la desă,vîrşirea altora, numai astfel veţi fi nişte păstori de suflete 
buni şi adevăraţi. Aşa cum cei trai mari Sfinl!i Ierarhi s-au ridicat la desăvîrşire şi 
sfinţenie prin activitatea lor pastorală, teologică şi obştească, tot aşa se cuvine ca 
fiec-are din voi să se străduiască să realizeze desăvîrşirea şi sfinţenia propriei lui 
persoane în cadrul misiunii pastorale de mare răspundere pe care o va primi şi, avînd 
credinlă, nădejde şi dragoste în Dumnezeu, pentru Dumnezeu şi pentru aproapele, 
veţi obţine - a încheia.t Prea Sfinţia Sa - de la Dumnezeu toate cele de trebuinţă 
penku îndeplini.rea îndatoririlor voastre în lume şi veli fi primiţi în fericirea Sa cea 
cerească. 

,ln lfinal a vorbit P. C. Pr. ~rof. Dumitru Popescu, prorectorul InstHutului teologic, 
căruia i-a revenit înd-ator,i,rea de onoare de a rosti cuvîntul de închidere a acestei 
festivHăţi. Sintetizînd idei,le principale şi legătura lor intrinsecii., semnificaţia şi dimen
siunile lor, aşa cum acestea s-au degajat din prelegerea festivă, din cuvintele rOS'tite 
de P. C. Pr. Rector Mircea Chialda şi de Prea Sfinţitul Episcop Roman Ia.lomiţeanul 
cu privire la Sfinţii Trei Ierarhi şi la exemplul pastoral-sacerdotal şi teologic-cultural 
pe care ei îl oferă păstorilor de suflete şi studenţilor teologi ca viitori preoţi, P. C. 
Sil Părintele Prof. Prorector Dumitru Popescu a spus între altele : 

«Pe lingă programu/ artistic, Jeslivilatea de astăzi a adus în centrul atenţiei 
noastre un nou aspect al gindirii teologice a S/in/ilor Trei Ierarhi, ocrolilorii Insti
tutului nostru. Dacă prelegerile din anii trecu/i au scos în eviden/ă, cu acelaşi prilej; 
aspecte ecleziologice, sociale, culturale sau spirituale din comoara de gîndire a celor 
Trei Luminători, prelegerea le stivă ele astăzi, prezentată de Pr. Asist. Nicolae Necu/a, 
ne-a introdus în universul gindirii lor liturgice şi pastorale. 

Dialogurile teologice dintre diferitele Biserici creştine, care se înmu//esc şi nbor
dea:lă problemele mereu mai lundamentale pentru cauza unită/ii creştine, cautii să 
depăşească dilema mereu crescîndă dintre cult şi pastoru/ie. Astăzi, de cind slujirea 
a devenit o componentă importantă a mişcării ecumeniste contemporane, s-a obse1vat 
că în timp ce cultul tinde să-şi păstreze dimensiunea lui verticală, pastoru/ia caută 
să dobîndească mereu mai pregnant o dimensiune orizontală. 

Deşi preocupările sociale ale Slin/ilor Trei Ierarhi ou /ost cu totul remarcabil,!, 
/apt pentru care sini Jua/i ca modele călău:litocue ele mişcarea ecumenistă contem
porană, totuşi în gîndirea şi vin/a lor de ierarhi n-n existat nici o dilemă între cult 
şi pastoru/ie. Explica/ia acestui lenomen sa/uWr rezidă, lără îndoială, în JaptuJ că 
întreaga gîndire liturgică şi pastorală a celor trei Slin/i Ierarhi a fost însulle/ilă per
manent de efortul orientat spre transligurnrea naturii umane şi a întregii crea/ii Jn 
Hristos, prin energiile nesecate împărtăşite de Slîntu/ Duh. Pornind de la premisa că 
scopul principal al pastoru/iei este ce/ de a călăuzi pe credincioşi pe calea desăvîr
şirii, transfigurării şi asemănării cu Dumnezeu, în virtutea energiilor slin/iloare îm
părtăşite creştinilor în cadrul cultului de către Slîntu/ Duh, Slin/ii Trei Ierarhi au 
descoperit legătura indisolubilă dintre cult şi pastoru/ie, ridicîndu-se la viziunea unui 
creştinism integral care îmbină armonios dimensiunea verticală şi orizontală a mîn
tuirii. De aceea, lestivitatea de astăzi nu reprezintă o simplă datorie formală la/ă de 
Sfin/ii Trei Ierarhi, în calitatea lor de ocrotitori ai aşezămîntu/ui nostru de înaltă 

cultură teologică, ci constituie un prilej de profundă îmbogă/ire teologică şi spirituală 

pentru noi lo/i. 
Sîntem deosebii de bucuroşi că Prea Fericitu/ Părinte Patriarh Iustin, care a 

cinstit aşezămîntu/ nostru cu distinsa sa personalitate de ilustru teolog ortodox, a 
/inul să sublinieze 1n Pastorala de Crăciun, ca niciodată în trecut, una dintre ideile 
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promovate de Sfinţii Trei Ierarhi, cea a deilicării omului, la care m-am rele rit m~i 
sus, şi care are implicaţii atît de prolunde şi salutare pentru teologia, cultul, pastoraţ1a 
şi misiunea Bisericii noastre. 

Mulţumind călduros Prea SfinţilUlui Episcop Roman Ialomiţeanul pentru bine
cuvîntarea pe care ne-a adus-o cu acest prilej din partea Prea Fericirii Sale, ca şi 
pentru cuvintele de zidire duhovnicească adresate studenţilor, il rugăm să transmită 
Prea Fericirii Sale expresia prolundei noastre recunoştinţe pentru aleasa preţuire pe 
care o arată învăţămîntului nostru teologic şi pentru dragostea părintească, purtarea 
de grijă şi sprijinul generos pe care le manifestă permanent faţă de Institutul nostru 
teologic. 

Totodată mulţumim călduros reprezentanţi/or Departamentului Cultelor, care au 
binevoit să împătăşească cu noi bucuria acestei festivităţi, rugindu-i să transmită 
Domnului Preşedinte al Departamentului Cultelor, Jon Roşianu, întreaga noastră gra
titudine pentru sprijinul binevoitor pe care ni l-a acordat permanent. Vă asigurăm că 
ne vom strădui în conlinuare să educăm studenţii noştri în spiritul adeziunii la stră
dania întregului popor pentru edilicarea vieţii noi din patria noastră, sub înalta con
ducere a Domnului Nicolae Ceauşescu, Preşedintele Republicii Socialiste România, cti
torul României contemporane. 

Mulţumind Părintelui Asist. Nicolae Necula pentru prelegerea edificatoare pe 
care ne-a prezentat-o, şi studenţilor noştri care au interpretat cu măiestrie programul 
artistic al festivităţii sub conducerea Pr. Cont. Nicu Moldoveanu, dorim tuturor celor 
prezenţi multă sănătate, fericire şi viaţă îndelungată întru mulţi şi fericiţi ani. 

Programul festiv a ;fost urmat de tradiţionala agapă oferită de Institutul teologic 
atît studenţ,Hor cit şi invi,taţilor de onoare în sufrageria internatului Institutului. 

ASPECTE ALE ARTEI PASTORALE LA SFINŢII TREI IERARHI 

Slinţii Trei Ierarhi - Vasile ce/ Mare, Grigorie de Dumnezeu Cuvînlătorul şi 
Ioan Gwă de Aur -, cunoscuţi şi invocaţi în rugăciunile Bisericii ca «mari dascăli 
ai lumii şi ierarhi», ocrotitorii şi îndrumătorii acestui aşezămînt de cultură teologică, 
strălucesc ca nişte luceferi luminoşi pe firmamentul Bisericii creştine, umplînd cu bogă
ţia şi lumina pe care o iradiază viaţa, operele şi ac/ivita/ea lor, veacurile creştine. 
Ei sini personalităţi impunătoare care alcătuiesc o treime rar întîlnită de dascăli şi 
ierarhi, podoabe ale Duhului Siînt şi ale Bisericii, care au înrîurit, au însufleţit, au 
entuziasmat şi au format mulţimea de credincioşi creştini din secolul IV, «secolul de 
aur» al Bisericii creştine, rămînînd peste veacuri chipuri şi modele de neegalat ale 
slujirii ei şi bucurîndu-se de preţuire în toată creştinătatea. 

Viaţa şi aclivitatea Sfinţilor Trei Ierarhi sînt aşa de bogate şi cu laturi aşa de 
multiple, incit liecare aspect al lucrării bisericeşti se poate rellecta din plin în ceea 
ce ei au îndeplinit cu scrisul, cu vorbirea şi cu fapta sau trăirea. Ei au fost teologi 
şi dascăli de prolundă gîndire şi de rară subtilitate, cu vastă erudiţie, darurile lor au 
lost minunate şi alese, talentele lor neîntrecute, dar mai presus de toate, şi poate în 
primul rînd, ei au fost preoţi şi ierarhi .5i au rămas pentru noi chipuri desăvîrşite ale 
adevăratului păstor creşlin de sullete pe care l-au zugrăvit cu inegalabilă măiestrie 
în operele lor nemuritoare despre preoţie şi pe care toţi trei l-au întruchipat în trăirea 
şi în fapta lor. Nici un ideal nu le-a încălzit atît de mult sulletu/ ca preoţia creştină. 

!n cele ce urmează ne vom opri asupra unor aspecte a/e acestei laturi a vie/ii 
şi aciivităţii marilor ierarhi pe care îi prăznuim astăzi, socotindu-le interesante şi 
utile pentru munca deslăşurată în acest aşezămînt teologic, sub îndrumarea lor, pentru 
formarea viitorilor păstori de suflete. 

Pastoraţia creştină, adică arta şi misiunea de a conduce sul/ele/e la mlntuire, 
este, aşa cum au descris-o şi au practicat-o Slin/ii Trei Ierarhi, una dintre cele mai 
delicate şi mai dificile lucrări pe care le poale îndeplini cel care s-a dedicat preoţiei. 
Şi aceasta pentru faptul că elementul asupra căruia se exercită această întreagă 
lucrare, este sufletul omenesc, cu multiplele lui aspecte şi manifestări, cu neslîrşite/e 
lui irămîntări, în năzuinţa lui spre Dumnezeu şi spre desăvîrşire. Pastoratia este o 
continuă, susţinută şi intensă activitate de dăltuire a caracterelor şi a su/Ielelor cre
dincioşilor. Nu există modelare mai grea decît aceea a sufletului. Dacă o materie 
inertă, ca bronzul, fierul, marmura sau lemnul, se supune lără împotrivire mîinii pri-
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cepule a artistului, nu ace/aşi lucru se întîmplă cu sufletul omenesc care, pentru a fi 
dăltuit şi modelat, spre a deveni o comoară de virtuţi şi o statuie a desăvîrşirii morale, 
necesită mult mai mult talent, mai multă răbdare şi tact. 

Pornind de la acest adevăr, Sfinţii Trei Ierarhi au fost conştienţi de marea răs
pundere care apasă pe umerii aceluia care îşi închină via/a înaltei misiuni a preoţiei 
şi pastoraţiei creştine. Ei au privit cu toată seriozitatea şi răspunderea cuvenită 
această misiune slîntă şi s-au înspăimîntat de ca, neîndrăznind să se socotească vred
nici de o aşa de înaltă chemare. Dar după ce au acceptat-o au făcut din ea cea mai 
slîntă lucrare a vie/ii /or. 

Sfinţii Trei Ierarhi au fost cu adevărat păstori de suflete şi au lăsat posterităţii 
tratatele lor Despre preo/ie, în care importanţa şi răspunderile pastoru/iei au fost în
făţişate magistral, răminîncl definitorii pentru preoţimea clin toate timpurile. Pasto
rn/ia este, după Sfinţii Trei Ierarhi, o lucrare de luminare şi de ridicare a credincio
şilor rătăciţi sau prăbuşi/i în păcat şi destrămare. Ea este o sarcină copleşitoare pe 
care marii noştri ierarhi o consideră nu numai o simplă ştiin/ă sau artă, ci «arta arte
lor şi ştiinţa ştiinţelor», după expresia Slîntului Grigorie de Nazianz 1, tocmai pentru 
această importanţă sarcind de modelare a sufletului omenesc şi de îndrumare a lui 
pe căile desăvirşirii. cOricît de grea şi de anevoioasă ne apare arta medicinii, cu mult 
mai greu este să studiezi şi să vindeci moravuri, pasiuni, vicii şi 1nclinări rele, să 
îndepărtezi din comunitate toate apucăturile sălbatice şi animalice, să introduci şi s(i 
statorniceşti în schimb obiceiuri blînde şi bineplăcute lui Dumnezeu», spune ace/crşi 
Slînt Părinte 2. Siînlul Vasile cel Mare subliniază şi trasează precis sarcinile pastora
ţiei: cTu, cel care eşti păstor, ia seama să nu-/i scape nimic din cele ce aparţin meş
teşugului şi artei pastorale. Şi ce uparţine acestei arte ? Să readuci oaia cea rătăcită, 

să retaci pe cea zdrobită, să vincleci pe cea bolnavă» 3• După Sflntul Ioan Gură de 
Aur, pasloraţiu este «expresia practică a sufletului preotului pentru sufletele credin
cioşilor» 4• 

Lucrarea de pas/ora/ie a Sfinţilor Trei Ierarhi s-a desfăşurat sub cele trei aspecte 
ale misiunii preoţeşti în general: învăţătoresc, sfinţitor şi ele îndrumare. Pentru ca 
un preot să fie, ca păstor, un bun şi iscusit învăţător, este nevoie ca el să se 1nar
meze cu un ar.senal întreg de cunoştinţe, spre a face faţă tuturor împrejurărilor şi 

situaţiilor create, pentru a putea c/a răspunsurile potrivite şi .~atisfăcătoare oricărei 

întrebări, pentru a şti să îndrumeze, să dojenească, uncie este cazul, şi să zidească 

sufletele credincioşilor. Şi Sfinţii Trei Ierarhi au fost oameni de o largă cultură, at1t 
teologică, creştină, cil şi clasică sau profană. Toţi proveneau din medii culte, au 
studiat şi s-au format în secolul ele aur al Bisericii, la vestitele şcoli ale vremii, cu 
profesori iluştri, iăcînd o sinteză şi o îmbinare admirabilă între cultura clasică şi cea 
creştină 5• Ei au fost mari şi profunzi cunoscători ai Sfintei Scripturi, pe care au inter
pretat-o ca nimeni alţii, au iubii-o şi au recomandai-o păstorilor de suflete drept 
cc1rte de căpătîi. «Cine ar putea să facă preoţie, zice Slinlul Grigorie de Nazianz, cită 
vreme inima lui nu arde în el la cuvintele cele curate şi fierbinţi ale lui Dumnezeu 
şi la lîlcuirea Scripturi/or, cită vreme nu le întipăreşte întreii pe placa inimii sale, 
ca să aibă gîndul la Hristos, cîtă vreme nu pătrunde pînă la comorile cele ascunse 

l. Apologia pentru fuga sa în Pont, 16, în «P.G.», XXXV, col. 425 A. 
2. Apologia pentru fuga sa în Pont, 18, trad. de Pr. N. Don o. s, Huşi, 1931, p. 58. 

Pr. D. Fecioru, traduce aceeaşi operă cu titlul Despre preoţie, în «Biserica Ortodoxă 
Română», LXXXVI (1968), nr. 1-2, p. 127 -164. Vezi p. 134. 

3. Sfîntul V as i Ie ce I M a re, Felurile de slujire ale Cuvîntului Evangheliei, citat 
după trad. Pr. Prof. I. G. Coma n, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXIV (1956), 
nr. 1-2, p. 70. 

4. Vezi Pr. Prof. I. G. Coma n, Personalitatea Sfîntului loa11 Gură de Aur, în «Studii 
teologice», IX (1957), nr. 9-10, p. 596. 

5. Vezi Pr. Prof. I. G. Coma n, Studiile universitare ale Pt'frinţilor capadocieni, în 
«Studii teologice», VII (1955), nr. 9-10, p. 531-554 ; Pr. Lect. C o ns t a n t i n G a Ieri u, 
Valori permanente în viaţa şi opera Sfin/ilor Trei Ierarhi, în «Studii teologice», XXVIII 
(1975), nr. 1-2, p. 118-119. 

S. T. - 10 
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pentru ca să privească bogăţia lor şi apoi să îmbogăţească din ele şi pe al/ii, oferind 
cele duhovniceşti oamenilor celor duhovniceşti» 6• 

Pe lingă cunoaşterea clesăvîrşită a Sfintei Scripluri, Sfinţii Trei Ierarhi au stă
pînil vasle cunoştinţe de cultură profană 7, recomandind şi altora, mai ales linerilor, 
însuşirea ei, subliniind neceslia/ea şi utili/alea acesleia. Este cunoscui sfatul pe care 
îl dă Slîntul Vasile cel Mare tinerilor, în omilia adresată lor (Către tineri), ele a alege, 
ca albina neclarul, lot ceea ce este folositor din cullura profană. Iar Slîntul Grigorie 
de Nazianz spune că «studiile profane, ştiinţa profană, ajulă pe credincioşi şi pe 
preoţi să pătrundă mai adînc în cunoaşterea dumnezeiescului autor al naturii» 8• 

Sfinţii Trei Ierarhi au învăţat pe credincioşi prin 19ropovăduirea cuvînlului lui 
Dumnezeu. Toţi trei au fost mari propovăduitori ai cuvîntului Sfintei Scripturi şi au 
predicat în toate împrejurările, dar mai ales Slîntul Ioan Gură de Aur, care rămîne 
cel mai mare predicator al tuturor timpurilor 9• 1n cartea a cincea a· tratatului Despre 
preoţie, el se ocupă de caracteru] şi referinţele predicilor alcătuite pentru mulţimile 
de credincioşi. Acestea cer întotdeauna o aprofundare temeinică a tuturor probleme
lor vie/ii, studiu şi pregătire serioasă. După marele ierarh, nu-i este îngăduit nimănui 
să predice fără pregătire. Omiliile şi cuvintările sale sînt model de oratorie creştină, 
ca şi Hexaimeronul Siînlului Vasile cel Mare sau Cele cinci cuvîntări teologice ale 
Stîntului Grigorie de Nazianz. Oratoria Sfinţilor Trei Ierarhi se impune şi azi ca o 
crea/ie.de rar nivel omiletic şi literar. Sarea omiliilor S!întului Vasile cel Mare, lucră
tura în tiligran de aur a cuvîntărîlor Sfîntului Grigorie, pateticul, realismul şi scli
pirea comparaţiilor din discursurile sau predicile Sfintului Ioan sini şi rămîn «achi
ziţii penlru totdeauna», care împodobesc Biserica Minluilorului şi creşlinălalea in
lceagă cu frumuseţi rare» 10• 

Făcind leologie înallă, ei au predicai toluşi pe înţelesul luturor, penlru loate 
calegorii/e de credincioşi şi în toate împrejurările de la bucuria panegiricului unui 
praznic împărătesc Ia lrisle/ea necrologului, de la lecţia de catehizare şi predica li
turgică la cuvînlarea publică, de la mîngîierea săracilor şi necăjiţilor la muslrarea 
aspră a împăraţilor. 

ln importanta operă de păstorire a credincio.5ilor, preotul urmăreşte sfinţirea 
vie/ii acestora. Dar pentru a face sfînl pe altul, păstorul lrebuie să fie el mai înlii 
un om curai şi slînl, să fie un om al virlu/ii, căci induhovnicirea şi sfinţirea vie/ii 
credincioşilor depinde de gradul de induhovnicire şi sfinţenie al păstorilor. Sfinţenia 
esle una din cuceririle cele mai înalte ale vie/ii duhovniceşti a celor Trei Ierarhi. 
Ştiin/a lor superioară a 1nlăril şi 1nllorit dorul lor după sfinţenie, după desăvîrşire. 
Sfînlul Grigorie Teologul spune că «păstorul trebuie să fie în /oale 1mprejurările, în 
lot Jocul şi !impui, înlocmai ca auru/ şi argintul, curai, fără sunet Jais şi fără amestec 
de alle melale mai tari, care au nevoie de un ioc mai pulernic penlru a le putea 
lopi» 11 • 

Sfinţii Trei lernrhi au fost cu adevărnt oameni sfinţi, ovinei sulletele împodobile 
cu cele mai alese virluţi. To/i au Jos/ oameni de o rară şi profundă credinţă în Dum
nezeu, pe care L-au iubit şi penlru care au Iosl gata oricine/ să se jerllcască. Preo/iu 

6. Sfîntul G r i g o r i e de N a z i an z, Apologia pentru fuga sa în Pont, 96, trad. de 
Pr. N. Don os, cit. în «Biserica Ortodoxă Română», LXXIV (1956), nr. 1-2, p. 7. Vezi 
şi trad. rom. a Pr. D. F e c i or u, în rev. cit., p. 158. 

7. Prof. A I e x an d r u EI i an, Sfin/ii Trei Ierarhi şi cultura elinii, în «Biserica 
Ortodoxă Română», LXXXI (1963), nr. 1-2, p. 66- 70 ; Diac. Prof. E mi I ian V as i
i e s cu, Sfin/ii Trei Ierarhi ~ cultura vremii lor, în «Studii teologice», XIII (1961), nr. 1-2, 
p. 55-65, 

8: Citat după Pr. D. Fecioru, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXI (1953), 
nr. 3-4, p. 194. 

9. Vezi Diac. Prof. N. Ba Ic ă, Citeva trăsiituri ale Sfintului Ioan Gurii de Aur ca 
predicator, în «Studii teologice», XX (1968), nr. 7-8, p. 498-512. 

10. Pr. Prof. I o an G. Coma n, Aspecte ale artei literare fn operele Sfin/ilor Trei 
Ierarhi, în «Studii teologice», XXI (1969), nr. 3-4, p. 167. 

11. Apologia pentru fuga sa fn Pont, 10, 16, în «P.G.», XXXV, col. 424, după Pr. Prof. 
I. G. Coma n, Voca/ia şi pregiitirea pentru preo/ie, în «Studii teologice», VI (1954), nr. 5-6, 
p. 250-251. Vezi şi trad. rom. a Pr. D. F e ci o r u, p. 131-133. 
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este, după Siînlul Ioan Gură de Aur, «semnul iubirii lui Dumnezeu» 12, iubire care Je-a 
încălzi! necontenit inimile. Ca preoţi şi ca ierarhi, ei au strălucit printr-o seamă de 
ca/ilăţi suileteşti care i-au înălţat în faţa credincioşilor. Ei au fost oameni modeşti, 
curaţi cu inima, sinceri, lnmiliari şi apropiaţi de credincioşii lor, răspindind 1n jur 
bunătate şi bucurie. 

1n năzuinţa lor permanentă de sfinţire a su/Ielelor credincioşilor, Slinţii Trei 
Ierarhi au des/ăşurnl o pasloraţie incliviclua/ă, ap/ecîndu-se cu grijă, cu migală, cu 
neslîrşilă dragoste, cu răbclare şi lact asupra rănilor sulleleşti ale păstoriţilor lor, 
asupra inimilor bolnctve, asupra convingerilor în formaţie, usupra sufletelor răvăşite 
de păcat şi de vicii şi pe toţi i-au ajutat, i-au mîngiiat, i-au incurajat şi i-au luminat. 
Ei erau mistuiţi de clorinţa de u face clin credincioşii lor mădulare cu adevărat slinle 
ale Trupului lui Hristos. Slinlul Grigorie Teologu/ cere preotului şi tuturor credin
cioşilor «să nu se oprească pe drumul binelui ·şi al ridicării morale, necunoscînd nici 
o măsură in efortul respectiv, şi să nu considere drept cîştig ceea ce a obţinut pJnă 
acum, ci mai degrabă pagubă ceea ce-i lipseşte» 11• 

Cea mai importctnlă ]alură a pc1sloraţiei individuale o constituie cluhovnicia. In 
scaunul de duhovnicie preotul /rebuie să depună eforturi considerabile pentru a face 
din credincios o personali/ale impoclobilă de virluţi şi în continuă depăşire de sine. 
Această lucrare a preotului a fost caliiicată de Sfinţii T rci Ierarhi ca alcătuind cea 
mai grea dar şi cea mai de cinsle dintre /oale lucrările şi răspunderile care revin 
celui care se dedică pas/oraţiei. 1n îndeplinirea acestui nobil ţel, preotul duhovnic 
are de luptai cu păcatul şi cu patimile lrupeşli şi sullele-~li, de care 1rebuie să ferească 
pe credincioşii săi, iar cind acestea au pus slăpînire pe sullelele lor, să ajute la puri
ficarea, descătuşarea, eliberarea şi luminarea celor înlănţuiţi de ele. Esle una din 
cele mai de seamă datorii ale duhovnicului, şliLll /iind că patimile pol pune sldpinire 
şi pe su/Jetul preotului. 

«Patimile, zice Sfinlul Vasile cel Marc, sini valuri, deasupra cărora dacă te ţii, 
vei fi un conducător sigur al vie/ ii. Dacă nu elimini cu bună ştiinţă şi constant pe 
fiecare din aceste patimi, vei /i înghiţii de oceanul păcatului, dus de nenorocirile 
continui ale vieţii, ca o corabie fără Iest» 14• 

Din/re aceste patimi, pe care Siînlul Ioan Gură ele Aur le nume.şie «/iare», cea 
mai primejdioasă este «slava ele.şarlă», ICI care el ac/augă minclria, ingîmiarca, invidia, 
lăcomia, c/esirînarea, pîra, minciuna, făţărnicia, une/tireu, pornirea de a Iace rău celor 
clin jur, care nu ne-au făcu! nici un rău, mulţumirea de.şarlă pe care o siml unii penl ru 
.slăbiciunile aproapelui, plăcerea ele a li neconlenil lăudat, onorurile ncmerilale, lin
guşirile nevrednice de demnil<llea omului, dispreţuirea şi asuprirea săracilor, oprirea 
plăţii lucrătorilor, exploalarea celor lipsiţi şi alic forme ale ncdreplăţii sociale» 15• 

Tot Sllntul Ioan Gură de Aur, care a fost un cunoscător desdvîrşit al străfundurilor 
şi labirinturilor suilclului omenesc, urală că lupta împotriva patimilor, trebuie să în
ceapă cu izvoru/ şi hrana care o/imenlează pe fiecare clin ele : «Slava deşartă se 
hrăneşte cu onoruri şi laude, ingîm/area cu puterea -~i măreţia /uncţiei; invidia cu 
succesele celor din jur, iar des/rinarea cu /raiul bun şi petrecerile ... » 16• De asemenea 

12. Despre Preoţie, Cartea II, 1, în «P.G.», XLVIII, col. 642. Vezi şi trad. rom. a Pr. 
D. Fecioru, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXV (1957), nr. 10, p. 936. 

13. Apologia pentru fuga sa în Pont, 14, în «P.G.», XXXV, col. 424 A-B, după Pr. Prof. 
I. G. Coma n, Preoţia creştină în slujba omului după Sf. Părin/i, în «Mitropolia Olteniei», 
XX (1968), nr. 11-12, p. 930. Vezi şi trad. rom. a Pr. D. F e ci o r u, p. 132-133. 

14. Sfîntul V as i I e ce I M a re, Omilia XII, «La începutul proverbelor» despre elo
giul inteligentei ca putere de conducere, trad. de Pr. Prof. I. G. C o ma n, în «Biserica Orto
doxă Română», LXXIII (1955), nr. 1-2, p. 99. 

15. Sfîntul I o an Gură de A li r, Pespre Preo/ie, III, în «P.G.», XLVIII, col. 646. 
Vezi şi !rad. rom. cit., p. 944-964. Cf. Pr. Prof. I. R ă m lire anu, Preotul, slujitor al lui 
D11mnezeu şi al oamenilor duptt Sfin/ii Trei Ierarhi, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXXVIII (1970), nr. 1-2, p. 102. 

16. Ibidem, cartea VI, 12, în «P.G.», XLVIll, col. 688. Vezi şi !rad. rom. cit., p. 992. 
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o luptă înverşunată trebuie să ducă duhovnicul împotriva ispitelor care pot proveni 
din partea slăbiciunilor şi a poftelor trupului şi care pot tulbura sufletele credincio
şilor şi ale preoţilor, ispite pe care Slîntul Ioan Gură de Aur le înfăţişează cu atita 
pricepere 17• 

1n scaunul de duhovnicie, preotul este doctor al sulletelor. După Slin/ii Trei 
Ierarhi, păstorul este doctor al suilelelor, lăcînd lol ce-i s/ă în putinţă spre a preveni 
suHetele cele sănătoase, spre a vindeca pe cele bolnave, spre a smulge din ghiara 
morţii pe cele în agonie. Cei Trei Ierarhi au fost cu adevărat doctori ai sufletelor, 
mînuind cu desăvîrşire şi rară iscusinţă arta vindecării sullelelor omeneşti. Este uimi
toare precizia cu care aceşti episcopi şi asceţi cunosc toate aspectele vie/ii sufleteşti 
şi aceasta datorită unui lin simţ de observaţie şi puterii mari de pătrundere care-i 
fac maeştri ai psihologiei credincioşilor. Cunoaşterea vie/ii sufleteşti a credincioşi/or, 
a nevoilor şi probleme/or care-i frămîntă este şi rămîne o necesitate pastorală de 
care marii noştri ierarhi nu au făcut abstracţie. De aceea ei au fost socotiţi părinţi 
sufleteşti desăvîrşiti ai credincioşilor lor. Tratatele Despre Preope, ale Siînlului Gri
gorie Teologul şi Slîntului Ioan Gură de Aur şi Regulile monahale, ale Slîntului Vasile 
cel Mare, cuprind în ele o nesfîrşită bogăţie de leacuri şi doctorii duhovniceşti 18. In 
legătură cu administrarea acestor acte şi doctorii sufleteşti, se pune problema meto
dei pastorale care trebuie folosită. După Sfinţii Trei Ierarhi, această metodă nu trebuie 
sd fie uniformă şi îmbinată de rutină, fiindcă manifestările sufleteşti ale oamenilor 
sînl variate. Tratamentul sullelesc nu se aplică tuturor la lei şi nu are la toţi aceleaşi 
rezultate. 1n această privinţă Siîntul Grigorie Teologu/ spune că «uneori ceea ce pen
tru unii este toarte bun şi de folos, la alţii dă rezultate contrarii, întrucît depinde 
foarte mult de timp şi de împrejurări, cum şi de tratamentul bolnavului. De aceea, 
continuu el, este cu neputinţă să înţelegi ... anumite reguli generale sau să concentrezi 
i.nlr-un singur capi/ol, pentru a învăţa bine, odată pentru totdeauna, arta vindecării 
suf/elelor, aricit te-ai strădui şi aricit de mult ai învăţa ... » 19. 

Sfîntul Grigorie ele Nazianz accentuează necesitatea ca păstorul să stea perma
nent în mijlocul păstoriţilor săi, asemenea unui medic printre bolnavi, căci «pas/o
raţia, spune el, mmăreşte să înlrnripeze sufletul, să-l dea lui Dumnezeu, dacă omul 
este în primejdie să şi-l piardă, să-i arate calea ca să-/ păstreze, iar dacă şi /-a stricat, 
să-/ aducă din nou la starea cea dintîi> 20• 

Dar Sfinţii Trei Ierarhi nu au rămas numai la scaunul duhovniciei, pentru a forma 
şi ridica pe omul individual, ci au pătruns dincolo de el în viata de toate zi/ele a 
credincioşilor, pentru a le asculta păsurile, pentru a le alina suferinţele, pentru a-i 
mîngîia şi pentru a le veni în ajutor. Ei au intrat în mijlocu/ mulţimilor de oameni, 
ajulînd pe /iii lor su[/eteşti, salvîndu-le viaţa, avutul şi onoarea, desfăşurînd asliel 
o pas/oraţie colectivă. Este cunoscut cazul în care preotul Vasile, viitoru/ mare mitro
polit al Cezareei Capaclociei, şi-a salvat patria sa de moartea prin foamete. Sau ce 
poale li mai evident pentru grija de cei multi decît renumita «Vasi/iadă», ace/ laimos 
complex de asistentă socială, instituţie originală şi unică, capodoperă a milei şi dra
gostei creştine şi a geniului prnclic, operă a Slînlului Vasile cel Mare ? De asemenea, 
preotul Ioan viitorul Gură de Aur, a solvat oraşul Antiohia de represaliile teribile 
din partea curţii imperiale cu prilejul dărîmării statuilor imperiale. Cu acest prilej 
el nu n fugit din oraş, ca ceilalţi filozofi şi cărturari păgîni, ci a rămas cu poporul, 
mîngîind, încurajînd şi luminînd poporul înfricoşat şi deznădăjduit. Exemplul luminos 
al Slînlu/ui Ioan Gură de Aur ne învaţă să împărtăşim durerile şi necazurile poporu
lui, să Jim Jîngă el şi să-/ ajutăm întotdeauna. Tot în cadrul acestei pas/ora/ii colec
tive Sfinţii Trei Ierarhi s-au ridicat împotriva unor racile sociale ca sclavia, exp/oa-

17. Ibidem, Cartea VI, 2, în «P.G.», XLVIII, col. 679. Vezi şi trad. rom. cit., p. 984. 
18. Vezi Pr. Prof. I o an G. Coma n, Idei misionare, pastorale şi sociale înnoitoare 

la Sfinţii Trei Ierarhi, în «Studii teologice», III (1951), nr. 1-2, p. 102 ; Prof. Te odor 
M. Pop e s cu, Sfinţii Trei Ierarhi în slujba Bisericii, în «Biserica Ortodoxă Română», LXX 
(1952), nr. 1-2, p. 68. 

19. Apologia pentru fuga sa în Pont, 33, în trad. rom. cit., p. 66-67. Vezi şi trad. 
rom. a Pr. D. Fecioru, p. 138-139. 

20. Apologia pentru fuga sa în Po11t, 22, în «P.G.», XXXV, col. 432 A-B, după Pr. Prof. 
I o an Rămurea nu, op. cit., p. 103. Vezi şi trad. rom. a Pr. D. F e ci or u, p. 135. 
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larea celor săraci de căire cei bogaţi, cotropirea, ignoranţa şi războiul 21 . Ca păstori 
ai credincioşilor, nu le-au fost indiferente toate acestea, ci au pus la inimă nevoile 
lor, fără să se izoleze de ei şi aceasta pentru că toţi trei au fost oameni ai vremii lor, 
contopiţi şi identificaţi cu năzuinţele ele bine ale credincioşilor 22• 

Toate acestea dovedesc una din morile calităţi ale odevăratului păstor de suflete 
şi anume dragostea pentru cei păstoriţi, fără de corc nu se poate concepe pas/oraţia. 
Nu poţi să ajuţi şi să te lupţi pentru binele cuiva dacă nu-l iubeşti. Sfînlul Ioan Gură de 
Aur esle mistuit de dragostea pentru păstori/ii săi, c/ragostea fiind, după expresia sa, 
«cel mai mare dintre daruri» (Omilia a ITI-a la Epistola căire Evrei). El ii însoţeşte în 
gînclurile, vorbele şi faptele lor, cercelîndu-le adîncurile inimii. cînlărinc/ cugetele şi 
năzuinţele lor, bucurîndu-se ele binele pc care-l fac, plîngînc/ de suferinţele lor, mus
t rînclu-i peni ru patimi şi păcate, învăţîndu-i calea virtuţilor, rugînc/u-se pentru • ier
lcirea păcatelor şi pentru îmbunătăţirea vie/ii lor 23. «Nici boala, nici mii de alte piedici 
nu mă pol despărţi de c/rngoslea voastră», exc/oma el în una clin omiliile sale 24• 

Dragostea de oameni şi facerea de bine au fost coordonatele majore ale vieţii 
Sfinţilor Trei Ierarhi. Ele s-au manifestai mai ales faţă de cei săraci şi lipsiţi, faţă 
de cei bolnavi şi bălrîni, faţă de cei apăsaţi şi robiţi. S/1nlul Grigorie de Nazianz 
spune că «nimic nu are omul aşa de dumnezeiesc ca facerea de bine» 25, iar Siînllll 
Tonn Gură de Aur este socotii «ambasadorul sărucilor». Sfinţi; Trei Ierarhi sini pilde 
ale dragostei faţă de păstoriţii lor, şi teoretic şi practic, şi aceasta pentru că ei au 
iubii nemărginit pe om, pe care l-au văzut ca chip al lui Dumnezeu şi care poale fi 

învrednicii să ajungă pînă la îndumnezeire. Concepţia Sfîntului Ioan Gură de Aur 
despre om, este o dragoste fierbinle pentru om. Nimic în lume nu merită alîta dra
goste ca omul, căci spune el «nimic nu-i mai preţios ca sufletul (omul); toată lumea 
nu-l egalează ... » 26. 

Această iubire, îndreptată cu pasiune asupra credincioşilor atrage după sine şi 

dragostea acestora faţă de păstorii lor. O astfel de legătură sufletească reciprocă trai
nică nu se creează decît la păstorii de vocaţie şi în această direcţie marii noştri Ierarhi 
sini pildă. La o iubire mare, sinceră şi dezinteresată se răspunde cu una pe aceeaşi 
măsură. Este ştiut c1t de mult 11 iubeau credincioşii pe Sf1ntuJ Ioan, încîl, la puţine 
zile după primul său exil a fost adus înapoi de emisarii curţii imperiale datorită răs
coalei credincioşilor care-l iubeau mult pe marele lor arhipăstor. Ce poale fi mai edi
ficator în acest sens clccîl strigătul unanim al maselor ele credincioşi, care sorbeau 
cul'inlele lui şi se îndulceau din c/ragoslea sa părintească şi din faptele sale: «Mai 
bine să nu mai răsară soarele decît să nu mai vedem şi să nu mai ascultăm pe marele 
nostru păstor de suflete» 27. Iar Sfinlul Grigorie de Nazianz mărturiseşte la întoar
cerea din fuga sa de preoţie, că dacă a revenit asupra hotărîrii sale de a renlln/a la 
preoţie este pentru că el a fost biruii de dragostea credincioşilor şi-şi recunoştea 
înlrîngerea. 

21. Vezi Pr. Prof. I o an G. Coma n, Preoţia creştină în slujba omului după Sfinţii 
Părinţi, în «Mitropolia Olteniei», XX (1968), nr. 11-12, p. 931. 

22. Prof. Con s tanti n C. Pa v e I, Atitudinea Sfin/ilor Trei Ierarhi faţă de proble
mele morale ale vremii lor, în «Studii teologice», XXIX (1977), nr. 3-4, p. 222-232 ; Cf. 
P. S. V as i Ie, Episcopul Oradiei, Invăţăminte ale Sfinţilor Trei Ierarhi pentru problemele 
actuale ale Bisericii, în «Biserica Ortodoxă Română», XC (1972), nr. 1-2, p. 121-126. 

23. Pr. Prof. I o an G. Coma n, Personalitatea Sfîntului Ioan Gură de Aur, p. 604. 
24. Omilia după cutremurul de pămînt, în «P.G.», L, col. 713-714, după Pr. Prof. 

I o an G. Coma n, Actualitatea Sfintului Ioan Gură de Aur, în «Studii teologice», VII 
(1955), nr. 7-8, p. 409. 

25. Despre dragostea faţă de săraci, 27, în «P.G.» XXXV, col. 893 D-895 A, Ia Diac. 
Asistent I o an R ă m u re an u, Cuvint festiv la Sfin/ii Trei Ierarhi, în «Biserica Ortodoxă 
Română», LXXV (1957), nr. 1-2, p. 89. 

26. Omiliile 3, 3; 10, 7; 12, 14 la Ge11eză, în «P.G.» LIII, col. 35, 89, 103, după Pr. 
Prof. I o an G. Coma n, Actualitatea Sfintului Ioan Gură de Aur ... , p. 414. • 

27. Citat după Pr. Prof. Spiridon Când ea, Sfintul Ioan Gură de Aur ·ca păstor 
de suflete, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXV (1957), nr. 10, p. 923. 
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. Sfinţii Trei Ierarhi sini deci pildă a bunelor raporturi care ltebuie să se creeze, 
să se statornicească şi să dureze intre păstor şi păstoriţi, care formează împreună «un 
trup desăvirşil, vrednic cu adevărat de însuşi Hristos», aşa cum spune Slintu/ Gri
gorie de Nazianz 2s. 

Dar Sfinţii Trei Ierarhi sini şi pildă a bunelor relaţii care trebuie să existe intre 
slujitori şi intre aceştia şi superiorii lor ierarhici, reia/ie în care trebuie să troneze 
mereu iubirea reciprocă, smerenia, buna înţelegere şi pacea şi in care ura, invidia, 
cearta şi rău/alea nu au ce căula. Astfel, Slinlul Ioan Gură de Aur esle model prin 
legă/urile calde de prietenie şi clragosle din/re el şi episcopul său F/avian. Ta/enlu/ 
său ora/orie excepţional n-a împins pe preotul Ioan la vanitate şi lrufie şi n-a pro
vocai, Ia episcopu/ său invidie sau rănire de amor propriu. Preotul Ioan ii numeşte pe 
episcopul său «Ială» şi «învăţător,, alribuindu-i chiar succesu/ predicilor sale. La rin
dul său, episcopul ii lralează cu aleasă delicale/e şi bună/ale 29. 

Ca păslor de suf/elc, preotul csle conducălorul credincioşilor. După concepţia 
Stinlu/ui Grigorie de Nazianz, păs/orii şi pă.~lori/ii formează un trup 1n care primii 
sini cei care conduc, "depăşind marea mu//ime prin virlulc şi prin mnrca asemă1wre 
e1.1 Dumnezeu». Păs/orii slnl «ceea cc cslc sufle/ul penlru trup sau minlea penlru 
sul/et», zice acelaşi Stint Părinte 30• Ştiinţa şi aria conducerii suiletelor este foarte 
grea, căci <dacă este greu să ştie omul a se supune, fireşte că este mai greu să co
mande altora», zice S/întul Grigorie Teologul 31 • Aria conducerii presupune şi cere 
răbdare, precauţie, Iaci şi Jnţelepciune, şi Sfinţii Trei Ierarhi au excelat prin aceasta. 
Ei au procedat cu răbdare pentru a îndrepta relele, dar Ic-au stîrpit cu promptitudine 
c1nd a fost cazul. Cn metodă pastorală ei atl folosit persuasiunea adică sialul şi nu 
violenţa. Lucrarea aceasta de conducere trebuie făcută după Sfinţii Trei Ierarhi pc 
îndelete şi cu maximum de prudenţă. Legea supremă a metodei pastorale care trebuie 
urmată rămîne laclul pastoral. 

Referitor la tactul pastoral Siinlul Ioan Gură de Aur Iace următoarea conslatnre, 
cleiinind aceaslă noţiune şi modul de întrebuinţare al lui: «pentru că preotul esle 
silii să aibă legături cu oameni care au femei, cu al/ii care cresc copii ... cu alţii 
care slnl în culmea puterii, cil de ie/urii trebuie să se poarle el cu laţi aceştia şi 
cind zic felurii nu înţeleg să fie inşelălor, nici linguşitor .5i prefăcui, ci ln deplină 
liber/ale şi plin de siguranţei, să ştie să fie şi mlădios după trebuinţă, iar cind slarea 
lucrurilor ar cere aceasta, el trebuie să fie deopotrivă de bl1nd sau de aspru» 32. Tac
tul lor pastoral i-a tăcut să fie înţelegători cu credincioşii lor, b/înzi şi iertă/ori, să 
mingiie pe cei nevoiaşi dar şi să critice cu intransigenţă şi cu glas de /unet mora
vurile uşoare şi păcatele. 

Sfinţii Trei Ierarhi au desfăşurat ca păstori şi conducători de sullete un complicai 
şi vast program de educaţie. Ei au reorganizat în jurul Bisericii educaţia creştină 
pentru copii şi tinerel, scriind fiecare cite unul sau mai multe tratate pedagogice, 
a;unsese normative pentru calehetica orlocloxă. 1n acest sens merită amintit Cuvînt 
către tineri, al Slintului Vasile cel More ; Despre viata sa, a Slîntului Grigorie de 
Nazianz şi Despre slava deşartă şi cum trebuie părinţii să crească pe copii, a Slin
tului Ioan Gură de Aur. Lucrarea pastorală de educaţie a Sfinţilor Trei Ierarhi a creat 
forma clasică a umanismului patristic, care era scopul suprem al educaţiei. Ea I rebuin 
sd formeze pe omul cel nou despre care vorbe.5/c Slîntu/ Apostol Pavel (Colos. 3, 
9-10; Efes. 4, 22-24). Pe l1ngă Filocalie, ale cărei baze le pune Siîntul Vasile cel 

28. Apologie pentru fuga sa în Pont, 3, după trad. rom. a Pr. D u m i t r u F e c i o r u, 
în «Biserica Ortodoxă Română», LVI (1968), nr. 1-2, p. 129. 

29. Pr. Prof. I o an G. Coma n, Actualitatea Sfintului Ioan Gură de Aur ... , p. 407. 
30. Apologia pentru fuga sa în Pont, 3, după trad. rom. a Pr. D u mi t r u F e ci o r u, 

în loc. cit., p. 129 ; Cf. Pr. Conf. Ş Ie fan C. A I ex e, Considera/ii despre Preoţie şi Bise
rică la Sfinţii Trei Ierarhi, în «Biserica Ortodoxă Română», XC (1972), nr. 1-2, p. 54. 

31. Apologia pentru fuga sa în Pont, 16, în «P.G.», XXXV, col. 425 A, la Pr. Prof. 
I o a n G. Co ma n, Vocaţia şi pregătirea pentru preoţie, p. 251. Vezi şi trad. rom, a Pr. 
D. Fecioru, p. 133. 

32. Despre preoţie, VI, 4, după trad. rom. cit., p. 986. Cf. Pr. Prof. I. G. Coma n, 
Sensul preoţiei la Sfinţii Părinţi, în «Studii teologice» I (1949), nr. 9-10, p. 761. 
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Mare şi Slîntul Grigorie de Nazianz, Sfinţii Trei Ierarhi au practicat o educaţie care 
urmărea plăsmuirea spirituală a omului acesluiC! nou, omul creştin, după cum şi creşe 
linismuJ era o învăţătură nouă spirituală 33• 

Dar ceea ce a asigurat succesul lucrării pastorale CI Sfinţilor noştri Ierarhi, sub 
cele trei aspecte ale ei, CI fost concordanta clin/re cuvînt şi faptă. CCI în orice dome
niu, şi 111 cel al pas/oraţiei, al c/uhovniciei şi CI] educa/iei în general, hotărî/or este 
exemplul educatorului. Nu se poate închipui pastoraţie «fără deplină şi riguroasă con
secvenţă, fără potrivire intre lucm şi nume, între cuvînt şi faptă, între preot ca om 
şi chemarea sa, preoţia. Nici o îndeletnicire, nici o vrednicie. nici o slujire nu anga
jează şi nu obligă liinţa omului la conformitate intre om şi lucrarea sa ca sacerdoţiul 
creştin ... Păstorul trebuie să edifice prin exemplul său, trebuie să fie neapărat pildă 
a celor ce învaţă, trebuie să predice cu lapia şi cu via/a sa» 34 . Ca părinte, ca păstor, 
ca duhovnic şi ca judecător al credincioşilor, el nu învaţă buna purtare şi nu zideşte 
cu nimic mai mult decîl prin exemplul personal. Toată viaţa lui trebuie să fie o con
tinuă aplicare a ceea ce învaţă. Păstorul de suflete este învă/ălor, sfinţitor şi con
ducător, clar el trebuie să fie şi un model de viaţă creştină adevărată. 

Sfinţii Trei Ierarhi au excelat prin această aplicare consecventă a tot ceea ce 
au învăţat şi nu s-au dezminţit niciodată. Ei au unit cuvin/ul cu lapia, şi învăţătura 
cu via/a. Cînd se realizează această armonie, este, după cum spune Slînlul Vasile cel 
Mare, •CO atunci cînd un tablou corespunde exact originalului. A lăuda virtutea 1n 
public, consacrîndu-i lungi discursuri, iar ln viaţa particulară a le lăsa lîrit de tot 
felul de patimi şi neorînduieli, înseamnă a te asemăna histrionilor cC1re joClcă pe scenă 
roluri pe care nu le au nicioclală în viaţa propriu-zisă ... «Un muzicant n-ar accepta 
ca instrumentul său să fie neacordat, iar un dirijor de cor n-ar Cldmite ca în corul 
său să nu fie armonie desăvîrşită. Acordul dintre faptă şi cuvînt, iată virtutea. Cul
mea nedreptăţii, după Platon, este să pari drept fără a fi», zice ace/aşi Si1nt Părinte 35• 

Sf1ntul Ioan Gură de Aur n-a dezmin/il niciodată învăţătura sa prin laptele sale, 
iar tratatul său Despre Preoţie nu a rămas un simplu icleol propus altora, ci conţinu
tul său a fost aplicat şi realizat integral de autor în propria sa viată şi lucrare. El 
nu a rămas un teoretician al iubirii şi milei creştine, ci le-a concretiwt în lapte. 
Este edificator, între altele, faptul că el a c/estinat celor săraci şi lipsiţi surplusul rea
lizat din simplificarea mobilierului şi vie/ii din reşedin/a patriarlială. Toţi aceşti Sfinţi 
Ierarhi au pus la dispozi/ia celor nevoiaşi părţi însemnate din avutul lor, iar opera 
lor de asistentă socială şi Jntrajutorare rămlne o dovadă elocventă şi în această 
privin/ă. 

Cuvintele rostite ele Sflntul Ioan Gură de Aur în momentul adormirii lui 1n Dom
nul «S'Javă lui Dumnezeu pentru toate•, regretul şi plînsul sincer al credincioşilor, cu 
ocazia trecerii fiecăruia din cei Trei Ierarhi la cele veşnice, încununează via/a lor de 
ac/e\·ăraţi păstori de suflete. 

* 
Ială, aşadar, cîteva aspecte clin viaţa şi C1c/ivitntea clc- păstori ele sul/ele n celor 

trei mari Siin/i Iernrhi şi Dascăli ai lumii creştine. Latura acenstn n activităţii lor, 
bogată în realizări şi experienţe, a fost şi conlinuă să Iie un dwm luminos pentru 
păstor şi pentru generaţiile următonre. Lucrarea de pas/ora/ie a S/i.nţilor Trei Ierarl.1i 
este şi rămîne o comoară de învă/ăminte pentru formarea chipului şi personalităţii 

preo/ilor zilelor noastre, căci BisericCI are şi azi nevoie ele păstori «cu credinţa, rîvna 
şi puterea de acţiune a Slîntului Vasile cel Mare, cu ştiinţa, înţelepciunea şi smerenia 
Stîntului Grigorie Teologul, cu jertlelnicia şi cuvin/ul întra1 ipat al Sf1ntului Ioan 

33. Vezi Pr. Prof. Ioan G. Coman, Idei misionare, pastorale ... , p. 102-103. 
34. Prof. Te o dor M. P o pe s cu, Sfinţenia şi răspunderile preoţiei, în «Studii teo

logice», IV (1952), nr. 3-4, p. 163-164. Vezi şi Pr. Prof. Ene Branişte, Cîteva din 
virtuţile necesare preotului ca piistor şi om, în «Glasul Bisericii»,· XV (1956), nr. 8-9, 
p. 473-483. 

35. Omilia către tineri, I, rînd 1-26, ed. de F. B o u I an ger, în «Collection des Uni
versites de France», Paris, «Les Belles Lettres», 1935, după Pr. Prof. I o an G. Coma n, Stu
diile universitare ale Părinţilor Capadocieni, p. 552. Vezi şi trad. rom. la «Omilia citire 
tineri», publicată de Pr. D. Fecioru, în «Tinerimea română», V (1935), nr. 1-2. 
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Gură de Aur» 36 . Scrierile /or pastorale,· viata lor, trăită în slin(enie şi jertfă, exem
plul lor personal ne vor ajuta să desluşim cărările slujirii noastre ele păstori de sui/ele 
pentru a îndmma pe credincioşi pe calea binelui, a păcii, a dreptăţii şi a mîntuirii 37 • 

De aceea, se cade ca Ia fiecare prăznuire a marilor noştri ocrotitori să reînnoim 
dorinţa şi hotărîrea noastră de a-i lua ca exemple în activitatea pe care o desfăşurăm 
sau o vom desfăşura fiecare în largul cîmp al pastoraţiei creştine. Operele lor care, 
împreună cu ale celorlal/j Părinţi ele seamă ai Bisericii vor apare, în dulcele grai româ
nesc, datorită ini(ia/i\·ei luate ele lntîislătătoru/ Bi8eririi nonslrc, Pren Fr-ricitul Părinte! 
Patriarh Iustin, care umple prin aceasta 1111 gol adinc ~im/ii în teologia românească, 
ne vor fi întotdeauna izvoare inepuizabile .şi sigure, din care să sorbim apa adcvărn
telor învăţături şi trăiri creştine, pentru a face clin pustorntie cula slujirii lui Dumnezeu 
şi a omului, spre propăşirea Bisericii noastre strămoşeşti şi a pairiei noastre şi spre 
sporirea clorturilor de sprijinire a muncii crcntoare n harnicului nostru popor. 

Decernarea titlului de «Doctor în teologie» Prea Cucernicului Diac. 
Asist. Viorel Ioniţă şi Prea Cucernicului Pr. Prof. Aurel Grigoraş 

NOI „DOCTORI ÎN TEOLOGIE" 
Diac. Asist. VIOREL IONIŢA şi Pr. Prof. AUREL GRIGORAŞ 

Decernarea titlului de «Doctor în teologie», cel mai înalt titlu academic care 
se acordă în învăţămîntul teologic superior al Bisericii Ortodoxe Române, a devenit 
un eveniment obişnuit în viata Institutului teologic universitar din Bucureşti. Recent, 
în acest institut au tfost decernate două asemenea titluri Ia doi candidaţi care şi-at1 
susţinut tezele lor de doctorat. Este vorba de Diac. V iore/ Ioniţă, asistent la Secţia 
de Teologie istorică din Institutul teologic universitar din Bucureşti, şi de Pr. Aurel 
Grigoraş, profesor la Seminarul teologic din Buzău . 

• 
Părintele Diacon Viorel Ioniţă şi-a susţinut examenul pentru titlul de «Doctor 

în teologie», sîmbătă 17 decembrie 1977, prezentînd în acest scop o teză de doctorat 
despre Sinodul V I ecumenic şi importanta lui pentru ecumenismu/ actua/, teză pre
gătită în cadrul Catedrei de Istoria bisericească universală, sub îndrumarea P. C. Sale, 
Pr. Prof. Dr. Ioan Rămureanu. Comisia examinatoare a avut ca preşedinte pe P. C. 
Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic universitar din Bucureşti, 
delegat al Pre.a Fericitului Părinte Patriarh Iustin, şi a fost alcătuită din P. C. Pr. 
Prof. Dr. Ioan Rămureanu, referent principal; P. C. Pr. Prof. Dr. Milan Şesan, corefe
rent {de la Institutul teologic universitar din Sibiu); P. C. Pr. Prof. Dr. Niculae Şer
bănescu, coreferent (Bucureşti) ; P. C. Pr. Prof. Dr. Constantin Voicu, coreferent (Sibiu), 
care - !ntrucit la data susţinerH examenului se afla în străinătate -, a fost suplinit 
de P. C. Pr. Prof. Theodor Bodogae, şi P. C. Pr. Prof. Constantin Corniţescu (Bucureşti). 

Candidatul a prezentat teza sa sub formă de volum dactilografiat în mai multe 
exemplare, tntrucît ob\inuse aprobarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin de a 
o susţine în manuscris urmînd a fi publica-tă ulterior într-una din revistele centrale 
ale Patriarhiei Române. 

Examenul s-a desfăşurat în cancelaria profesorală a Institutului teologic în fala 
comisiei menţionate şi în prezenţa unei asisten\e numeroase alcătuită din foşti pro
fesori, ai candidatului, din rude şi cunoştinţe ale sale, din colegi şi prieteni, doctoranzi 
şi studenţi şi din alte persoane. 

Şedinţa de examen a fost deschisă de P. C. Pr. Prof. Rector Mircea Chialda, în 
cali'tatea sa de preşedinte al comisiei de examinare, care, după cîteva cuvinte de 

36. Pr. Prof. E n e B r an i ş te, Sfinţii Trei Ierarhi în cultul creştin, în «Biserica Orto
doxă Română», LXXVI (1958), nr. 1-2, p. 193. 

37. Pr. Prof. Gheorghe I. Moise s cu, Sfinţii Trei Ierarhi în Biserica româ
neasclJ, în «Ortodoxia», XII (1960), nr. 1, p. 32 ; Pr. Prof. I o an G. Coma n, Sfinţii Părinţi 
ca lndrumători ai duhovniciei, în «Mitropolia Banatului», XVI (1966), nr. 4-6, p. 191-200. 
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introducere, a prezentat intre altele pc membrii comisiei şi pe candidat şi a precizat 
că Prea Fericitul Patriarh Iustin a aprobat sustinerea acestei teze înainte de a fi fost 
publicată. Apoi ,a oferit CLFvintul P. C. Sale Părintelui Profesor Ioan Rămureanu, care 
a da1 citire referatului lucrării. Prea Cucernicia Sa a arătat, intre altele, că număru-I 
candidat a pregătit acest subiect sub îndrumarea direclă a P. C. Sale, între anii 1972-
Hl75, în timpul studiilor de specializare pe care candidatul le-a făcut în ţară şi apoi 
la Facultăţile de teologie veche-catolică ş1 protestantă din cadrul UniversUăţii din 
Bonn-R. F. Germania şi între anii 1975-1977, după întoarcerea acestuia clin străinătate. 

Tema tratată de candidat - a spus Prea Cucernicia Sa - «umple un gol în lite
ratura noastră teologică» dat fiind că, dacă pină în prezent «în limba română s-au 
publicat diferite studii temeinice şi utile» despre fiecare din cele cinci Sinoade ecu
menice, «despre Sinodul VI ecumenic de la Constantinopol (680-681) nu există nici 
un studiu mai aprofundat, bazat pe izvoarele timpului. Şi un asemenea studiu era cu 
atît mai necesar cu cit «în istoria relaţiilor Bisericii ortodoxe cu celelalte Biserici creş
line din lume, mai ales în cadrul Mişcării ecumeniste, o tot mai mare importanţă cunosc 
în timpul nostru istoria şi hotăririle Sinoadelor ecumenice. 

In continuare, P. C. Sa Pr. Prof. Ioan Rămureanu a făcut o prezentare detailată a 
lucrării din punctul de vedere al arhHecturii ei. 

Aşa cum se prezintă în manuscris, aceasta se compune dintr-o scurtă : 
- INTRODUCERE, in care autorul arată cauzele care au dus la convocarea Sino

dului VI ecumenic, apoi 
- TRATAREA, care este divizată în trei părţi principale: 
PARTEA I : Situa/ia politică, culturală şi religioasă a Biznn/ului in secolul V lI 

(între 610-680) cu următoarele subdiviziuni constituite în capitole: 
Cap. I - Situaţia Imperiului bizantin la începutul secolului VII şi politica reli

qioasă a împăratului Heraclie. 
Cap. II - Unirea de la Alexandria dintre monoenergetici şi teodosieni în 633 şi 

urmările ei. 
Cap. III - Sinodiconul patriarhului Sofronie şi ectesisul împiJratului Heraclie. 
Cap. IV - Evoluţia disputei monotelite în ultimii ani ele domnie ai împăratului 

Heraclie şi sub urmaşii lui. 
Cap. V - Apărătorii dreptei credinţe în faţa ereziei monotelite. 
PARTEA A II-A este a.Jcătuită din două mari subdiviziuni : 
A. Originea, evoluţia şi combaterea ereziei monotelite, cu următoarele capitole : 
Cap. I - Originea ereziei monotelite. 
Cap. II - Necalcedonienii şi monoenergeticii. Problema identificării monahului 

Teodor de Raitu cu episcopul Teodor de Faran. 
Cap. III - Concepţi,a dioenergetică a Sfintului Sofronie, patriarhul Ierusalimului. 
Cap. IV - Teologia diotelistă a Sfîntului Maxim Mărturisitorul. 
B. Lucrările şi hotărî rile dogmatice ale Sinodului V I ecumenic, cu următoarele 

capitole: 
Cap. I - Sfirşitul disputei monotelite şi pregătirile Sinodului VI ecumenic. 
Cap. II - Deschiderea Sinodului, prP.şedinţia lui şi sistemul de lucru. 
Cap. III - Episcopii participanţi Ia Sinod. 
Cap. IV - Şedinţele Sinodului. 
Cap. V - Definiţi,a dogmatică a Sinodului VI ecumenic. 
Cap. VI - Importanţa scrierilor Sfinţilor Părinţi în cadrul discu liilor de la Sino

dul VI ecumenic. 
Cap. VII - Receptarea hotăririlor dogmatice ale Sinodului VI ecumenic în per

spectiva ecumenismului actual. 
Lucrarea se încheie cu o ultimă parte formată din CONCLUZII în care se sinte

tizează cele mai importante aspecte ale temei tratate şi se formulează judecăţi de 
valoare asupra lor. 

Ultimele subdiviziuni ale finalului acestei 'leze sînt: «Note bibliografice», o listă 
cuprinzind «Bibliografia» folosită de autor în munca de cercetare şi elaborare a tezei, 
«Rezumate» în limbile franceză şi germană, un «Curriculum vitae» şi o «Dec/am/ie» cu 
privire la paternitatea şi corectitudinea ştiinţifică a lucrării. 
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In partea finală a referatului, P. C. Sa Pr. Prof. Ioan Rămureanu arată că «lu
crarea de fată se impune printr-o cercetare serioasă, bine documentată pe texte şi 
internei.ală pe cele mai bune studii apărute în limbile română, franceză, germană, 
engleză şi rusă, scrisă într-un stil plăcut, logic şi atractiv ... » ; ... este foarte utilă şi 
actuală şi pentru dialogul teologic dintre Bisericile ortodoxe şi Bisericile Vechi
orientale, precum şi cu Biserica Romano-Catolică. 

Prea Cucernicia Sa menţionează apoi că, înainte de a ajunge în această ultimă 
fază a examenului de faţă, lucrarea a fost mai întîi înaintată spre cercetare şi avizare 
unei comisii speciale alcătuită din Părinţii Profesori care tocmai fac parte din Comisia 
de examinare şi care au fost menţionaţi la început. «Primind observaţiile scrise ale 
membrilor Comisiei, a spus P. C. Sa, autorul a îmbunătăţit lucrarea, prezentînd în 
versiunea finală o redactare mai precisă şi mai sintetică, atît în ceea ce priveşte con
ţinutul cit şi forma». 

Ţinînd seama de valoarea şi calitălile lucrării a adăugat Prea Cucernicia Sa, 
membrii Comisiei au apreciat că aceasta merită să fie susţinută ca teză de doctorat 
în teologie la Sectia de Teologie istorică, specialitatea de Istoria bisericească uni
versală şi să fie publicată într-una din revis·tele centrale bisericeşti. 

După încheierea citirii referatului, P. C. Pr. Prof. Rector Mircea Chialda a dat 
cuvîntul examinatorilor care, începînd cu P. C. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, au adresat 
candidatului întrebările lor. 

Părintele Diacon Asist. Viorel Ioniţă, răspunzînd la întrebiirile ce i-au fost puse, 
a dovedit, timp de mai mult de două ore şi jumătate, o pătrundere temeinică şi adîncă 
a problemelor legate de terna lucrării sale dar, totodată, şi bogate cunoştinţe în dome
niul Istoriei bisericeşti universale, în general. 

După epuizarea întrebărilor, şi după deliberarea Comisiei examinatoare P. C. 
Pr. Prof. Rector Mircea Chialda, în calitatea sa de preşedinte al Comisiei şi delegat 
al Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, n declarat pe Părintele Diacon Asistent 
Ioniţă Viorel «Doctor în teologie» şi l-a felicitat călduros pentru înaltul titlu aca
demic adresîndu-i urarea de mult succes în viitoarea sa activitate teologică şi didac
tică şi şi-a exprimat încredinţarea că supremul titlu obţinut va constHui pentru P. C. 
Sa un stimulent şi un îndemn puternic pentru publicarea de noi studii şi lucrări care 
să onoreze Biserica noastră şi noua generaţie de teologi români. 

Au luat apoi cuvîntul şi alţi părinţi profesori care au felicitat de asemenea cu 
căldură pe noul «Doctor în teologie» şi i-au adresa•t cuvinte de urare şi de îndemn 
pentru a cinsti cum se cuvine şcoala românească de teolo9ie şi Biserica Ortodoxă 
Română, printr-o activitate rodnică în domeniul Istoriei bisericeşti universale şi al 
teologiei româneşti în general. 

In cuvîntul său de răspuns Părintele Diac. Asist. Dr. Viorel Ioniţă a mulţumit 
Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin pentru purtarea de grijă ptirintească, pentru 
ajutorul şi înţelegerea pe care i le-a arătat prin acordarea înaltei binecuvîntări în 
vederea susţinerii acestei teze. A mulţumit apoi tuturor părinţilor profesori care s-au 
străduit să-l formeze pe plan intelectual-teologic şi cetăţenesc-uman de-a lungul ani
lor de studii teologice pinii la obţinerea acestui înalt titlu academic teologic, încre
dintîndu-i că va depune toate eforturile pentru a nu dezminţi nici încrederea şi nici 
înaltul titlu care i s-au acordat. 

Noul «Doctor în teologie», Diac. Asist. Viorel Ioniţă s-a născut la 18 octombrie 
1945 în comuna Ţintari (azi Dumbrăviţa) din judeţul Braşov, ca al şaptea din cei 
unsprezece copii ai ,familiei Traian şi Ana Ioni tă, de credinţă creştină ortodoxă. A 
urmat şcoala elementa,ră în comuna nat-ală între anii 1952-1959. S-a înscris apoi şi 
a urmat Seminarul teologic din Cluj-Napoca între 1960-1965 după care, a frecventat. 
timp de patru ani cursurile Institutului teologic ortodox din Sibiu unde în iunie 1969 
a obţinut diploma de licenţiat în teologie cu calificativul «excepţional», prezentînd 
ca teză de licenţă subiectul: «Unirea iposlalică şi oglindirea ci ln dogmatice/e celor 
opt glasuri», la catedra de Teologie dogmatică şi simbolică. 

Intre anii 1969-1972 a urmat cursurile de doctorat în cadrul Institutului teologic 
clin Bucureşti la seqia de teologie istorică, în specialitatea de Istorie bisericească 
universală, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Ioan Rărnureanu. 
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Din iulie 1972 pînă în iulie 1975 s-a aflat la studii in R. F. Germania unde a 
studiat la Universitatea din Bonn, in cadrul Facultăt,ii de teologie protestantă şi în 
cadrul Facultăţii de istorie, ca bursier al Bisericii Vechi,Catolice. 

După întoarcerea sa in tară, s-a căsătorit cu Alexandrina Griimadă, inginer pro
iectant şi, pînă în decembrie ,1977, a lucrat în cadrul serviciului pentru «Comunităţi 
externe şi burse» al Administraţiei Patria,rhale, fiind hirotonit diacon pe seama para
clisului patriarhal Antim. 

De la 1 ianuarie 1978 a ocupat, prin concurs, postul de asistent la Secţia de 
Teologie istorică în cadrul Institutului teologic din Bucureşti. 

In timpul studiilor sale !n calitate de candidat la Litiul de «Doctor în teologie», 
Părintele Diac. Viorel lonilă a publicat următoarele lucrări: 

1. Coordona/ele vieţii creştine după epistola către Dioqnel, în «Mitropolia Ardea
lului», nr. 7-8/1970; 2. Sfînla Tradiţie după Sfinlul Irineu al Lyonului, în «Studii teo
logice», nr. 7-8/1971; 3. Hrislologia SiînluJui Chiril al Alexandriei în perspectiva 
clialogului cu Bisericile necalceclonicne, în «Ortodoxia», nr. 2/1971; 4. Vin/a religioasă 
bizantină în secolul V II şi canoanele sinoclului quiniscxl, în «MiLropolia Ardealului», 
nr. 7-8/1971 ; 5. Conciliul I Vatican şi consecinţele lui pentru Biserica Romano
Cato/ică, în «Mitropolia Ardealului», nr. 7-8/1972; 6. Patriarhia ele Alexanclria clin 
1920 pină astăzi, în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 5-6/1972. 

Pe lingă acestea, a mai publicat diferite recenzii, reportaje şi informa\ii ecume
nice în revistele centrale şi mitropolitane ale Patriarhiei Române . 

• 
• • 

Pentru obţinerea titlului de «Doctor în teologie», Părintele Aurel Grigoraş a 
prezentat teza intitulată: «Dogmă şi cu/I privite interconfC'sional .5i problema inter
comuniunii», alcătuită la Catedra de Teologie dogmatică şi simbolică sub îndrumarea 
P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae şi publicată în revista «Ortodoxia», nr. 3---4/1977, 
p. 292-497. 

Sustinerea tezei a avut loc marţi 24 ianuarie 1978 în prezenţa une,i numeroase 
asistente şi în faţa unei Comisii de examinare alcătuită din P. C. Pr. Prof. Dr. Mircea 
Chialda, rectorul InstHutului teologic din Bucureşti, delegat ca preşedinte de către 
Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin; P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, referent 
principal (de la Institutul teologic universitar din Bucureşti); P. C. Arhid. Prof. Dr. 
Ioan Zăgrean, coreferent (de la Institutul teologic uni,versilar din Sibiu); P. C. Pr. Prof. 
Dr. Dumitru Popescu, coreferent (Bucureşti); P. C. Pr. Prof. Dr. Alexandru Moisiu, 
coreferent (Sibiu); Prof. Dr. Nicolae Chiţescu (Bucureşti) şi P. C. Pr. Prof. Dr. Dumi
tru Radu (Bucureşti). 

Dup,1 ce şedinl,d ele examen a fost dcschisii de P. C. Pr. Prof. Rector Mircea 
C:hialda, prin prezentarea candidatului şi a Comisi•~i examinatoare, s-a dai cuvinLul 
P. C. Sale Pr. Prof. Dumitru Stfmiloae care a citil re[eratul lucrării, arătînd intre ellele 
că «tema i-a fost inspirată autorului în special din faptul că în unele confesiuni 
creştine neortodoxe se insistă mult asupra unei aşa-zise intercomuniuni euharistice 
înLre credincioşii aparţinînd unor confesiuni diferite şi unele din ele au şi realizat 
o astfel de intercomuniune socotind că aceasta este o chestiune de cult, iar cultul 
nu are o prea mare relevanţă dogmatică şi deci intercomuniunea euharistică poate 
fi practicată chiar înainte de realizarea unei unităţi dogmatice între confesiunile creş
tine, putînd contribui ea însăşi la apropierea lor de idealul unităţii în credinţă. ln 
acest context de preocupări... generate de mişcare-a ecumenicii şi susţinute de unele 
cercuri ale ei ca mijlocul principal de apropiere între Biserici, tema tratată de autor 
e de o deosebită actualitate». 

După citirea referatului, a urmat timp de aproape trei ore obişnuitul dialog de 
întrebări şi răspunsuri între examinatori şi candidat; prin răspunsurile date, Părintele 
Aurel Crigoraş a dovedit că stiipîneşte pînă în cele mai mici amănunte tema tratată 

şi toate problemele ce decurg din înfă\işarea diferitelor laturi din care esle constituită. 
S-a evidenţiat şi confirmat şi ,faptul că «Lema raportului dintre dogmă şi cult este 
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o temă vastă, ră fiecare dintre ele este de o bogă!ie greu cte exprimat în mod exhaus
tiv. De aceea oricînd se pot cere autorului ce tratează această temă completări şi 
dezvoltări noi şi se pot recomanda noi izvoare bibliografice». 

In forma în care a fost publicată lucrarea Părintelui Aurel Grigoraş are, în 
linii mari. următorul conţinut : 

- O «INTRODUCERE», în care se situează Actualitatea pro/Jlemei pe plan ecu
menic şi două părţi principale : 

- !n PARTEA I se precizează «Caracterele esenţiale ale cultului ortodox în 
raporturile cu dogma», şi are următoarele subdiviziuni : 

1. Caracterul hristologic şi ecleziologic al cu/lului ortodox; 
2. Mărturisirea credinţei Bisericii prin cu/I ; 
3. Caracterul c/oxologic al Ortodoxiei; 
4. Caracterul epicletic al cultului ortodox. 

-- PARTEA A II-A tratează despre «Insuşirea mîntuirii prin legătura ,u Hristos 
exprinrnt prin doctrină şi primit prin tainele Bisericii», cu subdiviziunile următoare: 

1. Venirea Duhului şi a harului prin cu/I ; caracteru/ sfinţilor al cultului; 
2. Opera de mîntuire actualizată prin cult; 
3. Iconomia mîntuirii actualizată prin cult, izvor de via/ă ve.5nică ; 
4. Dogma ca fundament al cultului Bisericii. 

- PARTEA A III-A, în fine se ocupă de «Cultul altor confesiuni creştine din 
punct de vedere al relaţiei lui cu dogma», cu următoarele subdiviziuni : 

I. Dogmă .şi cu/I în Bisericile Vechi-Orientale; 
2. Dogmă şi cult în Biserica Romano-Catolică ; 
3. Iconomia mintuirii actualizată prin cult, izvor de viaţă ,·eşnică ; 
4. Dogmă şi cult în protestantism. 
In CONCLUZII, autorul sintetizează principalele idei şi poziţii din punct de vedere 

ortodox şi pe plan ecumenic şi arată care sînt, în cadrul Mişcării ecumenice, perspec
tivele reale pe care le au creştinii de a ajunge la unitatea euharistică prin primirea 
adevărurilor de credinţă integrale. 

Lucrarea se încheie cu o «Bibliografie» cuprinzînd Titluri selecţionate şi Volume 
colective, apoi o Declaraţie şi obişnuitul Curriculum vitae. 

După cîteva minute de deliberare, Comisia examinatoare revenind în sala de 
examen, P. C. Pr. Prof. Dr. Rector Mircea CMalda, preşedintele Comisiei a declarat 
pe Părintele Aurel Grigoraş «Doctor în teologie», i-a adresat apoi călcturoase cuvinte 
de felicitare şi i-a urat mult succes în activitatea sa didactică şi pastorală cit şi. 
mai ales, în elabora.rea de noi şi cit mai valoroase contribuţii la dezvoltarea şi 
îmbogătirea scrisului teologic românesc. Noul «Doctor în teologie» a fost apoi feli
citat şi i s-au adresat cele mai bune urări ş1 de mult succes de către ceilalţi membri 
ai Comisiei examinatoare şi de către invitaţii, prietenii şi ceilalţi cunoscuţi din asis
tenţii prezentă în sala de examen. 

• 
Părintele Aurel Grigoraş, al doilea recent doctor în teologie, s-a născut la 

8 februarie 1940 în comuna Fitioneşti din judeţul Vrancea. După terminarea şcolii 
elementare în localitatea natală, a urmat Seminarul teologic din Buzău pe care 
I-a absolvit în 1959. Şi-a continuat apoi pregătirea teologică în cadrul Institutului 
teologic universitar din Bucureşti pînă în 1963 cînd obtine diploma de licenţă în 
teologie cu teza : «Prietenia Sfîntului Vasile cel Mare cu Slinlul Grigorie de Nazianz» 
alcătuită sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman. 

Dorind să-şi aprofundeze şi să-şi desăvîrşească pregătirea teologică la un nivel 
şi mai înalt, urmează, apoi, între 1963-1966 cursurile pentru candida\ii la titlul de 
«Doctor în teologie», în cadrul aceluiaşi Institut teologic universitar din Bucureşti, 
la secţia de Teologie sistematică şi simbolică, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru 
Stăniloae. 

fn chiar anul absolvirii acestor cursuri de doctorat, este hirotonit diacon în 
catedralo Episcopiei Buzăului de către Prea Sfinţitul Episcop Dr. Antim Angelescu. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 333 

ln anul 1970 sus ~~ne şi promovează cu calificativul «excepţional» examenul 
aprofunda,t de admisibilitate la doctor,at, iar în 1973 este hirotonit preot de către 
P. S. Episcop Dr. Antim Angelescu, pe seama parohiei «Sfîntul Gheorghe» din Muni
cipiul Buzău. în acelaşi an, obţine, prin concurs, o bursă de studii în străinătate, 
anume la Institutul ecumenic de la Boss-ey-Geneva, în Elveţia, continuîndu-şi astfel 
studiile pentru aprofundare şi pentru pregătirea tezei de doctorat. 

ln iunie 1974 face parte din delegaţia Bisericii Ortodoxe Române la Conferinţa 
capelanilor universitari care s-a ţinut la St. Polten (Austria). 

1lntors în ţară, la 15 februarie 1975 a fost numit profesor titular la Seminarul 
teologic din Buzău unde funcţionează pînă în prezent. 

ln perioada de pînă la primirea titlului de «Doctor în teologie» Părintele Aurel 
Grigoraş a publicat mai multe studii şi articole, între care menţionăm: 1. U nilalea 
în Hrislos şi unitatea în Biserică, în «Studii teologice», nr. 3-4/1965; 2. Dogmă şi 
cult, în «Studii teologice», nr. 5-6/1965; 3. Unilalea de credinţă, condiţie a unilăţii 
Bisericii, în «Ortodoxia», nr. 3/1966; 4. Biserica slujitoare, în «Ortodoxia», nr. 2/1966; 
5. Credinţa ortodoxă în contextul istoriei poporului român, în «Glasul Bisericii», nr. 
1-3/1977. - (ASISTENT). 

I N M E M O R I A M : LA TREIZECI DE ANI DE LA TRECEREA 
LA CELE VEŞNICE A PROFESORULUI DE TEOLOGIE 

ŞI MITROPOLITULUI IOAN IRINEU MIHĂLCESCU 

Comemorarea pioasă de anul acesta a celui care a fost profesorul şi mitropolitul 
Ioan Irineu Mihălcescu are semnificaţia unei deosebite în[itţări sufleteşti pe Taborul 
teologiei româneşti pentru a ne bucura duhovniceşte de cel ce a pătruns acolo 
înaintea tuturor celorlalţi teologi români, devenind ustfel mîndria Bisericii Ortodoxe 
Române încă de la începutul veacului nostru «non in sermone sed in virlute». 

Timpul care cerne toa·te cu sita valorilor a decernat nimbul perenităţii marelui 
dasciil şi magistru al Biseiricii noastre care, înlr-o vreme cînd nu se vorbea mai 
nimic despre Biserica Ortodoxă Română în celelalte Biserici, a publicat trei opere 
capitale în limbi străine şi timp de patru decenii, a inundat, ca să zicem aşa, Biserica 
noastră cu lucriiri în toate domeniile vie[ii, prefăcînd Biserica Ortodoxă Română, cum 
s-a spus, dintr-una «ritualistă» într-una «teologică», gralie aceslei munci titanice. 

Epoca sa, cu totul alta, şi preocupările ei, cu totul altele decît ale generaţiei 
noastre, au făcut ca destinul implacabil a tot ce este schimbător şi trecător să 
atingă şi o bună parte din rodul unor striidanii ale sale, care totuşi se deosebeau pe 
atunci prin profunzimea şi mulţimea lor. Dar, dacă o par,te dintre seminţele acestea 
şi-au atins scopul numai în condiţiile vremii în care au fost semănate, efectul lor binefă
cător nu se pierde niciodată şi el contează în viitor alături de unele dintre operele 
sale, care-şi păstrează mereu actualitatea şi interesul iniţial la care nici nu a rîvnit, 
cu siguranţă, magistratul. Căci, ceea ce impresionează la marele dascăl - dascălul 
teologiei româneşti a epocii sale prin excelenţă - era identificarea înăllimilor inte
lectuale şi de gîndire cu smerenia şi bunătatea c,1re, aşa cum credeau unii şi cum 
a arătat într-un articol elogios unul dintre colegii săi mai tineri, mergea în mod 
curios, pînă la nedreptate. Cu caritatea sa sinceră învăluia şi copleşea pe cei ce se 
apropiau de el. în orice situaţie şi din orice tagmă ar fi fost şi nu numai prin cuvînt 
şi sfat întăritor, ci mai ales prin fapte concrete. De aceea nu e de mirare că la Părintele 
Dogmaticii româneşti, la «dascălul» şi «magistrul» prin excelenţii - supra-nume ce i 
se dădeau în mod obişnuit între studenţi şi preoţi -, se adăuga deseori şi «Ioan Inimă 
de Aur» ; aşa omagiau discipolii săi podoaba darurilor sufleteşti ale profesorului 
Mihălcescu. 

Amintim în acest context că profesorul Mihălcescu este actual şi printr-un ade
vărat cult al muncii (care i-a îngăduit să depăşească pe toli teologii români contem
porani lui, datorită necontenitelor strădanii ulterioare), ca şi prin eforturi intense 
spre un progres în toate domeniile vieţii bisericeşti spre care a năzuit toată viata. 
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Prestigiul său neasemănat nu numai printre preoţii ş,i s·tudenţii - teologi şi 
neteologi - care ascultau primele cursuri de Istoria religiilor ţinute la Uni·versitatea 
din capitala ţării, ci şi printre profesorii teologi care, la sfîrşitul carierii sale profe
sorale, erau aproape toţi foşti studenţi ai săi, făcea ca el să fie socotit un adevăral 
călăuzitor al Bisericii Ortodoxe Române în vi,aţa spirituală şi mereu prezent în pro
blemele vieţii creştine contemporane. 

De aceea, a avut mare ecou în Biserica noastră adeziunea lui la reformele 
regimului nostru socialist, ca şi îndemnul părintesc pentru creştini de a se supune 
autorităţii de Dumnezeu-rînduite, cum spune Sfînta Scriptură. 

Posturile înalte de răspundere ocupate de Mihălcescu în epoca sa au fost soco
tite o mică răsplată a strălucitei sale trude. Gloria lui depăşise de mult hotarele 
Bisericii sale. Faptul că atunci, cînd s-a pus problema decanatului unei noi Facultă li 
de teologie, autoritălile de resort l-au numit pe decanul Mihălcescu şi la această 
nouă Facultate, a fost un fapt acceptat de opinia publică bisericească, drept un lucru 
absolul normal. 

Patriarhul locum-tenens de atunci, cu dreptate spunea la înmormîntarea marelui 
teolog şi ierarh : « Vestea trecerii întru cele veşnice a vestitului profesor de teologie 
şi venerabilului ierarh Irineu Mihălcescu a umplut de durere toată suflarea ortodoxă 
românească. A fost doborît un stejar fi.linie al Bisericii Ortodoxe Române şi un apostol 
c1I teologiei. .. care timp de 35 de ani a strălucit... la Facultatea de teologie din Bucu
reşti ... ». 

De aceea, nu este de mirare că inimile celor ce l-au cunoscut bat mai ta.re 
cînd se pronun(ă numele : Ioan şi Irineu - omul păcii, al luminii şi al bucuriei. 
Aşa a simţit şi autorul acestor rînduri, care s-a învrednicit să-i fie urmaş Ia catedră, 
ca şi nenumăraţi alţi teologi care plutesc parcă mereu în aureola magistrului şi soco
tesc comemorarea lui ca o adevărată sărbătoare «a renaşterii şi maturităţii noastre 
teologice». Conştient de faptul că tot ce voi putea arăta aici va fi sub nivelul reali
tă\ilor pe care le-a întrupat marele magistru, voi căuta să fac aici mai mult o evocare, 
decîl o expunere analitică. Totuşi, ca unul care am fost onorat cu unele mărturii şi 
confidenţe, ca asistent al ilustrului profesor Ia apogeul carierei sale profesorale, voi 
căuta să explic pe acest temei unele puncte de vedere ale sale în probleme discutate 
şi în perspectiva vremii. Analiza vieţii lui a fost făcută sărbătoreşte, de altfel cu 
înaltă competenţă şi cu rivnă de talentaţi teologi de altă dată şi de azi, la fiecare 
dintre «mutaţiile» marelui profesor şi ierarh român, in revistele vremii 1. Vom evoca 
pe profesorul, pe teologul şi pe omul I. Mihălcescu ş1 vom arăta importanta lui, aş'l 
cum e văzută de teologii români în perspectiva celor treizeci de ani de la trecerec1 
lui la cele veşnice. 

Ioan Mihălcescu, născut Ia 24 aprilie 1874, ca al şaselea copil din cei zece ai 
unui preot din satul de munte Valea Viei din nordul judeţului Buzău, predestinat, 
oarecum, ca mai toţi copiii de la ţară, în veacurile trecute, să ducă mai departe truda 
tatălui său, în acelaşi sat sau nu prea departe de el, s-a ridicat ca un vultur deasupra 
dragilor săi consăteni, depăşind modestele dorin\e ale părinlilor săi. Aceştia s-au 
văzut siliţi să-l retragă de la gimnaziul din oraşul Buzău, unde-l înscriseseră dupii 
absolvirea şcoalei primare de şase clase şi unde fusese astfel coleg, numai doi ani, 
cu viiloml preşedinte ale Prezidiului Marii Adunări Naţionale a Republicii Populare 
Române, marele savant C. I. Parhon. Căci greutăţile materiale au obligat pe preotul 
Mihălcescu să-l dea la seminar, unde premiantul din clasele primare putea continua 
studiile fără taxe, ca bursier şi cu un suflet curat, luminos, ca unul care fusese crescut 
in evlavia ortodoxă, românească, la umbra bisericuţei străbune a satului natal. 

1. Dintre acestea notăm pe cele pe care, pe lingă propriile amintiri, le folosim pentru 
acest articol în ordine cronologică : I. «Irineu Mihălcescu». Omagiu adus în numele corpului 
didactic al Facultăţii de teologie din Bucureşti la pensionarea profesorului Irineu Mihăl
cescu, ales mitropolit al Moldovei şi Sucevei, în revista «Studii teologice», publicaţie a Facul
tăţii de teologie din Bucureşti, anul VII, 1938-1939, p. 5-19. II. Prof. N. Chiţescu, 
Moartea fostului mitropolit al Moldovei, Irineu Mihălcescu, în «Biserica Ortodoxă Română», 
anul LXVI (1948), nr. 3-4, p. 180-195. III. Prof. Dr. N. C. B uz e s c u, Profesorul de teo
logie şi Mitropolit Ioan-lrineu MihiUcescu. O sută de ani de la naşterea sa, studiu bogat 
scris, cu multă pătrundere şi cu amănunte despre originea şi despre familia Profesorului 
I. Mihălcescu, date de fiica sa, D-na Marioara D. Sburlan, căsătorită cu profesorul univer
sitar ing, D. Sburlan din Bucureşti. 
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Cuminţenia şi bunătatea proverbială, ca şi inteligenţa lui extraordinară, ii ri
dică repede pe elevul Mihălcescu deasupra colegilor săi, printr-o adevărată aviditate 
de cunoştinţe temeinice, care-i lărgeau orizonturile în domenii foarte diferi•te ca 
acela al filozofiei, istoriei religiilor, literaturii, artei, filologiei, ştiinţei, sociologiei etc. 
(Această năzuinţă de a pătrunde cit mai mult în frumuseţile ori tainele acestei lumi 
l-au făcut mai tirziu să încerce să participe la unele şedinţe de spiritism ş.i de franc
masonerie, pe cînd era la Paris, în concediu de studii şi de care a arătat în scris 
c[1 a rămas complet dezamăgit) 2 . 

Această activitate puţin obişnuită la vîrsta sa i-a dat putinţa mai tirziu să 
îmbrăţişeze în publicaţii!,e sale toate preocupările esenţiale ale vremii sale, căutînd 
să se adapteze nu cerinţelor ei, ci adevii.rurilor veşnice privind-o din punct de 
vedere teologic. 

In felul acesta tînărul Mihiilcescu devenise un fel de pedagog al colegilor săi. 
La cererea lor, el este numit preparntor la limba greacă încă din clasa a VIII-a, la 
Seminarul «Central», unde a continuat studiile începînd din clasa a V-a. Cu modesta 
leafă agonisită astfel, şi-a putut continua studiile din iunie 1895 pînă în iunie 1899, 
cînd şi-a luat licen\a în teologie cu lucrarea Sinodul al treilea ecumenic din Efes, 
care va fi retipărită în 1931. la aniversarea unui mileniu şi jumătate de la acest Sinod. 

,ln tot timpul studiilo.r sale teologice pentru licenţă el continuă aceeaşi metodă 
de muncă pluralistă : urmeazii şi cursuri de filologie şi filosofie etc., audiind maeştri 
ca Titu Maiorescu şi Dumitrescu-Iaşi şi tot felul ele conferinţe, extinzînd apoi lectu
rile la cit mai mute domenii. Cunoştinţele acestea vaste şi înregistrarea lor în scris, 
cînd erau imporlanle, îi va permite să le folosească mai tirziu, într-un ritm uluitor, 
jurnalistic, ele trebuind să-l ajute să rezolve în sens critic şi creştin problemele grele ale 
unei societăţi capitaliste rasiste ş-i colonialiste, divizată şi în efervescenţă şi care făceau 
să se presimtă cataclismul celor două războaie mondiale. Cunoştinţele sale de limbi 
clasice erau atit de profunde, incit lectura publicaţiilor greceşti şi latineşti era nor
mală, ba încă putea să descrie cu haz uluirea celor ce au ascultat cuvîntarea sa în 
elina clasică la o adunare ecumenistă. 

Răsunetul pe care l-a avut în Facultatea de teologie din Bucureşti, la abia un 
sfert de veac de existenţă, teza sa de licenţă, scrisă într-un slil extraordinar, de 
o claritate şi vigoare excepţională care-i erau proprii lui Mihălcescu, bazată pe 
texte clasice, greceşti şi latineşti şi cu o bogăţie de informaţii şi ele perspective 
neobişnuite într-un -asemenea document, p,recum şi premiul pe care Universitatea din 
Bucureşti i-l oferise pentru lucrarea Istoria Risericii Române de la 1800 la 1850 şi 
u literaturii teologice, au atras asupra tînărului Mihălcescu atenţia dascălilor săi de 
la Facultatea de teologie, care l-au recomandat în unanimitate ca să fie trimis în 
străinătate pentru pedectarea studiilor. Unde putea să meargă tînărul teolog român 
Mihălcescu pentru desăvîrşirea şi afirmarea potenţelor sale cu totul excepţionale? 
In articolul omagial, scris în numele profesorilor de la Facultatea de teologie din 
Bucureşti, autorul, a cărui Catedră de Mistică tocmai fusese desfiinţată, socotea că 
lipsa acestei specialităţi din învăţărnîntul superior teologic este datorată influenţei 
nefaste a teologiei apusene asupra celei răsăritene şi că această influenţă s-a revărsat 
şi asupra operei teologice a ortodocşilor trimişi la studii în Occident, ca Mihălcescu. 
In realitat,e, pe cînd în unele instituţii de învăţă.mint teologic apusean au existat 
catedre speciale şi tratate imense de învăţătură mistică propriu-zisă, continuatoare 
ale unui cu,rent medieval puternic, în Biserica Ortodoxă curentul acesta mistic, con
templativ-meditativ, pornit de la Sf. Dionisie Areopagitul şi Sf. Maxim Mărturisitorul 
a avut trei momente festive de-a lungul tragicei istorii a acestei Biserici : primul, 
în secolul XIV cu Sf. Grigorie Palama şi al doilea în secolul XVIII cu Nicodim 
Aghioritul, la care mai putem adăuga, secolul XVIII în Ţara Românească cu Vasile 
de la Poiana Mărului şi ucenicul său Paisie Ve!icicovski. 

Invăţătura esoterică s-a păstrat în mînăsti.ri prin tradiţionalele manuscrise, co
piate sau moştenite de zeloşii trăi,tori pe culmile duhovniceşti. Aspra istorie a Bise
ricilor Ortodoxe sub stăpînirea arabă şi musulmană n-a mai îngăduit nici hirotonia 

2. A se vedea în acest context, excelentul studiu al Asist. E mi I i an V II s i I e s c u, 
Bibliografia P. S. Arhiereu Mihălcescu-Craioveanu, în «Studii teologice», nr. amintit în nota 
precedent4. 
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diaconiţelor, nici dezvoltarea şi explicitarea fenomenelor mistice în cadrul unei psiho
logii evoluate. Acest lucru a fost cu putinţă în Apusul, apă,rat cu greu de Răsăritul 
creştin căzut pînă la sfîrşit sub turci şi de aceea însuşi autorul citat de noi avea în 
programul Catedrei de Mistică pe Magistrul Eckhardt şi pe Dostoievski, pînă la 
publicarea străvechilor manuscrise-traduceri de obicei făcute din greceşte la vieţuitorii 
bine-apăratelor noastre mînăstiri, care însă se săvîrşeşte de abia în vremea noastră. 
Teologia greacă contemporană lui Mihăloescu a fost refractară misticismului propriu
zis în teologie 3. 

Adevărul este că lupta Bisericii noastre pentru autocefalie din ultimul pătrar 
al veacului trecut lăsase un gust de amărăciune Bisericii noastre faţă de Or-ientul 
ortodox. De aceea şi Mihălcescu, ca şi alţi înaintaşi ai lui, se îndreptau spre şcolile 
teologice ruseşti sau spre cele apusene. 

In Rusia, ca urmare a reformei lui Petru cel Mare şi a mişcării social-culturale 
occidentaliste, denumită de specialişti «intelligentzia», gîndirea teologică se dezvolta în 
două direcţii extremiste, pe care le aflăm nu numai în scrierile şi manifestările teo
logilor ci şi în ale filozofilor şi lite,ratilor religioşi şi teologilor sociologi: unele, 
extrem de conservatoare, altele -extrem de «progresiste» ; din categoria aceasta ultimă 
s-au tradus în româneşte două scrieri ale preotului Petrov şi două volume ale pro
fesorului Prot. SYetlov ; iar din prima categorie operele principale ale lui Macarie şi 
ale lui Silvestru de Canev 4• 

Recomandaţi-He pentru tinărul Mihălcescu l-au îndreptat spre bătrîna teologie 
apuseană, unde pe de o parte găsea o «terra missionis» şi instrumentajul necesar pen
tru Teologia dogmatică comparată, iar pe de altă parte o teologie dezvoltată, cu rami
ficări care nu existau în instituţiile superioare de învăţămînt teologic ortodox. 

Aceasta este adevărata semnificaţie a contactelor cu teologii apuseni : pe de o 
parte o cunoaştere a diferenţelor în plus sau în minus, pe care istoria deosebită le-a 
alambicat de ambele părli şi care s-.a dovedit folositoare şi chiar necesară de ambele 
părţi şi o posibilitate de a descoperi apusenilor frumusetile duhovniceşti ale Bisericii 
Ortodoxe. Este ceea ce a reieşit clar din activitatea tînărului Mihălcescu la Universi
tăţile eterodoxe din Apus. 

ln spiritul ecumenismului local de astăzi vom insista asupra activităţii tinărului 
Mihălcescu în străinătate. 

Este aproape de necrezut că tină.ml Ioan Mihălcescu a publicat în Germania, în 
răstimpul de trei ani (1901-1903), trei dintre cele mai importante căqi ale sale. El. 
care plecase să înveţe de la cei de altă credinţă - profesori celebri, în frunte cu 
Harnack, filozofi şi sociologi cu reputaţie ca Paulsen şi Simmel etc., - se vede obligat 
de conştiinţa sa de ortodox şi de român, să întărească pe cei din ţa.ră în credinţă 

striimoşească, cu o carte de Dogmatică comparată, «compendiu de Teologie simbo
lică», iar în ,ediţia a II-a, după treizeci de ani, mi-a propus, la Paris, să i-o traduc, 
în franceză, după ce o pusese la zi din punct de vedere al conţinutului şi al aparatului 
critic. Aşa realiza el al doilea scop cu care o scrisese: acela de a arăta că Biserica 
Ortodoxă, socotită de teologii celorlalte confesiuni, din pricina lipsei multiseculare ele 
şcoli teologice şi a reducerii ei la un ritualism în aparenţă sec, din pricina împreju
rărilor istorice nefaste, socotită deci închistată şi anchilozată de veacuri, ea este în 
realitate o Biserică cu o doctrină puternic ancorată în Sfinta Scriptură şi în Tracii \ia 
primelor opl veacuri ale Bisericii ecumenice. Aceasta aralii superioritatea ei indiscu
tabilă 5. 

3. Art. cit., în nota 1, p. 6 ; v. toată pagina respectivă. 
4. A se vedea în acest sens N i co I as Z e r no v, «The Russian Religious Renais

sance of the Twentieth Century» (Darton, Logman & Todd, London, 1963). 
5. Apărută în 1902 la Bucureşti, în Tipografia Cărţilor Bisericeşti cu titlul : «Com

pendiu de Teologie Simbolică», ea va fi publicată din nou, în 1932, în ed. aceleiaşi tipo
grafii şi a Librăriei universitare Jean Gamber din Paris, într-un format încă mai masiv. 
ln Prefaţă, profesorul I. Mihălcescu descrie indignarea pe care i-au cauzat-o nepăsarea 
cu care era tratată de Apuseni Biserica Ortodoxă, despre care se vorbea foarte puţin şi 
cu dispreţ, ca despre o cantitate neglijabilă. 
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Ca ş,i profesorul Şlefan Zankow de la Sofia 6, tînărul Mihălcescu mai voia însă 
să amintească teologilor protestanţi şi romano-catolici comorile de adevăr şi frumu
se(e duhovnicească ale Ortodoxiei. De aceea el va publica sub un vechi titlu 1'1ărtu
risirile de credinţă ale Sinoadelor ecumenice, a].e lui Ghenadie Scholarios, Petru Movilă, 
Dositei şi Mitrofan Kritopoulos, iar în apendice, Dialogul lui Ghenadie, Mărturisirea 
lui Chirii Lucaris, Liturghia Siîntului Ioan Hrisostom, Regulele monahale ale Sf. Vasile 
cel Mare, Rugăciunile preoţeşti şi cîntările de la înmormîntare 7• 

Nu s-a mulţumit însă cu atît. ln ,anul plecării sale în străinătate, revistele pro
testante din lumea întreagă anunţau decesul celui mai mare teolog protestant francez 
al timpului, August Saba•tier, decanul Facultăţii protestanlc de la Paris, magistrul lui 
Na,than Soderblom, ilustrul viitor arhiepiscop al Suediei, preşedinte al Conferinţei ecu
menice de la Stockholm (1925) şi profesor vestit de Istoria Religiilor. 

Atras de faima lui August Sabatier, tinărul Mihiilcescu i-a studiat opera şi a 
prezentat o teză de doctorat, sub o formă critică, intitulată: Darlewing dcr Rcligions
philosophi Sabaliers, şi apărută la Berna în colec\ia «Ludwigsteine Berner Studien 
zur Philosophie und ihrer Geschichte», teză care era un răspuns la criticile aduse 
Ortodoxiei. August Sabatier era o figurft reprezentativă a întregului protestantism, 
care în evolu(ia lui nesfîrşită adoptase la finele secolului, ştiinţismul raţfonalist -
în cadrul liberalismului protestant strict. 

In teza lui, tînărul Mihălcescu, demonstra - mai ale:; pe baza cărţii principale 
a lui St1batier : Esquissc c/'unc philosophic ele la rcligion d'apri::s la philosophie el 
/'histoirc, apărută în 1897 - cii ideea de autoritate dumnezeiască este înlocuită în 
protestantism de rezullatele criticii omeneşti, ca.re nu sînt identice la toţi teologii pro
testanţi; de -aceea, filozofia lui Sabatier vrea să împace religia ·cu ştiinţa pe această 
temelie omenească, dar în acelaşi timp vorbeşte şi de natural, şi de supranatural, de 
omenesc şi de dumnezeiesc, de revelat şi de critică şi deci concepţia sa nu este unitară. 
Critica aceasta a lui Mihălcescu, făcută cu o logică impecabilă, şi foarte apreciată 
de profesorul M. Heinze făcea, in ,acelaşi timp, dovada unor vaste cunoştinţe filozofice 
acumulate în prima lui tinereţe 8• • 

Această teză de doctorat, mult apreciată de protestanţii de la noi {prafesorul 
Mihălcescu a fost foarte simpatizat de slujitorii bisericii luterane din Bucureşti, cu 
care a fost toată via\a în legături foarte p.rieteneşti), l-a făcut cunoscut şi preţuit şi 
in cercurile protestante apusene. în 1931 profesorul Mihălcescu a fost invitat de Facul
tatea protestantă şi de Federaţia Asociaţiilor creştine din Paris să ţ•ină două confe
rinţe, publicate apoi în două reviste străine 9• 

încă din tinereţe s-a manifestat ca un om des<.his, receptiv la ideile noi dar 
care nu pun în discuţie doctrina Bisericii Ortodoxe decît ca să fie îmbrăţişate de ete
rodocşi. De aceea a scris peste 100 de arlicole privitoare la celelalte confesiuni şi 
nu rareori cu o atitudine curat ecumenistă, chiar cu mult înaintea afirmării actualeî 
mişcări ecumenice. 

Revenind la autorul amintitului articol oma(Jial scris în numele profesorilor Facul
lă(ii de teologie din Bucureşti 10, trebuie spus că acesta îş,i manifesta categoric nemul-

6. v. «Das orthodoxc Christentum des Ostens» (Editura Furche, Berlin, 1928), aspru 
criticată, ca prea liberală, de Prof. I. Mihălcescu, în revista «Logos» (în limba franceză), 
anul I, nr. 2, p. 246-258. Acesta i-a răspuns în acelaşi mod. 

7. «Thisavros tis Orthodoxias. Die Bekenntnisse und die wichtigsten Glaubenzeugnisse 
der Griechisch-orientalischen Kirche», publicată în textul original cu note introductive de 
Ioan Mihălcescu. Prefaţă de Prof. D. Albert Hauch (Leipzig, J. C. Heinrichs'sche Buchhand
lung, 1904). 

8. «Les idees calvinistes du Patriarche Cyrille Lucaris», conferinţă ţinută la Facultatea 
Protestantă din Paris, la 28 februarie 1932, şi publicată în «Revue d'Histoire et de Philo
sophie religieuse», la Strasbourg în 1931, nr. 6, noiembrie-decembrie, p. 506-520 şi «L'Eglise 
Orthodoxe Orientale et la vie spirituelle interieure», conferinţă ţinută la Federaţia Asocia
ţiilor creştine de studenţi din Paris şi tipărită în «Le Christianisme social», Paris, 1931, 
nr. 6, septembrie, p. 194-206; ele au fost retipărite şi în traducere românească. 

9. «Essais sur le fait religieux», cu o scrisoare-prefaţă a lui Albert Schweitzer (Paris, 
Ed. Berger-Levrault, 1954). 

10. B e r nard Re y m o n d, «Auguste Sabatier et le probleme theologique de l'auto
rite», Paris, Librairie protestante, 1977. 

S. T. - 11 
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ţumirea că părintele Mihălcescu a arătat prea multă preţuire lui Sabatier consacrîn
du-i teza sa de doctorat. El invoca în sprijinul acestei păreri pretenţia că importanţa 
lui SabaUer în domeniul filozofiei religioase s-a dovedit trecătoare, legată de ştiin
ţismul şi raţionalismul veacului trecut, pe cînd astăzi, «cînd vremea 1-,a depăşi-I, abia 
se mai aminteşte de el în cărţile de istoria filosofiei». Critica aceasta adusă lui Mihăl
cescu nu s-a confirmat : mai întîi să nu uităm impresia bună pe care a făcut-o pro
testanţilor faptul că un ortodox a studiat opera unui protestant de seamă ; în ,aces-1 
sens, amintim scrisoarea elogioasă pe care i-a adresat-o părintelui Mihălcescu, în 
numele protestantismului francez, decanul Raoul Allier, la sărbătorirea sa cu prilejul 
ieşirii la pensie. ,ln ce priveşte activitatea lui Sabatier, amintesc de ,asemenea că pro
fesorul de Istoria protestantismului francez, John Vienot i-a închinat lui Sabatier, în 
1930, o amplă monografie; iar profesorul Georges Marchal îl citează curent ca auto
ritate deosebită într-o carte actuală 11• Mai amintesc că vestitul Arhiepiscop al Suediei 
Nathan Soderblom, despr,e care am pomenit, a ţinut o conferinţă la Paris asupra lui 
Sabatier, în 1927, în care a cîntat, în amintirea lui, celebra cîntare religioasă ,a lui 
Bach «Roi couvert de blessures», preferată de Sabatier la toate ,adunările de familie 
la care participa. ,ln sfîrşit, acum două luni a apărut, a nu ştiu cita carte închinată 
marelui teolog francez, ceea ce confirmă buna alegere a doctorului Mihălcescu 12• 

Cele două pagini scrise împotriva faptului că tînărul Mihălcescu a făcut docto
ratul la protestanţi 13 se explică altfel anume, prin rolul limitat pe care-l acorda el 
misticismului în explicaţia psihologică a credinţei, pe cînd autorul articolului i-l 
rezerva in întregime, ba încă în mod exclusiv. Deosebirea dintre ei o atribuia autorul 
citat formaţiei lui Mihălcescu în cercurile apusene. Iată pe scurt concepţia acestuia 
pe care a expus-o de mai multe ori şi care foloseşte datele contemporane ale psiho
logiei : profesorul Mihălcescu învăţa la cursul de Teologie ~undamentală că faptul 
religios are un aspect intelectual, altul moral, altul voluntar şi altul sentimental şi 
că funcţiunea sentimentală leagă pe cea intelectuală cu cea voliţională. Sentimentul, 
ca func(ie sufletească, izolată, zicea el, nu poate exprima întreaga viaţă ,religioasă; 
acesta este cel mai supus devierilor şi exceselor, dacă nu ,este corectat şi completat 
de celelalte. De aceea, mistica a fost deseori sursa unor grave abateri morale şi chiar 
doctrinale 14. Acest punct de vedere nu putea fi acceptat de un partizan exclusivist 
al concepţiei mistice - chiar dacă această părere era numai de ordin t,eoretic pen
tru el. 

lncununat de atîtea succese răsunătoare şi împlinind un deziderat al vechilor 
profesori de ,a-şi perfecta pregătirea de magistru în străinătate, tînărul Mihălcescu 
este numit, în iunie 1904, profesor agregat p.rin concurs la Facultatea de teologie din 
Bucureşli, avînd trei contra-candidaţi şi va fi numit titular definitiv după alţi patru 
ani la aceeaşi Facultate, în 1908. 

Munca la care porneşte acum este o adevărată luptă titanică, uluitoare, pe care 
o va duce pînă la plecarea din Bucureşti ca Mitropolit al Moldovei în 1939, deci 
timp de 35 de -ani. Plecînd frecvent în vacanţă în străinătate, el îşi împrospăta mereu 
instrumentele de lucru - cărţile - fără să întrerupă o muncă perfect planificată. 

Catedra de Teologie dogmatică şi simbolică era înzestrată de predecesori şi de 
contemporani cu traducerea manualului de «Dogmatică» al lui Macarie şi cu aceea 
a «Istoriei dogmelor» a lui Silvestru de Canev, ca şi cu marile tratate ale lui Como
roşan şi ale lui Olaru. 

Totuşi profesorul Mihălcescu va scrie nu mai pu lin de 35 de studii de dogmatică 
şi simbolică, din care vom aminti, afară de cele pomenite mai sus, numai profundele 
studii despre «cinstirea sfinţilor», care au umplut coloanele revistei «Biserica Ortodoxă 
Română», în anii 1924-1925, de asemenea, «Dogma soteriologică - u răscumpărării 
şi sfinţire prin Sfintele Taine», cel mai extins studiu asupra acestui subiect în Orto
doxie, in vremea sa (Restul se poate aprecia după informaţiile din bibliografia citată). 

11. Art. cit., p. 6 şi 9. 
12. «Curs de Teologie Fundamentală», partea I-a (Bucureşti, 1925), p. 73-74, 84. 
13. A se vedea, Mircea EI iad e, I. Mihălcescu. Curs de Teologie Fundamentală, 

recenzie, în «Revista Universitară», an. I, 1946, nr. 26. 
14. A se vedea, de pildă, N. B e r di a e f f, Esprit et liberte (Paris, «Je sers», 

1933), p. 36 etc. 
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Indată după venirea sa la catedră, profesorul Mihălcescu a observat că pro
gramul studiilor la Facultatea de teologie din Bucureşti er,a incomplet, din lipsa unei 
catedre care să explice ce e religia, fiinţa şi originea ei, precum şi istoria religiilor 
lumii, cunoştinţe introductive necesare de altfel tuturo.r celorlalte catedre. Pentru 
împlinirea acestei lipse adînc simţite, profesorul Mihălcescu a făcut o introducere 
generală cu acest cuprins şi la manualul de «Dogmatică» pentru Seminarii şi ,a predat 
la ,anul III cursuri de «Teologie fundamentală» sau «Apologetică», precum şi de cos
mogonie ,(a popoarelor civilizate din antichitate, cosmogonia biblică şi cosmogonia 
ştiinţifică modernă), publicate, sub dfe.rite forme şi la dferite date, începînd din 1907 
şi înglobate după ce au fost refăcute, în «Manualul de Istoria religiunilor lumii» tipărit 
în 1946. Apariţia lor a fost salutată cu un entuziasm deosebit, Mihălcescu fiind consi
derat deschizător de drumuri noi, nu numai ca autor al primului manual de «Teologie 
simbolică», ci şi ca primul cercetător român în domeniul istoriei religiilor (El va fi 
urmat apoi de ,alţii - dintre care amintim pe Mircea Eliade, care-i face o recenzie 
elogioasă încă din 1926, pe profesorul I. Petrescu etc.) 15. 

Cursurile de «Teologie dogmatică şi simbolică» au păstrat linia tradiţională tra
sată de Sfîntul Chirii al Ierusalimului, Ioan Damaschin etc., adică aceea a unei expli
caţii simple, raţionale şi simbolice, pe temeiuri biblice şi patristice. Profesorul Mihăl
cescu avea şi o memorie fenomenală şi o vigoare care îi permiteau să întărească for
mulele dogmatice cu citaţii biblice şi patristice - adeseori în textul original -, timp 
de 3 ore; acelaşi lucru se întîmpla şi la cursul de «Istoria religiilor lumii», fără greu
Late pînă la ultimul an de profesor,at. 

La începutul veacului nostru se disputa cu înverşunare metoda de interpretare 
ştiinţifică a Bibliei adoptată de modernişti (şi de profesori romano-catolici, ca Lagrange, 
în teza sa de doctorat asupra cărţii «Judecătorii», pusă la index) şi condamnată în 
opera şi persoana lui A. Loissy şi a altora. Alături de ei se agitau partizanii «dogma
lismului moral» al profesorului romano-catolic Laberthonniere, discipolul care şi-a 
întrecut maestrul (maestrul fiind M. Blondei, autorul celebrei cărţi «l'Aclion», pusă 
de asemenea la index), pe cînd Laberthonniere a fost exclus din Romano-Catolicism. 
Greşeala care se imputa acestor doi corifei ai teologiei romano-catolice şi a mulţimii 
de discipoli ai lor de la sfîrşitul veacului trecut şi începutul secolului nostru era că 
opuneau augustinismul tomismului, suslinut cu îndirjire de romano-catolicismul ofi
cial, în frunte cu Le Roy, Lebreton şi de Grandmaison, Gilson, Maritain şi alţH 
şi, odată cu aceasta, că opuneau raţiunii filozofice sentimentul şi, mai ales, voinţa în 
actiune. Punctul de plecare era imanentismul Fericitului Augustin: «Inquietus est cor 
nostrum ... », care sub presiunea credinţei vrea să se identifice cu Hristos, să trăiască 
în Hrislos, într-un elan specific spiritualismului mistic {pe care gînditori ca Berdiaev 
şi alţii l-au identificat cu Ortodoxismul) 16. Deci - spuneau Blondei şi Labert'hon
niere - gînditorul creştin nu de o doctrină filozofică are nevoie, ci de o doctrină de 
viaţă, nu de o «cunoaştere noţională», ci de una «reală» prin «connaturalitate», «per 
modum inclinationis», adică mistică; astfel - zicea Blondei - ajungem la «o meta
fizică a milei şi a iubirii. .. ». 

Profesorul Mihălcescu cunoştea toate acestea, trăind între romano-catolici şi pro
testanţi, cînd lupta pentru o Filozofie a religiilor şi o metodă nouă a Dogmaticii 
ajunse la apogeu. Cînd a avut posibilitatea, a trimis distinşi tineri teologi să studieze 
în Franla opera lui Blondei (pe Virgil Godeanu), tomismul şi filozofia medievală (pe 
I. Lăncriinjan), ori i-a îndrumat spre alli corifei ai filozofiei moderne (pe N. Buzescu 
şi pe allii). Dar n-a schimbat metoda tradiţională de explicare simplă a dogmelor. 

lncă de pe vremea profesoratului lui I. Mihălcescu, «Teologia dogmatică», deve
nise «Teologie» pur şi simplu, iar prin aceasta se înţelegea tot ceea ce se putea spune 
în legătură cu o dogmă din orice punct de vedere : dogmatic, moral, filozofic, mistic, 
istoric, liturgic, estetic etc., cuprinzînd astfel în ea toate manifestările vieţii religioase. 
Profesorul Mihălcescu nu era de acord nici cu aces,t fapt, deşi ştia că acest amalgam 

15. Art. omagial, «Irineu Mihălcescu», cit., în nota 1, p. 14-15, unde sînt elogiate 
calităţile excepţionale ale manualelor, pentru ca sfîrşitul să ancoreze brusc şi neaşteptat 
în acest reproş nedrept. 

16. Prof. Dr. N. C. Buze s cu, art. cit., p. 7, în extras din «Biserica Ortodoxă 
Română», XCIII (1975), nr. 1-2, p. 118-129. 
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µIace mult credincioşilor, dur e reţinut foarte greu. El amintea că această concentrare 
e împotrh·a principiului diviziunii muncii, făcînd neîncetate incursiuni în domenii-Ic 
altor specialităli şi îngreunînd astfel şi s•tudiul studenlilor. 

«Teologia fundamentală» sau «Apologetica» şi «Istoria reli~iunilor:• au rămas 
principala preocupare a Profesorului Mihălcescu. Rezultatul unei munci titanice a 
acestei minli excepţional înzestrate se vede în cele 72 de lucrări în acest domeniu 
- multe dintre ele de sute de pagini şi abordînd subiecte dificile şi pentru noi cei 
de azi, la un interval de o jumătate de veac, altele manifestînd influenţa vremii în 
care au fost scrise. Ele au fost încununate de «Istoria religiunilor lumii», apărută în 
1946 şi care le rezumă în 458 pagini grele de cuprins. ,ln timpul vieţii autornlui, ele 
au fost cele mai apreciate de lumea din aifara teologiei ca deschizînd luminişuri noi 
pentru cultura românească. Completarea lor cu traducerea epopeei lui Ghilgameş, 
Legei lui Manu şi Bhagavad-Gitei, apreciate şi astăzi, au umplut, în mod strălucit, 
un gol ,adînc simlit în vremea sa şi de abia astăzi se fac eforturi pentru a continua 
această lucrare al cărei pionier a fost marele nostru dascăl. 

Biserica Ortodoxă Română ii este recunoscătoare profesorului Mihălcescu şi 
penlru că a înzestrat-o cu manuale religioase excepţionale. Ca fost colaborator al său 
la 12 dintre aceste manuale, ştiu foarte bine grija meticuloasă pe care o punea incom
parabilul nostru magistru, ca fiecare manual să fie potrivit - ca slil, vocabular, cu
prins, şi ca prezentare - pentru cei cărora le era destinat. Majori-tatea lor - în mod 
obişnuit foarte substanţiale - erau însoţite de indicaţii bibliografice şi reproduceri 
de texte ca anexe, folositoare şi apreciate. Manualele profesorului Mihălcescu (alături 
de Morula şi Introducerile biblice pentru Seminarii ale profesorului arhimandrit 
I. Scriban), au fost alese daruri făcute, de ,aceşti mari cărturari, Bisericii. Li s-a repro
şat că s-au coborit din înălţimile lor pînă la manuale. însuşi autorul articolului oma
gial amintit o face 17• Profesorul Mihălcescu aminteşte de aceeaşi curioasă atitudine 
negativă a unor membri ai Consistoriului superior bisericesc, care în 1916, aveau şi 
sarcina cercetării manualelor religioase. Adevărul este că, în toate ţările civiliz-ale 
s-a acordat cea mai mare atenţie manualelor şcolare şi sînt preferate cele ale auto
rilor celor mai competenli, mai ales profesori universitari; aceeaşi practică o consta
tăm astăzi în ţara noastră. 

Intrarea sa in preoţie în 1923 - fără ca acest act sfînt să fie obligatoriu pentru 
profesorat în tradiţia învăţămîntului teologic ortodox - a adus profesorului Mihăl
cescu alte obligai-ii de conştiinţă pastorală, preo1ească, cărora, în afară de prediciJ.e 
duminicale, le-a răspuns cu nenumărate articole, tipărite în publicaţiile vremii. Unele 
dintre ele umpleau şi golul resimlit de enoriaşi al unor texte liturgice şi din Noul şi 
Vechiul Testament etc. Mulţi dintre traducătorii unor manuale - ca acela de «Drept 
bisericesc» al vestitului profesor N. Milaş - ori ale unor texte principale din operele 
Sfinţilor Părinli, s-au bucurat de prefaţa de recomandare a profesorului Mihălcescu. 

Opera profesorului Mihălcescu este imensă : bibliografia inserată în volumul 
omagial publicat la pensionarea sa şi a decanului I. Popescu-Mălăeşti înregistrează 
mai mult de 540 de lucrări, care au fost evaluate la peste 17.500 pagini tipărite, şi la 
circa ISO.OOO pagini de manuscris (printre care se află şi manuscrisul cursului său de 
,Teologie dogmatică şi simbolică•) 18. Opera sa a fost împărţită, în bibliografia făcută 
sub supravegherea lui însuşi, în nouă capitole: I. •Apo/ogetkă .5i Islotia religiilor•, 
cu ,~ de titluri; II. •DogmG/ică si Simbolică•, cu 34 de titluri; III. _;\/le discipline leo
iogicC', cu 38 de titluri; IV. Chestiuni biscriceşli, cu 17 ti!luri; V. Educalîe re/igîoasâ 
c-i morală. rn 65 de titluri; Vl. '\!anuale de religie, cu J6 de titluri; Vll. Cronica bise
~/,yescă internă, cu 65 de titluri. ex.lemă. cu 50 de tiUuri şi <Chestiuni mănmle•, cu 
18 titlt.:ri; VIII. Recenzii, dt.ri de seamă şi note, cu 64 de titluri şi IX. Di,-erse, cu 41 
c;e tiU;,,:r;. Rezll.!I!.atul acestor lucrări şi reactia pe care au produs-o ele la cei mai 
rc?rezel!.!ati\; ie<'logi sau specialişti ai Yremii. care s-au adăugat în bibliografie, 
arată importa.nia covi.rşiloa.re a acestui tezaur al teologiei romăneşti a timpului. 

Dra;;-:i,te„ Jui s-e re\-ărsat a;,i.;pra stucenlilor merituoşi. în ,-remea în care cămi
nele era:i cu totul insuiicienle şi se plăteau şi taxe de înscriere şi taxe de examene: 

17. Art. ~Taxele piătite de studen#•, in titlul 492 din aBibliografia. .. • citată, p. 319. 
18. Art. Politice a distTUs şcoala poporului şi Politica ingreuiază Î1Wăţiitura de carte, 

la tiJu;-ile -fi'f., 477 din ,.Bibliografia ... ", citată, p. 318. 
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a militat impotrirva acestor taxe 19 şi împotrirva transformării posturilor de răspundere 
didactică în locuri de plasament politic 20 ; a demascat, cum am mai amintit, curente 
destructive ca francmasoneria şi altele 21 ; a combătut concordatul şi uniatismul ca 
foarte primejdioase pentru unitatea Bisericii şi a naţiunii române 22 ; a emis păreri 
foarte discutate cu privire la rezolvarea situaţiei preoţilor văduvi şi pentru cooperaţie 23. 

Potrivit unei id-ei consacrate de eclesiologia ortodoxă - în special de Homiacov, 
în secolul trecut, după Sfinţii Părinţi -, teologul Mihălcescu a aplicat întregii istorii 
principiul priorităţii obştii fatii rle inrlivid 2~. 

Acum 77 de ,ani, arătînd cum trPbuie privite leqile şi care este perspectiva lumii, 
el seri-a : «Toate legile şi orînduielile se fac spre binele şi folosul oamenilor. Cele 
bisericeşti ţintesc spre folosul sufletelor, fără să ne9lijeze sau să se ·opună foloaselor 
materiale ... Pentru a îndeplini această chemare a sa, Biserica trehuie să se acomorleze 
cerinţelor timpului, fără a-şi pierde sau denatura caracterul său rle institu tie sfîntă, 
dumnezeiască ... O nouă eră, o eră de muncă şi cu răspunderi multiple de muncă şi 
de refacere şi regenerare, de curăţire şi înălţare, de nădejdi în izbîndi.rea năzuinţelor 
celor mulţi şi celor buni se iveşte la orizontul Bisericii Ortodoxe Române» 25. Com
bate viguros războiul şi face un adevărat apel pentru pace la creştini şi la întreaga 
omenire, ca o condiţie a supravieţuirii 26• 

lncă din 1923 are cuvinte prieteneşti faţă de proc)resul social 27 ; iar în 1945 scriiJ 
în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei» : «Orice reformă în ordinea materială a lucrărilor 
pe linia dreptălii sociale, nu poate să impresion€ze decît plăcut Biserica, atît timp 
cit respectul pentru om şi promov-area lui rămîn preocuparea centrală a unor astfel 
de reforme» 28. 

Cu spiritul său deschis la tot ce e progresist şi oferă omenirii orizonturi noi, 
constructive, profesorul Mihălcescu a fost un entuziast al mişcării ecumeniste, parti
cipînd la unele manifestări ale debutului ei, scriind referate pentru unele arlunări, 
dări de seamă ori recenzii despre unele lucrări ecumeniste 29. S-au amintit cuvintele 
sale cerind întărirea ecumenismului local şi a ecumenicitălii ortodoxe: «Dorim -
declara el patriarhului Alexei al Moscovei şi al întregii Rusii, în 1947, cu prilejul 
vizit-ei acestuia la Iaşi - ca această vizită să fie începutul unor cit mai dese cerce-

19. v. art. Francmasonii şi Biserica ; Din trecutul francmasoneriei; Despre simbolismul 
şi ritualul masonic, etc., în titlurile 43, 44, 45, 46 din «Bibliografia ... » citată, p. 254, 255. 

20. A se vedea recenziile «Zakonik», ln chestia concordatului şi Unirea din Cluj (pu
blică o ştire în legătură cu concordatul) etc., în titlurile 431, 432 din «Bibliognfia ... » 
citată, p. 313. 

21. Art. De la congresul preoţilor văduvi, titlul 157 din «Bibliografia ... » citată, p. 279 ; 
Preoţii şi cooperaţia, etc., de la titlul 143 din «Bibliografia ... » citată, p. 279. 

22. Istoria Religiunilor lumii, p. 449 şi Pastorala de Paşti, 1947. 
23. Munca în lumea învăţăturii creştine şi Modificarea legii sinodale, !.? titlurile 123 

şi 151 din «Bibliografia ... ,, citată, p. 272 şi 151. 
24. Pastorala de Paşti, 1947 şi Prefaţa la broşura Creştinismul şi războiul, in titlul 

122 din «Bibliografia. __ ,, citată, p. 272. 25. •Bioliogralia ... ;; citată, p. 274. 
26. •Noua Oriemare a clerului>, în "'.'rlit:-opolia Moldo\·ci şi Suc~vei ,, 1915. r.~. 5, 

p. 1-3, apud Dr. N. C. B uz e s cu, op. cit., extras, p. 10. 
27. în acest consens, amintim: Pace tuturor, temă a lucrărilor Co;-;gresului ... ţinut la 

Praga în zilele de 24-29 august, 1928, lucrări coordo;iate de pre0ttll Ioan ~.lihălcescu ... , 
la titlul 500 din •Bibliografia ... > citată. p. 320 ; recenzia la an. lui G;, e r. na d i os A r a
n a g i o g I IL episcop onodox de Scopelos. L-nion ou rapprocheme>rt des Egl.ises cl,re,ie11nes. 
la titlul 449 din «Bibliografia. .. > citată, p. 314 şi L'L"nion des Egiises : t"n do~sfcr lliblio
graphique, la tidul 445, în cBibliografia. .. > citată, p. 314. 

28. La Prof. Dr. :S. C. Buze s cu. op. cit., p. 13. 
29. în acest consens, amintim : Pace tuturor. Lucrările CoP.gresului Ali2..11ţei t.:nive:sale 

pentru înfrăJire.a popoarelor prin Biserică, ţinut la Praga în zilele de 24-29 august, 1928. 
Coordonate de Preotul Ioan Mihălcescu ... , la titlul 500 din «Bib!:ografia ... » citată, p. 320 ; 
recenzia la art. Ghennadios Aranagioglu, episcop ortodox de Scopelos, U11io11 au rappro
chement des Eglises chretiennes, la titlul 449 din ,,Bibliografia ... » citată, p. 314 şi L'Uf'ion 
des Eglises: u,, dossier bibliographique, la.-titlul 445, în «Bibliografia ... • citată. p. 314. 
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tări frăţeşti şi al colaborării, astfel ca temelia ecumenicităţii ortodoxe să fie simţită 
în întreaga omenire ... Ortodoxia trebuie întărită şi afirmată» 30• 

Am putea continua astfel încă mult deoarece multe sint problemele discutate şi 
luările de poziţii dintr-o multiplicitate de puncte de vedere mai ales şi mai întîi cu 
privire la aproape toate ramurile teologiei. Mar-ea lui autoritate ş:i informaţiile excep
ţionale de ordin teologic, ca şi spi.ritul său de dreptate, pe care-l depăşea numai 
bunătatea lui, făceau ca teologii şi, după preoţirea lui, enoriaşii săi, să aştepte ca un 
verdict definitiv în problemele lor părerea profesorului Mihălcescu. Titlurile celor 540 
de lucrări şi articole te îmbie stăruitor Ia lectură, căci cele mai multe şi-au păstrat 
încă interesul şi actualitatea, confirmînd astfel, şi în vremea noastră, supranumele 
care i s-a dat Ia moartea sa de «apostol al teologiei noastre». 

Am amintit că după aproape douăzeci de ani de profesorat, profesorul Mihălcescu 
a cerut hirotonia sa în preot, deşi tradiţia şi Regulamentul Facultăţii de teologie 
nu-l obligau la aceasta. Era identificarea vieţH sale cu ceea ce propovăduia el şi un 
exemplu grăitor pentru studenţii teologi. Faptul acesta a constituit un impuls spre o 
înviorare mai accentuată a pastoraliei. Moartea soţiei sale l-a desemnat pentru în
treaga Biserică Ortodoxă Română drept înalt ierarh al ei, primit cu aclamaţii nesfîr
şite, mai întîi ca arhiereu-vicar al Mitropoliei Ungro-Vlahiei şi al Patriarhiei Române 
(în 1936), apoi ca episcop al Rîmnicului şi Noului Severin (în 1938) şi după un an ca 
mitropolit-locot,enent al Olteniei, iar peste o lună ca Mitropolit al Moldovei şi Sucevei. 

ln tot acest timp, fie ca arhiereu şi episcop, fie ca Milropolit-locotenent, Ioan 
Mihălcescu închinase 35 de ani învăţămîntului teologic ortodox român. 

,e, 

Nu-i vom urmări mai departe paşii săi arhiereşti pe urmele lui Iosif Muşat de 
la Suceava, Theoctist al lui Ştefan cel Mare, Varlaam, Dosoftei, Veniamin Costache, 
Iosif Naniescu, Nicodim, cu care este în.rudit prin aptitudini şi realizări. 

La 3 aprilie ,1948, marele Dascăl şi Ierarh Irineu Mihălcescu a închis ochii p€ntru 
totdeauna, în frumoasa mînăstire Agapia, unde se retrăsese de mai puţin de o jumă
tate de an. A fost plîns de toti cei care l-au cunoscut, I-au apreciat şi l-au iubit : 
de toată sul/area românească ortodoxă, s-a spus în faţa gropii sale deschise. Iar Ia 
zece ani după săvîrşirea sa din viaţă, un urmaş al său pe scaunul marilor cărturari 
moldoveni - mare cărturar şi el şi ucenic al marelui Mihălcescu -, s-a închinat în 
faţa mormîntului renumitului «dascăl» al Bisericii noastre şi a poruncit ca să i se 
zidească un mormînt din marmoră albă. El simbolizează tăria operei «dascălului» 
Mi.hălcescu, strălucirea ei şi curătia şi frumuseţea vietii lui închinată Adevărului, 
Binelui şi Frumosului veşnic : acest urmaş al său este fostul său ucenic, mult iubit 
şi apreciat, Mitropolitul Iustin, Prea Fericitul Patriarh de astăzi al Bisericii Ortodoxe 
Române. 

Prof. NICOLAE CHIŢESCU 

30. La Prof. Dr. N. C. Buzescu, op. cit., p. 13. 
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Pr. Aur e 1 D. G r i g or a ş, Dogmă şi cult privite interconfesional şi 
problema intercomuniunii {teză de doctorat public-ată în «Ortodo
xia», anul XXIX, nr. 3-4, iulie~decembrie 1977, ,p. 292-498). 

Stadiul actual al relaţiilor creştine interconfesionale în cadrul ecumenismului 
poartă amprenta căutărilor unor puncte comune de apropiere şi de înţelegere, în 
direclia unei mai mari precizări a idealului şi posibiltiăţilor speranţelor unităţii creştine. 

Teza de doctorat pe care o prezintă Pr. Prof. Aurel D. Grigoraş Ortodoxiei româ
neşti relevă tocmai aceste căutări ale ecumenismului contemporan, poziţia Ortodoxiei 
şi cultul ortodox, care a păstrat integritatea tradiţiei apostolice şi patristice nealterată. 
Lucrarea este o sinteză a tuturor eforturilor cu caracter ecumenist, în această direcţie, 
eforturi explorate cu competenţă de autor şi dirijate cu o nobilă şi tinerească pasiune 
spre o convergenţă ortodoxă. 

Prologul lucrării este alcătuit din Prelata referentului principal al lucrării, părin
tele profesor Dumitru Stăniloae, care conclude că aceasta este «o valoroasă contri
buţie Ia fundamentarea poziţiei Bisericii Ortodoxe într-o chestiune de acută actuali
tate» (p. 294), şi dintr-o Introducere a autorului, care are ca subtitlu Actualitatea pro
blemei (p. 295-307). Urmează apoi expunerea amănunţită a temei fundamentale a 
lucrării în trei părţi : 

l. Caracterele esenţiale ale cullului ortodox în raporturile cu dogma (p. 308-369) i 
2. Insuşirea mîntuirii prin legătură cu Hristos exprimat prin doctrină şi primii 

prin Tainele Bisericii (p. 369-423) i 
3. Cultu/ alior confesiuni creştine din punci de vedere al relaţiei lui cu dogmn 

(p. 423-463). 
Finalul cuprinde: Concluzii (p. 463-482), un Rezumai ln limba franceză (p. 

483-489) şi Bibliografia (p. 485-497), încheindu-se prin Curriculum vitae (p. 497). 
Atît subi,ectul în sine, apoi tratarea şi ampla dezvoltare, cit şi numeroasele 

titluri de lucrări şi izvoare judicios selecţionate şi riguros utilizate numai la subiect, 
denotă măsura seriozităţii şi profunzimii cu care a fost dezbătută şi dezlegată de 
autor - în felul lui original - această problemă. 

Pornind de la aspectul contemporan al tuturor confesiunilor şi denominaţiilor 
creştine, ca şi de la necesitatea reală care se manifestă în ceea ce s-ar putea numi 
spirilul ecumenisl al secolului XX cu obiectivul unităţii creştine, o unitate care să 
se efectueze după tipul originar al ecumenicităţii Bisericii, părintele profesor A. Gri
goraş, constată că mai toate confesiunile şi denominaţiile creştine îşi exprimă dorinţa 
sii depăşească această criză a dezunirii de fapt, printr-o întîlnire şi un început de 
unificare prin cult, ca formă fundamentală şi originară a constituirii şi vieţuirii 
ecleziei creştine. 

Autorul arată că la origine, şi apoi în dezvoltarea sa ulterioară istoriică, într-o 
continuitate fără vreo pauză sau ruptură, cultul s-a organizat din şi prin nucleul 
spiritual euharistic. Euharistia concentrează în sine, ca într-un focar suprem dumne
zeiesc, întreaga viaţă creştină liturgică. 

Biserica ecumenică înseamnă Biserica în care credincioşii se unesc în jurul ace
leiaşi mese euharistice în rugăciune şi în aceeaşi mărturisire de credinţă, ca şi în uni
tate integrală sacramentală. ln genere, însă, dacă mai toţi sînt convinşi că cultul sacra
mental este prima formă de viaţă ecleziastică, şi că el este în acelaşi timp şi modul cel 
mai adecvat care exprimă relaţia dialogală pnevmatică dintre credincios şi Dumnezeu, 
nu toţi abordează în acelaşi fel şi căile care ar duce la această unificare cultică. Aşa 
cum remarcă autorul, se pare că toţi doresc o unificare formală, practică, din care să 
fie eliminată conştiinţa teologică şi dogmatică clară a actului liturgic, căci tocmai pro
blemele teologice şi dogmatice·au dus la separările confesionale. ln fond, se recomandă 
o cale de participare emotivă, prin suprimarea actului conştient-ra tional, dîn·du-se pre
ponderenţă subiectivităţii şi afectivităţii psihice în dauna raţionalităţii obiective şi con
ştiente în teologie. 
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Cullul este cea mai înallă expresie a credinţei; dar credinţa este un act conşti
ent, un act complex în care intră idei, concepte, convingeri clare, şi acceptate de Bise
rică, ca elemente care formează conţinutul credinţei, motivele ei de acţiune, gîndire~ 
şi via\a ei legate de Hristos. Credinţa şi trăirea sînt cei doi poli ai cultului creştin, 
iar unitatea creştină nu poate fi realizată decît prin contopirea lor, căci fHnţa umană 
integrală gîndeşte trăind şi trăieşte gîndind. -lntreg cultul ortodox realizat şi practicat 
de Biserică, încă de la constituirea ei istorică, nu este aHceYa decît un dialog de 
rugăciune al credincioşilor cu Dumnezeu, cu Logosul întrupat, cu Mîntuitorul Hristos 
veşnic prezent în cult, într-o prezenţă totală, căci cultul ecleziastic este Hristos, ac
tualizat integrml liAo<; Xptcr't6,; - lotus Christus, în comuniune cu obştea credincioşilor. In 
acest dialog permanent dintre credincios şi Dumnezeu, prin Hristos şi Duhul Sfînt 
avem o participare integrală a fiinţei credinciosului, în sensul că credinciosul intră 
într-o relaţie spirituală completă cu Dumnezeu prin gîndire, simţire şi voinţă. «Prin 
mijlocirea cultului, Biserica ia cunoştinţă de ea însăşi ca popor al lui Dumnezeu şi 
trup al lui Hristos, căci în cult Biserica reflectă în mod manifest Intruparea Dom
nului său, făcind sensibile prezenţa, acţiunea şi cuvîntul Său». Intruparea şi activi
tatea Domnului Hristos, Patimile şi moartea Sa, ,învierea şi !nălţarea Sa la cer for
mează conţinutul cultului. Biserica este o prelungire a lntrupării lui Hristos ; în ea 
obştea creştină intră în legătură imediată cu Hristos prin Evanghelie şi prin Sfintele 
Taine. Aşa cum le-a definit clasic, Nicolae Cabasila, Tainele sînt căile care duc la 
Hristos, dar şi căile prin care Hristos vine la noi, prin Biserică. «Cultul şi Tainele, 
remarcă autorul, au caracter hristologic şi ecleziastic, pentru că izvorăsc din Hristos 
şi din Biserică» (p. 325). Dar cultul ortodox, este, în fond, Revelaţia actualizată, per
manentizată, şi ca atare este o teologie perpetuă. Logosul divin s-a revelat per
petuu în umanitate, direct sau prin Duhul Sfînt, iar după !nălţare se revelează 
credincioşilor prin Biserică permanent. Dar şi revelaţia este o lucrare cu caracter 
bipolar, în sensul că Dumnezeu se descopere credincioşilor, iar credincioşii îşi dau 
asentimentul, acceptă această revelaţie. Sfînta Scriptură, ne arată că însuşi Hristos 
le-a solicitat apostolilor o mărturisir,e de credinţă: «Cine credeţi voi că sînt eu 1». 
Apostolul Petru a formulat această mărturisire de credinţă succint: «Tu eşti Hris
tosul, Fiul lui Dumnezeu». Pe temeiul acestei mii.rturisiri în comunitatea apostolică, 
Biserica şi-a organizat mărturisirea ei de credinţă, prin sinoadele ecumenice, identi
ficînd rugăciunea propriu-zisă în teologie, sau mărturisirea de credinţă, după, defi
nitia clasică dată de Evagrie Ponticul rugăciunii. De aceea, Ortodoxia a organizat 
cultul ca o concretizare istorică şi sacramentală a mărturisirj,j ei de credinţă, Bise
rica devenind un sinod permanent, iar sinodalitatea una din structurile ei fundamen
tale. Sinodalismul este echivalent cu ecumenicitatea şi nici o Biserică nu poate aspira 
la ecumenicitate, dacă nu-l mărturiseşte pe Hristos sinodal, adică Hristos întreg, al 
întreqii Biserici. Cultul ortodox, prin ampla sa imnologie scripturistică şi dogmatică, 
constituie un izvor permanent pentru cunoaşterea creştină, estp o mărturisire publică 
a chintesenţei credinţei creştine, cristalizată în simbolul de credinţă, ca o condi,ţie 
indispensabilă a mîntuirii. Biserica mai foloseşte, pe lîngă arta cuvîntului, arta fru
mosului plastic, icoana şi pictura bisericească, în Ortodoxie pictura bizantină, care este 
în realitate o teologie vizuală, cum o defineşte Paul Evdochimov, iar cîntarea bizan
tină a devenit unul din cele mai adecvate mijloace de transmitere a emoţiei pro
funde creştine, a misterului inefabil creştin, acel mijloc doxologic care completează 
unele insuficienţe emoţionale ale cuvîntului, este unul din cei mai puternici factori 
complementari ai gîndirii teologice propriu-zise. Biserica doxologeşte credinţa sa şi 
prin aceasta se aseamănă corurilor îngereşti» (p. 357). Liturghia pămîntea~că este o 
sensibilizare a celei cereşti şi acest lucru este pus în lumină de această cintare cu 
care se deschide slujba din noaptea Invierii: «învierea Ta, Hristoase Mîntuitorule, 
îngerii o laudă în ceruri şi pe noi pe pămînt ne învredniceşte cu inimă curată 
să Te slăvim». Tot cultul ortodox este o cpicleză, o chemare a Duhului Slînt, dar mai ales 
Tainele care nu sini numai repetarea unor formule şi rinduieli ci prilejuri pentru 
reînnoirea chemării şi pogoririi Duhului Sfint (p. 361 ). Autorul demonstrează amplu 
şi convingător că «Tainele sînt o continuă epicleză a Bisericii şi o continuă Cinci
zecime» (p. 364), iar toate Tainele converg spre Euharistie. Epiclezei credincioşilor îi 
răspunde Dumnezeu prin permanenta revărsare a harului mîntuitor asupr,a lor prin Du
hul Sfînt, ceea ce a îndreptăţit teologia ortodoxă să afirme că întregul cult este o 
Cincizecime permanentă. Ca o sinteză asupra acestei teme, autorul afirmă : «Liturghia, 
T,1inele şi celelalte acte liturgice prelungesc Cincizecimea pînă la sfirşilul veacurilor. 
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T,Jinele şi ierurgiile refoc echilibrul cosmic de la începutul crea\iei, dintre natură 
şi spirit, iar întreg cultul aspiră la «veşmintul cel dintii», adică la puritatea originară. 

Insistînd asupra acestui aspect esenţial al cultului, s-a reliefat necesitatea mîn
tuirii credincioşilor prin credinţa exprimată de Biserică cultic şi dogmatic, ca şi sote
riologic, prin Taine şi ierurgii, prin Hristos întreg. 

De pe această poziţie autorul examinează într-un spiril conciliant, nepolemic, cul
tul celorlalte confesiuni creştine, în relaţia lui cu dogma, apoi în relaţia cu cel orto
dox. Menţinîndu-se în cadrul teoriei că cultul este expresie istorică, sensibilă a mo
dului în care este concepută doctrina creştină, dogma teologică, hristologică şi 
pnevmatologică ca şi soteriologia, autorul sesizează şi reliefează deosebirile dintre con
fesiuni la nivelul cultului, ca moduri diferite în care este în\eleasă dogma Bisericii şi 
lucrarea harului. Examinind profilul şi conţinutul cultului Bisericilor răsăritene, autorul 
constată asemănările mari din cultul acestora şi o identificare satisfăcătoare în Litur
ghia euharistică, in Taine şi în alte practici bisericeşti, consecinţă a unităţii ide cre
dinţă, mărturisită în simbolul credinţei ortodoxe. 

Cul,tul romano-catolic, a suferit schimbări profunde cauzate de inovaţme dogma
tice, căci odată ruptă uniformitatea doctr.inară, s-a rupt şi cea liiturgică. Doctrina 
romano-catolică despre graţia creată modifică aproape total viaţa liturgică şi sensul 
Tainelor şi al ierurgiilor. Doctrina vkariatului papal (şi deci ,a înlocuirii lui Hristos) 
face din Biserică o autorita,te substituită lui Hristos, o autoritate dominantă, nu o 
Biserică slujitoare ci este o instituţie ierarhică, nu un organism hristocentric şi pnev
matocentric, cu un sens ontologic, în care harul are rol de transfigurare şi îndum
nezeire. 

Anglicanismul are un cult apropiat de ortodoxie în faptul că Tainele au o bază 
ontologică în harul necreat, în Duhul Sfînt care lucrează direct prin ele, dar prin 
teologie se apropie mai mult de protestantism. «Cu/tuf 1n anglicanism exprimă mai 
mult şi mai corect dogma decît mărturisirile de credinţă şi tratatele de teologie ... ; prin 
tratatele fui de teologie anglicanismul se apropie mai mult de protestantism, iar prin 
cultul şi viaţa religioasă şi mai ales prin ideile dogmatice exprimate prin acestea se 
apropie de ortodoxie» (p. 446). 1n această situaţie de oarecare dualism şi indecizie 
dogmatică, anglicanismul are un caracter ambiguu care este puţin încurajator în dia
logul ecumenic cu Ortodoxia. Unitatea dintre doctrină şi cult apare ca o necesitate 
a sincerită,IH şi condiţie a comuniunii. 

Protestantismul constituie un caz aparte şi singular în ansamblul confesiunilor. 
Doctrina sa despre păcatul originar a dus la concepţia unei antropologii specifice, după 
care omul este un simplu instrument în voia divinităţii, iar mîntuirea numai o recu
noaştere a păcatului şi nu o transfigurare a fiinţei omeneşti, prin lucrarea harului. 

Protestantismul nu recunoaşte dogmele, deci suprimă tradiţia şi ilUtoritatea sino
dală il Bisericii; nu recunoaşte posibilitatea împărtăşirii harului prin Taine pentru re
naşterea spirituală, de aceea putinele Taine pe care le recunoaşte nu au decît o valoare 
simbolică. Deoarece Biserica nu are un caracter sacramental, ea apare Cil o fraterni
tate constituită în jurul Scripturii, cu ascultilre a cuvîntului lui Dumnezeu. 

Cultul se desfăşoară în jurul adunăr.ii comemorative euharistice şi în ascultarea 
cuvîntului lui Dumnezeu, prin predică. Predica este centrul cultului, acordîndu-se cu
vîntului o funcţie soteriologică în măsura în care pătrunde în conştiinţa credinciosului. 

Protestantismul a creat şcoli hristologice ireconciliabile, ceea ce denotă o gravă 
dezagregare individualistă şi o acută nevoie de unitate şi via\ă cultică pnevmatoforă. 
Atribuind cuvintului putere mîntuitoare, protestantismul situează cunoaşterea şi con
ştiinţa raţională pe primul plan al vieţii religioase creştine. Ortodoxia afirmă că mîn
luirea integrală se operează şi prin cuvînt şi prin Taine. 

In Concluzii, autorul pune în evidenţă [aptul că, date fiind aceste deosebiri esen
ţiale între învăţăturile confesiunilor creştine, nu este posibilă o intercomuniune euha
ristică ci preconizează o «comuniune totală» (p. 478), bazată pe aşa numita concepţie 
ortodoxă a deplinătăţii, adică pe aceeaşi mărturisire de credinlă afirmată prin cult şi 
prin Taine. 

Pe plan ecumenist, lucrarea se .impune ca o valoare proprie de utilitate, fiind o 
sinteză de referinţă pentru toţi cei ce doresc să afle în ce măsură cultul diferitelor 
confesiuni reflectă doctrina lor şi poate fi un factor important în vederea unei mai 
mar,i apropieri, în ,·ederea unităţii creştine. - (Pr. Prof. Nicolae C. Ruzescu), 
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Preot Nicolae Petre s cu, Omiletica, manual pentru Seminariile 
teologice, Editura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe 
Române, Bucureşti 1977, 280 p. 

Aproape simultan cu Explicarea Apostolelor Părintele Profesor Nicolae Petrescu 
publică şi acest al doilea manual didactic Vom regăsi şi aici aceeaşi rigoare metodică, 
aceeaşi analiză susţinută pînă la ultimele ramificaţii structurale, dar şi aceeaşi sinteză 
de o metalică unitate coerentă. Şi mai ales vom străbate pagină cu pagină, paragraf 
cu paragraf, propoziţie cu propoziţie, expunere calmă şi sigură, la modul clasic, potrivit 
cu vechiul principiu al celor vechi «nimic peste măsură», atît de strict observat de 
autor. 

Calmul expunerii este cu atît mai lesne perceput cu cit e vorba de cea mai 
tumultoasă disciplină teologică, Omiletica. Această disciplină nu numai că înglobează 
o nesfirşită diversitate de epoci, de stiluri, de puncte de vedere şi de autori originali, 
dar serveşte şi ca veşmînt pentru toate celelalte discipline teologice, cu toate dezba
terile şi particularităţile lor polemice. Marile controverse istorice din trecutul Bisericii 
s-au manifestat prin predică. 

Părintele Petrescu ignorează voit mişcările de frondă din domeniul omiletic şi le 
reduce cu inţelepciune la numitorul comun al propovăduirii evanghelice. Manualul 
P. C. Sale nu se avîntă spre inovaţii teoretice şi ca orice manual de iniţiere, se fun
damentează pe achiziţiile dobîndite de experienţă seculară. Experienţa şi tradiţia pre
zintă un maximum de garanţie. Iar un manual se cade să fie un îndrumător chibzuit, 
nu un semn de contradicţie sau de tăgadă. 

Acest manual este selectiv, încorporînd elemente psihologice şi elemente de elo
cinţă sacră, pe baze teologice, filosofice şi stilistce, sau utilizînd cu «măsură» şi re
torica formală, este un manual echilibrat, cu centrul de gravitaţie în Sfînta Scriptură, 
în Sfinta Tradiţie şi în învăţătura Bisericii, este un manual modern şi actual. Lipsa 
unui astfel de manual era adinc simţită nu numai în Seminarii, ci şi în viaţ,a Bisericii. 
Vechiul manual al lui G. Aramă, revăzut de Prof. I. Mihălcescu (apărut în 1922), era de 
multă vreme epuizat şi reeditarea lui nu mai corespunde nici cerinţelor didactice, nici 
cerinţelor pastorale. 

Manualul de fată \ine seamă de progresele realizate de elocinţa sacră în cursul 
celor şase decenii de la reeditarea manualului lui Aramă dar are în vedere şi noile 
condi\ii spirituale şi sociale realizate în patria noastră şi în Biserica noastră, profund 
deosebite şi mult înaintate fată de trecut. Pe de altă parte este un manual elaborat 
şi experimentat personal de autor şi la catedră şi în amvon. 

Autorul păstrează vechea împărţire a omileticii : 
- omiletica generală, subîmpărţită în trei: generalită!i, istoria predicii, izvoarele 

fundamentale ale predicii; 
- omiletica specială : felurile predicilor, alcătuirea predicii, rostirea predicilor. 
Pănile şi subîmpăf!irile se echilibrează simetric. 
Din capul locului autorul subliniază necesitatea omileticii : ea este «ştiin!a şi 

arta de a vorbj în public» şi care «se înva\ă», pentru că aceste îndemnuri «nu se nasc 
în mod spontan, ci trebuie studiate cu răbdare în şcoală» (p. 15). Omiletica este un 
îndrumător «necesar» pentru «meşteşugul alcătuirii şi rostirii cuvîntărilor, în toate amă
nuntele» (16). Predica este deopotrivă instructivă şi educativă. Predicatorul este 
dascăl, dar şi pedagog pe calea mintuirii. El trebuie să aibă unele însuşiri intelec
tuale, religioase, morale şi fizice pe care să şi le cultive adînc şi continuu. Autorul 
insista asupra culturii predicatorului şi asupra sfinţeniei vie\ii : să «aibă groază de 
păcat», să aibă «viaţă neprihănită». 

Istoria predicii începe cu Profe!ii, asupra cărora autorul scrie pagini dense şi 
elocvente (34-37), şi culminează cu predica Domnului Iisus (37-41 ), ale cărui parabole 
rămîn de o forţă şi de o strălucire religioasă şi poetică fără termen de comparaţie 
în toate literaturile lumii, sînt pur şi simplu divine. 

Urmaşii Domnului, apostolii Săi, au continuat predica Domnului ( cherigma ), şi 
felul lor de predică este cuprins în Faptele Sfinţilor Apostoli. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 347 

Sfinţii Părinţi din Răsărit şi din Apus au pus bazele omileticii realizînd opere 
de o valoare nepieritoare. In Evul Mediu de asemenea s-au ivit mari genii ale pre
dicii (autorul citează greşit două nume: Rhananus Maurus (t 856) şi Toma d'Aquino 
(t 1204). Este vorba de Robanus Maurus şi moartea lui Toma Ia 1274). 

Predica este strălucit reprezentată şi în secolele XV-XIX. 
De asemenea şi predica Ia români, asupra căreia autorul nu se opreşte. 
Izvoarele predicii sînt cele cunoscute: Sfînta Scriptură, Slînta Tradi\ie, cultul 

divin şi altele. 
Scopul predicii este şi de data aceasta cel de totdeauna : însuşirea adevărurilor 

de credinţă, mişcarea inimii, înduplecarea voinţei. Autorul analizează amănuntit mij
loacele logice şi raţionale prin care se poate atinge acest scop întreit. Formele logice, 
silogiste, sînt amplu analizate (mai ales soritul) (86-88). 

Omiletica specială formează partea fundamentală a manualului. Sînt studiate aci 
cu multă fineţe felur.ile predicilor, alcătuirea predicii şi rostirea predicii. Sînt în aceste 
dezvoltări pagini remarcabile de ştiinţă asimilate, de ordine coerenţă a ideilor ca, de 
pildă, paginile despre pareneze (127-130) sau despre planul predicii «necesar şi util 
atît pentru predicator cît şi pentru ascultători» (165-178). Alcătuirea unui plan este 
operaţia cea mai dificilă în orice fel de cuvîntare bisericească. Autorul nostru cu
noaşte şi din studii şi din proprie experientă, ca şi din păţaniile altora, ce însemnează 
planul cuvîntării. Intr-adevăr Ia alcătuirea planului cuvîntătorului e ţinut să aibă oa
recum viziunea temei - şi tema nu e lucru uşor de găsit şi de definit - o viziune 
completă, atît sub aspectul pozitiv, cit şi sub aspect negativ. Şi apoi să poată face o 
disociere clară între părţile alcătuitoare, să Ie stabilească ordinea lor firească de aso
ciere şi succesiune, în aşa fel ca ideile să formeze o figură bine desenată, cum fac 
copiii Ia jocurile cu cuburile: fiecare cub aşezat Ia locul lui, după desen şi după cu
loare, formînd o figură întreagă. Şi încă ceva de o importanţă decisivă : ideile, gîndi
rea, să circule viu de Ia o idee Ia alta, să şerpuiască în sus şi în jos, să cumpănească, 
să distingă şi să unească într-un tot omogen atîtea părţi ca aspecte eterogene. 

Autorul nostru scrie : «cunoaşterea în amănunţ.ime a elementelor componente ale 
predicii este o datorie profesională şi morală de primul ordin a preotului predicator. 
Prin aceasta predicatorul creştin posedă toate punctele cardinale omiletice, după care 
se orientează în orice cuvîntare fie vorbită, fie scrisă» (219-220). Şi nu osteneşte să 
îndemne la «autoperfectionarea oratorică prin studiul zilnic, rugăciune şi meditatie» 
(idem). 

Ultima parte - partea a III-a (223-259) din omiletica specială este consacrată 
rostirii predicii în faţa credincioşilor, adică stilului şi acţiunii. Stilul predicatorial tre
tuie să întrunească toate conditiile stilistice ale stilului literar, avînd în plus o notă 
specific bisericească. Autorul distinge cu drept cuvînt trei forme ale stilului : stil 
gramatical, stil literar şi stil bisericesc. Fiecare ·din aceste trei forme fundamentale 
are unele caracteristici proprii pe care autorul le analizează metodic şi lucrul acesta 
este de o reală utilitate. Aşa, bunăoară, stilul gramatical are unele însuşiri generale 
admirabil puse în lumină de autor: corectitudinea, care fereşte stilul de solecisme; 
puritatea, care evită purismul; precizia, care cere înlăturarea cuvintelor de prisos. 
evită beţia de cuvinte a stilului prolix şi dezlînat în care energia exprimării se iro
seşte, cum observa Voltaire despre prolixitate că este ca «o mare de cuvinte într-un 
pustiu de idei» ; concizia, claritatea şi proprietatea. Sînt de asemenea menţionate 
amănunţit şi însuşirile particulare ale stilului predicatorial: naturaletea, demnitatea -
citează foarte oportun cuvintele Sfîntului Apostol Pavel : «nici vorbe de ruşine, nici 
vorbe nebuneşti» etc. (Efes. 5, 4) - armonia (Rom. 5, 3-4) şi fineţea. Menţionează 
de asemenea cu sugestive caracterizări şi tropii şi figurile retorice. 

La capătul acestui inventar stilistic, cu aparenţe scolastice, dar de o mare im
portanţă oratorică şi de o tot atît de mare valoare pedagogică şi didactică pentru 
predicator, autorul încheie cu un îndemn stăruitor către cuvîntătorul creştin, pe care 
îl conjură să se întoarcă la limba vechilor cazanii, sau la şi mai vechea limbă a lui 
Varlaam, care oferea opera sa ca «dar limbii româneşti». «Ca şi sfinţ-ii părinţi, scrie au
torul, predicatorii creştini trebuie să rămînă oratori ai amvonului, iar nu ai forului». 
Cuvîntul lor să fie hristologic şi hristocentric: «cum a vorbi,t Hristos şi cum a pre
dicat Biserica, aşa să predice şi slujitorii Bisericii de azi» (241 ). «Predicatorul creştin 
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trebuie să Ie folosească cu înţelepciunea cuvenită, adică ele să nu lipsească din vor
bire, dar nici să fie prea abundente. Dacă cuvîntarea este lipsită de aceste ornamente 
literare, ea nu are farmecul încîntător şi atractiv pentru ascultători, iar dacă cuvin
tarea are prea multe figuri literare îi oboseşte pe ascultători» şi ei neglijează fondul 
cuvintării (242). 

Preocuparea constantă a cuvîntătorului trebuie să fie formarea de convingeri, nu 
căutarea de figuri stilistice. 

Stilul predicatorului se formează prin lectura şi meditaţia continuă a Sfintei 
Scripturi, care îi modelează sufletului şi ii formează un fond de gindire şi de expresie> 
din care figurile de stil apar spontan şi natural, perfect adecvate scopului misionar, 
nu ca simple ornamente artificiale şi căutate : «Din prisosul inimii grăieşte gura» zicf' 
Domnul (Matei 12, 34). 

Partea finală, acţiunea, este «cea mai importantă latură a oratoriei. Avea drep
tate Demostene, notează autorul, cîn,d spunea că cele trei însuşiri ale oratoriei sînt : 
prima, acţiunea ; a doua, tot acţiunea şi a treia, iarăşi acţiunea». ln omiletică acţiu
nea însemnează mijloacele şi procedeele pe care le foloseşte oratorul ca să-şi exprime 
cuvintarea : memoria, pronunţarea, vocea, gesturile, expresia fetei, miinile, ţinuta cor
pului şi ţinuta vestimentară. Autorul Ie descrie pe fiecare în parte sugestiv şi plastic : 
memoria «tezaurul mintii» mîinile, gesturile mîinilor sînt «vorbirea comună a tuturor 
oamenilor» etc. 

Gesturile, în general, trebuie să fie pentru predicator un obiect de studiu şi de 
exerciţiu neîntrerupt, ca şi mimica, şi ca şi fizionomia. Gestul este elocvent prin el în
suşi. Dicţiunea şi gesturile dramatice formează un corp de discipline nu numai artistice 
şi teatrale. Ele sini un vocabular aparte, de multe ori foarte grăitor şi totdeauna pro
fund. In special cuv!ntătorul bisericesc vorbeşte cu vocea, cu inflexiunile vocii, vor
beşte cu ochii, vorbeşte cu mîinile. Pe bună dreptate autorul nostru le consacră ana
lize şi caracterizări remarca bile. 

La sfîrşit, manualul prezintă 11 planuri model de omilie, predică, panegiric, ne
crolog şi predică patriotică. 

Se cuvine să subliniem grija pe care autorul o acordă actualităţii sociale şi ma
r~lor teme sociale cu care Biserica este confruntată şi care au un temei divin prin 
aceea că vestirea cuvintului lui Dumnezeu în orice Ioc şi în orice timp este o poruncă 
dumnezeiască. «Predicatorul creştin trebuie să fie mereu dominat de gîndul că învă
ţătura creştină este o învăţătură de viaţă şi de aceea sufletul ei divin şi roadele du
hovniceşti să se simtă în vială, prin cuv!ntul său» (155). Creştinismul este religia 
Vieţii şi prin aceasta, el este religia păcii (Predica pentru pace, 155-159). 

De asemenea, aceasta este şi temeiul patriotismului (Predica patriotică la 24 ia
nuarie - 159-162) şi Predica la Aniversarea Republicii (277-278). 

Pe scurt acesta ni se pare a fi conţinutul acestui excelent manual de omiletică, 
tipărit cu binecuvîntarea Prea Fericitului Patriarh Iustin, patriarhul dascăl şi dascălul 
patriarhilor. Maualul merită, desigur, această supremă învestitură. Este un manual so
bru, cu o puternică arhitectură interioară, construit pe un temeinic şi larg fond teo
logic, din cele ma valoroase materiale doctrinare. Conţine soluţiile necesare la pro
blemele omiletice şi evită opiniile centrifugale. Aceasta este menirea unui bun manual : 
să arate drumul sigur şi să se ferească de cărările care duc Ia rătăcire. Rostul său este 
nu atît să-l înveţe pe începător cum să păşească, cil mai ales să-l înveţe cum să 
meargă singur pe cărarea voca\iei proprii şi unice. 

Manualul Părintelui Petrescu expune totdeauna esenţialul, ceea ce e mai mult 
decît a spune tot. EI deschide pentru profesorul de Ia catedră prilejuri numeroase 
de adaptare şi de completare, iar pentru elev deschide largi ferestre spre lume şi spre 
cer. Manualul acesta este cons,truit ca un deşteptător care sună fără greş Ia ora fixă. 
El arată ce e real şi ce e simplă ficţiune savantă. ln paginile lui aşa de bogate se 
face statornic examenul predicii adevărate şi al cuvîntului fără temei, se deosebeşte 
moneda falsă de cea cu acoperire în aur, se face definitiv deosebirea tranşantă intre 
predica reală şi cea «ireală», între lăuta cu rezonanţe divine şi chimvalele zgomo
toase. 

Scris într-un stil de mare claritate, metodic şi cu competenţă fără ostentaţii, 
calm şi sigur, acest manual de Omiletică răspunde cu prisosinţă la toate nevoile omi
letice de azi şi pre!ntimpină netulburat toate falsele exigenţe de azi şi ele mîine. 
- (Pr. Prof. Sebastian Chilea). 
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Constanlin C. G i u re s cu, Probleme controversate în istoriografia 
română, Editura Albatros, Bucureşti, 1977, 173 p. 

Pasionat de istorie pînă la apusul vieţii sale, renumitul istoric C. C. Giurescu a 
avut o preocupare constantă şi o dorinlă arzătoare de a pătrunde tainele trecutului 
nostru, de a alia adevărul şi a lărnur.i controversele. In acest sens se înscrie şi una 
din ultimele sale lucrări - dacă nu chiar ultima - intitulată Probleme controversate 
în istoriografia română. 

Pătruns pînă în adîncul fiin!ei sale de problemele istorice, eruditul nostru is
toric s-a oprit adeseori şi asupra unor adevărate «noduri gordiene» ale istorie noastre. 

Lucrarea care face obiectul acestor rînduri se vrea a fi o conlribu lie şi în parte 
o rezolvare a acestor «necunoscute». In cuprinsul ei autorul a prins cîteva teme pe 
cit de variate pe alît de interesante precum : organizarea fiscală a Ţării Româneşti în 
secolul al XV-iea, fărîrnilarea feudală înainte de Vlad Ţepeş şi Ştefan cel Mare, aşe
zărnînlul sau legătura lui Mihai Viteazul sau vechimea morii de apă la români ş~ ca.pi
toiul «historica-geographica». 

Unele din acestea au mai făcut obiectul unor expuneri ale autorului acum fiind 
reluate şi prezentate în lumina ultimelor cercetări, iar altele fiind în:făţişale pentru 
prima oară după cum se menţionează în «prefaţă». 

Astfel, vechea organizare fiscală a Ţării Româneşti în secolul al XV-iea, publi
cată într-o primă formă în «Amfiteatru» V (1970) este reluată acum, p. 9-12. Autorul 
ajunge la concluzia că încă din secolul XIV a existat la noi o adevărată reţea de 
agenţi fiscali care «strîngeau, depozitau şi conservau» pentru domnie dijmele de 
grîne, vin, peşte ca şi din celelalte produse - p. 12. Aceşti agenli se recrutau dintre 
localnici, depindeau de marii dregători de la curtea domnitorului şi constituiau grosul 
armatei, deseori servind şi ca transmiţători ai ştirilor de la şi spre domnie. 

Legată de existenţa acestor agenli fiscali este şi lămurirea «aşa-zisei fărîrni!ări 
feudale înainte de Vlad Ţepeş şi Ştefan cel Mare». Interneierea statelor feudale ro
mâneşti a însemnat de fapt o unire a tuturor for!elor sub o singură concluccre centrală 
care putea să asigure liniştea în exterior şi interior necesară dezvoltării economice şi 
sociale. Acest fapt ca şi existenţa acestor agenţi fiscali - care nu erau altceva decît 
reprezentanţii centrului (domniei) în judeţe şi respectiv în ţinuturi - I-au condus pe 
autor la concluzia că nu se poate vorbi de o fă-rîrniţare feudală înainte de Vlad Ţepeş 
şi respectiv Ştefan cel Mare. 

In paginile următoare, 19-22, autorul se opreşte asupra titulaturii Istoria Româ
niei sau Istoria românilor. Deşi specialiştii au folosit cînd una, cînd cealaltă dintre 
denumiri, este firesc să se utilizeze titulatura de Istoria românilor, denumire motivată 
de faptul că ea cere teoretic să se pună accentul pe poporul român, urmărind dez
voltarea lui indiferent de graniţele politice ; elementul esenţial este poporul care 
premerge stalului, ultimul fiind creat nurna.i atunci cînd poporul atinge un grad de 
densitate, de putere economică şi de capacitate politică - p. 22. 

Despre «caracterul vechii economii româneşti» - p. 23-31, se poate spune că 
afirma\ia unora: «în secolele XIV-XV trăsătura caracteristică a vielii economice 
româneşti era economia naturală ... » nu poate fi acceptată. Se ştie că creşterea vitelor 
asigura partea cea mai importantă a veniturilor ţărănimii, în special a celui în bani. 
Şi oricîl ar fi fost de mic cîştigul provenit din diferitele vînzări, acest schimb era ne
cesar pentru că asigura ţăranilor banii trebuitori pentru plata birului şi pentru procu
rarea articolelor necesare în fiecare gospodărie - p. 31. 

Terna «aşezărnîntul sau legătura lui Mihai» - una dintre cele mai controversate 
probleme din isforiografia română - ocupă cele mai multe pagini - p. 32-75, în 
această carte. Ce este de fapt «aşezărnîntul sau legătura lui Mihai» ? Acesta se de
fineşte a fi o măsură luată de viteazul voievod la cererea influentei aristocraţii cu 
ocazia evenimentelor din anul 1595. Această măsură a fost amintită pentru prima oară 
de Bălcescu care afirma că «Mihai Viteazul fu cel dintii care legiui printr-un aşeză

mint al său, că fiecare ţăran pe-a cui moşie se va alia atunci, acolo să rărnie rurnan 
vecinic». Şi de atunci, exact de 131 de ani, controversele pe această ternă nu au con
tenit. 
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După ce face istoricul problemei - p. 32-34, autorul prezintă explicatia lui 
C. Giurescu (tatăl său), ,dată în 1915, 8/21 mai într-o şedinţă la Academie, p. 35-39. 
Părerile istoricilor şi explicaUie specialiştilor expuse în legătură cu această temă au 
fost dintre cele mai diverse şi sînt inserate în p. 39-67. '1n concluzie C. C. Giurescu 
arată că «aşezămîntul sau legătura lui Mihai Viteazul» nu este un act unic şi izolat. 
El se înscrie în şirul de măsuri conform cărora stăpînii «rumânilor» nu-i mai puteau 
revendica pe fugari dacă fuga se produsese înainte de un anumit termen. Asemenea 
măsuri fuseseră luate şi mai înainte şi nu numai în Ţara Românească ci şi în Moldova 
şi se întîlneşte şi în Rusia secolelor XVl-XVI!I ca şi în Bulgaria celui de al XVI-iea 
secol. Aceste măsuri precizau un anumit interval de timp care varia în funcţie de îm
prejurări şi de inlluenţa politică a beneficiarilor şi se poate spune pe drept cuvînt că 
«rumania» nu a fost introdusă şi nici consfinţită de Mihai Viteazul pentru simplul motiv 
că «Mihai nu putea să introducă şi nici să consacre oficial o stare de lucruri care 
exista în mod legal de veacuri». 

De altfel, Mihai a dat o asemenea măsură cu un anumit scop : el avea nevoie de 
sume mari de bani pentru plata oastei care pe lingă contingentele dregătorilor şi ale 
moşnenilor comporta un număr considerabil de lefegii români şi străini. Voievodul 
avea deci interesul ca dările să se încaseze cu regularitate, să nu existe nici con
testaţii, nici întîrzieri determinate de căutarea rumânilor fugiţi din cine ştie ce pricini 
pe alte moşii. La p. 76-79 autorul pune în discuţie tema dacă România poate fi con
siderată stat al ariei balcanice. Ana!izînd poziţia ţării noastre atît din punct de ve
dere istoric cit şi geografic, concluzia care se impune este că România aparţine spa
ţiului carpato-danubian şi nu Peninsulei Balcanice. Cu statele apar\inînd acesteia 
din urmă România a avut însă strînse legături politice, economice şi culturale. De 
aceea - cum pe drept susţine autorul - nordul Dunării şi sudul ei pot fi înglobate 
într-o unitate mai mare care poate fi numită sud-estul european - p. 79. 

Cit de vechi sînt Bucureştii ? Iată o întrebare care a necesitat răspunsuri ce au 
umplut mii de pagini semnate de diferiţi istorici şi arheologi. Istoricul C. C. Giu
rescu i-a dedicat chiar o carte, Istoria Bucureştilor din cele mai vechi timpuri pină în 
zilele noastre, Bucureşti, 1967, în 468 pagini cu 241 ilustratii, 8 planşe în culori şi 5 
hărţi. Din cercetările diferitelor documente şi descoperiri arheologice referitoare la 
capitala noastră rezultă că Bucureştii existau ca tirg-oraş încă din prima jumătate a 
secolului XIV cînd au servit de reşedinţă pîrcălabului de Ilfov. Se pare însă că Bucu
reştii existau mult mai dinainte pentru că starea de înllorire la care ajunsese - do
vadă apelativul de lîrg-oraş - presupune o existcnlă, desigur modestă, cu mult an
terioară atestării mai sus amintite. 

ln p. 87-122 se abordează «despre caracterul rclc1!iilor româno-turce». Autorul 
tratează această delicată temă cu multă competcn lă mătînd clar adevărata «faţă» a 
legăturilor noastre cu turcii otomani. După o succinlă dar edificatoare prezentare a 
celor dinlîi legături cu popula Iii le turce - pecenegii şi cu manii - se trece la cel de-al 
Ii-lea capitol al rela\iilor româno-turce. Legăturile propriu-zise cu «cuceritorii Cons
tantinopolului» încep din secolul al XIV-iea şi se reflectă mai ales pe plan politic 
şi economic. ln privinla raporturilor politice se subliniază cu destulă justele carac
terul cu totul special al relatiilor româno-turce din acesl sector. 

Se şlie că in timp cc statele balcanice erau transformate rind pe rînd în paşalîcuri 
\ările române au opus o îndîrjită rezistenlă arnrntă şi c1u desfăşurat o sus\inută activi
tate diplomatică. Este adevărat că puterea «semilunei» s-a impus în cele din urmă dar 
suzeranilatea ei se exercita din afară; Principatele îşi păstrează întreaga fiinlă şi orga
nizare, cu domnul lor, cu dregătorii lor, cu via\a lor economică şi religioasă ; otomanii 
nu au dreptul să se aşeze în teritoriul românesc şi nici să-şi ridice moschei. Acest din 
urmă fapt ni se pare a fi de mare importanţă; războaiele şi expansiunea otomană nu 
vizau atît extinderea teritorială cit impunerea islamismului, lucru ce s-a întîmplat 
acolo unde otomanii au pus piciorul. Ori în acest sens noi românii putem spune că 
ortodoxia noastră s-a arătat de neînvins; sîntem singurul popor care a respins tendin
\ele de islamizare ale lnaltei Porţi, sîntem singura naţiune care nu a îngăduit «misiuni» 
musulmane şi ridicarea de moschei pe teritoriul ei. Este drept că plăteam tributuri -
uneori grele - dar rămăsesem «noi înşine». Rezislen\a românească şi ortodoxă împo
triva islamismului timp de aproape o jumătate de mileniu a fost înlr-adevăr exlraor-
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dinară. S-au aflat şi diverşi autori rău intenţionaţi care au lansat diferite ipoteze po
trivit cărora turcii otomani n-au dorit să trească Dunărea pe care o socoteau hotarul 
lor nordic; o asemenea teorie este însă greu de susţinut întrucît transformarea Budei 
în paşalîc (situaţie care durează aproape 150 de ani) şi ocuparea Cameniţiei - 1672 (la 
nor.d de Nistru) sînt mai mult decît elocvente. 

Jntegritatea teritorială şi administrativ-religioasă a ţărilor române se datoreşte 
rezistentei militare şi tratativelor diplomatice ale românilor, la acestea adăugindu-se, 
poate, şi faptul că turcii otomani şi-au dat seama că e mai avantajos pentru ei ca 
aceste ţări să se administreze singure - p. 92. 

Cit priveşte legăturile economice - ele au fost continui şi importante mai ales 
pentru suzerani; ţările române formau o bază importantă de aprovizionare pentru im
periul otoman - dovadă şi apelativul de «cheber» - «cămară de provizii» dat Princi
patelor. Se exportau de toate: cereale, produse alimentare şi mai ales vite şi sare la 
un preţ oarecum convenabil - avînd în vedere realităţile acelor vremi. De altfel, acest 
aspect al relaţiilor româno-turce este bine precizat şi prezentat în p. 98-120. Autorul 
conchide în încheierea acestei teme că se impune scrierea unei noi istorii a legăturilor 
româno-turce pînă la 1877, evitîndu-se exagerările şi ideile preconcepute. 

Cu toate neajunsurile pe care le-au avut de suportat ţările române din partea 
suzeranităţii otomane, prezenta acesteia a jucat şi un rol pozitiv, acela de stavilă în 
faţa celor două imperii expansioniste : habsburgic şi ţarist. Altfel, cu toată rezistenţa 
şi diplomaţia românească am li împărtăşit, poate, soarta Poloniei, bine ştiind că impe
riile sus aminttie şi-au manifestat zgomotos şi în repetate rînduri asemenea dorinti -
vezi p. 98. 

Paginile 123-1:J0 dezbut probleme legate de începutul cultivării porumbului şi a 
bumbacului în părţile noastre. Informa\iile aflate prin diferite documente mărturisesc 
că începînd din prima jumătate a secolului XVII porumbul se cultiva la noi cu destul 
succes. Această dată nu este însă definitivă deoarece, se pare că o altă dată anterioară 
trebuie acceptată. Rămîne ca cercetările viitoare să-şi spună cuvîntul. Cit priveşte 
bumbacul, acesta a început a se cultiva în primii ani ai secolului XIX mai în.tîi în 
părţile Banatului, de aici, ră.spîndindu-se şi în celelalte regiuni ale ţării, p. 126-127. 

O altă temă asupra căreia s-a oprit C. C. Giurescu este «vechimea morii de apă. 
la români» despre care autorul a mai tratat şi cu alte prilejuri. Concluzia la care 
ajunge este că moara de apă. nu este un împrumut tîrziu ci o moştenire a epocii daco
romane (cuceritorii Daciei cunoşteau moara de apă încă din secolul I î.e.n.). 

Numeroasele cursuri de apă din ţara noastră ca şi capacitatea românului de a 
asimila repede diverse tehnici, au favorizat ră.pîndirea şi practicarea acesteia în toate 
ţinuturle patriei noastre. Retragerea administraţiei romane în secolul III nu a deter
minat încetarea ori dispariţia morii de apă pentru că ea devenise foarte cunoscută 
şi îşi dovedise utilitatea, întîlnindu-se peste tot unde un curs de apă putea servi 
acestui scop. 

Capitolul Hislorica-Geographica. Localizări ele oraşe, cetăţi, sale şi Jocuri de bă
tălie încheie lucrarea «Probleme controversate în istoriografia romană». Autorul s-a 
oprit asupra unora dintre cele mai însemnate aşezări strîns legate de trecutul nostru 
istoric, aşezări care au dispărut ori şi-au schimbat numele. Că.utînd să. pună în va
loare noutăţile şi rezultatele ultimelor cercetări şi descoperiri arheologice C. C. Giu
rescu s-a străduit să pună la îndemîna cititorilor rezolvări posibile privind semne de 
întrebare neelucidate încă deplin. Aşa este cazul Malvei, p. 139-141, al Celeiului -
aşezare amintită în Diploma cavalerilor Ioaniţi din 1247, p. 141-143, al Vicinei - im
portantul centru episcopal dobrogean al cărui ultim titular este primul mitropolit al 
Ţării Româneşti cu sediul Ia Curtea de Argeş, p. 143-152, apoi Cozia! - satul unde 
voievodul Alexandru cel Bun (1400-1432) îl întîlnea în anul 1421 pe ambasadorul An
gliei, p. 153-155. Despre localizarea Săcuenilor şi a cetălii Telejean, a Posadei şi a 
Rovinelor se tratează în p. 155-164. 

Săpatul, p. 165-167, mînăstirea Strugalea, p. 167-169 şi Crăciuna, p. 169-173 
încheie acest interesant capitol. 

ln concluzie, putem spune că lucrarea Probleme controversate în istoriografia 
română se dovedeşte a li de un real folos celor interesati prin diversitatea temelor 
abordate, prin competenta şi argumentările pertinente prezentate şi prin claritatea ex
punerii. - (Alexandru M. Ioniţă). 
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Ana Do b j an schi, Nume de zugravi bucureşteni din secolul al 
XV Ill-lea identificaţi în colecţia secţiei de artă veche românească c1 Mu
zeului de artă al Republicii Socialiste România, art. în «Revista Muzeelor 
şi monumente-lor», «Muzee:», nr. 711977, p. 57-63. 

Autourea aduce date noi referitoare la pictura de icoane din a doua jumătate 
a secolului al XVIll-lea din Ţara Românească, perioadă în care întreaga pictură «vă
deşte o capacitate de crea~ie mai vie». Ilustrative pentru această perioadă de căutări 
artistice sînt lucrările meşterilor zugravi ce au activat în Bucureşti. In urma cercetă
rilor sistematice efectuate asupra colecţiei de icoane a Muzeului de artă al Republicii 
Socialiste România, au fost identifica\i ciţi\·a dintre aceştia. 

«Panait preotul» este unul dintre reprezentanţii curentului grec existent în Ţarn 
Românească în aceeaşi perioadă cu pictura de tradiţie brîncovenească. De la ci s-a 
păstrat, Ia biserica mînăstirii Văcăreşti, o icoană, presupusă a fi făcut parte din ico,1-
nele împărăteşti de Ia tîmpla iniţială, reprezentînd Tăierea capului Sf. Ioan Botcză
torul. 

Un alt nume idenlificat este «iconopiset Parthcnic eromona/J», zugrav care repre
zintă tradilia autohtonă, post-brîncovenească. Dintre icoanele zugrăvite de Partenie 
s-au păstrat două: una provine de Ia biserica «Dintr-o zi» şi reprezintă Buna Vestire 
(executată în tempera, pe lemn); cealaltă provine de la biserica «Stavropolcos» şi re
prezintă pe Iisus pe cruce ; este semnată cu caractere chirilice: Parthcnic cromo,w/J 
zugrav (1731). 

De la Mînăstirea Anlim provin patru Jcoane împărăteşti reprezentînd pe Iisus 
Hristos, Maica Domnului cu Pruncul, Sf. N icolac şi Sf. Ioan Boteză torul, toate execu
lale în ulei pe lemn. Deş-i numai lrci de «Nichilor zugrav», şi cea de a patra repre
zenlînd pe Sf. Ioan Botczătorul, şi care poartă ca an al realizării ei lot 1786, este atri
buită aceluiaşi meşter. 

«Dintre toţi zugravii care au lucrat în Bucureşti în această perioadă (a doua ju
mătate a secolului al XVIII-iea) ale căror opere se găsesc în colecţia Muzeului de artă 
al R. S. România, Grigoric zugrav ni se pare a ocupa un loc deosebit. .. ». S-au păs
trat, dintre lucrările sale, Maica Domnului cu Pruncul, Răstignirea (scena principală 
fiind înconjurată de altele mai mici), un grup de cinci praznicare realizate în ulei, pe 
metal (provenite de la Mînăstirea Văcăreşti). Studierea lor minuţioasă a condus la ideea 
că, în pictarea lor, meşterul a folosit aceleaşi modele. Caracteristica lucrărilor lui Gri
gorie zugravul este tendinţa din ce în ce mai evidentă de a ieşi din schemele picturii 
tradiţionale şi de a se apropia de pictura de şevalet. 

Tot Grigorie zugravul este autorul tabloului istoric în ulei pe pînză, ce repre
zenta pe domnitorul Nicolae Mavroghenul «împăr\ind daruri elevilor de Ia Şcoala Sf. 
Sava şi soldaţilor»; este un tablou ce mmchează un moment de răscruce în dezvol
tarea picturii româneşti : trecerea Ia faza modernă. - (Prol. Săvulescu Al. Ştefan). 
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