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STUDII SI ARTICOLE

SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC SI IMPORTANTA SA
PENTRU ECUMENISMUL ACTUAL

TEZA DE DOCTORAT

de Diac. Asist. VIOREL IONITA

Prefata

In istoria relajiilor Bisericii Ortodoxe cu celelalte Biserici Crestine
din lume, mai ales in cadrul miscdrii ecumenice actuale, o tot mai mare
importanfd cunoaste in timpul nostru istoria si hotdririle Sinoadelor
ecumenice.

In limba roménd s-au publicat diferite studii lemeinice si utile des-
pre Sinodul I ecumenic de Ia Niceea, din 325; despre Sinodu] II ecu-
menic de la Constantinopol, din 381 ; despre Sinodul IIl ecumenic de la
Efes, din 431 ; despre Sinodul IV ecumenic de la Calcedon, din 451 ;
despre Sinodul V ecumenic de la Constantinopol, din 553, dar nici un
studiu mai aprofundat, bazat pe izvoarele timpului, despre Sinodul VI
ecumenic de la Constantinopol, din 660—G681.

Acest gol il umple in literatura noastrd teologicd tindrul teolog
VIOREL IONITA, candidat la titlul de doctor in teologie, in prezenta sa
teza de doctorat intitulatd: «Sinodul al VI-lea ecumenic si importanta
sa pentru ecumenismul actual”.

Candidatul a pregdtit acesi subiect sub indrumarea subsemnatului
in tard in 1972 si 19¥5—1977, precum i in timpul studiilor sale de spe-
cializare la Facultdfile de teologie catolicd si protestantd ale Univer-
sildtii din Bonn — R. F. Germania, intre anii 1972—1975.

Autorul, dupd o scurtd introducere in care aratd cauzele care au
dus la convocarea Sinodului VI ecumenic, trece la tratarea lucrarii, pe
care a impdr}it-o in trei parti.

In parlea intiia, autorul se ocupd in special de situatia politicd, cul-
turald si religioasd a Bizanfului in secolul al VII-lea (610—680).

. Precum se cunoaste, Sinodul al VI-lea ecumenic a fost convocat
peniru combaterea si condamnarea ereziei monotelite, care afirma in
chip eronat cd in persoana Domnului Hristos se alld numali o singurd
voin}td si o singurd energie sau lucrare, adicd numaj voinfa si energia
dumnezeiascd, intrucit voinfa si energia omeneascd au fost cu totul

' absorbile de voinfa si energia divind.
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Este evident cd erezia monotelild apdare ca o prelungire a ereziei
monofizite ; in fond, monotelismul nu este decit un monofizism deghi-
zat. El apare in istorie dupd 622, in timpul impdratului Heraclie (610—641),
care, in urma recuceririi provinciilor rdsdritene ale Imperiului bizantin,
din dorinfa de a pdstra unitatea politicd si religioasd a Imperiului, a
inceput discutiile cu monofizifii peniru impdcarea lor cu Ortodoxia.
Acestia au sustinut cd dacd ortodocsii ar admite c¢d in Hristos, dupd
unirea celor doud naturi, se afld numaj o singurd energie sau lucrare,
ei ar fi gata sd se uneascd cu Ortodoxia.

Opinia acestoru, foarte ispititoare la inceput, si-a insusit-o mai intii
episcopul Cir de Fazis, din provincia Lazica (in Caucaz), care a fost tran-
sferat de impdratul Heraclie in 631 pe scaunul de patriarh al Alexandriei,
unde a pdstorit pind in 641.

Ca patriarh al Alexandriei, Cir reuseste in 3 iunie 633 sd realizeze
unirea teodosienilor din Egipt, monofiziti moderati, cu Biserica Orto-
doxd, pe baza formulei monoenergetice despre «o singurd energie in
Hristos», numitd intr-o anatemd, citatd de Sinodul VI ecumenic eunica
lucrare teandricd» a lui Hristos dupd intrupare.

Incd de la inceputul controversei, Sf. Sofronie (1 638), care va ajunge
in curind patriarh al Ierusalimului (634—638), a recunoscut imediat cd
in spatele noii formule se afld o doctrind eronatd, strdind ortodoxiei, in-
ruditd cu erezia monofizitd. Pentru inldturarea oricdrei neinfelegeri, el
plecd indatd la Constantinopol si rugd pe patriarhul Serghie al Constan-
linopolului (610—641), ca, in interesul apdrdrii pdcii in Bisericd $i al
Ortodoxiei, sd nu accepte noua formuld : «o singurd energie in Hristos».

Patriarhul] Serghie, insd, scrie in 633 papei Honoriu al Romei (625—
638). strdduindu-se sd-1 atragd spre monoenergism, cum era de altfel si
dorinta impdratului Eraclie. In scrisoarea trimisd patriarhului Serghie
in 633, papa Honoriu interzice intr-adevdr sd se mai vorbeascd despre
«doud energii ale lui Hristos», invdfdturd ortodoxd, si recomandd mdr-
lurisirea «unei singure voinfe» — &v Békmpa — in Hristos. Astfel, dato-
ritd textului scrisorii papei Honoriu, monoenergetismul devine mono-
telism, iar disputa, din opinie teologicd, devine erezia monotelitd.

La inceputul anului 634, luind cunostin}d de aceasta, Sf. Sofronie
al ITerusalimului, cu ocazia instaldrii sale ca patriarh, trimite patriarhu-
luj Serghie al Constantinopolului si papei Honoriu al Romej o Scrisoare
sinodald, cunoscutd in istorie sub numele de «Sinodiconul patriarhului
Sofronie al Ierusalimului», prin care combate temeinic noua erezie mono-
telitd, argumentind cd nu existd decit un singur fiu in Hristos, cunoscut
in doud naturi, fara despartire, fiecare naturd avind lucrarea sa proprie.

Nici patriarhul Serghie al Constantinopolului, nici papa Honoriu I,
si nici impdratul Heraclie n-au finut seama de invdjdtura ortodoxd, asa
de clar expusd de Sfintul Sofronie. Mai mult, in septembrie—octombrie
638, impdratul Heraclie publicd un edict teologic imperial — Ekthesis —
alcdtuit dupd toatd probabilitatea de patriarhul Serghie, prin care inter-
zicea orice discutie despre o energie sau doud energii in Hristos. Se
tavoriza implicit expresia «o singurd vointd in Hristos» si prin aceasta
ekthesis-ul devine documentu!l de bazd al ereziei monotelite din 638.
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Zece ani mai tirziu, impdratul Constans al II-lea {641—668), publicd
in 648 un nou edict teologic, cunoscut sub numele de «Typos» = Normd,
prin care se anuleazd ekthesis-ul lui Heraclie $i se interzice orice discufie
despre una sau doud energii, sau despre una sau doud vointe in Hristos.

In afard de Sfintul Sofronie al lerusalimului, un alt mare luptdtor
contra monotelismului a fost Sfintul Maxim Mdrturisitorul (1 662), care
se afla in jurul anului 640 in provincia Africa de Nord, in exarhatul Car-
laginei, incadratd atunci in Imperiul bizantin.

In 645, a avut loc la Cartagina o importantd disputd intre Sfintul
Maxim si ex-patriarhul de Constantinopol Pir (638—641 ; 654), in care
a fost combdtut edictul imperial — ekthesis-ul — din 638, intrucit favo-
riza erezia monotelitd.

In partea a Il-a A, autorul trateazd despre originea, evolutia si com-
baterea ereziei monotelite. Se scoate indeosebi in relief contributia valo-
roasd in combaterea ereziei monoenergetice sau a unei singure lucrdri in
Hristos a Sfintului Sofronie al Ierusalimului, expvsd in scrisoarea sa
sinodicd din 634. Sfintul Sofronie se exprimd in mcdul urmdtor : «Hristos
insugi este cunoscut ca unul si doi; El este unul dupd ipostazd si per-
soand, dar doi dupd firile sale si dupd insusirile lor naturale ; El este
unul ca persoand, dar doi sub raportul firilor» (Sf. Sofronie, Epistola
Synodica, P.G., LXXXVII, 3168 A).

In modul acesta, Sfintul Sofronie ia atitudine hotdritd, pe de o parte
contra ereziei lui Nestorie, care afirmd cd in Hristos subzistd doud per-
soane, iar pe de alta contra ereziei lui Eutihie, afirmind cd dupd intru-
pare Hristos a pdstrat doud firi. Logosul divin lucreazd cele dumnezeiesti
ca Dumnezeu, dar in acelasi timp lucreazd cele omenesti ca om desdvir-
sit, pentru cd umanitatea lui Hristos nu are un ipostas al sdu, ea fiind
ipostaziatd in Logos, sau, mai bine-zis, enipostaziatd in Logos.

De asemenea, Sfintul Sofronie combate cu succes §i concepfia ero-
natd cd Hristos ar avea <o naturd compusd divino-umands. «Noi, se
exprimd Sfintul Sofronie, nu mdrturisim o singurd si unicd lucrare, esen-
tiald si naturald si fdrd nici o deosebire a celor doud naturi, pentru a
nu li obligati sd admitem o singurd esen{d si o singurd fire, asa cum in-
vafd in chip de glumd copildreascd monofizitii «acefali» — fdrd condu-
cdtor, care spun cd ar fi o naturd compusd» (Sf. Sofronie, Epistola Syno-
dica P.G., LXXXVII, 3172 A).

Prin aceasta, se combdtea, in mod expres, invdjdtura patriarhului
monofizit Sever de Antiohia (512—518), despre «o lucrare compusd» a
lii Hristos.

Sfintul Sofronie se exprimd Idmurijt cd unele dintre lucrdrile Mintui-
torului Hristos apartin dumnezeirii, altele umanitdfii, iar altele au o
pozitie intermediard, intrucit aparlin atit divinitdfii cit si umanitdlii.

Autorul scoate, de asemenea, in relief valoroasa contributie la com-
baterea monoenergismului s$i a monotelismului a Sfintului Maxim
Mdrturisitorul.

Se explicd pe larg in aceastd parte conceptia Sfintului Maxim des-
pre cele doud lucrdri si cele doud voinfe ale lui Hristos in legdturd
strinsd cu concepfia sa despre «ratiunea lucrurilor», notiune desigur
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imprumutatd din gindirea Sfintului Dionisie Pseudo-Areopagitul (se-
colul V). :

Fiecare lucru, dupd Sfintul Maxim, are un «logos al sdu», o rafiune
a existentei sale, care determind fiinfa si scopul sdu. Menirea omului,
vocatia lui speciald, este aceea de a participa la condifia divind, de a
se invrednici de sfinfire si indunnezeire.

Referitor la invdfdtura hristologicd, Sfintul Maxim scoate in relief
cd lisus Hristos, pe lingd voinfa Sa dumnezeiascd, ca «Fiu al lui Dum-
nezeu», ndscut din veci din Tatdl, a avut o voin}d naturald, pe care a
primit-o la intruparea Sa din Fecioara Maria, voinfd omeneascd intru
totul asemdndtoare cu a noastrd, dar lipsitd de pdcat. Voinfa omeneascd
sau naturald a lui Iisus Hristos, intrucit «ctiona totdeauna potrivit Logo-
sului sdu divin, se conforma totdeauna voinfei divine si alegea imediat
si automat binele. Intre cele doud voinfe ale Iui Hristos nu putea apdrea
niciodatd contradicfie sau opozifie, deoarece ambele voinfe voiau $i
realizau numai binele. Voinfa omeneascd nu este in sine contrard Iui
Dumnezeu, ci conformd si deschisd planurilor Creatorului, colaborind
intru toate cu voinfa divind.

In ultima analizd, scopul intrupdrii Mintuitorului nu este altul decil
restaurarea naturii umane, readucerea ej din starea de pdcdtosenie la
sfinfenie si indumnezeire. Dumnezeu s-a fdcut om, pentru ca omul sd
devind Dumnezeu, este reirenul teologic al Sfintilor Pdrinfi, indeosebi
al Sf. Atanasie cel Mare (7 373), episcopul Alexandriei.

In modul acesta, invdjdturii de «catabasis», adicd invdjdturii despre
coborirea Iuj Dumnezeu la om, ii corespunde <«ridicarea» omului cdtre
Dumnezeu — «anabasis», care este sinteza invdjdturii duhovnicesti a
Sfintilor Pdrinti, atit de bine reliefatd de Sfintul Maxim Mdrturisitorul.

Indumnezeirea naturii umane in lisus Hristos s-a produs nu numai
printr-un simplu contact al acesteia cu natura divind, ceea ce ar face ca
intruparea sd fie lipsitd de sensul rdstignirii si al invierii Domnului, ci
s-a produs prin dragostea care a asociat voinfele celor doud naturi si
energiile sau lucrdrile lor, pentru ca Taina intrupdrii lui Hristos sd se
desdvirseascd prin rdstignire si sd strdluceascd prin Inviere.

Teologia diotelitd si dioenergeticd a Sfintului Maxim Mdrturisito-
torul a fost preluatd mai intii de Conciliul de la Laleran din 649, {inut
sub papa Martin I (649—655), si insusitd apoi de Sinodul al VI-lea ecu-
menic (din 680—681).

In partea a II-a B, care are o extindere mai mare, autorul expune
pe larg si aprofundat lucrdrile si hotdririle dogmatice ale Sinodului al
VI-lea ecumenic.

Sinodul al VI-lea ecumenic s-a deschis la 7 noiembrie 680 in sala
palatului imperial numitd «trullan» = «boltitd» si s-a incheiat dupd 18
sedinje, la 16 septembrie 681. .

Autorul aratd in amdnunt numdrul episcopilor participanti la Sinod
dupd provincii si jurisdiclii, si analizeazd aprofundat discutiile fiecdrei
sedinfe in parte.

Pentru a scoate in evidenjd importania discufiilor si a holdririlor
sinodale, Constantin al IV-lea Pogonatul (668—685) a luat parte in per-
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soand la primele 1] sedinle de lucru, precum si la sedinja a 18-a, ul-
tima, din 16 septembrie 681, in care s-au citit hotdririle dogmatice ale
celor cinci sinoade ecumenice anterioare si hotdrirea dogmaticd 6po§ —
propusd §i acceptatd de Pdrintii episcopi ai Sinodului VI ecumenic.

" Au participat in total 174 de episcopi. Majoritatea episcopilor pre-
zenfi la Sinod erau din eparhiile Rdsdritului, mai ales din Patriarhia
Ecumenicd de Constantinopol si Patriarhia Antiohiei ; Patriarhia Alexan-
driei si Patriarhia Ierusalimului au trimis doar cite un delegat, intrucii
acestea se aflau sub dominatia arabd.

Pentru zilele noastre, un interes aparte prezintd si protocolul aran-
jdrii sinodalilor la sedinjd. Astfel, la dreapta impdratuluj Constantin al
IV-lea Pogonatul, care stdtea in mijloc, erau aranjati potrivit rinduielii :
Patriarhul Gheorghe al Constantinopolului (679—686), Patriarhul Ma-
carie al Antiohiei ( — 681), ierarhii de sub jurisdictiile lor, ieromona-
hul Petru, reprezentantul Patriarhiei de Alexandria si ceilalli ; la stinga
impdratului erau orinduifi lega}ii papei Agathon (678-—681), care a de-
cedat in timpul Sinodului si tofi care se aflau sub jurisdictia Scaunului
Romei.

Dintre toate sedinfele, importantd deosebitd are sedinfa a 13-a din
28 martie 681, in care au fost anatematizafi sustindtorii monotelismului,
intre acestia $i papa Honoriu I al Romei. Acesta n fost anatematizat
apoi si in sedinfa din 9 august 681, in ordinea urmdtoare : Teodor de
Faran, Serghie, Pir, Pavel si Petru, fostii patriarhi de Constantinopol,
papa Honoriu al vechii Rome, Cir de Alexandria, Macarie de Antiohia,
discipolul sdu Stefan si preotul Polihroniu.

Din hotdrirea dogmaticd — 6pe¢ — a Sinodului al VI-lea ecume-
nic, mai importanl este pasajul urmdtor : «Noi ne-am aldturat deci celor
cinci Sfinte Sinoade ecumenice si venerabililor Pdrinfi si am mdrturisit
cd Domnul nostru lisus Hristos este adevdratul Dumnezeul nostru. Unul
din Sfinta Treime, cea deofiinjd si de viatd ddtdtoare ; desdvirsit in di-
vinitate si desdvirsit in umanitate ; acelasi fiind Dumnezeu adevd-
rat si om adevdrat, compus din suflet rational si din trup; deofi-
infd cu Tatdl dupd Dumnezeire si acelasi deofiinfd cu noi dupd umani-
tate ; asemdndlor cu noi in toate, afard de pdcat ; ndscut mai inainte de
veci din Tatdl, dupd Dumnezeire, si acelasi, ndscut dupd umanitate, la
plinirea vremii, pentru mintuirea noastrd, din Duhul Sfint si din Fe-
cioara Maria, cea in sens propriu si cu adevdrat Ndscdtoare de Dum-
nezeu ; Unul si acelasi Hristos, cunoscul ca Fiu si Domn, Unul-Ndscut
din doud firi, unite in mod neamestecat si ncschimbat, neimpdrtit si ne-
despdrtit, fdrd ca prin aceasta sd fie inldturald deosebirea firilor din
cauza unitdfii, ¢i mai virtos pdstrindu-se insusirca fiecdrei firi, unite
Intr-o singurd persoand si un singur ipostas, El nefiind despdrtit sau
separal in doud persoane, ci Unul si acelasi Fiu, Cuvintul, Singurul
ndscut al Iui Dumnezeu, Domnul Iisus Hristos...».

In ceea ce priveste raportul celor doud voinfe si celor doud ener-
gii sau lucrdri in persoana lui Iisus Hristos, Sinodu] VI ecumenic q ho-
tdarit astfel :
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«Mdrturisim, de asemenea, cd in Hristos existd, asa dupd cum
ne-au invdtat Sfinjii Pdrinti, doud vointe (feXnoets) §i doud lucrari, care
sint unite intre ele in chip neameslecat si neschimbat, neimpdriit si
nedespdrlit. Cele doud voinje ale Sale nu sint opuse inire ele, asa pre-
cum pretind in mod neevlavios ereticii, dar voinfa Sa umand, fdrd sd se
opund se supune voinjei Lui dumnezeiesti atotputernice...

Noi mdrturisim cd in Domnul lisus Hristos, adevdratul Dumnezeul
nostru existd §i doud lucrdri naturale, unite, intre ele in chip neimpdr-
it si nedespdrtit, neamestecat si neschimbat adicd lucrarea dumneze-
iascd §i lucrarea umand, dupd cum spune foarte limpede Leon cel de
Dumnezeu inspirat cd «fiecare din cele doud firi lucreazd ceea ce este
al Cuvintului, iar trupul sdvirsind ceea ce aparfine trupului. Noi nu
putem admite sd se afirme c¢d Dumnezeu si Idptura Sa (firea omeneascd
a lui Hristos — n.n.), ar fi avut o singurd si aceeasi lucrare, ca sa nu
ridicam faptura in fiinta divind si nici sa coborim firea dumnezeiasca
cea aleasd la locul cuvenit fapturilor. Credem cd Unul si acelasi a sd-
virsit minunile si a indurat suferinfele, potrivit cu cele doud firi din
care este compus.

Pdstrind deci ceea ce este neamestecat si neimpdriit, mdrturisim cd
Unul si acelasi este Domnul lisus Hristos, adevdratul Dumnezeul nos-
tru, in Sfinta Treime si dupd intrupare.

Cele doud firi ale Sale strdlucesc in Unul si singurul ipostas al Lui,
in care a ardtat minunile si suferinjele in lot cursul vietii Sale mintui-
toare, nu dupd inchipuire, ci in adevdr (J. D. Mansi, Sacrorum Conci-
liorum nova et amplissima collectio, tom XI, Florentiae 1765 ; repro-
duction Paris-Leipzig, 1901, 636 E — 637 C).

Autorul insistd, de asemenea, asupra receptdrii hotdririlor Sinodu-
lui al VI-lea ecumenic de cdlre toate provinciile ce aparjineau Impe-
riului Bizantin, care pdstrau hotdrirea Sinodului de la Calcedon din
451, cu exceptia maronitilor din Liban, care, mult timp dupd 681, au pds-
{ral monotelismul.

Bisericile necalcedoniene sau vechj orientale n-au acceptat atunci
hotdririle Sinodului al VI-lea ecumenic din 680—681, vdzind in ele O
agravare a hotdririi din Calcedon, pe care au condamnat-o.

Intr-un capitol special, autorul scoate in relief importanja holdriri-
lor Sinodului VI ecumenic pentru ecumenismul actual.

Se cunoaste cd Sinodul al IV -lea ecumenic de la Calcedon, in se-
dinfa a 5-a din 22 octombrie 451, a formulat invdjdtura ortodoxd cd
Hristos este unul in doud firi, in modul urmdtor : «Urmind Sfintilor Pd-
rinfi, noi invdfdm si mdrturisim cu totii pe Unul si acelasi Fiu, pe Dom-
nul nostru lisus Hristos, desdvirsit in Dumnezeire si desdvirsit in uma-
nitate, Dumnezeu adevdrat avind suflet rational si trup, deofiinfd cu
Tatdl dupd Dumnezeire si deofiinfd cu rol, dupd umanitate, fiind intru
toate asemenea noud, in afard de pdcat. Ca Dumnezeu, s-a ndscut mai
inainte de lofi vecii din Tatdl, dupd Dumnezeire, iar ca om s-a ndscut
in zilele cele de pe urmd pentru noi §i pentru mintuirea noastrd din
Fecioara Maria, Ndscdtoarea de Dumnezeu — 8eoténos, Unul si acelasi
Hristos, Fiu, Domn, Unul-Ndscut, cunoscu! in doud firi (¢v 360 @iseav)
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in chip neamestecat si neschimbat (dovyXdtw¢ xai atpémrws) $i neimpdriil
si nedespdrtit (adwupéros xai ‘aXwpiotws) deosebirea firilor nefiind nici-
decum distrusd prin unire, pdstrindu-se mai ales insusirea fiecdreia si
intilnindu-se impreund intr-o singurd persoand si un singur ipostas, nu
in doud persoane (odx ei¢ d0o mpéswwa), impdrtit sau despdrtit, ¢i Unul
si acelasi Fiu, Unul-Ndscut, Dumnezeu-Cuvintul, Domnul Iisus Hristos.
Asa ne-au invdtat mai inainte despre EI proorocii si Iinsusi Domnul nos-
tru lisus Hristos si asa ne-a transmis Simbolul Pdrintilor nostri» (H.
Denzinger, Enchiridon Sybolorum Definitionum et declarationum de re-
bus fidei et morum, ed. 16—17, Freiburg im Breisgau, 1928, p. 65—67).

Astfel, Sinodul IV ecumenic din Caledon a salvat umanu) prin uni-
rea lui cu divinul in Hristos, care constituie o singurd persoand, contra
lui Nestorie, cel ce credea cd poate salva umanul numai }inindu-! in
chip separat de divin, admitind doud persoane in Hristos, sau doi fii ai
Iui Dumnezeu — si totodatd impoiriva monofizismului, care sacrifica
firea umand a lui Hristos, aceasta fiind total absorbitd de firea lui dum-
nezeiascd, asa precum o picdturd de apd se pierde in imensitatea mdrii.

Consecinfa gravd a ereziei monofizite este cd dacd Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, nu are, pe lingd firea dumnezeiascd, si o fire omeneascd
reald, atunci se nimiceste intreaga operd de mintuire sau rdscumpdrare
a omului. Numai Fiul lui Dumnezeu, devenit om adevdrat, putea sd se
aducd jertfd pe cruce, reprezentind intreaga omenire, spre a duce nea-
mul omenesc la sfintire si indumnezeire, deci la mintuire.

Prin faptul cd ereticii monoteliti refuzau naturii umane a luj Hris-
tos o voin}d si o lucrare proprie, care sd conlucreze cu voinfa §i lucra-
rea Sa dumnezeiascd, ei nu mdrturiseau pe lisus Hristos om desdvirsit,
om adevdrat, prelungind prin aceasta erczia monofizitd.

Autorul are meritul deosebit de a ardta cd Sfintul Sofronie al Ieru-
salimului maj intii, apoi Sfintul Maxjim Madrturisitorul le-a demascat in-
consecvenla si afirmaliile lor eretice.

Sinodul] VI ecumenic, din 680—681, are o valoare deosebild pentru
cd a stabilit cu claritate si precizie cd in persoana lui Hrislos sint unite
ipostatic cele doud firi dumnezeiascd si omeneascd, fiecare fire avind
voinfa $i lucrarea ei proprie ; vointa si lucrarea firii omenesti se supune
intru toate vointei si lucrdrii firii dumnezeiesti fiinded prin amindoud
lucreazd Hristos Domnul.

%*

Lucrarea de fajd se impune printr-o cercetare serioasd, bjne docu-
menlatd pe texle si studiatld cu ajutorul celor mai hune studii apdrute in
limbile romdnd, francezd, germand si englezd, scrisd intr-un stil pldcut,
logic si atractiv. Ea umple un gol de mult simtit in literatura teologicd
de specialitate in limba romdnd.

In acelasi timp este foarte utild si actuald pentru dialogul teologic
dintre Bisericile ortodoxe si Bisericile vechi-orientale, precum si cu Bi-
serica Romano-Catolicd.
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Lucrarea de fajd a fost inaintatd mai intii unei comisij speciale al-
cdtuitd din subsemnatul, ca profesor indrumdtor principal, si din Pdrintii
Profesori de specialitate : Pr. Prof. Milan Sesan de la Institutu] teologic
de grad universitar din Sibiu, Pr. Prof. Niculae Serbdnescu de la Insli-
tutu] teologic de grad universitar din Bucuresti si Diacon Prof. Constan-
tin Voicu, de la Institutul teologic de grad universitar din Sibiu, spre
a face observatiile necesare si a referi asupra ei.

Autorul, primind observatiile scrise ale membrilor Comisiei, a im-
bundtdtit lucrarea, prezentind in versiunea finald o redactare mai pre-
cisd §i mai sinteticd, atit in ceea ce priveste confinutul cit i forma.

Tinind seama de valoarea si calitdfile lucrdrii de fajd, membrii co-
misiej au apreciat cd ea meritd sd fie publicatd spre a se acorda autoru-
lui titlul academic de Doctor in teologie.

Apreciind importanfa, utilitatea si actualitatea tezei de doctorat in
teologie a P. C. Diac. IONITA VIOREL, alcdtuitd in perspectiva viitoa-
relor contacte ecumenice dintre Biserica Ortodoxd si celelalte Biserici
crestine din lume, Intiistdtdtorul Bisericii Ortodoxe Romdne, Prea Fe-
ricitul Pdrinte Patriarh Iustin, care are o largd experienfd in problemele
ecumenismului actual si o contributfie importantd in disculiile ecume-
nice in vederea apropierii si colabordrii Bisericilor crestine din lume,
a acordat autorului Inalta binecuvintare ca lucrarea sa sd fie tipdritd
intr-una din revistele centrale bisericesti si sustinutd ca tezd de docto-
rat in teologie la sectia istoricd, specialitatea Istoria biscriceascd uni-
versald. .

P. C. Diacon Ionitd Viorel este unul dintre tinerii si harnicii doc-
toranzi in teologie, pregdtiti de Institutul teologic din Bucuresti si in-
cununeazd astfel, prin teza sa de doctorat, o muncd intensd, de mulfi ani,
in fard si in R. F. Germania, in domeniul teologiei in general si al Isto-
riei Bisericii in special. Avem incredinfarea cd supremul titlu academic,
pe care Institutul teologic din Bucuresti i 1-a acordat, va constituj pen-
tru P. C. Sa un indemn cdlduros pentru publicarea de noi studii si Iu-
crdri care sd aducd cinste Bisericii noastre i noii generatii de teologi
romdni, indrumatd continuu cu pdrinteascd grijd de Prea Fericitul Pa-
triarh Iustin.

Pr. Prof. Dr. IOAN RAMUREANU
Referent principal
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Introducere

A scrie istoria Sinodului al VI-lea ecumenic, nu inseamna altcevu
decit a scrie istoria monotelismului si aceasta nu numai pentru mo-
tivul ca actele Sinodului din 680—681 sint cele mai importante izvoare
pentru cunoasterea ereziei monotelite, ci si invers, adicd numai atunci
este Inteles corect Sinodul cind se cunoaste corect istoria disputei care
a constituit cauza si obiectul discutiei sale. $i mai departe, istoria mo-
notelismului nu este, asa cum s-a crezut adeseori, o simpla insirare de
date ale unei discutii teoretice, ci este o pagind importanta din istoria
Bisericii si in acelasi timp din istoria Imperiului bizantin. In implicatiile
.ei strict dogmatice, disputa monotelitd n-a supravietuit Sinodului al
VI-lea ecumenic, dar in implicatiile pe care le-a provocat si impus pe
teren politic, cultural si bisericesc, se releva importanta studiului acestei
dispute.

Daca uneori in istoriografia mai veche a fost exprimata parerea ca
monotelismul este o problemé& pur bisericeasca, mai nou s-a raspuns ca
aceasta nu ar fi fost decit o afacere politicd in interesul impadratilor de
la Bizan{. Aceste doud atitudini, schematizeaza si reduc complexul istoric
in care s-a dezvoltat si pe care l-a complicat mai mult disputa in jurul
monotelismului. E adevédrat ca acest fenomen poate {i privit sub diferite
aspecte, dar numai privit in ansamblul séu poate fi cunoscut real, atit
cit ingdduie datele pe care istoria ni le-a transmis la acest capitol, din
pdacate nu fara lacune.

In afard de lucrdri mai vechi!, interesante astdzi numai prin vechi-
mea §i raritatea lor, si de articolele publicate prin diferite enciclopedii,
nu s-a scris pina acum nici o monografie speciald fie despre Sinodul al
Vi-lea ecumenic, fie despre fenomenul «monotelism» in complexitatea
lor. Studiile care tratau partial sau se refereau tangential la problema in
discutie nu puteau si nu pot oferi un tablou relativ complet al acestei
perioade din istoria Bisericii. Secolul al VII-lea este nu numai pentru
istoria Bizantului, ci si pentru cea a Bisericii crestine, o perioada dintre
cele mai intunecate.

Iatd citeva consideratii ce justifica pe deplin rindurile care urmea-
zd. La aceasta mai addugdam faptul ca inten}ia noastrd nu este numai de
a aduce o modestd contributie la cunoasterea istoriei bisericesti din se-
colul al VII-lea, ci mai ales aceea de a contribui, cel putin indirect, la

1. Combelis, Historia monothelitarum, in «Actariuvm novum», Paris, 1648, v. II,
p. 1—64; Lambécius, Histoire en abrégé du concile général, Sixiéme de Constanti-
nople, Paris, 1679; J. B. Tamagnini, Historia monothelitoru:n, Paris, 1678; J. Chmel,
Vindicae conc. oecum. VI, Praga, 1777.
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pregétirea teologica in vederea apropierii dintre Biserica Ortodoxa, care
pastreaza tradifia celor sapte Sinoade ecumenice si deci inclusiv si a
Sinodului al VI-lea ecumenic, si Bisericile vechi-orientale, care prin
neacceptarea hotaririlor Sinodului al IV-lea ecumenic (Calcedon 451} au
urmat un alt drum, neacceptind in mod automat nici celelalte trei Si-
noade ecumenice, care au urmat Calcedonului.

Prin cele spuse n-am cdutat numai o motivare a lucrarii de fa{a, cit
mai curind o juslificare a lucrdrii ca atare. Cdci aceasta lucrare nu s-a
nascut dintr-un plan dinainte stabilit, ci a luat profil in decursul lecturii
aproximativ a intreqii literaturi, cunoscuta st accesibila noua, privitor
la tema in discutie.

Studiind izvoarele si bibliografia Sinodului al VI-lea ecumeénic am
ajuns sd distingem mai multe straturi in complexul acestei probleme.
Acest fapt raportat la consideratii metodologice a dat nastere planului
lucrarii. .

Izvoarele privitoare la Sinodul al VI-lea ecumenic si deci la disputa
monotelismului pot fi imparlite in doua grupe : grupa inlii in care intra
actele Sinodului insusi, actele conciliului de la Lateran (649) ; Scrisoarea
sinodald (Synodiconul) a patriarhului Ierusalimului Sofronie (7 638) si
scrierile Sfintului Maxim Marturisitorul ( 662).

Izvoarele din grupa a doua se referd numai indirect la disputa mo-
notelitd sau la Sinodul al VI-lea ecumenic, insda sint de o evidenta im-
portantd fiind vorba de lucrdari ale unor martori ai timpului sau lucréri
ce privesc direct epoca ce intereseazd. Aici trebule amintite numele
unor autori ca: Ioan de Nikiu ; Sebeos, Teofan ; Mihail Sirianul, sau lua-
créari ca : Liber Pontificalis, Liber Diurnus s.a.

Ioan, episcop de Nikiu, «unul dintre cei mai importanti ierarhi mo-
nofiziti din a doua jumditate a secolului al VII-lea» 2, scrie catre sfirsitul
secolului al VII-lea o cronicd in limba greacd «ce nu a fost nicdieri amin-
titd in literatura bizantinéd» 3, si care s-a pastrat doar intr-o traducere
etiopiand facutd in secolul ai XVIl-lea. Aceastd cronicd da informatii
pretioase privitoare la situatia Egiptului sub aspect politic si bisericesc
In ultimii ani ai stdpinirii bizantine si in anii de inceput ai stapinirii
arabe. Faptul cad Ioan de Nikiu era episcop necalcedonian, datele furni-
zate de el cu privire la Biserica melkita sint cu atit mai pretioase.

Un alt autor important, la rindul sdu tot episcop, aparfinind insa
Bisericii armene, este Sebeos, decedat in deceniul al VII-lea al secolului
de care ne ocupam si care a scris o «istorie a lui Heraclie» in limba ar-
meand 4, titlu ce insd nu este potrivit caci lucrarea trateazd istoria Ar-

2. Chronique de Jean, évéque de Nikiou. Texte éthiopien publié et traduit par
M. H. Zotenberg, in «Notices et extraits des Manuscrits de la Bibliothéque nationale»,
tome XXV-éme, Paris, 1883, p. 125.

3. K. Krumbacher, Geschichte der byzanlim’schen Literatur (527—1453) 2. Auf-
lage, Minchen, 1897, p. 404.

4. F. Macler, Histoire d’Héraclius par Ieveque Sébéos, traduite de l'arménian et
annotée, Paris, 1904,
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meniei sub Heraclie ®. Lucrarea episcopului Sebeos este pentru Armenia,
in raporturile ei cu Bizanful in secolul al VII-lea pind in anul 660, ceea
ce este lucrarea lui Ioan de Nikiu pentru Egipt.

Mihail Sirianul, ca sa amintim tot un ierarh din Biserica necalcedo-
niand, nu mai este insa un martor direct al epocii de care ne ocupdam.
S-a ndscut in Melitene in 1126, a péstorit ca patriarh al Bisericii iacobite
din Antiohia intre 1166—1199°% si a scris o cronicd ce transmite date
importante privitoare la raporturile dintre patriarhia siro-iacobitd din
Antiohia si Bizan{ in secolul al VIl-lea.

Tot in aceastd grupd am amintit si pe Teofan Marturisitorul (f 818) 7
care a scris o cronicd ce cuprinde epoca de la impdratul Diocletian (284)
pinéd la inlaturarea impdratului Mihail I Rangabe (813) 8.

Cit priveste izvoarele folosite de Teofan pentru secolul al VIlI-lea,
problema nu este incd definitiv elucidata®. Dificil este insd faptul cd
datele furnizate de aceastd cronicd pe perioada anilor 603/610—713/714
implicd unele neintelegeri '%. G. Ostrogorsky a corectat datele transmise
de Teofan privitoare la secolul al VII-lea si a ardtat cd anii indictionului
sint cu «un an» inaintea anilor de la facerea lumii pe perioada amintita
mai sus !!, Pentru istoria politicd a secolului al VII-lea bizantin, Teofan
constituie izvorul principal, dar in raport cu disputa monotelismului si
deci cu Sinodul al VI-lea ecumenic el este insuficient informat.

Si acum un cuvint despre lucrdrile auxiliare. Sinodul al VI-lea ecu-
menic nu s-a bucurat prea mult de atentia cercetatorilor, asa cum a fost
cazul, spre exemplu, cu Calcedonul (451). Aceastd lipsa de interes se
datoreste in primul rind unui concept fals, acceptat in unele cercuri
occidentale, cu privire la Sf. Tradifie, la istoria dogmelor, la istoria gin-

5. H. Hiibschmann, Zur Geschichte Armeniens und der ersten Kriege der Araber,
Leipzig, 1875, p. 8.

6. Michel le Syrien, Chronique, éd. et trad. de J. B, Chabot, tome I, Paris,
1924, p. I

;S-a nascut la Constanlinopol in jurul anwlui 752, mat tirziu se retrage la o
manastire ctitoritd de el insusi ca sub impdratul Constantin al V-lea Copronimul {741—
775) sd se angajeze in lupta impotriva iconoclasmului. Din aceastd cauzd a fost exilat
pe insula Samotrake, unde si moare in anul 818.

8. Teofan Marturisitorul continua prin aceasta, cronica unui contemporan al sdu,
Gheorghe Sinkellos, si umplea un mare gol in istoriografia bizantina, care de la Cro-
nlca Pascald nu mai inregistrase decit lucrdri indirecte cu privire la aceastd epoci,
asa cum sint lucradrile lui Gheorghe Pisides (cf. Chronicon Paschale, vol. I—II, ed.
Ludovicus Dindorfius, Corpus Scriptorum Hisloriae Byzantinae, Bonn, 1832; Gyula Mo-
ravcik, Byzantino-turcica, 1, 2. Auflage, Berlin, 1958, p. 241; A. Pertusi, I poemi di
Giorgio di Pisidia fonli per la storia del secolo VII, in Akten des XI Internationalen
Byzantinisten Kongresses — Miinchen, 1958 ; Herausgegeben von F. Délger und H. G.
Beck, Miinchen, 1960, p. 450—451 ; K. Krumbacher, op. cit., p. 346.

9. G. Moravcik, op. cil., p. 532 sq.

10. E. W. Brooks, The Chronology of Theophanes 607—775, in «Byzantinische
Zeilschrift», VIII (1899), p. 82—97; Vezi si H. Hubert, Observations sur la chronologie
de Théophane et de quelques lellres des papes (726—774), in «Byzantinische Zeit-
schrift», VI (1897), p. 491—505.

11. G. Ostrogorsky, Die Chronologie des Theophanes im 7. und 8. Jahrhundert,
in «Byzantinische neugriechische Jahrbiicher», VII (1928—1929), p. 2.

S.T.—2
https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



370 Diac. Asist. VIOREL IONITA .

dirii crestine in general. Adolf von Harnack numea acest sinod «al an-
ticarilor si al paleografilor» 12 $1 asa avea sa ramind pind astazi in gin-
direa occidentalilor.

In acelasi context intrd $1 monotelismul, desi la acest capitol s-au
adus contributii remarcabile.. Afirmafia «Monotheletarum haeresis. sur-
culus Mornophysitimi» 13, si- aceasta mai totdeauna infeleasd dupd sche-
ma : Eutihie-Dioscur-Sever de Antiohia — Serghie a fost socotitd drept
indiscutabild si a avut trecere liberd aproape in toate lucrdrlle ce tratau
direct sau indirect monotelismul. - :

Disputa hristologica -din secolele. IV—VIII ne apare ca o dramd in
cinci acte; monotelismul constityind-cel de al V-lea.si ultimul act!4.
Actele acestei drame stau intr-o interdependenia:interioara, dar in ace-
lasi timp fiecare isi are.profilul si statutul sdu propriu.

Cercetarea disputei monotelismului, implicd i studierea operej
Sfintului Maxim-Marturisitorul. In Biserica Ortodoxd, Sf. Maxim Martfu-
risitorul si-a.avut. dintotdeauna locul lui de «Marturisitor». Gréitor in
acest sens este numdrul mare de manuscrise, traduceri sau copii din
opera sa, iar teologla ortodoxa romand cunoaste pe Sf. Maxim Marturi-
sitotul datorita ostenehlo; parintelui Prof. D. Sténiloae. In teologia occi-
dentald insd, Sf. Maxim Marturisitorul a fost etichetat — astazi se mai
intilnesc incd umbrele acestei conceptii simplu mostenitd — drept «un
adevarat fiu al timpului-sdu de epigoni, al timpului in care dispare filo-
sofia elenicd si teologia-veche:erestind, mai curind un receptor si siste-
matizator al diferitelor curente de-gindire pe care le prelucreazd, decit
un adevarat spirit creator» 5, .- ,

Intr-o afirmatie facutd de curmd un teolog romano- catohc spuned
cd «Maxim merita sd fie cunoscut in aceeasi mdasura ca si Augustin» 16,
Intre aceste doud caracterizari la adresa Sfintului Maxim Mérturisitorul
existd o perioada de exact 70 de ani, sapte decenii de gindire si cercetare
teologica.

In acest sens ni se pare relevant urmatoml exemplu In 1941 renu-
mltul teolog romano-¢atolic H. Urs von Balthasar a pubhcat doud lu-
arari deschizdtoare de drumuri pentru cercetarea operei si a gindirii
Sf1nt_ulu1. Maxim Marturisitorul!?, in care ‘era accentuatd dependenta
acestui Sfint Parinte de origenism si chiar de Origen, autorul fiind fami-

12. A. von Harnack, Dogmengeschichle, Ed.-1I, Freiburg, 1894, p. 433.

13. H. :Hurter, . Nomenclalor literarius Theologiae  catholicage, ‘Tomus I:  Aetas
pnma Oeniponte, 1903; p. 592.

..14. H.- Gregoire, Die byzantinische K:rche, in «Byzanz. Geschichter und Kultur des
Ostrdrmschen Reiches», Hrsg.-de N. H. Baynes und H. St. L. -B. Mass, Ubersetzt von
A. Hohlweg. Miinchen, 1964, p. 143; Ca sa folosim acela$1 limbaj noi vom numi Ico-
noclasmul drept epilogul acestei drame.

* - 15.. Wagenmann-Seeberg. Maximus Confessor, in «Rea]encyLIopadle fiir proleslan-
hsche Theologie und Kirche», Bd. XII, Leipzig, 1903, p. 467. :

% 16.° M. .J. Le Guillou, in A. Riou, Le monde et IEghse selon Maxime le Conles-
seur, Paris, 1973, p. 11.
..+ .17 H. Urs von Balthasar, Die «Gnostischen Cenlunen» des Mammus Conlessor,
Freiburg, 1941 ; Idem, Kosmische Liturgie, Freiburg, 1941. . vl
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liarizat si cu gindirea marelui alexandrin. Doudzeci de ani mai tirziu
von Balthasar avea s& republice ambele lucrdri intr-un singur volum,
aceastd a doua editie fiind total schimbatd, asa cum anunta si subtitlul.
Afirmatiile privitoare la origenismul Sfintului Maxim Marturisitorul sint
aici mult atenuate. Iar cind in 1973 am avut ocazia sa-1 cunosc personal
pe H. Urs von Balthasar, discutind despre aceastd problemd, mi s-a parut
cd Sf. Maxim Madrturisitorul cistigase $i mai multd «independentd» in
gindirea cunoscutului teolog romano-catolic. Acest exemplu nu vrea alt-
ceva decit sd ilustreze evolufia Sfintului Maxim Marturisitorul in gin-
direa si cercetarea teologica moderna.

Opera Sfintului Maxim Marturisitorul nu constituie numai un ras-
puns pe care Ortodoxia il dddea pe baza traditiei sale in fata pericolu-
Iui ereziei monotelismului, ci este nivelul pe care-1 atinge-gindirea
crestind, ce se clarifica si se imbogateste o datd mai mull, tocmai in
focul acestei dispute. Si aici nu e vorba de o «teologie dialecticd», ci de
o «marturie», de o «marlurisire» a adevarului revelat intr-o epoca anu-
mitd si intr-o anume formd, cd Dumnezeu-Fiul s-a facut om, a murit si
a inviat pentru mintuirea noastra.

Pe temeiul acestor citeva consideratii, se poate afirma ca Smodul
al VI-lea ecumenic si deci teologia secolului al VII-lea bizantin, cu
toate implicatiile ei, este o punte de legdturd indispensabila intre ceea
ce a fost numit crestinismul primar si crestinismul evului mediu, este o
veriga importantd in lantul care ne leagd in mod viu de Biserica Sfin-
tilor Parinti, este un stadiu al dezvoltarii organice a gindirii si simtirii
crestine.
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Partea I

SITUATIA POLITICA, CULTURALA $I RELIGIOASA
A IMPERIULUI BIZANTIN,
IN SECOLUL AL VII-LEA (610—680)

Cap. I: Situatia Imperiului bizantin la inceputul secolului VII
si politica religioasd a impdratului Heraclie

Daca in a doua jumétate a secolului al VI-lea Imperiul bizantin trdia
incd in umbra si din roadele «mostenirii lui Justinian» (527—565), mos-
tenire ce in fond nu era decit o grea povard pentru urmasii ambifiosului
impaérat, la inceputul secolului urmator Imperiul intrd intr-o crizd ce-i
ameninta chiar existenta sa. Prin cuceririle facute sub Justinian si mai
apoi prin infiintarea exarhatelor de Cartagina si Ravena, in apus, Im-
periul bizantin se bucura de o oarecare stabilitate si chiar eventualele
probleme ce s-ar fi ivit treceau aproape necbservate la Constantinopol,
cdci aici marea grija o constituia Orientul.

Justinian a incheiat o pace cu persii in anul 561 1, dupa alti cerce-
tatori in 562 2, pace care insd n-a fost de lunga durata. S-a ajuns curind
iardsi la neintelegeri si lupte ce au durat doudazeci de ani (571—591) si
care sub impdratul Mauriciu (582—602) au fost incununate de succes
pentru bizantini. In anul 591, Mauriciu, care ajutase pe Chosroe al II-lea
sd urce pe tronul persan, devenindu-i tatd adoptiv 3, a incheiat pace cu
persii si astfel «Imperiul bizaniin atinge o atit de’mare intindere si de
adincad liniste in Rdsdrit, cum n-a cunoscut niciodata in secolul al VI-lea
nici chiar in timpul apogeului lui Justinian» 4.

In 602 insd, Mauriciu a fost omorit si la tron ajunge una dintre
cele mai deplorabile figuri din analele istoriei bizanline : imparatul Fo-
cas (602—610). Sub pretext de a-si rdzbuna tatdl adoptiv, Chosroe al
[I-lea declard un razboi crincen impotriva Bizantului, incepind cu recu-
cerirea provinciilor pe care le cedase in urma pacii din 591 (Armenia IV,
Martiropolis si Dara) 3, La Bizant, Focas duce o politica de terorizare a
partidelor adverse si prin atitudinea sa intoleranta fata de monofiziti si
evrei 8, care sint expusi unei adevéarate persecutii, fiind obligati sa treaca

1. C. M. Patrono, Bizanlini e Persiani alla fine del VI Secolo, in «Giornale della
Societa Asiatica Italiana», XX (1907), p. 157 sq.

2. E. Gerland, articolul in «Byzantinische Zeitschrilt», XVIII (1909), p. 569.

3. P. Goubert, Byzance avani [IIslam, tome l-er; Byzance et I'Orient sous les
successeurs de Justinien, Paris, 1951, p. 170. 4. Ibidem, p. 183,

5. Ibidem, p. 183.

6. G. Ostrogorsky, Geschichle des byzantinischen Staates, 3. Auflage, Minchen,
1963, p. 71.
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la Biserica oficiald, se face din ce in ce mai nedorit. Aceasta polilica
nesdbuitd avea sd adinceascd si mai mult golul dintre cele doud grupe
de Biserici, care in urma sinodului.de la Calcedon nu se mai infelegeau
acuzindu-se reciproc de erezie.

Situatia aceasta este curmata prin uciderea lui Focas si urcarea pe
tron a lui Heraclie (610—641), fiul exarhului din Cartagina: Prin inco-
ronarea lui Heraclie, la 5 octombrie 6107, se instituie o noua dinastie la
Bizant, aceea a heraclizilor. Heraclie caracterizat drept un demn urmas
al marilor generali ai antichitafii® ce poate fi comparat numai cu cei
mai mari cezari?® rdmine in fond ascuns in spatele acestui limbaj de
panegiric. In special ultimii ani ai vietii sale sint greu de explicat pen-
tru biografii sdi entuziasmati. Oricum, interventia si activitatea sa sint
hotaritoare pentru imperiul roman de R&sarit.

Pe teren cultural, secolul al VllI-lea constituie «una dintre cele mai
neproductive perioade din istoria culturii bizantine» 19,

Trebuie insd amintit Gheorghe Pisidul, pe care bizantinii l-au com-
parat cu Euripide 1!, a cdrui operd poeticd!? are si valoare istorica.
Aceasta constituie izvorul principal privitor la Heraclie drept conducator
de osti, insd in ceea ce priveste activitatea lui pentru reorganizarea in-
terioard a Imperiului bizantin sintem slab informati. Activitatea sa de
restaurator nu se putea indrepta spre o bund administrare a imperiului,
la Constantinopo! el a construit foarte putin, concret doar un zid de
apdrare a Vlachernelor 13, cédci toatd atentia sa era concentratd intr-un
singur punct : pericolul persan.

Pentru a putea insd angaja Imperiul impotriva atacului persilor,
Heraclie a inteles cd nu are nevoie numai de o armatd bine instruita,
actiune la care se spune cd a participat personal, ci si de o oarecare
stabilitate internd, de un suport financiar si de o pace, cel putin tem-
porard, cu dusmanii ce atacau imperiul in pariile sale europene. Poate
tocmai aceastd intelegere a situatiei grele in care se afla, 1-a facut sa
renunte, voind sa mute resedinta la Cartagina, cu gindul de a péstra cel
putin Apusul, renunfare de la care numai patriarhul a reusit s&-1 abata.

Persii continuau lupta lor de cucerire a provinciilor bizantine orien-
tale, fard ca sd li se opund o rezistentd prea serioasd. Sint ocupate Egip-

7. F. Délger, Regesten der Kaisernurkunden des osirémischen Reiches von 565—
1453 ; Teil 1: 565 bis — 1052, Miinchen und Berlin., 1924, p. 17

8. L. Drapeyron, L'empereur Héraclius et I'Empire byzantin au VII-¢ siécle, Paris,
1969, p. 20 sq.

9. F. Thiess, Dic griechischen Kaiser, Die Geburl Europas, Hamburg-Wien,
1959, p. 15.

10. H. St. L. B. Moss, Dic Geschichle des byzantinischen Reiches A. Von 330 n.
Ch. bis zum 4. Kreuzzug, in «Byzanz. Geschichte und Kultur...», op. cil., p. 43.

11. G. Ostrogorsky, op. cit,, p. 73.

12. A. Pertusi, Giorgio di Pisidia Pocmi. 1. Panegirici epici. Ettal, 1960, vezi si:
Leo Sternbach, Georgii Pisidae carmina inedila, in «Wiener Studien», XIII (1891),
p. 1—62; XIV (1892), p. 51—68. :

13. R. Janin, Constantinople byzaniine, Paris, 1964, p. 265. Vezi si A. Pernice,
L'imperatore Eraclio, Saggio di sloria bizantina, Firenze, 1905, p. 183 sq.
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tul si Armenia, iar la 26 mai 614 este ocupat lerusalimul dupd o luptd
de rezistentd ce a durat doudzeci de zile 14,

Patriarhul Terusalimului, Zaharia (609—632), este luat prizonier si
impreund cu el Sf. Cruce, relicva atit de importantd pentru crestini. Acest
fapt a avut un mare rdsunet in lumea crestind, acum in pragul evului
mediu. Cronografii au aradtat cd acesta a fost motivul ce l-a determinat
pe Heraclie sd porneascd la luptd impotriva persilor, adicd redobindirea
Sfintei Cruci. Pierderea provinciilor orientale, a Egiptului, care era
«grinarul imperiului», ca si faptul cd persii se indreptau spre capitala
insdsi a Imperiului, au fost adevaratele cauze care-i constringeau pe
bizantini sd ia atitudine in fata dusmanului neinfricat !5.

Intre anii 622—628, Heraclie intreprinde trei expeditii impotriva
persilor 16, ceea ce a insemnat un succes strélucit de partea bizantinilor
si distrugerea definitivd a Imperiului persan multisecular 7. Provinciile
orientale reintrd in posesia Bizan{ului, fapt cu mari consecinfe pentru
viata religioasd bizantind, in secolul al VII-lea, asa cum vom vedea mai
jos. Incununarea succesului lui Heraclie este readucerea Sfintei Cruci
din Ctesifon si asezarea ei la Ierusalim. In ceea ce priveste data asezdrii
Sfintei Cruci la Ierusalim de catre Heraclie pdrerile cercetdtorilor sint
impartite. Unii propun data de 21 martie 629 18, majoritatea propun data
de 31 martie 63019, iar V. Grumel propune data de 31 martie 631 20,

Prin caracterul acestor campanii impotriva persilor, Heraclie a fost
numit «primul cruciat» !, dar bucuria succesului avea sd fie de scurta
duratd. Insd in timpul sederii sale in Orient si dupd cucerirea acestor

14. A. Couret, La prise de Jérusalem par les perses cn 614, In «Revue de !'Orient
chrétien», I1 (1897), p. 131.

15. S-a bdnuit cd In acest rdstimp ar fi trecut Heraclie la constituirea temelor,
ori acest sistem administrativ si in acelasi timp militar isi are originea in infiintarea
exarhatelor de Cartagina §i Ravena, sistem ce se va generaliza in decursul secolului
al VIl-lea. Cf. H. Gelzer, Die Genesis der byzantinischen Themenverfassung, Leipzig,
1899, p. 8; Ch. Diehl, L'Origine du régime des thémes dans 'empire byzantin, in «Etu-
des byzantines», Paris, 1905, p. 277. Pentru stadiul actual al problemei vezi si:
P. Lemerle, Quelques remarques sur le régne d’Héraclius, in «Studii Medievali», 1
(1960), p. 360; G. Ostrogorsky, Geschichle..., p. 81 sq.; M. P. Sesan, Impdrtirea admi-
nistralivd a imperiului bizantin In timpul Comnenilor si Anghelilor (1081—1204), Cer-
nauti, 1942, p. 605.

16. E. Gerland, Die persischen Feldziige des Kaisers Herakleios, in «Byzantinische
Zeilschrift», IIT (1894), p. 339 sq.

7. Kretschmann, *Die Kdmple zwischen Heraclius I und Chosroés II, Gistrow,
1876, p. 23.

18. N. M. Baynes, The Restoration of the Cross at Jerusalem, in «The English
Historical Review», XXVII (1912), p. 299.

19. A. Frolow, La vraie Croix ct les expéditions d’Heraclius en Perse, in «Mé¢lan-
ges Martin Jugie Revue des études byzantines», XI (1953), p. 96; P. Lemerle, Quelques
remarques..., p. 352.

20. V. Grumel, La reposition de la vrai croix a Jérusalem par Héraclius, Le jour
el I'année, in «Polychordia. Festschrift F. Ddlger zum 75. Geburtstag I», Amsterdam,
1966, p. 143. P. Lemerle, Quelques remarques.., p. 352 (In legiturd cu Sf. Cruce vezi
si A. Frolow, La relique de la vraie Croix, Paris, 1961, p. 63); crede cd adevé&ratul
motiv al restaurdrii Sfintei Cruci a fost intentia lui Heraclie de a se reabilita in fafa
rigoristilor, care-1 criticau pentru césatoria sa cu Martina, ce-i era nepoata.

21. Ch. Diehl et G. Marg¢ais, Le monde oriental de 395 a 1081, Paris, 1936, p. 143.
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provincii, Heraclie a simtit cit de grea este reintegrarea acestor civili-
zatii in corpul Imperiului. In acest context se naste politica religioasd a
lui Heraclie, ce nu vedea alt drum decit s& urmeze ‘compromisurilor
unioniste incercate fara succes de inaintasii sdi.

Sfatuitorul teologic al impdratului Heraclie si inspiratorul principal
al politicii sale religioase a fost patriarhul Serghie de Constantinopol
(610—638). Despre Serghie inainte de inscdunarea sa ca patriarh (18 apri-
lie 610 2%), deci incd sub Focas, se stie doar cad era din périnti sirieni-ia-
cobiti 23,

Se spune cd a finantat cu averea bisericeascd expeditiile militare
impotriva persilor si in 626, cind avarii impresoard Constantinopolul, el
este cel care, dupd informatiile transmise de Gheorghe Pisidul, a salvat
orasul de la pieire, acesta fiind punctul de virf al activitatii sale politice.
In legaturd cu acest eveniment i-a fost atribuitd compunerea imnului
acatist, desi acesta se pare a fi existat de mai dinainte 24,

Inceputul politicii religioase a impé&ratului Heraclie constd in inter-
zicerea persecutiilor impotriva monofizitilor 25, Mai tirziu, pentru cres-
tinii din Imperiul persan succesele militare ale lui Heraclie au avut
consecinfe fericite 26. In provinciile recucerite el pare a fi dus personal
tratative cu diferifi ierarhi ce nu stateau in comuniune cu Biserica ofi-
ciala. Biserica iacobitd necalcedoniand, a cédrei erd incepe in anul 543 %7,
cu centrul la Antiohia, se pare a fi fost destul de bine organizatd in
timpul lui Heraclie. Patriarhul iacobit Atanasie I (595—631) 28 realizeazd
in anul 616 nnirea cu Biserica iacobitd din Alexandria, al cdrei intii-
stdtdtor era patriarhul Anastasie (604—616) 29,

Mihail Sirianul 3 istoriseste €& impdratul Heraclie a purtat la Mab-
boug o discutie ee a durat 12 zile cu patriarhul ortodox (iacobit — n.n.)
Atanasie, la care au-luat parte mulfi alii episcopi iacobiti. Imparatul
a prezentat patriarhului iacobit o scrisoare, pe care F. Dolger o dateaz3
«inainte de 633» 3 si care cuprinde o mdrturisire de credintd redatd de
Mihail Sirianul. Punciul central al acestei m&rturisiri de credintd il con-
stituie urmé&toarele : «Dumnezeu-Cuvintul nepéatimitor a suferit cu trupul
sau patimitor.. Este cvident ca dumnezelrea rdminind nepdtimitoare, noi

22. J. L. van Dieten, Geschichle der Patriarchen von Sergius I, bis Johannes VI
610—715, Amsterdam, 1972, p. 12.

23. H. G. Beck, Kirche und theologische Liicratur im byzanlinischen Reiche,
Minchen, 1959, p. 43.

24. Ibidem, p. 431.

25. L. Bréhier, La translormation dc I'empire byzantin sous les Héraclides, .in
«Journal des Savants», 15 (1917), p. 413.

26. J. Labourt, Le Christianisme dans I'Empire perse (sous Ia dynaslie sassanide
224—632), Paris, 1904, p. 236.

27. F. Macler, Chrétientés orientales, in «Revue d'Histoire et de Philosophie reli-
gicuses», 13 (1923), p. 331.

28. R. Devresse, Le Patriarcat d’Anlioche depuis la paix de IEglise jusqu'a la
conquéle arabe, Paris, 1945, p. 119. :

29. J. Maspero, Histoire des patriarches d'Alexandrie (518—616), Paris, 1923,
p. 322, 30. Michel le Syrien, op. cil., tome II, p. 412.

31. F. Délger, Regesten..., nr. 203, p. 23.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



376 Diac. Asist. VIOREL IONITA

spunem cd El are doud naturi : aceea a lui Dumnezeu si aceea a omului,
care sint unite in lisus Hristos, Dumnezeul Cuvintul, Fiu Preacurat, ne-
amestecat si nedespartit, ceea ce inseamna cd ele sint doud naturi unite
intr-o singurd Iucrare (s.n.) care este dupd cum a spus Chiril de prea
fericitd pomenire : pia @6a:s 100 Béov Abyov seazprapéyvys 32

Cronicarul sirian relateazd in acelasi loc cum ca, in scrisoarea sa
de raspuns, patriarhul Atanasie I al Antiohiei respinge marturisirea de
credintd a lui Heraclie, care, bazindu-se pe Sinodul de la Calcedon, era
suspectatd de nestorianism. Pentru acest fapt imparatul porneste cu pri-
goand impotriva iacobitilor.

Pentru noi insd este important faptul cd aceastd madrturisire de cre-
dintd contine unele elemente noi in raport cu formula dogmatica de la
Calcedon, de la care de altfel porneste. Este vorba de afirmatia ca cele
doud naturi in Iisus Hristos sint unite intr-o singura lucrare, intr-o sin-
gurd energie. De retinut faptul cd in relatarea lui Mihail Sirianul for-
mula aceasta cu intentii unioniste trece neobservatad in Biserica necalce-
doniand si ca incercdrile lui Heraclie au ramas fard succes.

Ceea ce insd trebuie sd stabilim sint mai intii doua lucruri: 1) data
acestei discutii si 2) cum a ajuns Heraclie la aceastd formula.

A. Baumstark afirmda cd aceastd intilnire intre Heraclie si patriarhul
Atanasie Kamelarios ar fi avut loc in anul 621 33, pe cind G. Owsepian
propune anul 633—634 34,

Am numit numai aceste doud exemple intrucit este vorba de ex-
treme. Este foarte putin probabil cd Heraclie se putea angaja in discufii
teologice in 621 deja, iar pe de alta parte este astdzi in general acceptat
anul 631 anul mortii patriarhului iacobit. Deci discutia n-a putut avea
loc mai tirziu de 631 si probabil cd nici mai curind de 628—629. Teofan
care transmite o altd variantd in legdtura cu aceste evenimente da drept
datd a acestei discuiii anul 629 35,

Astdzi, cunoastem alte documente cu continutul formulei amintite
sau cel putin actiuni ale impdratului Heraclie in acest sens, ce poarta
o datd anterioard anului 629, asa cd aceastd scrisoare a lui Heraclie nu
poate fi socotitd drept primul document cu continut doctrinar suspect.

Dupa pdarerea lui G. Owsepian 3¢ expresia pia &vépyva3? a apdrut pen-
tru prima datd la Teodosiopolis (Armenia) in 622, in decursul unei dis-
cutii purtate fard succes de catre imparatul Heraclie cu Pavel Oftalmos,
numit gi Pavel de Armenia, care fdcea parte din partida «acefalilor».
Acest Pavel trebuie s& fi apartinut Bisericii Ciprului, cdci in jurul anului
625 Heraclie adreseazd un edict cdtre arhiepiscopul Arcadie de Cipru

32. Michel le Syrien, op. cit., p. 402.

33. A. Baumstark, Geschichle der syrischen Lileratur, Bonn, 1922, p. 185.

34. G. Owsepian, Die Enistehungsgeschichle des Monothelelismus, nach ihren
Quellen gepriift und dargestellt, Leipzig, 1897, p. 32.

35. Theophanes, Chronographia, ed. C. de Boor, Leipzig, 1883, p. 329.

36. G. Owsepian, op. cil., p. 22.

37. CI. Scrisoarea lui Cir de Fazis catre Serghie, J. D. Mansi (Mansi), Sacrorum
Conciliarum nova ct amplissima colleclio, Partis-Leipzig, 1901, wvol. XI, p. 559.
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«impotriva conducédtorului celor fara episcopi», Pavel de Armenia 3, in
care se interzice ca in Hristos, dupd unirea celor doud naturi, sa se
vorbeascéa despre doud energii.

Discutia impdaratului Heraclie cu Pavel Oftalmos a fost, probabil,
. prima incercare de impdcare a calcedonienilor cu necalcedonienii pe
baza formulei «o singurd energies, cdci, dupd afirmatia Sfintului Maxim
Marturisitorul in «disputa» sa cu ex-patriarhul Pir (Pirrhus) (638—641,
9 ianuarie—1 iunie 654) din anul 645 3%, patriarhul Serghie insusi a adre-
sat aceluiasi Pavel o scrisoare cu scopul de a-1 aduce la Biserica oficiala
pe baza formulei in discufie. Aceastd scrisoare, al cdrui text s-a pierdut,
a fost datatd de V. Grumel 40 cu anul 622.

De aici deducem pozifia patriarhului Serghie, care, deci inca inainte
de 622, era preocupat de posibilitatea unirii dintre calcedonieni si ne-
calcedonieni pe baza unei formule de compromis, ca si faptul cd impa-
ratul Heraclie nu a jucat un rol decisiv in formularea doctrinei despre
o energie. De vreme ce aceastd doctrind exista deja incad inainte de 622,
Heraclie n-a putut sd-i mai ceard patriarhului Serghie in 633 a se pro-
nunta in legdaturd cu intrebarea patriarhului iacobit Atanasie Kamelarios
despre numadrul voinfelor si al energiilor in Hristos, asa cum aratd F.
Délger #1, probabil pe baza afirmatiilor lui Teofan.

Sf. Maxim Maérturisitorul afirmé in acelasi loc ¥? cd Serghie a adresat
o scrisoare cdtre Gheorghe Arsas, care era paulinianist si cdruia ii cere
sd-i trimitd texte in legdturd cu o singuréd energie, addugind cd vrea sa
se serveascd de acestea ca sd facd unirea Bisericii si ca mai tirziu ace-
lasi Serghie adreseaza o altd scrisoare cdtre Teodor de Faran pentru a
se intelege cu el asupra expresiei «o singurd energie». In momentul in
care se adreseazd lui Arsas (618) 43, Serghie insusi pare a nu fi cunoscut
incd doctrina pe care avea si o formuleze mai tirziu 4%, Cit priveste scri-
soarea cdtre Teodor de Faran, scrisd inainte de 622 15, ea era insotitd de
libelul patriarhului Mina de Constantinopol (536-—552) cdtre papa Vi-
giliu (537—555) si era purtatd de Serghie Macarona, episcop de Arsinoe.

In aceastd conjuncturd trebuie cdutatd nasterea doctrinei despre o
singurd energie in Hristos, respectiv a monoenergetismului, care avea sa
aducd atita pagubéa Bisericii in secolul al VII-lea. Cercetdtorului ce se
va ocupa cu aceastd problemd ii va fi greu sd depdseasca nivelul ipo-
tezelor, cdci toate aceste texte amintite nu s-au pdstrat.

Prima incercare a impdratului Heraclie de a realiza impdcarea dintre
calcedonieni si necalcedonieni pe baza doctrinei monoenergetice in dis-
cutiile cu episcopul Pavel Oftalmos n-a dus la nici un rezultat. Pe linga
edictul impdratului Heraclie publicat impotriva episcopului Pavel, pa-

38. F. Dolger, Regesten..., nr. 182 (p. 20). 39. P.G., 91, 332 C—333 A.

40. V. Grumel, Les regesies des acles du Patriarcat de Constantinople, vol. 1,
Paris-Constantinople, 1932, nr. 282 (p. 114). 41. F. Délger, Regesten..., nr. 204, p. 23.

42. P.G, 91,332 BC. 43. V. Grumel, Les regesles..., nr. 279 (p. 113).

44. A. Pernice, op. cil.,, p. 229. 45. V. Grumel, Les regestes..., nr. 281, p. 114.
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triarhul Serghie face si el un raport in aceeasi problemd nu «aproxima-
tiv in 625» cum afirm& Dolger %%, ci «aproximativ in 623».

Aceste scrieri impotriva lui Pavel Oftalmos sau cel putin decretul
impdratului ajung in miinile lui Cir (Cyros), episcop de Fazis (Phasis),
care in urma lecturii lor a incetat sd mai mdrturiseascd doud lucrdri in
‘Hristos dupd unire si l-a consultat pe patriarhul Serghie in acest sens.
Patriarhul ii rdspunde 47 in anul 626, ar&dtind cd «nici un sinod n-a for-
mulat aceastd doctrind, dar cd au existat Parinti, si in special Chiril de
Alexandria, care vorbeste despre o singurd lucrare de via{d facatoare
a lui Hristos, si patriarhul Mina, care, in libelul sdu cétre papa Vigiliu
sustine o singurd vointd si o singurd lucrare in Hristos». Serghie ane-
xeazd si o copie a acestei scrieri. Despre formula din scrisoarea dogma-
ticd a papei Leon (440—461) ca fiecare naturd acf{ioneazad cele ale sale
in comuniune cu cealaltd naturd, pe care episcopul Cir o citase in scri-
soarea sa catre patriarhul Serghie, acesta rdspunde cd in controversa
Severianilor nici un ortodox n-a prezentat acest text al papei Leon ca
invatind o dubla lucrare.

Episcopul Cir este rugat sd subscrie texiele patristice anexate aces-
tei scrisori 48 si astfel episcopul de Fazis a fost cistigat pentru doctrina
monoenergetista.

Acesta era suportul politicii religioase a lui Heraclie, care, sigur nu
férd amestecul lui Serghie, numeste pe Cir de Fazis patriarh de Ale-
xandria. In Egipt, noul patriarh reuseste sa pund in practicad planurile
chibzuite cu destuld tactica la Constantinopol.

Cap. II: Unirea de la Alexandria dintre monoenergefi §i teodosieni
in 633 si urmdrile ei

Episcopul Cir de Fazis, despre care stim doar cd pastorea aceastd
eparhie citatd in actele Sinodului al VI-lea ecumenic ca mitropolie %, a
fost transferat de cdtre impdératul Heraclie in anul 630 sau 631 ca pa-
triarh % pentru scaunul melchit din Alexandria. Aici incd de la inceput,
sau mai tirziu in fata n&valirii arabilor 5!, este numit si prefect al Egip-
tului fiind insdrcinat s& conducd luptele de apdrare. Patriarhia de Ale-
xandria, care fusese una dintre cele mai puternice organizatii bisericesti
din Orient, al cdrei intiistdtdtor se bucura de autoritatea unui «faraon
episcopal», fiind un adevdrat suveran al t&rii?®?, in prima iumétate a

46. Ibidem, nr. 283, p. 114. 47. Ibidem, nr. 285, p. 115.

48. Mansi, XI, 525 B—528 C.

49. E. Gerland, Corpus nolitiarum ecpiscopatuum Ecclesiac Orientalis Graecae,
Bd. 1, Konstantinopel, 1931, p. 9. 50. H. G. Beck, Kirche und..., p. 431.

51. V. Grumel, Cyrus — Patriarche d'Alexandric (630—631), in «Catholicismen,
t. III, Paris, 1952, p. 418; Vezi s5i M. Gelzer, Studien zur byzantinischen Verwallung
Agyptens, Leipziqg, 1909.

52. L. Bréhier, Les institutions de I'Empire byzanlin, Pans, 1970, p. 361 ; Patriar-
hul Cir (631—641) a avut in Egipt autoritatea unui «Augustalis». Cf. S. Chauleur, His-
toire des coptes d’'Egypte, Paris, La Colombe, Edition du Vieu colombier, 1960, p. 169.
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sécolului al VII-lea nu mai era decit o tristd amintire a ceea ce fusese
in timpul marelui Chiril (1 444). Dupa Sinodul de la Calcedon si pind
in timpul lui Justinian, Patriarhia de Alexandria trece prin grele incer-
cari. In anul 535 se produce sub patriarhul necalcedonian Teodosius
(535—566) o ruptura in sinul Bisericii necalcedoniene, apdrind astiel
doud partide, teodosieni si julianisti, care reuseau sd-si impund in mod
variat reprezentantul lor pe scaunul patriarhal al necalcedonienilor.
Intre anii 626—665 era patriarh pentru necalcedonieni Beniamin 33, care
primii sase ani i-a petrecut in Alexandria, dupd aceea s-a ascuns din
cauza lui Heraclie undeva in Egiptul de Sus, unde a rédmas timp de 10
ani si de unde a fost apoi chemat de catre cuceritorul Alexandrici,
Amru 54,

Biserica melchitad calcedoniand pare a fi fost incd relativ puternica
la sfirsitul secolului al VI-lea. Patriarhul Evloghie (580/581—607/608),
care poartd legdturi prietenesti cu papa Grigorie cel Mare (1604) %5, se
numard printre cei mai strédluciti ierarhi din aceastd epocd. El este
amintit de patriarhul Serghie in scrisoarea sa cdtre Cir unde se aratd ca
Evloghie ar fi scris un tratat pentru apdrarea tomosului papei Leon
cel Mare (440—461) in care celebra formuld a acestuia nu a fost inter-
pretatd cum cd ar invata despre o dubld energie %,

Intre anii 610—619 a péastorit Biserica melchitd un alt mare ierarh,
Ioan Milostivul, prieten al Sfintului Ioan Scédrarul si al Sfintului Sofronie,
patriarhul de Ierusalim de mai tirziu. Se pare cd Ioan Milostivul ar fi
interceptat scrisoarea lui Serghie cdtre Gheorghe Arsas si ar fi intuit
erezia ce se ascundea in spatele acestor intentii unioniste. Din pricina
ocupatiei persilor insd si a faptului cd a murit scurt timp dupd aceea n-a
mai putut interveni. Interventia sa ar fi putut insemna evitarea nenoro-
cirilor aduse de astfel de planuri.

Intre cele doud grupe, calcedonienii, numiti in batjocurd melchiti, si
necalcedonienii, numi}i pind in zilele noastre monofizi{i, existau nu nu-
mai neintelegeri, ci se ajungea nu arareori chiar la urd si acte de te-
roare. Necalcedonienii aveau de partea lor marea masd a populatiei,
erau ceea ce noi astdzi numim Biserici nationale, pe cind calcedonienii
reprezentau de obicei autoritatea de stat, de unde si porecla primita de
melchifi (de la melek-impdrat). Deja la inceputul secolului al VII-lea
calcedonienii reprezentau o minoritate in raport cu Bisericile-nationale
necalcedoniene. Asa se explicd si politica religioasd bizantind in raport
cu provinciile orientale de la Zenon si pind la Heraclie.

Cir, ajuns patriarh de Alexandria (631—641), reuseste sd realizeze
unirea unei fractiuni a teodosienilor, deci a unor necalcedonieni, cu Bi-

53. A. Jilicher, Die Liste der alexandrinischen Patriarchen im 6. und 7. Jahr-
hundert, in «Festgabe K. Miiller», Tiibingen, 1922, p. 23.

54. Ibidem, p. 12; vezi si At K. Arvanilis, 'H xoxtiz® 'Exxdnaia (Biserica Copld),
Atena, 1965, p. 48 sq.

55. P. Goubert, Patriarches d’Anlioche et d’'Alexandrie conlcmporains de Saint
Grégoire le Grand, tn «<Mélanges V. Grumel II», Paris 1967, p. 72.

56. Mansi, XI, 525 B.
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serica oficiald si aceasta pe baza formulei despre «o singurd energie in
Hristos».

Despre aceastd unire realizatd la Alexandria, la 3 iunie 633 %, sin-
tem relativ bine informati, deoarece ea inseamnd inceputul discordiei.
Suportul dogmatic al acestei uniri il constituiau 9 anatematisme sau ca-
pitole, care s-au péastrat in actele Sinodului al ViI-lea ecumenic . Se
cuvine sd citdm aici anatematisma a 7-a care contine in fond expunerea
doctrinei monoenergetiste : «Dacad cineva, folosind expresia «Acelasi
Domn s-a aradtat in doud naturi», nu recunoaste cd El este Unul din
Treime, adicd Logosul nascut din Tatd mai inainte de veci si intrupat in
zilele mai de pe urma..., ci sustine cd El este Unul si Altul si nu Unul
si Acelasi, asa dupd cum a invatat prea inteleptul Chiril, desavirsit in
dumnezeire si tot asa desavirsit in umanitate si ardtat prin aceasta ca
Unul si Acelasi in doud naturi; si dacd cineva nu mariuriseste cd Unul
si Acelasi a suferit pe de o parte, pentru ca celdlalt nu putea suferi,
adicd a suferit omeneste cu trupul sdu ca om, iar ca Dumnezeu a rdamas
nepdatimitor in mijlocul suferinfelor trupului Sau; si dacd cineva nu re-
cunoaste cd acest Unul si Acelasi Hristos a operat la fel atit ceea ce
era dumnezeiesc, cit si ceea ce era omenesc prin unica lucrare teandricd
(s.n.), asa dupd cum invat{d Sf. Dionisie, sd fie anatema» 5.

In scrisoarea sa cidtre patriarhul Serghie, patriarhul Cir descria in
termeni exaltati unirea realizatd cu teodosienii, care a fost determinatad
«mai intii de harul lui Dumnezeu si mai apoi de doctrina pe care im-
paratul si Sfintia Voastrd, luminaii de Dumnezeu, mi-ati comunicat-o» 0.
In realitate, aceasta fusese facutd cu ajutorul armatei si prin presiune .,
Este interesant de mentionat faptul cd in tradijia Bisericii copte patriar-
hul Cir a l&sat o impresie foarte rea si ¢d nici un document copt nu face
aluzie la tendinta lui de a impune formula monoenergetic&, nici nu este
pomenit tomosul unirii din 3 iunie 633. De numele sdu este legatd numai
lupta sa de a impune conciliul de la Calcedon.

Ioan de Nikiu afirmd c& patriarhul Cir a sdvirsit acte de violenta 52
iar in literatura coptd care vorbeste despre adevarate prigoane impotriva
necalcedonienilor, sdvirsite de el ; acesta este numit anticrist 6, Aceasta
a fost soarta actului de la 3 iunie 633, act ce incununa politica unionista
a impdratului Heraclie si a patriarhului Serghie ¥ de Constantinopol.

57. L. Bréhier et R. Aigrain, Grégoire le Grand, les Etals barbares el le con-
quéle arabe (590—757), in «Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu‘a nos jours»,
publié sous la direction de A. Fliche et V. Marline, tome V, Paris, 1938, p. 117.

58. Mansi, XI, 563 sq.

59. Ch. J. Hefele, Histoire des Conciles, trad. par Dom. H. Leclercq, tome IlI,
premiére partie, Paris, 1909, p. 340—341.

60. Ibidem, p. 339. 61. L. Bréhier et R. Aigrain, op. cil., p. 117.

62. Chronique..,, op. cil., p. 566; Vezi si E. Amélineau, Etude sur le christianisme
cn Egypte au VlIi-e siécle, in «Memoires de I'Institut égyptien», 1884; Idem, Vie dec
Samuel de Qualamar, in «Revue de V'Histoire des religions», XXX (1894).

63. E. Amélineau, Monumen!s pour servir a I'histoire de I'Eglise chréticnne au
IV-e ct V-e siécles, in «Mémoires de la mission du Caire», t. IV, p. 340; Vezi si H.
Papadopoulos,‘latopia zfic 'Exxdnsiac "Adefavbpeiac (62—1934), Alexandria, 1935, p. 470.

G4. L. Bréhier et R. Aigrain, op. cit., p. 118.
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S-a spus pe drept cuvint ca foarte probabil formula de unire din 633
«n-a depdsit portile Alexandriei» 65,

Cind patriarhul Cir pregdtea unirea de la Alexandria pe baza for-
mulei monoenergetice, Sf. Sofronie (patriarhul de mai tirziu al Ierusa-
limului) (1 638) %, care se afla la Alexandria, a recunoscut imediat in
spatele acestei formule doctrina gresitd. Sf. Maxim Marturisitorul va
spune mai tirziu cd Sf. Sofronie a cdzut in genunchi in fata patriarhului
Cir %7 si cu lacrimi in ochi l-a rugat sd& nu publice acel «tomos» cu cele
9 capitole aducdtor de discordie. Acest gest poate fi socotit pe drept
cuvint inceputul luptei impotriva monoenergetismului 8,

Dupd unirea realizatd la Alexandria in 3 iunie 633 Sofronie pleaca
la Constantinopol unde obtine de la patriarhul Serghie promisiunea de
a nu se predica o unicd energie «ca sd nu fie tulburatd pacea in Bise-
ricd» ®, Problema ridicatd de Sf. Sofronie a fost discutatd la Constanti-
nopol intr-un sinod endemic ?, ajungindu-se la o infelegere pe baza
faptului cd accentul nu se mai punea pe lucrare-energie ci pe lucrator-
operant, vorbindu-se astfel despre unicul operant pentru lucrarile divine
si umane in Hristos.

Aceastd intelegere dintre Sf. Sofronie si patriarhul Serghie nu ne
este cunoscutd indeaproape decit din scrisoarea acestuia din urma catre
papa Honoriu (625—638). Intr-o scrisoare céatre Pir, Sf. Maxim Martu-
risitorul * mentioneazéd un decret dogmatic sinodal ($%pos) datat de V.
Grumel 2 cu august 633 si care prescrie sd nu se mai afirme in Hristos
nici una si nici doud lucrari, ci un singur operant, Hristos, in lucrarile
fiecdrei naturi, decizind ca Sofronie sa nu mai discule aceastd problems,
ci sa se mulfumeascd cu doctrina asiguratd de Pdrinti 3. Acest decret
dogmatic trebuie cad a fost formulat in cadrul sinodului endemic amintit

65. P. von Cauwenbergen, Etude sur_les moines d'Egypte depuis le Concile de
Chalcedoine (451) jusqu’a I'invasion arabe (640), Paris, 1914, p. 19.

66. Sf. Sofronie s-a ndscut la Damasc In jurul anului 550. Dupa studii (la Damasc
si Ierusalim), preda retorica, fapt ce-i atrage numele de «Sofistul». Mai apoi céalitoreste
prin mai multe {ari interesindu-se de viala monahald. Paralel cu interesul sdu pentru
viata duhovniceascad se angajeazd in combaterea diferitelor conceptii hristologice ero-
nate, intre .care va fi intilnit si idei monoenergetice. El combate adausul necalcedonian
la trisaghion (Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare, Sfinte fard de moarte, cel ce te-ai rds-
tignit pentru noi cu trupul..») in spatele careia vedea conceptul hristologic al lui Sever
de Antiohia despre o «natura compusd». Vezi si Ch. von Schonborn, Sophrone de Je-
rusalem. Vie monastique et confession dogmatique, Paris, 1972, p. 54; S. Vailhé, Sop-
hrone le Sophiste et Sophrone le Patriarche, in «Revue de 1'Orient Chrétien», VIII
(1903), p. 371; Pr. Prof. Teodor Bodogae, Un mare protagonist al apostolatului social:
Sfintul Ioan cel Milostiv, patriarhul Alexandriei, in «Studii Teologice», XXVI (1974),
p. 697—706; V. S. Janeras, Les Byzantins et le trisagion christologique, in «Misce-
lanea Liturgica... G. Lercaro», vol. II, Roma, 1967, p. 469; J. M. Garrigues, La Persone
composée du Christ d’aprés Saint Maxime le Confésseur, in «Revue thomiste», LXXXII

(1974), p. 189. 67. Sf. Maxim, Epistola ad Pelruni, PG, XCI, 142—143.

68. Ch. von Schonborn, op. cit., p. 79. 69. Hefele-Leclercq, op. cit., p. 343.

70. J. Hajjar, Le synode permanent dans I'Eglise byzantine des origines au Xl-e
siecle, Roma, 1964, p. 89. 71. P.G., XCI, 592 BC.

72. V. Grumel, Les regestes...,, nr. 287, p. 115—118.
73. Vezi si Mansi, op. cit., XI, 536 C.
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mai sus, sau in raport cu acesta. In aceste discutii insd nu erau atacate
cele noud anatematisme sau capitole ale tomosului patriarhului Cir, iar
formula monoenergetica cuprinsd in capitolul al 7-lea rdminea in vi-
goare, Faptul acesta ne este confirmat de o scrisoare a patriarhului Ser-
ghie céatre patriarhul Cir *, scrisd prin august-septembrie 633, deci dupa
«intelegerea» cu Sif. Sofronie, in care patriarhul de Constantinopol
aprobd unirea facutd de patriarhul Cir cu teodosienii, mentioneaza con-
finutul tomosului unirii pe care nu-l atacd, ci pune doar accentul pe
unitatea «celui care opereazd» ® si nu pe operatie-lucrare.

Prin august-septembrie 633 patriarhul Serghie *® se adreseazd in
scris Sfintului Sofronie in legdturd cu lucrarea in Hristos, ardtind ca nu
trebuie sd se vorbeascd de una sau de doua lucrdri, ci de un singur ope-
rant 7. In acelasi timp patriarhul Serghie *® trimite un raport insolit de
o scrisoare cdtre sachelarul imperial, pentru a fi transmis lui Heraclie
care se afla in Orient. In acest raport, patriarhul Serghie expune con-
duita sa in disputa monoenergeticd si tulburarea cauzatd de rezistenta
Sfintului Sofronie, indicind solufia ce i se parea convenabila si pe care
incercase s3 o impunda peste tot: a se inldtura formulele atit despre una
cit si despre doud energii, care sa fie substituite cu formula «un singur
operant» %,

Catre sfirsitul anului 633, sau mai probabil la inceputul anului 634,
Sf. ‘Sofronie ajunge patriarh de Ierusalim, in imprejurari care nu sint
cunoscute. Patriarhul Serghie incd nu cunostea alitudinea noului pa-
triarh fatd de monoenergetism, dar cum stia cd Sf. Sofronie este un ad-
versar de temut continud acfiunea de consolidare a pozitiei sale dog-
matice, In acest sens cauta. s&-1 cistige pe papa Honoriu (625—638) de
partea sa si i se adreseaza acestuia cu o scrisoare, ce s-a pdstrat in
actele Sinodului al VI-lea ecumenic si care da o serie de informatii in
legdturd cu disputa in cauzi 8. In aceastd scrisoare, patriarhul Serghie
istoriseste mai intli despre unirea facutd la Alexandria in 633 si mai
apoi despre opozitia facutd de Sf. Sofronie, care ameninta astfel aceasta
unire obtinutd cu atita trudd. Patriarhul de Constantinopol aratd in scri-
soarea sa cd madrturisirea existentei a doud lucrdri in Hristos duce la
madrturisirea existenfei a doud vointie, ceea ce ar fi o impietate 8, caci
este imposibil ca una si aceeasi persoand sa a1bd asupra aceluiasi obiect
o vointd contradictorie.

Aceastd scrisoare, fajd de care papa Honoriu era rugat sd-si
exprime pdrereqa, implica o gindire teologicd ce incepute cu Apolina-
rie de Laodiceea avind si nuante post-calcedoniene, Papa Honoriu nu
era familiarizat cu toate subtilildfile teologice pe care le implica scri-
soarea patriarhului Serghie ; aceasta insd nu poale justifica intru nimic
atitudinea pontifexului reman, '

74. V. Grumel, Les regestes..., nt. 290, p. 1186, 75. Mansi, XI, 534 CD.
76. V. Grumel, Les regestes..., nr. 288, p. 116. 77. Mansi, XI, 536 D.

. 78. V. Grumel, Ibidem, nr. 289, p. 116. 79. Mansi, XI, 536 E — 537 A.
80. Ibidem, XI, 537—544, 81. Hefele — Leclercq, op. cit., p. 345—346.
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Papa Honoriu # rdspunde in acelasi an patriathului Serghie, fdrd
sd astepte informafii §i din partea patriarhuluj Sofronie.

Textul acestei scrisori care nu s-a pdstrat decit intr-o traducere
greceascd in actele Sinodului al VI-lea ecumenic$, lansa expresia,
deja cunoscutd dar nu incdrcald in sensul care i se dddea acum, de
&v beAmpa i in acest context monoenergetismul devine monotelism.

Patriarhul Serghie este cel care face legdtura logicd intre energii $i
voinfe, dar atent a nu lansa noi termeni nu pronunfd o singurd voin{d,
chiar dacd aceastd doclrind este continutd de scrisoarea sa cdtre papd.
In interventia sa, papa Honoriu nu aducea nimic nou in disputa mono-
energeticd, ci doar exprimd ceva ce patriarhul Serghie nu indrdznise sd
facd : interzice sd se vorbeascd despre una sau doud energii §i reco-
mandd mdrturisirea unei singure voinje in Hristos. Faptul cd papa Ho-
noriu a tras aceastd concluzie ni se pare o dovadd evidentd in favoared
tezei cd papa infelesese destul de bine ceea ce voia sd spund patriarhul
Serghie §i cd acceptase ca atare docirina acestuia. Cu documentul pon-
tificat, disputa rdminerea in aceeasi atmosferd de obscuritate si confuzie,
ba si mai mult, intervenfia papei a dat curs acestei confuzii, acestei
erezii 84,

Cép. III: «Sinodiconul» Patriarhului Sofronie §i «Ectesisul» impa-
ratului Heraclie

Sf. Sofronie ajunge patriarh al Ierusalimului la inceputul anului 634,
cind aceasta Bisericd trecea prin grele dificultati 8,

Imediat dupéd inscdunarea sa, el a trimis o epistold sinodald, intrata
in istorie cu numele de «Sinodicon» %, patriarhului Serghie al Constan-

82. Vezi: L. Duchesne, Le: Liber Pontilicalis, texte, introduction et comentaire
par.. lome I, Paris, 1955, p. 323; H. Kihner, Lexikon der Pdpste, Zirich, p. 41; Th.
Mommsen, Gestorum pontilicium Romanum, vol. 1, Libri pontificalis, Berlin, p. 970 sq.;
E. Amann, Honorius I-er pape, «Dictionnaire de Theologie Catholique» (DTC), tone VII,
partea I, Paris, 1922, col. 101; Ph. Jaffé, Regesta Ponlilicium Romanum, Ed. secundam
G. Wattenbach, Leipzig, 1885, nr. 2018 (1564), p. 225.

. 83. Mansi, op. cit., vol. XI, 537.

84. J. Bois, Le IlI-e Concile de Constantinople, in D.T.C., tome II, 2-e partie, Pa-
ris, 1908, col. 1262.

85. Patriarhul Zaharia (609—631) a fost luat prizonier de cétre persi si in lipsa
Iui un cdlugdr cu numele Modest a condus treburile patriarhiei (Cf. A. Couret, La
Palestine sous les empreurs grecs (326—636), Grenoble, 1869, p. 247). In acest rastimp
episcopul Serghie de Joppe, fiind sprijinit de curtea de la Constantinopol, sigur pentru
motivul cd sustinea politica religicasd unionistd a impdratului Heraclie, deci fiind mo-
noenergetist, incearca sa oblinad scaunul patriarhal, revendicindu-si drepluri de patriarh
si sfin{ind mulii episcopi, care vor fi socotiti mai tirziu schismatici. In anul 631, Pa-
triarhul Zaharia se intoarce din captivitatea persand, dar moare curind timp dupd
aceea (la 21 februarie acelasi an). In locul lui eslte ales Modest, care péastoreste numai
trei ani {631—634). Nu se stie dacd episcopul Serghie de Joppe a fost sau nu ales
patriarh (Vezi A. Julicher, Berechtigung von Daten im heraklianischen Jahrhundert,
in «Festgabe fir A. von Harnack», Tibingen, 1921, p. 129 si G. Zananiri, Hisloire de
I'Eglise byzantine, Paris, 1954, p. 146.

86. Mansi, XI, p. 461—509.
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tinopolului si papei Honoriu, prin care isi anunf{a alegerea sa ca pa-
triarh si facea o madrturisire de credin{a asa dupd cum era obiceiul.
Walch % credea cd sinodiconul lui Sofronie este o simpld scrisoare,
nefiind legatd de vreun sinod. Astazi insa, pe baza faptului cd Sinodul
al VI-lea ecumenic o numeste «scrisoare sinodala» se considera ca acest
sinodicon, care este «lucrarea dogmaticd de baza» a Sfintului Sofronie si
«prima reactie ortodoxd impotriva noii erezii propagate de patriarhul
Serghie®, a fost aprobat de sinodul .patriarhal din Ierusalim ce s-a
intrunit cu ocazia inscaundrii noului patriarh.

Aici expune Sf. Sofronie marturisirea sa de credint{d in care atin-
gea si problema energiilor in Hristos. Conform intelegerii cu patriarhul
Serghie, el afirma si accentua unitatea de lucrare in Hristos, respectiv
unitatea celui care actioneazd, a operantului, marturisind ca «El este
cunoscut ca un singur Fiu, producind din sine insusi toatd lucrarea di-
vina §i umand, cea de umilin{d si cea de slavé... fiind Unul si Acelasi
in ipostazd, Fiu nedespartit si cunoscut ca fiind in doua naturi, dupa
una lucreazd cele ale slavei, dupa cealalta El accepta umilirea.. nu
existd decit un singur si Acelasi Fiu si Hristos nedespar{it, cunoscut in
cele doua naturi fara despartire ; si despre Acelasi Fiu noi afirmém toate
lucrurile si credem cd Lui ii aparfin toate cuvintele si lucrarile atit cele
care sint demne de Dumnezeu, cit si cele care sint conforme omului, cit
si cele care tin un rang intermediar continind ceea ce este divin si
uman * (adicd lucrérile teandrice = divino-umane — n.n.).

Acesta este nivelul formulei de la Calcedon, madrturisire cu care
Serghie ar fi fost de acord intru toate, numai cd Sofronie nu se oprea
la aceasta, ceea ce ar i lasat cale deschisa speculatiei si echivocu-
rilor, ci afirmd mai departe ca «de la o natura si cealaltda noi cunoastem
una si cealaltd lucrare, lucrare existentiala si fireasca conforma fieca-
rei naturi, care provine in mod nedespadrlit de la fiecare substanta si
naturd, dupd calitatea naturald si substantiald care Lui 1i aparfine in
mod natural si noi cunoastem in acelasi timp impreunéa-lucrarea fara
despdrtire sau amestecare a fiecdrei substante» 9.,

Argumentul Sfintului Sofronie era simplu: energia sau lucrarea
apartine naturii, este naturald si esentiald, si dacd se afirmd conform
formulei de la Calcedon, care avea valabilitate si pentru monoenerge-
tisti, cd in Hristos existd doud naturi nedespadrtite si neimpdértite, nes-
chimbate $i neamestecate, atunci trebuie sa afirmdm aceeasi si despre
lucrdri care sint doud, conform naturilor. Dovada ca Sfintul Sofronie nu
putea fi suspectat de nestorianism este faptul cd el nu se rezuma la a
vorbi numai de dualitatea naturilor in Hristos, ci accentua unitatea
ipostasului ; nu se rezuma sa vorbeascd numai de dualitatea lucrarilor,
ci afirma unitatea Celui care actioneaza, Celui care suportd aceste lucrari.

87. Ch. W. F. Walch, Enlwurf einer vollsidndigen Hisloire der Kelzereien Spal-
tungen und Religionslreitigkeilen bis auf die zeilen der Reformation, Bd. IX, Leipzig,
1780, p. 135. 88. Hefele-Leclercq, op. cit., p. 360.

89. Ch. von Schénborn, op. cit., p. 100. 90. Mansi, XI, 488 A-D.

91, Ibidem, 481, Q.
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Sf. Sofronie nu meniioneazd nimic despre voinie, ceea ce ne fece si
credem cd el, cel putin pind in momentul publicarii sinediconului, n-a
cunoscut schimbul de scrisori dintre patriarhul Serghie si Honoriu.
Sf. Sofrenie nu dd nici un nume si expunerea-sa este pozitiva si nu po-
lemicd, rezumindu-se a combate monoenergetismul faréd a aminti si
foarte probabil fard a cunoaste evolutia acestuia spre monotelism.

Ajuns la Roma si Constantinopol, sinodiconul Sfintului Sofronie
trece mai intii neobservat. Papa Honoriu nu se lasd cu nimic influentat
de Sfintul Sofronie si adreseazd (intre 634—638 ?) 2 ¢ scrisoare catre
patriarhul Serghie, care nu s-a pdastrat si despre care stim doar din actele
sinodului al VI-lea ecumenic % c8 era pe linia celei dintfi.

Lupta era acum insd egald si cel puiin in provinciile orientale si-
nodiconul a cistigat destui adepti pentru cauza Ortodoxiei, astfel c& dis-
puta monoenergetista a provocat o crizéd ce ameninta nu numai politica
religioasd unionistd a duetului Heraclie-Serghie, ci pacea Bisericii insasi.
Reactia Constantinopoluiui in fata sinodiconului a fost insa publicarea
«Ectesis»-ului in septembrie—octombrie 638.

Prin acest edict imperial %, afisat in nartexul Sfintei Sofia din Con-
stantinopol, era interzisa discujia despre o energie sau doud energii. Se
stie cd autorul acestui document a fost patriarhul Serghie, care se pare a
fi fost ajutat de egumenul Pir si cd ectesis-ul nu este altceva decit acel
$7jpo¢ modificat %%, amintit mai sus. Ca si scrisoarea cdtre papa Honoriu,
ectesis-ul interzicea expresia o energie (lucrare) pe motiv ca, desi a
fost folositd de unii Parinti, ea este nepldacutd multora dind nastere la
neinfelegeri; expresia doud energii (lucrdri) era interzisd pe motiv ca
nu este folositd de Péarinti si cd ar implica afirmatia a doua vointe con-
tradictorii in Hristos, astfel cd este favorizatd expresia «o singurd vo-
intd».

V. Grumel % a ardtat c& prin favorizarea expresiei «o singurd vo-

intd», ectesis-ul constituia transformarea monoenergetismului in mono-
telism, afirmatie prin care se cduta inldturarea contributiei papei Hono-
riu chiar si indirectd in raport cu aceastd transformare.
‘ Rdminind in fond aceeasi doctrind, devenind eventual mai clarg,
monoenergelismul se transforma in monotelism atunci cind la sugestia
patriarhului Serghie cd afirmind doud energii ar fi implicata afirmatia
impioasa a doud vointe contradiciorii in Iliristos, papa Honoriu maéarturi-
sea o singura vointd in Hristos, marturisire ce va fi preluatd de patriar-
hul Serghie in ectesis si astfel ectesis-ul devine «documentul de bazd
al monotelismului» 7.

In toamna anului 638 patriarhul Serghie a {inut un sinod prin care
impunea ectesis-ul si in urma c&ruia a publicat un decret sinodal® in
noiembrie 638, care aproba ectesis-ul si condamna pe cei care il inldtu-

92. Ph. Jaffé, op. cit., nr. 2024 (1570), p. 225. 93. Mansi, XI, 579.

94. F. Dolger, Regesten... nr. 215, p. 25. 95. H. G. Beck, Kirche..., p. 431.

96. V. Grumel, Recherches sur I'histoire du monothéilisme, in «Echos d'Orient»,
XXIX (1930), p. 20. 97. Ch. von Schoénborn, op. cit., p. 92.

98. V. Grumel, Les regestes des actes... nr. 292, p. 47.
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rau cu pedeapsa depunerii pentru episcopi, preoti si diaconi si cu exco-
municarea pentru calugari si pentru laici ?. Actele conciliului de la La-
teran din 649, unde este mentionat acest decret sinodal, amintesc si o
scrisoare a patriarhului Serghie adresatd patriarhului Cir impreuna cu
o copie a ectesis-ului, text ce nu s-a pastrat 1%,

Patriarhul Serghie a murit la 9 decembrie 638 %!, Papa Honoriu mu-
rise deja la 12 octombrie 638 1% fira sa fi cunoscut ectesis-ul, in fata
cdruia nu putem sti cum ar fi reactionat. Cu aceasta insd nu numai ca
nu avea si se termine disputa monotelismului, ci abia acum incepe
adevérata istorie a acestei erezii.

Cap. IV: Evolutia disputei monotelite in ultimii ani ai imparatului
Heraclie §i sub urmagii lui

Politica religioasd a lui Heraclie n-a rdmas fara urme in provinciile
orientale. In afara de Alexandria au mai fost realizate si alte apropieri
cu Biserici necalcedoniene, desi nu se poate afirma dacd pe baza for-
mulei monoenergetice sau nu.

In Armenia, ce nu acceptase sinodul de la Calcedon si care era
foarte importantd pentru operatiunile militare ale lui Heraclie, pare a
se fi ajuns la o intelegere intre Impdrat si catolicosul Ezr (632—641),
astfel cd la un sinod din Garim (Theodosiopolis) {inut probabil in anul
633, «193 de episcopi greci si armeni au semnat unirea si au acceptat
Calcedonul» ', Chiar dacd aceastd unire n-a fost decit de suprafaid
este evident cd incercédrile lui Heraclie au avut un oarecare succes 1%,

In tot decursul secolului al VII-lea, Biserica armeand a trecut prin
grele Incercdri si raporturile ei cu Biserica bizantind nu sint clare. Chiar
dacd Biserica armeand n-a participat direct la disputa monotelismului %,
totusi in secolul urmdtor, sub catolicosul loan Odznetzi (7#18—729),
se va clarifica definitiv atitudinea acestei Biserici fata de cea Bizan-
tind, respectiv fata de Sinodul de la Calcedon 19,

Cu ocazia Sinodului al VI-lea ecumenic ca si mai tirziu vor aparea
grupuri si in special persoane singuratice care vor susfine incd doctrina
monotelitd. Aceasta insd nu aratd decit limitele succesului lui Heraclie
si In acelasi timp, tragicul bilant al ultimei incercdri bizantine de a-i
impaca pe orientalii necalcedonieni. Preful fusese acela de a risca o
crizd in sinul propriei Biserici, care n-a intirziat sd apard, iar rezultatul

99. Mansi, X, 1000 D — 1001 B.

100. V. Grumel, Les regestes des actes..., nr. 293, p. 117.

101. J. L. van Dieten, op. cit., p. 12. 102. H. Kihner, op. cil., p. 41.

103. Fr. Tournebize, Histoire politique et religieuse de I'Armenie, in «Revue de
I'Orient chrétien», VIII (1903) p. 208.

104. V. Inglisian, Chalkedon und die armenische Kirche, in «Das Konzil von
Chalkedon», Bd. II, Wiirzburg, 1953, p. 383.

105. A. Ter-Mikelian, Die armenische Kirche in ihren Beziehungen zur byzan-
tinischen, Leipzig, 1892, p. 64.

106. V. Inglisian, op. cit., p. 383.
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a fost semnarea unor acte de unire ce n-aveau sens decit pentru bizan-
tini. Acoperit de invazia arabd, Orientul a r&dmas plné astdzi in mare
parte necalcedonian.

Scurt timp inainte de a muri (11 februarie 641), impdaratul Heraclie
a adresat o epistold catre papa Ioan al IV-lea !, in care mdrturiseste
cd nu el este autorul ectesis-ului, si cd acesta nu a fost compus din
porunca lui, ci cd patriarhul Serghie 1-a redactat incd cu 5 ani inainte
si i l-a prezentat, dupd intoarcerea sa din Orient, ca s&-1 semneze.

Imparatul Heraclie a murit la 11 februarie 641, nu inainte de a fi
vazut distrusd intreaga sa operd de cucerire. Provinciile orientale au
cdzut sub stdpinire araba %8, soartd de care nici lerusalimul n-a fost
iertat 109,

In fata acestei situatii, imparatul Heraclie pare a se dezvinoviti de
cele sdvirsite, dar n-a intreprins nimic, si ectesis-ul a rdmas mai de-
parte in vigoare, ceea ce a dus la alte tulburdri.

Urmasul lui Heraclie impdratul Constantin al III-lea, pe care
F. Dolger 11 impreund cu alfi autori il socoteste Constantin al II-lea,
domneste numai trei luni si moare la 25 mai 641. Despre acest impdrat
se stie cd fusese un dusman al monotelismului, dar despre interventiile
sale in acest sens se cunoaste numai ca l-a inlaturat pe patriarhul Pir,
urmasul patriarhului Serghie, desi motivul principal care a dus la inla-
turarea lui Pir a fost legdtura sa cu partida adversd impdratului 111,

Dupa moartea lui Constantin, Martina vaduva lui Heraclie a reusit
sd impund pe tron pe fiul sdu Heracleonas, apoi a repus in scaun pe
patriarhul Pir care trdise in exil in timpul domniei «de o sutd de zile»
a lui Constantin al III-lea 112 si prin aceasta favorizeazd iardsi monote-
lismul. Ioan de Nikiu 13 aratd cd opozitia fatd de impdrdteasa Martina
si fatd de fiul sdu Heracleonas era foarte mare. Adversarii lor spriji-
neau pe urmasii lui Constantin al Ill-lea, nesocotind astfel testamentul
lui Heraclie cel Bétrin. Sebeos !4 menfioneaza ca Valentinian, care
fusese numit conduc&torul armatei, aflindu-se in Orient si auzind cd pe
tronul lui Heraclie se afld fiul Martinei, se intoarce la Constantinopol
cu armata; Heracleonas este inldturat si pe tron este pus fiul inca

107. F. Dolger, Regesten..., n1. 215, p. 25.

108. G. Graft, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, Bd. I, «Studi e
Testin, nr. 118, Roma, 1944, p. 53—54; A. A. Vasiliev, Histoire de I'dmpire byzantin, 1,
Traduit du russe par P. Brodin et A. Bourguine, Paris, 1932, p. 263; E. Honigmann,
Die Ostgrenze des byzantinischen Reiches, von 363 bis 1071, Bruxelles, 1935, p. 33.

109. Vezi P.B. Steidle, Aus den Annalen Ierusalems, in «Benediktinische Mo-
natschrifts, XIX (1937), p. 400; Sophronius, Weihnachtspredigt, in «Benediktinische Zeit-
schrift», XX (1938), p. 417; W. E. Kaegi, Initial byzantine reactions to the Arab Con-
quest, In «Church HlSlOrY» XXXVIII (1969), p. 139.

110. F. Délger, Regesten..., p. 25.

111. E. Hermann, Absetzung und Abdankung der Patriarchen von Konstantinopel
(381—1453) in «1054—1954. L'Eglise et les Eglises», Chevetogne, vol. I, 1954, p. 287

112. J. L. van Dieten, op. cit., p. 67.

o 113. F. Altheim und R. Stiehl, Christentum am roten Meer, erster Band, Berlin,
1971, p. 373.

114. H. Hibschmann, Zur Geschichte Armeniens und der ersten Kriege der Ara-

ber, Leipzig, 1875, p. 19.
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minor (avea numai 11 ani} al lui Constantin al IlI-lea, Constans al
II-lea 115 (641—668).

Din porunca senatului, lui Heracleonas i se laie nasul, iar impara-
tesei Martina limba, ambii fiind apoi exilati pe insula Rodos. Patriarhul
Pir ia si el drumul exilului.

Scurta domnie a lui Heracleonas (25 mai—8 noiembrie 641) n-a
ramas fard efecte pentru istoria monotelismului. Patriarhul Cir de Ale-
xandria, care dup& madrturia lui Ioan de Nikiu 116 este chemat imediat
dupd moartea lui Serghie la Constantinopol, unde a rdmas exilat mai
mult timp, pe motiv cd ar fi risipit bogdtiile bisericesti 117, este trimis
-de Heracleonas iardsi la Alexandria si insdrcinat, fara .consim{dmintul
senatului 118, sd incheie pace cu arabii, care porniserd sa cucereasca
Egiptul. Patriarhul Cir, ce era in acelasi timp si administrator civil 119,
indeplineste un rol important in reorganizarea Egiptului !?°, care aflin-
du-se in mare decadentd sub toate aspectele??*!' a cdzut apoi usor in
miinile arabilor. In 642, Alexandria trece sub ocupatie arabd si astfel
se incheie rolul patriarhului Cir care si moare probabil scurt timp dupa
aceasta si odatd cu el si unirea f&cutd cu necalcedonienii. Izvoarele !*
numesc pe un oarecare Petru (642—651) drept urmas al lui Cir, despre
care nu se stie mai mult decit cd era si el monotelit si ca dupd moartea
acestuia urmeazd o vacantd de 93 de ani, timp in care la Alexandria
stdteau in mod trecator doar loctiitori de patriarhi.

Cu ocuparea Alexandriei de «cdtre arabi, se incheie de fapt politica
religioasd unionistd dusd de Heraclie. La Constantinopol ins& se con-
tinua lupta pentru susfinerea monotelismului, astfel cd sub Constans al
II-lea criza provocatd in Bisericd de aceasta disputd a atins punctul
sdu de virf.

In anul 642,-Constans trimite o scrisoare 128 cdtre papa Ioan al IV-lea
ca rdspuns la scrisoarea acestuia, ce fusese adresatd catre Heraclie si
Constantin. Impéaratul marturiseste doud naturi si doud vointe si accepta
Calcedonul, ceea ce, asa cum remarcd F. Dolger 12¢, lasd sd se intrevada
cd la inceput Constans a sprijinit, cel pujin formal, Ortodoxia. Contac-
tul cu situatia din provinciile occidentale ca si rezistenta patriarhilor

115. Vreme indelungatd numele de Pogonatul era atribuit fiului lui Constans al
II-lea, lui Constantin al IV-lea. Incepind cu E. W. Brooks (Who was Constantin
Pogonals 2 in «Byzantinische Zeitschrift», XVIII (1908), p. 461), si mai apoi pe baza
unor monezi (Georg Ostrogorsky, Geschichte..., p 95) s-a dovedit ca titlul de Pogo-
natul trebuie atribuit lui Constans al II-lea.

116. Chronique, ed. M. M. Zotenberg, op. cit., p. 565.

117. Sa fie aceasta o incercare a lui Heraclie de a impdaca disputa provocati in
Biserica de monotelism ? 118. F. Doélger, Regesten... (p. 25), nr. 220.

119. M. Cramer und H. Bacht, Der antichalkedonische Aspekt im historisch-bio-
graphischen Schriftum der Koptischen Monophysiten (6—7 Jahrhundert), in «Das Kon-
zil von Chalkedon», tom II, Wilrzburg, 1953, p. 329.

120. E. Amélineau, La conquéte de I'Egyple par les Arabes, in «Revue historiques,
XL (1915), p. 305,

121. J. Maspero, Organisation militaire de I'Egypte byzantine, Paris, 1912, p. 132.

122. G. Georg, op. cit., p. 46. 123. F. Délger, Regesten,... nI. 21.

124. Ibidém, p. 26. .

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC SI IMPORTANTA LUI AZ] 389

de Constantinopol din acest rdstimp pe linia lui Serghie, n-au ramas
fard ecou in politica religioasd a lui Constans.

Schimbadrile de suverani din anul 641 au adus dupd sine schimbarea
de patriarh. Astfel patriarhul Pir, se pare cd de bund voie, pdrdsind
scaunul patriarhal, a peregrinat prin Africa de nord, unde a avut o dis-
putd cu Sf. Maxim Marturisitorul. In urma acestei dispute a ajuns la
Roma, unde, din cauza lepddérii sale de monotelism, a fost primit sar-
bdtoreste.

La Constantinopol, a fost ales patriarh Pavel al II-lea (641—553).
Acesta trimite papei Teodor (642—649) o scrisoare sinodald !> in care
mdrturiseste credinta ortodoxa férd sa mentioneze ectesis-ul sau dllceva
despre monotelism. Dupd ce insd papa Teodor a primit pe Pir sdrbito-
reste la Roma si l-a recunoscut drept adevdratul defindlor al tronului
patriarhal de Constantinopol, a explicat alegerea Iui Pavel drept naca-
nonicd. Atunci patriarhul Pavel a adresat in 646 sau (647 o scrisoare
sinodald **%, in care arald dragostea sa pentru pace si explici tdcerea
sa indelungatd ca avind scopul sd evite o disputd plind de injurii. La
insistenf{a apocrisiarhilor romani insd, s-a decis sd expund papei ceea ce
intelege el prin expresia o singurd voini{d. El deduce o singura voin}a
din o singura persoand a lui Hristos si o afirma, pentru a evita contra-
dictia sau diversitatea voinfelor in Hristos si nu pentru a amesteca na-
turile. Trupul unit cu Cuvintul posedd vointa divind, fiind condus si
miscat de cdtre acesta, fard elan propriu. Autorul nostru foloseste in
acest sens autoritatea Pdrintilor: Sf. Grigorie Teologul, Sf. Atanasie
cel Mare, Sf. Chiril al Alexandriei ca si aceea a lui Serghie si Honoriu 127,

Aceastd actiune a palriarhului Pavel duce la incordarea situaliei
si la adincirea crizei dintre Roma si Constantinopol, astfel ca imparatul
Constans al II-lea se vede silit sd publice, in 648, «Tipos»-ul '*® prin care
este anulat si inlaturat din nartexul Sf. Sofia ectesis-ul lui Heraclie si
este interzisd orice discuiie despre una sau doud energii, ca si despre
una sau doud vointe. Sint prevdzute pedepse grave pentru incdlcarea
acestui edict.

Réaspunsul Romei-a fost {inerea unui sinod la Laieran in 649, sub papa
Martin, ce fusese planuit incd de papa Teodor si care condamnd mono-
telismul. Prin acest sinod se incheie evolutia dogmaticd a disputei mono-
teliste ; efectele acestei dispute au fost insd destul de puternice in Bise-
ricd pina la Sinodul al VI-lea ecumenic.

Se cuvine aici sd mai amintim un decret dogmatic 1** adresat arme-
nilor in anul 650 de cdtre patriarhul Pavel al II-lea cdrora le porunceste
sd facd unirea de credintd cu Biserica greacd, si sd accepte Calcedonul
si «Tomosul» papei Leon, scriere ce era insotitd de un ordin al imp&ratu-
lui 8%, In acest timp, soldatii din armata bizantind, care era stationatad

125. V. Grumel, Ibidem, nr. 299, p. 120. 126. Ibidem, nr. 300.

127. Mansi, XI, 572 CE.

128. F. Dalger, op. cit., nr. 225, Text la Mansi, X, 1029-—32.

129. V. Grumel, op. cit., nr. 301, p. 121.

130. M. Ghazarian, Armenien unter der arabischen Herschelt, Marburg, 1903, p. 30.
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in Armenia, se plingeau cd sint considerati drept eretici si cd au fost
exclusi de la impartdsanie 13!, In aceastd imprejurare a publicat Pavel
decretul sdu dogmatic care a primit drept rdspuns o clard madrturisire
la monofizitism din partea Bisericii armene la sinodul din Dvin. In anul
653 imparatul Constans al II-lea a sosit personal in Armenia si a impus
unirea cu puterea armatei, unire ce se face insd numai la suprafatd si
de scurtd duratd si despre care nu se stie dacd s-a facut pe baza mono-
telismului 132,

Cap. V: Apiritorii dreptei credinte in faja ereziei monotelite

Dupd moartea Sfintului Sofronie, patriarhul Ierusalimului, cel care a
continuat lupta impotriva noii erezii a fost Sf. Maxim Marturisitorul 133,

Aproximativ in jurul anului 640 Sf. Maxim Madrturisitorul se afla
in Africa de Nord, unde a gé&sit un teren prielnic actiunilor sale. In
urma cuceririi Siriei si a Egiptului de cétre arabi, mulfi c&lugdri, preoti
si probabil chiar episcopi, se retrag in Africa de Nord, astfel ca aceasta
devine nu numai locul unor tulburdri religioase, cdci intre refugiati se
aflau si multi necalcedonieni, ci si centrul de rezistentd ortodoxa impo-
triva monotelismului de 1a Constantinopol 134,

Rezistenta ortodoxd a Cartaginei in faja monotelismului de la Con-
stantinopol a avut insd si alte cauze. De la Cartagina pornise Heraclie,
de acolo unde tatal sdu rdmasese exarh. Si acum cind Sf. Maxim Martu-
risitorul se angajeazd acolo impotriva monotelismului, se afla ca exarh

131. J. L. van Dieten, op. cit., p. 100. 132. Ibidem, p. 101.

133. Sf. Maxim Marturisitorul s-a nascut la Constantinopol in jurul anului 580.
Pe la virsta de 30 de ani a ajuns secretarul particular al impdaratului Heraclie. Prin
613—614 s-a retras la m-rea Chrysopolis de lingd Constantinopol, unde rdmine pina
in 626, cind din cauza navalirii persilor se refugiazd in Africa. Pind in anul 640 s-a
ocupat cu polemica anti-monofizitd (Vezi I. G. Coman, Palrologie, Bucuresti, 1956,
p. 279; R. Cantarella, S. Massimo Confessore; La mistagogia e altri scritti, Florenia,
1931, p. V. R. Devresse, La vie de S. Maxime le Conlilesseur et ses recensions, in «Ana-
lecta Bollandiana» XLWVI (1928) p. 14 sq. W. Lackner, Zu Quellen und Dalterung der
Maximosvita, In «Analecta Bollandiana» 85 (1967) p. 315; V. Grumel, Maxime de
Chrysopolis au Maxime le Confesseur, in «Dictionnaire de Théologie Catholique» t.
X, part I, Paris, 1928, coll. 449; Idem, Notes d’histoire et de chronologie sur la vie
de Saint Maxime le Confesseur, in «Echos d'Orient», XXVI (1927), p. 30; E. Mont-
masson, Chronologie de la vie de Saint Maxime le Confesseur, in «Echos d'Orient»,
XIIT (1910), p. 154; A. Ceresa-Castaldo, Appunli dalla biografia di S. Massimo Con-
fessore, in «Scuola Cattolica», 84 (1956), p. 145, sq.; P. Sherwood, An Annotated date
— List of the Works of Maximus the Confessor, in «Studia Anselmiana», nr. 30, Roma,
1952, p. 1 sq. Pe baza unui text sirian S. Brock (An Early Syriac Life of Maximus
Confessor, in «Analecta Bollandiana», 91 (1973) 229—346) afirmd cd Sf. Maxim Martu-
risitorul s-ar fi ndscut in satul Hesfim din Palestina avind ca mama o persand si tata
un samaritean. La botez a primit numele de Moschion si a fost crescut de un calugar
origenist ¢cu numele de Pantaleon. Prin aceasta intrd in cercul de influentd al Sfintului
Sofronie, patriarhul lerusalimului. Poate ca autorul acesiei biografii il confundad pe Sf.
Maxim Madrturisitorul cu Sf. Ioan Moshul, care era un apropiat prieten al Sfintului
Sofronie.

134. Ch. Diehl, L'Afrique byzantine. Histoire dc la domination byzanline en Afri-
que (533—709), Paris, 1896, p. 543.
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Grigorie, la curtea cdruia el se bucurd@ de multd trecere. Ch. Diehl] 1%
presupune cd Grigorie era fiul lui Niceta, care la rindul sdu era fiul unui
alt Grigorie, acesta fiind fratele lui Heraclie cel Bétrin.

Exarhul Grigorie cel Tindr se rdasculd in 646 si se declard impaérat.
Murind insd in 647 in bé&tdlia de la Sufetula impotriva arabilor, planu-
rile sale esueaza. In aceste planuri, el a sprijinit pe Sf. Maxim si a primit
la curtea sa pe patriarhul fugar Pir. J. L. van Dieten 13, crede c& exarhul
Grigorie intenfiona sa restaureze imperiul in Apus si s&-1 cistige pe Pir
drept patriarh legal. Astfel, organizeaza la Cartagina in 645 acea disputéa
dintre Sf. Maxim si expatriarhul Pir, pe care insusi Sf. Maxim a con-
semnat-o in scris ¥%7, transmitind astfel documentul cel mai important
al disputei monotelite 38,

Mai tirziu, Sf. Maxim Marturisitorul a trebuit sd dea socoteald la
Constantinopol de relatiile sale cu exarhul rdsculat si din marturisirile
semnat-o in scris 137, transmif{ind documentul cel mai important al dispu-
tei monotelite 138, °

Pentru sederea Sfintului Maxim Marturisitorul in Africa, este foarte
importanta activitatea sa de a angaja Biserica de aici pe drumul apararii
Ortodoxiei, exercitind astfel «o puternicd influentd asupra episcopatului
african, care in decursul anului 646 a luat atitudine fatd de aceastd dis-
putd» 139, in trei sinoade locale din Numidia, Byzacium si Mauretania 4°.
In Africa Proconsulard, unde scaunul din Cartagina era atunci vacant,
a fost nevoie de mai mult' timp pentru convocarea unui sinod. Acest
sinod s-a tinut dup&d alegerea unui nou mitropolit si s-a asociat prin
rezolutiile sale deciziilor generale ale episcopatului african 4!

In Africa, Sf. Maxim Marturisitorul nu numai c& a reusit sa cistige
pe ex-patriarhul monotelit Pir pentru Ortodoxie si s& angajeze Biserica
de aici pentru cauza dreptei credinte, ci prin aceasta a reusit sd pro-
voace si Roma la o actiune hotdrita impotriva ereziei. Sinoadele locale
din Africa s-au adresat papei Teodor, cerindu-i s& intervina pentru stir-
pirea noii erezii, iar prin faptul c& mulii credinciosi din Africa se refu-
giazd in fata pericolului arab in-Italia, la Roma se intdreste tot mai mult
partida impotriva Bizantului cu doctrina sa 142.

Papa Honoriu a marit la 12 octombrie 638, astfel cd ectesis-ul tri-
mis spre a fi semnat a ajuns la Roma dupd moartea sa. Se presupune 43
cd moartea sa a fost cunoscutd la Constantinopol incd inaintea trimi-
lerii ectesis-ului si cd@ prin aceasta deci se cauta ca alegerea noului papéa
sd fie fdcutd dependentd de semnarea ectesis-ului.

Lui Honoriu ii urmeazd papa Severin, hirotonit abia la 28 mai 640
si decedat scurt timp dupd aceasta, la 2 august 640 144,

135. Ibidem, p. 525. 136. .J. L. van Dieten, op. cit., p. 84.

137. PG, XCI, 288—353.

138. J. Bois, Le I1I-e Concile de Constantinople, in «D. T. C.» tome III, Paris, 1908,
coll. 1264. 139. Disputa monotelismului (n.n.).

140. E. Caspar, Geschichtc des Papstums, Bd. II, Tibingen, 1933, p. 548.

141. Hefele-Leclercq, op. cil., p. 426. 142. E. Caspar, op. cil., p. 550.

143. Hefele-Leclercq, op. cit., p. 392. 144. E. Caspar, op. cit., p. 527.
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Este de presupus cd intirzierea sfintirii papei Severin s-a datorat
refuzului sdu de a accepta ectesis-ul, desi nu se stie precis cum s-a in-
timplat cd a ajuns totusi papd fdra ca sd semneze acest edict. Severin
a dat chiar un decret % in anul 640 impotriva edictului imperial prin
care marturiseste conform celor doud naturi, doud voinie naturale si
doud lucrdri naturale 48,

La 24 decembrie 640 a fost sfintit ca papd loan al IV-lea originar
din Dalmatia 14, care in ianuarie 641 convoacda un sinod unde se
pronuntd anatema impotriva monotelismului4®. $i peniru faptul ca
patriarhul Pir in actiunea sa de a impune ectesis-ul se sprijinea pe auto-
ritatea papei Honoriu, loan al IV-lea adreseazd Impdratului Constantin
fiul lui Heraclie %9, deci in anul 641, o scrisoare prin care apdard de
erezie scrierile inaintasului sdu. El afirma cd papa Honoriu vorbind des-
pre o singurd vointd s-ar fi referit la contradictia dintre voinfa trupului
si cea a mintii, «mentis et carnis contrarias voluntates», care existd la
oameni si care nu existd la Hristos, astfel cd expresia o singuré vointa
in conceptia lui Honoriu se referd numai la ceea ce mai tirziu in de-
cursul disputei s-a numit voin{a umana.

Ioan al IV-lea a murit la 12 octombrie 642 si a avut ca urmas pe
papa Teodor (642—649), sfintit la 24 noiembrie 642, despre care Liber
Pontificalis 15 scrie cd era «natione Grecus, ex patre Theodoro episcopo
de civitate Hierusalima». L. Duchesne a ardtat insd cd aceasta fraza
«trebuie inteleasd in sensul ca papa Teodor sau tatdl sdu, a fost originar
din Ierusalim, si nu in sensul cd tatdl papei ar fi fost episcop in cetatea
sfintd» 151, pentru & lista episcopilor din Ierusalim nu citeaz& nici un
episcop Teodor, care ar fi putut fi tata papei Teodor.

Papa Teodor, familiarizat cu limba si cultura teologicd greaca, pro-
venind probabil din cercul adeptilor Sfintului Sofronie de lerusalim, a
fost, dupd afirmatia lui E. Caspar, care s-a ocupat indeaproape cu aceasta
epocd, primul papd «prin care s-a ajuns la o atitudine hotarita fatd de
intreaga problematicéd» 152,

Intr-o scrisoare adresatd patriarhului Pavel de Constantinopol prin
642—643, papa Teodor a aprobat confinutul scrisorii sinodale a patriar-
hului, care nu atingea problemele disputate, asa cum am védzul mai sus.
Papa aréata in scrisoarea sa cd patriarhul Pir ar fi trebuit s& fie chemat
in fata unui sinod, la care s& participe si apocrisiarii romani la Con-

146. Ibidem, p. 227, ne spune despre acest decret al papei Severin, urmadtoa-
rele «profitetur iuxta dvarum naturarum modum ita et duas naturales voluntates
atque duas naturales operationes». V. Grumel, insa (Recherches.. EO, 1930, p. 25)
afirma cd Severinus ar fi condamnat Ectesisul printr-un act sinodal, care nu s-a pdas-
trat, pe motivul cd aceasta nega existenta celor doud lucrdri in Hristos; problema
unei sau a doua vointe neintrind in considerafiile sale. Din pacate, nepastrindu-se acest
act sinodal nu putem sti precis in ce a constat reactia primului papa impotriva mono-
telismului, sau dacad Severinus n-a cunoscut intr-adevdr decit monoenergetismul.

147. L. Duchesne, Le Liber Pontificalis..., p. 330.

148. K. Starmer, Konzilen und o6kumenische Kirchenversammilungen, Gottingen,
1962, p. 62. 149. Ph. Jaffé, op. cit., nr. 2042 (1583).

150. L. Duchesne, op. cit., p. 331. 151. Ibidem, p. 331.

152. E. Caspar, Geschichte... p. 543.
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stantinopol, Sericus si Martin, sd fie cercetat in legdturd cu credinta sa
si numai in functie de madrturisirea sa sa fie depus 1%, sau daca nu, sd
fie trimis la Roma pentru a fi judecat. Papa n-a primit nici un rdspuns
de la Constantinopol, astfel cd atunci cind in 646 Pir, in urma disputei
avute cu Sf. Maxim Marturisitorul in Africa, a venit la Roma, Teodor
a fost indreptdtit s@ primeascd pe acesta ca pe patriarhul in drept si sa
explice alegerea lui Pavel drept necanonica.

La Roma, unde s-a lepddat de erezia monotelitd, Pir a fost primit
sdrbatoreste, dar scurt timp dupd aceea a ajuns la Ravena, unde s-a in-
tors la monotelism, astfel cd papa Teodor a spus despre el cd «s-a intors
ca si clinele la vdrsdtura sa» 15 si l-a excomunicat semnind actul de
excomunicare cu pana inmuiatd in Sf. Cuminecatura.

Papa Teodor a regretat faptul de a nu-l fi recunoscut pe Pavel drept
patriarh canonic s§i prin 646—647 s-a adresat acestuia direct !3% solici-
tindu-]1 s se pronunte in legdturd cu monotelismul. Cum insa patriarhul
s-a pronunfat in mod hotarit pentru erezie, a fost excomunicat de papa
la sfirsitul anului 648 sau inceputul anului 649.

La Constantinopol, se incerca totusi impacarea cu Roma si nu s-a
fortat nota cu excomunicarea. Aceastd infelegere era conceputd insd
pe baza «Tipos»-ului, adicd prin renuntarea la neinfelegerile dogmatice.
Astfel la Roma a apdrut un oarecare patrician Grigorie cu scopul ca sa
mijloceascd impdcarea dintre papad si patriarh, aceasta fiind o dovada
cd impératul si’ patriarhul au incercat pentru ultima oard sd realiz
impé&carea inainte de a se hotdri s& pund in practicd pedepsele pr,ZZ
zute de Tipos pentru opozanti 138,

Cind in 649 apocrisiarii papei la Constantmopol sint depusi din
treapta preotiei, arestati, batuti si exilati pentru cad au inlaturat tlp?s -ul,
acestia erau primele victime ale acestui decret imperial. J. L. van Dieten
observd in mod just cd din punct de vedere juridic apocrisiarii se lovbg;
de un decret imperial si cd pedepsirea lor trebuie v&zutd ca o pedeap
de stat ¥57. Dar tocmai aici consta gresala de hazd a politicii de la Con-
stantinopol, c& incerca s& rezolve juridic si cu ajutorul forfei o problema
dogmatica si in primul rind de ordin bisericesc. Si tot aici trebuie cdu-
tata indreptatirea Romei de a duce lupta mai departe, ca si acele afir-
matii ale Sfintului Maxim Marturisitorul, care interzic imparatului dreptul
de a se amesteca in direburi dogmatice.

Papa Teodor a murit la 14 mai 649, lasind ca urmasul séu papa Martin
(649—655) s& pund in practicd ceea ce el planificase: un sinod impo-
triva monotelismului. La aceasta s-a ajuns nu numai prin sugestia sinoa-
delor locale din Africa, amintite mai sus, ci si prin concursul de impre-
jurdri care au adincit instrdinarea dintre Roma si Constantinopol. J. Ch.
Hefele-Dom. H. Leclercq 3¢ amintesc chiar mai multe sinoade locale, ca
spre exemplu in Orléans, intre 638—639, sau la 29 mai 643 in Cipru,
care s-au pronuntat impotriva monotelismului. '

153. Ph. Jaffe, op. cil., nr. 2049 (1587). 154. L. Duchesne, op. cit., p. 334.
155. Ph. Jaffe, op. cit., nr. 2055 (1591). 156. J. L. van Dieten, op. cit. p. 95.
157. Ibidem, p. 97. 158. Op. cit., p. 398. p. 400.
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Si totusi toate aceste sinoade locale, inclusiv cele din Africa, nu
erau decit ludri de atitudini, care ajutau mult partida ortodoxa, dar care
nu contribuiau cu nimic la ldmurirea si incheierea acestei dispute.

La 5 iulie 649, a fost sfintit papa Martin, far& sa se mai astepte apro-
barea de la Constantinopol. Martin, care fusese apocrisiar la Constanti-
nopol a grabit tinerea sinodului pe care il pregatise deja papa Teodor 159,
Acest sinod s-a tinut la Lateran intre 5—31 octombrie 649 in cinci sedinte.
Despre acest sinod s-a spus cd pare a fi «un conciliu oriental pe teren
roman» '8, Erich Caspar, pornind de la studierea actelor acestui sinod,
a ardtat cd aici este vorba de o curioasd paraleld a limbilor greacd si
latina 8!, fiind primul conciliu roman, ale cdrui acte s-au pdastrat in
doud versiuni, care se aseamdnd astfel cu cele ale sinoadelor ecu-
menice 192,

Discuiiile purtate la acest sinod, prezidat personal de papa Martin,
au fost sintetizate in 20 de canoane-anatematisme, dintre care al 10-lea
si al 11-lea sint importante pentru disputa monotelitd. Anatematisma a
10-a sprijind invdtdtura despre doud vointe, iar a 11-a despre cele douad
energii. E. Caspar e de pdrere cd aceste doud anatematisme au fost luate
aproape cuvint cu cuvint din «Disputa Sfintului Maxim Marturisitorul
cu patriarhul Pir 19, Numele Sfintului Maxim Marturisitorul nu apare
in actele acestui sinod, dar se simte prezenta lui in umbra.

In culisele sinodului asteptau ca sd fie ascultati Stefan de Dor, epis-
copul palestinian care lupta pentru cauza patriarhului Sofronie si inca
alti 36 de cdlugdri orientali, care, in fond, erau persoanele cele mai im-

portante si cele mai active. Fie cd venisera de curind din Orient — si
se aflau printre acestia chiar doi reprezentanti ai vestitei Lavra Sf. Sava
din Ierusalim — fie c& veneau din mindstirile grecesti din Sicilia sau

de la Roma %, acesti cdlugdri erau familiarizai cu gindirea greacd si
deci infelegeau disputa in toate complicatiile ei. Este foarte probabil
cd acesti monahi erau purtdtorii de cuvint ai teologiei Sfintului Maxim
Marturisitorul. ’

159. E. Caspar, GGeschichte... p. 559.

160..J. Haller, Das Papstum, Bd. 1; Die Grundlagen, Stuttgart, 1950, p. 323.

161. E. Caspar, Die Lateransynode von 649, in «Zeitschrift fir Kirchengeschichte»,
LI (1932) p. 84.

162. Idem, Geschichte des Papstums, p. 555.

163. Idem, Die Laleransynode... p. 558. Ideea participarii Sf. Maxim la acest Sinod
este reluata si adincitd de P. Johannes (S. Maximum Confessor — princeps apologe-
larum synode Laleransis a. 649, Roma, 1940; vezi B. Altaner, Zu den Schriften und
zur Lehre des S. Maximus Confessor, in «Theologische Revue» 41 (1942),"p. 50; Vezi
si Pr. St. Dobre, Sf. Maxim Madrturisitorul in Apus, in «Biserica Ortodoxd RomAna»,
LVII (1939), 5/6, p. 311. ) .

164. P. F. Antonelli, I primi monasteri di monaci orientali in Roma, in «Revista
di archeol. crist.», 1928, p. 105; Aciele sinodului sint primele documente care infor-
meazd despre existenia unei minastiri grecesti in Roma; Vezi si G. H. Hdrle, Friih-
mittel alterliche Ménchs — und Klerikerbildung in Ilalien, Freiburg im Breisgau,
1914, p. 29.
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In hotaririle sale sinodul de la Lateran a condamnat monoenerge-
tismul si monotelismul, a inldturat ectesis-ul si tipos-ul, a anatematizat
pe Teodor de Faran si pe patriarhii ecumenici Serghie si Pir, astfel cé&
apardtorii Ortodoxiei se puteau baza de acum pe hotdririle unui sinod.

La Constantinopol, sinodul din Lateran nu era privit drept un act
teologic-bisericesc i unul juridic-politic. Prin toata activitatea sa, prin
hotdririle sale, acest sinod, si deci sustindtorii sdi, se fdceau vinovati
de incdlcarea edictului imperial tipos-ul care interzicea orice discutie
despre una sau doud vointe si energii. Dup& acest sinod, apare la Rome
un trimis imperial, care avea sarcina sd impund tipos-ul, in caz con-
trar sd-] aducd pe papd la Constantinopol.

La 17 iunie, este arestat papa Martin, iar in noaptea de 18 spre 19
este scos in mod tainic din oras, luind drumul exilului spre Constanti-
nopol 1%, Dupd o célatorie lungd si plind de peripetii 1%, ajunge la Con-
stantinopol si astfel incepe istoria persecutiilor legate de disputa mono-
telismului.

Papa este aruncat in inchisoare, mai apoi judecat, purtat in bal-
jocurd pe strazile orasului si condamnat la moarte. Cind, in timpul pro-
cesului incearcd sa explice situatia sa, pornind totdeauna de la impli-
catiile provocate de disputa monotelitd, prefectul Troilus intervine si-i
spune : «nu ne insela cu probleme dogmatice, tu te afli aici acuzat nu-
mai de inaltd tr&dare» %7, Papa Martin era acuzat in primul rind de a-1
fi sprijinit pe exarhul Olimpios, care se rdsculase impotriva stapinirii
de la Constantinopol. Actele procesului papei Martin %8 relateazd cé
auzind despre umilintele si suferinfele la care fusese supus acesta, ce
nicj nu era recunoscut ca papd, intrucit fusese ales f&rd aprobarea Con-
stantinopolului, patriarhul Pavel, aflat pe patul de moarte, 1-a rugat pe
impdarat ca sd fie anulatd pedeapsa capitald la care fusese condamnat
prelatul roman. Martin este astfel trimis in exil in Cherson, in Crimeea,
dupd ce statuse timp de 178 de zile in inchisoare. La 16 septembrie 655
moare in exil, si este cinstit ca sfint si in Biserica Ortodoxa.

Aceeasi soartd i-a fost pregétitd si Sfintului Maxim Marturisitorul,
care a fost supus unui prim interogatoriu 1% la 16 mai 655, fiind tras la
rdspundere pentru activitatea sa din Africa de Nord si de la Roma.

165. H. Cohn, Die Stellung der byzantinischen Stalthollcr in Ober und Milteli-
talicn (540—751), Berlin, 1889, p. 107; L. M. Hartmann, Geschichle Italiens im Mittelal-
ter, Bd. 1I, Hildesheim, 1969, p. 203 ; Idem, Untersuchungen zi'r Geschichte der byzan-
tinischen Verwaltung in Italien {540—750), Leipzig, 1889, p. 16; P. P.,, Une vie greque
du pape S. Martin I, in «Analecta Bollandiana», LI {1933), p. 252 sq.; M. Peitz, Martin
I und Maximus Conlessor. Beitrdge zur Geschichle des Monothelelenstreiles in den
Jahren 645—668, in «Historisches Jahrbuch», 38 (1917), p. 224.

166. E. Michael, Wann ist Papst Martin I bei seiner Exilierung nach Konstanti-
nopel gekommen ? in «Zeitschrift fir Katholische Theologie», XVI (1892), p. 380.

167. H. Rahner, Kirche und Staat im irithen Christentum, Minchen, 1961, p. 375.

168. Mansi, X, 853—861. 169. M. Peitz, op. cit., p. 228.
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Al doilea interogatoriu are loc la 23 mai, fiind exilat apoi in Byzia.
La 9 septembrie 656, este mutat la mindstirea Theoda din Rhegium,
unde are loc o disputd cu trimisii de la Constantinopol. La 14 septembrie
este exilat la Salembria, iar la 17 septembrie mutat la Berberis. In anul
662, este adus iardsi la Constantinopol si supus nu numai unui intero-
gatoriu ci si schingiuit; i se taie mina dreaptd si limba, pentru a nu mai
putea propovddui invatatura sa.

In virstd de peste 80 de ani, mutilat, dar nepéatat in credinta sa, Sf.
Maxim Miérturisitorul este trimis pentru ultima datd in .exil, in Lazia,
unde ajunge la 18 iulie 662; la 13 august moare in Semari fiind cinstit
de Bisericd pind astdzi ca marturisitor pentru Hristos.

In interogatoriile la care fusese supus Sf. Maxim Marturisitorul ca
si Sf. Martin, nu fusese acuzat de greseli dogmatice, ci de faptul de a
fi colaborat cu exarhu! Grigorie din Africa, cel care se rédsculase impo-
triva stapinirii de la Constantinopol. In august 656, Sf. Maxim Madrturi-
sitorul, aflindu-se in exil in Byzia, a purtat o discutie cu episcopul Teo-
dosie de Cezareea, care venea in numele patriarhului si al impdratului.
S-a ajuns la o oarecare intelegere si se observa din actele acestei-dis-
cutii ca problema celor doud vointe si doud energii nu mai avea nici un
sens dogmatic la Constantinopol, ci cd se cduta doar potlolirea spi-
ritelor 170,

Sf. Maxim Marturisitorul i se cerea doar sd se cuminece impreuna
cu imparatul, ldsindu-i-se libertatea sd creadd ce vrea. Rdspunsul Sfin-
tului Maxim Marturisitorul era constant: numai in cazul in care Impa-
ratul anuleaza cele 13 capitole din Alexandria, ectesis-ul si tiposul.

Cind consulul Epifanius l-a intrebat pe Sf. Maxim Marturisitorul
dacd a semnat libelul, adicd actele sinodului de la Laieran 649, acesta a
rdspuns cd da'"!, de unde deducem c& el a participat activ la lucrdrile
acestui sinod.

Impreund cu Sf. Maxim Marturisitorul fusese arestal in aceeasi zi
si discipolul sau, calugdrul Anastasie. De la acest Anastasie s-a péastrat
o scrisoare cdtfre calugdrii din Calaris despre cele doud vointe in Hris-
tos 172, Dupd o explicalie datd de el insusi si pastratd in acltele procesu-
lui Sfintului Maxim Marlurisitorul 1%, a mai scris un libelul impotriva
liposului. Anastasie Célugarul este exilat la fel ca Slintul Maxim Martu-
risitorul si moare la 24 iulie 662.

Un alt discipol al Sfintului Maxim Marturisitorul, la rindul sdu vic-
limad a disputei monotelite, a fost Anastasie Apocrisiarul. Acesta fusese
arestat inca din 646 si trimis in exil. In 662 c¢ind Sfintul Maxim a fost
adus la Constantinopol pentru a fi interogal, Anastasie Apocrisiarul se

170. Ibidem, p. 415, sq. 171. Ibidem, p. 431. 172. P.G.,. 90, 131—136.

173. P.G., 90, 124, vezi O. Bardenhewer, Geschichtc dcr altkirchlichen Literatur,
Id. V, Freiburg, im Breisgau, 1932, p. 35.

174. J. Stiglmayr, Der heilige Maximus, «mit scinen beiden Schiilern», in «Der
Katholik», 38 (1908), p. 45.
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afla de fatd 174, ca mai apoi sa ia iarasi drumul exilului unde a si murit
la 11 octombrie 666 173. Lui ii datordm informatia protocolard despre in-
terogatoriul la care a fost supus Sfintul Maxim Marturisitorul in palatul
imperial, asa numita relatio motionis %, redactatd in anul 655.

De la Anastasie Apocrisiarul s-au mai padstrat si alte informatii
despre exilul si disputele purtate de Sf. Maxim in timpul exilului sdu 177,
ca si alte scrieri impotriva monotelismului. Se cuvine s& amintim aici
cd el a fost presupus drept autorul vestitei scrieri «Doctrina Patrum de
incarnatione Verbi» %8,

Anastasie Apocrisiarul a stat in corespondentd cu Teodosie de
Gangra, care era fratele lui Teodor Spude, acesta fiind Iz rindul sdu prie-
tenul papei Martin. Acesti doi frati au cdzut, de asemenea, victime poli-
ticii monotelite a Bizantului. Teodor Spude este autorul lucrarii intitu-
late «Hypomnestion», care da informatii de prima mind despre ultimii
ani ai papei Martin, ca si despre ceilal{i marturisitori ai dreptei credinte
in aceste imprejurdri. Aceastd lucrare, scrisd la sfirsitul anului 668 sau
inceputul celui urmadtor , a furnizat material informativ pentru «Collec-
tanea» lui Anastasie Bibliotecarul '*.

175. J. Pargoire, L'Eglise byzantine de 527 & 847, Paris, 1905, p. 164.

176. C. N. Tsirpanlis, Acta S. Maximi, in «Theologia», 43 (1972), p. 106 sq.

177. H. G. Beck, Kirche und..., p. 442.

178. F. Diekamp, Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi, Minster in Waestfalen,
1907, p. 368.

179. R. Devresse, Le texte grec de 'Hypomnestium de Théodore Spoudé, in «Ana-
lecta Bollandiana», LIII (1935), p. 50.
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A Partea a I1I-a

A. ORIGINEA, EVOLUTIA SI COMBATEREA EREZIEI
\ MONOTELITE

Cap. 1. Originea ereziel monotelite

La sinodul de la Lateran din 649, episcopul $tefan de Dor numea
drept intiiul intre monotelif{i pe Teodor de Faran, ca al doilea pe Cir de
Alexandria si numai ca al treilea pe Serghie de Constantinopol. Afir-
matia aceasta a rdmas mult timp neobservatd, desi Sinodul al VI-lea
ecumenic a anatematizat la rindul sdu, chiar dacd nu in aceastd ordine,
toate aceste trei persoane.

Intr-o cuvintare, cunoscutd sub numele de Logos III !, datata in jurul
anului 700, deci scurt timp dupd Sinodul al VI-lea ecumenic si atribuitd,
pe nedrept se pare, lui Anastasie Sinaitul, se vorbeste despre incepu-
turile monotelismului, respectiv ale monoenergetismului. In aceasta
lucrare se explicd cum patriarhul iacobit Atanasie Camelarios, incercind
in mod viclean sd cistige tronul patriarhal din Antiohia, promite impa-
ratului Heraclie cd va recunoaste Calcedonul si expune doctrina despre
o singurd energie. Astfel monoenergetismul si-ar avea originea in teo-
logia necalcedoniand 2.

Teofan reda aproape aceeasi tezd 3, singura deosebire stind in faptul
cd in lucrarea atribuitd lui Anastasie Sinaitul intilnirea dintre patriarhul
iacobit si Heraclie are loc la Antiohia, pe cind la Teofan in Hierapolis.

La sfirsitul secolului trecut G. Owsepian, pe care l-am amintit deja
si care apartinea Bisericii Armene, deci unei Biserici necalcedoniene, a
scris o meritorie tezd de doctorat despre inceputurile monotelismului.
El cunostea atit afirmatia lui Teofan cit si pe aceea a lui Stefan de Dor.

Despre Stefan de Dor, cercetdtorul acesta afirma cd ar fi fost rdu
informat numindu-l pe Teodor de Faran drept primul intre monoteliti*.
Teologul armean s-a silit sd demonstreze cd Serghie este adevdratul
autor al doctrinei monotelite ®. Aici, ni se pare evident interesul de a
limita doctrina monotelitd pe teren calcedonian. In ciuda unor afirmatii
care au trebuit corectate mai apoi, G. Owsepian deschidea perspective
unei serioase cercetdri si se pare cd nu se afla pe un drum gresit, pe
care insd n-a mers pind la capadt.

In traducerea francezd a istoriei sinoadelor a episcopului Ch. J.
Hefele, H. Leclercq ® ramine pe linia trasatd de G. Owsepian, dar citeaza

1. P.G. 89, 1153 A sq. 2. J. L. van Dieten, op. cit., p. 185.
3. Teofanes, op. cit., p. 329. 4. G. Owsepian, op. cit., p. 33.
5. Ibidem, p. 36 sq. 6. Op. cit., p. 320.
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drept punct de plecare raporturile patriarhului Serghie cu episcopul
Teodor de Faran, incd inainte de 619. De refinut faptul cd Teodor de
Faran este socotit aici monofizit.

Doué decenii mai tirziu, V. Grumel ardta cd «va fi totdeauna dificil,
probabil imposibil, de a surprinde monotelismul la nasterea sa ca o
erezie de sine statatoare si sui generis.

Doctrina despre o singurd lucrare si o singurd voint& se géseste
deja la monofiziti, in special la Sever si adepiii sai, doar ca o consecin{a
si o dependentd a monofizismului lor. Pentru aceasta insd, nu li se da
numele de monoteliti. Dar cind se incearcd sd se detaseze aceasta pen-
tru a o acorda cu ortodoxia calcedoniana, atunci se naste monotelismul» 7.

Punctul cel mai obscur in nasterea monotelismului, respectiv a mo-
noenergetismului, este socotit, de acelasi V. Grumel, intrarea in scena
a lui Teodor de Faran, — despre care se afirmd acum c¢d apartinea la
inceput ierarhiei calcedoniene® — iar mai departe spune autorul citat
cd «este greu de stabilit dacd Teodor a avut inifiativa de a numi «o sin-
gurd energie» sau dacd aceasta ii aparfine lui Serghie. Teodor este insa
primul care a formulat teoria monotelitd «intr-un corp doctrinar» 9.

Erezia de care ne ocupdm isi are radacinile in erori docirinare mai
vechi si deci cunoasterea acestei evolutii este de mare folos.

Disputa hristologicd incepe in fond cu Apolinarie de Laodiceea
(T 390) in secolul al IV-lea. Dupd rezumatul transmis de Sf. Epifanie de
Salamina ! (1 403), doctrina apolinaristd poate fi astfel sintetizatd : «omul \
este o ipostaz& ! a vod$ -ului sau, care este principiul viefii. Sufletul sdu
animal ($vX%) si trupul sdu isi au ipostasul in si prin acest vod¢. Dacd
deci Logosul, ca vots¢ divin si ca wvetpa divin, a luat un vo¢ omenesc,”
atunci sint doud ipostasuri in Hristos ceea ce este imposibil. Dacd dim-
potriva el a luat numai un trup si un suflet animal, atunci in mod nece-
sar acestea sint ipostaziate in El si Hristos este numai un singur si ace-
lasi Ipostas» 12, Ideea centrald si punctul de plecare in teologia lui Apo-
linarie este conceptia sa despre unitatea vitald in lisus Hrislos, unitate
stabilitd prin faptul cd Logosul este Intregul principiu conducétor al in-
tregii naturi a lui Hristos, adica a trupului si a sufletului sdu animal.

In acest context si in acest sens, sint folosite expresii ca pia dnéoraas
§i pia @oels, care prin teologia Sfintului Chiril de Alexandria vor da multa
bétaie de cap teologilor de mai tirziu. Deci Apolinarie mdrturisea ca in
Mintuitorul nu existd decit o singurd naturd $i in consecintd o singura
vointd naturald, o singura lucrare proprie, inva{&turd care se inlantuieste
si deriva din principiul fundamental al hristologiei sale: unitatea in

7. V. Grumel, Recherches sur [I'histoire du monothélisme, in «Echos d'Orient»,
31 (1928), p. 257. 8. Ibidem, p. 264. 9. Ibidem, p. 265.

10. Ancoratus, P.G. 43, 161 B—164 C.

11. Apolinarie este cel care introduce termenul de ipostazd in hristologie; cf.
M. Richard, I'Introduction du mot «hypostase» dans la théologie de lincarnation, in
«Mélanges de science teligieuse», 1I (1945), p. 6.

12. A. Grillmeier, Die theologische und sprachliche Vorbereitung der Christolo-
gischen Formel von Chalkedon, in «Das Konzil von Chalkedon», Bd. I, Wirzburg,
1951, p. 116.
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Hristos 13, Astfel inteleasd doctrina lui Apolinarie nu poate fi raportata
la ideea de «monofizism», asa cum aceasta va fi inteleasd mai tirziu in
contrast cu conceptul de «diofizism», ¢i mai curind un «produs mono-
energetic sau monotelist» 14, formd In care el si-a exercitat marea sa
influenta.

Mai tirziu, Sever de Antiohia (7 538), cel care a dat teologiei necal-
cedoniene «o hristologie dezvoltaté stiin{ific cu expresii autentice si for-
mule definitive» ' a reluat, sub o altd formad, ideea de vointd si lucrare
in persoana Mintuitorului lisus Hristos.

El a imprumutat terminologia pe care o credea a Sfintului Vasile cel
Mare (1 379), dar care era in fond a lui Didim de Alexandria !¢ (T 398) si
a distins, in legdturd cu lucrarea, agentul sau cel ce lucreazad (évepydv)
activitatea (évépyeta) si lucrarea sau efectul (évepym8év). ‘Evépyera este un
fel de mijlocitor intre agent si efect, este miscarea lucrdtoare (xivnats
évepynrixn)t?. Aplicate la doctrina sa hristologicd aceste conceptii arata
astfel : «unul este agentul, adicd Cuvintul intrupat, una este lucrarea dar
efectele sint diferite, adicd lucrurile fadcute prin lucrarea sa» '8, si exem-
plificate : «<a merge trupeste pe pamint este lucrarea omeneascd, in timp
ce a vindeca si a face pe schiopi si paralitici s& meargd este lucrare
divind. Totusi Cuvintul intrupat este Unul si activitatea sa este una,
care este miscarea lucradtoare; El este cel ce face ambele lucrari si noi
nu spunem ca existd doud naturi lucrdatoare, intrucit efectele sint dife-
rite, cdci Unul si Acelasi Cuvint intrupat a fdcut si una si alta. Dupa
cum nimeni nu separd Cuvintul de trup, tot asa nimeni nu poate separa
sau diviza lucrérile» 19. '

Sever respinge deci «doud naturi lucrdtoare» sau «doud energii
naturale» (360 ¢uoixai &vepyeiat), expresie pe care o intilnea in «tomosul
lui Leontiu» pe care il combate *® si scrie despre o lucrare compusd
(2vépyera abvBetos) sau teandricd (Beavdpix) sub influenta lui Dionisie
Pseudo-Areopagitul. Lucrarea teandricd in Hristos nu poate fi conceputa
de cdtre Sever decit compusd (s6vBstot), care rdmine astfel unica 2L

Sever de Antiohia rdminind pe linia Sfintului Chiril de Alexandria
accentueazd totdeauna unitatea in Hristos si astfel expresia «doua
vointe» sau «doud lucrari» este pusd de el pe aceeasi scarad cu alte afir-
matii ale dualitdtii in Hristos si condamnate ca atare 2,

Teologia necalcedoniand, care fusese puternic influentatda de lite-
ratura pseudoepigrafica apolinarista, se intilneste in acest punct cu mo-
Jloenergetismul lui Apolinarie 23,

Teologii calcedonieni din secolul al VI-lea se aflau astfel in fata
problemei de a ldmuri cum subzistd un singur ipostas in doud naturi .
!

13. G. Voisin, L'apollinarisme, Louvain-ParTs, 1901, p. 301.

14. A. Grillmeier, op. cit., p. 116.

15. J. Lebgn, Le Monophysisme sévérien, Louvain, 1909, p. 119.

16. I‘d.vem,}& chrislologie du monophysisme syrien, in «Das Konzil von Chalke-
don», Bd. I. Wiirzburg, 1951, p. 554. 17. Ibidem, p. 554. 18. Ibidem,

19. Ibidem.

20. F. Loofs, Leitladen zum Studium der Dogmengeschichte, Tibingen, 1968, p. 244.

21. J. Lebon, Le Monophysisme..., p. 452. . 22, Idem, La christologie..., p. 563.

23. Ibidem, p. 557.  24. P. T. Camelot, Ephesus und Chalcedon, Mainz, 1963, p. 167.
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Dar intrebarea nu trebuia pusd numai la acest nivel ontologic, ceea ce
fusese definitiv rezolvat de Calcedon, ci in fata teologiei necalcedoniene
trebuie sd se ldmureascd cum lucreazd acest singur ipostas lucrdrile
celor doud naturi.

Este Logosul subiect numai al expresiilor, care sint de atribuit na-
turii divine, cum infelegeau unii expresia papei Leon, sau si al expre-
siilor care sint de atribuit naturii umane, ceea ce inseamna si al pati-
milor, potrivit teologiei Sfintului Chiril 25. Cé&lugarii sciti, folosind ex-
presia lui Proclu, unus ex Trinitate carne passus est (unul din Treime
a suferit cu trupul) nu fdceau altceva decit sd interpreteze dogma de
la Calcedon in sensul Sfintului Chiril.

Ne afldm astfel in anlurajul teologic al impdratului Justinian, des-
pre care s-a afirmat c& ar fi cdutat sd «decalcedonizeze» Calcedonul,
ceea ce n-a insemnat altceva decit crearea acelei teologii care a fost
numitd «neo-calcedonism» 29,

In aceastd grupd sint incadraii teologi ca: Ioan Graméaticul, Ioan
de Scytopolis, cdlugdrii sciti, patriarhul Efrem al Antiohiei (526-—544),
Leontiu de Ierusalim, si imparatul Justinian, care foloseste aceasta teo-
logie in incercérile sale de a-i cistiga pe monofiziji pentru Calcedon .
Tot aici este enumerat si Teodor de Raitu, asupra cdruia vom reveni.

De aici se poate deduce cd aproximativ la inceputul secolului al
Vi-lea exista, in special in regiunile orientale ale Imperiului bizantin,
o tendintd de mijlocire intre gindirea calcedoniand si cea necalcedo-
niand, respectiv anticalcedoniand, intre calcedonieni si monofizifi cum
s-a spus pind acum. Aceastd tendintd s-a ndscut, cel putin in anumite
cazuri, in conditii in care apdratorii ca si cei ce respingeau Calcedonul,
trdiau impreund. Exista astfel si in gindirea teologicd un teren de gra-
nitd unde cele doua teologii, cea calcedoniand si cea necalcedoniana se
intilneau.

In acest sens, ni se pare concludent cazul célugadrului Isaia, pe care
Si. Sofronie al Ierusalimului il numé&rd printre «acefali» 28, adicd in grupa
monofizitd opusd «henoticonului» lui Zenon #. Acest Isaia % era de ori-

25. W. Elert, Der Ausgang der altkirchlichen Christologie, Berlin, 1957, p. 117

26. D. O. Russeau, Incarnation et Anlhropologie en Orient et en Occident, in
«Irénikon», XXVI (1953), p. 368.

27. J. Lebon, Le Monophysisme..., p. 522; Vezi si B. Altaner, Der griechische
Theologe Leontius und Leontius der skythische Mdnch, in «Theologische Quartal-
schrift», 127 (1947), p. 147 sq.; M. Richard, Léonce de Jérusalem et Léonce de Byzance,
in «Mélanges de Science religieuse», 1 (1944), p. 35 sq.; S. Helmer, Der Neuchalke-
donismus, Bonn, 1962, p. 41 ; Ch. Moeller, Un représentant de la christologie néochal-
cedonienne au début du sixiéme siécle en Orient : Néphalius -d’Alexandrie, in «Revue
d'Histoire ecclésiastique», 1944—1945, p. 73 sq.; Idem, Le chalcédonisme et le
néochalcédonisme en Orient de 451 a la fin du VI-¢me siécle, in «Das Konzil von
Chalkedon», tom. I, Wiirzburg, 1951, p. 676. '

28. P.G,, 87, 3192 B.

29. H. Bacht, Die Rolle des orientalischen Ménchtums in den Kirchenpolitischen
Auseinendersetzungen um Chalkedon (431—519), in «Das Konzil von Chalkedon»,
tom. Il Wirzburg, 1953, p. 273. '

30. M. A. Kugener, Observations sur la vie de I'ascéte Isaie €t sur le Pierre
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gine egiptean, a trdit o viatd foarte spirituald lingd Gaza si a murit la
11 august 488. A fost identificat cu Isaia Sirul, autorul unor texte intrate
in colectia Filocaliei®. In fond, acest Isaia apartinea unei grupe de
monofiziti moderafi «care a cdutat o pozitie de mijlocire intre calcedo-
nienii radicali §i intre cei ce luptau impotriva Sinodului» %2,

Pe acest teren, unde, intre asa-zisii monofiziti existau persoane care
simpatizau cu doctrina de la Calcedon, tot asa cum din partea calcedo-
nienilor existau incercédri constante de a impdca cele doud teologii, in
aparentd contradictorii, trebuie cautatd nasterea doctrinei monotelite,
respectiv monoenergetice. In acest sens infelegem afirmatia lui A. Grill-
meier cd «sinteza neocalcedoniand si nu monofizismul severian trebuie
facutd responsabild de monotelism» 3, in calitatea ei de teologie mijlo-
citoare (Vermittlungstheologie).

Ceea ce se reproseazd aici de citre apuseni teologiei neo-calcedo-
niene este in fond inclinarea ei spre compromis, caracterul ei uniatist
care era punctul de plecare atit pentru Justinian cit si pentru Heraclie
si sfatuitorii lor si tot in acest sens monotelitii pot fi numiti urmasi ai
teologilor neo-calcedonieni.

Aceasta insa nu inseamnd cd teologii amintiti mai sus, care au fost
etichetati drept «neo-calcedonieni», ar putea fi fdcu}i responsabili de
erezia monotelitd. Teologia neo-calcedoniand nu a schimbat in nici un
fel dogma de la Calcedon 3, ci a adincit-o si astfel std la baza invéata-
turii noastre de astdzi3. C& la marginea acestui fenomen s-au néscut
idei gresite, care au dus la erezie, n-are de ce s@ ne sperie si nici nu ne
poate opri de la justa apreciere a ceea ce a fost gindirea teologica in
secolul lui Justinian.

Cap. II. Necalcedonienii si monoenergeticil. Problema identificarii
monahului Teodor de Raitu cu episcopul Teodor de Faran

Pornind de la afirmatia episcopului Stefan de Dor, fadcutd la sinodul
de la Lateran 649, cd Teodor de Faran ar fi primul intre monoteliti 3,
W. Elert il identific& pe acest Teodor de Faran cu Teodor de Raitu, pe
care l-am vdzut clasat intre necalcedonieni si astfel afirmad c# toatd
disputa monotelitd se desfdsoard doar in cadrul ortodoxiei calce-

doniene %7.

I'Ibérien et Théodore d’Antinée par Zacharie le Seholastique, in «Bywantinische Zeit-
schrifts, IX (1900), p. 469.

31. S. Vaithé, Un mystique monophysite, le moine Isaie, In «Bchos d'Orient», 01X
(1906), p. 85.

32. M. Bacht, op. cit., p. 274.

33. A, Grillmeier, Der Neu-Chalkedonismus, in «Historisches Jahrbuch», 7%
(1958), p. 158,

34. Idem, Vorbereitung des Mitlelaliers. Eine Studie (ber das Verhdltnls von
Chalkedonismus und Neu-Chalkedonismus in der lateinischen Literatur von Boethius
bis zu Gregor'dem Grossen, in «Das Konzil von Chalkedon», tom. II, Wirzburg, 1853,

p. 792
35. M. Richard, Le Néo-chalcédonisme, in «Mélanges de science religieuse»,
II (1945), p. 160. 36. Mamnsi, X, 893 a. 37. W. Elert, Der Ausgang..., p. 10.
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Despre Teodor de Raitu, «ieromonah si teolog din secolul al VI-
lea» 88, se stie doar cd este autorul unei lucréri, care s-a bucurat de un
oarecare succes, fiind tradusd in latineste de Melanchton si publicata
de Teodor Beza la Geneva, in 1575, sub titlul «Praeparatio». Este «con-
siderat drept dependent de Leontiu de Bizant %, in special pentru faptul
cd foloseste concepte aristotelice, dar, spre deosebire de acesta, simpa-
tizind cu agnoetii 4, pentru afirmatia cd Hristos a devenit asemenea
noud in toate, deci si in nestiinja 4.

In anul 1938, F. Diekamp a publicat intr-o editie critica 42, intre alte
bucati, aceastd lucrare a lui Teodor de Raitu, sub numele dellpowapasxevi,
pe care o socoteste a fi scrisd intre anii 580—620 *%,

Nou este acum faptul cd editorul a demonstrat cu valabilitate defi-
nitivd cum ca aceastd lucrare consta din doud pdrfi, una dogmatico-
istorica si alta filozofica, pdr{i ce pinda acum au fost transmise separat,
tipdrindu-se numai partea I-a, fdrd ca cealalia sd fie macar amintita. In
partea a doua, unde sint tratafi.diferif{i termeni filozofici si teologici,
intitulatd << @béas xai odata, se afirméd cd energia (lucrarea) aparfine
ipostasului, si nu naturii 4%

W. Elert arata cad Sf. Maxim Marturisitorul ii atribuie lui Teodor de
Faran o lucrare care trateazd «wept obsias xai pdcews» 45, aceastd lucrare
fiind una si aceeasi cu cea publicatd de F. Diekamp sub numele lui
Teodor de Raitu %%, de unde reiese c& cei doi Teodor n-au fost decit una
si aceeasi persoand. Lucrarea ar fi fost scrisd pe timpul cind Teodor era
cdlugar in Raitu (610—620), astfel ca a fost cunoscutd sub acest nume,
iar mai tirziu el devine episcop de Faran si in aceastd calitate intrd in
legdturd cu patriarhul Serghie, fiind deci cunoscut drept ereziarh. Ar fi
murit intre 633—649, probabil inainte de 638.

Ca episcopul Teodor de Faran nu a fost monofizit, ci calcedonian,
o dovedeste faptul cd episcopia de Faran din tinutu! Sinaiului, unde se
afla si Raitu??, apartinea din 451 patriarhiei de Ierusalim, ca mai apoi
sd treacd sub jurisdictia arhiepiscopiei muntelui Sinai“® gi in timpul lui
Justinian era in mod sigur de traditie calcedoniand. C& acest episcop

38. M. Richard, Théodore de Raithou, in DTC, X, 1, Paris, 1946, col. 282.

39. J. P. Junglas, Leontius von Byzanz, Berlin, 1907, p. 26.

40. E. Schulte, Die Entwicklung der Lehre vom menschlichen Wissen Christi bis
zum Beginn der Scholastik, Paderborn, 1914, p. 128.

41. De sectis actio X, P.G., 86, 1261 D si 1264 A B.

42. F. Diekamp, Analecta Palristica, in «Orientalio Chrisliana Analecta», nr. 117,
Roma, 1928, p. 178 sq.

43. Ibidem, p. 174. lnlr-o recenzie facutd acestei lucrdri M. Richard («Revue
d'Hisloire ecclésiastique», XXXV (1939), 789—791) afirmd ci aceastd lucrare trebuie
sé [j fosl scrisi intre 520—553). 44. F. Diekamp, op. cit., p. 205.

45. P.G., XCI, p. 136.

46. W. Elert, Théodor de Pharan und Theodor von Raithou, in «Theologische
Literaturzeitung», 76 (1951), p. 71.

47. Idem, Die Kirche im Sinaigebie! zu Beginn der monotheletischen Streiligkei-
ten, in «Estschrift fir Landesbischof D. H. Meisser», Minchen, 1951, p. 163.

48. C. Karalevsky, Histoire des Palriarcats Melkites, tome 111, Roma, 1911, p. 263.
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calcedonian a putut cunoaste teologia de traditie chiriliand-severi-
ana *?, nu este exclus. Aceasta Insd nu implicd in mod automat naste-
rea monoenergetismului din severianism %,

Simpla afirmafie cd energia aparfine persoanei, pare a fi doar o
pérere filozoficd, ce poate fi sau nu adevdratd. In realitate, acesta era
un principiu, un punct de plecare pentru doctrina ca dacd in lisus Hris-
tos existd numai o persoand, numai un ipostas, atunci in mod automat
se poate vorbi numai despre o energie, o lucrare. Se poate spune deci
ca «monotelismul a fost in fond o greseald filozoficd, care fiind aplicata
la persoana Dumnezeu-Omului, primeste caracter teologic si devine
erezie» 51,

Patriarhul Serghie, fiind imputernicit de impdrat si avind ca sfdtui-
tor teologic pe Teodor de Faran %%, incearca sd pund in practicad pla-
nurile sale de unire a Bisericii necalcedonienilor cu Biserica oficiald
tocmai pe baza acestei docirine despre o singurd energie. Rezultatul
acestor strdduinte este unirea fdacutd de patriarhul Cir la Alexandria
in 633. Am citat mai sus capitolele cu pricina din actul acestei uniri,
de unde se pot observa caracteristicile noii doctrine. Doctrina despre o
singura energie in Iisus Hristos apdru acum clar formulata si madrtu-
risitd de un anumit grup de ierarhi si teologi pe care noi ii numim mon-
noenergetici.

Reactia cdlugdrului s$i mai apoi a patriarhului Sofronie divulga
aceastd doctrind drept erezie si astfel apdreau pe teren calcedonian —
in treacdt fie spus cd monofizi{ii, respectiv necalcedonienii n-au parti-
cipat deloc activ la aceastd disputd — doud tabere distincte : monoener-
geticii si dioenergeticii.

Conform propriei sale marturisiri facutd papei Honoriu %3, patriarhul
Serghie, care era inspiratorul si conducdtorul grupei monoenergeticilor
ajunge sa se infeleagd cu Si. Sofronie (ne afldm deci in anul 634), care
era conducdtorul celeilalte grupe. Serghie nu voia altceva decit sa
evite provocarea unei discutii, de aceea propune sd nu mai discute nici
de o energie si nici de doud, fara insa a fi inlaturat expresia «o singurd
energie» din tomos-ul unirii de la Alexandria, asa cum pretindea Si.
Sofronie.

In fond problema nu avea pentru patriarhul Serghie importantd dog-
maticd, el se temea chiar de o dezvoltare a discutiilor in aceastd di-
rectie, ci practicd : din actiunile sale el apare nu ca un ierarh-teolog, ci
ca un om de stat, diplomat.

Interveniia papei Honoriu a fost intr-adevar nefericitd. C& acesta
a fost doar victima «vicleniilor» patriarhului Serghie, sau cd s-a ames-

49. J. Ternus, Das Seelen und Bewusstseinsleben Jesu. Problemgeschichtliche
systematische Untersuchung, in «Das Konzil von Chalkedon», Bd. III, Wirzburg,
1954, p. 102.

50. Em. Amann, Théodore de Pharan, in DTC, XV, 1, Paris, 1946, col. 281.

51. H. Straubinger, Die Christologie des hl. Maximus Confessor, Bonn 1906, p. 61.

52. H. Echlernach, Kirchenviter, Kelzer und Konzilien, Gottigen, 1962, p. 178.

53. Mansi, XI, 530 sq.
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tecat in discufie fdrd ca sa fi inteles corect despre ce este vorba, asa
dupd cum sund mult repetatele circumstanf{e atenuante, citate de avo-
catii lui Honoriu in decursul istoriei pentru a-1 scoate pe acesta nevi-
novat, nu este de mare importani{d. Aici trebuie subliniat faptul c& in
aceste imprejurdri, papa Honoriu expunea propria sa gindire, propria
sa teologie si cd aceasta avea sd sprijine, cel putin in mod indirect,
evolutia disputei monotelismului.

Honoriu susfine cele afirmate de Serghie si propune sd nu se mai
discute despre una sau doud energii, dar marturiseste o singurd voinfa
in Hristos. Explicatiile care s-au dat acestei afirmatii facute de Hono-
riu, par uneori a fi periculoase, chiar dacad sint bine intentionate. Ca
aceastd «o singurd vointd» s-ar referi la conformitatea si unitatea voin-
tei umane cu cea divind in Iisus Hristos %, ¢a Honoriu ar fi accentuat
unitatea morald a vointei in Hristos 55, afirmatii ce vor sd arate cd el n-ar
fi gindit ca un monotelit, nu par in nici un caz potrivite cu gindirea papei.
A vorbi despre unitatea morald aplicatd la voinfe in lisus Hristos, in-
seamnd a reprezenta un monotelism de o tradijie nestoriand. Sf. Maxim
Maérturisitorul a considerat expresia «o singurd vointd» drept o forma
de nestorianism 58,

in contextul anilor 634—638, expresia «o singurd vointd» nu era o
simpld explicatie, ¢i o afirmatie clard care se nascuse in fond din im-
plicatiile doctrinei despre o singurd lucrare 57. Ideea va fi reluatd de pa-
triarhul Serghie si ectesis-ul imparatului Heraclie o va impune in locul
expresiilor despre una sau doud energii 8.

V. Grumel observd pe drept cuvint ca scopul acestui edict imperial
nu era acela de a-i cistiga pe monofiziti pentru Biserica oficiald —
cauza fusese pierdutd definitiv — ci acela de a stabili pacea intre dio-
energetici si monoenergetici, prin renunfarea la formulele lor respec-
tive. Preful acestei impdcadri urma sd fie monotelismul, in fond mono-
energetismul in altd haind.

Este de remarcat faptul cd ectesis-ul a condamnat printre alti ere-
ziarhi si pe Sever de Antiohia. Aceasta nu insemna numai faptul céd
monofizitii nu mai prezentau interes la Constantinopol %, ci si constiinta
pe care o aveau acum monotelifii cd ei nu provin dintr-o traditie ne-
calcedoniana. '

(" Disputa monotelitd n-a fost altceva decit o luptd dus& pentru cauza
«formulei dogmatice de la Calcedon». Ambele partide se sprijineau pe

otdririle acestui Sinod, rdminea numai de stabilit de partea cui se afla
adevarul.

54. P. Caltier, La premijére lettre du pape Honorius, in «Gregorianums, XXIX
(1948), p. 61.

55. F. Diekamp, Katholische Dogmatik, Zweiter Band, Minster, 1952, p. 248.

56. Cf. J. Meyendorff, Le Christ dans la Théologie byzantine, Paris, 1969, p. 200.

57. V. Grumel, Recherches..., p. 19.

58. A. Hehn, Bibliothek der Symbole und Glaubensregeln der alten Kirche,
Breslau, 1897, p. 344.

59. V. Grumel, Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



4N6 Diac. Asist. VIOREL IONITA

Cap. III. Conceptia dioenergetica a Sfintului Sofronie,
patriathal Ierusalimului

Despre inceputul luptei Sfintului Sofronie impotriva noii doctrine,
se stie doar cd el se angajase impotriva expresiei «o singurd energie»,
iar teologia sa este expusd mai tirziu in vestita scrisoare sinodald. In
invdtatura Sfintului Sofronie, accentul este pus pe mdrturisirea a doua
lucrdri in lisus Hristos, corespunzétoare celor doud naturi. Argumentul
principal in acest sens este acela cd doctrina despre o singurd lucrare
std in contradict{ie cu traditia Bisericii . Partea hristologicd a scrisorii
sinodale incepe in felul urmadtor : «Hristos este unul si doi in acelasi
timp ; El este Unul sub raportul ipostazei si al persoanei si doi sub
raportul naturilor si al celor doud proprietdti naturale. In ceea ce pri-
veste persoana, el este unul, in acelasi timp insd nu inceteazd de a fi
doi sub raportul naturilor...» ¥, de unde reiese clar cd punctul de ple-
care il constituie invatatura formulatd la Calcedon. Dezvoltlind aceasta
invadtaturd, autorul nostru ia pe de o parte atitudine impotriva lui
Nestorie, iar pe de alta parte impotriva lui Eutihie.

El afirmad impotriva nestorianismului ca «fiecare dintre cele doud
forme nu lucreaza singura si fard a fi in comuniune cu cealaltd ceea ce
ii este propriu. Noi nu inva{dm doi Hristosi si doi Fii in actiune ; Unul
Hristos si Fiu dup& naturd, care sadvirseste minunile, altul Hristos si
Fiu dupd har care indeplineste lucrurile omenesti. Intrucit noi admitem
doud forme actionind in mod comun si fiecare potrivit proprietatilor
sale, spunem cd Unicul si Acelasi Hristos a savirsit lucruri superioare
si lucruri inferioare potrivit proprietédtilor esentiale fiecdreia dintre cele
doud naturi. Cdci naturile rdmin in afara de orice schimbare si in afard
de orice amestecare ; ele sint cunoscute, in mod distinct, ca fiind doua,
insd ele sint unite fard amestecare si privite intr-o singurd ipostazé» 92

lar impotriva eutihienilor, patriarhul de Ierusalim afirm& ca fiecare
naturd a savirsit in comuniune cu cealaltd ceea ce ii era propriu, f&ra

a fi suferit insa impértire sau schimbare si rdminind distinctda de cea-
lalta a pdstrat comuniunea si compozifia in mod nedespartlt si neim-
partit» 9, .

Remarcam cd si Sofronie foloseste in ambele cazuri 1deea contl-
nutd de formula papei Leon I, cd fiecare naturd lucreazd cele ce ii sint
proprii in comuniune cu cealalti. In interpretarea sa insd se pot distinge
nuantie chiriliene in aceea cd este totdeauna accentuatd unitatea in
Tisus Hristos, fdrd ca prin aceasta sd fie distrusd dualitatea. Dascalii
Sfintului Sofronie au fost Leon cel Mare (440—461) si Sfintul Chiril
de Alexandria» 4,

Formula papei Leon este interpretatd aici in sens obiectiv si contra
monofizismului, adicd cele doud naturi dimpreund cu lucrérile lor sint
considerate fiecare in parte, nefiind despéartite de ipostas. Monoener-

60. Ch. von Schdnborn, op. cit., p. 200. 61. P.G., 87, 3168 A.

62. Ibidem, 3163 A—B. 63. Ibidem, 3169 B—C.

64. G. Cosma, De «Oeconomia» Incarnationis secundum S. Sophronium Hieroso-
lymitanum, Roma, 1940, p. XXI.
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geticii (ca patriarhii Cir si Serghie) se pare cd inielegeau aceastd for-
muld in sens subiectiv si antinestorian, adicd ei considerau cele doud
lucréri pe seama subiectului, a ipostasului. Papa Honorius a interpretat
aceastd formul& tot in sens subiectiv si antinestorian, numai cé& elibe-
rarea Jui de monotelism ar consta in faptul cd el a infeles aceastd for-
mulé si impotriva monofizismului 95.

Sf. Sofronie distinge deci In mod clar cele doud naturi impreund cu
lucrérile lor, dar accentueazd in acelasi timp unitatea lor in acelasi
ipostas, pe care-l numeste administrator, arbitru, director (rapia¢, mpbd-
tavi¢) 8 al lucrdrilor si patimirilor sale umane #. Logosul lucreaza cele
dumnezeiesti ca Dumnezeu, iar pe cele omenesti ca om desdvirsit, pen-
tru cd umanitatea sa nu are un ipostas al sdu, ci este ipostaziatd de
Logos ; Sofronie foloseste ideea de enipostazj 8.

Impotriva conceptului de «naturd compus#» Sf. Sofronie afirm¥ c&
«noi nu mérturisim o singurd si unicd lucrare esentiald, naturald si fdara
nici o deosebire a celor doud naturi, pentru a nu fi obligati s&@ admitem
o singurs esentd si o singurd naturd, asa cum invatd acefali, care spun
in mod nebunesc cé ea ar fi (o naturd) compusé» .

Aici era criticatd in mod expres doctrina Iui Sever de Antiohia
despre «o lucrare compuséd». Pornind de la invdtdtura despre Sf. Treime
a Périntilor Capadocieni 7, Sf. Sofronie ardta cd, asa dupd cum despre
Sf. Treime, unde lucrdrile sint puse pe seama naturii celei unice si
nu a ipostasurilor, tot asa in Iisus Hristos, dacd se vorbeste despre o
singurd energie compusd, ar trebui sd se mdrturiseascd in mod automat
o singur¥ naturd compus3, ceea ce ar insemna eutihianism. Inv&tatura
trinitard era aici criteriu pentru hristologie.

Vorbind despre lucrdrile lui Iisus Hristos, Sf. Sofronie mai aratd ca
unele dintre acestea <revin divinitatii, altele umanitatii, iar altele dim-
potrivd iau o pozitie intermediar8 si sint in acelasi timp divine si umane.
Acestea din urm# sint ceea ce se numeste lucrare divino-umand (tean-
dricd), care nu este o singurd lucrare, ci care existd dupd genuri dife-
rite. Dionisie, acela pe care Pavel 1-a cistigat in areopag™, a folosit
aceastd expresie, cdci ea constituie in acelasi timp ceea ce aparfine di-
vinit&tii si umanititii si ea manifestd in mod perfect lucrarea proprie
fiecHrei naturi si esente» 72,

65. J. Maric, Nova formulae christologicae Leonis I Magni papae de Christi ac-
tivitate interpretatio, «Bogoslavska Smotria», XX (1932), p. 454.

66. P.G., 87, 3173 D.

67. P. Parente, Uso e significalo del termine @zoxivites nella controversia mo-
noteletica, in «Revue des études byzantines», XI (1958), p. 245.

68. H. Straubinger, Die Lehre des Patriarchcn Sophronius von Jerusalem (iber
die Trinitdt, die Incarnation und die Person Christi, in «Der Katholiks, 1907, p. 225.

69. P.G, 87, 3172 A.

70. Ch. von Schénborn, op. cit.,, p. 211, «Sofronie aplicd in hristologie ceea ce
prin Capadocieni se cunostea in teologia trinitard ca distinc{ie intre naturd si lucrare,
lucrarea flind manifestarea fir4 micsorare a naturii divine, distinctd, insi neseparatd
de divinitates.

71. Sofronie credea in autenticitatea lucrdrilor areopagite.

72. P.G., 87, 3177, B—C.
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Celebra expresie, care constituia unul dintre argumentele de bazi
ale monoenergeticilor, este explicatd aici in raport cu formula papei
Leon I si infeleasd in sens obiectiv, adicd lucrdrile fiecdrei naturi sint
considerate in parte si in comuniunea celor doud naturi in acelasi ipos-
tas. Monoenergeticii interpreteazd aceastd formuld in sens subiectiv,
adicd privesc lucrarile celor doud naturi numai din perspectiva iposta-
sului celui unic ™.

Motivul pentru care monotelitii nu puteau accepta doud voinie in
Hristos era acela cd acest fapt ar implica o discordantd Intre cele doua
vointe, cd voinfa umand s-ar opune celei divine, lucru de neimaginat
pentru Mintuitorul Iisus Hristos. In spatele acestei conceptii stitea in
fond o falsd antropologie. Sf. Sofronie atinge si aceastda problemd si se
pare cd el este primul care a introdus in hristologie termenul de siner-
gism 74, Aceastd problemd insd nu este dezvoltatd de el, intrucit Sf. So-
fronie, pentru faptul cd nu vorbeste niciodatd de cele doud vointe, pro-
babil cd nu a cunoscut noua doctrind decit in prima ei fazd, monoener-
getismul.

Din pdacate, expunerea Sfintului Sofronie, care ar fi putut pune ca-
pat disputei in jurul mo+-oenergetismului, n-a avut mare ecou in rin-
durile grupei adverse, devenitd intre timp monotelitd. Prin scrisoarea
lui sinodald insd, apdrdtorii Calcedonului obtinusera un document, aco-
perit cu autoritatea patriarhului de lerusalim, ceea ce avea sd insemne
foarte mult in lupta impotriva mo -otelismului, care era reprezentat
in primul rind de inal{i ierarhi.

Cap. IV. Teologia dioteletitda a Siintului Maxim Marturisitorul

Sf. Maxim Marturisitorul, spiritul universal al secolului al VII-lea 73,
se angajeazd in lupta antimonotelitd in jurul anilor 640, se pare ca ina-
inte de a fi cunoscut Ectesis-ul Tmpdratului Heraclie 7, Este vorba de
activitatea sa in Africa, ce culmineazd cu dialogul avut de el cu ex-
patriarhul Pir 77, lucrare ce i constituie documentul principal pentru
gindirea lui diotelistd. In special din aceastd lucrare, se poate deduce
in mod clar cad si in faza monotelitd, ca si in cele precedente, disputa
hristologicd se datora in mare parte infelegerii diferite a termenilor
in discutie.

Monoteli}ii ca si monoenergeticii sustineau o singurd voin{ad res-
pectiv lucrare ipostaticd in Hristos, si aceasta se datora confuziei si ne-
diferentierii intre naturd si persoand 7® in conceptiile lor. Raportul din-
tre natura si persoand, si aceasta cu atit mai mult atunci cind este vorba

73. J. Maric, Pseudo-Dionysii Areopagitae formula christologica celebrima dc
Christi activitate theandrica, in «Bogoslavska Smotra», XX (1932), p. 148.

74. Cf. Ch. von Schénkorn, op. cit., p. 216.

75. H. G. Beck, Kirche..., p. 436.

76. P. Sherwood, An Annotated..., p. 42. 77. P.G., 91, 288 sq.

78. I. Icd, Probleme dogmatice in dialogul Sfintului Maxim Mdrturisitorul cu
Pyrrhus, in «Ortodoxia», XII (1960), p. 363.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC §I IMPORTANTA LUI AZI 409

de unire ipostaticd, rdmine o taind pentru mintea omeneascd, o taind
care porneste tocmai din deosebirea si in acelasi timp identitatea de ne-
conceput dintre naturd si persoand ?®. Taina avea sd fie respectatd de
marele teolog mistic din secolul al VII-lea, insd aceasta nu-1 oprea nici
pe el si facd distinctiile dogmatice necesare, ceea ce trebuie atribuit
naturii sd fie atribuit naturii, iar ceea ce revine persoanei sé fie atribuit
persoanei, farad ca prin aceasta s se {i distrus taina.

Pentru a exprima unirea ipostaticd, teologul nostru a folosit exem-
plul unirii sufletului cu trupul, exemplu pe care 2] insd l-a incadrat in
adevdratele sale limite 8, c&ci unirea ipostaticd este unicd si sta dea-
supra tuturor exemplelor pe care le-ar putea oferi natura creatd. Pe
linia lui Leontiu de Bizani, Sf. Maxim a insistat asupra ne-preexisteniei
umanitatii lui Hristos fatd de inirupare, din momentul existenfei sale,
aceasta a existat unitd cu Logosul.

Pentru a putea insd intelege hristologia lui, trebuie sa spunem
citeva cuvinte despre antropologia sa. Caracteristic in acesi sens este
conceptia sa despre «ratiunea» (logos) lucrurilor, ideea pe care se pare
a fi luat-o din gindirea lui Dionisie Pseudo-Areopagitul 8.

Fiecare lucru creat isi are un «logos al sdu», ratiunea sa de a fi,
in care sint determinate originea, sensul si scopul sdu, iar toate acestea,
«logoi» sau ratiuni, isi au locul si originea lor in Logosul divin. Aceasta
ratiune a lucrurilor determina intr-un fel fiinta Ior si in special pentru
om scopul sdu, care in conceptia Sfintului Maxim este tocmai indeplini-
rea vocatiei sale, aceea de a participa la condifia divind, de a se indum-
nezei 82. In momentul in care omul se abate de la scopul care std in
rafiunea sa de a fi, el p&cdtuieste, el este impotriva lui insusi®, iar ra-
ddcina tuturor p&catelor nu este altceva decit filavtia, sau falsa iubire
de sine 84,

Revenind la concepfia despre ratiunea lucrurilor e de subliniat ca,
pentru Sfintul Maxim lucrurile (8vta) sint caracterizate prin trei Aéyor

) 79. V. Lossky, Dic mystische Theologic der morgenlindischen Kirche, libersetzl
von M. Projer, Styria Verlag, 1961, p. 18l. Intr-una din scrisori (cf. P. Canart, La
deuxiéme lettre @ Thomas de S. Maxime le Confesseur, introduction, texte et traduc-
tion, in «Byzantion», XXXIV (1964), p. 436), SI. Maxim combate expresia de «natura
compusd» a lui Sever de Antiohia. In locul acesteia el mentioneazd termenul de ipostas
compus, sau ipostas comun, care nu este altceva decit ideea de enipostazda. Aceasta
era cheia pentru a rezolva problemele monotelismului. Notiunea de persoand com-
pusa pune comunicarea insusirilor pe planul concret a) existeniei lor, acolo unde se
produce cea mai inaltd identitate ipostatica, singura care salveaza principiile distincte
de a i si de a acjiona a creatului si a necreatului (Vezi J. M. Garrigues, La Personc
composéc..., p. 204).

80. V. Grumel, L'vnion hypostatique et la comparaeison de I'dme et du corps chez
Léonce de Byzance e! Suint Maxim le Confesseur, in «Echos d'Orient», XXV (1926),
p. 4086.

81. J. H. Dalmais, La théorie des «logoi» des créatures chez S. Maxime le Con-
fesseur, in «Revue des sciences philosophiques et théologiques», XXXVI (1952), p. 245.

82. Idem, L'anthropologie spirituelle de Saint Maxime le Confesseur, in «Recher-
ches et Débats», 36 (1961), p. 203.

83. P.G., 90, 257 B.

84. 1. Hausherr, Philautie, De la tendresse pour soi a la charité selon Saint Ma-
xime le Confesseur, in «Orjentalia Christiana Analecta», nr. 137, Roma, 1952, p. 26.
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{ratiuni) : odata, Sdvapis si évépyera, idee de coloraturd aristotelicd ®.
Energia este o fortd tainicd ce pune in miscare fiecare lucru, astfel c&
energia si existenta formeazd o atit de strinsd unitate cd nu poate
exista naturd far§ energie; fiecdrei naturi ii apartine o xivnei¢ puotxy
(o miscare naturald = energie) si dacd aceasta lipseste obota nu poate
exista ®. Daca, deci, in lisus Hristos nu se vorbeste decit despre o sin-
gurd energie, o singurd lucrare, natura Sa umané fiind lipsitd de ener-
gie proprie, prin aceasta este inldturatd existenia reald a acestei naturi.
Monoenergetismul apare astfel dochetism.

In comentariul s&u la «Tatdl nostru», ca de altfel in «Dialogul cu
Pir», Sf. Maxim afirm& c3 voin{a este la rindul ei unitd cu principiul, cu
ratiunea (logosul) naturii 8, Conceptul de vointd este insé tratat cu am-
ploare de teologul mé&rturisitor. Sint distinse aici mai multe nuante:
8éAnpa este capacitatea de a voi, este puterea de a voi in stare de
repaus si apartine naturii. Noi o numim simplu vointd, sau voin{d na-
turalad. Béinac” este sinonim in fond cu vointa, este 8éAnpa in mo-
mentul cind intrd in actiune. Gelntds si Beknrinos care la sinodul din
Lateran au fost traduse fird diferentiere cu latinescul voluntarius ,
inseamnd primul calitatea de a voi, iar al doilea actiunea de a voi.
Bérnbev® este obiectul vointei, lucrul spre care se indreaptd vointa.

Béknpa si BéAnBev sint cei doi membri ai unei relatii, legdtura
dintre ele se face prin 8éknois®. Vointa naturald (fékmpa guaxév), in
momentul in care se afld in miscare (Béino¢) este puterea de a tinde
spre ceea ce este conform naturii, ea cuprinde in ea toate proprietdtile
care revin prin esentd naturii ®. Dup& propriile sale cuvinte, voin{a na-
turald nu contine nimic reprosabil, nerational {impotriva ratiunii logo-
sului care este in fiecare lucru), ci este deopotrivéd lege naturald (con-
forma naturii) si divind o1,

Alaturi de aceastd vointd naturald, existd si 0éAnpa mpoatpettxdv,
care este un imbold spre ceea ce std in puterea noastrd si care depinde
de mai multe elemente ca : impuls (8pelic), sfat (Bovr#), judecatd (xpisis),
fdrd Tnsd a se identifica cu vreunul din acestea.

Este vointa care are nevoie de gindire (yvop7) si de aceea se
numeste Hékmpa  vopxov %2 Noi o traducem cu vointd gnomicd sau

85. W. Vélker, Maximus Confessor als Meister des geistlichen Lebens, Wiesba-
den, 1965, p. 33.

86. Idem, Zur Ontologie des Maximus Confessor, in «Festschrift [ir E. Barnikol,
zum 70. Geburtstag», Berlin, 1964, p. 70. 87. P.G,, 90, 901 C.

88, E. Caspar, Die Lateransynode..., p. 91.

89. H. Straubinger, Die Christologie..., p. 88.

90. H. J. Dalmais, Le vocabulaire des activités intellectuelles, volontaires el spi-
rituelles dans Ianthropologie de S. Maxime le Confesseur, in «Mélanges offerts a
M. -D. Chenu», Paris, 1967, p. 194. 91. P.G,, 90, 901 D.

92. Istoria acestui comncept (vezi L. Thunberg, Microcosm and Mediator, Lund
1965, p. 226 sq.), despre care se spune cd a avut o istorie nu intocmai ontodox# (cf.
P. Sherwood, St. Maximus the Confessor. The Ascelic Lile. The four Centuries on

charity, London, 1955, p. 61), nu tulburd cu nimic claritatea cu care a fost expus de
Sf. Maxim.
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liberul arbitru. Liberul arbitru nu se indreaptd in mod automat spre un
scop pe care il are in sine sadit, cum este cazul cu vointa naturala, el
depinde de o judecatd sau decizie personald, astfel cd el apartiine per-
soanei, ipostasului. Acest liber arbitru poate si actioneze chiar =apa
gbaty (impotriva naturii), a scopului pe care omul il are s&dit in ratiunea
sa de a fi, deci poate s& pdcatuiascd. Deci liberul arbitru este locul unde
se nagste p#catul, posibilitatea omului de a se decide inir-un fel sau altul
si nu natura sa, luatd in sine, constituie originea pdacatului, a rdului in
lume 9, ,

In raport cu invéatatura hristologicd, acesti termeni aratd cd lisus
Hristos a avut o vointd naturald, intruci#t prin intruparea Sa, El a luat
o naturd omeneascd intru totul asemdné&toare cu a noastrd; dar El n-a
avut voin{d gnomica, intrucit natura Sa umand n-a avut un ipostas pro-
prin, ci a fost ipostaziatd de persoana Logosului. Cu alte cuvinte,
Hristos are o vointd umand, pe lingd vointa Sa dumnezeiascd, iar pe de
altd parte nu are o vointd pacatoasd %,

Impecabilitatea lui lisus Hristos, dupd Sf. Maxim Marturisitorul con-
std in faptul cd Mintuitorul n-a avut o voin{d gnomicd. Pe de altd parte
vointa naturald in Iisus Hristos, intrucit aceasta actiona totdeauna con-
form principiului — logosului sdu, alegea in mod automat binele, nefi-
ind stingheritd de alegerea gnomicd, intrucit cel care conducea actiunile
sale era ipostasul Logosului, se conforma totdeauna vointei divine. Intre
cele doud vointe in lisus Hristos nu putea apdrea niciodatd contradictia
intrucit ambele voiau totdeauna binele. Acesta era rdspunsul la temerile
lui Honoriu.

Aceeasi invdtdturd, potrivit cdreia natura umand nu este in sine
contrard Ivi Dumnezeu, ci conformé si deschisa spre planurile Creatoru-
lui ei, Invétdtura formulatd in sinergism, va fi rdspunsul Biserici Orto-
doxe, in fata problemei raportului dintre natura umand si harul divin,
care avea sé facd epocd in teologia scolasticd apuseana.

Ar fi absolut fals sd ne imagin&m c& gindirea teologicd a Sfintului
Maxim Marturisitorul s-ar reduce la cele spuse mai sus, de aceea este
necesar sd spunem citeva cuvinte si despre contextul acestei teologii.
Pentru el, ca pentru intreaga gindire a Sfintilor P&rinti, hristologia nu
insemna un simplu joc intelectual, ci soteriologie, adicd interesul discu-
tiillor era in ultim& instantd mintuirea sufletului, invers spus «soterio-
logia ortodoxd este in esen{a hristologie» %.

In opera Sfintului Maxim Marturisitorul, marturisirea de credinta
hristologic& formeazad suportul doctrinei sale ascetice %, cdci scopul in-
trupdrii Logosului nu este altul pentru el decit restaurarea naturii uma-
ne %. Dumnezeu s-a fdcut om, ca omul sd devind Dumnezeu, este re-

93. P.G., 90, 905 A.

94. R. A. Gauthier, Saint Maxime le Confesseur el la psychologie de l'act hu-
main, in «Recherches de Théologie ancienne et médiévale», XXI (1954), p. 77.

95. F. Heiler, Die Ostkirchen, Minchen-Basel, 1971, p. 122.

96. J. H. Dalmais, La doclrine ascélique de S. Maxime le Conlesseur, in «Iré-
nikon», XXVI (1953), p. 20.

97. M. Th. Disdier, Le fondement dogmatique de la Spiritualilé de Saint Maxime
le Conlesseur, in «Echos 4'Orient», XXIX (1930), p. 312.
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frenul teologiei Sfintilor Pdarinti. Lui catabasis (coborirea lui Dumnezeu
cdtre om) i corespunde anabasis (urcarea omului cdtre Dumnezeu), sin-
teza acestui dublu fenomen nu este altceva decit sinteza invatdturii
duhovnicesti a Sfintului Maxim ®8.

Poate ca un ecou al angajamentului sdu antimonotelit, Sf. Maxim
pune accentul pe vointa umand care ajutd omului, naturii rationale, sa
se determine pe sine insusi, ii d& posibilitatea de a consimti naturii sale
sau de a o refuza .

Teologia misticd, in aspectul ei practic ce nu este altceva decit as-
cezd, avind drept criteriu hristologia, este posibilitatea omului de a de-
veni mai om, mai conform propriului sdu scop, de a se desdvirsi. Su-
fletul vivificator al tuturor acestor actiuni, al credrii omului insusi, al
Intrupérii, ca si cel al scopului final al omului este dragostea 19, despre
care Sf. Maxim a scris poate cele mai frumoase pagini din literatura
ascetica.

In conceptia autorului nostru, este subliniatd posibilitatea ca si con-
tributia omului la propria sa desdvirsire, la propria sa mintuire. Cu
toate acestea, omul nu ne apare aici drept un erou cu puteri magice, ce
ar putea sa atingd singur cele mai inalte scopuri, ci el este dependent
de harul divin, pe care il dobindeste in contextul vietii Bisericii 1*!. Au-
torul nostru era in acest sens atit de consecvent Traditiei Bisericii, gin-
dirii Sfintilor Pdrin{i, inaintasi ai s&i, incit a fost considerat de majori-
tatea celor ce s-au ocupat cu scrierile sale drept un simplu compilator
al operelor acestora.

Cu aceasta, atingem una dintre cele mai disputate probleme legate
de studiul operelor Sfintului Maxim si anume izvoarele sale. Au fost
astfel scoase in evidentd, nu arareori in mod exagerat, influentele
evagriene %2 si din Dionisie Pseudo-Areopagitul 1 in gindirea sa mis-

98. J. Loosen, Logos und Pneuma im begnadeten Menschen bei Maximus Con-
fessor, Miinster, 1940, p. 7.

99. J. H. Dalmais, Un lraité de théologie contemplative. Le commentaire du
Pater de S. Maxime le Confesseur, in «Revue d'Ascétique et de Mystique», XXIX
(1953), p. 152.

100. Maxime le Confesseur. Centuries sur la charité, introduction et traduction
de J. Pegon, «Sources chrétiennes», nr. 9, Paris, 1945, p. 64.

101. Vezi in acest sens: J. H. Dalmais, Mystére liturgique et divinisation dans
la Mystagogie de Saint Maxime le Confesseur, in «Epektasis. Mélanges patristiques
offerts au Cardinal J. Daniélou», Paris, 1972, p. 55 sq.; R. Barnet, Explication de la
liturgie ct interpretation de I'Ecriture chez Maxime le Confesseur, in «Studia Pa-
tristica», vol. X, Berlin, 1970, p. 323 sq.; J. H. Dalmais, Place de la Mystagogie de
Saint Maxime le Confesseur dans la Théologie Liturgique Byzantine, in «Studia Pa-
tristica», vol. V, Berlin, 1962, p. 277 sq. s.a.

102. M. Viller, Aux sources de la spiritualité de S. Maxime. Les oeuvres d'Eva-
gre le Pontique, in «Revue d'Ascétique et de Mystique», XI (1930), p. 156 sq.; J.
H. Dalmais, L'heritage évagrien dans la synthése de Saint Maxime le Confesseur, in
«Studia Patristica», vol. VIII, Berlin, 1966, p. 356 sq.

103. W. Volker, Der Einfluf des Pseudo-Dionysius Areopagila auf Maximus
Confessor, in «Texte und Untersuchungen», Bd. 77, Berlin, 1961, p. 331 sq.
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tico-asceticd; in teologia sa au fost identificate idei origeniste 1%, in
gindirea sa filosoficd a fost considerat dependent de Aristotel 1%, in
special in ceea ce priveste analiza conceptului despre vointd, si de
Nemesiu de Emesa 1%, In opera sa, unde reveleazd «o inaltd insusire
speculativd si o dialectica ascutitd» 197, fiind mult mai versat in gin-
direa lui Aristotel decit insusi Leonfiu de Bizant 1, de care depinde
in bund parte 1%, el este facut dependent si de Platon !1® si prin Dionisie
Pseudo-Areopagitul de neoplatonism.

E adevarat cd in opera Sfinlului Maxim Marturisitorul se intilnesc
toate aceste nuanfe la care se adaugd contributia hotaritoare a unor
sfin}i ca Grigorie de Nisa, Grigorie de Nazianz, sau Chiril de Alexandria.

Cu toate acestea nu trebuie pierdut din vedere ca important este
a scoate in evidenia sinteza pe care a creat-o opera sa, in care in tot
locul se face simtitd «inspiratia biblicd» . Atit gindirea sa mistico-as-
ceticd, ce constituie in primul rind titlul sdu de glorie, cit si restul teo-
logiei sale, apare nu ca o simpld sintezd8 de nuanie sincretiste, ci ca
instanta in fata cdreia invatdturi neclare sau echivoce in Ortodoxia lor
sint elucidate si in functie de valabilitatea lor acceptate sau inlaturate.
Idei de coloraturd origenistd sau neoplatonica din scrierile areopagitice
devin in sistemul gindirii lui ortodoxe, ale sale. Exemplul clasic in
acest sens il constituie tocmal aceste scrieri areopagitice, care dato-
reaza cariera lor stralucitd tocmai Sfintului Maxim, desi o anumita sus-
piciune occidentald le insoteste si astdzi 112,

Sinteza pe care o creazd Sf. Maxim Marturisitorul si pe care o duce
la bun sfirsit Sfiniul Ioan Damaschinul (f 749), este hotaritoare pentru
teologia bizantina si pentru gindirea ortodoxa pind astazi '3,

Am schitat mai sus rolul decisiv, jucat de Sf. Maxim Maérlurisitorul
in lupta contra monotelismului. Teologia sa dioteletitd a fost preluata
de conciliul de la Lateran din 649 si mai apoi de Sinodul al VI-lea ecu-
menic din 680—681. In secolul al IX-lea patriarhul Fotie a reluat pro-

104. H. U. von. Balthasar, Die «Gnostischen Centurien» des Maximus Confessor,
Freiburg im Breisgau, 1941, 156 sq.; Idem, Kormische Lilurgie, Freiburg im Breisgau,
1941, 373 sq.;+ P. Sherwood, The Earlier Ambigua ol Saint Maximus Confessor and
his reputation of origenism, Roma, 1955, 235 p.

105. R. A. Gouthier, op. cit., p. 51 sq.

106. E. Dobler, Nemesius von Emesa und die Psychologie des menschlichen Akh-
tes bei Thomas von Aquin, Luzern, 1960, p. 9.

~ 107. M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, Bd. I, Graz,
1057, p. 92.

108. B. Tatakis, La philosophie byzantine, Paris, 1959, p. 87

109. D. Staniloae, Delinifia dogmaticd de la Calcedon, in «Ortodoxia», 111 (1951),
p. 430.

110. E. von Jvanka, Plato-Christianus, Einsiedeln, 1964, p. 294 sq.

111. L. Boyer, La spiritualité byzanline, Paris, 1961, p. 652.

112. H. D. Saffrey, Un lieu objectif entre le Pseudo-Denys ct Proclus, in «Stu-
dia Patristica», vol. IX, Berlin, 1966, p. 98 sqg.

113. D. J. Geanakopolos, Some Aspects of the Influence of the byzantine Ma-
ximos the Confessor on the theology of East and West, in «Church History», 38

(1969), p. 150 sq.
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blema vointei gnomice si a apdrat invdjdtura Sfintului Maxim cd in
lisus Hristos n-a existat o astfel de vointd !4, Prin traducerile facute
in latineste de Ioan Scotus Erigena 15, lucrarile Sfintului Maxim au
fost cunoscute in gindirea scolasticd timpurie '8, si mai apoi citate de
Toma de Aquino 117,

Sinteza creatd de Sf. Maxim Marturisitorul nu este numai aceea a
teologiei neo-calcedoniene sau a teologlei strict-calcedoniene, ci este
o noud fazd pe care o atinge invéatdatura Bisericii in injelegerea ei cu
privire la taina intrupdrii; este «o noud manierd de a teologhisi care
straluceste in mijlocul prelatilor diplomatici si a teologilor scolastici» 118 ;
o noud maniera care nu era alta decit aceea a Sf. Irineu, a Parintilor Ca-
padocieni, a Sfintului Chiril de Alexandria etc. Este teologia apofatica
ce nu rdmine agatatd in concepte si nu se opreste pe drum ca sé-si
facd idoli din idei straine Ortodoxiei, ci este mereu in miscare ca sa-l
conducd pe credincios spre adevdaratul si supremul sdu scop: lisus
Hristos. :

Indumnezeirea naturii umane in lisus Hristos nu s-a produs numai
printr-un simplu contact al acesteia cu natura divind, pe baza prepon-
derentei acesteia din urmd, ceea ce ar face ca intruparea sa fie lipsita
de sensul rastignirii si al invierii, ¢i s-a produs prin dragostea care a
asociat vointele celor doud naturi si energiile lor, astfel ca taina intru-
parii se desdvirsea pe cruce '"? si stralucea prin inviere. lisus Hristos
nu mai rdminea astfel doar o simpld realitate ontologica, ci devenea
realitate vie, care prin inviere face posibild activitatea Mingiietorului, a
Duhului Sfint, al c&rui mod de existen{d in Iconomie este auvepyia 120,
Iisus Hristos era pentru Sf. Maxim Madrturisitorul exemplul suprem de
luptd continua impotriva forfelor distrugerii, impotriva mortii, lupta
in care voin{a are de jucat un rol decisiv. Si caracteristic in teologia lui
este ceea ce face din el un mdrturisitor, este faptul cd itinerariul sdu
teologic se identificd tot mai mult cu destinul sdu propriu; doctrina sa
pierde astfel caracterul scolastic pentru a deveni marturisire eshatolo-
gicd, adicd martiriu !'*!, devine maérturisire nu a unei simple formule,
ci a «martorului Celui credincios», a «Celui intii ndscut din morti»
(Apoc. I, 5), a tainei celei din veac ascunse si de ingeri nestiuta.

114. J. Hergenrother, Pholius, Patriarch von Konstantinopo!l, lom. III Darmstadt
1966 {Regensburg, 1869), p. 514.

115. J. Dréseke, Maximus Confessor und Johannes Scotus Erigena, in «Theolo-
gische Studien und kritlken», 84 (1911), p. 20 sq.

116. O. Balizer, Beitrdge zur Geschichte der christologischen Dogmas im 11. und
12. Jahrhundert, Aalen 1972, (Leipzig, 1898), p. 47.

117. J. Backes, Die Christologie des hl. Thomas v. Aquino und die griechischen
Kirchenviiter, Paderborn, 1931, p. 41.

118. J. M. Garrigues, Le Christ dans la théologie byzantine, in «Istina» XV (1970),
p. 360. 119. Idem, Théologie et Monarchie, in «Istina», XV (1970), p. 459.

120. Ibidem, p. 460. 121. Idem, Le Christ..., p. 357.
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B. LUCRARILE $I HOTARIRILE DOGMATICE ALE
SINODULUI AL VI-LEA ECUMENIC

Cap. 1. Sfirsitul disputei monotelite si pregatirile Sinodului
al VI-lea ecumenic

Impéaratul Constans (641-—668) si-a mutat capitala la Siracuza {663),
facindu-se nedorit la Constantinopol, poate tocmai pentru politica sa
religioas& !. Desi a trait in pértile occidentale ale Imperiului ultimii sai
ani, unde politica sa religioasa nu-si mai avea rostul, el a continuat
totusi sd sprijine monotelismul.

O marturisire de credinta a episcopului grec Euthalios din Sardica,
scrisd intre 668—680, arata cd scrierile Sfintului Maxim Marturisitorul
erau citite si cd acest episcop se declard adept al diotelismului?, in
fata monotelismului oficial. Aceasta indreptateste presupunerea ca, cel
putin sporadic, cauza Ortodoxiei era apdratd mai departe in aceastd
epoca.

Am véazut c8 patriarhul ecumenic Pavel (1 octombrie 641—27 decem-
brie 653) pe patul de moarte avea intr-un fel mustréri de constiin{d pen-
tru suferintele papei Martin. Dup&d moartea lui, urmeazd pentru a doua
oard in scaunul de patriarh ecumenic Pir (9 ianuarie 654—1 iunie 654)
care se prezenta acum drept un martir pentru cele ce, dupé spusele sale,
a avut de indurat la Roma. El afirmd, privitor la marturisirea de credinta
depusd In fatla papei Teodor, cd a fost silit la aceasta prin foame si
schingiuiri. Papa Martin, care in acest timp se mai afla inca la Constan-
tinopol, este interogat in acest sens?. Despre aceastd a doua perioada
de péstorire, se stie despre patriarhul Pir cd a intéarit typos-ul.

Patriarhul Petru (iunie 654—octombrie 666) propune o formuld de
compromis in scrisoarea dogmatica (657—658) adresatd papei Vitalian 4
(657—672), formuléd pe temeiul cdreia se ajunge la unire cu apocrisiarii
papali. Patriarhul Petru afirma cd se pot maérturisi atit doud vointe, din
cauza deosebirii naturilor, cit s1 o singurd vointd, din cauza unitétii
ipostasului. Prin aceasta, patriarhul spusese pozitiv ceea ce typos-ul
spusese negativ.

1. Georgios Momahos, Chronicon, edidit Carolus de Boor. vol. II, Leipzig, 1904,
p. 717; Vezl si M., Canard, Les expéditions des Arabes contre Conslantinopole dans
Ihistolre et dans la légende, in «Journal Aslatique», 208 (1926), p. 61 sq.; J. E. Ka-
raghiannopulos, Byzantini Istoria, 1, (565—717), Curs litografiat, Tessaloniki, 1970, p.
132.

2. A. Gulllou, Studles on Byzantine Italy, London, 1970, p. 5.

3. J. L. van Dieten, op. cit., p. 104.

4. V. Grumel, Les regestes.... nr. 303, p. 121,
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Sf. Maxim Marturisitorul a criticat aspru aceasti formuld de com-
promis, care n-a fdcut altceva decit sa tulbure si mai mult spiritele,
chiar dacd a constituit motivul unei formale impdcéri cu papalitatea. In
anul 662, patriarhul adund un sinod endemic ® din insércinarea impdéra-
tului, la care — dupd madrturia patriarhului Macarie de Antiohia facuta
la Sinodul al Vl-lea ecumenic® (680—681) — au -participat: patriarhul
Petru, patriarhul Macedonie al Antiohiei si Pelru, reprezentant al patri-
arhiei de Alexandria. Acesl Sinod anatematizeazd pe Sf. Maxim Martu-
risitorul cu cei doi Anastasie, pe papa Martin si pe Sf. Sofronie al Ieru-
salimului.

Lui Petru ii urmeaza patriarhul Toma al II-lea (17 aprilie 667—15
noiembrie 669), care n-a mai sprijinit monotelismul sustinut de unii
inaintasi ai sai. De la Toma al II-lea s-a pdstrat in arhiva Patriarhiei
Ecumenice scrisoarea sinodald de Inscdaunare, care n-a putut fi trimisa
papei Vitalian I (30 iulie 657—27 ianuarie 672) din cauza navalirii ara-
bilor 7. Aceastd scrisoare sinodald ® a fost cititd in sedinta a 13-a a Sino-
dului al VI-lea ecumenic spre marturia ortodoxiei autorului ei. J. L. van
Dieten ® afirmd cd ortodoxia lui Toma constd in faptul cd el nu s-a pro-
nunfat in nici un fel cu privire la problema vointelor si a energiilor in
Hristos. Aceeasi este situatia urmasilor lui Toma, a lui Ioan al V-lea
(noiembrie 669—augqust 675) si a lui Constantin I (2 septembrie 675—9
august 677) 10, , :

Scrisoarea sinodald a lui Ioan adresatd patriarhului Macarie de An-
tiohia este respinsd la Roma, dupa ce a fost consideratd incompletd si
insuficientd. Chiar dacd atitudinea acestor patriarhi de Constantinopol
nu ar fi fost altceva decit conformarea la indicatiile typos-ului!?, Orto-
doxia lor este afirmatd pe drept cuvint de cétre Sinodul al VI-lea ecu-
menic. *

Urmasul lor, patriarhul Teodor 1 (august 677—decembrie -679) insd,
intervine impreunda cu patriarhul Macarie al Antiohiei la impédrat, ca
acesta sa aprobe inldturarea papei Vitalian din diptice '2, pe motivul cd
acesta il pomenea pe Honoriu In dipticile romane. Dupad mai multe sta-
ruinte, impdratul cedeazd si Vitalian este sters din diptice, fapt ce in-
semna punerea la indoiald a ortodoxiei papilor de dupa Honoriu ca si
o indirecta nerecunoastere a conciliului de la Lateran. Aceasta ar fi o
dovadd impotriva ortodoixei patriarhului Teodor, desi lui 1i este atri-
buitd si scrisoarea trimisd papei Donus (676—678) prin care propunea
pacea 13, ' '

5. J. Hajjar, op. cit., p. 157. 6. Mansi, XI, 357-C.

7. V. Grumel, Ibidem, nr. 307, p. 123. 8. Mansi, XI, 573, D.

9. Op. cit., p. 118.

10. V. Grumel, La commémoraison des Patriarches Conslantin le Nouveau et
Jean, in «Analecta Bollandiana», 85 (1967), p. 334. .

11. Idem, Jean V, in «Catholicisme», tome sixiéme, Paris. 1967, p. 512.

12, J. L. van Dieten, op. cit., p. 126. 13. V. Grume], Les regestes..., nr. 310, p. 124,
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In anul 679, Teodor este depus de catre impdrat din motive necu-
noscute 4, ca mai tirziu sd fie repus iaradsi pe scaunul de patriarh, peri-
oada in care (686—687) are timp sd-si afirme ortodoxia.

In locul lui Teodor, in 679, este ales Gheorghe I (decembrie 679—
februarie 686), in timpul pdstoririi cdruia se desfdsoard lucrérile Sino-
dului al VI-lea ecumenic, astfel ca despre el va trebui s& scriem mai jos.

Din cele ardatate mai sus, se poate observa cd, dupd plecarea impa-
ratului la Siracuza (663), patriarhii de Constantinopol au o atitudine,
dacd nu defavorabild, cel putin neutrd, fatd de monotelism, incercind
impdacarea cu papalitatea. E adevdrat cd aceasta nu rezolva incd situatia,
dar era preludiul impdacérii. $i dacd din partea patriarhilor de Constan-
tinopol se fdcea simtitd o tot mai accentuatd dispozitie de impdcare cu
Biserica Romei, aceeasi dorin{d se fdcea simtitd si la urmasii papei
Martin.

Papa Eugeniu I (10 august 654—2 iunie 657), care fusese sfin{it in
timp ce Martin trdia incd, a reluat legaturile diplomatice cu Bizanjul. La
15 mai 655, apocrisiarii papali ajung la Constantinopol si acceptd impa-
carea cu patriarhul Petru, pe baza formulei propusd de acesta si amin-
titd mai sus. Papa Vitalian I este cel care pare a fi cedat cel mai mult
in fata bizantinilor.

Drept rasplatd insa, papa Vitalian a fost trecut in dipticile Bisericii
din Constantinopol, ca mai apoi s& fie sters la interventia patriarhului
Teodor, cum am ardtat mai sus. Dup& papa Honoriu si pind la Sinodul
al VI-lea ecumenic, Vitalian este singurul papd cdruia i s-a adus oma-
giul de a fi trecut in diptice.

Anii care au urmat lui Vitalian si anume timpul pastoririi lui Adeo-
dat (11 aprilie 672—17 iunie 676) si Donus (2 noiembrie 676—11 aprilie
678) nu sint importanti pentru istoria monotelismului. Sub pdstorirea
papei Agato (27 iunie 678—10 ianuarie 681) s-a produs o oarecare re-
inviere a sentimentului ortodox, cel putin ca un ecou al politicii reli-
gioase de la Bizant.

Dup3 moartea impdratului Constans (1 septembrie 668) 13 pe tronul
Bizanfului urmeazd fiul acestuia, Constantin al IV-lea zis Pogonatul
(668-—685), care restabileste capitala la Comnstantinopol. Constantin al
IV-lea a intrerupt politica de sprijinirc a monotelismului, strdduindu-
se sd restabileascd pacea bisericeascd intre Roma si Bizant.

Cu data de 12 august 678, impdratul Constantin al IV-lea 18 adre-
seazd o scrisoare papei Donus, scrisoare care, ajungind la Roma, gdse-
ste deja pe urmasul lui Donus, Agato. Imparatul aratd ca s-a consultat
cu patriarhul Teodor de Constantinopol si cu patriarhul Macarie al An-
tiohiei si roagd pe papéd s& trimitd la Constantinopol o solie formatd din

14, E. Hermann, Absetzung..., p. 287.

15. J. Kaestner, De imperio Constantini III (641—668), Leipzig, 1906, p. 87, vezi
si E. 'W. Brooks, The successors of Heraclius to 717, in «The Cambridge Medieval
History», vol. II, Cambridge, 1957, p. 394.

16. F. Délger, Regesten..., or. 242, p. 28—29.
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3 delegati ai Bisericii sale, 12 episcopi si arhiepiscopi din restul patriarha-
tului si din fiecare mindastire bizantind din Roma cite un delegat ca sa
trateze cu Biserica din Constantinopol.

Impératul mai aratd apoi cd timpul nu ingdduie tinerea unui sinod
general, astfel cd se intentioneazd doar purtarea unor tratative de impa-
care. Daca la aceasta addugdm afirmatia cd s-a consultat cu Teodor, pa-
triarhul de Constantinopol, care scurt timp dupd aceasta a fost inlatu-
rat, si cu Macarie, patriathul de Antiohia, care, asa cum vom vedea mai
jos, indepliniste un rol important in evenimentele ce se vor desfdasura
la Sinodul al VI-lea ecumenic, e foarte greu sd ne facem o imagine clara
despre adevératele intentii sau mai bine-zis despre pozitia impdratului
Constantin al IV-lea fatd de disputa monotelitd. Un lucru este cert insa :
impdratul era constient de necesitatea restabilirii pdacii religioase in
imperiu.

Papa Agato raspunde abia in 680 printr-o scrisoare in care si de-
semneazd delegatii solicitati de impé&rat !”. Intre timp insd papa tinuse
un sinod in martie acelasi an (680), la care au participat 125 de episcopi.
Caracteristic pentru acest sinod este participarea unor episcopi din Galia,
Anglia (Wilfrid din York) si Italia longobardé 8. La sinod, este prezent si
arhiepiscopul Teodor de Ravenna, care se afla la Roma spre a solicita
ajutorul papei fata de disidentele pe care le avea cu clerul sdu, ce dorea
sé-si pastreze autocefalia fata de papa 1°.

Sinodul roman tinut sub papa Agato condamnd monotelismul pe
linia celui din Lateran (649).

Primind raspunsul papei, impdratul se adreseaza la 10 20 septembrie
680 patriarhului Gheorghe al Constantinopolului printr-o scrisoare, ru-
gindu-1 s& invite in capitald pe to}i arhiepiscopii si episcopii supusi lui,
ca sd aibd loc o cercetare amd&nuntitd a invéataturii despre activitatea
vointei si a energiilor in Hristos. De asemenea este rugat si Macarie de
Antiohia ca sa invite pe tofi sufraganii sai *!. Astfel s-a ajuns la pregé-
tirea sinodului, care a adus pacea in Biserica.

Cap. II. — Deschiderea Sinodului, presedintia lui
si sistemul de lucru

Adresindu-se papei Agato cu rugdmintea de a trimite delegati la
Constantinopol pentru a se discuta si rezolva nein{elegerile dintre Bise-
rica Romei si Patriarhia Ecumenica, impdratul Constantin al IV-lea
Pogonatul mentiona cd nu intentioneazd s& convoace un sinod general.
Adunindu-se la Constantinopol, episcopii si mitropolitii supusi jurisdic-
tiei patriarhului Gheorghe al Constantinopolului, fiind de fatd si dele-

17. Mansi, XI, p. 234.

18. O. Bertolini, Roma di fronte a Bisanzio e ai Longobardi, Storia di Roma,
vol. IX, Bologna, 1941, p. 378.

19. A. Guillou, Régionalisme el indépendance dans I'Empire byzantin au VI-e
siecle, Roma, 1969, p. 203. 20. F. Ddlger, Regesten..., nr. 244, p. 29,

21. Mansi, XI, 201 A.
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gatii papei, la 7 noiembrie 680, s-au inceput lucrarile Sinodului, care a
devenit totusi un sinod gereral. Intrucit la acest sinod erau reprezen-
tate si celelalte trei patriarhate: Alexandria, Antiohia si Ierusalim,
Sinodul a luat un caracter ecumenic si a fost declarat ca atare inca din
prima sa sedinta 22,

Potrivit actelor, toate sedintele Sinodului s-au finut év t® gexpére
w08 Beiov malatiov, t® obtw Aeyopévw tpodrrd (in sala dumnezeiescului palat,
care se cheamd boltitd), in traducere latineascd «In basilica que Trullus
appellatur, inter palatium» 23, fiind vorba de o sald boltitd (trulo) a pala-
lului imperial, astfel cda acest sinod va intra in istorie cu titlul de
«Sinodul trulan», sau sinodul intii trulan, spre a fi deosebit de sinodul al
II-lea trulan, tinut, probabil in aceeasi sald zece ani mai tirziu sub im-
paratul Justinian al II-lea, care va completa opera canonica a Sinoade-
lor V si VI ecumenice, de unde si numele sdu de quinisext 24,

Sinodul intii trulan, al VI-lea ecumneic sau al III-lea de la Constan-
tinopol (primul Sinod ecumenic din Constantinopol — al II-lea ecume-
nic — 381 ; al doilea Sinod ecumenic din Constantinopol — al V-lea ecu-
menic — 553) si-a desfasurat lucrdrile in 18 sedinte intre 7 noiembrie
680 si 16 septembrie 681.

Impdratul Constantin al IV-lea Pogonatul si-a rezervat conducerea
lucrdrilor Sinodului al VI-lea ecumenic 2% asa dupd cum odinioard impa-
ratul Marcian (450—457), in urma experienfelor de la Sinodul din Efes
(449), si-a asumat conducerea lucrdrilor Sinodului de la Calcedon (451),
prin reprezentantii sai 20. Ingrijindu-se de buna desfasurare a Sinodului al
VlI-lea Ecumenic, el a luat parte in persocand la primele 11 sedinfe de

22. Manmsi, XI, 207 E. 23. Ibidem, p. 166. :

24. Sinodul quinisext a durat de la 1 septembrie 691 pind la 31 august 692. Au
participat 227 de parinti. Desi dupa unele pareri sinodul quinisext (cf. Pr. Prof. Liviu
Stan, Importanfa vechilor sinoade ecumenice si problema unuj viilor sinod ecumenic,
in «Studii Teologice», XXIV (1972), p. 206; Vezi si Tr. Valdman, [nsemndtatea Sino-
dului al VI-lea ecumenic pentru codilicarea canoanelor, in «Studii teologicen, XXII
(1970), mr. 9/10, p. 715, nu este decit cea de a doua sesiune a Sinodului al VI-lea
Ecumenic, intrucit nu s-a ocupat cu probleme dogmatice, nu l-am studiat deloc in
contextul monotelismului. Acest sinod din 690—691 a dat 102 canoane importante pen-
tru dreptul bisericesc si constituind in acelasi timp pretioase marturii ale vietii re-
ligioase bizantine din secolul al VII-lea (Vezi V. Ioni{d, Viafa religioasd bizantind in
sec. VII si canoanele Sinodului quinisext, in «Mitropolia Ardealului» XVI (1971),
p- 539—549.

25. A. Michel, Die Kaisermacht in der Ostkirche (843--1204), Darmstadt, 1959,
p. 62.

26. T. M. Popescu, Importanfa istoricd a Sinodului al IV-lea ecumenic, in «Or-
todoxia», III (1951) p. 251. Istoria celor 7 Sinoade Ecumenice aratd cd pricinile con-
vocirilor, obiectele dezbaterilor, personalitdtile care aveau sd se sfituiascd asupra
problemelor care erau de dezbatut, in fine, expunerea hotdririlor acestor Sinoade nu
erau numai de naturd religios-bisericeascd, ci si civild. De aceea, pentru stabilirea
locului si timpului sinoadelor, pentru siguranfa membrilor, pentru garantarea publi-
cdrii hotdririlor sinodale, puterea seculard a avut un rol hotdritor. Toate Sinoadele
ecumenice au fost convocate de imparati, iar hotdririle emise de acestea erau inta-
rite de ei ca legi imperiale pentru bunul mers si linistea imperiului (Vezi C. M.
Manea, Tipuri de sinoade prevdzute de Slintele canoane, in «Studii Teologice», XV
(1963), p. 442,
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lucru, iar la sfirsitul acesteia din urma a declarat cd treburi de stat il
impiedica sa participe personal in continuare, promitind cd va trimite
reprezentanti. Scopul impdratului era acela de a rezolva conflictul din
Biserica printr-un sinod neutru si nepdrtinitor de sub conducerea sa.
Dupd cum vom vedea mai jos, in primele 11 sedinte, impdratul isi atin-
sese scopul. '

In timpul sedintelor de lucru, imparatul stdtea in fata inconjurat de
inali functionari. In fata sa, respectiv in mijlocul salii, era asezata Sf.
Evanghelie pe un tetrapod. La stinga impdratului erau rinduifi legatii
papei, ca si toti cei care stateau sub jurisdictia scaunului roman. Tot aici
avea locul ieromonahul Gheorghe, reprezentantul patriarhiei de leru-
salim. La dreapta Impdratului erau asezaii: patriarhul Gheorghe de
Constantinopol, care a indeplinit un rol cu totul secundar in timpul lu-
crarilor Sinodului; apoi patriarhul Macarie de Antichia dimpreund cu
ierarhii din jurisdictiile respective. Pe partea dreaptd se mai afla iero-
monahul Petru, reprezentantul patriarhiei de Alexandria.

Lucrérile acestui sinod, in primele sedinte ale sale, lasa impresia
unui proces ce se desfdsoard sub forma unui dialog intre acuzati si acu-
zatori, spre cdutarea adevarului, sub conducerea impdratului. De partea
stingd stdteau legatii papali care erau si purtatorii de cuvit ai tradifiei
conciliilor romane din 649 si 680, dimpreund cu ieromonahul Gheorghe
ce reprezenta traditia Sfintului Sofronie de Ierusalim.

De partea dreaptd stdteau cei care reprezentau tradijia e venea
de la Serghie de Constantinopol si Cir de Alexandria, grupa 'aonoteli-
tilor, care avea drept purtdtor de cuvint pe patriarhul Macarie ! Antio-
hiei. Acest sistem de lucru pe care l-am numit, poate in mod i1propriu,
proces, va predomina prima parte a lucrdrilor Sinodului. In | artea a
doua s-a trecut la o studiere a tuturor documentelor in discutie, fapt
pentiru care Sinodul a fost ajutat de un mare numadr de copisti, arhivari
si bibliotecari #7.

Cap. III. Episcopli participanti la Sinod

Privitor la listele de participanti la Sinod, trebuie sa facem deosebire
intre listele de prezentd, redate la inceputul fiecdrei sedinte de lucru
si listele de semnaturi. Intre aceste doud feluri de liste existd uneori
deosebiri. Potrivit listelor Sinodului al VI-lea ecumenic, numarul parti-
cipantilor variaza in functie de epocd ; la sfirsit este mult mai mare decit
la inceput. Spre exemplu, procesul verbal al primei sedinte este semnat
de 43 de episcopi sau loctiitori de episcopi si de citiva c&lugari, pe cind
procesul verbal al ultimel sedint{e poarta 174 de semnaturi.

Este caracteristic peniru Sinodul al VI-lea ecumenic cd acum apar
foarte multi cadlugari ca participanti la lucrdri si in listele lui se intil-
nesc mai multi reprezentanti ai monahismului din Roma si Italia de

27. F. Hayward, Les Conciles oecuméniques, Paris, 1961, p. 60.
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Sud 28, Acesti cdlugéri, in marea lor majoritate greci refugiafi din pro-
vinciile ocupate de arabi, foarte probabil cé in culisele Sinodului au ac-
tionat intens pentru apdrarea Ortodoxiei pe linia teologiei Sfintului Ma-
xim Marturisitorul, cu a cdrui gindire erau in mod sigur familiarizati.

La lucrérile Sinodului de care ne ocupdm au fost reprezentate toate
cele cinci scaune apostolice, fapt ce a si dat Sinodului caracter ecumenic.

Scaunul papal a fost reprezentat prin: preotii Teodor si Gheorghe
si prin diaconul loan, care mai tirziu a ajuns insusi papd sub numele
de Ioan al V-lea (685—686) 2°. Acesti trei clerici latini reprezentau pe
papa si ei au semnat in actele Sinodului totdeauna pe primul loc, inain-
tea patriarhului de Constantinopol, a cdrui semnédturd urma pe locul al
patrulea. Reprezentantii personali ai papei au adus cu ei, printre aite
acte, o scrisoare adresatd de papd imparatului Constantin al I'V-lea Po-
gonatul si celor doi fraii ai sdi Heraclie si Tiberiu 3. In aceastd scrisoare
papa Agato pe lingd cei trei clerici amintiti mai sus, recomandd impdra-
lului incd trei episcopi: Abundantiu de Paterna, [oan de Reggio si loan
de Porto, ca reprezentanti ai conciliului roman din primdvara anului
680 3!, Ca& acesti trei episcopi nu reprezentau personal pe papd, ci con-
ciliul amintit, se vede si din faptul cd ei semneazd abia dupd patriarhi,
respectiv loctiitorii de patriarhi.

In scrisoarea papei Agato adresatd imp&ratului Constantin al IV-lea
Pogonatul mai este recomandat si preotul Teodor, care semneazd ca
«loctiitor al arhiepiscopului Teodor de Ravenna» %, fard specificatia ca
ar fi «legat papal», cum au fdcut ceilalti reprezentanti latini recomandafi
de papad.

In atitudinea preotului Teodor, bdnuim un ecou al stradaniilor pen-
tru autocefalie, duse de Biserica din Ravenna in secolul al VII-lea. La
1 martie 666, mitropolitul Maurus de Ravenna a obtinut de la impdratul
Constans al II-lea autocefalia bisericii sale 3, fapt ce a creat o adevdrata
schismd intre Roma si Ravenna. La inceputul anului 672, refuzind sa
meargd la Roma unde a fost chemat, arhiepiscopul Maurus a fost anate-
matizat de papa Vitalian. Raspunsul arhiepiscopului a fost anatematiza-
rea papei. Situatia insd@ nu a evoluat pentru faptul cd in momentul in
care s-a cdutat rezolvarea neintelegerii la Constantinopol, papa a mu-
rit (672) si la scurt timp dupd aceasta a murit si arhiepiscopul Maurus
(673).

Clerul din Ravenna dorea sd péastreze mai departe acest drept de
autocefalie, astfel ca urmasul lui Maurus, arhiepiscopul Teodor, inclinat
spre tratative cu Roma, participind la lucrarile conciliului latin din 680,

28. G. Tangl, Die Teilnehmer an den allgemeinen Konzilien des Mitlelalters,
Darmstadt 1969 (Weimar 1932}, p. 5.

29. E. Caspar, Geschichte des Papstums..., p. 597, Papa loan al V-lea era de ori-
gine grec sau sirian, cf. J. Gay, Quelques remarques sur les papes grecs e! syriens
avant la Querelle des iconoclastes (678—715) in «Mélanges offerts & M. Gustave
Schlumberger», Paris, 1924, tome I, p. 40 sq.

30. Mansi, XI, 234 A sq.

31. B. Koétting, Die abendldndischen Teilnehmer an den ersten allgemeinen Kon-
zilien, in «Reformata reformanda. Festgebe fir H. Jedin», Erster Teil, Miinster, p. 20.

32. Mansi, XI, p. 641. 33. A. Guillou, Régionalisme..., p. 168.
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a solicitat ajutorul papei Agato spre a putea infringe partida clericilor
ce luptau pentru autocefalie. Pretul ajutorului acordat de pap& se pare
a fi fost renuntarea la autocefalia cistigatd de arhiepiscopul Maurus, fapt
ce a si incheiat schisma dintre Roma si Ravenna.

Lupta Bisericii din Ravenna pentru autocefalie in fata centralismului
roman era vie in memoria preotului Teodor, care a reprezentat aceasta
Bisericd la Sinodul al VI-lea ecumenic si de aceea el s-a muljumit sa
specifice doar c& reprezintd pe arhiepiscopul sdu, fdrd a mai adduga
calificativul de «legat papal».

Ca legati romani au semnat insa ierarhii greci: arhiepiscopul Ioan
de Tesalonic, episcopul Stefan de Corint, mitropolitul Vasile de Gortina
in Creta si episcopul Ioan de Atena.

Se stie cd la Sinodul al II-lea Ecumenic de la Constantinopol (381),
episcopul Acholius al Tesalonicului a reprezentat pe papa Damasus al
Romei (366—384), pe considerentul cd dioceza Macedonia, din care fécea
parte Tesalonicul, stdtea incepind din 8 septembrie 380, sub administra-
rea impé&ratilor de apus 3. De la aceastd datd, unele pdrti ale Iliricului
au stat sub influenta occidentald pind in anul 732, cind in contextul dis-
putei iconoclasmului au revenit definitiv sub impdaratul Leon I Isaurul
(717—741) in sfera de administrate a Constantinopolului 3¢ b,

Cei patru ierarhi greci, care reprezentau regiuni ale Iliricului admi-
nistrat odinioard de impératii din apus, nu sint amintiti de scrisoarea
papei Agato, mentionatd mai sus. De aici se poate vedea cd episcopii
greci amintiti, semnind ca «legati ai conciliului roman al scaunului
apostolic din vechea Romad», intelegeau prin aceasta maérturisirea inva-
fdturii stabilitd de conciliul din 680. Nu poate fi vorba aici de o juris-
dicfie propriu-zisa a Romei asupra teritoriilor reprezentate de cei patru
episcopi, intrucit observdm cd intre episcopii participanti la Sinodul al
VI-lea ecumenic se numdrd si Ioan si Grigorie din Creta, fard a fi «le-
gati romani», ci fiind trecuti in rindul episcopilor sufragani Patriarhiei
Ecumenice, ceea ce n-ar fi fost posibil dacd insula Creta ar fi stat sub
jurisdictie romana.

Cea mai bine reprezentatd din punct de vedere numeric a fost pa-
triarhia de Constantinopol in frunte cu patriarhul Gheorghe (679—686).
Pe la mijlocul secolului al VII-lea patriarhia de Constantinopol avea 33
de mitropolii, 34 de arhiepiscopii autocefale 35 si 352 de episcopi cu un
total de 419 scaune sufragane 38, Dintre cele 33 de mitropolii, numai cea
de Calcedon, reprezentatd la Sinodul al VI-lea ecumenic prin episcopul

34. Pr. Prof. 1. Rdmureanu, Sinodul al lI-lea Ecumenic de la Constantinopol (381).
Invéjdtura despre Stintul Duh si Bisericd. Simbolul constanlinopolitan, in «Studii
Teologice» XXI (1969), p. 352.

34b. — Vezi amanunte la M. Sesan, Problema Iliricului, in «Mitropolia Ardea-
lului» (1958), nr. 11—12 si Idem, Iliricul intre Roma si Bizan}, in «Mitropolia Ardea-
lului», (1960}, nr. 3—4, p. 27.

35. Aceste arhiepiscopii se numeau autocefale pentru faptul ci mu apariineau de
mitropolia pe teritoriul cdreia existau, ci aparfineau direct de Constantinopol.

3(1.95. Vailhé, art. Eglise de Constantinople, in D.T.C., fascicule XXII, Paris, 1910,
col. 1349.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC SI IMPORTANTA LUI AZ! 423

Ioan ¥, nu avea nici o eparhie sufragand. La Sinodul al VI-lea ecumenic
au fost reprezentate aproape toate mitropoliile sufragane patriarhiei de

Constantinopol. Dintre acestea amintim :

1. Mitropolia de Capodocia I

2.
3.

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.

®© @ ¥ o 0 &

Asia
Europa 1
Galatia 1
Helespont
Lidia

Bitinia I
Bitinia II
Bitinia 1II
Pamfilia
Hellenopont,
Armenia I
Capadocia IT
Paflagonia
Honoriada
Pont
Galatia II
Licia

Caria

Frigia I
Frigia II
Licaonia
Pisidia
Pamfilia
Capadocia Il

Tracia,

37. Mansi, XI, p. 642.

cu resedinta la Cezareea, reprezentatd de episco-

v

pul Filalethus ;

Efes, reprezentata de
Teodor

Heracleea, reprezentatd de episco-
pul Sisinus

Ancira, reprezentatd de episcopul
Platon

Cizic, reprezentala de
Gheorghe

Sardes, teprezentatd de episcopul
Marinus

Nicomedia, r1eprezentatd de epis-
copul Petru

Niceea, reprezentatd de episcopul
Fotie

Calcedon, reprezentata de episcopul
Ioan

Sidensis, reprezentatd de episcopul
JIoan

Amasia, reprezentatd de episcopul
Ioan

Melitene, reprezentatd de episcopul
Teodor

episcopul

episcopul

Tiana, reprezentata de episcopul
Justin
Gangra, reprezentata de episcopul
Alypios

Claudiopolis, reprezentald de epis-
copul Ciprian
Neocezareea, reprezentati de epis-
copul Teodor
Pessinonta, reprezentatd de episco-

pul Ioan

Mira, reprezentatd de episcopul
Polyeuct

Stavropoleos, reprezentatd de epis-
copul Teodor

Laodiceea, reprezentata de episco-
pul Tiberiu

Synnodes, reprezentatd de episco-
pul Cosma

Iconium, reprezentata de episcopul
Constantin

Antiohia, reprezentatd de episcopul
Stefan

Perga, reprezentata de episcopul
loan

Mokessos, reprezentati de episcopul
Teopemt

Filipopolis (Plovdiv), reprezentata
de episcopii Gheorghe de Bizya si
Petru de Sozopoleos
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27. " ATtmenia 1I " Sebasta, reprezentatd de episcopul
Teodor
28, . " Rodope sau " Traianopolis, reprezentatd de epis-
Europa II copul Serghie de Selimbria
29. " pentru o Rhodos, reprezentatd de episcopul
linsulele Isidor
ciclade
30. " Hemimont v Adrianopol, reprezentatid de episco-
pul Petru de Mesembria
31. " Frigia III " Hierapolis, reprezentatd de episco-

pul Sisinnius.

Am numit episcopi pe toti reprezentantii mitropoliilor enumerate
mai sus, conform semndturilor lor, dar este usor de presupus cad toti
acesti episcopi stdteau in fruntea mitropoliilor respective, deci aveau
rangul de mitropolifi.

Ordinea mitropoliilor este conforma cu cea a semndturilor, de unde
deducem c& aceasta era ordinea scaunelor mitropolitane in cadrul pa-
triarhiei de Constantinopol. In afard de mitropolia de Bitinia III, sau a
Calcedonului, care nu avea nici o eparhie sufragand, asa cum am amin-
tit mai sus, toate celelalte mitropolii sint reprezentate de mai mulii
episcopi sufragani. Dintre acestia amintim doar pe Ioan de Nyssa si
Teodor de Nazianz din mitropolia de Capadocia, pentru importanta isto-
ricd a eparhiilor respective.

Confruntind lista eparhiilor sufragane Patriarhiei Ecumenice din se-
colul al VlIiI-lea cu situatia acestei patriarhii din timpul Sfintului loan
Gurd de Aur (f 407), observam c& patriarhia de Constantinopol nu s-a
schimbat prea mult in sistemul administrativ pe care i-1 ddduse marele
jerarh de la inceputul secolului al V-lea. Dupd informatiile istoricului
Teodoret de Cir (T in jurul anului 466), Sf. loan Gurd de Aur a organizat
patriarhia de Constantinopol in 28 de provincii sau eparhii, grupate in
trei dioceze : Tracia, Pont si Asia 38. Dioceza Asia cuprindea 11 provin-
cii : Asia, Hellenopont, Frigia I, Lidia, Pisida, Licaonia, Frigia II, Pamfi-
lia, Licia, Caria si Insulele Ciclade. Toate aceste provincii, cdrora cores-
pundea cite o mitropolie, sint reprezentate si la Sinodul VI ecumenic.

Dioceza de Pont cuprindea tot 11 provincii: Bitinia, Honoriada,
Paflagonia, Galatia I si II, Capadocia I si II, Helespont, Pont, Armenia I
si II. Si aceste provincii cdrora corespundea cite o mitropolie, sint re-
prezentate la Sinodul al VI-lea ecumenic.

Dioceza de Tracia cuprindea pe vremea Sfintului Ioan Gura de Aur
sase provincii: Europa, Rodope, Tracia, Hemimont, Moesia si Scitia. Am
vazut mai sus cd primele patru provincii, respectiv mitropolii, au fost
reprezentate la sinodul de care ne ocupdm. Acestea erau regiuni apro-
piate de Constantinopol, situate in partea de rasdrit a Bulgariei de as-
tdzi, sau in nordul Greciei.

38. Teodoret de Cir, Istoria bisericeascd — 1, V, C 28, in «Migne», P.G.,, vol.
LXXXII, col. 1257.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC SI IMPORTANTA LUI AZI 425

Celelalte doud provincii insd, Moesia Inferior si Scitia, este vorba
de Scythia Minor sau Dobrogea, desi au fost reprezentale la sincade an-
{erioare %, la Sinodul al VI-lea Ecumenic n-au putut trimite reprezentanti
din cauza navalirii bulgarilor.

In lista participantilor la Sinodul al VI-lea ecumenic, intilnim si
episcopi reprezentind eparhii care, cel putin in secolele anterioare, nu
stdteau sub jurisdictia scaunului de Constantinopol. Este vorba aici de
eparhia Ciliciei, reprezentata la Sinodul din 680—681 prin episcopii Teo-
dor de Tars si Stefan de Anazarbi %, de eparhia de Isauria, reprezentata
prin mai mulfi episcopi, dintre care amintim pe Macrobiu de Seleucia
si Zaharia de Leontopolis si de eparhia de Fazis in Lazia, reprezentata
de episcopul Teodor. Aceasld eparhie de Fazis fusese pdstoritd si de
episcopul Cir, ales mai apoil de imparatul Heraclie ca patriarh al Ale-
xandriei, asa cum s-a vazut mai sus.

Mitropoliile de Cilicia 1 cu resedinta la Tars, avind sapte eparhii
sufragane ; Cilicia II cu resedinfa la Anazarbi, avind 9 eparhii sufragane
si mitropolia de Isauria cu resedinta la Seleucia, avind 29 de eparhii su-
fragane, faceau parte in secolul al IV-lea din jurisdicfia scaunului de
Antiohia 4.

Aceste regiuni, in mare parte recucerite de impdratul Heraclie de
sub stdpinirea persand, in jurul anului 680, nu erau incéd cucerite de arabi
in intregime si de aceea au putut fi reprezentate la Sinodul al VI-lea
ecumenic. Am putea socoti aceste eparhii ca facind parte din patriarhia
de Antiohia, desi este de presupus cd data fiind situatia criticd a acestui
scaun in a doua jumadtiate a secolului al VII-lea, eparhiile mai sus amin-
tite erau administrate de Patriarhia Ecumenica, sau cel putin de la Con-
stantinopol, unde isi avea resedinta si patriarhul Antiohiei.

Farad a socoti aceste eparhii, Patriarhia Ecumenicd a fost prezentd la
Sinodul al VI-lea ecumenic cu un numdr de aproximativ 140 de episcopi,
ceea ce reprezenta doar o treime din numadrul scaunelor sufragane.

Patriarhia de Alexandria a fost reprezentata la Sinodul al VI-lea ecu-
menic de ieromonahul Petru, care purta titlul de vicar 42, cunoscut fiind
faptul cd aceastd patriarhie a fost administrata intre 651-—742 doar de
loctiitori de patriarhi.

Patriarhia de Antiohia a fost reprezentatd la Sinod de patriarhul
Macarie (654 — 7 martie 681). Datorita faptului cd Antiohia se afla sub
stdpinire arabd, Macarie a fost ales ca patriarh pentru acest scaun la
Constantinopol si nici nu a vazut niciodatd Antiohia #*. Macarie, care a
fost conducdtorul monotelifilor la lucrdrile Sinodului si nevoind s& se le-

39. Vezi Pr. Prof. I. Ramureanu, Sinodul ul [i-lea Ecumcnic..., p. 351.

40. Mamsi, XI, p. 644,

41. H. Leclercq, art. Patriarcat, in «Dictionnaire d'Archéologie chrétienne et de
Liturgie», publié par F. Cabrol et H. Leclercq, tome 13-éme, Paris, 1938, col. 2465.

42. Mansi, XI, 640.

43. H. A. Papadoupulos, ‘latopia tiic 'Exxdnoiac *Avtioleias, Alexandria, 1951,
p. 742. ’
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pede de invéatdtura sa, a fost depus la 7 martie 681 si in locul sdu sinodul
a ales patriarh de Antiohia pe c&lugdrul Teofan (martie 681—684), care
de asemenea nu a cdlcat niciodatad in Antiohia.

Patriarhia de lerusalim a fost reprezentatd de ieromonahul Gheor-
ghe, care mai apoi a devenit patriarh de Antiohia sub numele de Gheor-
ghe II (685—702). Ieromonahul Gheorghe reprezenta la Sinod pe preotul
Teodor, care exercita functia de loctiitor de patriarh . Se stie cd dupa
moartea Sfintului Sofronie (638), scaunul de patriarh al Ierusalimului a
fost vacant timp de mai bine de 50 de ani.

Dintre Bisericile autocefale la Sinodul al VI-lea ecumenic a fost re-
prezentatd Arhiepiscopia de Cipru prin mai mulii episcopi in frunte cu
Teodor al Trimitundei, loctiitorul arhiepiscopului Epifanie al Ciprului.

Studiind lista episcopilor participanti la lucrarile Sinodului al VI-lea
ecumenic, se poate afirma cd la acest sinod a fost reprezentatd intreaga
Biserica de traditie calcedoniand. Problemele care au fost discutate aici
priveau numai pe aceste Biserici, de aceea Bisericile necalcedoniene,
preocupate de noua lor situatie de supusi ai arabilor, nici n-au inregis-
trat evenimentele prin care !receau Bisericile calcedoniene in anii
680—681.

Cap. IV. Sedinfele Sinodului

Sedinfa I45, tinutd la 7 noiembrie 680, s-a deschis prin intrebarea
impératului privitor la pricina discordiei iscatd in Biserica. Legatii papei
aratd astfel cd Serghie, Pavel, Pir si Petru, patriarhi de Constantinopol,
dimpreund cu Teodor de Faran si Cir de Alexandria au adus tulburare
in Bisericd, prin noua lor invatdturd despre o singurd vointd si o singura
lucrare in Iisus Hristos %6, La solicitarea impdratului, facutd patriarhilor
Gheorghe de Constantinopol si Macarie de Antiohia de a raspunde la
invinuirile facute de legatii romani, acesta din urmd, dimpreuna cu cé&-
lugérul Stefan si episcopii Petru de Nicomedia si Solomon de Claneus
in Galatia, declard, in numele celor doud patriarhate c&: «noi n-am in-
ventat aceastd expresie noud, ci ne-am mulfumit numai s& predicdm
ceea ce sfintele Sinoade ecumenice, Sfin{ii Périnti Serghie si urmasii
lui, la fel ca si papa Honoriu si Cir de Alexandria ne-au transmis in
legdtura cu problema voinfei si a lucrarii si noi sintem pregatiti sa do-
vedim aceasta».

La cererea lor, impéaratul pune s& fie aduse actele Sinoadelor ecu-
menice, care sint citite in sedintd. Cind ieromonahul $tefan, discipolul
lui Macarie de Antiohia, citind actele Sinodului al III-lea ecumenic
(Efes 431) si ajungind la acel pasaj din scrisoarea Sfintului Chiril de Ale-
xandria cétre impdratul Teodosie al Il-lea4?, unde se mentiona despre
«voinfa cea atotputernicé» a lui Hristos, Macarie a vrut sd sublinieze

44. Mansi, X1, 640. 45. Mansi, XI, 207 E—216 E. 46. Ibidem, 214 A.
47. Idem, 1V, 617.
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acest citat drept o dovada in favoarea monotelismului. S-a rdspuns ca Sf.
Chiril se referd in acest pasaj la voinia naturii divine a lui Iisus Hristos
si nicidecum la o singura vointd a celor doud naturi 48.

Diaconul Solomon a citit in continuare actele Sinodului din Efes,
farad sa mai existe comentarii.

In sedinfa a II-a %, tinutad la 13 noiembrie 680, Antioh, lector si no-
tar al patriarhiei din Constantinopol, a citit actele Sinodului al IV-lea
ecumenic (Calcedon 451). Fiind cititd epistola «papei» Leon cel Mare,
unde scrie despre cele doud naturi ale Mintuitorului lisus Hristos ca
«fiecare acf{ioneazd ceea ce 1i este propriu in comuniune cu cealaltd na-
turd» 59, legatii romani au remarcat cd in acest pasaj papa Leon a in-
vdlat in mod clar doua «naturales operationes inconfuse et indivise»
(doud lucrdri naturale neamestecate si nedespdrtite) in Hristos si cé scri-
soarea papei a fost acceptatda de Sinodul al IV-lea drept «firmamentum
orthodoxae fidei».

Macarie de Antiohia, solicitat sd rdspundad cum intelege acest pasaj
din scrisoarea papei Leon cel Mare, a rdspuns: «Eu nu spun «doud lu-
crdri» si nici Leon n-a folosit aceastd expresie» 51. Impdratul 1-a intrebat
atunci «tu crezi deci ca in acest text Leon n-a vrut sid invete decit o
singurd lucrare »?, la care patriarhul Antiohiei a ardtat cad: «eu nu folo-
sesc numdrul (una sau doud) in leg&turd cu lucrarea. Md muliumesc sa
maérturisesc, impreund cu Dionisie Areopagitul lucrarea teandricd
(Beavdprem &véprera)Bsl,

Incercind s& afle mai departe care este invatdtura conducatorului
partidei monotelifilor, imparatul, in calitate de presedinte, I-a intrebat pe
Macarie «cum intelege energia teandricé», la care acesta a raspuns ca «nu
judecd aceste lucruri si cd nu cautd sd dea o definitie mai completd asu-
pra acestei expresii».

Dupd terminarea acestui dialog s-a continuat citirea actelor Sino-
dului de la Calcedon pind la sfirsit.

In sedinja a III-a®8, tinutd la 13 noiembrie 680, s-au citit actele
Sinodului al V-lea ecumenic (Constantinopol, 553). In fruntea aces-
tor acte este citatd ,o scrisoare (Aéyo¢) a patriarhului Mina de Con-
stantinopol (13 martie 536 — 24 august 552) catre papa Vigiliu (537—555)
despre o singurd lucrare si o singurd vointda in Hristos, scrisoare ce
conjinea si madrturii patristice in acest sens. Aceastd scrisoare fusese
amintitd si de patriarhul Serghie in scrisoarea sa cdtre papa Honoriu %,
din anul 634.

La citirea acestui document, legatii papali au protestat aratind ca
volumul cu scrisoarea patriarhului Mina n-a fost introdus intre actele
Sinodului al V-lea ecumenic de acest sinod, ci mai tirziu. In fata acestor

48. Pentru vremea Sf. Chiril punerea problemei aya cum o faceau monotelistii era
prematurd. Cf. T. T. Seviciu, Doctrina hristologicd a Sfintului Chiril al Alexandriei in
lumina tendinfelor acluale de apropiere dintre Biserica Ortodoxd si Vechile Biserici
Orientale», in «Mitropolia Banatului», XXII (1972), p. 373.

49. Mansi, XI, 217 A—222 C. 50. Ibidem, 219 E. 51. Ibidem, 222 A.

52. Ibidem, 222 B.
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afirmatii, imparatul a ordonat anchetarea minutioasa cu privire la actele
Sinodului V ecumenic, constatindu-se astfe] cd cel de al IV-lea caiet al
volumului intii din actele Sinodului de la 553 purta incd numdrul 1 si
cd scrisul primelor trei caiete era diferit de al celorlalte. Pe baza acestor
constatari, imparatul a ordonat inldturarea dintre actele Sinodului al
V-lea ecumenic a caietelor care contineau scrisoarea atribuitd patriar-
hului Mina. Continuindu-se citirea actelor Sinodului V ecumenic, in vo-
lumul al II-lea au fost reproduse doud scrisori ale papei Vigiliu, una
cdtre Impdratul Justinian (527—565) si alta catre imparé&dteasa Teodora.
Aceste scrisori erau citate drept documente pentru sprijinirea doctrinei
despre o singuré lucrare in Iisus Hristos. La aceasta, legafii papei au
raspuns cd papa Vigiliu nu a invdtat o astfel de doctrind si cé volumul
al Il-lea al actelor Sinodului V a fost interpolat ca si primul. In aceste
scrisori, papa pronuntd anatema impotriva lui Teodor de Mopsuestia
(T 428), care ar fi predicat impotriva adevarului cd Hristos are o singurd
ipostaza, o singura persoand si o singurd lucrare. Legatii romani afirmau
cd aceste scrisori au fost falsificate, caci in forma lor originald ele au
fost acceptate de Sinodul din 553, dar, daca acestea ar fi confinut doc-
trina despre o singurd lucrare in Hristos, inseamna c&d si Sinodul ar fi
marturisit aceeasi doctrind, ceea ce nu reiese din documentele lui.

Imparatul Constantin al IV-lea Pogonatul a ordonat o anchetare si
a acestor acte, ajungindu-se astfel la concluzia cd scrisorile papei Vi-
giliu nu contin doctrina despre o singurd lucrare. In forma prezentatd
de adeptii lui Macarie de Antiohia, scrisorile papei Vigiliu, ca si scrisoa-
rea patriarhului Mina, au fost falsificate si introduse in actele Sinodului
al V-lea ecumenic de catre Pavel de Constantinopol si Macarie de An-
tiohia 55.

Dupd ce au fost citite actele Sinodului V ecumenic, impdratul a pus
intrebarea dacd se poate afirma impreund cu Macarie de Antiohia si
adeptii sdi, ca actele sinodale care s-au citit ar confine doctrina despre
o singurd lucrare si o singurd vointa in lisus Hristos. Primindu-se un
raspuns negativ din partea sinodului, la intrebarea impératului, era in-
laturata prima grupa de dovezi aduse de monoteliti in sprijinul doctrinei
lor.

In fata accslui esec, Macarie de Antiohia a arétat c& mai are si alte
dovezi in sprijinul doctrinei sale. Astfel, el impreund cu adeptii sai, a
fost rugat sd prezinte si a doua grupd de argumente, care consta din
citate extrase din Sf. Parinti. Aceste dovezi au fost studiate de Sinod in
sedinta a V-a.

In incheiere, patriarhul Gheorghe de Constantinopol a cerut s& se
dea citire scrisorii adresate Sinodului de célre papa Agato. Impé&ratul a
promis cd va indeplini aceastd dorintd in decursul sedintei urmadatoare.

53. Ibidem, 222 C—230 A. 54. Ibidem. 529 E sq.
55. R. Devresse. Le cinquié¢me Concile ¢! I'oecuménicit¢ byzanline. in «Miscella-
nea G. Mercati», vol. IIT (Studii e Testi — nr. 123), Citta del Vaticano, 1946, p. 13.
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In sedinta a IV-a®%, {inutd la 15 noiembrie 680, au fost citite urma-
toarele documente : '

1. Scrisoarea papei Agato adresatd impdratului Constantin al I'V-lea
Pogonatul si fratilor sdi Heraclie si Tiberiu, asociati la tron, scrisoare
adusd de legaiii romani 5.

In aceastad scrisoare, papa lauda mai intii strddania impé&ratului pen-
tru a restabili invatdtura ortodoxad, fara a face uz de for{a sau teroare.
Prin aceasta, pontiful roman critica indirect politica religioasa a prede-
cesorilor imparatului Constantin al IV-lea Pogonatul.

Mai departe, papa aratd cd a trebuit s se consfatuiasca mai intii
intr-un conciliu, spre a putea da curs dorinjei impdaratului de-a trimite
reprezentanti la Constantinopol pentru a purta discutii cu reprezentantii
Bisericii de aici, in vederea impdcdrii. De aici vedem c& scrisoarea pa-
pei Agato este rdspunsul Romei la scrisoarea pe care impdaratul o adre-
sase papei Donus in 678, asa cum am aratat mai sus.

Dupd ce recomandd impdratului pe legafii sdi, papa expune sub
forma unui simbol de credin{da invatdtura sa despre cele douad vointe
si cele doua lucrari in lisus Hristos, aratind c& vointa aparfine naturii
si cd marturisind doua naturi, trebuie sa marturisim si doua vointe. Cine ,
inldturd vointa umand in Hristos, acela trebuie s&@ inldature si existenta
sufletului uman. Hristos are vointa si lucrarea divina din vesnicie si de
o fiinta cu Tatal, iar vointa si lucrarea umana le-a luat in timp Iimpreuna
cu natura umand, care este asemenea cu a noastra 3. Pe linia conciliului
de la Lateran (649), din ale cdrui hotdriri se si inspira, papa citeazd mai
multe dovezi din Sf. Parinti in sprijinul invataturii despre doua lucrdri si
doud vointe in lisus Hristos, mentionind cd si Sinoadele IV si V ecu-
menice contin in hotdririle lor aceasta invatatura.

Papa nu uitd sa accentueze ca aceastd invdjaturda a fost pastrata
intactd de predecesorii sdi si cd& doar Serghie, Pir, Pavel si Petru, pa-
triarhi ai Constantinopolului, au propovaduit o altd invatdtura decit cea
expusd mai sus. Nu este menfionat aici sub nici o forma papa Honoriu.

Cel de al doilea document citit in sedinta a patra a fost scrisoarea
conciliului roman din 680 adresatd de asemenea impdratului Constantin
al IV-lea Pogonatul.

"~ Aceastd scrisoare semnatd de episcopii participanti la conciliul ro-
man din 680, care se declard supusi ai imperiului %, este asemandtoare
cu scrisoarea papei Agato. Si aici este expusd invafdtura despre cele
doud lucrdri si vointe in lisus Hristos sub forma unui simbol de cre-
dintd si se afirmd cd aceastd credinta a {ost formulata de conciliul de la
Lateran, tinut sub papa Martin (649).

In fond conciliul roman din 680 n-a facut altceva decit sd confirme
hotaririle conciliului de la Lateran, cind invatatura diotelitd a fost for-
mulatd in 20 de anatematisme, care aveau la bazi gindirea Sfintului
Maxim Marturisitorul.

56. Mansi, XI, 229 A—316 D. 57. Ph. Jaffé, Regesta..., nr. 2109 (1624).
58. Mansi, XI, 239 A—B. 59. Ibidem, 290 A—291 D.
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Citirea acestor documente a ocupat intreaga sedintd a IV-a.

In sedinta a V-a ®, tinutd la 7 decembrie 680, lectorul Antioh citeste
doud volume de marturii din Sf. Parinti, invocate de Macarie al Antio-
hiei in favoarea monotelismului. Aceste citate constituie cea de a doua
grupa de arqumente in favoarea monotelismului, si au fost anuntate inca
din sedinta a IlI-a. In sedinta a V-a au fost citite cele doud volume de
marturii patristice prezentate de grupa apadratorilor doctrinei monotelite,
fara insa ca aceste citate sd fie reproduse in actele sedinfei %'. La sfir-
situl lecturii, imparatul a intrebat pe patriarhul Macarie al Antiohiei
daca mai are si alte dovezi in sprijinul doctrinei sale. Astfel, monotelitii
au prezentat un al treilea volum de citate patristice, care a fost citit in
sedinta urmatoare.

In sedinja a VI-a %, tinuta la 12 februarie 681, este citit deci al I1I-lea
volum de madrturii patristice aduse de patriarhul Macarie, de asemenea
fara a fi reproduse. Dupd aceasta, monoteli{ii au declarat cd nu mai au
alte dovezi de prezentat, astfel cd, din ordinul impdratului, a fost consti-
tuitda o comisie formatad din reprezentanti ai sai, reprezentanti ai sinodu-
lui si din legatii papali. Aceastd comisie a sigilat cele trei volume de
madrturii patristice, spre a fi studiate intr-o sedintd urmdatoare, asa cum
vom vedea mai jos. Ca o prima concluzie a ardtat cad «prin toate aceste
extrase din operele Parintilor, Macarie de Antiohia, discipolul sdu S$te-
fan, episcopul Petru de Nicomidia si episcopul Solomon de Claneus,
n-au adus nici o dovadd in favoarea doctrinei despre o singurd voinia
si o singurd lucrare. .Ei au trunchiat aceste pasaje si au aplicat pentru
Hristos cel Intrupat, ceea ce aparfine unitatii vointei in Treime. Noi ce-
rem, prin urmare, ca sd se aduca manuscrisele adevarate ale Parintilor
care au fost citati, pentru ca sd putem demasca inseldaciunea. Noi am
intocmit de asemenea o colectie, mai intii cu texte din Parinti, care
madrturisesc douad vointe- i, mai apoi, cu pasaje din ereticii care, la fel
cu Macarie, marturisesc o singura vointa si o singurd lucrare».

Potrivit acestei expuneri, aflam si cine erau adeptii patriarhului Ma-
carie al Antiohiei si anume : ieromonahul Stefan, impreund cu episcopii
Petru al Nicomidiei si Solomon de Claneus.

Cu privire la dovezile patristice prezentate de monoteliti in spriji-
nul doctrinei lor, nu s-a luat o hotdrire definitivd, deoarece se hotarise
mai intfi studierea lor.

In sedinja a VII-a %, t{inutd la 13 februarie 681, au fost citite de cétre
ieromonahul Stefan, care ficea parte din delegatia romana, marturiile
patristice prezentate de legatii papali. Patriarhii Gheorghe de Constanti-
nopol si Macarie de Antiohia au primit cite o copie a acestor texte pen-
tru a le putea studia 8.

60. Ibidem, 315 E—322 A. 61. Ibdiem, 322 D.
62. Ibidem, X1, 321 B—328 A. 63. Ibidem, 327 B—332 A. 64. Ibidem, 330 E.
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Textele nu sint reproduse in actele acestei sedinte, deoarece ele au
fost sigilate ca si cele frei volume prezentate de Macarie, spre a putea
fi studiate mai tirziu. )

In sedinta a VIII-a %, tinutd la 7 martie 681, episcopii sint solicitati
sd se exprime in legdturd cu scrierile papei Agato si cu marturiile pa-
tristice aduse de legatii romani in sprijinul inva{aturii despre doud vo-
in{e si doua lucrari, texte ce fuseserd citite in sedinfele precedente. Pa-
triarhul Gheorghe de Constantinopol, dimpreuna cu majoritatea episco-
pilor, recunosc ortodoxia acestor scrieri si se declara adepti ai invata-
turii cuprinsad in ele. Se pare ca inca inainte de aceasta sesiune, dupa
V. Grumel %, la 17 februarie, patriarhul Gheorghe depune in scris o
marturisire de credin{d prin care marturiseste doua naturi, doud vointe
si doua lucrédri in lisus Hristos si anatematizeaza pe cei care admit in
Hristos numai o naturd, numai o vointd si numai o lucrare ¥. Tot in
timpul acestei sedinfe, patriarhul Gheorghe roagd pe imparat sa inter-
vind pentru ca papa Vitalian sa fie reintrodus in diptice %. Presupunem
in aceasta actiune o indirectd recunoastere a conciliului de la Lateran
din 649.

In timp ce episcopii se pronuntau cu privire la invatdtura diotelita,
episcopul Teodor de Melitene a prezentat o scrisoare in care se arata ca
nu trebuie sd se dea dreptate nici uneia dintre cele doud partide, nici
celor care invatd doud vointe si doud lucrari si nici celorlalfi care mar-
turisesc o singurd vointa si o singura lucrare, intrucit nici una din aceste
doud doctrine nu afecteaza principiul celor doua naturi in unitatea per-
soanei %,

La intrebarea impéaratului despre originea acestei scrisori, episcopul
Teodor de Melitene a rédspuns cd i-a fost inminata de ieromonahul Ste-
fan, discipolul lui Macarie de Antiohia si cd la redactarea ei au colabo-
rat si episcopii Petru al Nicomidiei, Solomon de Claneus si Antonie de
Hipepa, impreuna cu cinci clerici din Constantinopol.

Prin aceasta, cei trei episcopi, ca si cei cinci clerici din Constantino-
pol pe care nu-i cunoastem, erau acuzati de monotelism. Intrucit ei s-au
aparat si au acuzat drept calomnioasa afirmatia episcopului de Melitene,
imparatul le-a cerut sa depund in scris cite o marturisire de credinta,
ceea ce au si facut in sedinta urmétoare.

Prin atitudinea lor, acesti opt participanti la Sinod s-au lepadat de
orice suspiciune de a sprijini doctrina monotelita si, pe cel trei episcopi
ii intilnim semnind actele sedintei finale a Sinodului, ceea ce ne indrep-
tafeste sd afirmdm cd nu mai exista nici o indoiald cu privire la orto-
doxia lor.

Macarie al Antiohiei a fost solicitat si el de impéarat sd-si expuna
doctrina sa. Din ordinul imparatului au fost aduse mai intii cele trei vo-

65. Ibidem, 331 E—378 D. 66. V. Grumel, Les regestes..., n1. 311 (pd. 25).
67. Mansi, XI, 167, CD.

68. J. P. Kirsch, Kirchengeschichte, Bd. I, Freiburg im Breisgau, 1930, p. 684.
69. Mansi, X1, 339.
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lume de extrase din Sf. Parinii, prezentate de Macarie, care constata ca
sigiliul pus de comisia desemnatd de impdrat era intact.

Patriarhul Antiohiei rezum3 ideile sale intr-o scurtd marturisire de
credinta. Facind aluzie la o marturisire de credinta pe care a adresat-o
in scris impdratului Constantin al IV-lea Pogonatul, Macarie este solici-
tat sad citeascd in faja Sinodului acest document. l.ucrarea a fost intro-
dusa in actele Sinodului al VI-lea ecumenic cu titlul : «Ectesis, sau mdr-
turisirea de credinta a ereticului Macarie» 7°,

Repetind formula dogmaticad de la Calcedon, autorul acestei martu-
risiri de credintd, afirmd cu privire la Mintuitorul lisus Hristos c& «Unul
si Acelasi a lucrat mintuirea noastrd, Unul si Acelasi a suferit in trup,
Unul si Acelasi a activat minunile. Suferinta a fost purtatd de trup, fara
ca acesta sd sufere despariit de divinitate, desi suferinta nu are nimic de
a face cu divinitatea», iar mai departe, cd «energia divind a lucrat totul
prin unica si singura voinja divind, servindu-se de natura noastrd uma-
nd, pentru cd in Hristos nu exista altd voin{d, care sa se opund vointei
sale atotputernice. Este deci imposibil ca in Unicul si Acelasi Hristos,
Dumnezeul nostru, sa exisie doud voinfe opuse una alteia, sau doud
voinfe asemdadndtoare».

Desi porneste de la formula calcedoniand, Macarie accentueaza uni-
tatea persoanei, «Unul si Acelasi», in detrimentul dualit&tii firilor, res-
pectiv a vointelor si lucrarilor 7. Teama sa era de a nu cddea in nesto-
rianism, cdci in incheierca expunerii sale, dupd@ ce acceptd hotdririle
Sf. Parinti si ale primelor cinci Sinoade ecumenice, condamna pe toti
ereticii incepind cu Simon Magul si terminind cu Teodor de Mopsuestia,
pe care-] considerd inspiratorul Sfintului Maxim Maérturisitorul.

Invatatura diotelitd a Sf. Maxim Marturisitorul este socotitd aici ere-
zie nestoriand, iar invdatatura despre cele doud vointe si doud lucrari in
lisus Hristos este caracterizata drept «erezie blestematd a maximienilor».

Din acest document, deducem cd Sf. Maxim Marturisitorul era so-
cotit principalul sustindtor al invataturii ortodoxe, cici ereticii monote-
liti 11 socoteau cel mai de temut dusman al lor.

Dupa citirea marturisirii sale de credintd, Macarie a fost incd o data
solicitat de impérat sa se pronunte cu privire la invdiatura despre cele
doud vointe, fapt ce a atras dupd sine o declaratie formaté& definitiva a
patriarhului de Antiohia in favoarea monotelismului.

Dupé aceasta, incepe examinarea propriu-zisd a textelor patristice
grupate in cele trei volume de c&tre Macarie de Antiohia si adeptii sai.
Dupéd ce sint analizate mai multe extrase din scrierile Sfintului Atanasie
cel Mare (t 373) si ale Sfintului Ambrozie de Mediolanum (T 397), se
aratd cd aceste texte referindu-se numai la vointa divind a lui Iisus
Hristos nu pot sprijini doctrina monotelismului.

70. Ibidem, col. 350 sq.

71. J. Rissberger, Das Glaubenkenntnis des Patriarchen Makarius von Antiochien,
des Hauptes der Monotheliten aul den sechsten allgemeinen Konzil, Offenbach,
1940, p. 53.
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Intrucit Macarie susiinea mai departe doctrina sa si dupd discutiile
purtate in legdturd cu mdrturisirea sa de credina si cu dovezile aduse
in sprijinul ideilor sale, a fost declarat eretic si sinodalii au exclamat :
«noului Dioscur anatema, nenorocire noului Apolinarie». Dupd aceastd
sedin{d Macarie nu a mai participat la lucrarile Sinodului. Cu aceasta
s-a terminat partea intii a lucrdrilor Sinodului al VI-lea ecumenic, parte
pe care am numit-o «proces» prin condamnarea si inldturarea partidei
monotelite.

In sedinfa a IX-a 7, {inutd la 8 martie 681, se continui analiza tex-
telor patristice prezentate de Macarie al Antiohiei. Sint studiate astfel
extrase din scrierile Sfin{ilor Parin{i: Atanasie cel Mare, Grigorie de
Nazianz si Chiril al Alexandriei.

Din lucrarea «despre intrupare, impotriva arienilor», a Sfintului
Atanasie cel Mare, este citat comentariul la cuvintele Mintuitorului
«dar nu voia Mea, ci voia Ta sd se implineascd» (Luca XXII, 42), des-
pre care Macarie afirma cd erau spuse in numele apostolilor. La acest
comentariu, episcopul Vasile de Gortina, din Creta, observad ca textul
evanghelic este o dovadd a existeniei vointei umane a Mintuitorului
lisus Hristos, care solicitd sa se «inldture paharul», dar nu dupd voia
Sa (cea umand), ci dupa voia Tatdlui (cea divind). De aici reiese clar ca
textul amintit nu este in favoarea monotelismului, ci dimpotriva.

Ieromonahul Stefan, discipolul lui Macarie, citeaza mai departe pe
Sf. Grigorie de Nazianz, care foloseste expresia de «voin{d indumnezeita»
in Iisus Hristos, si infelegea prin aceasta o dovadd in sprijinul afirma-
fiei cd vointa umand a Logosului intrupat ar fi fost absorbitd de cea
dumnezeiascd. Acelasi episcop, Vasile de Gortina, a ardtat insid cd ter-
menul de «indumnezeild» se referd la vointa umand, cdci vointa divina
era prin fiinta ei dumnezeiascd si nu mai avea nevoie de a i «indumne-
zeitdn», ceea ce implicd existenta a doud vointe.

Incheindu-se studiul celor trei volume de citate patristice aduse de
monotelisti, parintii Sinodului se adreseaza acestora :.«prin textele aduse
voi n-ati putut dovedi adevdrul monotelismului. Textele voastre sint,
dimpotrivd, favorabile invatadturii despre doud voinfe, desi voi le-afi
trunchiat. Voi ati stricat invéatdtura Pdrintilor si afi acceptat doctrina
ereticd. Pentru aceasta vd dezbrdcam de orice functie si demnitate cleri-
cald. Cei care insd se leapdda de greselile lor si acceptd credinta noas-
trd isi vor pastra locurile lor si in sedinta urmdtoare vor depune in
scris marturisirile de credintd ce le-au fost solicitate».

Aici erau vizati episcopii acuzati de Teodor de Melitene in sedinfa
precedentd a fi adepti ai doctrinei monotelite.

Specificarea ca cei care marturisesc credinfa ortodoxd isi pot pastra
locul lor, se pare a fi fost facutd in urma rugdmintii episcopilor in cauza
de a li se permite sa participe in continuare la lucrarile Sinodului.

72. Mansi, 377 D—387 A.

5. T. —6
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Constatindu-se incd o datd netemeinicia doctrinei monotelistilor, se-
dinta se incheie prin anatematizarea cdlugérului Stefan si a magistrului
sdu, Macarie al Antiohieil.

In sedinja a X-a ™, {inutd la 18 martie 681, au fost studiate dovezile
patristice prezentate de legatii papei in sedinta a Vll-lea si sigilate. Mai
intii au fost aduse manuscrisele operelor folosite, care se pdastrau in ar-
hiva Patriarhiei Ecumenice si s-a constatat autenticitatea extraselor res-
pective.

Textele culegerii facute de latini erau imparfite in doud grupe: in
prima grupd erau citati Sf. Parinti ca : papa Leon cel Mare, Sf. Ambrozie
al Mediolanului, Sf. Ican Gurd de Aur, Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Gri-
gorie de Nisa, Sf. Chiril al Alexandriei, Sf. Grigorie de Nazianz, s.a. Tex-
tele din aceastd grupd erau citate, in sprijinul invé&tdturii despre doua
voinie si doud lucrdri in Iisus Hristos. Remarcdm c& intre Sf. Parinti
mentionati erau citati si autori ca imparatul Justinian sau Ioan de Schy-
thopolis, autori trecuti in grupa «neocalcedonienilor». Prin aceasta, dis-
cutiile se legau firesc pe linia gindirii post-calcedoniene.

Cea de a doua grupé a textelor prezentate de legatii papei confinea
extrase din diverse scrieri eretice care sprijineau monotelismul. Prin
aceasta latinii doreau sd arate cd o datd cu condamnarea acestor scrieri,
fusese condamnat si monotelismul. Intre aceste extrase intilnim citate
din operele lui Sever de Antiohia, teologul cel mai reprezentativ al gin-
dirii ne-calcedoniene.

In actele conciliului de la Lateran (649) ™, se intilnesc de asemenea
texte patristice impartite in doud grupe ca si aici. Este vorba evident
de aceeasi colectie, numai cd la Sinodul al VI-lea ecumenic textele sint
redate mai amplu.

Dupd citirea textelor prezentate, legatii papali au cerut sa fie adus
manuscrisul cu operele ereticului Apolinarie de Laodiceea din arhiva
Patriarhiei Ecumenice, care nu se gdsea in colectia lor. Prin aceasta, ei
doreau sa sublinieze cd incd Apolinarie de Laodiceea a invé&tat doctrina
despre o singurd energie.

Studierea textelor patristice prezentate de legatii papali nu s-a mai
fdcut In «dialog», Intrucit apdratorii monotelismului nu mai erau de fata.

Cu aceastd sedinid se incepe analiza tuturor documentelor legate de
disputa monotelismului. Analiza aceasta insd nu se mai face pentru a
sprijini o doctrind sau alta, ci pentru a se constata doar ortodoxia, res-
pectiv caracterul eretic al scrierilor respective.

La sfirsitul sedinfei a X-a, episcopul Teodor de Melitene, impreund
cu episcopii Petru de Nicomidia, Solomon de Claneus si Antonie de Hi-
pepa, au prezentat cite o marturisire de credin{a in scris, asa cum 1i se
ceruse, in care se declarau adepti ai invatdturii despre doud vointe si
doud lucréari in Mintuitorul Iisus Hristos si recunosteau ortodoxia scrie-
rilor trimise de papa Agato.

73. Ibidem, 387 B—455 C. 74. Ibidem, vol. X, col. 1114 sq.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC SI IMPORTANTA LUI AZI 435

In sedinfa a XI-a, {inutd la 20 martie 681, cdlugdrul Gheorghe,
care reprezenta Patriarhia de Ierusalim la Sinod, a cerut sa fie citita
scrisoarea sinodald a Sfintului Sofronie al Ierusalimului. Mai departe
sint citite de cdtre diaconul Gheorghe unele scrieri ale lui Macarie de
Antiohia sau ale discipolului acestuia, cdlugdrul Stefan, dupda cum ur-
meazd :

1. O scrisoare a lui Macarie cdtre impdrat. Se pare cd este vorba
de textul marturisirii sale de credin{ad citit in timpul sedin{ei a VIII-a;

2. Un Aéyos mpoopovnuxés al aceluiasi Macarie cdtre impdrat, text
care nu fusese acceptat de impdrat ;

3. O scrisoare a lui Macarie cétre ieromonahul Luca, in care diote-
lismul este prezentat drept maniheism ;

4. O disertatie a lui Macarie despre monotelism, in care papa Ho-
noriu este numarat printre monotelifi.

Aceste scrieri n-au fost citite in intregime, ci numai acele pér{i care
necesitau o analiza criticd. Textele respective erau comparate cu scrieri
eretice cunoscute si condamnate mai inainte de Biserica.

La sfirsitul sedintei, impdratul se scuzd cd nu mai poate participa in
persoand mai departe la lucrdrile Sinodului, dar c& patricienii Constan-
tin si Atanasie dimpreund cu consulii Polyeuct si Petru il vor reprezenta
la lucrdrile ce vor urma.

Cu aceastd sedin{d, impdratul Constantin al IV-lea Pogonatul isi
atinsese scopul prin condamnarea principiald a monotelismului, fapt ce
urma sa aducd dupd sine pacea in Biserica.

La inceputul Sedinfei a XII-a 78, {inutd la 22 martie 681, patricianul
Ioan, funciionar la curtea imperiald, a predat Sinodului alte documente,
pe care Macarie le ddduse impdratului. Primul dintre aceste documente
era un alt exemplar al scrisorii sale adresate imparatului si care fusese
prezentat Sinodului incd in sedinia precedentd. Important insd este fap-
tul cd intre documentele lui Macarie erau incluse urmdtoarele scrieri:

1. Scrisoarea lui Serghie de Constantinopol catre Cir, pe timpul cind
acesta era incd episcop de Fazis in Colchida ;

2. Scrisoarea patriarhului Mina de Constantinopol céatre papa Vi-
giliu, deja declaratd apocrifd in timpul sedintei a III-a §i care n-a mai
fost citita din cauza protestelor delegatilor papali ;

3. Actele sedintelor a VII-a si a XIII-a ale Sinodului al V-lea ecu-
menic, din care se putea deduce ca cele doud epistole atribuite papei Vi-
giliu si adresate lui Justinian si Teodorei au fost introduse aici mai tir-
ziu ;

4. Scrisoarea lui Serghie de Constantinopol cdtre papa Honoriu ;

5. Prima scrisoare de rdspuns a papei Homnoriu cdtre Serghie' de
Constantinopol.

Pentru a putea fi stabilitd autenticitatea acestor scrieri prezentate
de Macarie al Antiohiei, ele au fost confruntate cu originalele care se
pdstrau in arhiva Patriarhiei de Constantinopol.

75. Ibidem, vol. XI, 455 D—518 D. 76. Ibidem, 518 E—550 B,
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Dup# citirea acestor documente, reprezentantii impdratului au intre-
bat dacd Macarie ar mai putea fi repus in rangul sdu, in cazul in care
ar face penitentd. Raspunsul Sinodului fiind negativ, episcopii sufragani
patriarhiei de Antiohia au cerut reprezentanfilor impé&ratului sd mijlo-
ceascd numirea unui nou patriarh de Antiohia.

In incheiere, delegatii imparatului au cerut sinodalilor ca s& prega-
teascd un rdspuns pentru sedinta urmdtoare in legdturd cu Serghie de
Constantinopol, papa Honoriu si Sf. Sofronie al lerusalimului.

Astfel, in sedinfa a XIII-a7?, tinutd la 28 martie 631, sinodalii pu-
blica urmdtoarea hotdrire : «Dupd ce am citit scrisoarea dogmaticad a lui
Serghie de Constantinopol cédtre Cir de Fazis si cea cdtre papa Honoriu,
ca si scrisoarea acestuia din urmd cétre Serghie, am véazut cd aceste do-
cumente sint contrarii invé&taturii apostolice, hot&ririlor Sfintelor Sinoade
si tuturor Sfintilor Parinti, ele fiind in acord cu doctrinele gresite ale
ereticilor. De aceea noi le inldturdm si le condamndm drept pierzdtoare
pentru mintuirea sufletului. Astfel, numele lui Serghie, care a scris pri-
mul despre aceastd doctrind ereticd, al lui Cir de Alexandria, ale lui
Pir, Pavel si Petru de Constantinopol si Teodor de Faran, trebuie s fie
inldturate din Bisericd. Numele acestea sd fie anatema. Impreund cu
acestia, trebuie exclus din Bisericd si anatematizat, potrivit hotéririi
noastre comune, si numele lui Honoriu, papa vechii Rome, pentru cd am
gdsit ca In scrisoarea sa adresatd lui Serghie, el urma intru totul pérerile
acestuia din urmd, confirmind doctrina sa pierzdtoare de suflet.

Noi am examinat de asemenea scrisoarea sinodala a lui Sofronie,
pe care am gasit-o conform adevdaratei credinte a Apostolilor si a Pa-
rintilor, de aceea o acceptdm ca folositoare Bisericii sobornicesti si
apostolice si hotdrim ca numele lui Sofronie sd fie trecut in dipticile
Sfintei Bisericin.

Primind aceastd hotarire, reprezentantii impéaratului au cerut sino-
dalilor s& se pronunte si in legdturd cu Pir, Pavel si Petru de Constanti-
nopol, Cir de Alexandria si Teodor de Faran, care au fost aminti{i doar
pe considerentul cd erau menfionati in scrisoarea papei Agato adresata
impdratului. Au fost citite astfel urmatoarele documente :

1. Prima scrisoare a lui Cir, episcop de Fazis, cédtre Serghie de Con-
stantinopol ;

2. A doua scrisoare a lui Cir, devenit intre timp patriarh de Alexan-
dria, in care este relatatd unirea facutd la Alexandria in 633, fiind aici
citate si cele noud capitole ;

3. Pasaje din «Logosul» lui Teodor de Faran cdtre Serghie, episcop
de Arsinoe in Egipt, in care este expus& doctrina despre o singurd ener-
gie;

4. Tomosul lui Serghie de Constantinopol impotriva Sfintului So-
fronie al lerusalimului, in care fostul patriarh de Constantinopol apira
cele noud capitole ale unirii din Alexandria ;

77. Ibidem, 550 C—582 E.
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5. O scrisoare a lui Pavel de Constantinopol catre papa Teodor, con-
{inind doctrina monotelitd si in urma careia papa a pronuntat depunerea
patriarhului Pavel, asa cum am vazut mai sus ;

6. O scrisoare a lui Petru de Constantinopol cdtre papa Vitalian,
care continea extrase din Sfintii Parin{i in sprijinul monotelismului.

Mai departe au fost citite scrisorile sinodale si alte scrieri particu-
lare ale urmasilor lui Petru de Constantinopol, adicd ale patriarhilor
Toma, Ioan si Constantin. Sinodul n-a gdsit nimic care sd contravind
crediniei ortodoxe in scrierile acestor trei patriarhi de Constantinopol si
la afirmatia diaconului Gheorghe cd n-a aflat in arhiva patriarhald nici
un document, care sd presupund apartenenta lor la monotelism, s-a ho-
tédrit ca numele lor s& rdmind in diptice.

Intre documentele care au mai fost citite acum, mentiondm pe cea
de a doua scrisoare a papei Honoriu adresatd lui Serghie de Constanti-
nopol, din care nu s-au pastrat decit unele fragmente.

Sinodul a hotdrit ca toate scrierile patriarhilor Pir, Pavel si Petru
de Constantinopol, ale lui Cir de Alexandria si Teodor de Faran, inclusiv
cele doud scrisori ale papei Honoriu, fiind pierzdtoare de suflet, sd fie
aruncate in foc.

Acesta era rdspunsul Sinodului la solicitarea de a se pronunta in
legdturd cu autorii citati. In documentele conciliilor de la Lateran (649)
si de la Roma (680), ca si in cele ale papei Agato adresate impadratului,
nu se face nici o mentiune cu privire la papa Honoriu, amestecat si el
in disputa monotelismului. Sinodul al VI-lea ecumenic insa nu se opreste
la hotaririle unilaterale luate la Roma, ci intreprinde o analizd obiectiva
a tuturor documentelor legate de aceastd disputa. Prin analizd obiectiva
s-a stabilit vinové&tia papei Honoriu si indirect partialitatea latinilor in
lupta lor impotriva monotelismului.

La sedinfa a XIV-a™, {inutd la 5 aprilie 681, a participat noul pa-
triarh al Antiohiei, Teofan, ales de Sinod in locul lui Macarie. Teofan
era grec, originar din Siracuza, si participa la Sinod in cadrul delegatiei
apusene 79,

In aceastd sedintd este reluatd problema autenticitdtii actelor Sino-
dului al V-lea ecumenic, problema discutatd si in sedinfele III si XII.
Pind in timpul sedinfei a XIV-a, Sinodul cunostea doud manuscrise cu
actele Sinodului al V-lea ecumenic, cel de al doilea manuscris continind
numai actele sedintei a VII-a. Acum ins&, bibliotecarul Gheorghe din
Constantinopol a adus in sinod un al treilea manuscris, care nu fusese
cunoscut.

Comparind cele trei exemplare intre ele, sinodalii au ajuns la ur-
madtoarea concluzie :

1. Primele doud manuscrise erau egale si contineau fiecare pretinsa
scrisoare a patriarhului Mina céatre papa Vigiliu, precum si cele doua
scrisori atribuite acestuia din urméd si adresate impdratului Justinian si
Impadratesei Teodora.

78. Ibidem, 583 A—602 D. 79. J. Gay, op. cil., p. 49.
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2. Aceste trei documente nu se géseau ins& in manuscrisul al treilea.

In legatura cu aceasta, episcopul Macrobiu de Seleucia a afirmat in
Sinod c&, primind un manuscris cu actele Sinodului al V-lea, a observat
cd intre documentele respective s-au facut unele interpoldri. Interesin-
du-se de originea acestor schimbari, episcopul Macrobiu a aflat ca ele
au fost facute de calugdrul Gheorghe, discipolul lui Macarie.

Acest cilugér, care a trecut de partea Sinodului, lepddindu-se de in-
vitatura profesatd de magistrul s&u, fiind de fatd si intrebat despre cele
ardtate de episcopul Macrobiu, a afirmat cd pe timpul cind Macarie dis-
cuta cu patriarhul Teodor de Constantinopol despre problemele de cre-
dintd in discuiie, i s-a cerut sd facd mai multe c6pii dupd scrisorile pa-
pei Vigiliu, ce se pdstrau intr-un manuscris din arhiva patriarhala.

Tot asa sint consultati de sinod preotul latin Constantin si diaconul
Serghie.

Primul a ficut o traducere latind a scrisorilor atribuite papei Vi-
giliu, iar al doilea a transcris aceste traduceri, care au fost apoi inter-
polate in actele Sinodului al V-lea ecumenic, incd de pe vremea patriar-
hului Pavel de Constantinopol.

Dovedindu-se falsitatea documentelor citate de monoteliti in spri-
jinul doctrinei lor, sinodalii au exclamat: «anatema asupra pretinselor
scrisori ale lui Mina si Vigiliu, anatema asupra falsificatorilor acestor
acte, anatema asupra tuturor celor care invatd o singurd vointd si o sin-
gurd lucrare in Hristos cel Intrupat, Unul din Treime! Vesnicd cinstire
celor patru sfinte sinoade! Vesnicad cinstire Sfintului Sinod al V-leal
Viatd indelungatd impdaratului Constantin !».

In aceastd sedintd, Domitiu de Fazis a informat Sinodul cd mai existd
si alti adepli ai ereziel monotelite, cum este ieromonahul Polihroniu,
care a cistigat mul{i oameni din popor pentru doctrina sa. Astfel s-a ho-
tdarit ca in sedinta urmdtoare sa fie anchetat cazul acestui ieromonah,
adept al lui Macarie ereticul.

Pind la urmdtoarea sedin{a insd, la Constantinopol s-au serbat Sf.
Pasti, in acel an la 14 aprilie. Cu aceastd ocazie, episcopul Ioan de Porto
din delegatia romanad a oficiat liturghia de rit latin in Sf. Sofia.

Sedinfa a XV-a®, {inutd la 28 aprilie 681, se ocupd cu un caz ce ni
se pare semnificativ pentru religiozitatea secolului al VII-lea bizantin 81,
leromonahul Polihroniu, demascat in sedinfa precedentd de episcopul
Domitiu de Fazis cd este adept al ereziei monotelite, pretindea ci va
dovedi printr-o minune valabilitatea doctrinei apdratd cu atita zel de
Macarie si adeptii sai.

Polihroniu prezintd Sinodului o marturisire de credintd in scris, adre-
satd impdratului, in care afirma c& doctrina despre o singurd voin{a si
o singurd lucrare divino-umand in Iisus Hristos, i-a fost descoperitd prin

80. Mansi, vol. X1, 602 E—611 B.

81. Vezi V. Ionitd, Viafa religioasd.., p. 539 sq.; Hrisostom A. Papadorpoulos,
*Totopia tic "Exxkveias 'AvrioXeias, p. 746.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC §I IMPORTANTA LUI AZI 439

doud viziuni. El pretindea c& dacd va atinge un mort cu manuscrisul
marturisirii sale, acesta va invia, fapt ce ar dovedi ortodoxia monote-
lismului.

Reprezentantii impdratului au acceptat sa fie fdcutd aceasta incer-
care, insd in afara palatului imperial in care se {inea Sinodul si in pre-
zenta unei intregi multimi de oameni.

A fost adus un cadavru si Polihroniu a asezat pe el textul marturi-
sirii sale eretice, dupd care timp de doud ore a soptit la urechea celui
rdposat tot felul de formule magice. Totul fiind in zadar, mulfimea a
strigat : «anatema noului Simon (Magul), anatema celui care insald po-
porul I»n,

Revenindu-se in sala de sedinfe, Polihroniu a fost solicitat de sino-
dali sa@ imbrétfiseze credinta cea adevdratd despre doud vointe si doud
lucrdri in Mintuitorul Iisus Hristos. In urma incapé&tinirii sale de a ra-
mine eretic, Polihroniu a fost depus din treapta preotilor si anatematizat
impreund cu Macarie si Stefan.

In sedinfa a XVI-a ®, {inutd la 9 august 681, preotul Constantin din
Apameea in Siria, un adept al monotelismului, a cerut sa fie introdus in
Sinod, unde a depus o madrturisire de credintd in scris. El prezenta aici o
doctrina proprie, pe care o socotea mijloc de impdcare intre doctrina
despre o singurd voin{a si o singurd lucrare in Iisus Hristos si invdtatura
ortodox3. In doctrina sa de compromis, Constantin afirma c& intrucit
lucrarea apartine naturii, in Iisus Hristos existd doud lucrédri, conform
celor doud naturi. Aceasta era invataturd ortodox4a, dar cu privire la vo-
inte, Constantin din Apameea afirma céd in Iisus Hristos existd o voinid
personald, aceea a Logosului, si o vointd naturald, aceea a naturii uma-
ne. Pe cruce Logosul a pdrdsit trupul si singele uman si impreund cu
acestea El a pierdut si vointa umand, asa cd dupd inviere se poate vorbi
in Iisus Hristos despre o singurad vointa.

Erezia acestei doctrine nu constd numai in faptul cd se face confu-
zie intire vointa personald si voint{a natural&, ci in faptul cd se afirma
despériirea Logosului de natura umand prin pdtimire.

Intruparea Logosului ap#rea astfel o himer& si Parintii Sinodului au
fost indrepté&titi sd condamne pe Constantin drept maniheu si apolinarist.

Se trece apoi la aclamatiile obisnuite, fadcindu-se urdri de viatd in-
delungatd impadratului, papei Agato, patriarhilor Gheorghe de Constan-
tinopol si Teofan de Antiohia, Sinodului ortodox si Senatului. Sint apoi
anatematizati ereticii in urmé&toarea ordine ® : Teodor de Faran, Serghie
de Constantinopol, Cir de Alexandria, Honoriu papd al Romei, Pir, Pavel
si Petru de Constantinopol, Macarie de Antiohia impreund cu S$Stefan
si Polihroniu.

Ordinea in care sint citati ereziarhii este concluzia la care a ajuns
Sinodul in urma cercetdrii documentelor. Teodor de Faran a fost cali-
ficat drept inspiratorul lui Serghie de Constantinopol, ceea ce consti-
tuie o marturie cu privire la originea ereziei monotelismului.

82. Mansi, XI, 611 B—622 C. 83. Ibidem, 622 A.
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Presupunem cd intervalul mare de timp dintre sedintele XV si XVI
(26 aprilie—9 august) a fost necesar discutiilor in legdturd cu anatema-
tizarea apdratorilor monotelismului. In mod sigur, legaiii papali au in-
cercat sd obtind o lista a celor condamnati in care sé& nu apara numele
papei Honoriu, asa cum fdceau in documentele lor. Latinilor nu le venea
usor sd vada frecut pe lista celor anatematizati pe unul din arhipdstorii
lor. Acelasi sentiment 1-a indemnat si pe patriarhul Gheorghe de Con-
stantinopol sa exprime rugdmintea ca Serghie, Pir, Pavel si Petru sd nu
fie trecuti cu numele in aclamatiile Sinodului.

Patriarhului Gheorghe nu-i venea usor sd semneze un document prin
care se pronuntd anatema impotriva a patru inaintasi ai sdi, chiar daca
era convins de greseala lor.

Obieclivitatea Sinodului al VI-lea ecumenic n-a putut fi stirbita de
asemenea interventii, cu atit mai mult cu cit era in joc invatdtura des-
coperitd de Mintuitorul Iisus Hristos.

Actele sedinfei a XVII-a®, tinutd la 11 septembrie 681, in care a
fost cititd formula de credintd propusad de Sinod, s-au pdstrat numai in
traducere latind pentru ca formula avea sé fie redata in actele sedintei
urmadtoare.

La lucrdrile sedinfei a XVIII-a® si ultima, {inutd la 16 septembrie
681, a participat iardsi impdratul Constantin al IV-lea Pogonatul in per-
soand. Intr-o atmosferd sdrbatoreascd, sint citite hotdririle dogmatice
ale celor cinci Sinoade Ecumenice anterioare si formula dogmaticd in-
sdsi propusé si acceptatd de acest sinod.

Dupa citirea marturisirii de credintd a Sinodului, impdratul a intre-
bat dacd aceasta a fost aprobatd de toti episcopii. I s-a r&spuns prin
aclamatii unanime, iar in actele Sinodului formula dogmaticad a fost sem-
natda de 174 de episcopi sau reprezentanti ai episcopilor.

Tot in aceastd atmosferd sdrbatoreascd a fost cititd scrisoarea adre-
satd impdratului (Ao67o¢ mpospuwvmrixos) de catre Parintii Sinodului, in
care se aratd ca si acest Sinod ecumenic, la fel ca cele cinci precedente,
s-a adunat pentru a stirpi erezia apdrutd in acel timp si pentru a resta-
bili pacea in Bisericd. Este redatd apoi o mérturisire de crediniad cu pri-
vire la doud vointe si doud lucrdri in Mintuitorul lisus Hristos si se
aratd cd impotriva acestei invétédturi au pdcdtuit Teodor de Faran, Ser-
ghie, Pir, Pavel si Petru de Constantinopol, Honoriu al Romei, Cir al
Alexandriei, dar mai ales Macarie, Stefan si Polihroniu. Toti acestia au
fost loviti cu anatema.

Scrisoarea adresatd impdratului este semnatd de toti episcopii par-
ticipan{i la Sinod.

Dupa citirea acestei scrisori, sinodalii s-au adresat impé&ratului cu
rugdmintea de a semna la rindul sdu definitia dogmaticd. Cu aceastd
ocazie, Constantin al IV-lea Pogonatul si-a exprimat dorinta ca arhie-
piscopul Citoniu de Sardinia, acuzat de tradare, fiind dovediti nevino-
vdfia sa, sd fie primit in rindul Parintilor Sinodului. Astfel intilnim in

84. Ibidem, 622 D—624 D. 85. Ibidem, 624 D—711 D.
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lista semndturilor pe ultimul loc numele acestui arhiepiscop de Sardinia,
care probabil a fost amestecat in vreo afacere politicd, deoarece nu in-
tilnim numele lui in legdturd cu disputa monotelismului.

Imparatul a mai fost rugat sd trimitd celor «cinci scaune patriarhale
(Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia si lerusalim) cite un exem-
plar din formula dogmaticd, ceea ce a si fost dus la indeplinire.

Sinodul a mai adresat o scrisoare speciala papei Agato, in care sint
enumerate de asemenea hotdririle luate, cu rugdmintea ca papa sa con-
firme in scris aceste hotariri.

Cu aceasta, Sinodul al VI-lea Ecumenic si-a incheiat lucrarile prin
ale cédror roade a fost condamnatd erezia monotelismului si formulata
adevdrata invatdturd despre cele doua voinfe si cele doud lucrdri in
Mintuitorul nostru lisus Hristos.

Cap. V. Definitia dogmatica a Sinodului al VI-lea ecumenic

Definitia dogmaticd a Sinodului al VI-lea ecumenic 8, cititd intr-o
atmosferd sdrbdtoreascd, fiind precedatd de citirea simboalelor de la
Niceea (325) si Constantinopol (553), in legdturd cu care se aratd ca
«aceste Simboale ar fi fost suficiente pentru a cunocaste si marturisi cre-
dinta ortodoxd ; dar autorul a tot rdul gdseste totdeauna un sarpe care
sd-i indeplineascd serviciile si prin care el aruncd veninul sdu si isi
gdseste uneltele proprii pentru a-si indeplini vointa, noi intelegem prin
aceasta pe Teodor de Faran, Serghle Pir, Pavel, Petru, fosti episcopi de
Constantmopol Honoriu, papd al Vechii Rome, Cir de Alexandria, Ma-
carie de Antiohia si discipolul s&u Stefan. El (diavolul n.n.) a provocat
prin lucrarea acestora scandal in Bisericd, cu ocazia raspindirii doctrinei
eretice despre o singurd voinid si o singur@ lucrare (energie) a celor
doud naturi ale lui Hristos, Unul din Sf. Treime. Aceastd Invdtatura
std in acord «cu erorile lui Apolinarie, Sever si Themistiu si incearcd sa
nimiceascd adevdrata intrupare a lui Hristos, ardtind trupul S&u insu-
fletit de un suflet rational, lipsit de o vointd si de o lucrare. In acelasi
timp, Hristos Dumnezeul nostru, a insuflat un imparat credincios, un nou
David, care n-a avut odihnd pind ce adunarea prezenta a gdsit adevdrata
invataturd a Ortodoxiei. Acest Sinod ecumenic a primit cu credinciosie
si a salutat, ridicind miinile spre cer, scrisoarea prea sfintitului papa
Agato catre impdrat, unde sint citati si condamnati aceia care marturi-
sesc doctrina despre o singurd voini{d si o singurd energie. Sinodul a
acceptat de asemenea scrisoarea sinodald a celor 125 de episcopi reu-
niti sub presedintia papei, pentru cd aceste doud scrisori sint in acord

86. Vezi aceastd formuld la: Mansi, XI, 635 E—640 C; Hefele-Leclercq, op. cit.,
p. 508—510; A. Hahn, Bibliothek der Symbole, 111, Auflage, Breslau 1897, p. 172—174;
J. Albergio, P.-P. Joannou, C. Leonardi, P. Pradi, H. Jedin, Conciliarum oecumenicorum
Decreta, Herder, 1962, p. 99—106 ; H. Denzinger (A. Schonmetzer), Enchiridion Symbo-
lorum..., Herder, 1965, 553—559, p. 185—189; V. Loichitd, Hotdririle §i definitiile dog-
matice de credintd ale celor saple sinoade ecumenice, in «Mitropolia Banatului», IX
(1959), 1—2, p. 40 sq.
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cu Sf. Sinod din Calcedon, cu Tomos-ul papei Leon cédtre Flavian si cu
scrisorile sinodale ale lui Chiril impotriva lui Nestorie, adresate episco-
pilor orientali.

Noi ne-am aldturat deci celor cinci Sfinte Sinoade Ecumenice si ve-
nerabililor Périnti si am marturisit cd& Domnul nostru lisus Hristos este
adevdratul Dumnezeul nostru, Unul din Sfinta Treime, cea de o fiinta
si de viatd datdtoare; desdvirsit in divinitate si desdvirsit in umani-
tate ; acelasi fiind Dumnezeu adevédrat si om adevarat, compus din su-
flet rational si din trup ; de o fiin{d cu Tatdl dupd dumnezeire si acelasi
de o fiintd cu noi dupd umanitate ; asemdndtor cu noi in toate, afara
de pdcat; nascut mai inainte de veci din Tatdl dupd dumnezeire §i ace-
lasi, n&scut dupd umanitate, la plinirea vremii, pentru mintuirea noastra,
din Duhul Sfint si din Fecioara Maria, cea in sens propriu si cu adevarat
Néscatoare de Dumnezeu; Unul si acelasi Hristos, cunoscut ca Fiu si
Domn, Unul-Ndascut din doud firi, unite in mod neamestecat si neschim-
bat, nelmpértit si nedespartit, f&rd ca prin aceasta sa fie inldturata deo-
sebirea firilor din cauza unitdtii, ci mai virtos pastrindu-se insusirea
fiecdrei firi, unite intr-o singurd@ persoand si un singur ipostas, El ne-
fiind despéariit sau separat in doud persoane, ci Unul si acelasi Fiu, Cu-
vintul, Singurul ndscut al! lui Dumnezeu, Domnul Iisus Hristos».

Pind aici recunoastem formula dogmaticd a Sinodului al IV-lea
ecumenic de la Calcedon, pe care Pdarintii Sinodului al VI-lea ecumenic
o completeazd in felul urmdtor : «marturisim, de asemenea, cd in Hris-
tos existd, asa dupd cum ne-au invatat Sfintii P&rinti, doud voiri (6er%-
cet¢ — actul de a voi) si doud voinfe (fedfpara — vointe) naturale si
doud lucrdri, care sint unite intre ele in chip neamestecat si neschimbat,
neimpadrtit si nedespartit.

Cele doud voinfe naturale ale sale nu sint opuse intre ele, asa pre-
cum pretind in mod neevlavios ereticii, dar vointa Sa umand, fara sa se
opund se supune vointei Lul dumnezeiesti atotputernice.

Vointa trupului (edpt) a trebuit s3i se miste si s& fie subordonats
vointei dumnezeiesti, asa dupd cum arata prea inteleptul Atanasie, céci
precum trupul Lui se numeste si este trupul lui Dumnezeu-Cuvintul, tot
asa si vointa firii Sale umane se numeste si este vointa proprie a lui
Dumnezeu-Cuvintul. El insusi, spune: «Eu n-am coborit din cer ca sa
fac voia Mea, ci voia Tatdlui, Celui care M-a trimis» (Ioan V, 30).

In acest pasaj, El numeste a Sa, vointa trupului S&u, fiindcd trupul
a devenit al Lui propriu. $i dupéd cum preasfintul si preacuratul Sau trup
n-a fost distrus prin indumnezeire, ci a Tdmas in hotarele si in ordinea
Sa proprie, tot astfel si vointa Sa umand fiind indumnezeitd n-a fost
distrusd, ci, mai curind, a fost salvatd, dupd cum spune Grigorie Teolo-
gul cd «vointa trupului, cu rostul sdu mintuitor, nu este contrard lui
Dumnezeu, ci ea a fost desdvirsit indumnezeita».

Noi maéarturisim cd in Domnul lisus Hristos, adevdratul Dumnezeul
nostru, existd si doud lucrdri naturale, unite intre ele in chip neimpartit
si nedespértit, neamestecat si neschimbat, adicd lucrarea dumnezeiasca
si lucrarea umand, dupd cum spune foarte limpede Leon cel de Dum-
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nezeu inspirat cd «fiecare din cele doud firi lucreazd ceea ce ii este
propriu cu participarea celeilalte, Cuvintul fdcind ceea ce este al cu-
vintului, iar trupul sdvirsind ceea ce apartine trupului. Noi nu putem
admite s8 se afirme cd8 Dumnezeu si faptura sa (firea omeneascd a lui
Hristos n.n.) ar fi avut o singurd si aceeasi ducrare, ca sd nu ridicdm
fdptura in fiinfa divind si nici sd coborim firea dumnezeiascd cea aleasd
la locul cuvenit fdpturilor. Credem cd Unul si acelasi a sdvirsit minunile
si a indurat suferintele, potrivit cu cele doué firi din care este compus.

Pastrind deci ceea ce este neamestecat si nedespdrtit, mdrturisim
cd Unul si acelasi este Domnul lisus Hristos, adevaratul Dumnezeul nos-
tru, in Sfinta Treime si dupé& intrupare.

Cele doua firi ale Sale strdlucesc in Unul si singurul ipostas al Lui,
in care a ardtat minunile si suferintele in tot cursul vietii Sale mintui-
toare, nu dupd inchipuire, ci in adevar.

Recunoastem deosebirea dupd fire numai in Unul si singurul ipostas,
prin care fiecare din cele doud firi voieste si lucreazd ceea ce ii este
propriu cu participarea celeilalte. De aceea credem cd dupd aceasta ra-
fiune existd si doud vointe naturale si doua lucrari naturale, care con-
lucreaza spre mintuirea neamului omenesc.

Acestea fiind stabilite de noi cu toatd claritatea si cu toatd grija,
hotarim ¢d nu este permis nimé&nui sd pronunte o altd credin{d sau sid
scrie, sau sd compund, sau sd cugete, sau sd invele altfel ; iar pe aceia
care indraznesc s8 iscodeascd altd credintd, sau sa enunte, sau sd invete
sau sa predea alt simbol acelor care voiesc sa se indrepte spre cunoaste-
rea adevdrului din elenism sau iudaism sau din oarecare erezie; sau
cei care ar indrdzni sd introducd o inovalie sau sa iscodeasca lecturi
pentru distrugerea celor hotérite de noi acum; acestia 'dacd sint epis-
copi sau clerici, sd fie inldturati din cler, iar daca sint cdlugédri sau
laici, sd fie anatematizati».

Cap. VI. Valoarea scrierilor Sf. Parinti in cadrul discutiilor de la
Sinodul al VI-lea ecumenic

Un punct important in programul actual al cercetdrii istoriei sinoa-
delor este acela de a stabili modul de lucru care a dus in aceste adunari
la formularea de hotariri cu valabilitate pentru intreaga Biserica. Intre-
barea care se pune este: «au existat mai dinainte aceste hotariri, sau
s-au nadscut din dezbaterile sinodului respectiv» 287, Aplicatd la Sinodul
al VI-lea ecumenic, intrebarea ar fi urmdatoarea: «definifia dogmaticid a
acestui sinod este rezultatul lucrarilor sinodului, sau o simpld accep-
tare a hotéaririlor conciliilor antimonotelite {inute la Roma», — asa cum
s-a afirmat adeseori in istoriografia romano-catolica ?

Am vazut mai sus care au fost sistemul si continutul lucréarilor Si-
nodului de care ne ocupdm. Interesul principal al acestuia a fost de a

87. W. Brandmiiller, Zum Plan einer neuen Konziliengeschichle, in «Annuarium
Historiae Conciliorumn», IV (1972), p. 1.
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restabili pacea in Bisericd, tulburatd de aparitia monotelismului, si cum
toatd aceastd disputd nu s-a purtat decit pe bazd de citate din Sfintii
Parinti, era normal, ba chiar necesar, ca si Sinodul sd@ se ocupe cu ace-
leasi texte.

In esentd, Sf. Scripturd constituia punctul de plecare pentru gindirea
teologicd atit a monotelifilor, cit si a aparatorilor dreptei credinie. Ins§,
in conceptul tuturor despre Scripturd, nu era datdatoare de ton exegeza
personald, ci infelegerea Scripturii avea drept criteriu interpretarea fa-
cutd deja de Bisericd prin Sfintii Pdrinti. Un alt concept despre Scripturd
este strdin Bisericii Ortodoxe.

Astfel, argumentatia Sinodului al VI-lea ecumenic este construitd
hin hotdririle Sinoadelor ecumenice precedente si din culegerile de texte
din Sfintii Parinti, prezentate de ambele partide care se confruntau aici.

In scrisoarea pe care o adresa papei Honoriu, patriarhul Serghie
de Constantinopol afirma cd i-a cerut Sfintului Sofronie al lerusalimului
sd aducd citate din Sfintii Pdrin{i impotriva doctrinei despre «o singuréd
energien, ceea ce acesta n-a putut sa faca. La sinodul de la Lateran (649),
Stefan de Dor afirmd ca Sf. Sofronie ar fi compus un florilegiu de 600
de citate din Parinti impotriva monotelismului. Mai mult nu stim despre
acest florilegiu, care, pe baza afirmatiei lui Stefan de Dor, ii este atribuit
Sf. Sofronie al Ierusalimului®. Acest florilegiu prelucrat si completat
va fi stat la baza colectiilor de texte din Sf. Parin{i, care insotesc dis-
puta monotelitd, atit la conciliile romane din 649 si 680, in scrierile pa-
pei Agato adresate impdratului, ca si cele aduse de legatii romani la Si-
nodul al Vi-lea #, citite in sesiunea a VII-a. Specific pentru sistemul de
lucru al Sinodului al VI-lea este faptul cd se obisnuieste sd se citeze si
inceputul cariii din care este Iuat citatul.

Noi banuim cda tot in aceastd tradifie se va fi ndscut si florilegiul
rdmas incd anonim cu titlul «Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi»
(Invatdtura Parintilor despre intruparea Cuvintului) care in editia ex-
celentd a lui F. Diekamp %, contine 977 de citate (143 din Sf. Scripturd;
751 din Pé&rinti; acte sinodale si alte documente bisericesti; 83 din
scrieri eretice). Acest florilegiu este unul dintre cele mai importante
documente privitoare la inv&tdtura hristologicd a Sf. Parinti. De la ci-
tatele din Sf. Maxim Marturisitorul s-a cdutat sa se atribuie aceastd lu-
crare lui Anastasie Apocrisiarul, discipolul s&u 91,

In actele Sinodului al VI-lea ecumenic existd un singur loc in care
este pomenit numele Sfintului Maxim Marturisitorul. Acesta se aflid in
mdrturisirea de credintd a patriarhului Macarie de Antiohia. Asa cum
am vdzut mai sus, apdrdtorul monotelismului anatematizeazd pe Teodor

88. B. Altaner-A. Stujber, Palrologie, 7 Auflage, Freiburg im Breisgau, 1966, p. 520.

89. T. Schermann, Die Geschichle der dogmalischen Florilegien vom V—VIII.
Jggsrhuncégrl, in «Texte und Unilersuchengen» Neue Folge, Bd. XIII (28), Leipzig,
1 , p. 55,

90. F. Diekamp, Doctrina Patrum, p. XXXIII.

91. J. Stiglmayr, Der Verfasser der Doctrina Patrum de Incarnatione Verbi, in
«Byzantinische Zeitschrifts XVIII (1909), p. 14; Doctrina Palrum a fost atribuitd si lui
Anastasie Sinaitul (Ci. H. G. Beck, Kirche..., p. 446),
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de Mopsuestia, prezentat drept inspiratorul invataturii Sfintului Maxim
Marturisitorul si pe «Maxim, Impreuna cu discipolii sdi cei fard& Dum-
nezeu, care a invajat dogma separarii in Trupul Domnului» 2.

E usor de inteles din acest context cd cel mai mare adversar al mo-
notelitilor a fost Sf. Maxim, care este aici acuzat de nestorianism. Cu
toate acestea, atit Sf. Maxim Marturisitorul cit si papa Martin nu sint
pomenifi nicdieri altundeva in actele Sinodului. Motivul acestei tdceri
il constituie nu atit faptul cd pentru politica lui Constantin al IV-lea
Pogonatul acestia erau «condamnati de drept comun» %, ci mai ales fap-
tul cd martiriul aparatorilor Ortodoxiei constituia dovada evidentd a
esecului politicii religioase a inaintasilor lui Constantin al IV-lea. Dacd
s-ar fi vorbit despre Sf. Maxim Marturisitorul si de papa Martin la Si-
nodul al VI-lea, aceasta ar fi insemnat o acuzd directa la adresa im-
pdratului Constans al II-lea, tatdl lui Constantin.

Sinodul al VI-lea trateazd monotelismul nu din punctul de vedere
al politicii bisericesti, ci strict dogmatic, ca pe baza hotaririlor luate
sd se poatd realiza impacarea in Bisericd. De aici, ca si din comparatia
definifiilor dogmatice date de Sinodul al VI-lea si de conciliile romane
din 649 si 680, rezultd in mod clar «d definijia dogmatica din 681 este
rezultatul lucrarilor Sinodului.

Invatatura despre doud vointe a fost decretatd de cadire Sinodul al
VI-lea ecumenic nu pentru ca aceasta fusese deja decretatd de Roma
si de conciliul roman, ci pentru ca a fost gasitd conforma cu invdfdatura
Pdrintilor si cu aceea a Sinoadelor ecumenice anterioare, nu pe baza
autoritatilor romane, ci pe aceea a Bisericii Rasdritului si a tradifiei
vechi %,

Meritul Pdrintilor Sinodului al VI-lea ecumenic este acela de a fi
adincit intelegerea formulei dogmatice de la Calcedon, accentuindu-se
de acum faptul cd intruparea Domnului trebuie inteleasd in mod dina-
mic %, iar fatd de epoca lui Justinian se fdcea un progres spre aceea cd
Mintuitorul lisus Hristos era vdzut in primul rind ca subiect in acliune,
iar fiinta Sa sub aspeclul producliv al vietii miscate de vointa %.

Cap. VII. Receptarea hotaririlor dogmatice ale Sinodului al VI-lea
ecumenic

impdratul Constantin al IV-lea adreseazd un edict?” locuitorilor
Constantinopolului, care este publicat la 16 septembrie 681, ziua in care
se sdrbdtorea si incheierea Sinodului al VI-lea ecumenic. Este redata
aici mérturisirea de credin{d a Sinodului si se recomandd ca «nimeni sa

92. Mansi, XI, 357 B.

93. L. Duchésne, L'Eglise au VI-éme siécle, Paris, 1925, p. 474.

94. A. Crivellucci, La Chiesa di Roma e !'imperio nella questione monotelelica,
in «Studii Storici», IX (1900), p. 443.

95. B. Sartorius, Die Orthodoxe Kirche, Genf. 1973, p. 23.

96. R. Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 4. Auflage, Basel, 1953, p. 291.

97. F. Dolger, Regesten..., nr. 245, p. 29.
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nu indrdzneascd sd invete altceva decit ceea ce a fost stabilit, sau sa
marturiseascd o vointd sau o energie. Cei care s-ar impotrivi, episcopi,
clerici sau c&lugdri, sd fie deportafi, persoanele oficiale ale imperiului
sd fie pedepsite cu confiscarea bunurilor si luarea titlurilor, iar persoa-
nele private cu exilul» %8, Edictul este expus in nartexul Sfintei Sofia.
Iar la 23 decembrie 681, impdratul adreseaza tuturor diocezelor impe-
riului o scrisoare prin legatii lor, impéartdsindu-le bucuria cd pacea a
fost stabilité 9,

Am amintit mai sus cd Sinodul al VI-lea ecumenic a adresat o scri-
soare papei Agato, cu privire la cele discutate si hotdrite. Papa Agato
a murit insd la 10 ianuarie 681, inainte ca legatii sdi sd fi pardsit Con-
stantinopolul. Cunoscind moartea papei Agato, impédratul a inminat lega-
tilor romani o scrisoare adresatd urmasului lui Agato 1%, papei Leon al
II-lea (682—683). In aceastd scrisoare, dupd ce era istorisitd tulburarea
provocatd in Bisericd prin aparitia ereziei monotelite, se aratd ca Si-
nodul a stabilit adevédrata invataturd despre cele doud voinfe si cele
doud lucrari in Mintuitorul nostru lisus Hristos. Era reprodusa aici si
lista celor anatematizali de Sinod, dintre care nu lipsea papa Homnoriu.

Papa Leon al II-ea, desi, ales in decembrie 681, a fost hirotonit la
17 august 682, iar raspunsul solicitat de impdrat a fost expediat din
Roma 19 gbia in septembrie-octombrie 682.

Este usor de banuit ca la Roma s-a discutat mult cu privire la hotari-
rile Sinodului, care n-au putut fi usor acceptate, datoritd faptului ca ele
contineau condamnarea nominalda a unui papd, drept eretic. Banuim cé&
hirotonia papei Leon al II-lea a fost facutd in dependenia de acceptarea
hotaririlor Sinodului al VI-lea ecumenic, asa se explicd intirzierea in-
vestirii sale, ca si a rdspunsului sau.

In scrisoarea sa, papa Leon al II-lea confirm& primirea actelor Si-
nodului si condamna la rindul sau pe cei anatematizai de acest Sinod,
inclusiv pe papa Honoriu, care n-a predicat invdtdtura de traditie apos-
tolica din Biserica sa, ci a patat credinta prin invdtdturi necuviin-
cioase 192,

Se realiza astfel impdcarea intre Biserica din Constantinopol si cea
din Roma. In acest context, impozitele din Sicilia si Calabria revin scau-
nului papal, deci abia dupd 681, potrivit cronologiei lui F., Dolger 193

Sinodul al VI-lea este receptat in toate provinciile ce aparfineau
Imperiului bizantin la sfirsitul secolului al VII-lea si care stdteau in
tradifia Calcedonului. In provinciile orientale, cu exceptia maronitilor,
despre care vom vorbi mai jos, Sinodul este condamnat de cédtre necal-
cedonieni, ce vedeau in hotdririle din 680—681 o reeditare si chiar o
agravare a Sinodului din Calcedon 1%,

98. Mansi, XI, 697. 99. Ibidem, 1056. 100. Ibidem, 719.

101. Ph. Jaffé, op. cit., nr. 2118 (1630).

102. Mansi, XI, 725; Liber Pontificalis nu -aminteste nimic despre condamnarea
lui Honorius (Cf. R. Baxmann, Die Politik der Pdpste von Gregor I. bis auf Gregor VII,
Elberfeld, 1. Teil, 1868, p. 185). 103. Regesten..., nr. 251.

104. L. Bréhier, Histoire..., p. 191. .
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La 17 februarie 686, impdratul Justinian al II-lea (685—695; 705—
711) ordond cercetarea actelor Sinodului al VI-lea ecumenic in impre-
jurdri rdmase necunoscute, sub motiv cd ar fi fost falsificate 195, Acest
fapt este grditor pentru a sublinia grija urmasilor impé&ratului Constan-
tin al IV-lea Pogonatul pentru pastrarea nestirbitd a hotdririlor Sino-
dului al VI-lea ecumenic.

Cd hotdririle acestui Sinod au fost receptate in intreaga Biserica,
se vede si din faptul cd incercarea de a sprijini doctrina monotelitd
dupd 681 n-a avut deloc succes.

Astfel, in anul 711, impdratul Philippikos Bardanes adreseazd papei
Constantin I (708—715) o scrisoare prin care se declard adept al mono-
telismului 196, In anul 712, patriarhul Ioan al VI-lea (712-—715) a emis
un Tomos dogmatic sinodal, prin care anatematizeaza Sinodul al VI-lea
ecumenic 197 ca mai apoi, dupd inldturarea lui Bardanes (713), s& trimita
papei Constantin o scrisoare in care isi recunoaste greseala si se de-
clard ortodox, apdrdtor al invda{aturii despre doud vointe si doud lucrari
in Mintuitorul nostru Iisus Hristos 1%,

In timpul acestei incercéri de restabilire a monotelismului de catre
Philippikos Bardanes (711—713) se pare cd si Sf. Andrei Criteanul s-a
declarat adept al monotelismului, ca mai apoi sd condamne aceastd ere-
zie, scriind atunci o poezie in metru iambic 19, Incercarea de a restabili
erezia monotelitd a rdmas fard ecou in Biserica bizantina.

Este interesant de refinut faptul cd Teofan Marturisitorul abia
aminteste Sinodul al VI-lea ecumenic, despre care spune doar cd a avut
loc sub Constantin si cd a condamnat erezia lui Serghie si Pir despre o
singurd energie si o singurd voinid si a marturisit doud energii si doua
vointe 110,

Anastasie Bibliotecarul, care pentru perioada ce ne intereseazd il
copiaza cuvint cu cuvint pe Teofan 1!, repetd doar cuvintele acestuia
despre Sinodul al VI-lea ecumenic !!2, Iar dinir-o scrisoare a papei Leon
al Il-lea din 682, scrisoare ce insofea actele Sinodului trimise in Spania,
reiese cd aceste acte nu erau incd traduse in intregime in limba la-
tind 113, Nu se stie cind s-a facut aceastd traducere.

De aici, deducem ca Sinodul al VI-lea ecumenic ramdsese relativ
necunoscut in istoriografia atit greacad cit si latind. A fost inregistrata

105. F. Dolger, Regeslen..., nr. 254 (p. 31). 106. Ibidem, nr1. 271 (p. 33).

107. V. Grumel, Les regestes..., nr. 320 (p. 128). 108. Ibidem, nr. 322 (p. 129).

109. A. Heisenberg, Ein jambisches Gedicht des Andreas von Kreta, in «Byzan-
tinische Zeitschrift», X (1901), p. 505.

110. Teophanes, Chronographia, ed. C. de Boor, vol. I, Leipzig, 1883, p. 360.

111. M Manitius, Geschichle der lateinischen Literatur des Mitlelallers, Bd. I,
Minchen, 1959, p. 680.

112. Anastasius Bibliotecarus, Chronographia, ed. C. de Boor, vol. II, Leipzig,
1885, p. 206.

113. A. Siegmund, Die Uberlicferung der griechischen christlichen Lileralur in
der lateinischen Kirche bis zum zwdéllten Jahrhundert, Minchen-Pasing, 1949,
p. 158—159, . .
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doar hotérirea Sinodului impotriva ereziei monotelismului si restabilirea
credintei marturisitd deja la Calcedon. Imprejurarile in care s-a nascut
aceastd hotdrire rdmineau pe seama istoricilor.

Cap. VIII. Importanta hotaririlor Sinodului al VI-lea ecumenic in
perspectiva ecumenismului actual

a) In Biserica Ortodoxd

Trdind neintrerupta tradifia pe care a primit-o de la Mintuitorul
lisus Hristos prin Sfintii Sai Apostoli, Biserica Ortodoxd, cum a fost
numitd Biserica Mintuitorului la Sinodul IV ecumenic, n-a fost pusa
niciodatd in situatia de a descoperi «actualitatea» unor invataturi de
credintd pentru o anumitd perioadd, ca apoi acestea sda cadd repede in
desuetudine, cum e cazul in alte Biserici. Intre normele de credinja
ale Bisericii Ortodoxe, se numadrd si hotaririle Sinoadelor ecumenice,
care prin importanta lor au fost si sint mereu «actuale» in Biserica Or-
todoxa.

In atmosfera ecumenicd a zilelor noastre, Biserica Ortodoxa este
nu numai indreptdtit&, ci chiar nevoita sd accentueze unele aspecte ale
invétaturii crestine, care sint, fie inlaturate, fie numai neglijate sau in-
suficient accentuate de celelalte confesiuni crestine. Importanta unei te-
meinice cunoasteri a Sinoadelor ecumenice este in acest context evi-
denta.

Sinodul al VI-lea ecumenic a fost multd vreme si este incd insufi-
cient cunoscut, chiar si in Biserica Ortodoxd. Aceasta se datoreazd mai
ales faptului cd nu au fost suficient cunoscute evenimentele care au
premers si generat sinodul, adica tot ceea ce numim «disputa in jurul
monotelismului».

Dispula aceasta prezenta un pericol pentru hristologia calcedoni-
and, un pericol pentru doctrina si viata Bisericii, ea a «sldbit mult dis-
ciplina Bisericii» 114, Era pusad in pericol invatdtura mintuitoare despre
persoana si opera lui Iisus Hristos.

Sinodul-de la Calcedon (451) a formulat invatdtura ortodoxa ca
Mintuitorul Iisus Hristos, Unul si Acelasi, este Dumnezeu adevdrat si
om adevdarat, in douad firi, divinad si umand, care sint ipostaziate de sin-
gura persoand a Logosului.

Concentratd, formula suna astfel: «doud firi intr-o singurd per-
soand». Raportul firilor intre ele era stabilit prin cei patru termeni
«neschimbat si neamestecat, neimpaériit si nedespéarfits. Acesti termeni
nu se referd insd numai la raportul naturilor intre ele, ci si la modul
cum naturile sint ipostaziate de Unul si Acelasi Ipostas.

114. Pr. Prof. M. P. Sesan, Monolelismul. Sinodul VI Ecumenic de la Constanti-
nopol din 680—681. Sinodul II trulan (quinisext) din 692, in «Istoria Bisericeasca Uni-
versaldr», vol. I (1—1054), editia II-a revazutd si completatd de Pr. Prof. loan Rdmu-
reanu, Pr. Prof. M, Sesan si Pr. Prof. T. Bodogae, Bucuresti, 1975, p. 289.
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E adevdrat cd la 451 notiunea de ipostas, de persoand, nu a fost
suficient clarificatd 15, pentru cd rostul Sinodului al IV-lea ecumenic
a fost de a apdra unitatea In dualitate fa{d de nestorianism si dualitatea
in unitate, fatd de eutihianism. Aceasta d&dea un caracter ontologic ce-
lebrei formule dogmatice.

Calcedonul a salvat umanul in unirea lui cu divinul, impotriva ne-
storianismului, care credea cd nu-l poate salva decit {inindu-l separat
de divin, si impotriva monofizismului, care il sacrifica in divin.

Pe aceastd linie, teologia ortodoxd a secolului al VII-lea, prin cel mai
reprezentant ginditor al sdu, Sf. Maxim Marturisitorul, a dezvoltat pe
larg ideea cd «umanul, departe de a se periclita in unirea sa cu divinul,
se desdvirseste in el. Accentuarea acestui lucru era cu atit mai necesara
cu cit prin doctrina enipostasei, proclamatd de Leon}iu de Bizan} (sec.
VI) se putea naste impresia cd umanul este pus din nou Inir-o situatie
dezavantajatd, iar tentativa impé&cdrii cu monofizitii, prin compromisul
monotelit stirbea de fapt realitatea umand in Dumnezeu» 18,

Iisus Hristos cel prezentat de erezia secolului al VII-lea nu era Hris-
tos al credintei, ci doar o prezentare schematicd a unei anumite gindiri
teologice, incdrcatd de idei filosofice. Omul nu e in fata lui Dumnezeu
decit o unealtd fard vointa.

Prin faptul c& refuzau naturii umane a lui Hristos o vointa proprie,
ereticii monoteliti nu marturiseau pe Iisus Hristos om adevarat, om
desavirsit 1 Dumnezeu desavirsit, si prin aceasta ei erau condamnati in
mod automat de Sinodul de la Calcedon, pe care il marturiseau.

Sf. Maxim Madrturisitorul le-a divulgat inconsecventa, iar Sinodul
al VI-lea ecumenic n-a facut altceva decit s& confirme pozijia ortodoxa
in spiritul Calcedonului 117, Sinodul din 680—681, «nu a facut decit sa
aplice la vointele si la lucrdrile lui Hristos, invat&tura despre ipostasul
cel Unul vazut in cele doua firi ale lui. Vointele si lucrdrile sint si ele
doud, dar nu separate, cé@ci prin ele se manifestd activ sau patimitor
acelasi unic ipostas divino-uman al Lui» 118,

Cele doud vointe si lucrari, dumnezeiascd si omeneascd, se asistd
si se completeazd reciproc, intrucit ele sint miscate si actjioneazd prin
acelasi ipostas, astfel cd cele dumnezeiesti se fac vdzute prin cele ome-
nesti, iar cele omenesti se indumnezeiesc prin intimitatea lor cu cele
divine, rdminind in acelasi timp neconfundate intre ele.

Sinodul al! VI-lea ecumenic, accentuind ideea de Iindumnezeire,
care este introdusd acum pentru prima datd intr-o definitie oficialda a
Bisericii, scoate in evidentd unitatea lui Hristos mai mult decit o facuse

115. H. G. Beck, Die frithbyzantinische Kirche, in «Hadbuch der Kirchengeschichtes,
herausgegeben von H. Jedin, Bd. II, Freiburg, 1975, p. 39.

116. Pr. Prof. D. Staniloae, Naturd §i har in leologia bizantind, in <«Ortodoxian,
XXVI (1974), nr. 3, p. 392.

117. M. Sesan, Din hristologia patristicd, in «Mitropolla Moldovel si Sucevel»,
XLVII (1971), nr. 7—8, p. 451.

118. Pr. Prof. D. Staniloae, Hristologia sinoadelor, in «Ortodoxia», XXVI (1974),
RI. 4, p. 577.
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Calcedonul. Prin aceasta el urma mai departe linia de pind atunci a
Bisericii de a t{ine seama de necalcedonieni, preocupaii atit de mult de
afirmarea unitatii in Hristos 119,

Si dac& avem in vedere faptul cd pozitia ini{iald a Bisericilor necal-
cedoniene, in problema doctrinei hristologice, a evoluat simjitor catre
punctul de vedere ortodox 2, ne apare evidentd actualitatea hotdririlor
Sinodului al VI-lea ecumenic in contextul discutiilor teologice dintre
Biserica Ortodoxd si Bisericile Orientale necalcedoniene.

Sarcina principald a Bisericii Ortodoxe, in miscarea ecumenista de
astdzi, este de a afirma si propovadui adevdrurile de credinia pdstrate
intacte prin traditie si in acest sens cunoasterea elementelor acestei
traditii, in cazul nostru, a Sinodului al VI-lea ecumenic, este necesara.

b) Pentru Biserica maronijtd

Am vazut mai sus cd Biserica melchitd din Alexandria a fost re-
prezentatd la Sinodul al VI-lea ecumenic prin ieromonahul Petru, care
semneazd toate hotaririle luate. Atitudinea lui Petru la Sinod pare a fi
fost in diferite feluri interpretatd la Alexandria si faptul c& Cir, ultimul
patriarh calcedonian din Alexandria, fusese condamnat, a provocat sus-
ceptibilitdti in rindul credinciosilor. Astfel, o grupd, avind in frunte pe
un oarecare Harmasiu, se organizeazd pentru a apdra memoria lui Cir
si a monotelismului pe care acesta l-a invafat. Asa se explicd existenta
unei secte monotelite la Alexandria, ap&rutd dupa 681, cdci nu este
amintitd de actele Sinodului 12!, Nu stim insd «cum va fi evoluat aceastd
incercare ; cert este insd cd aceastd sectd a rdmas f&rd ecou in istoria
patriathiei melchite de Alexandria.

Cu totul alta este situatia Bisericii maronite. In urma unor cercetari
laborioase, S. Vailhe 122 a afirmat c& aceastd Bisericd a sustinut inca
mult timp dup&d 681 monotelismul. Potrivit acestor cercetdri, Maron a
fost un c&8lugdr vestit, care a trdit lingd Cir si a murit probabil inainte
de 423, ¢ind Teodoret ajunge episcop in acest oras. In secolul al VI-lea,
mandstirea Sf. Maron situatd intre Apameea si Emesa, era vestitd pen-
tru luptele adepfilor ei calcedonieni impotriva monofizitilor. In jurul
anului 517, sint omori}i 350 de calugdri, care apartineau acestei manastiri,
de cédtre dusmanii Calcedonului. La sfirsitul secolului al VI-lea, caluga-
rii maroniti, care acceptaserd Sinodul al V-lea ecumenic, reprezentau
cea mai puternicd grupd ortodoxd in Siria. In secolul al VII-lea grupa
maronifilor acceptd monotelismul si rdmine adeptd a acestei doctrine
5i dupa 681, intrucit trdind in {inut ocupat de arabi, pierduse legdtura
cu Constantinopolul.

119. Ibidem, p. 578.

120. I. Pulpea (Ra&mureanu), Posibililatea intoarceril Bisericilor monolizite la
ortodoxie, in «Ortodoxia», IIT (1951}, nr. 4, p. 635.

121. M. Richard, Anastase le Sinaite. 'Hodegos et le monothélitisme, in «Mélan-
ges» de S. Salaville in «Revue des études Byzantiness, XVI (1958), p. 31.

122, 8. Vailhé, L’Eglise maronite du V-éme au IX-&me siécle, in «Echos d'Orients,
IX2(418906), p. 257 sq.; Arhim. Basiliou K. Stefanidou, "ExxA7ciastizn? 'Istopia, Atena, 1969,
p. 248.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



SINODUL AL VI-LEA ECUMENIC SI IMPORTANTA LUI AZI 451

Ioan Maron, care, dupd traditia Bisericii maronite, ar fi fost patriarh
de Antiohia intre 685—707, de unde aceasta Bisericd isi poartd numele,
este in orice caz un personaj enigmatic 123,

Biserica maronitd ce ia fiintd in contextul luptelor antinestoriene si
antimonofizite, considerindu-se totdeauna ortodoxd '?* si melchitd, se
consolideazd dupa 681, rdminind teologic pe linia mé&nd&stirii cu acelasi
nume. Asa se explicd faptul cd patriarhul Gherman de Constantinopol
(715—730) afirmd in tratatul sdu despre Sinoade, cd maronifii martu-
risesc monotelismul care a fost condamnat la Sinodul al VI-lea 125,

In anul 1112, aceastd Biseric# intrd in contact cu patriarhul de An-
tiohia Amaury 2%, venit ¢ ucruciatii si intrd astfel in unire cu Roma,
renuntind la monotelism. In anul 1445, ei intrd sub jurisdictia papei. Bi-
serica maronitd numdrd astdzi aproximativ 250.000 de credinciosi, ce
trdiesc in Liban si 150.000 in America. Are in frunte un intiistdtator, cu
titlul de «patriarh al Antiohiei si al intregului Orient», cdruia ii sint
subordonate 7 arhiepiscopii si doud episcopii, plus una in America %7,

Monotelismul Bisericii maronite nu a avut un caracter eretic, ci
accidental, explicat de conjunctura istorica in care a trdit si s-a dezvol-
tat aceastd Bisericd 1?8, Hotaririle Sinodului al VI-lea ecumenic sint
astdzi acceptate de Biserica maronitd. Prin aceasta, Biserica maronita se
defineste «ca apartinind grupului Bisericilor de traditie calcedoniana.

Exemplul acestei Biserici, care din cauza istoriei sale zbuciumate
n-a putut adera la hotaririle Sinodului al VI-lea ecumenic decit la ci-
teva secole dupd 681, meritd sd fie subliniat in dialogul dintre calce-
donieni si necalcedonieni, intrucit acestia din urmad au impartdsit in
mare parte soarta Bisericii maronite.

c) In raport cu Bisericile Vechi-Orientale (Necalcedoniene)

Disputa monotelismului ca si Sinodul al VI-lea ecumenic au fost
dintotdeauna apreciate in Bisericile Ortodoxe Orientale sau necalce-
doniene drept o problemd ce aparfine teologiei hristologice de traditie
calcedoniand %, Punctul de plecare in dialogul dintre Bisericile calce-
doniene si cele necalcedoniene il constituie in mod evident formula
dogmatica de la Calcedon. Unul dintre teologii de seamad din sinul acestor
Biserici afirm& c& dacd Bisericile care acceptd formula dogmatica de la

123. Idem, Origines religieuses des maronites, in «Echos d'Orient», V (1901—
1902), p. 282.

124. P. Dib., L'Eglise maronite, in «DTC», t. X, p. I, coll. 8.

125. J. HajJjar, Zwischen Rom und Byzanz, Mainz, 1972, p. 27; Magistrand Cezar
Vasiliu, Biserica crestinilor maronifi din Liban, in «Studi Teologice», XVIII
(1966), p. 170.

126. R. Janin, Les Eglises orientales et les rites orientaux, Paris, 1955, p. 455.

127. B. Spuler, Die Gegenwartslage der Ostkirchen, Frankfurt am Main, 1968, p. 32.

128. M. Rajji, Le Monothéletisme chez les Maronites et les Melkites, in «The
Journal of Ecclesiastical History», IT (1951), p. 42.

o 129. K. Sarkissian, The Council of Chalcedon and the Armenian Church, London,
1965, p. 216.
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Calcedon inteleg prin aceasta cd dumnezeirea si umanitatea se conti-
nud in Unul Hristos in mod dinamic, aceastd intelegere corespunde in-
vataturii Bisericii Ortodoxe Etiopiene 3% Noi am vdzut mai sus cd Sino-
dul al VI-lea ecumenic explicd si adinceste injelesul formulei dogma-
tice de la Calcedon, tocmai prin aceea cd accentueazd sensul dinamic
al Intruparii.

In cadrul celei de a II-a intilniri neoficiale dintre reprezentantii
celor doud grupe de Biserici, intilnire care a avut loc intre 25—29 iulie
1967 la Bristol (Anglia), s-a discutat in special pozi}jia necalcedonieni-
lor fatd de formula Sinodului al VI-lea ecumenic 3L,

Cu aceastd ocazie au fost stabilite urmatoarele puncte:

1. Necalcedonienii si calcedonienii sint intru totul de acord ca in
Hristos existd o vointd umand desdavirsitd, ca si cea divina ,

2. Se pare cd ambele péari{i sint de acord in aceea & vointa umana
este supusd celei divine; necalcedonienii nu ar voi sd argumenteze ca
vointa umand a fost absorbitd de cea divina ;

3. In acest sens, pozitia necalcedonian& cd cele doud voinfe au fost
unite fard amestecare sau separare nu poate fi incompatibild cu hota-
rirea Sinodului din Constantinopol (680) ;

4, Dacd unirea celor doud vointe si a lucrédrilor in persoana luil
Hristos este acceptatd de cei care accepta cele doua vointe si cele doua
lucréri, de ce n-ar fi pozifia lor tot atit de acceptabild si pentru necal-
cedonieni * Necalcedonienii insistd asupra unirii voinfei pe baz1 unitatii
de persoand, ca §i asupra unirii naturilor. Este aceasta o deosebire sub-
stantiald ¢» 12,

Iar In comunicatul oficial al intilnirii de la Bristol a fost scoasd in
evidentd legdtura interioard dintre Calcedon si Sinodul al VI-lea ecu-
menic dupd cum urmeazd :

«..4) Incepind cu veacul al V-lea, noi am folosit formule diferite
pentru mdrturisirea credinfei noastre comune in Domnul nostru lisus
Hristos — Dumnezeu desdvirsit si om desdvirsit. Unii dintre noi mé&rturi-
sesc doud firi, doud voinfe si doud energii unite ipostatic intr-un singur
Domn Iisus Hristos. Ceilal{i marturisesc o singuré fire, vointa si energie
divino-umana, unitd in Acelasi Hristos. Insd amindoud pértile vorbesc
de unitatea neamestecatd, neschimbatd, nelmpéarfita si nedespartita.
Aceste patru definiri aparfin Traditiei noastre comune. Amindoud par-
file marturisesc permanenfa dinamicd a Dumnezeirii si a omenitdfii, cu
insusirile si calit&file lor firesti, intr-un singur Hristos. Cei care vorbesc
de «doud» (firi), prin aceasta nu le impart si nu le despart. Cei care vor-
besc de «On» (fire}, prin aceasta nu le amestecd si nu le schimba. Pentru
ca sd ne intelegem unii pe altii, noi sintem obligati ca atunci cind zicem

130. Prof. Dr. V. C. Samuel, Der Glaube der Kirche, in «Koptisches Christentumn»,
Hrsg. von Paul Verghese, Stuttgart, 1973, p. 183.

131. Prof. N. Chitescu, Conversafiile neoticiale dintre teologii ortodocsi si cei
necalcedonieni, in «Ortodoxia», XIX (1967), p. 619.

132. P. Verghese, The monothelete conlroversy — a historical survey, in «The
Greek Orthodox Theological Review», XIII {1968), p. 208.
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«doud» (firi) s& subliniem cu tdrie: «in chip neimpériit si nedespartit»,
iar cind zicem «O» (fire) sd subliniem cu tdrie: «in «chip neamestecat
si neschimbat».

5) In acest duh noi am dezb&tut de asemenea continuitatea inva-
tdturii 1n sinoadele bisericesti, indeosebi disputa din veacul al VII-lea
despre o singurd vointd si despre o singurd energie. Noi toti sintem de
acord cd in Cuvintul intrupat, vointa omeneascd nu dispare in vointa
dumnezeiascd si nici nu este coplesitd de aceasta, ci si una si cealaltd
nu se contrazic. Firea necreatd si firea creatd s-au unit — in deplina-
tatea insusirilor si -calitatilor lor firesti, — f&rd amestecare si fdara fm-
partire si continud sd actioneze in singurul Hristos, Mintuitorul nostru.
Pentru aceasta pozifia celor care vor sd vorbeascd despre o singurd
vointd si energie divino-umand, unitd farad schimbare si fara impaértire,
nu pare incompatibild cu hotdrirea Sinodului de la Constantinopol
(680—681), care mdrturiseste doud vointe firesti si doui energii firesti
in Hristos, existind in chip neamestecat, neschimbat, neimpartit si ne-
despartit» 133,

Iar In cea de a treia consultatie neoficiald dinire teologii Bisericilor
Vechi-Orientale si teologii Bisericilor Ortodoxe, care s-a desfdsurat la
Geneva intre 16 si 21 august 1970, s-a accentuat din nou acordul pri-
vitor la invatdtura hristologicd despre doud vointe si lucrari 134,

S-a afirmat la Geneva cd «..3) vointa omeneascd si energia ome-
neascd in Hristos nu au fost inghitite si nici coplesite de vointa lui Dum-
nezeiascd si de energia Lui Dumnezeiascd, pe care vointa si energia
omeneascd nu le contrazic, ci sint unite la un loc intr-un acord desa-
virsit, fird amestecare si fdra impartire ; ca Cel care vrea si actioneazd
este totdeauna Ipostasul unic al Cuvintului intrupat. Unic este Emanuel,
Dumnezeu si Om, Domnul si Mintuitorul, C&ruia ne inchindm si pe care-I
prosldavim si Care, cu toate acestea, este unul dintre noi» 135,

Am vdzut mai sus cd accentul pe unitatea de Persoand in Iisus
Hristos a constituit si in decursul disputei monotelismului un punct
comun, intre cele doud partide contrare. Serghie si Sf. Sofronie ajung
la o oarecare intelegere pe aceastd bazd. De aici deducem cd nu este
suficient sd fie accentuatd numai unitatea de persoand pentru a maériu-
risi cu adevdrat continutul formulei dogmatice de la Calcedon. Pentru
madrturisitorii adevarati ai acestei formule, unitatea Persoanei nu dis-
truge dualitatea naturilor, respectiv a vointelor si energiilor. $i invers,
calcedonienii n-au considerat niciodatd dualitatea naturilor si a voin-
telor si lucrdrilor lor separatd de unitatea Persoanei, de care acestea
sint in acelasi timp ipostaziate si care lucreazd si voleste in acelasi
timp, atit cele ale naturii divine cit si cele ale naturii umane. In lisus
Hristos, Domnul si Mintuitorul, Unul si Acelasi, Dumnezeu adevéarat si

133. P. V. L, Perspectivele stadiului actual in pregdtirea dialogului intre Bise-
rica Ortodoxd si Bisericile Vechi-Orientale, in «Ortodoxia», XXIV (1972), p. 106.

134. J. M. Garrigues, Vers la réconciliation entre les Eglises non-chalcedonien-
nes et I'Eglise orthodoxe, in «Istina», XVII (1972), p. 29.

135. P. V. I, op. cit., p. 108.
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om adevarat, sint unite doud naturi, Dumnezeiascd si omeneascd, dim-
preund cu doud vointe naturale si doud lucrdri naturale in mod neames-
tecat si neschimbat, neimpartit si nedespartit.

Definitia dogmaticd a Sinodului al VI-lea ecumenic este o mdrturie
a modului cum Biserica Ortodoxd a inteles formula dogmaticd de la
Calcedon. In perspectiva pregéatirii dialogului cu Bisericile Ortodoxe
Orientale, activitate in cadrul c&reia teologii Bisericii Ortodoxe Romaéane
s-au remarcat in mod strdlucit 13, se poate afirma cd cunoasterea Sino-
dului al VI-lea ecumenic constituie un ajutor de prim ordin pentru apro-
pierea dintre Bisericile Ortodoxe calcedoniene si cele necalcedoniene %,

d) In raport cu Biserica Romano-Catolicd
1. Cazul papei Honoriu

Am v#zut mai sus c& papa Honoriu, care confirma doctrina lui Ser-
ghie de Constantinopol despre o sinqurd voin{d in Iisus Hristos, a fost
condamnat ca eretic la Sinodul al VI-lea ecumenic. Mult timp cauza
Iui Honoriu n-a fost cunoscutd in Occident, ceea ce dupd pdrerea noastra
se datoreazd faptului cd aceasta nu este amintitd in cronici, cum este
aceea a lui Anastasie Bibliotecarul. In intreg evul mediu, stdpinea ideea
cd un papd ar putea sd cadd de la credinid, sd devind eretic si prin
urmare poate si trebuie sd fie depus. Abia pe la mijlocul secolului al
XVlI-lea cazul lui Honoriu a devenit actual. Faptul condamnadrii sale nu
se potrivea cu sistemele dogmatice dezvoltate de Baronius si Belarmin
si se ajunge astfel s& se afirme c&d actele Sinodului al VI-lea ecumenic
ar fi fost falsificate si cd anatematizarea lui Honoriu ar fi fost addugatd
ulterior 138,

Cazul lui Honoriu a devenit o adevaratd problemé& abia in contex-
tul Conciliului I Vatican 1% (1870), cind se pregitea definirea dogmei

136. Diac. Asist. JTon Bria, Discu}ii lteologice intre teologi ortodocsi romdni si
teologi necalcedonieni, In «Ortodoxia», XXII (1970), p. 205 sq.

137. Dialogul dintre cele doud grupe de Biserici este Intr-un stadiu avansat. La
Atena In 1973 si mai apol intre 8—13 ianuarie 1975 la Addis Ababa au avut loc cite
o intrunire a subcomisiel mixte a Bisericilor de traditie calcedoniand pentru dialogul
cu orientalii. S-a constatat aici cd lucrdrile pregdtitoare sint suficient de avansate ca
sd poatd fi convocatd reuniunea celor doud comisii pregatitoare ale teologilor celor
doud grupe de Biserici. Una dintre temele ce urmeazd sd fie disoutate este «Hristo-
logia sinoadelor» (Vezi, Chronique, Dialogue entre I'Eglise orthodoxe el les anciennes
Eglises orientales, reunion des sous-commissions, in «Proche Orient Chrétien», XXV
(1975), fasc. I, p. 100.

138. Ignaz von Ddllinger, Die Papsi-Fabeln des Mittelalters, 2 Auflage, Stuttgart,
1890, p. 170.

139. Viorel lonitd, Conciliul I de la Vatican $i consecinjele Iui pentru Biserica
Romano-Catlolicd, in «Mitropolia Ardealului», XVII (1972), p. 560 sq.
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despre infailibilitatea papald °. Dupd Ch. J. Hefele problema se pune
in acest context, nu atit pentru a se stabili dacd Honoriu a gindit eretic
in sufletul s&u sau nu, ci: 1. dacd el a prescris ceva ex cathedra drept
doctrind, care in realitate era ereticd, de aici: 2. dacd un Sinod ecu-
menic si-a Juat dreptul de a condamna o astfel de doctrind a papei si
dac8 acesta a fost condamnat ca eretic si 3. in ce sens a fost inieleasa
si acceptata o astfel de condamnare de cdtre contemporani, respectiv
de cétre papi 4.

Ch. J. Hefele insusi, care era un bun cunoscdtor al problemei, pare
a fi fost convins de erezia si condamnarea lui Honoriu 142,

Dupd Conciliul I Vatican, dovezile c¢d papa Honoriu fusese con-
damnat ca eretic se impuneau tuturor drept evidente. Si acestea nu erau
numai cele trei locuri din actele Sinodului al VI-lea ecumenic (sedintele
13, 16 si 18) ci si urmé&toarele : scrisoarea pe care Sinodul o adreseaza
impdratului Constantin al IV-lea Pogonatul ; scrisoarea impdratului prin
care acesta confirm& hotdririle Sinodului; in scrisoarea papei Leon al
II-lea cdtre Impdrat, prin care papa confirmd aprobarea actelor Sino-
dului; mai apoi: scrisoarea lui Leon al II-lea cdtre episcopul spaniol
si cdtre Erwig regele gotilor; in canonul intii al Sinodului Quinisext
(690—691) ; in actele Sinodului al VII-lea ecumenic (787) si in cele ale
Sinodului din Constantinopol (870). Mai este de amintit locul din Liber
diurnus, unde papa Grigorie al II-lea (715—731), vorbind despre Sinodul
al VI-lea ecumenic, il condamn& pe Honoriu 43,

In fata acestor documente, teologii romano-catolici au incercat sd
arate cd anatematizarea papei Honoriu trebuie inteleasd asa cum au
inteles-o si cei care au pronuntat-o. Se afirma astfel c& greseala lui
Honoriu ar fi fost numai de ordin practic si nu dogmatic 44, socotindu-se
imposibil de presupus cd& Parintii Sinodului al VI-lea ecumenic n-ar fi
recunoscut ortodoxia papei Honoriu. Pe aceastd linie se mai afirmd ca
papa Honoriu ar fi fost condamnat numai tn sens larg, si nu in sens pro-
priu ca si ceilalti eretici 5 si cd papa Leon al II-lea l-ar fi invinuit pe

140. Wilhelm Plannet, Die Honoriusfrage auf dem Vatikanischen Konzil, Marburg,
1913, p. 7 sq.

141. C. J. van Hefele, Die Honorius-Frage, aus dem lateinischen iaberzetzt von
H. Rump, Minster, 1870, p. 7.

142. Hefele, Das Anathem iiber Papst Honorius, in «Theologische Quartalschrifts,
39 (1B57), p. 61.

148. Franz Gorres, Die Verurteilung des Papstes Honorius I (625—638) durch
allgemeine Synoden und Nachfolger (680—681 bis 12 Jahrhundert), In «Zeitschrift far
wissenschaftliche Theologie», 46 (1902), p. 519 sq.

144. J. Chapman, The condamnation of pope Honorius, London, 1907. Vezi
J. Tixeront, Histoire des dogmes, tome III, Paris, 1922, p. 188.

145. Karl Hirsch, Papst Honorius I. und das VI. allgemeine Konzil, in «Festschrift
der 57. Versammlung deutscher Philologen und Schulménner in Salzburg vom 25. bis
29 September 1929 gewidmet», Baden, 1929, p. 175.
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inaintasul sdu Honoriu numaij in mod limitat si anume numai de negli-
jarea inlaturarii doctrinei gresite 148,

In lucrarea sa despre infailibilitate, prin care avea sd provoace o
discutie aprig& in teologia romano-catolicd, Hans Kiing numeste felul
cum a fost discutat cazul Honoriu in contextul Conciliului I Vatican
drept «o manevrd teologicd penibild» 47, pentru a-l scoate pe papd
nevinovat.

Dupéd Conciliul IT Vatican (1962—1967), in teologia romano-catolicd
se simte necesitatea studierii Sinoadelor ecumenice si in special a unor
realitdti legate de acestea, cum sint: ecumenicitatea Sinoadelor, rapor-
tul dintre papé si sinod etc. 148, Se poate spera astfel cd in cadrul acestel
teologii, cazul Honoriu nu va mai aparfine numai exercitiilor obligatorii
In jurul infailibilitatii 4°. Hot&ritor in acest context este faptul cd Bise-
rica in epoca Sinoadelor ecumenice avea constiinfa c& un papa poate
gresi si cd Biserica latind inclusiv, il condamnd pe Honoriu drept eretic
prin Leon al II-lea 159,

2, Problema palamismului in contextul discufiilor despre cele dou# vointe
ale lui Hristos

Invatatura ortodoxd despre energii.e divine, necreate, distincte, dar
nedespértite de fiin{a divind, formulatd de Sf. Grigorie Palama (1296—
1359) in secolul al XIV-lea, constituie unul dintre punctele deosebitoare
intre teologia ortodoxd si cea romano-catolica. Teologia romano-catolica
a afirmat prin Varlaam de Calabria cd aceste energii sint create si deci
distincte de fiinta divina. Intr-un studiu recent, teologul romano-catolic
J. M. Garrigues afirma cd sinodul palamit din 1351, considerindu-se pe
linia Sinodului din 680, «avea dreptate sd spund cd Pdrintii Sinodulu
al VI-lea ecumenic au afirmat cd esenta divind necreatda implicd in
Hristos o energie necreatd. Insd n-a avut dreptate spunind c& acest Sinod
(680) ar fi vrut sd marturiseascd o dislinctie reald sau formald intre
esenta divind si energiile sale» 151,

In contextul disputei monotelite era important s& se sublinieze c&
energia apartine naturii si nu persoanei si astfel se poate afirma atit ca
Sf. Maxim Marturisitorul a folosit termenul de har, har divin, si nu de
har necreat si vesnic, asa cum vorbesc palamitii 152, ca si aceea c&d Sino-

146. Hubert Jedin, Kleine Konziliengeschichte, Herder Verlag, 1959, p. 32; Vezi
si K. Baus, Pdpste des 7. Jahrhunderts, in «Handbuch der Kirchengeschichte» heraus-
gegeben von H. Jedin, Bd. II, 2, Freiburg, 1975, p. 210 s.a.

147. Hans King, Unfehlbar 2 Eine Anfrage, Benzinger Verlag, 1970, p. 26.

148. W. Brandmaiiller, op. cit., p. 1.

149. Claude Longlois, Die Unfehlbarkeit — Eine neue Idee des 19. Jahrhunder!,
in «Hans Kiing», Fehlbar ? Eine Bilanz, Benzinger Verlag, 1973, p. 155.

150. Johannes Haller, Das Papstum..., p. 338.

151. J. M. Garrigues, L'énergie divine el la grdce chez Maxime le Confesseur,
in «Istina», 1974, nr. 3, p. 274.

152. Manuel Candal, La gracia increada del «Liber Ambiguorum» de San Maximo,
in «Orientalia Christiana Periodica», XXVII (1961), p. 149.
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dul al VI-lea ecumenic n-ar fi f&cut o distinctie intre energie si naturd.
De aici insd nu se poate trage concluzia ca in acest contexl energia ar
{i fost confundatd cu natura.

Sfintii Parin}i s-au folosit de deosebirea dintre fiinta lui Dumnezeu
si energiile sale, in parte pentru a combate conceptia ariani potrivit
careia cunoasterea lui Dumnezeu, pe care o cistigdm prin mijlocirea
creatiei, ar fi o cunoaslere deplind si adecvatd fiintei sale; iar pe de
altd parte spre a ardta cd legdtura cu Dumnezeu, care se stabileste prin
har, nu este o comuniune de fiintd sau o participare la natura Sa dum-
nezeiascd 133,

Raportul dintre fiin}d si energii a devenit o problem& numai in con-
{extul disputei din secolul al XIV-lea. Prin faptul c& atribuia energia
fiintei, Sf. Grigore Palama se afla pe linia Sfintilor P&rinti si a Sino-
dului al VI-lea ecumenic. Palama, si cu el intreaga teologie ortodoxa,
socoteste energiile divine distincte, dar niciodata separate de natura
divind din care emana.

Sinodul al VI-lea ecumenic, pe care se bazeaza sinodul palamit din
1351, constituie in acest sens un mijloc prin care palamismul ar putea
deveni asimilabil pentru traditia Occidentala.

153. Endre von lvanka, Palamismus und Viitertradilion, in «1054—1954, L'Eglise el
les Eglises», Chevelogne, vol. 1, 1955, p. 33.
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Concluzii

Istoria Sinodului al VI-lea ecumenic inseamnd istoria disputei in
jurul monoteletismului si aceasta nu numai pentru faptul cd erezia mono-
telistd a constlituit motivul si obiectul lucrarilor Sinodului, ¢i mai ales
pentru aceea cd actele acestui sinod constituie izvorul principal pentru
cunoasterea monoteismului. Monoteletismul ne apare ca o parte inte-
grantd in complexul disputelor hristologice, care au tulburat Biserica
crestind intre secolele IV si VIII. Cum sinodul al VI-lea ecumenic, ca
de altfel intreg complexul problemelor pe care-1 implicd, este relativ
cunoscut, ne apare intru totul justificatd incercarea de a face cunoscuta
aceastd problematicd mai ales in perspectiva ecumenismului actual.

Imperiul bizantin trece in secolul al VIl-lea printr-una dintre cele
mai grele perioade ale istoriei sale. Crizele interne, ca si pericolul atacu-
rilor din afara, puneau sub semnul intrebarii insdsi existen}a acestui
imperiu. Impdaratul Heraclie (610—641) si urmasii sii au reusit s& invinga
dificultdtfile la care au fost expusi si totusi imperiul avea sd piardd acum
provincii pe care nu le va mai recistiga niciodatd, sau sd inregistreze
transformdri interne, care vor fi decisive pentru dezvoltarea sa.

In contextul acestor evenimente se desfdsoard politica religioasa
a dinastiei heraclizilor, politicd ce implicd in primul rind disputa in
jurul monotelismului. In incercarea de a da Bisericilor orientale, care
refuzaserd sd accepte Calcedonul, posibilitatea de a reintra in comuniune
cu Biserica bizantind calcedoniand s-a ndscut monoenergetismul pus pe
seama patriarhului de Constantinopol Serghie (610—638). Incercarea
aceasta rdmine aproape fadrda efect in raport cu provinciile orientale, cu
care se intrerupe in curind orice legdturd prin cédderea acestora sub
ocupatie arabd. Monoenergetismul si mai apoi in dezvoltarea sa sub
forma monotelismului a provocat insd o mare tulburare in sinul Bise-
ricii calcedoniene. Se nasc astfel pe teren calcedonian doud partide : pe
de o parte apdratorii doctrinei monotelismului — care aveau de partea
lor si pe impdrati — patriarhii de Constantinopol Serghie, Pir, Petru,
Pavel, papa Honoriu; impdratii Heraclie, Constantin TII (641) si Con-
stans II (641—668) iar pe de altd parte partida celor care inldturau
drept erezie aceastd doctrind, drept falsificare a Calcedonului (Sofronie
de Terusalim, Maxim Madrturisitorul, papa Martin).

Gindirea teologicd din secolul al VI-lea si inceputul secolului al
VII-lea poate fi impdr{itd in doud mari grupe: grupa calcedoniand si
cea necalcedoniand. Un studiu atent al acestei situatii ne aratd cd in
special in provinciile orientale existau teologi, care fie cd erau adepii
ai Calcedonului si cdutau puncte de legaturd cu gindirea necalcedo-
niand, fie cd@ erau din grupa celor care nu acceptaserd Calcedonul,
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cdutau sd inteleagd definifia dogmaticad din 451. Undeva pe acest teren
de granita se va fi ndscut si monoenergetismul, sau doctrina despre o
singurd energie — lucrare in Hristos, drept punte de legdtura intre cele
doud grupe. Identificarea lui Teodor de Raitu cu Teodor de Faran, astazi
acceptatd de majoritatea cercetdtorilor, ne aratd ca monoenergetismul
s-a ndscut pe teren calcedonian, la granitele spirituale ale acestui teren
fatd de opusul sau.

Sf. Sofronie de lerusalim (T 638) este primul care divulgd si combate
monoenergetismul. Incd inainte de 638 monoenergetismul se dezvoltd
spre monotelism, doctrind despre o singurd vointd in Hristos. Apdra-
torul invatéturii ortodoxe in fata monotelismului este Sf. Maxim Maértu-
risitorul ( 662), cel mai mare teolog al secolului al VII-lea. Atit Sofronie
cit si Maxim vedeau in monotelism o ingustare, o abatere de la inva-
tdtura Calcedonului, desi ambele partide se bazau pe formula dogmatica
din 451.

Teologia Sfintului Maxim Md&rturisitorul, care nu trebuia despér-
{itd de invatdtura sa spirituald, a aritat in mod clar ¢d monotelismul
nu este numai o greseald doctrinard ce porneste de la un principiu
metafizic fals (energia si voinfa apartin persoanei si nu naturii), ci un
pericol pentru viata religioasa.

Sinodul al VI-lea ecumenic, tinut la Constantinopol, si-a desfasurat
lucrdrile sale in 18 sedinte intre 7 noiembrie 680 si 16 septembrie 681.
Presedintia sinodului a fost exercitatd de impé&ratul Constantin al IV-lea
(668—685), care a participat personal la primele 11 sedinfe si la sedinta
de inchidere, sau de delegatii sdi. Actele ultimei sedinte poartd 174 de
semndturi.

In prima parte a sedintelor Sinodului se desfisoard un fel de dialog
intre monoteliti, care aveau in frunte pe patriarhul Macarie de Antiohia,
si ortodocsi, ai caror purtdtori de cuvint erau delegatii papei. In partea
a doua a lucrdrilor Sinodului sint studiate toate documentele legate de
aceastd disputa. Monotelismul este condamnat drept erezie si apara-
torii lui drept eretici. Sint anatematizaii astfel: patriarhii de Constan-
tinopol Serghie, Pir, Petru, Pavel ; Cir, patriarh de Alexandria, Macarie,
patriarh de Antiohia, papa Honoriu al Romei, Teodor de Faran.

In formula dogmaticd, acceptatd sarb&dtoreste la ultima sedintd din
16 septembrie 681, pornindu-se de la formula dogmatica de la Calcedon,
sint mdrturisite doud lucrdri (energii) naturale si doud vointe naturale,
potrivit cu cele doud naturi in Iisus Hristos.

Actualitatea hotaririlor dogmatice ale Sinodului al VI-lea ecumenic
este relevatd, in primul rind, de discutiile purtate in spirit ecumenist de
Bisericile Ortodoxe cu Vechile Biserici Orientale. In cadrul acestor dis-
cutii, mai ales la primele doud intilniri de la Aarhus (1964) si Bristol
(1967), unde Biserica Ortodoxd Roméana a fost reprezentatda de DI. Prof.
Nicolae Chitescu, a fost subliniatd importanta hotaririi dogmatice a Sino-
dului al VI-lea ecumenic pentru apropierea dintre cele doud grupe de
Biserici.
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Pentru Biserica Ortodoxd de tradifie bizantinad, hotdrirea dogmaticd
din 681 este cea mai adecvatd si mai profunda lamurire adusa formulei
dogmatice de la Sinodul al IV-lea ecumenic de la Calcedon (451). Sino-
dul al VI-lea ecumenic completeaza in chip firesc hotdaririle Sinodului
al I'V-lea, astfel cd receptarea acestuia din urma nu se poate face decit
pe linia acceptarii celui dintii.

La intilnirea reprezentantilor Bisericii Ortodoxe cu cei ai Bisericilor
Vechi Orientale de la Bristol, amintita mai sus, s-a pus problema recep-
tdrii de cétre Bisericile necalcedoniene a hotdririlor Sinodului al VI-lea
ecumenic. Acest fapt a subliniat importanta ecumenicd a hotdririlor
Sinodului al VI-lea ecumenic.

Actualitatea Sinodului de care ne ocupdm a fost evidentiald in ulti-
mii ani si de incercarea unor cercuri de teologi din cadrul Bisericii
Romano-Catolice de a pune in discuiie problema infailibilitatii papale
si a primatului papal, mari piedici in calea ecumenismului. In acest con-
text a fost reluat in discutie cazul papei Honoriu, care a fost condamnat
la Sinodul al VI-lea ecumenic, condamnare receptatd si de Biserica
latind, cel putin in timpul care a urmat imediat Sinodului.

In contextul innoirilor aduse de Conciliul al II-lea de la Vatican
privitor la raportul dintre pap3 si colegiul episcopilor, este important
de subliniat cd prin condamnarea papei Honoriu la Sinodul din 680/681,
Biserica una si nedespartitd avea constiinta cd un papd nu este infailibil
si cd atunci cind acesta actioneazd rupt de viata si gindirea Bisericii
este expus greselilor, pentru care poate si trebuie sd& fie tras la ras-
pundere.

Pe lingd cele ardtate mai sus, importanta Sinodului al VI-lea ecu-
menic pentru ecumenismul actual se relevd, in primul rind, in constiinta
pe care ne-o da despre modul cum Biserica Ortodoxda si-a apdrat inva-
fdtura sa in faa unor incercdri de unire, care atacau tocmai integritatea
invataturii primite de la Mintuitorul Iisus Hristos prin Sfintii Sdi
Apostoli.
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LE VI-E CONCILE OECUMENIQUE ET SON IMPORTANCE
POUR L'OECUMENISME ACTUEL

— Reéesumé —

L'histoire du VI-e Concile oecuménique (680—681) qui a condamné U'hérésie
monothélite et monoénergétiste a une grande importance non seulement pour I'Eglise
orthodoxe mais pour la chrétienté toute entiére car ses décisions dogmatiques sont
le corollaire des décisions du IV-e Concile oecuménique de Chalcédoine (451) qui a
condamné l'hérésie momophysite. Le monothélisme est une hérésie christologique qui
a troublé 1'Eglise chrétienne au VII-e siecle.

Etant donné que le VI-e Concile oecuménique et toute l'histoire du monothélisme
condamne par ce concile ne sont pas trés biem connus, nous avons pensé qu'il serait
utile de procéder a de nouvelles recherches concernant ces problémes et surtout au
point de vue de I'oecuménisme actuel. C'est ce qui nous a détérminé de nous occupel
dans le present ouvrage en particulier du «VI-e Concile oecumenique et son importance
pour l'oecuménisme actuel».

On sait qu'au Vll-e siécle I'Empire byzantin passait par une des plus graves
crises de son histoire. Les attaques des perses a ses frontiéres orientales et les poussées
des avares aux frontiéres occidenlales menagaient 1'existence méme de 1'Empire byzan-
tin, ce qui fit que 1'empereur Héraclius (610—641) a envisag¢, a un certain moment, de
transférer la capitale de 1'empire dans la lointaine Carthage, dans 1'Afrique byzantine.
Mais il a ¢té détourné de ce plan par le patriarche oecuménique Serge I-er de Con-
stantinoplle {610—638) qui a mis a la disposition de l'empereur l'orfévrerie et les
biens de 1'Eglise en vue de former une puissante armée.

Les perses avaient réussi a occuper entre 602—622 les provinces otientales et
une bonne partie de l'Asie Mineure et menacgaient de conquérir Constantinople. A
partir de 622 le vaillant empereur Héraclius reconquiert tour a tour les provinces per-
dues et libere ‘Jérusalem (en 628) de la domination des perses. Mais dans les provin-
ces reconquises prédominait 1'hérésie monophysite. On suppose que certains ecclé-
siastiques vivant dans les parties orientales de l'empire auraient convaincu Heéraclius
du fait que si les orthodoxes affirmaient que dans le Christ il y a une seule action
ou une seule énergie, ils retourneraient a 1'Orthodoxie. Assurément, ces discussions
ont favorisé l'apparition de 1'hérésie monoénergétiste qui s'est développée ensuite vers
le monothélisme.

Le monothélisme était essenliellement la doctrine selon laquelle dans la personne
de notre Seigneur Jésus Christ il y a une seule volonté et une seule énergie ou une
seule action, c'est-a-dire la volonté et 1'énergie divines car, eaffirmait-on, la volonté
et l'énergie humaines avaient été complétement absorbées par la volont¢ et l'énergie
divines.

Sur la base de celte doctrine soutenue par le patriarche oecuménique Serge et
approuvée par l'empereur Héraclius on essayait de reconcilier les non-chalcédoniens
avec l'Eglise officielle. L'évéque Cyr de Phasis, gagné a la cause de la nouvelle doc-
trine et transféré en 631 par I'empereur Héraclius a Alexandrie pour occuper le thréne
de patriarche dans cette ville, a réussi a réaliser le 3 juin 633 l'union des théodosiens
d'Egypte, monophysites modérés, avec l'Eglise orthodoxe sur la base de la formule:
«une seule énergie dans le Chmist».

Dés le début de la controverse déja, Saint Sophronios (t 638), qui deviendrait
bientot patriarche de Jérusalem {634—638) a décelé tout de suite que sous la nouvelle
formule il y avait une doctrine erronée, étrangére a 1'Orthodoxie. I1 a essayé de
barrer le chemin a la nouvelle hérésie et a présenté la vraie doctrine de 'Eglise dans
sa lettre synodale qu'il a envoyé au patriarche Serge de Constantinople et au pape
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Honorius de Rome et dans lequelle il a précisé qu'il n'y a qu'un seul Fils et Christ,
connu en deux natures umies sans séparation, chaque nature ayant sa propre action».

Ni le patriarche Serge de Constantinople, ni le pape Homorius, ni l'empereur
Héraclius n'ont tenu compte de la doctrine orthodoxe, exposée d'une maniére tellement
claire par Saint Sophronios. Par contre et qui plus est, aux mois de septembre—octobre
638, l'empereur Héraclivs signa un édit théologique — un «ecthésis» — rédigé trés
vraisemblablement par le patriarche Serge, édit par lequel on interdisait toute discussion
sur «une énergie ou deux énergies dans le Christ». Mais l'on favorisait implicitement
l'expression «une seule volonté dans le Christ» et, par 1a, I'ecthésis devenait le «cer-
tificat» d'existence du monothélisme.

Mais, cet édit a eté la cause de troubles plus grandes encore dans I'Eglise car
les défenseurs de 1'Orthodoxie, dont en premier lieu Saint Maxime le Confesseur
(f 622), n'ont pas cessé de combattre 1'hérésie monothélite.

L'empereur Constans Il (641—668), désireux de réinstaurer la paix dans l'Eglise,
a publié en 641 un nouvel édit théologique connu sous le nom de «Typos» (Norme) par
lequel était abroge l'ecthésis de Heéraclius et interdite toute discussion sur «une éner-
gie ou deux énergies» ou sur «une volonté ou deux volontés» dans le Christ.

Puisque le «Typos» prévoyait de lourdes peines pour ceux qui contreviendraient
aux notmes etablies, les défenseurs de la foi orthodoxe ont beaucoup souffert pour
avoir eu le courage de dénoncer sans relache l'hérésie qui se cachait derriere les
édits émanant de 1'empereur. Ainsi, le pape Martin I (1 655) qui a convoqué un concile
au Latran en 649 ou il a condamné le monothélisme et a formulé, sur la base des
enseignements de Saint Maxime le Confesseur, la vraie doctrine sur les «deux éner-
gies», et les «deux volontés» dans le Christ correspondant 4 ses deux natures, a
éte arrété, torturé et exilé au Caucase ou il a trouve sa mort.

De méme, Saint Maxime le Confesseur et ses deux disciples: Anastase le Moine
(T 622) et Anastase 1'Apokrisiarios (Tt 666), ont été arrétés et persécutés a cause de
leur foi. Saint Maxime a été trés sévérement condamné: on lui @ coupé la main
droite et la langue afin de ne plus écrire ni précher de sa doctrine et, aprés avoir
¢té exilé, il est mort comme martyr de la foi orthodoxe le 13 aout 662.

Aprés la mort de Saint Maxime la dispute au sujet du monothélisme a diminué
et les deux partis, les moncthélites aussi bien que les orthodoxes se montraient dis-
posés a se réconcilier mais on n'y arriverait que pendant le Tégne de l'empereur
Constantin IV Pogonatos {668—685), lors du VI-e Concile oecuménique en 680—681.

A la fin du VI-e et ou début du VII-e siécles, la théologie chrétienne s'est crista-
lisée dans deux directions: une direction chalcédonienne ou orthodoxe, l'autre non-
chalcédonienne. De l'analyse profonde de ces directions théologiques il ressort que
dans les provinces orientales en particulier, avaient apparu beaucoup d'éléments com-
muns entire les deux partis antagonistes. A la frontiére des deux partis a apparu
aussi le monoénergétisme en tant que possibilité d'un rapprochement des deux
groupements.

L'identification du moine Théodore de Rhaitos & l'évéque Théodore de Pharan,
identification acceptée de nos jours par la majorité des spécialistes en I'histoire ecclé-
siastique, prouve que le monoénergétisme a apparu sur un terrain chalcédonien a la
frontiére de la pensée chalcédonienne.

Le patriarche Sophronios de Jérusalem est le premier a avoir découvert et com-
battu I'hérésie monoénergétiste. Le monoénergétisme s'est développé dans la direction
du monothélisme dés 638 déja et le défenseur de la doctrine orthodoxe contre I'hérésie
monothélite a été Saint Maxime le Confesseur, le plus grand théologien orthodoxe au
VII-e siécle.

Tant le patriarche Sophronios que Saint Maxime le Confesseur ont montré que
le monothélisme représente une déviation de la formule dogmalique du Concile de
Chalcédoine, bien que les monothélites prétendaient fonder leur foi sur cette formule-la.

La pensée théologique de Saint Maxime le Confesseur, étroitement liée a sa
spiritualité, a prouvé que le monothélisme est non seulement un systhéme, théologi-
que erroné, ayant son origine dans un principe métaphysique faux, mais il est aussi
un grand danger pour la vie de ]'Eglise.

Le VI-e Concile oecuménique a eu lieu a Constantinople en 18 séances de tra-
vail, du 7 novembre 680 au 16 septembre 681. L'empereur Constantin IV Pogonatos a
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présid¢ personnellement les 11 premiéres séances et s'est fait représenté dans les
suivantes jusqu'a la fin du Concile. Les papiers de la 18-e séance ont été signés par
174 participants.

Un intérét particulier suscite de nocs jours le protocole d'aprés lequel on a placé
les participants dans la salle de séances: ainsi, a la droite de l'empereur Constantin
IV dont la place se trouvait au milieu de la premiére rangéec de chaises, il y avait
les places du patriarche Georges de Constantinople (679—685), du patriarche Macarie
d'Antioche (—681), des hiérarques se trouvant sous leur juridiction et du hiéromoine
Pierre, representant du patriarche d'Alexandrie; a la gauche de l'empereur ont été
placés les legats du pape Agathon (678—681) — qui a décédé au cours du Concile —
et le hiéromoine Georges, represeintant du patriarche de Jérusalem.

Pendant les premiéres séances a eu lieu une sorte de dialogue entre le parti
des monothélites qui avaient a sa téle le patriarche Macaire d'Antioche et les ortho-
doxes qui avaient comme porte-paroles les légats du pape. Parmi les séances, une
importance particuliere a eu la 13-e, tenue le 23 mars 681, au cours de laquelle ont
¢té anathématisés les adeptes du monothélisme dont aussi le pape Honorius I de
Rome. Durant les derniéres séances ont été examinés et condamnés les écrits mono-
Lhélites.

Le monothélisme a été condamné en tanl qu'hérésie, et ses partisans ont été
excommuniés. Ont également été anathématisés: les patriarches de Constantinople
Serge, Pyrh, Pierre et Paul, le patriarche Cyr d'Alexandrie, l'évéque Théodore de
Pharan et Jes hiéromoines Etienne et Pollychronics.

Dans la formule dogmatique rédigée et approuvée solennellement et avec
enthousiasme au cours de la 18-e séance du 16 septembre 681, en partant de la formule
dogmatique de Chalcédoine, on affirme et on confesse «deux volontés» et «deux,
actions» dans le Christ, unies les unes aux autres sans confusion et sans altération,
sans division et sans séparation, de la méme maniére dont sont unies ses deux natures.

L'intérét qu'on préte actuelement aux décisions dogmatiques du VI-e Concile
oecuménique est relevé, d'abord, par les discussions en esprit oecumeniste qui ont
lieu de nos jours enire les Eglises orthodoxes et les Eglises vieilles-orientales. Dans
le cadre de ces discussions, surtout lors des deux premiéres recontres & Aarhus (1964)
et a Bristol (1967) ou 1'Eglise Orthodoxe Roumaine a ¢té représentée par le Prof.
N. Chitescu, on a souligné l'importance des décisions dogmatiques du VI-e Concile
oecuménique pour le rapprochement des deux groupes d'Eglises.

Pour I'Eglise orthodoxe du rite byzantin, la décision dogmatique de 681 est le plus
adéquat et le plus profond ecclaircissement de la formule dogmatique du IV-e Concile
oecuménique de Chalcédoine. Le VI-e Concile oecuménique achéve d'une maniére
naturelle les décisions du IV-e Concile oecuménique de Chalcédoine et, par consé-
quent, la récepticn des décisions de ce dernier ne peut se faire que dans la maniére
dont ont recoit les décisions du premier.

L'actualité du VI-e Concile oecuménique a été mise en évidence ces derniéres
annees aussi par la tentative de certains théologiens catholiques-romains de remettre
en question le probléme de l'infaillibilité, et de la primauté papale qui constitue de
grands obstacles sur le chemin de l'cecuménisme. Dans ce contexte, on a remis en
discussion le cas du pape Honorius qui a été condamné par le VI-e Concile oecumé-
nique en tant qu'hérétique, condamnation acceptée aussi par 1'Eglise catholique-
romaine, tout au moins dans la peériode qui a suivi imédiatement le Concile.

Dans le contexte de l'esprit novateur propagé par les décisions du Concile vati-
can II concernant les rapports entre le pape et le collége des évéques, il est impor-
tant de souligner que par la condamnation du pape Honorius lors du Concile oecu-
ménique de 680—681, 1'Eglise une et indivisible avait conscience qu'un pape n'est pas
infaillible et que lorsqu'il agit tout en etant séparé de la vie et de la pensée de
I'Eglise, il est susceptible de tomber dans des erreurs et dans des innovations dogma-
tiques pour lesquelles devient et doit étre rendu responsable.

Outre ce qui a été dit ci-dessus, l'importance du VI-e Concile oecuménique pour
l'oecuménisme actuel se révéle surtout dans la conscience qu'il nous donne de la
maniére dont 1I'Eglise orthodoxe a défendu sa doctrine contre toutes les tentatives
qu'on a [aites le long des siécles d'altérer l'intégrité de l'enseignement requ de notre
Sauveur Jésus Christ par Ses Apdétres.

—————
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DAS SECHSTE OEKUMENISCHE KONZIL UND SEINE
BEDEUTUNG FUER DEN HEUTIGEN OEKUMENISMUS

— Zusammenfassung —

Die Geschichte des sechsten Skumenischen Konzils (680—681), das die monener-
getische und monotheletische Irrlehre verurteilt hat, stellt ein wichtiges Moment nicht
nur fiir die orthodoxe Kirche dar, sondern auch fiir die ganze Cristenheit, weil seine
dogmatische Beschliisse die endgliltige Kronung der Beschlisse vom vierten okume-
nischen Konzil von Chalkedon (451) sind, das die monophysitische Irrlehre verurteilt
hatte. Der Monotheletismus ist eine christologische Irrlehre, welche dit Kirche Christi
im siebten Jahrhundert erschiittert hat.

Von der Tatsache ausgehend, das das sechste Okumenische Konzil sowie die
ganze Geschichte des auf diesem Konzil verurteilten Monotheletismus weniger bekannt
sind, sind wir zur Schlussfolgerung gekommen, dass eine neue Untersuchung dieser
Probleme, besonders im Hinblick auf den heutigen Okumenismus, niitzlich sei. Das
hat uns veranlasst, uns in der vorliegenden Arbeit mit dem Thema: «Das sechste
6kumenische Konzil und seine Bedeutung fiir den heutigen Okumenismus» zu be-
schéftigen.

Wie bekannt, macht das byzantinische Reich im siebten Jahrhundert eine der
schwierigsten Krisen seiner Geschichte durch. Die Anstiirme der Perser im Osten und
der Avaren im Westen stellten selbst das Bestehen des byzantinischen Reiches in
Frage, so dass der Kaiser Herakleios (610—641) um eine Zeit den Gedanken erwog,
die Hauptstadt des Reiches von Konstantinopel in die entfernte Karthago aus der
byzantinischen Afrika zu verlegen. Von diesem Plan hat ihn der 6kumenische Patriarch
Sergios von Konstantinopel (610—638) abgeraten, der dem Kaiser die Goldschédtze und
das Vermogen der Kirche zur Verfligung stellte, damit er sich eine méchtige Armee
schaffen konne.

Den Persern war es gelungen, die orientalischen Provinzen und einen quten Teil
von Kileinasien von 602 bis 622 zu besetzen und drohten damit auch Konstantinopel
zu erobern. Angefangen mit 622 hat der mutige Kaiser Herakleios die verlorenen Pro-
vinzen weine nach der anderen wiedergewonnen und 628 die Perser aus Jerusalem
vertrieben. In den wiedergewonnenen Provinzen herrschte aber die monophysitische
Irrlehre vor. Man vermutet, dass einige Kleriker aus den orientalischen Teilen des
Reiches den Kaiser Herakleios davon Uberzeugt hétten, dass sie zur Orthodoxie zuriick-
kehren wiirden wenn die Orthodoxen in Christus nur ein einziges Wirkungsvermdgen
oder eine weinzige Energeia annehmen wiirden. Es steht fest, dass diese Gespréche die
Entstehung des Monenergetismus, der sich danach zum Monotheletismus entwickelte,
begiinstigt haben.

Der Monotheletismus behauptete irrtiimlicherweise, dass es in der Person Christi
nur einen einzigen Willen und eine einzige Energeia oder Wirkungsvermégen, das
heisst, nur die gottliche Energeia gibe, weil der menschliche Wille und die menschliche
Energeia vom gottlichen Willen, bzw. von der goéttlichen Energeia vollstdndig in sich
aufgenommen waren.

Aufgrund dieser vom okumenischen Patriarchen Sergios vertretenen und vom
Kaiser Herakleios angenommenen Lehre versuchte man die Nichtchalkedonenser mit
der Kirche zu verséhnen. Bischof Cyros von Phasis, der fiir die neue Lehre gewonnen
und deswegen vom Kaiser Herakleios 631 zum Patriarchen von Alexandrien befdrdert

5. T. —9
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wurde, hat am 3. Juni 633 die Union der Theodosianer, einer gemassigten Monophy-
sitengruppe aus Agypten, aufgrund der Formel «eine einzige Energeia in Christus» mit
der orthodoxen Kirche durchgefiihrt. Der Hl. Sophronios (t 638), der zuklinftige Pa
triarch von Jerusalem (634—638) hat hinter der neuen Formel schon am Anfang det
Kontroverse eine der Orthodoxie fremde Irrlehre erkannt. Er prangerte die neue
Irrlehre an und in seinem an den Patriarchen Sergios von Konstantinopel und Papst
Honorius vom Rom gerichteten Synodalschreiben stellte er die wahre Lehre der Kirche
dar. Darin zeigte er, dass es nur einen einzigen Sohn und Christus gibt, der «in zwei
Naturen ohne Trennung bekannt ist, wobei jede Natur ihr eigenes Wirkungsvermo-
gen hat».

Weder der Patriarch Sergios von Constantinopel noch der Papst Honorius von
Rom und der Kaiser Herakleios haben die vom HIl. Sophronios so eindeutig darges-
tellte orthodoxe Lehre beachtet. Mehr noch, Kaiser Herakleios verdffentlichte in Sep-
tember—Oktober 638 einen theologischen kaiserlichen Erlass-Ekthesis. Dieser sehr
wahrscheinlich vom Patriarchen Sergios verfasste Erlass untersagte jedes Gesprach
iiber eine oder zwei Energien in Chrisius, bevorzugte aber den Ausdruck «ein einziger
Wille in Christus» und damit wurde der Erlass zum Grunddokument des Monothe-
letismus.

Dieser Erlass verursachte aber noch mehr Aufruhr in der Kirche, weil die Vertei-
diger der Orthodoxie, mit dem HIl. Maximos dem Bekenner (} 662) voran, nicht auf-
gehdrt haben, die monotheletische Irrlehre zu bekdmpfen.

In der Absicht den Frieden in der Kirche wiederherzustellen hat der Kaiser
Konstans II {641—668) im Jahre 648 einen neuen theologischen Erlass verdifentlicht,
der unter dem Namen Typos bekannt ist. Der Typos hat den Ekthesis von Herakleios
ausser Kraft gesetzt und jedes Gesprach iiber «eine oder zwei Energien», oder iiber
«einen oder zwei Willen» in Christus verboten.

Da der Typos schwere Strafen fiir diejenigen vorsah, die seine Vorschriften nicht
beachteten, haben die Verteidiger der orthodoxem Lehre viel zu leiden gehabt, weil
sie mutig auch weiterhin die hinter den kaiserlichen Erléssen versteckten Irrlehre
entlarvten. Zum Beispiel, wegen der Verurteilung des Monotheletismus in einer von
ihm 649 in Rom einberufenen Lateransynode, wurde der Papst Martin I (T 655) wver-
haftet, gefoltert und in Kaukasus verbannt, wo er librigens auch gestorben ist. Auf
dieser Synode liess er ndmlich die orthodoxe Lehre {iber «zwei Energien» und «zwei
Willen» in Christus seinen zwei Naturen entsprechend, aufgrund der Theologie des
Hl. Maximos des Bekenners, abfasse.

Auch der Hl. Maximos der Bekenner und seine zwei Schiiller, Anasthasios der
Monch (662) und Anasthasios der Apokrisiarchos (T 666) wurden fiir ihren orthodoxen
Glauben verhaftet und gefoltert. Nachdem man den Hl. Maximos an der rechten Hand
und ‘an der Zunge verstummeln liess, damit er seine Lehre nicht mehr schreiben und
verkiindigen konne, verstarb er am 13. August 662 in der Verbannung als Martyrer
der Orthodoxie.

Nach dem Tode des HIl. Maximos des Bekenners nahm der Streit um den Mono-
theletismus an Heftigkeit :ab. Sowohl die Monotheleten als auch die Orthodoxen waren
bereit sich zu versdhnen, wobei diese Verséhnung auf dem sechsten, unter dem Kaiser
Konstantinos IV. Pogonatos (668—685) in den Jahren 680—681 einberufenen Skume-
nischen Konzil erlolgen sollte.

Ende des VI. und Anfang des VII. Jahrhunderts entwickelte sich das theologische
Denken in zwei Richtungen: die chalkedonensische oder die orthodoxe und die nich-
chalkedonensische Richtung. Eine nidhere Untersuchung dieser Situation zeigt, dass
insbesondere in den orientalischen Provinzen zahlreiche Verbindungspunkte zwischen
diesen zwei Richtungen erschienen sind. Auf diesem Grenzgebiet ist der Monenerge-
tismus als ein Ann#dherungsversuch zwischen den beiden Richtungen entstanden. Das
wird auch durch die heutzutage von allen Forschern angenommenen Identiffizierung
des Monchs Theodor von Raithou mit dem Bischof Theodor von Pharan bewiesen.
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Der Patriarch Sophronios von Jerusalem hat als erster den monenergetischen
Irrtum wahrgenommen und widerlegt. Schon vor 638 hat sich der Monenergetismus
zum Monotheletismus entwickelt und der Verteidiger der orthodoxen Lehre gegen
den Monotheletismus war der Hl. Maximos der Bekenner, der grésste Theologe des
VI1. Jahrhunderts. Sowohl der Patriarch Sophronios, als auch der Hl. Maximos haben
im Monotheletismus eine Abweichung von der dogmatischen Formel von Chalkedon
gesehen, obwohl die monotheletische Irrlehre falschlicherweise behauptete, dass sie
sich auf dieser Formel begriindete.

Die Theologie des Hl. Maximos des Bekenners, welche von seiner Spiritualiat
nicht getrennt werden darf, hat eindeutig gezeigt, dass der Monotheletismus nicht nur
ein irrtimliches theologisches System sei, das von einem falschen metaphysischen
Prinzip ausgeht (die Energeia und der Wille geh6rten angeblich der Person und aicht
der Natur), sondern auch eine grosse Gefahr fiir das religidse Leben der Kirche
bedeutete,

Das sechste Skumenische Konzil hat in Konstantinopel stattgefunden und hielt
vom 7. November 680 bis am 16. September 681 18 Sitzungen ab. Der Kaiser Konstan-
tinos IV. Pogonatos hat die ersten 11 Sitzungen des Konzils personlich geleitet und
sich in den restlichen vertreten lassen. Die Akten dieser 18 Sitzungen sind von 174
Konzilsteilnehmer unterzeichnet.

Die Rangordnung der Konzilsteilnehmer stellt fiir unsere Zeit ein besonderes
Interesse dar. So sassen auf der rechten Seite des in der Mitte sitzenden Kaisers, der
Reihe nach: der Patriarch Georgios von Konstantinopel (679—686), der Patriarch
Makarios von Antiochien {681), ihre Sufraganhierarchen und der Monchpriester Pelrus,
als Vertreter des Patriarchen von Alexandrien. Auf der linken Seite des Kaisers sassen
die Legaten des Papstes Agathon (678—681), der widhrend des Konzils gestorben ist
und der Monchpriester Georgios, als Vertreter des Patriarchen von Jerusalem.

In den ersten Sitzungen fand eine Art Dialog zwischen den vom Patriarchen
Makarios von Antiochien gefiihrten Monotheleten und den Orthodoxen statt, deren
Wortfiihrer die pépstlichen Legaten waren. Der 13. Sitzung vom 28. Marz 681 kommt
eine besondere Bedeutung zu, weil bei dieser Gelegenheit die Anhdnger des Monothe-
letismus, unter denen auch der Papst Homorius von Rom, verurteilt wurden. In den
letzten Sitzungen wurden die Dokumente, die im Zusammenhang mit diesem Streit
standen, untersucht und verurteilt.

Der Monotheletismus wurde als Irrlehre verurteilt und seine Anhénger als Ketzer
exkommunizient. Es wurden anathematisiert : die Patriarchen von Konstantinopel Ser-
gios, Pyrrhos, Petrus und Paulus; der Papst Honorius von Rom, der Patriarch Cyros
von Alexandrien, der Patriarch Makarios von Antiochien, der Bischof Theodor von
Pharan und die Monchpriester Stefan und Polichronios.

In der dogmatischen Formel dieses Konzils, die auf der chalkedonensischen For-
mel fusst und die am 16. September 681 in der letzten Sitzung feierlich verkiindet
wurde, wurden «zwei Willen» und «zwei Wirkungsvermogen» in Christus bekannt,
die seinen zwei Naturen entsprechend, wuntereinander unvermischt, unverwandelt,
ungeteilt und ungetrennt vereint sind.

Die aktuelle Bedeutung der dogmatischen Beschliisse des sechsten &kumenischen
Konzils wird vor allem in den zwischen den orthodoxen und den altorientalischen
Kirchen im o©kumenischen Geist gefiihrten Gesprdchen hervorgehoben. Im Rahmen
dieser Gespréche, vor allem bei den ersten zwei Begegnungen von Aarhus {1964) und
Bristol (1971), wo die Ruminische Orthodoxe Kirche von Prof. Nicolae Chitescu ver-
treten war, wurde -die Bedeutung der dogmatischen Beschliisse des sechsten &kume-
nischen Konzils fiir die Anndherung zwischen den beiden Kirchengruppen betont.

Die dogmatische Formel von 681 ist fiir die orthodoxe Kirche byzantinischer
Tradition die geeignetste und tiefgehendste Auslegung der dogmatischen Formel des
vierten ékumenischen Konzils von Chalkedon. Das sechste 6kumenische Konzil ergénzt
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in einer natiirlichen Weise die Beschliisse des vierten okumenischen Konzils so dass
die Rezeption des letzten nur durch die Annahme des ersten erfolgen kann.

Die Bedeutung des sechsten 6kumenischen Konzils ist heute in Vordergrund auch
dadurch getreten, dass Theologenkreise aus der rémisch-katholischen Kirche, die sals
grosse Hindernisse im Wege der heutigen Okumene angezeigte Fragen der pépstlichen
Unfehlbarkeit und des Primats, in den letzten Jahren wieder zur Debatte gestellt
haben. In diesem Zusammenhang wurde der Fall des vom sechsten oOkumenischen
Konzil verurteilten Papstes Honorius von Rom wieder in die Diskussion gebracht.
Diese Verurteilung ist auch von der lateinischen Kirche, mindestens unmittelbar in
der Zeit nach dem Konzil, angenommen worden.

In Hinblick der vom zweiten Vaticanum erdffneten Perspektiven der Verhéltnisse
zwischen dem Papst und Bischofskollegium ist zu unterstreichen, dass durch die vom
sechsten Skumenischen Konzil gefédllten Verurteilung gegen dem Papst Honorius, die
eine und ungeteilte Kirche das Bewusstsein hatte, dass ein Papst nicht unfehlbar ist
und dass wenn dieser getrennt vom Leben und Denken der Kirche handelt, auch er
dem Irrtum und den dogmatischen Verfehlungen ausgesetzt ist, wofiir er zur Verant-
wortung gezogen werden kann und muss.

Zu den Obenangefiihrten sei noch hinzugefiigt, dass das sechste okumenische
Konzil eine besondere Bedeutung fiir die heutige Okumene aufweist, weil es die Art
und Weise versanschaulicht, wie die Orthodoxe Kirche ihre Lehre gegen diejenige
Unionsversuche verteidigte, die eben die Integritét der vom Heiland Jesus Christus
durch seine HI. Apostel erhaltene Lehre gefdhrdeten.
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CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI (XI) *

ACUM INTII ASEZATX §I SCRISX PRE LIMBA ROMANEASCX DE SAMOIL CLAIN
IEROMONAHUL, IN ANUL 1780,
CUNOASTEREA SCURTA A ISTORIEI BISERICII DIN SUTA A SEAPTEA, ADECA
DE LA ANUL 601 PANA LA ANUL 700

Arhim. Prof. VENIAMIN MICLE

Ce impdrati au fost in suta a saptea
carele cit aqu stdtut 2

La inceputul sutei! a seaptea au Iinpéaratit2 Mavritie 3, carele fird de
socoteald, rupind pacea, au fost b&tut de povatuitoriul avarilor, de la
carele i-au c3utat s ceard pace; ci pre ostasii? cei robiti nu au vrut
s3-i rd@scumpere, mécar «ca, la inceput, varvarul pufin pret au «cerut, adeca,
pentru fiestecare ostas rob, un ban de aur; si mai pre urmd, numai a geasa
parte dintr-un ban de aur. Inpdratul avarilor miniindu-se pentru aceastd
scumpete 'a qui Mavritie, pre toti robii3 i-au omeorit. Atunci au parut riu
inpdratului ¢d nu i-au rascumparat® si au trimis la biserici §i la mdnastiri
bani, lumini de ceard si tdmiie sa se roage lui D(umne)zeu, ca maji bine
intru aceastd via}a sa-1 pedepseascd decit in ceialaltd. De mult, mai ina-
inte, urita scumpete facuse pre Mavritie / urit ‘inaintea a lor sii; pentru
aceaia, in anul cel mai de pre nurma al imparéatiei sale, au poruncit ca os-
lasii s& erneze dincolo de Dundre, i §§ trdiascd cu ce vor rapi de la vridj-
masi. lard ostasii, facind gilceve, au strigat pre Foca inparat. Mawvrichie,
auzind de aceasta, au lapadat porfira §i puindu-se in luntre?, noaptea au
fugit; ci fiind vint inprotivd®8 nu au putut merge departe. lard Foca au
venit pdnd la Evdomon, si acolo, in biserica Sfintului loan, intr-o vineri,
23 noemvrie?, in anul 602, Chiriac patriiarhul l-au incoronat inparat, si in
25 a aceiasi luni au intrat in Tarigrad; iard oastea cea!® cu haine vinete
nu vrea sa-1 cunoascd inpdrat, strigind cd incd trdiegte Mavritie, carea au-
zind Foca au trimis sd prinza pre Mavritie, si 1-au si prins pre el si muiarea
cu cinci feciori §i cu trei fete, pre carii Foca!! pre tofi i-au omorit, aproape

f. 290v de Halchidon; si ca mai cu grea durere s& se asupreascd inima / parintelui,
intli pre prunci i-au omorit; iard doica vrind ca sd scape pre pruncul cel
mic, carele incd nu era intercat, au dat pre pruncul sdu ucigdtorilor, dara
Mavritie nu au lasat si au wvadit lucrul acela; si cind omora pre fiii sai,
Mavritie striga: Drept esti Dfo)amne si dreaptd iaste judecate Ta. Asa au

* Continuare din revista «Studii teologice», nr. 3—4, anul XXX (1978).

1. Urmeazd text glers : «acestia au fost». 2. Textul de la: «La inceputul sutei...», ad8ugat.

3. Urmeazd cuvintul : «impdrat» sters §i intercalat : «carele». 4. Cuvintul : «ostagii», intercalat.
5. Cuvintul : «robii», intercalat. 6. Textul : «cd nu i-au rdscumpdrat», addugat.

7. Urmeazd cuvintele : «au fugit», sterse. 8. Cuvintul : «nporotivds, adBugat.

9. Cuvintele : «23 noemvrie», ad3ugate. 10. Urmeazd cuvintul : «cuvintes, sters.

11. Cuvintul : <Foca», ad3ugat.
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murit Mavritie inpéarat, in 27 noemvrie, in anul 602, dupd ce 20 de ani si trei
luni au inpdrdtit. Cu el, fratele lui §i alti bolari au fost omorifi; trupurile
le-au aruncat in mare, iard capetele le-au adus la Tarigrad si le-au inplintat
in neste pari, aproape de poarta cetdtii. Biserica, pre Sopatra, fata lui Ma-
vritie, intre sfinte o cinsteste.

Tir&niile cele mari §i faptele cele spurcate, carele le facea Foca!? nu
l-au ldsat sd stdpineascd multd vreme, cd persii, la rasdarit, prdda inparaliia;
acasd, muiti vrejmasi, caril si-i fécuse, cduta / si-1 omoare. Iard mai pre
urmad, Iraclie prefectul Africii, pre carele Senatul l-au chiemat, sosind la
Tarigrad intr-o duminicd, in patru zile a lui octomvrie, in anul 610. A doa
zi au poruncit §i, din biserica Arhanghelului cea din curtea inpéarateasca s
unde fugise, au tras afard pre Foca si I-au adus inaintea lui Iraclie si i s-au
taiat mé&dularile 4 si, apoi, capul ; mé&duldrile le-au purtat pre ulite; trupul 5,
trdgindu-l, l-au ars. Intr-aceiagi zi, in 5 a lui octomvrie, Serghie patriiarhul
au cununat pre Iraclie, si cu cununa inpératiei si cu a cdsatoriei, cu Ev-
dochiia, mireasa lui, cu carea era logodit. Iraclie, 30 de ani intregi au in-
paratit.

Inpdrdtind Iraclie, persii, in anul cel dintii, prinzind cetédtile Edesa si
Apateia, pdnd la Antiohiia au venit; in al doilea, au supus si Chesariia, in
Capadochiia, si Damascul!é, si in anul 614, trecind lordanul, au supus si
Ierusalimul. / Multe mii de clirici 5i!7 de célugdri si de cdlugdrite au perit,
omoriti de persi. Bisericile au fost aprinse; Sf{intul) Mormint si toate vasele
si odoardle pradate, si intr-acele si lemnul Crucii cei adevarate l-au dus
persii. Patriiarhul Zaharie, cu multd multime de norod, au fost dus in ro-
bie. Jidovii, multd mul{ime de rTobi crestini, au rdscumpdrat, dard cu riu
sfat, ca sd sature de singe crestinesc. Unii pomenesc cum c& 90.000 de cres-
tini au omorit jidovii intru acea turburare. Afard de Ierusalim, persii au
supus sie Echiptul, Alexandriia, Liviia si tot pamintul p&nd la marghinea
Ethiopiei ; multd pradd, multd robime au facut. In anul 615, Sain, povatui-
toriul persilor, au venit cu oaste pana la Halchidon, de se vedea din Tari-
grad preste mare. Iraclie au cerut pace, ci nu au dobindit; si, in anul 616,
au luoat persii Halchidonul. Iraclie a doa oard au trimis soli §i au cerut
pace. Cosroe, inparatul persilor, au raspuns: Nu te voi erla, de nu vel
ldpdda pre cel rdstignit, pre carele zici D(umne)zeu, si sd te inchini soarelui. /

Drept aceaia, Iraclie cu tot deadinsul s-au géalit de r3zboi si, ca s@ nu
aibd din dardpt vrdjmas, au facut pace cu Hagan, d(o)mnul avarilor, carele
intrase cu arme in Trachiia. Iard mefiind nimene carele sa poatd inparatului
da bani inprumut, sfesnicile si vasele bisericii Sfintei!® Sofie le-au topit 1? si
au facut bani. Iard in anul 622, dupd Pasti, indatd au purces la razboi asupra
persilor, pre carii in Armenija i-au biruit. In anul 623, in Persiia au stra-
batut si au wars cetatea Gazac si biserica si poldtile lui Cosrois, i 50.000 de
robi au adus cu sine, pre carii apoi i-au slobozit si le-au dat si de chel-

12. Textul : «carele le fdcea Foca», adlugat. 13, Urmeaz¥ text sters : «agu tras pre».

14. Cuvintul : «mdduldriles, Intercalat. 15, Initial a fost : «dupd aceaia».

16. Urmeaz¥ text sters : «§i foatd Siriia de la Eghipt pind la Eufrat. Acestea s-au tntimplat in
anul 636—639». 17. Textul : ede clirici gi», addugat. 18. Urmeazli cuvintul : «Bisericii», gters.

19. Cuvintele : «le-qu topits, addugate.
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tuiald. Iarda in anul 624 au biruit pre Zarbazara, povéafuitoriul persilor; si,
in celalalt an, Iraclie iard au biruit pre persi ?°, pentru care lucru miniindu-se
Cosrois, inpdratul persilor 2, au luoat vistieriile tuturor bisericilor celor su-
puse persilor §i, ca sd intarite pre Iraclie, au silit pre crestinii cei pravo-
slavnici sd se facd nestoriani. Intr-aceaia, Tarigradul foarte / in mare primej-
die au fost, cd Zarbazara nu cu putind oaste perseascd era la Halchidon, si
de ceaja parte de Tarigrad era Hagan, d(o)mnul avarilor, carele, stricind 22
legatura pacii si intelegindu-se cu persii, cu ndvald voia sd intre in Tari-
grad, iard tarigrddenii barbateste aparindu-se si cdzind cu rugdciuni la
Naéscatoarea de D(umne)zeu, facind Acathistul minunat, au fost gomnili var-
varii. Aceasta s-au intimplat in iulie, in anul 626. In anul 627, in 12 a lui
dechemvrie, unsprazece ceasur(i) necurmat au finut rdzboi cu persii si i-au
badtut de i-au mai stins; din romani numai 60 au perit; si intrind inparatul
la cele mai dinlduntru ale Persiei, au ars wcurfile lui Cosrois. In anul 628,
Sirois, feciorul lui Cosrois, prinzind pre tatadl sdu pentru cd au? numit in
locul sdu inpdrat Persiei pre Mardesan, feciorul sdu cel de la Sira, muiarea
sa cea mai dragd, l-au b&gat intr-o casd intunecoasd, care o gdtise Cosrois
ca sa tie intru aceaia vistieriia sa, si acolo de foame s5i de sete au murit,
cd zicea Sirois: Mince aurul care in zadar l-au / cules, cu a cdruia jubire
orbindu-se, pre mulfi nevinovafi au perdut.

Sirois au facut pace cu Iraclie si au intors pre toti robii crestini §i pre
Zaharie patritarhul, care-1 dusese Cosrois Tob, §i? lemnul Crucii lui H(ris-
to)s, dupd@ 14 ani, toate iardsi s-au intors la locul sdu. $i bisericii cei mari
de la Tarigrad, ce au luoat de 1la ia vremea razboiului, pre incet, tot au
platit inparatul Iraclie.

Supt inp&ridfiia lui Iraclie, pre la anul 63825, musulmanii au luoat Si-
riia si Antiohiia, carea, de la intemejarea sa, 950 de ani au fost mitropolie,
adecd cetatea cea mai de frunte a {arii au incetat mai mult a fi, cd@ musul-
manii, Damascul 1-au facut cap; Antiohiia astdzi iaste ca un sat. Asa Siriia,
dupd ce romanii o au stapinit 704, de cind o au supus Pompei, au venit supt
stipinirea musulmanilor 26. In anul 639 au luoat Edesa s§i Mesopotamiia. In
anul 640 au luoat Eghiptul. Asa Eghiptul, dupd ce romanii cu rdzboiul la
Aetie, unde August au batut pre oastea lui Antonie si a Cleopatrei, si 666
l-au st@pinit, au venit supt stdpinirea musulmanilor in anul 640, inlr-a cdrora
stdpinire pdnd astdzi iaste Alexandriia, dupd@ aceaia, mai mult nu au fost
cap, ci pentru cd au fost lingd mare, in loc indemind §i cu liman sau vad,
tot nu s-au pustiit 27,

Intr-aceaia, Iraclie imparat, din poala apei au murit in 11 martie, anul
641.

Dupa Iraclie, au urmat intru inparatie Constantin, cel intii nascut a lui
Iraclie, carele dupa trei luni au murit. Unii zic, cd mastehd-sa, Marina, l-ar
fi otrdvit ca sd inpdrdfeasca Iraclion, feciorul ei, carele nici sease luni nu

20.
22.
24,
26.
27.

Cuvintele : «pre persi», addugate. 21. Cuvintele : «inpdratul persilor», ad3ugate.
Urmeaz3 cuvintul : «pacea», sters. 23. Urmeazd cuvintul : «fdcut», sters.
Urmeaz3 cuvintul : «crucea», sters. 25. Initial a fost ; «640».

Textul de la: «§i Antiohia, care de la...», ad3ugat pe [ 29lv.
Textul de la : «Asa Eghiptul, dupd ce...», ad&ugat pe | 292,
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au Inpardtit, si aflindu-se nevrednic a inpdrati / au fost 1padat din inparétie
si lui s-au tdiat nasul, jard muma-sa limba, §i in scaonul inpdrdtesc au ur-
mat Iraclie Constant (feciorul lui Constantin, adeci nepot de fecior lui Ira-
clie) 28, carele mai mult de 26 de ani au inpéardtit; cu sarachinii, la rasirit,
cu longobardii, in Italija, fard de noroc s-au bé&tut. Fost-au om minios si
urit la ai sdi. La Siracus, in scdldatoare %, A(n)drei, feciorul lui Troil, bétin-
du-i o tepuse in cap, l-au omorit in anul 668, iunie 5. Acest inpdrat s-au
lipit de eresul monothelifilor si mult necaz au facut Bisericii lui D{umne)zeu
care nu au vrut sd primeascd porunca lui ¥, care se numea Tipul lui Cons-
tantie. Acest Tip au fost dat in anul 648. La inceput pune inparatul ale mo-
nothelitilor si ale catholicilor, si zice: Drept aceaia, pre tofi supusii nostri
cei catholici oprim ca, de aici inainte, nici intr-un chip sd nu se priceascd
despre o voe §i despre o lucrare, sau despre doao voi §i despre / doao lu-
crdri, rdmiind intreagd invdjdtura aceaia, carea o datd, de la Pdrin}ii cel
adeverili, despre intruparea Cuvintului, s-au holdrit. Voim cu toli sd@ tie
Sfinta Scripturd, cele cinci sdboard a toatd lumea, §i inlelesul cel dupd slovd
al Pdrinjilor, a cdrora invdjdturd iaste canon Bisericii. Nimicd sd nu se
adaogd, nimica sd nu se scazd, nici dupd pdrerea celor deosebi sd se (llcu-
iascd. Toale sd rdmiie in statul acela in care au fost mai inainte de ce au
rdsdrit aceste prici, ca cum niciodald nu s-ar ii inceput. Afard de aceaia, ca
Bisericile sd se aducd la unire desdvirsil si sd se strice tot pretestul celor
ce voiesc fdrd de sfirgit a se prici, cartea cea despre intrebarea aceasta,
carea era lipsitld in pridvorul bisericii cei mari a cetd}ii acestii inpdrdtesti,
am poruncit sa se ja. Cei ce se vor inprotivi acestii orinduiale, intii vor
cddea in izbinda 3 judecdtii lui D(umne)zeu, dupd aceaia, intru miniia noas-
trd, si de vor fi ep(iscop)i sau clirici3 / sd li se ia darul. Cdlugdrii sd se
afuriseascd si sd se goneascd din scaonele sale. Iard cei ce sint in bolerie 33
sau in deregdtorie, de aceaia sd se lipseascd. A oamenilor celor deosebi si a
bogatilor avufii s se ia pe seama vistieriei. Cei sdraci, cu piialea sd pld-
teascd sumefiia si sd se goneascd. Acesta iaste Tipul lui Constantin.

Dupd moartea lui Constantin, la Siracusa, un armean chipes la trup,
a cdruia numele era Mezizi sau Mezesi, s-au strigat inparat; dara Constan-
tin, cel intii ndsocut a lui Constant, auzind de wmoartea tatine-sdu, de la
Tarigrad cordbiind, au mers in Sichiliia si prinzind pre Mezet, i pre el si
pre cei ce au omorit pre tatdl sdu, i-au omorit; si dupd ce au asezat lucru-
rile in apus, s-au intors la3 Tarigrad si, cu doi frati ai sdi, Tiverie i Ira-
clie, au inparétit. Cind s-au dus de la Tarigrad in Sichilila nu au avut barba
si cind s-au intors au avut, pentru aceaia s-au numit Pogonat, adecia Bar-
bos. /

Acesta au biruit §i au gonit pre sarachini, carii mai in jeapte ani na-
vilea asupra Tarigradului; cu bulgarii au fécut pace §i le-au ingdduit tara
carea sa chiema Misia, carea dupd aceaia s-au chemat Bulgariia. Iard cea
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mai mare mairire a lui Constantin iaste ca au fost catholic si au fadcut sdborul
al seasdlea a toatd lumea, tn care s-au osindit monothelitii ¢i s-au facut pace
Bisericil.

Murit-au prea credinciosul ¥ inpirat 4n luna lui septemvrie, in anul
685, dupd ce au inpdratit 17 ani.

Dupi Constantin, au sezut Inpdrat 3 feciorul lui Constantin, Justiniian,
carele numai de 16 ani era. Acesta s-au facut urit la ai sdi, pentru ca neinte-
lepteste, stricind pacea cu musulmanii, au fost biruit de ei. Fard de aceais,
boiari mai mari, cu carii se sfatuia, au pus oameni cruzi §i, nu dupad multad
vreme, au poruncit lui Stefan, boiariului celui mai mare preste Tarigrad, ca
pre tot norodul din Tarigrad sid-1 omoare, incepind de la patriiarhul ¥. Ci
intr-acea noapte, / Leontie Patrichie, carele la rasarit bine s-au purtat cu
rdzboiul, dupd aceaia in temnitd trei :ani au robit, acum facindu-se pova-
juitor Tarii grecesti, au fost luoat poruncd sd se duc3 de la Tarigrad. Noro-
dul, intdlegind de porunca inpéaratului cea datd lui Stefan, au strigat pre
Leontie inpdrat si pre Justinian l-au cerut s&-1 omoard. lard Leontie, adu-
cindu-si aminte de prietenia carea au avut cu Constantin, tatal lui Justinian,
ca sd-i tie viiata, tdindu-i nasul, dupd ce 10 ani au inpdarétit.

fn anul 696, muzulmanii au luoat Africa, carea romanii 850 de ani o au
stdpinit; de atunci, muzulmanii padnad astizi o {in. lard oastea romanilor, ru-
sinindu-se c& nu au putut opri pre musulmani si temindu-se a se intoarce la
Leontie, alt inpdrat au strigat, pre Apsimor, pre carele 1-au poreclit Tiverie,
carele urmind la Tarigrad si prinzind pre Leontie, i-au tdiat nasul §i 1-au
trimis in Min&stirea Sfintului Dalmatie; aceasta in anul 696 s-au intimplat.
Apsimor seapte ani au inparafit. /

Cine au fost arhierei in scaonul Romei, in sula a jeaptea?

In suta a seaptea, la anul 604, in 12 a lui martie, au rdposat Sf(intul)
Grigorie papa, dupd ce au sezut 13 ani, 6 luni si 10 zile. Acesta foarte tare
au infruntat pre patritarsii de la Tarigrad, pre Ioan Postelnicul si pre Chi-
riac, cdci ¥ gu inceput a se zice patriiarsi a toatd lumea. Multe scrisori Bi-
sericesti de folos au l3sat acest Sf(int) Parinte.

Dupéa ce cinci luni si o juméatate au fost Sf(intul) Scaon fdra de arhie-
reu, apoi, in zioa dintii a lui septemvrie ¥, in anul 604, s-au ales papd Sa-
vinian, carele mai mult decit cinci luni si 19 zile nu au {inut scaonul. Dupa
moartea lui, scaonul mai un an au fost fard de arhiereu; apoi, in 25 fe-
vruarie, anul 608, s-au pus papd ° Vonifatie, al treilea cu .acest nume, carele
opt luni §i 20 de zile au tinut scaonul, si intr-acelasi an, in 12 noemvrie,
s-au fingropat. Dupd el, Sf(intul) Scaon, zece luni si zece zile, au fost fara
arhiereu; dupd aceala, s-au ales Vonifatie al patrulea, in 18 septemvrie,
anul 607, si in anul 614 au murit. In locul lui, 13 noemvrie, intr-acelasi an, /
s-au facut papd@ Deusdedit carele, dupd ce trei ani au {inut scaonul, in anul
617 au murit. Dupd el, au urmat Vonifatie al cincilea, carele intr-acelasi an,
in 29 dechemvrie, s-au sfintit 5i au sezut seapte ani si zece luni, si au murit,
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25 octomvrie, anul 625. Dupi el, scaonul, 6 luni si 18 zile, au fost gol, s apof,
mal 14, In anul 626, s-au fdcut papd Onorie, carele au gezut 12 ani. Pre vremea
lui Onorie papa, au Inceput eresul monothelitilor, carii zicea c& in H(risto)s
numai o voe si o lucrare iaste, despre care lucru Serghie, patriiarhul Tari-
gradului, au scris lui Onorie carte plind de eresul monothelitilor, in care
zice ¢& nu sint doao voi si doao*! lucrdr in H(risto)s, si cere de la papa
sé-sl spue §i el judecata sa. Onorie, lui Serghie, asa rdspunde: Carlea ta o
am luoat, dintru care am cunoscut cum cd au rdsdrit oarece pn'éi, si s-au
fdcut intrebdri de nume, de la un Sofronie, atunci cdlugdr, iar acum ep(iscop)
la lerusalim, asupra fratelui nostru Chir, ep(iscop)ul de la Alexandriia, carele,
pre eriticii cei addundzi intorsi, invafd cum cd o lucrare singurd iaste 1n I{isu)s
H(risto)s. Si cum cd pre Sofronie, dupd ce au venit la tine, cele mai bune
l-ai invdlat, carele 42 au ldsat ponoslurile / si au cerul de la tine ca s-i
trimiti lui invdjdtura ta scrisd. Deci, socotind** noi cartea ta, carea o ai
scris lui Sofronie, te vedem pre tine a fi avut bund luoare aminte cind ai
scris, pentru aceaia, lduddm ce ai fdcut, cd ai ridicat cuvintele cele noao,
care celor prosti ar fi putut sd fie sminteald. $i mai jos: O voe Intru Ifisu)s
H(risto)s mdrturisim, pentru cd d(umne)zdirea nu au luoat pdcatul nostru
ci firea noastrd, si4 intr-acel chip, in ce chip au fost fdcut, mai inainte de
ce o au stricat pdcatul. $i mal jos: Nimica, in sdboard sau In Scripturd, nu
vine, de unde sd se dea noao pulere a invdfa o lucrare sau doao lucrdri, ci
doard cineva bolborosind au grdit asa, ca sd-si ilntocmeascd cuvintul auzi-
torilor celor slabi, care nu trebuie sd se fie dogmd a credinjei. Cd in toate
foile grdesc Scripturile cum cd unul iaste Ifisu)s H(risto)s, carele i prin
d(umne)zdire si prin omenire lucreazd ; iard a sti oare pentru lucrurile d{um-
ne)zdirei §i omenirei, o lucrare sau doao lucrdri trebuie sd zicem si sd gin-
idim, putin ne foloseste noao, si aceasta judecd}ii gramaticilor o Idsdm.
Si lardgi: Sd ldpdddm aceste cuvinte noao, cu care se smintesc Bisericile,
ca nu cei prosti smintindu-se pentru cuvintul a doao lucrdri, sd ne soco-
teascd pre noi nestoriiani sau evthihiian sd ne creazf, deacd mdrturisim in
I(su)s H(risto)s o lucrare. / Si mai pre urmd, asa inchie cartea: Aceasta cu
noi invajd, precum si noi aceasta cu o unire dinpreund o invdjdm. Aceasta
iaste cartea lui Onorie, cu care réspunde lui Serghie la cele ce l-au intrebat.

Dupd aceasta, Sf(intul) Sofronie, noul patrifarh al Ierusalimuilui, au
trimis dui Onorie papa carte sdborniceasca, adecd in care spune ca s-au ales
patriiarh si marturiseste credinla si vadeste vicleniile si raul celor ce nu
vor sd marturiseasca doao voi si doao lucrari in H{risto)s, ci acea %® carte
nu au putut abate pre Omnorie papa ca sd nu porunceascd tdcere la amin-
doao partile. $i au scris Onorie 4 carte lui Chir, patriiathului de 1a Alexan-
drita, cum c& trebuie a ldp3da acest cuvint, nu% adecd nu trebuie a zice
lucrare sau doao lucrdri in H(risto)s. Altd carte au scris lui Serghie Tarigra-
deanului, tn carea zicea: Au doard cei ce grdesc asa, socolesc cum cd a
zice cd I(isu)s H(risto)s o fire sau doao firi are, tol atila iaste ca a mdrtu-
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risi doao lucrdri! Care lucru al zice sau al gindi foarte necuvios iasle. Si
adaoge : Aceasla am Ssocoljt a}i descoperil fie, ca sd cunosti cum cd credinta
mea iaste asemenea cu a la §i cu acelasi duh sd ne insuflefim. /| Am scris
si la fratii nostri Chir si Sofronie, si i-am indemnat sd nu se lipeascd de
cuvintul acel nou: o lucrare sau doao lucrdri, ¢i inpreund cu noi sd zicd,
cum cd unul iaste I(isu)s H(risto)s, carele fiind in doao firi, si ce iaste d(um-
nejzdesc §i ce iaste omenesc lucreazd. Incd si acelora pre carii®® j-au trimis
Sofronie la noi, le-am spus cd, dupd aceasta, si nu mai grdiascd de doao
lucrdri, si cu cuvinte? luminate au fdgdduit, cd nu vor mai grdi aceaste
cuvinte, numai de va ldcea si Chir a zice cd iaste o lucrare. Aceasta iaste
cartea a doao a lui Onorie cdtre Serghie, In carea marturiseste cum ca de-
plin se uneste cu Serghie, si socoteste 3 cum <& cuvintele doao lucrari, sau
o lucrare, sint noao si primejdioase.

Onorie papa, in anul 638 au murit, dupd ce 12 ani §i 5 luni au tinut
scaonul. Onorie papa s-au nevoit de Acvilea §i Bisericile din toatd Istriia
au osindit cele trei capete si au primit sdborul al cincilea a toatd lumea, si
asa 1dpddind shisma, carea 70 de ani o au tinut, s-au unit cu Biserica. Dupa
Onorie, Sf(intul) Scaon, mai mult de 18 luni, au fost f&rd arhiereu. Dupa
aceaia, au urmat in scaonul Romei, Severin, carele in 29 mai, anul 640 s-au
hirotonit, si dupd / doao luni si patru zile au murit. Dupd patru luni §i 29
de ziles' de la moarttea lui, s-au ales, in zica cea mai de pre urmd a lui
septemvrie, Toan al patrulea; wacesta, un an, noao luni §i vro citeva zile
au tinut scoanul, si in anul 642 au. murit; acesta au osindit Ectesis sau
Spunerea credintii, carea o au <dat inparatul Iraclie, de carea vom zice unde
de Serghie Tarigradeanul vom grai.

Dupa o luna si 13 zile de la moartea lui Ioan, adeca in 25 noemwvrie a
aceluiasi an, 642, s-au hirotonit papd la Roma Theodor, de neam grec, nascut
la Ierusalim, ficior al unui ep(iscop), carele se chema Theodor. Acesta 6 ani,
5 luni, 18 zile au t{inut scaonul, si pre Pavel si pre Pir, patriiarsii de la
Tarigrad, pentru ci era eritici monotheliti, i-au afurisit. In anul 649, mai 14,
au murit, dupd ce sease ani si sease luni au tinut scaonul.

Urmat-au apoi, dupa 6 sdptamini, Sf(intul) Martin, carele mainainte
fusese la Tarigrad sol, si mai mult de sease ani au tinut scaonul. Acesta au
facut la Roma sdbor §i au osindit pre monothelifi si Ectesul / inp&ratulul
Iraclie si Tipul lui Constant, pentru care lucru, inparatul Constan{t) au po-
runcit de d-au adus prins la Tarigrad. Iard la Roma, din porunca inpd&ratului,
s-au pus papd Evghenie, de loc roman, carele s-au ales in 9 septemvrie, in
anul 655, si mai trei ani au sezut. Sf(intul) Martin papa, dupd ce, in anul
654, s-au adus la Tarigrad, trei luni au fost inchis in temni{d, si% niminui
nu au fost slobod sd8 meargd la el; dupd aceaia, au fost scos si intrebat,
apoi de obste batjocorit si chinuit, si iard bdgat in temnitd 53, unde au fost
mai mult de optzeci de zile. Multe nevoi au péatit acest Sfint, mai virtos
avind podagrd, durere grea de picioare; mai marl sint nevoile lui care le-au

48.
50.
52.
53.

Inifial a fost : «pre cels. 49, Urmeazd cuvintele : «qu fdgdduits, sterse.

Cuvintul : csocoteste», intercalat. 51. Textul : «5i 29 de zile», intercalat.

Urmeaz# text sters: «nimenea nu se Ildsa», si inlocuit cu textul urmditor, pind la: eslobod».
Urmeazil cuvintul : «multe», sters,

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



f. 300

f. 300

f. 301

v

CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI 493

rdbdat 'decit si le poci eu spune; ce batjocurd la un arhiereu ca acesta;
i-au luoat hainele preotesti, si inbracat cu o haind Tuptd, de i se vedea
trupul, descins si cu lanful legat de grumazi, il ducea de la3 Divan, pre
ulitele Tarigradului, la temni{d. Mai pre urma l-au trimis Inpdratul surgun
/ in Hersones, unde in 15 a lui mai, in anul 655, au murit; ci intr-acelasi
an, In 16 zile a lui septemvrie, dupd multe nevoi, au savirsit lupta muceni-
ciei §i au lrecut la cele ceresti. Biserica greceascd, ca pre un mdrturisitor,
in 14 zile a lui aprilie 5, iar Biserica latineascd, ca pre un mucenic, in 12
noemvrie, il cinsteste.

Evghenie papa, carele in anul 655 au urmat in scaonul Romei, dupa
Sf(imtul) Martin, in 2 zile a lui iunie, in anul 658, au murit. Intr-acelasi an,
in zioa cea mai de pre unmd a lui iulie, s-au ales papd Vitalian, carele 14
ani si o jumadatate au ocirmuit Biserica Romei, $i au murit in anul 672;
acestuia, inpdaratul Constant di-au trimis cinste o Evanghelie, cu aur $i cu
pietri scumpe legatd, de mare pret. Dupa aceaia, au urmat Adeodat, cdlugdr,
carele in anul 676, iunie 26 au murit. Apoi au urmat Don, carele in anul
678, in aprilie au murit. Dup@ aceaia, au urmat Sf(intul) Agathon, calugar
din Sichiliia ; pre vremea acestuia, s-au facut saborul a seasa a toatd lumea.
In anul 682, in luna lui ianuarie au murit. In locul lui au urmat Leon al
doilea, carele s-au hirotonit in anul 682, in 19 octomvrie. /

Acesta, in anul 683, in 7 a lui mai, au scris carte, in carea manturiseste
cd sdborul al seasdlea nimic n-au ratacit si-1 primeste ca si celelalte cinci
sdboare, §i zice: Pre incepdtorii rdldcirii cei noao anathimatizdluim, adecd
pre Theodor Faranileanul, pre Chir Alexandreanul, pre Serghie, pre Pir, pre
Pavel si pre Petru Tdrigrddenii si pre Onorie, carele fiindcd ar i trebuit ca 36
aceasld Bisericd aposltoliceascd sd o strdluceascd cu invdjdtura Apostolilor,
cu invdfdture % streind mai au surpat credinja. Leon papa, dupd ce au tinut
scaonul un an §i gseapte luni, au murit; in locul lui au urmat Venedict,
carele dupd 10 luni, adecd in anul 685, mai, 7 zile, au murit. Apoi au sezut
Ioan al cincilea, de loc antiohean, carele in anul 686, in august -au murit.
Dupd aceaia, au sezut in scaonul Romei, Conon, de neam din Thrachiia, si
in anul 687, in septemvrie au murit. Dupd aceaia, au urmat Serghie, de loc
din Antiohiia, carele au ocirmuit Biserica Romei pdna la anul 701. Pre vre-
mea acestuia, oarecarele Pascalis, carele in anul 686 umblase sd fie papa %,
/ acum iardsi au umblat, si o parte l-au ales pre el papd, altd parte, pre un
Theodor, ci mai pre urma s-au supus si ei lui Serghie.

Cine au fost la Tarigrad patriiarsi, in suta a seaplea ?

La Tarigrad, in suta a seaptea, au fost patriiarhi Chiriac, carele in
anul 606, in 29 octombrie au murit. Dupd aceaia, mai trei luni au fost
scaonul fird de arhiereu, si au urmat in 23 ianuarie, in anul 607, Thoma
diiaconul, sachelariul bisericii cei mari, carele in 20 de =zile a lui martie,
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anul 810, au trecut la cele ceresti; in luna lui aprilie, in 18 zile, in simbéata
mare s-au hirotonit patriiarh Serghie, diiaconul bisericii cei mari, carele
au tinut scaonul 29 de ani. Acesta au fost incepdtor eresului monothelitilor,
si au fdcut §i pre inparatul Iraclie sd dea Ectesis sau Spunerea credintii,
carea Serghie o au alcdtuit, si inparatul numai s-au iscdlit, ca cum el ar
fi scris, si au poruncit ca toi ep(iscop)ii / sa iscédleasca.

La inceput, intru aceastd Ectesi(s) se pune marturisirea % credintei
catholicesti despre Sk(inta) Troitd, carea marturisire 8 jaste wcatholiceasca.
Dupd aceaia, se tilcuiaste intruparea; chear pune intru aceaia osebirea a
doao firi, §i invajd cum cd iaste o fatd. Apoi zice: Toate lucrdrile lui I(isu)s
H(risto)s, cele d(u)mnezdesli si cele omenesti, zicem cd sint ale Cuvintului
celui Infrupat, si nu ldsdm ca cineva sd zicd sau sd Invefe o lucrare sau
doao lucrdri, de mai virtos urmind invdjdtura sdboardlor celor a loald
lumea, zicem cum cd unul §i acelasi iaste I(isu)s H(risto)s, carele lucreazd
lucrurile cele d(u)mnezdesti si cele omenesti, si §i lucrurile cele d(u)mne-
zdesti §i cele omenesti de la acelasi Cuvint intrupat, fard de despdrfire si
[drd de ameslecare purced. Cd a zice, cum cd iaste numai o lucrare, mdcare
de se celeste la unii Pdrin}i, iasle cu prepus unora, carii se tem cd pentru
aceaia s nu se zicam cum (c)d cele doao / firi, care sint unite intru I(isu)s,
sd stircd. Intru acel chip, cuvintul a doao lucrdri, la mulfi le iaste prilej de
sminteald, pentru cd acela nimene din invdjdlorii cei mai alesi ai Bisericii
nu I-au zis, §i de acolo urmeazd, cum cd lrebuie sd ldsdm, cd in I(isu)s
H(risto)s sint doao voi inprotivitoare, ca cum Cuvintul ar fi dorit sd sdvir-
seascd patima sa, §i omenirea s-ar fi inprotivit: asa cit sd primeascd, cum
cd sint doao feje, care voesc 62 jnprotivitoare lucruri, carea iaste lucru necre-
dincios a zice §i strdin de invdjdfura cea crestineascd. Cd deaca necredin-
ciosul Nestorie, mdcar de inpdrfea intruparea si bdga doi [ii, nu au indrdznit
a zice, cum cd ej au avut doao voi, ci au mdrturisit cum cd doao lefe, care
le scornea, iaste o lucrare, in ce chip catholicii, cariji mdrturisesc, cd I(isu)s
H(risto)s iaste unul, pot sd lase, cum cd sint intru EI doao voi §i inprotivi-
loare giesiz /

Drept aceaia, inlru loate urmind invdfdlura Sfinfilor Pdrinji, mdrtu-
risim cum cd in I(isu)s H(risto)s iaste numaj o voe, i credem cum cd trupul
Luji cel cu suilet cuvintdlor, niciodatd deosebi, si din sine au avuf Mmiscare
fireascd, carea sd fie fost inprolivitoare duhuluj Cuvintului, carele (cuvint)
lui (adecd trupului) dupd ipostas era unit. Aceasta iaste vestita aceaia Ectisis
a inpdratului Iraclie, din anul 639, carele mdcar cd la inceput opreste a se
zice o lucrare, sau doao lucrdri, insd dupd aceaia zice chiar gi se sileste
sd arate, cum ca in I{isu)s H(risto)s numai o voe iaste, carea iaste eresul
monothelitilor. Aceastd Ectesis o au iscdlit Serghie. Serghie acesta au scris
Intru acest chip carte plind de acest eres, cdtrd Onorie, papa de la Roma,
pre carele l-au tras in partea sa, ca una cu sine sd infeleagd. Serghie, in-
tr-acelasi an, 639, au s§i murit, dupd ce mai 30 de ani au tinut scaonul
patriersesc. /

60. Inijial a fast : «tilculs. 61. Cuvintul : «mdrturisires, ad8ugat.
62. Urmeaz#l text slers : «una inprotriva alteias.
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Inparatul Iraclie au facut de, in locul lui Serghie, au urmmat in scaonul
patriersesc ieromonahul Pir, carele cu Serghie mare prietenie avea. Inpa-
ratul fnsusi, pre Pir, i1 chema frate 63, pentru cd au fost la botez ninasiu
sororei sale. Pir, dupd ce au dobindit vredniciia patriergeasca, mai inainte
de toate au intdrit Ectesisul lui Iraclie. Pentru aceaia, cu gilceava adunind
sobor, si fard de rinduialele cele de lipsd, dupa ce foarte tare au ldudat pre
inparatul au poruncit, ca toti ep(iscop)ii, si cei ce era aci, si cei ce nu era
aci, supt pedeapsa afurisaniei s3 iscdleascd Ectesisul. Acesta, in anul 641,
temindu-se de morod, noaptea au intrat in bisericd si sarutind toate lucrurile
cele sfinte, desbrdcindu-se de mandiia patrierseascd, o au pus pre prestol,
si au zis : Md duc la norodul cel inprotivitor, ci preotiia nu o lapdd. Acestea
zicind, s-au dus §i s-au ascuns in casa unei mueri cucernice; de acolo, cdu-
tind prilej, s-au dus in Africa. /

Dupd ce s-au dus Pir, in scaonul Tarigradului au urmat Pavel, preotul
si economul bisericii cei mari; si acesta au t{inut eresul monothelililor, si
indatéd au trimis la Roma céarti sabornicesti si marturisirea credintei sale
eriticid. Papa de la Roma, Theodor, au indemnat pre Pavel sa maérturiseascd
credinta catholiceascd, si nevrind el sd facd aceasta, in sdborul sdau la Roma,
si pre Pavel si pre Pir, i-au lipsit de preotie. Pir, fiind la Roma, au dat
papei scrisoare cd va tinea credinta catholiceascd, ci nu o au tinut. Iard Pavel
patriiarhul dupd ce au inteles cd papa l-au lipsit de preotie, pre solii papei
i-au oprit sd nu slujeascd la Tarigrad, si oltariul, care-1 avea in cdsile Pla-
chidiei, l-au stricat, si pre soli si pre unii ep(iscop)i catholici i-au gonit,
dintre carii pre unii i-au bagat in temin|d, pre unii i-au facut surguni, pre
altii i-au batut %. Pavel, dupd ce 13 ani au tinut acest scaon, au murit. La
aceasta, cind era bolnav, au venit inparatul Constant si-1 vaza, si i-au spus
toate batjocurile care le-au facut Sfintului Martin, papei de la Roma. Pavel
au suspinat i, intorcindu-se cu fata catrd pérete, au zis: Vai de mine! Si
aceasta face sd {ie mai grea osinda mea. $i intrebindu-l inparatul pentru ce
grdeste asa, Pavel au raspuns: Au nu socolesti bldstdmat lucru, asa lird-
neste a face cu ep(iscop)ul 2 Apoi foarte cu deadinsul s-au rugat % inpara-
tului sa fie indeslulit cu relele care le-au rabdat papa. Si apoi au murit in
anul 654. Pir, carele mai inainte fusese la Tarigrad patriiarh, era aci, §i
voia ca iardsi sd ia scaonul, ci multi i s-au inprotivit, zicind, cd@ au dat lui
Theodor, papa de la Roma, carte cu carea s-au ldpdadat de credinja mono-
thelitilor, si prin aceasta s-au facut nevrednic de preotie %, gi cum cd Pavel
patriiarhul l-au anathematiz&lit. /

Ci ou toate acestea, Pir, in anul 655 iard au sezut in scaonul Tarigra-
dului, patru luni si 23 de zile. Dupd Pir, au urmat Petru, preotul bisericii
cei mari, carele 12 ani si 7 luni au tinut acest scaon. Sezind acesta la Tari-
grad, Sf(intul) Maxim arhimandritul ¥, cu doi ucenici ai sai, carii amindoi
se chema. Anastasie, au fost adusi prinsi® la Tarigrad; si prin Tarigrad,

63.
64,
pe [ 303v.
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zece haiduci i-an dus goli si desculti la despdrjite temnite. Multe munci §i
nevoi pentru apdrarea credinii au rdbdat Sf(intul) Maxim, care aici a le
spune ar fi prea larg.

In anul 660 au murit Petru®, patriiarhul Tarigradului, carele au fost
eritic monothelit. Dupa el, au urmat Thoma, diiaconul §i hartofilaxul bisericii
cei mari, carele doi ani si seapte luni au finut scaonul; dupai el, in anul 673
au urmat Toan?, preotul si vistiiariul bisericii cei mari, carele au gezut
cinci ani §i moao luni, §i in anul 677 au murit; dupa el, Au urmat Constantin,
vistiiariul g¢i economul, carele au sezut un an si opt luni; / dupd ce au murit
Constantin, au urmat, in scaon, Theodor preotul, sinchelul si vistiiariul bise-
ricii Tarigradului. Pre acesta l-au intrebat inpédratul Constantin: Ce pricind
iaste a desparfirii scaonului Romei de a Tarigradului? El, inpreund cu
Macarie, patriiarhul de la Antiohiia, carele atunci era la Tarigrad, au ras-
puns : Cuvintele cele noao cu care se spun lainele care, unii, ori pentru ne-
stiinfd, ori pentru prea marea pofld a sti, le-au bdgat, dintru acea vreme,
de cind au incepul aceastea intrebdri, nu au fost nici un sdbor cu voia
aminduror scaonelor, ca sd se cerce adevdrul. Drept aceaia, inpdratul au
asezat ca sd adune sdbor. Dupd aceaia, Theodor, traind incad, au fost lipsit
de scaonul patriergesc, i in locul 1ui au urmat Gheorghie preotul, sinchelul
si vistiiariul bisericii cei mari, carele sease ani au tinut scaonul acesta. Pre
vremea acestuia, s-au facut saborul al seasdlea a toata lumea; in anul 684
au murit, i dupd el, iard au sezut Theodor, / carele mai finainte de Gheor-
ghie au fost, si dupa ce trei ani au mai tinut scaonul, in anul 687 au murit.
Dupéa el, au urmat Pavel mirean, carele au fost mai mare preste epistolele
inparatului. Acesta, dupd ce au tinut scaonul sease ani §i opt luni, au murit.
Dupd Pavel, au gezut la Tarigrad, in scaonul patriersesc, Calinic preotul si
vistiiariul bisericii din Vlaherne, carele doisprdzece ani au jinut scaonul.

La Alexandriia, in suta a seaptea, dupa Sf(intul) Evioghie, carele in
anul 606 ge-au dat sufletul in mina lui D(umne)zeu, au urmat Theodor, pre
carele, dupd ce au sezut doi ani, l-au omorit eriticii, in anul 609. Dupa
acela, au urmat Ioan, feciorul lui Epifanie, prefectul ostrovului Chiprului;
acesta au fost insurat §i, dupa aceaia, murindu-i muiarea si pruncii, cu
totul / s-au dat pre sine lui D(wmne)zeu, si bogdtiia sa cea multd o au in-
partit sdracilor; si mdacar de niciodatd, nici cdlugar, nici cliric nu au fost,
tot s-au judecat vrednic sa fie arhiereu. Acesta mai cunoscut iaste supt
numele care si l-au agonisit din faplele cele bune, adecd acesta iaste Ioan
Milostivul. Milosteniile, care le-au [&cut acesta, si loatd vijata luj cea din
episcopie, minunatd iaste, si pre lung ar fi aici a le spune acestea; mai pre
larg, acestea le scrie Leomtie, in viiata lui. Mutat-s-au la cer Sf(intul) Ioan,
dupa ce 10 ani au tinut scaonul?l, in anul 617 in 11 a lui noemvrie, iard
pomenirea lui, Biserica o préznuiaste in 12 noemvrie. Dupd el, au urmat
Gheorghie.

De aici inainte, istoriia Bisericii de la Alexandriia nu se stie asa bine,
pentru stdpinirile §i goanele varvarilor, carii au stdpint Alexandriia. Dupa
Gheorghie, in anul 630, au urmat Chir, incepdtoriul eresului monothelitilor.

69.
71.
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De aici inainte la Alexandriia cite doi patriiarsi au fost, unul melhit, / adecd
inpardtesc (cd melha insdmneaz& sireneste inpdrat), carele tine credinta in-
pdratului de la Tarigrad, altul iacovithean eritic.

Dupa Chir, in anul 648, au urmat Petru monothelit.

lacoviteni patriargi, carii supt stdpinirea musulmanilor au inceput a
se zice patriiarsi, cel dintii au fost Veniamin, de la anul 649 pdnd la anul
678 ; atunci au unmat Agathon, apoi Ioan; in anul 680 au fost Isaac, in anul
688 Simon. Acestia sint patriiarsii de la Alexandriia, carii se stiu acum, din
suta a seaptea.

La Antichiia, au fost Sf(intul) Anastasie al doilea, pre carele jidovii,
facind ndavdlire asupra crestinilor, 1-au omorit in anul 61072 si trupul lui
pre ulite l-au tras. Dupd aceaia, scaonul de la Antiohiia 22 de ani au fost
fard de patriiarh supt musulmani. / Apoi au urmat Machedonie, eritic mono-
thelit ; dupd el, in anul 647, Gheorghie monothelit; apoi, in anul 654, Maca-
rie, asijderea eritic monothelit. Acesti trei patriiarsi, pentru stapinirea mu-
sulmanilor, tot la Tarigrad au sezut. In anul 68173, Theofan catholic s-au
hirotonit ep(iscop) Antiohiei; si Macarie, pentru eres au fost lapadat. In
anul 692, Gheorghie, iacovitean eritic.

La Ierusalim, dupd Amos, in anul 601 au urmat Isihie. Dupd Isihie, in
anul 609 au urmat Zaharie, si dupd Zaharie, Modest arhimandritul, carele
au fost numai namesnic. Apoi’4, in anul 633 au urmat Sf(intul) Sofronie,
foarte mare apardtor al credintei catholicesti si nebiruit luptdior improtiva
eriticilor monotheli{i. Supt patriarsiia acestuia, musulmanii, in anul 637, au
luoat Ierusalimul. Dupa Sf(intul) Sofronie, 29 de ani au fost scaonul fira de
patriiarh. In anul 668 au fost patriiarh?® loan; apoi, in anul 692, Anastasie
Melchita. /

Ce eresuri s-au fdcut in suta a seapteaq,
ce au invdtat si cine le-au inceput ¢

In suta a seaptea, mare intrebare si price s-au facul, oare in I{isu)s
H(risto)s doao voi si doao lucrdri sint, au numai o voe si o lucrare. Era unii
ep(iscop)i care primea saborul de la Halchidon si marturisea cum ca in
I(isu)s H(risto)s sint doao firi, dard zicea cd numai o lucrare iaste fn H(ris:
lo)s. Incepatoriul pdrerii acestiia au fost Theodor, ep(iscop)ul Faranului.
Aceastd parere o au primit Serghie patriarhul Tarigradului. Acesta au fost
nascut in Siriia, din parinti iacoviteni, <i despre acest lducru au scris lui
Theodor, si i-au trimis si cartea lui Mina, oarecind patriiarthul de la Tari-
grad, carea era scrisd catrd Vighilie papa de la Roma, in carea se zicea ca,
in I(isu)s H(risto)s iaste o lucrare si o voe, ci, dupd aceaia, chiiar s-au dove-
dit cum cd un ingeldtor au strdmulat cartea lui Mina; incd mare prepus era
cum c& insusi Serghie ar fi acela. /

Intr-aceaia, inparatul Iraclie era in Armeniia, cd se bdtea cu persii.
Acolo, mai marele severiianilor, au dat inparatului o scrisoare in carea
apara 76 ratdcirea sa iard inpdratul aruncindu-i invatdtura Bisericii l-au silit
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sd tacad. Insd, pentru cd doard pre Serghie Téarigrddeanul l-au fost auzit
grdind de lucrurile credintii, au facut intru acea price pomenire de o lucrare
in I(isu)s H(risto)s. Ba incd prin scrisoare au poruncit lui Arcadie, arhie-
p(iscop)ului din ostrovul Chiprudui, ca mai mult nici o pomenire de doao
lucrari tn H(risto)s, dupa inpreunare, sa nu faca?’, ci Arcadie nu au bagat
seama de aceastd carte §i pururea au tinut si au invéatat invatatura cea pra-
voslavnicd. Iard nu dupd multd vreme, inpératul, fiind in tara lazilor, au
spus lui Chir, mitropolitului eparhiei, pricea aceaia, si i-au aratat cartea
carea o au scris lui Arcadie. Chir au zis cum ca nu poate zice numai o
lucrare in I(isu)s H(risto)s, si spre intdrirea cuvintului sdu au adus cartea
Sfintului Leon catrd Flavian, carea chiiar invaja doao lucrdri. Dupd ce mai
multe despre acestea au grdit, inparatul i-au aradtat / si rdspunsul lui Serghie,
patriiarhului de la Tarigrad, cdruia i-au placul cartea, carea o au scris el
lui Arcadie. Chir, mai mult nu au indraznit a se inprotivi inpdratului, ci au
trimis lui Serghie carte, intrebindu-l cum poate dupd Scripturi sid se zica,
cum ca in I(isu)s H{risto)s, dupd intrupare, mai mult nu sint doao lucrari,
ci numai una. Aceasta carte cadtrd Serghie o au scris Chir in anul 622. Ser-
ghie au réspuns: Sdboardle cele a toald lumea, aceastd intrebare nu o au
hotdrit, cd incd nici nu s-au fost inceput pre vremile acelea. Cji stim cum
cd unii din Pdrinti, mai ales Si(intul) Chiril, intr-unele scrisori ale sale, au
zis cum cda in Ifisu)s H(risto)s iaste o lucrare fdcdtoare de viiald. $i Mina,
carele oarecind au fost arhiep(iscop) la Tar(i)grad, au scris cdtrd Vighilie,
papa Romei Vechi, carte, in carea aqu invdfat cum cda in I{isu)s H(risto)s
iaste numai o voe §i o lucrare, si ca sd o pofi insd ceti, am fdcut sd se
scrie cu alle oarecare locuri, care adevereazd acest lucru, / si acum le tri-
mit la tine. Iard fiindcd zici cum ca Si(intul) Leon carele? grdiaste cd in
I(isu)s H(risto)s amindoao firile lucreazd, intdreste cd sint doao lucrdri, sd
stii cum cd severiianii mult s-au luptat asupra cdrjii Siintului Leon, carea
cu adevdrat iaste stilpul adevdrului, si mulfi dascdli catholici o au apdrat,
insd pre niciunul dinlru aceia nu-l1 stim carele sd fie zis cum cd Si{intul)
Leon, inlr-acel loc, au invdfat doao lucrdri. Iard ca sd nu fiu prea lung, adu-
cindu-ti tie locurile tuturor, destul sd-}i lie cd-}i trimit un loc a Siintului
Evioghie de la Alexandriia, carele mare cuvintare au scris despre cartea
Sfintului Leon. Pre nimene dintre Pdrin{i nu-1 stim, carele pdnd intru aceastd
zi sd tie Invdfat cum cd in I(isu)s H(rislo)s sint doao lucrdri. lard@ de cumva
cineva, mai invdfat decit mine, poate sd arale cd au invdjat (aceaia Pdrintii),
pre aceia trebue sd-i urmdm, pentru cd cu totu] trebue, ca nu numai de
ingelesul invdfdturei Pdrintilor, ci si cuvintelor ei, / nimica nou, nicidecum,
addogind sd ne lipim.

Mai pre urmd, Serghie cere ca, Chir degrab sa-i raspunza.

Intr-aceaia, Athanasie, patriiarhul iacovitenilor, in anul 629 au venit
la Iraclie inpdrat, carele era in Siniia de sus, ca sd se inchine; era aces!
om viclean, cum pre acea vreme mai toti sirii era. Deci, gréind cu inpératul,
intr-adins au facut pomenire de credintd. Inparatul i-au figdduit cd va face
ca sa fie patriiarh la Antiohiia, de ar vrea sd primeascd sdborul de la Hal-

77. Textul : «sd nu facd», addugat. 78. Cuvintele : «sd se zicd», add@ugate,
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chidon. Athanasie, f&tdrnicindu-se, au zis cd- cuprinde si au marturisit doao
firi in I{isu)s H(risto)s, si au intrebat pre inpdratul ce trebue a tjinea despre
lucrarea §i despre voi, o lucrare si o voe, sau doao trebue sd& marturisim
in I(isu)s H(risto)s. Inparatul, nestiind ce si rdspunza, au scris lui Serghie,
patriiarhului de 1a Tarigrad, si au chemat pre Chir, ep(iscop)ul de la Fasian,
carele au fost la un gind cu Serghie, adecd cum cd& in I(isu)s H(risto)s numai
o voe si o lucrare jaste, iard nu doao; §i cu aceasta, amindoi se unea cu
Athanasie carele, bine stiind cd, cei ce marturisesc numai o lucrare, nu pot
sd apere doao firi. In anul 639, murind la Alexandriia, Gheorghie patriiarhul,
/ au urmat Chir in locud lui, $i s-au inpreunat cu Theodor, ep(iscopjul Fara-
nului, carele acelas eres tinea. Acest eres se zice din doud cuvinte grecesti:
monos - mnul sau una, si thelisis = voe, ca cum ai zice o voe.

Chir, dupd ce au dobindit vredniciia patrierseascd, cu tot deadinsul
s-au nevoit s34 aducd la unire pre theodosiiani, carii tinea® wun eres din
eresurile evthihijanilor, de carii multi era acolo, si acesta lezne au facut,
pentru cd nu poftea altd de la ei, f&rd numai s& marturiseascd ca in I(isu)s
Hiristo)s (este) o lucrare. In anul 633, mai 48, s-au ficut aceastd unire, la
carea Chir noao canoane au dat, care cuprind anathematismi. Acest canoane
bine spun invatidtura de Sf(inta) Troila si de intrupare; iard veninul iaste in
canonul al seaptelea, in care se zice, ca acelasi H(risto)s si acelasi Fiu
lucreazd lucrdri d(u)mnezdesti si omenesti cu o lucrare d(u)mnezdiascd si
inpreunad si omeneascd, sau cu o barbdtie d(u)mnezdiascd, cum zic grecii:
theandrica, cit numai cu mintea sd le osebim, iard in sine nu iaste osibita
lucrare, ci una i aceaiasi iaste, §i cea d(u)mnezdiascd si cea omeneascd
lucrare.

Atunci, la Alexandriia, fiind un cdlugar, anume Solronie, carele dupa
aceaia au fost / patriiarh la lerusalim, om foarte invatat si cu viiata bund,
acestuia i-au dat Chir canonele sale si le vaza; el, dupd ce le-au cetit odata,
au inceput a striga §i a plinge cdzind la picioarele patriiarhului si rugindu-i
ca s& nu lase sd iase® la lumind acele canoane, pentru cd se inprotivesc
credintei catholicesti, si chiiar cuprind inv&tdtura lui Apolinar. Chir, neba-
gind in samd sfatul si rugdciunea lui Sofronie pentru unirea, a cariia temei
era acele noao canoane, le-au iscdlit si le-au vestit, si asa theodosiianii,
cliricii, boiarii, deregéatorii, norodul, adunindu-se la biserica din Alexan-
driia, intru Sfintele Taine s-au inpdartdgit. Chir, apoi, toate cele ce s-au facut
prin mina lui Toan diiaconul, le-eu lrimis la inpdratul si la Serghie patriiar-
hul. Iacovitenii si theodosiianii, veseli cinta ca neste biruitori, zicind: Nu
noi am mers la sdborul de la Halchidon, ci sdborul au venit la noi, cd cel
ce zice cd iaste numai o lucrare in I{isu)s H(risto)s, acela mdrturiseste cd
iaste numai o lire.

Sofronie, vizind <& nimic nu au putut face la Alexandriia, s-au dus
la Tarigrad, ca si / graiascd lui Serghie, §i odatd cu cartile lui Chir au sosit
acolo. Drept aceaia, Sofronie 8 au indemnat §i au rugat pre Serghie ca sa-si
mute mintea, i din canoanele lui Chir sd steargid cuvintele acestea: O lu-
crare dupd inpreunarea celor doud firi. Ci, fiindcd Serghie era mai mare

80. Cuvintele : acarii finea», addugate. 81. Cuvintele : «mai 4», addugate.
82, Textul : enu lasd sd iasds, adfiugat. 83. Urmeazd text sters : aindearmnd §i roagds.
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tiitor al eresului aceluia, nu au vrut sad-1 asculte, ci incd zicea cd pentru
acel lucru ar fi pdcat a ldsa unirea 8 eriticilor din Egipt, si au scris indarapt
lui Chir carte, in carea, mai luminat decit in cea dintii 85, invata eresul mono-
thelifilor, cu aceste cuvinte: Acelasi Ifisu)s H(rislo)s, lucrurile cele d(u)m-
nezdesti §i omenesti, cu o lucrare le lucreazd, pentru cd® toata lucrarea
cea d(u)mnezdiascd si cea omeneascd de la unul §i acelasi Cuvint Intrupat
purcede. Acesta iaste injelesul Sfintului Leon, cel ce zice cd amindoao firile
cu inpdridsirea unei altiia lucreazd. Pentru aceaia, bine ai Ilnvdfal, dupd
Si(intul) Chiril, o lire a Cuvintului celui intrupat si un ipostas alcdtuit,
numai cu mintea despdrfind pdrfile care se inpreund. Si mai jos: Dupd ce
aceastd binecredincioasd / invdfdturd cu amdruntul o ai tilcuit, pre tofi in-
cepdtorii eresurilor i-ai anathematizdluil. Dupd aceaia, foarte laudd pre Chir
si pre inpdratul, carele i-au dal lui scaonul patriersesc de la Alexandriia.

Sofronie, deacd au vadzut cd nimica nu au pulut face la Tarigrad, s-au
intors la Erusalim, intr-acelasi an, 633, si, murind Modest, fard de voia lui
au fost ales patriiarh la Ierusalim. Serghie, auzind de aceasta, ca sd nu
apuce sd scrie Sofronie mai inainte la Roma, indatd lungd carte au scris lui
Onorie papa, intr-acdriia inceput marturiseste, cd nimica nu va face ce nu
va voi papa, apoi multe Inseldciuni si minciuni scrie, cu care au ingelat pre
Onorie papa, si l-au tras in partea sa, cit dupd voia lui i-au scris carte,
carea mai sus o am pus unde am zis de Onorie papa. Sofronie, dupd ce s-au
facut patrilarh, au scris papei si i-au aratat veninul eresului lui Serghie,
ci pre Onorie papa tot nu l-au putut trage de la partea lui Serghie; inca
Onorie au scris lui Chir, patrifarhului de la / Alexandriia, cum ca trebuie
a 1&pada cuvintele acestea: o lucrare sau doao lucrdri, si cu negura pricilor
acestora nu trebuia a intuneca invatatura Bisericii. Altd carte au scris Ser-
ghie, carea mai sus in al doilea loc o em pus, unde am grdit de Onorie.
SK(intul) Sofronie, mai cu mare rivnd, s-au pus ¥ inprotiva monothelifilor si
mudte marturii de-ale Parintilor le-au cules, carea in doao carfi le-au scris,
si s-au nevoit ca sd le arate lumina si sa-i aduca la adevar. lara ei, mai
tare intaritindu-se asupra Sfintului Sofromnie, au inceput minciuni si ocari a
scorni asupra-i. Drept aceaia, vazind Sf(intul) Sofronie ca din zi in zi mai
tare sd inrdddcineazd eresul, au socotit sd trimitd pre cineva de ai sdi la
Roma, si chemind pre S$tefan, ep(iscop)ul de la Dora, l-au dus in muntele
Capatinei, in Golgotha, si asa i-au zis: Adofi aminte, cum cd tu oarecindva,
Celui ce s-a rdstignit intru acest Slint Loc, Carele va sd vie sd judece Viii
$i morfi, vei sd dai samd de vei pdrdsi credinfa in primejdie. Fa dard ce
eu, pentru ndvdlirile sarachinilor, nu pot face : dinl-aceastd mai de pre urmd
parte a lumii, cu deadinsul te du la scaonul apostolicesc, unde iaste temeiul
/ invdfdlurei cej sdndtoase, instiinfeazd de toate aceastea pre bdrbafii cei
sfinfi carii ldcuesc acolo, de toale cele ce se lucreazd aici, si nu inceta a-i
ruga, pdnd ce nu vor judeca aceastd invdfdturd noao si pdnd ce nu o vor
osindi. Stefan, miscindu-se cu aceastd rugaciune a patriiarhului si, fiindca
fard de aceaia toli ep(iscop)ii si noroadele catholice de la rdsarit il ruga

84. Urmeazd cuvintul : «theodosianilors, sters. 85. Textul : «decit in cea dintli», adiugat.
86. Urmeazd text slers : «cu o lucrare». 87. Urmeazil cuvintul : «asupra», sters.
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sd facd aceasta, indatd au purces la Roma. Monothelifii, infelegind da
aceasta, in tot chipul s-au nevoit ca si-1 inpiiadice si legat sa-1 ducd inapoi,
insd el scapind de pinditurile lor au sosit la Roma, dupd ce au murit Onorie
‘papa.

Dupa aceaia, papa loan, adunind sabor, au osindit eresul monothelitilor,
care eres, din indemnul lui Serghie patriiarhului, inparatul Iraclie, cu Ectesis
carea o au dat, se nevoia s&-1 intdreascd; aceasta o am pus mai sus, unde
de Serghie patriiarhul am grait. Serghie si Chir au intarit Ectesis-ul Jui Iraclie
si au afurisit pre toli carea nu-l1 vor primi. Serghie, si la Roma au irimis
Ectesis-ul Jui Iraclie. loan papa au scris lui Pir, patriiarhului de la Tarigrad,
/ cd Serghie murise, si iardsi au osindit Ectesis-ul inpédratului Iraclie. Inje-
legind de aceasta, au scris papei intru acest chip: Ectesis nu o am ldcul
eu, nici nu o am grdit, nici nu am poruncit 3d sc scric, ci Serghic paltriizrhul
o au fdcut cu cinci ani mai incinte de ce m-am inlors din rdsdril, si dupd
ce am venil la Tarigrad, m-au rugal ca si se dea sup! numcle micu si sd
o insemnez cu mina mea, i eu am ascultat rugdciunea lui. Iard ccum vdzind
cd rdsar de acolo prici, tuturor fac slire cum cd acea Sscrisoarc nu iasle
a mea.

Intr-aceaia murind Iraclie, si inparatind Constant, din sfatul lui Pavel,
patriiarhul de la Tarigrad, in anul 648, Constant inparat au dat o scrisoare,
carea o au chema Tip, carea o am pus unde am vorbit de Constant. Acest
Tip nu iaste altd fara numai eresul monothelitilor. Martin, papa de la Roma,
adunind sdbor, au osindit si Ectesis si Tipul si asezamintul sdborului, si la
rasarit si la apus, la ep(iscop)i l-au trimis. Inpdratul Constant foarte s-au
miniat si, si pre papa Martin si pre Sf(intul) Maxim cdalugdrul, carele foarte
s-au pus Inprotiva eresului / monothelitilor, dupd ce foarte grele nevoi si
batjocuri au rdbdat, l-au trimis in izgonire, unde au si murit. Dupa aceaia,
venind inpdrétiia lui Constantin Pogonat, s-au facut liniste si pace ca, in-
pdratul acesta, in anul 680, au adunat sdbor a toatd lumea la Tjarigrad, care
iaste a seasa sdabor a toata lumea, care sdbor au osindit si au anathemtiza-
luit eresul monothelitilor si pre monotheliti, si intre acestia si pre Onorie
l-au anathematizdluit. Si asa, mai mult nu au fost carii sa apere acel eres
al monothelitilor.

Invdtdtura monothelifilor. Cu anevoiea iaste a rdspunde cind se cearcd
ce au invdatat monothelilii si in ce au stdtut ratacirea lor. Cu adevarat, mar-
turisesc in H(risto)s doao firi neamestecate si inir-o fatd unite, si cum ca
H(risto)s, Mintuitorul nosiru, iaste desdvirsit D{umne)zeu si desdvirsit om,
si mérturisea cum cd sufletul lui H{risto)s au avut putere a voi, carea o au
tinut si dupd ce s-au wunit cu firea cea d(u)mnezdiasca, si nu au [ost fara de
lucrare. Intru toate acestea, nimic nu se afld ce cu adevdrat / sd se poati
vinovaiii. Ci intru aceaia cu adevidrat gresea cd, invdta cum cd numai o
lucrare (a lui D(umne)zeu si a omului, en erghian theandrichin, greceste) si
o voe iaste In H(risto)s. Insd aceasta asa o au tilcuit, cit uninta numai
intr-acel inteles se vad a o fi propoveduit, ori cum ca voia lui H(risto)s cea
omeneascd pururea voiaste ce voiaste 8 cea dv(u)mne'z.aj.a'_scé, ori cé aceaia
niciodatd nu lucreazd, fard numai ca un organ §i unealta se misca si se

-—
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porneste de la cea d(u)mnezdiascd. Dintru care lezene se poate socoti des-
pre pricea monothelitilor, si oare mai inainte de judecata sdborului a seasa
a toatd lumea trebuit-au s& se numere intre eritici.

Mai fost-au incd si alte eresuri in suta aceasta, cum insdmneaza Sff{in-
tul) Ioan Damaschin, dard nu asa vestite. Asa au fost al hristolotilor, carii
zicea cd H{risto)s se-au ldsat trupul jos si numai cu d(umne)zdirea s-au indl-
tat la ceriuri; numele lor iaste de la cuvintele grecesti:® Hristos si lo
~— dezleg, ca cum ar zice ci H(risto)s dezlegat de trup s-au indltat la ceriuri.
Alt eres au fost al gnosimahilor, carii toatd stiinta, si a d(umne)z&estii Scrip-
turi, crestinilor inprotivnic3, desartd / si fard de folos o judeca; numele
le vine de la cuvintele grecesti: gnosis = cunostintd, mahome = ma lupt.

Alt eres au fost al celor ce greceste se zice ethnofronon; ethnos
- neam §i froneo = infeleg, stiu, pricep, pentru cd urma vrdjitorile, des-
cinturile §i gicitorile si sdrbdtorile ® neamurilor, adeca ale p&ginilor %, tiind
inpreund si crestindtatea, adecd vrind s fie si pagini si crestini, au ratacit
de la adevdr.

Alt eres au fost al celor ce tllouia Sfinta Scripturd dupd placerea sa;
acest eres greceste se zicea al parerminiton, de la cuvintul parermenevo réu
tilcuesc.

Mai sint incd armenii, care afard de eresul lui Evtihie care-l urma, la
Liturghie apd hu baga.

Afara de acestea, iaste eresul lui Mahomed, care-l1 t{in turcii, de care
mai jos vom spune mai pre larg, unde vom grai de cele ce s-au mai in-
timplat in Biserica. /

Ce sdboard s-au fdcut in suta a seaptea
§i ce s-au asezat intru acelea ?

In suta a seaptea, sdbor% a toatd lumea, unul s-au ficut la Tarigrad,
carele se cheamd al treilea de la Tarigrad, a toatd lumea al seaselea. Inpa-
ratul Constantin Pogonat, vézind pricile si inpdrecherile bisericesti, soco-
tind  cum cd poate aduce Bisericile la pace si la unire, au intrebat pre
Theodor, patriiarhul de la Tarigrad, cum ar putea face pace si unire in
Biserica ; patriiathul au raspuns, <4 amintrilea nu va fi pace fdrd numai in
sidbor a toatd lumea (cum am zis unde am grdit de patriiathul Theodor).
Drept aceaia, inpdratul, ca s3 aseze pricile monothelicesti, au asezat ca sa
adune sdbor a toatd lumea, si au chemat pre ep(iscop)i la sabor (cum se
vede din cartea Inparatului catrd papa Don, carea s-au dat lui Agathon
dupd moartea 1ui Don. si din / cartea cea scrisd cdtrd Gheorghie, patriiarhul
Tarigradului, si din cartea lui Agathon papa c&trd inpar(atul) Constantin, si
din faptele sdborului, in care mai de multe ori zic Pdarintii ¢d s-au adunat
dupd porunca inpdrateascd). S-au adunat, drept aceaia, la sdbor ep(iscop)i,
anume <ifi nu se stie, unii zic 289; in sederea cea mai de pre urma s-au
iscalit 166. Ep(iscop)ii carii s-au adunat au fost din patriiarsiia Romei, dintr-a
Tarigradului si dintr-a Antiohiei; din patriersiia Alexandriei si dintr-a Ieru-

89.
91.
92,

Textul : ecuvintele grecesti», intercalate. 90. Cuvintele : «si sdrbdtorile», adfiugate.
Urmeazd text sters : «[mpreund cun, 5i addugat : «fiind inpreund».
Inifial a fost : asdboards. 93, Inifial a fost : «au socotit».
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salimului, fiindc8 gemea supt jugul musulmanilor, nici un ep{iscop) nu au
venit. Insd se afld cd la sdbor au fost si s-au iscalit Petru® jeromonahul
carele au finut locul scaonului Alexandriei, si Gheorghie ieromonahul carele
au tinut locul lui Theodor, nameasnicului scaonului lerusalimului.

Drept aceaia, dupd porunca {npdratului, in anul 680, in seapte zile a
lui noemvrie, s-au inceput sdborul al seasdlea a toatd lumea, in care asa
au sezut : In mijloc era inpéaratul, si de amindoao laturile lui era vro cifiva
boiari. Apoi de-a stinga, / {cd la greci acela era mai cinstit loc era stinga)
sedea solii papei de la Roma si ai sdborului lui, si solul de la ITerusalim, a
cdrora 'scaone arhiereii tare se luptase asupra monothelifilor, si ep(iscop)ii
lor . De-a dreapta era patriiarthul de la Tarigrad, Gheorghie, si patriiarhul
de 1a Antiohiia, Macarie, solul de la Alexandriia, a cdrora scaone arhiereii
fusese monotheliti % si alji ep(iscop)i din patriersiia Tarigradului si a Antio-
hiei 97, dupd rinduiala lor. Intr-acest sabor, la inceput® au sezut si catholicii
si monothelifii ; ® gura catholicilor mai ales era solii papei, iard a mono-
thelifilot gurd mai ales era Macarie Antioheanul. Solii pepei, intorctndu-se
catra inpdratul, au zis: Patruzeci si sease de ani uu trecul dec cind Serghie,
ep(iscop)ul scaonului acestuia, si altii au bdgat cuvinte noao inprotivitoarc
credinfei, invdfind cum cd in I(isu)s H(risto)s iaste numai o voe §i numai o
lucrare. Sf(intul) Scaon, care au ldpddat aceastd rdtdcire, fiind dojenifi, nu
au vrut sd lapede acea rdtdcire. Pentru aceaia, poftim de la mdrirea ta, ca
cei ce stau despre partea Bisericii de la Tarigrad, sd spue de unde au In-
ceput / aceastd noao pdrere. Deci, poruncind inparatul ca, Gheorghie Tari-
grddeanul s$i Macarie Antiocheanul 1%, sa rdspunzd, Macarie Antioheanul cu
ucenicul sdu Stefan si cu numele scaonului de la Tarigrad doi ep(iscop)i,
Petru Nicomidiianul si Solomon Claniianul, au zis: Nu am Invdjat pdrere
nodo, ¢i cele ce de la sdborurile a toatd lumea si de la Pdrintii cei primiti,
de la cei ce au finul acest scaon de la Tarigrad, de la Serghie, de la Pavel,
de la Pir si de la Petru, de la Onorie, papa Romei cei Vechi, si d> la Chir,
papa de la Alexandriia, am luoat ceale ce au crezut ei despre voe si des-
pre lucrare, credem si invdfdm si sintem gata sd ardtdm accasta. Inpéaratul
a zis: Deaca voiti sd ardtali aceasta, nu putefi intr-ait chip, fdrd cum afi
zis, din sdboard si din Pdrinfi. S$i poruncind inparatul de s-au cetit si s-au
cercat faptele, adecd scrisorile sdborului a toatd lumea de la Efes, si asa
s-au sfirsite sederea intiia. /

Sederea a doa s-au facut dupd trei zile, in 10 a lui noemvrie, inaintea
inparatului si 13 botiari, aceiasi ep(iscop)i fiind de faia, carii au fost §i in
sederea dintii; intru aceastd sedere, s-au cetit faptele saborului de la Hal-
chidon si cartea Sfintului Leon papa cdatrd Flaviian. In sederea a treia, care
au fost noemvrie 13, s-au cetit cartea lui Mina, patriiarhul Tarigradului,
cilra papa Vighilie; ci aceasta s-au dovedit strdmutatd. Apoi s-au cetit
faptele sdborului a cincea. Dupd ce s-au cetit §i s-au cercat bine acestea si,
si o parte §i alta!® au cuvintat dintru acelea, si catholicii la toate cele

94.
96.
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ce aducea monothelitii deplin au raspuns, inpdratul au intrebat pre Parintii
sdborului §i pre boiari: Ardtat-au Macarie destul precum s-au fdgadauit,
cum <& in I(isu)s H(risto)s iaste o voe §i o lucrare. Toti au raspuns, €d nu
au ardtat. Apoi, inparatul a poruncit ca Macarie cu ai sdi, precum s-au faga-
duit, din scrisorile Parinjilor s& -arate, iara Macarie cu ai saj au cerut ragaz.

In sederea a patra, in 15 noemvrie, s-au cetil doao «cdrii ale papei
Agathon catrd inpdratul, a sdbomului lui, care cdrli Dioghen, notariul inpa-
ratului, de pre limba latineascd ile-au tdlmacit pre limba / greceesca. In
sederea a cinciea, In 7 a lui dechemvrie, Macarie Antioheanul, din porunca
inpdratului, au adus doao car}i care cuprindea lucrurile Sfinfilor Parinfi,
care Macarie le-au cules. Dupd ce s-au cetit aceste doao car{i, inparatul au
zis : De mai are Macarie §i urmdtorii lui locuri de-ale Pdrintilor, afard de
acestea, sd le aducd la ceialaltd sedere. In sederea a seasa, carea au fost
dupd 2 luni, ‘in 12 fevruarie, anul 681, alte locuri au adus Macarie, care
iardsi s-au «cetit; apoi insusi au marturisit cum cd mai multe nu are. Inpa-
ratul au poruncit ca boiarii, solii papii de la Roma si deregatorii scaonului
de la Tarigrad, cu pecetile sale s8 pecetluiasca aceste trei carfi a lui Macarie,
carea s-au si facut, precum au fost porunca. Dupad aceaia, solii papii au zis
cum cd locurile care le-au adus Macarie, unele sint stramutate, altele ciun-
garite, pentru aceaia sd se aldture cu cartile cele adevarate ale Sfinlilor
Périnti, care sint Biblioteca patriersiei Tarigradului. Fard de aceaia, cum cd
ei au cules multe locuri de-ale Parintilor, carii invald@ cd in I{isu)s H(risto)s
sint doao voi si doao lucrdri. / $i cum 3 au multe locuri ale eriticilor, carii
cu Macarie si cu ucenicii lui zic, cd in I(isu)s Hjristo)s iaste numai o voe.
Au cerut sd se ceteascd acestea. Inpdratul le-au zdbovit pand la ceialaltd
sedere.

Sederea a geasa s-au facut in 13 a lui fevruarie, in carea s-au cetit
loate locurile cele din Parinti si cele din eritici, carii le-au adus solii papii.
Dupa ce s-au cetit, au intrebat, mai au afara de acelea. Solii au raspuns:
Mdcar c¢d multe alte am pulea aduce, destul vor [i acestea, ca zdbava cea
lun(g)d sd nu te facd sd te urdsti, ci ne rugdm tie, ca sd se inlrebe arhie-
piscopii Gheorghie si Macarie, primesc loale cele ce se cuprind in cele
doao cdrti a Iui Agathon papa si a sdborului. Gheorghie i Macarie au cerut
ca, mai inainte de ce vor rdspunde, sd le dea lor scrise acele carti ca sa
le poatd aldtura cu cdrfile cele din Biblioteca Tarigradului. Inparatul le-a
ingdduit si au poruncit ca, scrisorile %2 care le-au adus solii papii, sd le
pecetluiasca si boiarii si partea cea inprotivnicd, precum mai inainte au
facut cu a lui Macarie. Si s-au facut si aceasta. /

In sedera a opta, carea dupid trei siptdmini s-au facut, adeca in 7 a
lui martie, anul 681, inparatul au intrebat pre Gheorghie Tarigrddeanul si
pre Macarie Anthioheanul si pre ep(iscop)ii cei de supt ei, primesc intelesul
celor doao cdrti a lui Agathon papei §i a sdborului lui; Gheorghie patriarhuil
au raspuns: fnpdrate! Am cetit aceste cdrfi, si dupd ce 19 cu deadinsul ¢m
ispitit cdrtile care sint la mine in Biblioleca patrierseascd %, toate locurile
Pdrintilor 195 cele aduse de ei le-am aflat asemenea scrisorilor celor adevd-

102. Inijial a fost : «ca locurile din Pd(ringi)». 103. Cuvintele : «dupd ce», addugale.
104. Urmeaz¥ cuvintele : «am aflat», sterce. 105. Cuvintul : «Pdrintilor», adiugat.

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



f 318

f. 319

f. 319

f. 320

v

A\’

CUNOSTINTA PRE SCURT A ISTORIEI BISERICESTI 505

rate, tocma ldrd de nici o osibire. Pentru aceaia, si eu aceste cdrfi le pri-
mesc, §i ce iaste intr-insele 1% mdrlurisesc, si aceasta iasle credinfa mea.
Theodor, epf{iscopjul Efesului, au zis: [npdrate!/ Mdrturisesc si crez celc
ce se cuprind intre acele doao cdrti, cum cd %7 doao firi si doao voi si douo
lucrdri in Ifisu)s H(rislo)s sint. Asijderea au facut si alti ep(iscop)i din pa-
triersita Tarigradului 1°®. Inparatul au poruncit lui Macarie Antioheanul, ca
sd madrturiseascd / credinta sa de Troitd, de intrupare si de doao voi, si sa
spue primeste cdrtile lui Agathon papa. Macarie au rdspuns: Nu primesc
doao voi, sau doao lucrdri, ci o voe si o lucrare theandricd, adecad si d{u)m-
nezdiasca si omeneasca. Saborul au zis: Fiindcd Macarie nu primeste cdrfile
lui Agathon papa, care noi tofi le primim, ni se pare noao, cum cd trebuie
«a-i porunci ca sd se¢ scoale din scaonul sdu si sd-si dea samd. Atunci, cinci
ep(iscop)i din patriersiia Anliohiei s-au sculat si au zis, cum cd ei primesc
cartile papii Agathon si cred in H(risto)s doao voi si doao lucrari. lard pre
Macarie, inpreuna cu leromonahul Stefan, ucenicul lui, carii micidecum nu
au vrut sda marturiseascd doao voi si doao lucréri, saborul i-au osindit si
i-au lipsit de preotie. Dupd aceaia, in jederea a noa, a zecea si a unsprazecea
s-au cetit si s-au cercat locurile Parinfilor care le-au adus Macarie, si ala-
turindu-se cu scrisorile Parintilor de unde le-au cules, s-au aflat unele stra-
mutate, altele injumaétatite, care intregi era inprotiva / lui Macarie, si minu-
nat adeveresc doao voi §i doao lucrari in I(isu)s H(risto)s. Asemenea s-au
cetit si locurile care le-au -adus catholicii, §i s-au aldturat cu scrisorile cele
adevdrate ale Sfintilor Parinti de unde le-au luoat, si s-au aflat adevdrate
si intregi. Apoi s-au cetit cartea Sfintului Sofronie, patriiarhul de la lerusalim,
cdtra Serghie, patriiarthul de la Tarigrad, si alte scrisori a lui Macarie. La
sfirsitul sederii a unsprdazecea, inparatul au zis: Fiindcd, cu lucrurile inpd-
rdfiei sintem cuprinsi, vom ca Constantin si Anastasie patrichii, Polieuct si
Petru consolarii, cu numele nostru sd fic in sdbor, de vreme ce, cele mai
multe si mai mari ale lucrului acestuia, inaintea noastrd s-au fdcut.

In sederea 12, carea au fost in 22 martie, s-au cetit cartile lui Serghie,
ceale catra Chir si cadtrd Onorie, si rdspunsul lui Onorie catrd Serghie. La
sfirsitul sederii, antioheanii s-au rugat / ca in locul lui Macarie sa li s=2
dea alt arhiep(iscop).

In sederea a 13, carea au fost in 28 a lui martie, sdborul asa se-au
spus si se-au vestit judecata sa: Dupd ce am cercetat cdrfile, care rdu se
zic dogmaticesti, a lui Serghie Tdrigrddeanul cdtr@ Chir, si rdspunsurile Iui
Onorie cdtrd Serghie, fiindcd acelea sint sitrdine de invdjdtura Apostolilor
si de a sdboardlor si de a tuluror Pdrinjilor, si asemenea invdfdturii eritici-
lor, aceleasi cu totul le ldpdddm, si ca de neste vinin de suflete omoritor,
ne ferim de iale. Iard osindind necredincioasu lor dogmd, am judecat ca si
numele lor sd le Idpddém din Bisericd, adecd a Iui Serghic, care odinioard
au fost ep(iscop) aceslii cetdti a Tarigradului, cel ce au Incepul cu scrisoarc
a apdra rdtdcirea lui Chir Alexandreanul, « [lui Pir, a Jui Pavel si / a Iui
Petru, iardsi cp(iscop)i a Tarigradului, a lui Theodor, ep(iscopjului de la
Faran, pre carij pre to}i, Agathon papa, in cartea sa cdlrd inpdrctul, i-au

106.
108.

Textul : «si ce faste intr-insele», addugat. 107. Cuvinlele : «cumt cd», addugate.
Urmeazd lext sters: «incd si din patriarsiia  Antioliiei unii ep(iscop)i».
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pomenit si i-au ldpddal. Pre tofi acestia, ii veslim anathematizdluiti. Jude-
cdm cum cd 1% qceea lrebue a ldpdda din Bisericd si a anathematizdlui pre
Onorie, carele odinioard au fost papa Romei Vechi, pentru cd din cartea
luj cdlrd Serghie am cunoscut, cd lotul urmeazd rdatdcirea Jui si, cu vred-
niciia sa, invdjdtura necredincioasd intdreste, Cercat-am si cartea cea sdbor-
niceascd a lui Sofronie, cel cu fericitd pomenire, carele odinioard@ au fos!
ep(iscop) la Ierusalim, carea o am aflat asemenea credinfei cei adevdralc
si invdfdiurei Apostolilor si a Pdrintilor, aceasla ca o carle Bisericii de
lolos o am primil, si am poruncil ca numele lui sd se pue in Diptici. Boiarii
au spus cd inpdratul au poruncit ca, dupd obicei, sa se aleaga ep{iscop) / la
Antiohiia si, mai inainte de a s& sfirsi saborul, s-au ales Arhimandritul
Theotan, precum din iscalituri se vede. Dupd aceaia, macar de nu se pdrea
Péarintilor a fi de lipsa, s-au cetit cartea lui Chir, dupa ce s-au facut patriiarh
la Alexandriia, cdtrd Serghie, pentru unirea theodosiianilor, si cele noao
canoane ale dui, in care se cuprindea eresul monothelililor, si @ lui Theodor,
ep(iscop)ul de la Faran, cdtrd Serghie Arsinoneanul, si scrisorile cele dog-
maticesti a lui Pir, si cartea lui Pavel Tarigradeanul catrd papa Theodor,
si cartea lui Petru Tarigrddeanul cdatra papa Vitaian, si de acolo s-au dove-
dit cd cu dreptate s-au pus intre monotheliti. Dupd aceaia, s-au cetit cartile
lui Thoma si a lui Ioan si a lui Constantin, patriiarsilor de la Tarigrad, si,
dupa ce bine le-au cernut, nu au aflat cum ca acestea ar fi invatat cum ca
in I(isu)s H(risto)s iaste numai o voe, sau o lucrare, pentru aceaiea, siborul
au judecat ca pomenirea acestor trei patriiarsi sa rdmine nevatamata, si
numele lor sa se pue in diptici. De Theodor, carele au fost patriiarh / dupa
Constantin, nici o pomenire nu iaste, pentru <3 el era viu si se putea intreba,
si de crezut lucru iaste cum cd el s-au supus asezdmintului sdborului.

Dupd aceaia, s-au cetit alte scrisori si carti, si intre acestea si neste
locuri !1° dintr-alta carte a lui Onorie cétra Serghie.

In sederea a patruspridzecea, carea -au fost in 5 a lui aprilie, s-au cetit
sederea a seaptea din saborul a cincea, §i s-au adeverit cum acele scrisori
sint stramutate, pentru cad intr-insele au fost virite cartea lui Mina catra
Vighilie, si a lui Vighilie catrd Justinian si cdtra Theodor.

In gederea a 15, carea au fost in 26 aprilie, siborul au afurisit 1! pre
un cdlugar monothelit, anume Policronie, carele au zis cd el va inviia un
mort, si asa va ardta !'? adevdarul invataturii sale, ci inaintea sdborului s-au
facut de rusine 113,

In sederea a 16, carea au fost in noao zile a lui avgust, Constantin de
la Apatea, preot in Siriia, carele zicea cd va uni pre cei inpdrechiiati, au
fost osindit pentru ca invata cum ca H{risto)s, / cind au murit, au dezbracat
voia omeneascd. Dupd aceaia, cdpeteniile eresului monothelifilor, pre nume,
li s-au zis anathema cu aceste cuvinte: Anathema lui Theodor Faranilea-
nuluj eriticului, lui Serghie, lui Chir, anathema si lui Onorie eriticului, lui
Pir, lui Pavel si lui Petru, lui Macarie, lui Stefan, Iui Policronie si luturor
ereticilor.

109.
111.
113,

Textul : «judecdn: cum cd», adiugat. 110. Initial a fost : «ddraburi».
Textul : «sdborul au afurisit», addugat. 112. Initial a fost : «a adeveri».
Urmeaz3d text sters : «si l-au afurisit s&borul».
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In sederea cea mai de pre urma !4, carea au fost in 16 zile a lui sep-
temvrie, de fatd fiind inparatul Constantin si o suta si seasezeci de ep(iscop)i,
s-au cetit hotdrirea credintei, in carea saborul, intii marturiseste cum ca
primeste cele cinci sdboard -a toatd lumea 5 carea au fost mai inainte, si
prociteste Simvolul de la Nicheia i de la Tarigrad, apoi insdmneazd rata-
cirea eriticilor pre carii ii osindeste, adecd a lui Theodor Faraniteanul, a
lui Serghie, a lui Pir, a lui Pavel §i a lui Petru Tarigrddeanilor, a lui Onorie
papa, a lui Chir Alexandreanul, a lui Macarie / Antioheanului si a Ilui
Stefan, ucenicului lui. Doao carti, a lui Agathon papa si a sdborului lui, le
adevereazd cd sint asemenea sdborului de la Halchidon gi inv&tdturii Sfin-
tului Leon si a Sfintwlui Chiril. Mai pre urmd tilcuiaste taina intrupdrii si
o aratd si hotdraste cum cd tn I{isu)s H(risto)s sint doao voi firesti si doao
lucrdri firesti, si opreste ca nimenea alta si nu invete, cliricilor supt pe-
deapsa lipsirii de dar, iard mirenilor supt pedeapsa anathemii. Apoi s-au
iscdlit solii papei si 165 de ep(scop)i. Dupd aceaia, iard strigd anathema si
celor de demult si celor de curind eritici, si intre acestia, iardsi pre nume
anathematizdluesc pre Onorie. De aci laudd buna credin{d inpdratului, si
pre Agathon papa il laudd, si zic <&@ prin gura lui, Sf(intul) Petru au grait.
$i roagd pre inpdratul ca, cu iscdlitura sa, sd intdreascid sdborul. / $i iard
se iscdlesc Parintii. Inparatul au plinit cererea lor; incd au dat si porunc s,
pentru intarirea sdborului, scrisd, ca toti sd@ se plece si sd fie ascultdtori de
s3borT. Intru aceastd poruncd, jard se anathematizaluiaste Onorie ca un par-
tinitor al eresului; dupa@ aceaia, inparatul tilcuiaste invatatura catholiceasca
despre doao voi si despre doao lucrari in I(isu)s H(risto)s, si spune ce pe-
deapsd sa aibd cei ce nu vor asculta de aceastd porunca: De va fi ep(iscop),
zice, cliric sau cdlugdr, sd | se ia darul; jard de va {i in vrednicie, sd se
lipseascd de aceaia, $i mosiile lui sd se ia pre sama vistieriei inpdrdtesti ;
iard de va fi om deosebi, din Tarigrad si din toate cetdfile noastre, sd sc
scoatd. Apoi s-au scris cinci izvoade ale sdborului, pentru fiesticare scaon
patriersesc, si au scris carte si lui Agathon papa, si asa au fost slirsitul
sdborului a seasa a toatd lumea. /

Alt sdbor vestit foarte, in Biserica rasaritului, au fost care s-au facut
in anul 692 la Tarigrad, in polata inpdrateasca cea cu truld, de unde si
nume au luoat de sd zice Sdborul de la trula. Fiindca saborul al cincilea si
al seasdlea nici un canon nu au fdcut, au socotit Parintii de la rasarit sa
se adune si sd aseze canoane, care foarte era de lipsa pentru buna rinduiala
bisericeasca. Deci, trecind unsprezece ani de la saborul al seasea a toatd
lumea, inpdratul!’ Justinian al doilea, la Tarigrad au chemat sdbor de
toti ep(iscop)ii de la rdsdril, carii cu totii in sabor au fost ep(iscop)i 211,
intre carii mai intii era patru patriiarsi, Pavel de la Tarigrad, Petru de la
Alexandriia, Anastasie de la 18 Jerusalim si Gheorghie de la Antiohiia, si
alti ep(iscop)i de pre airea. Acest sdbor se zice S&borul al cincea-seasdlea,
ca sd arate cd!® au facut canoane, si pentru saborul al cincilea si pentru
al seasdlea, si cum ca acest sdbor / iaste adaogere la sdborul al cincilea si

114.
116.
118.

Cuvintul : surmd», addugat. 115. Textul : «a toatd li:mea», addugal.
Urmeazd cuvintele : «in care», slerse. 117. Inigial a fost : «inpdrdtind».
Urmeazd cuvintul : «Antiohiia», sters. 119. Urmeazd text slers : «lipsa canoanelor §i».
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al seasilea a toald lumea, si intr-acest chip, Parintii acestui sdbor, in cano-
nul 51, numesc pre acest sabor a toatd lumea, precum si in saborul al seap-
telea, in sederea a patra, canonul sdborului acesluia se numeste supt nu-
mele saborului a seasa a toatd lumea. Latinii nu au primit acelea canoane
ale saborului acestuia, care se inprotivesc rinduelii si obiceiurilor Bisericii
apusului, cum iaste de postul simbetei, ca s& nu posteascd simb&ta pre pa-
resimi, precum si rasdritenii nu au primit canoanele sdboaralor de la apus.

Intr-acest sdbor, de credintd nimica nu s-au lucrat, numai!?® canoane
pentru rinduiala bisericeasca s-au facut o suta §i doao.

La apus, multe sidboard s-au facut, in multe locuri; la Tolet se nu-
mdra 15; la Roma, supt Sf(intul) Martin, si altul supt Agathon papa, asu-
pra monothelitilor 121; la Paris, si in multe locuri, pentru lucrurile biseri-
cesti sau pentru osindirea monothelitilor, care sdboard rdsaritenilor sint
nestiute, numai la apus au puterea sa. /

Ce goane s-au fdcut in suta a seaplea asupra crestinilor pravoslavnici?
Si cine au strdlucit cu muceniciia i cu stinfeniia viefii 2

Pre vremea lui Foca inpdrat, la Alexandriia, eriticii, facind turburare
asupra catholicilor, grele mevoi au fdcut pravoslavnicilor, cit si pre pa-
tritathul Theodor, in anul 609, 1-au omorit.

In .anul 610, la Antiohiia!??, jidovii ficind n&dvald asupra crestinilor,
cu multe rele au necdjit pre crestini si pre Sf(intul) "Anastasie patriiarhul
1-au omorit si pre mulli alki crestini 123.

Pre la anul 614, persii, luind Ierusalimul si alte locuri, cu multe chi-
nuri, pre multi crestini, au chinuit, pentru cd nu se inchisi soarele. Intre
alfii, vestili sint 44 de mucenici calugdri din lavra Sfintului Sava; era
acestea mai bdtrini, cd din cei mai tineri mai tofi fugise, din pruncic cu-
prinsese viiata cdlugdreascda. Unii dintr-insii 50, alfii 60 de ani nu au scos
picioru]l din lavrad; unii de cind au intrat in mindastire 24, oras nu au vazut.
Iard cind a venit persii de au batut lerusalimul, toate pustiindu-le si pra-
dindu-le, ei nici intr-acea primejdie nu au vrut sd iasd din lavra. Varvarii
persi, dupd ce au pradat biserica, au prins pre sfintii batrini si, dupa ce, /
in vro citeva zile, cumplit i-au chinuit, ca sa-i facd si& le arate avutiile,
care persii gindea cd le-au ascuns calugarii, mai pre urmd vazind cd ni-
mica nu le aratd, pentru ca nimica nu avea, miniindu-se pre toli i-au omo-
rit. Iard sf(intii) batrini veseli primea sabiia, multemind lui D(umne)zeu,
de vreme ce de mult astepta sd iasd dintru aceastd viiatd si sd se inpreuna
cu I(isu.s H{risto)s.

Jidovii, cum mai sus am zis, :au Tdscumparat 90.000 de crestini de la
persi, si pre toli i-au omorit 125.

120.
121.

122,

123,

tini...», pe

124,

Urmeazii fext slers : «pemtru legi bisericesti s-au fdcuf. cdre se cuprin(d)s.

Textul de la : «supt Sf(intul) Martin..., adiugat.

Initial a fosl : «lerusalim».

Textul de la: «Pre uremea lui Foca..», adiiugat pe f 325v, iar de la: «au necdjit pre cres-
[ 326.

Urmeazi cuvintul : «cetate», sters. 125. Acest paragraf esle addugat.
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Vestit iaste si Si(intul) Mucenic Anastasie Persul, carele s-au facut
crestin si apoi calugdr, si sfintd vitata au petrecut intr-o mindaslire din Pa-
lestina 126; mai pre urmd prinzindu-1 persii??, si cu multe munci chinuin-
du-1 ca sd se lapede de Hristo)s, mai pre urmda l-au dus legat cu lanturi
in Persiia si acolo inparatul Cosrois au poruncit ca inca-i inaintea a doao
manturii s se lapede de Hfristo)s, iard nevrind Sf(intul) Anastasie sa faca
aceasta, cumplit au fost muncit si omorit in 22 januarie, anul 628.

Multe goane au pdtit crestinii si in locurile care le-au cuprins mu-
sulmanii / sau mahomedanii, in Palestina, unde, dupd ce au luocat Chesariia,
7000 de crestini au omorit, cum scriu Zonara, Chedrin si Pavel Diiaco-
nul 123, in Siriia, in Egipt $i in Alrica, care pre rind a le insira, pre lung
ar fi, cind!* am pus ca numai pre scurt sa pomenim.

Goand mare au rdbdat pravoslavmicii si supt inpéaratiia lui Constant
inpérat, carele se lipise de eresul monothelitilor. Intre cei ce au patit pre
acea vreme goane mai vestiti sint Sf(intul) Martin, papa de la Roma, de
care pufin am pomenit, unde am drdit de el inlre -arhiereii cei de la Ro-
ma ¥, si Sf(intul) Cuviosul Mucenic Maxim, careia, dupad temnite si doao
izgoniri si multe alte mevoi, inpreund cu doi ucenici, i-au tdaiat mina si
limba, si mult batjocorit au trecut la cele ceresti bucurii, in anul 662, av-
gust 13./

Asa bulgarii, in Dachiia, pre carea o au supus puterii sale, greu au
gonit pre crestinii, carii era romani, de Traiian inparat adusi de la Roma,
cit putin d enu de tot s-au stins pomenirea lui I(isus)s H(risto)s.

Asa au patit crestinii si prin Iliric, supt stdpinirea varvarilor slavi 3%

La +apus, incd multe goane au fost asupra crestinilor '*2; anglo-saxonii
pre ep(iscop)i si pre preoti inpreund si pre celdlalt norod crestin cu foc si
cu fier au omorit in Vritaniia, cit mai de tot au sbirpit 133 crestinatatea.

In Ispaniia, musulmanii mari nevoi au facut crestinilor. /

Ce oameni vestiti pentru invdfdlurd si scriitori
au fost in Bisericd in suta a seaptea ?

Scriitorii, carii in suta a seaptea :au!3 scris in Biserica rdsaritului 13,
mai cu sama sint acestia :

Sf(intul) Sofronie, patriiarhul de la lerusalim, carele multe 3¢ Epistole
pentru credintda, asupra monothelililor, cu care aratda cad in I{isu)s H(risto)s
sint doao voi si 'doao lucrdri, si alte invataturi au scris, intre altele si
Viiata Sfintei Mariei Eghiptence au scris.

Elevsie, carele au fost wucenic Sfintului Theodor Sichiotul, au scris
Viiata Sfintului Theodor Sichiotul.

126.
128.
130.
131.
133.
155.

Textul : «intr-o mindstire din Palestina», adiiugat. 127, Cuvintul : «persii», addugat.
Urmeazi text slers : «numai pre scurt». 129. Cuvintul : «cind», intercalat.

Textul de la : «de care pufin...», addugat.

Textul de la : «Asa bulgarii...», addugat pe [. 326. 132. Textul : «asupra crestinilors, inlercalat.
Initial a fost : «sterpit, ridicat». 134, Urmeazi cuvintul : «trdit», sters.

Textul : «in Biserica rdsdritului», addugat. 136. Urmeazd cuvintele : «cdrji pentru», sterse.
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Ioan Moshul, cdlugar de la lerusalim, au scris Livadiia duhovniceasca,
adecd Istoriia si?¥ minunile sfintilor calugadri pre unde el au umblat;
acestea cu 219 capete le cuprinde.

Theofilact Simocatul, de neam eghiptean, iard de loc de la Locren;
afara de altele au scris Istoriia despre lucrurile lui Mavritie inparat, carea
cu opt carti o cuprinde. /

loan Filipon, bine invatat in filosofie, dara intru multe rataciri au
cazut si incep&tor al eresului tritheilenilor (de «care in suta a seasa am zis)
se zice ca au fost, au soris De facerea lumii seapte céar{i si Cuvintare de
Pasti, care scrisori foarte vestit il fac pre el.

Theodor, ieromonah din min&stirea Raith, au scris Tilc de intruparea
lui H(risto)s asupra eriticilor, carii rdu credea despre fata lui H{risto)s.

loan Amntioheanul Malala, carele de la inceputul lumii padna la Justi-
niian cel Batrin, au scris Istoriia cronica, in 18 carti.

Isihie, Patriiathul de la lerusalim, carele afard de tilcuire, care au scris
in Sfinta Scripturd, si de Cuvintele cele de invdataturd, au scris Istoriia bi-
sericeascd, carea au perit.

Marc si Sisivut, cdlugari, carii au scris vietile unor sfinti. Si alt loan
cdlugdr carele mult s-au / ostenit intru aflarea Pastilor, ca s@ poatd face
Pashalie stdtornica.

Sf(intul) Antioh, calugar din Palestina, din minéastirea Sf(intului) Sava,
au scris o sutd gi treizeci de Cuvinte, cu care cuprinde invajdtura a toata
dumnezaiasca Scripturd si @ legii crestinesti. Scris-au incad si o carte Despre
opt ginduri rele si Marturisire cdtra D{umne)zeu.

Sf(intul) Maxim, cdlugdr, tarigradean de loc, au scris foarte multe in-
vatdturi theologhicesti, intrebdrile si raspunsurile care le-au avut cu Pir,
patriiarhul monothelit, multe alte invatdturi aschiticesti si theologhicesti de
doao voi si de doao lucrdri in H(risto)s, de ipostas si de fire, si Tilcul Sfin-
tei Leturghii si alte multe.

Sf(intul) Anastasie Sinaitul, cdlugdr, au scris Cunoasterea tuturor ere-
surilor de la inceputul legii crestinesti, si toate sdboardle in care s-au osin-
dit eresurile pana la sdborul al seasdlea a toatd lumea. Scris-au inca si car-
tea carea se chiamd Odigos adecd Povdtuitorul caii asupra achefalilor. / Mai
avem jincd a lui unsprdzece Carii de cugetdri anagoghicesti, despre zidirea
lumei. Cinci carti dogmaticesti de Theologhiia, si neste cuvinte. Acest Si(int)
Anaslasie iaste osibit de Sf(intul) Amnastasie patriiarhul de la Antiohiia.

Nichita, cdlugar, au scris asupra lui Filipon si au ardtat neadeviratd in-
vatatura lui despre 1*® tritheism.

Theodor Tharseanul, cdlugar, au scris!¥ Canon de pocdinid la toate
intimplarile.

Afara de acestia, mai sint Gheorghe Nicomedeanul. Olimpiodor, diiacon
de la Alexandriia. Si cel ce au scris Hronica alexandriceascd de la inceputul

137. Urmeazi text sters : «wietidle cdlugdrilor pre locurii», completat cu textul urmdtor, pinid Ia :
«pre unde».

138. Urmeazd text sters : Sfinta Troifd».

139. Urmeazd text sters : «De vemiraa lui H(risto)s, De inceputul mortii, De sdlasurile sufletelor,
De judecata cea mai de pre urmd»s, completat cu textul, pind la: «intimpldriles.
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lumii pand la anul 628, dintru care se socoteste cd pre aceastd vreme au
trait acel scriitor, al cdruia nume nu se stie.

Leontie, ep(iscop)ul de la Napol din Chipru, au scris Apologhie pentru
crestini asupra jidovilor, si alte Cuvinte, intre care vestit era Cuvintul de
Schimbarea la fatd a D(o)mnului, Viiata Sfintului loan Milostivul si a Sfin-
tului Simion Sal, §i altele./

In Biserica apusului 4%, in suta a seaptea, scriitorii acestia au fost mai
numifi :

Sf{intul) Isidor, ep(iscop)ul de la Ispal sau Ispalensis, ale caruia scrisori
mai ales se lauda 20 de carti de !4 Etimologhii, si o carte De scriitori bise-
ricesti si doao carti De slujbele cele d{u)mnezdesti sau bisericesti.

Gal Ava, a cdruia std Cuvintul care l-au zis %2 la Constantiia, in bise-
rica Sfintului $tefan, cind s-a sfintit Ioan, ep(iscopjul Constantiei.

Evghenie cel Tindr, ep(iscop)ul de la Tolet, unele cu stihuri, altele fara
stihuri au scris.

Fredegorie Sholasticul, pre carele unii il zic ca au scris in suta a opta,
au scris Hronicon de la inceputul lumii pdnd la anul 641, care Hronic, apoi
altii 1-au scris pand la anul 768.

Sf(intul) Ildefons, ep(iscop)ul de la Tolet, ucenicul lui Isidor Ispalensis,
multe au scris, iard intre cele ce au venit pdnd la noi sint: Cartea de ne-
stricata feciorie fericitei Fecioare, si De scriitorii bisericesti. /

Aldelm Abau de la Malmelburn, carele la inceputul sutei a opta au fost
ep{iscop) la Shirburn; intre scrisorile lui iaste mai vestitd o carte De lau-
dele fecioriei, si alte opt 3 pdcate capetenesti.

Iulian Pomerie de la Tolet au scris De inceputul mortii, De sdlagele
sufletelor si De judecata cea mai de pre urma.

Criscontie, ep(iscop) din Africa, au scris si au facut unirea canoanelor.

Ce invdtdlurd a credintei §i ce dogme au avut
Biserica lui D(umne)zeu in suta a seaptea ?

Chiiar s-au hotdrit in sdborul a seasa a toatd lumea ca, in I(isu)s
H{risto)s precum sint doao firi intru o fiintd dumnezaiasca, asa si doao voi
si lucrdri sint, adeca si firea cea dumnezdiascd au avut voia si lucrarea sa
cea dumnezadiascd, si firea cea omeneasca au avut voia si lucrdrile cele dom-
nesti, care sint fard de pacat. /

Asa, din celelalte eresuri din suta aceasta ne invidtim a crede 4, ca
H(risto)s cu trupul s-au suit la ceriuri, si cum ca nu iaste slobod fiestecdrui,
dupd parerea sa si dupd duhul sdu cel deosebi, a tilcui Sfinta Scripturd, pre-
cum rau invdta in suta a seaptea eriticii parerminevtii, ci tilcuitoriul Sfintei
Scripturri iaste Sfinta Biserica.

Celelalie dogme %5, care au {inut Biserica in suta a seasa, sint acelea,
care in sutele trecute am zis cd le-au {inut Biserica.

140.
142,
144.
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Teremonii si stapinirea Bisericii, aceaia au fost care si in suta a seasa,
insd aici vedem cd sdborul a toatd lumea, pre patriiarsii si pre papa de la
Roma, au judecat despre eres, si deaca i-au aflal cd au fost eritici si au in-
vatal eres, i-au anathematizdluit, precum saborul a seasa au facut, din carea
se vede cit de fara temei invata cei ce zic cd, pre papa, nici saborul, fara
numai D(umne)zeu il poate judeca 145, /

Scriitori paginesti intr-aceastd sutd nu au fost, pentru ca pre incet, in
toatd inpardtiia Romei, au incetat idololatria. Insa, la cei mai sus numarati,
se pot adaoge un thivean fir-de nume, carele cu multd osteneald au cules
toate macturiile paginilor, cu care se poate intari Legea crestineascd, pre
care-l laudd Fotie in cartea 170. Samuil Beulan Scot, a caruia se lauda Is-
toriia cea de cdldtorie. Tulian Patrichie au scris Despre lucrurile longobar-
dilor.

Ce s-au mai intimplat vrednic de pomenil
in suta a seapteu ?

In Italiia, dupa Aghilulf, craiia longobardilor¥’, in anul 616, o au {i-
nut * Ardovald cu muma-sa Theodelinda. In anul 626 a inceput a crai Ario-
vald, barbatul Gundeberghii. In anul 638 au crdit Rotaris, Ariian. In anul
654, Rodoald, iard arrian. In -anul 659, Aribert, om cucernic, pravoslavnic. /
In anul 661, Gundebert. In anul 663, Grimoald. In anul 673, Garibald si, dupéd
trei luni, Bertarid, si in anul 691, Gunibert. Acestia, in suta a seaptea, au
fost craii longobardilor in Italiia.

In Galija, dupa Clotoric al doilea, au fost crai, in anul 632, Dagobert.
In anul 646, Clodoveu al doilea. In anul 663, Clodoveu al treilea. In anul
668, Hilderic II. In anul 680, Theodoric. In anul 694, Clodoveu III. In anul
698, Hildebert II.

in Italiia, dupd Ricared, au fost crai, in anul 601, Liuba II. In anul 603,
Viteric. In anul 610, Gundemar. In anul 612, Sisebut. In anul 621, Ricared 1l
si, dupd putine luni, Svinthila. In anul 631, Sisenand. In anul 636, Hintila. In
anul 640, Tulco sau Tulgos. In anul 642, Hindesvilt. In anul 646, Recisvind.
In anul 672, Viamba, carele® s-au facut calugdr. Si dupad el, au urmat %,
in anul 680, Ervighie. In anul 687, Eghican sau Eghica. /

Mahomelanii. Fiindca pre vremile acestea, musulmanii foarte mult au
sporit si mult pamint au supus stapinirii sale, se cuvine pre scurmt sa spui si
despre neamul lor de la inceput, ca sd stim cine sint si .ce eres au.

In tara Eiias sau in Araviia cea pietroasa de «cdtrd Marea Rosie, iaste
o cetate vechen carea se chiiamd Meca, unde afara de alfii lacuia un neam
al aravilor carea se zicea neamul corisianilor, carii inceputul sdu, de putem
sa-1 credem lor, il duce la Ismail, feciorul lui Avraam, prin Chidar, fiul cel
dintii ndsout a lui Ismail. Din neamul acela, era familia Asesm, din carea s-au
nascut Mahomed sau mai bine Mohamed, cd asa grdesc aravii numele lui,

146,
148.
149.
150.
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care insdmneazd dorit. Acesta s-au ndscut in anul lui I(isu)s H(risto)s 568 13!,
De doi ani au fost cind au rdmas sdrac de tatdl sdu Abdala, si murind si
mosiul sdau Abdel-tu-Tleb, nici o avulie nepotu-sdu nu au ldsat, tard Abu-
talib, unchiul sdu, vazind cd cu grea sardcie se luptd, l-au luoat si l-au
crescut, si l-av pus la / nequiitorie, de vreme ce mai toli lacuitorii din
Meca, fiindca pdmintul le iaste sterp, cu negutitorita se ajuta. Drept aceaia,
Mahomed tindr inca fiind, pentru cistigul de multe ori calatorind, pana la
Damasc In Siriia au mers; o muiare vaduva, bogatd, numa Cadiia, l-au pri-
mit la casa sa, si mai intii l-au pus purtidtor de grije preste lucrurile casii
sale, dupa aceaia, s-au marilat dupd el, macar cd el de abiia era de 28 de
ani, iara ia era de 40. Ci tot au avut dintrinsa Mahomet prunci si o fata
anume Fatima.

Cind au fost Mahomet de 40 de ani, in anul lui Iisu)s H(risto)s 608,
au inceput a se zice pre sine proroc, si cumn cd D(umne)zeu i-au luminat lai
mintea si l-au trimis ca sd innoiascd@ legea sau cucerniciia cea stricata, si
mai Intii au facut pre muierea sa Cadiia si pre Zeid, robul sdu, si pre va-
rul 132 sdu Ali 195, feciorul lui Abutalib, si pre Abubercu, om vestit de cu-
cernic si de bogat, s creazd aceasta, $i apoi incd pre cinci alfii; de toti
noao oameni au fost pre carii cu aceastd inseldciune i-au amdgit. Dupa ce
au trecut apoi patru ani, la tot norodul s-au vestit pre sine proroc, si au
propoveduit credinta si legea sa. Nu zicea, cd aduc invatdturd noao, ci se
lauda cum cd va aduce curatd credinta lui Avraam si a lui Ismaial, / carea
iaste mai veche decit legea si credinta jidovilor si a crestinilor. latd, pre
scurt, pui aici capul invatdturii lui: Un D(umne)zeu iaste, carele cu totul
iaste desdvirsit, si a toatd lumea fdcdtor, cel ce in osibite vremi au trimis
proroci ca sd invete pre oameni, adecd pre Noe, pre Avracm, pre Moisi §i
pre allii, pre carii i-au cunoscut jidovii. Zicea, cum cad si din neamul aravi-
lor, dupd@ cum -au luoat de la cei batrini din tara sa, au fost neste proroci.
Apoi zicea: lard decit lo}i prorocii, I(isus)s H(risto)s fiul Mariei, carele cu
minune s-au ndscut dintrinsa, mdcar cd era fecioard. Acela iaste Mesia, Cu-
vintul, D(u)hul lui D(umne)zeu. Pre acesta, jidovii vrind sd-1 omoare, D{um-
ne)zeu cu minune l-au pdzit. Ioan, fiul lui Zaharie, Aposltolii §i mucenicii
sint bdrba}i sfinfi. Legea lui Moisi si Evanghelia sinl cdrfi dumnezdesti. Ci
oamenij pururea rau se lolosesc cu lacerile de bine a Iui D(umne)zeu. Jidovii
si crestinii au strdmutat adevdrul si au stricat Sfintele Scripturi, pentru acea-
ia m-au trimis pre mine D(umne)zeu, ca aravii sd se invefe de la om din
neamul sdu. Drept aceaia, / idololatriia (inchindciunea idolilor) trebue a o
ldpdda, si numaj unui singur D(umne)zeu lrebue a se inchina, si nu trebue
sd zicem de el cd are lii sau fele, sau oricine altul carele sd fie pdrtas cinstei,
carea numai lui se cuvine. lard pre Mahomet trebue a-1 primi ca pre un pro-
fet a lui D(umne)zeu. Trebue a crede, cd va fi «inviiare si judecatd a toatd
lumea; cum céa jaste iad, si acolo necredinciosii in veci vor .arde. Si cum
cd jaste rai, ca o gradina plind de!>* desfatdri, prin carea multe riuri curg,
unde cei buni intru tot felul de dezmirdare, mai ales cu mueri frumoase, in
veci se vor desfata. Mahomel au invdtat cum céa trebue a lapada idololatriia,

151. Urmeazé text sters : «fatdl sdu au murits. 152. Initial a fost : «unchiul».
153. Urmeaz8 cuvintul : «Abutalib», sters. 154. Inigial a fost : «care curge cu».
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pentru cd-in tara lui nu incetase incd de tot. Opreste a zice de D{umne)zeu
cum cad are fiu intocmai cu sine, ca sa lapede invataiura cea de Troitd, si
de fete incd face ceva pomenire, pentru cd aravii ocarii se inchina idolilor
cinstea pre neste dumnezeoi.

incit iaste pentru slujba cea dinafard a legii, au porumcit ca in numite
ceasuri, de cinci ori in zi, sd facd rugédciune, si cum cd curdieniia trupului
iaste gdtire de lipsd la rugdciune. Aceastd curdtenie intru -aceasta o pune, ca
omul si-si spele fata, picioarele si minile, oare tot trupul. Inca si ldiarea
inprejur se trage la aceasta curatenie. Mahomet porunceste incd, ca oamenii
sa nu bea si sd nu / mince singe §i carne de porc, sd posteascd in luna in
carea aravii o chiiamd Ramadan, si intre zilele s&ptaminii sd sfinteasca zioa
vinerii 15, Indeamnd pre urmatorii sdi, ca cu cucernicie sd nemerniceascd,
adeca sda meargd la Meca si sd cerceteze sa vazd biserica cea in patr{u) mu-
chi, care o chema Caaba, si inca atunci era in mare cinste la aravi, cd zicea,
cum cd D(umne)zeu au ales aceastd biserica in carea sd se inchine oamenii
lui, si credea cum cad Avraam o au intemeiat, iard atunci era plind de idoli.
Intr-aceiasi bisericd se {inea o piiatd neagrd, carea si Mahomet au poruncit
sd o cinsteascd. Si au poruncit ca, urmatorii sdi ori unde vor fi, cind se vor
ruga, sd se intoarcd cu fata catrd biserica aceasta. Indeamnd pre ai sdi mai
ales, ca sd dea!% mild si z&ciujald. Afard de aceasta, indeamnd pre urmaétorii
sdi, ca sd ia sama §i cu arme sa-si apere credinta si legea, fagdduind raiul
Gelor ce in razboi frumos vor muri. Iara cei lenesi, carii ramin acasd, de nu
vor da macar vreo parte din averile sale pentru cheltuiala razboiului, in iad
se vor duce. Poruncea a piiarde pre cei ce se inchind idolilor. / Si cei ce
s-au facut odatd mahometani, de se vor ldsa de lege, sa li se tae capul ¥,
Voia ca urmadtorii sai!®®, asa sd@ se lase In voia lui D{(umne)zeu, cit de nici
o primejdie sd nu se teamd si sd nu bage sama, ci s creazd cd asa trebue
sa fie, cum iaste fiestecaru(i) ursit de la D(umne)zeu, si de aceastd ursitd nu

poate sa scape.

Alcoranul. Mahomet, macar cd cu gura invdta pre ucenicii sai, insa
tot au poruncit sd i se scrie invatdtura, carea dupad ce au scris o au numit
Al-Coran, adecd cetire sau, cum noi ne-am obicinuit a vorbi, Scriptura. A-
ceasta mintea el, cum cd pre ia au adus din cer ingerul Gavriil, cu carele,
zicea, ca [oarte de multe ori are vorba. Il cdlca pre el nevoba, si ca sa-si
mingiie muiarea carea foarte se supadra pentru nevoia lui, i-au zis ca& atunci
(cindu-1 cdlca nevoia) el se rdpeste cu mintea si-i vorbeste ingerul. Cuvintele
Alcoranului fard de dovedire, fard de rind si fard de legaturd sint, ci nu fara
de sfat sint scrise. Cd / tot acolo merge, ca sd facd pre aliii sd creazd cum
cd Mahomet de la D{umne)zeu iaste trimis, cum cd din porunca lui D(um-
ne)zeu graiaste, si aduce pildele lui Moisi si a altor proroci si a lui I{isu)s
H{risto)s, cdrora oamenii pururea s-au inprotivit. Multe istorii povesteste din
Testamentul cel Vechi si cel Nou, ci mai toate strdmutate si cu basnuri ames-
tecate. Aoreasi aratd nestiinta sa cea mare, mai virtos in locul acela unde
zice cd, Mariia sora lui Moisi au fost una cu Mariia Fecioara %, muma lui

155. Initial a fost : «simbeteis. - 156. Urmeazd cuvintele : «§i milostenii», gterse.
157. Urmeaz3 cuvintele : «maai in», sterse. 158. Cuvintele : curmdtorii sdi», adiugate.
159. Cuvintul : «Fecioara», intercalat.
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I{isu)s, Aorea spune unele care aiavea se inprotivesc sie, si unele zise de
atitea ori le poftoreste, de ti greu ale mai auzi. Insd amesteca si poruncile
moralicesti, adeca, care sint pentru indreptarea vietii'®%, si porunceste tere-
moniile legii, si unele le pune, care sd le tie cind petrec unii cu aliii, ci
pretutindenea rind bun nu iaste. Aorea el pre sine se apard si se sileste sa
rdspunza la cele ce i se arunca. Aorea mingiie pre ai sai, inbarbateazd pre
cei necdjifi pentru cd i-au bdatut Inprotivnicii, sau pentru altd intimplare
supdraii. Pretutindenea graiaste, de madrirea, de puterea si de bunitatea / lui
D(umne)zeu, si de nemuljumirea oamenilor si de pedepsele si de plata ceia-
lalte vieti.

Heghira. Insd mulfi inprotivnici au avut Mahomet, si mai virtos pre
cei din neamul sdu, adecd pre corisiani ¢!, carii zicea ¢3 %2 Mahomet iaste
om nebun, indracit gi amadgitor, si mai inainte de toate, ii zicea sa facd
minuni cu care sd se adevereascd cum <cd iaste de la D(umne)zeu trimis. lara
Mahomet au raspuns: D(umne)zeu mulle minuni v-au ardtal voao, ci cei
mai mulli dintre voi nu le cunosc acelea. Fierile cele ce umbid pre pdminl
si paserile cele ce sboard prin aer, fdpturile lui sint. $i mai jos: Minunile
de la D(umne)zeu sinl, nu stiu oamenii vremea in carea le va lace acela.
Si de ar vedea minuni, nu s-ar intoarce. Si intr-alt loc: Au zis, nu vom
crede prorocului, de nu voim vedea minuni; spune-le lor ¢um cd eu nu
sint trimis fdrd numai sd propoveduesc cuvintul lui D(timne)zeu. Zicea cum
cd D(umne)zeu, / prin Moisi si prin I(isu)s si prin ceialalti proroci, destule
minuni au facut. Coresianii, dupa ce s-au mdrturisit pre sine cum cd lapada
visurile lui Mahomet, au pus porunca, in biserica de la Meca, cu carea pre
el il lapdda si-1 afurisesc, si pre tot neamul sau il-au oprit ca nici o inparta-
sire sd nu aiba cu fiii lui Aseim, adeca cu rudele lui Mahomet si cu trei
unchi ai lui, carii il apdra pre el si eresul lui. Deci, fiindc&, acea noao lege,
intr-alte parfi ale Araviei si, mai virtos, cdtra Eghipt, la latriba, carea era
cetate vestitd pentru negutitorie, s-au inradacinat, Mahomet au asezat sa
mearga acolo si, dupa ce au trimis mai inainte pre ucenicii carii avea el
la Meca, si el s-au dus acolo, ca sa poata trdi fara de frica vrajmasilor sai.
Aceasta iaste !83 fuga cea vestita a lui Mahomet, carea musulmanii turci o
chilamd Heghira, adecd goand, de la carea vreme numard anii si. Incepe
acest numdr al anilor din 16 zile a lui julie, a anului lui I(isu)s H(risto)s 622.
lard cetatea Iatriba o chiiam& Medina-al-Nabi, adecad cetatea prorocului,
carea noi o numim Medina. /

Lucru de mirare iaste, cit de mult dupad aceaia s-au lajit eresul lui
Mahomet; de multe ori au avnt radzboi cu jidovii si cu corisianii, si i-au
biruit ; pentru aceaia, aceia, in anul 6 al Heghirei, care iaste anul lui Lisu)s
H(risto)s 627 au fdcut pace cu Mahomet. Intr-acelasi an, musulmanii, pre
Mahomet 64, supt un copaciu l-au ridicat si l-au strigat domnul si stapinul
sdu, cd Mahomet nu numi proroc §i puitor de lege voia sa fie, ci §i domn
si stapin. Legile, care in Alcoran le-au dat sa le tie, pre scurt acestea sint:
Cit iaste la casatorie, dupad obiceiul cel vechi al neamului, au ingaduit sa

160.
162,
164,

Textul de la : «adecd, care sint...», addugat. 161. Textul : «adecd pre coresiani», addugat.
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aiba uh barbat mai mult muieri, si volnicie au dat, cind va vrea si le lapede,
si iardsi sd le primeascd cind le va placea. Afara de muieri, le-au dat slobo-
zenie sd tie roabe si slujnice tiitoare, si ca cu pilda sa intdreasca pre uce-
nicii sai, insusi Mahomet cincisprezece mueri au avut. Au pus lege, cu carea
au stricat obiceiul rau al unor aravi, carii numai pre pruncii carii era feciori
ii hradnea si-i crestea, iard pre fete le omorea. Porunceste Mahomet la ai
sdi, ca s& aiba grije a-si creste pruncii, si nu numai de ai sdi, ¢i §i de pruncii
cei sdraci de parinti / s& aibd grije ai creste; au pus rind cum s& urmeze
zapisurile sau contracturile s se scrie, si au poruncil sa {ie bine credina.
Legi au pus pentru oaste; prdazile care le capdtd in razboi, au rinduit cum
sa le Inpdarteasca. Se-au asezal sie curte si slujitori 185, trei cadis, adeca
judecdtori, multi notari si mai mare preste divan. In anul 8 al Heghirei, al
lui I(isu)s H(risto)s 629, corisianii cadlcind legdtura pacii, Mahomet cu 10.000
de musulmani au mers asupra lor, §i nestindu-i nimene irprotivd au luoat
Meca cetatea, si aga tofi cei de acolo, ca unui proroc si stdpin, s-au inchinat
lui, ci scaonul tot nu I-au wmutat de la Medina, numai pentru cucerniciia se
ducea la Meca. In anul Heghirei 101, s-au sculat ali{i doi proroci, in osibite
parti ale Araviei, anume Museleim si Asuad. larda Mahomet in anul Heghirei
11, a lui I{isu)s H(risto)s 631, de 63 de ani batrin au murit, dupa ce mai noao
ani au stapinit. Dintr-atitea mueri, nici un prunc nu au ldsat dupd sine, nu-
mai o fatd Faltima, de carea mai sus am pomenit. Rudeniile lui Mahomet,

feciorii lui Abutalib, toate laturile Araviei, catrd rasarit si cdtrd ameazazi,

cu arme le-au supus stdpinirei sale./

Dupd moartea lui Mahomet, in locul lui au urmat Ebubezer, pre carele
aravii il chilama Abubecri; acesta s-au zis Galifa, adecd Namesnic. Acesta
au biruit pre cei doi proroci, pre Museleim si pre Asuad, incd si pre al trei-
lea proroc carele s-au sculat, anume Talitiia, carii facea turburari, si asa mu-
sulmanii 1% sporea, dard dupa doi ani au murit, si dupd el au urmat Omar ;
acesta s-au numit Emiral-Mumenim, adecd inparatul credinciosilor, numai cu
mare turbare s-au apucat de arme, in anul 634 ndvalind, au luoat Siriia si au
gonit pre inpdratul Iraclie cu oastea sa de acolo. In celalalt an au Jluoat
Damascul. In anu] 637 au luoat lerusalimul. in anul 638 au luoat Antiohiia
si, in celalat an, Mesopotamiia. In anul 640 au biruit pre Izdeghird, inparatul
persilor, si i-au luoat toatd inpéardtiia, si de atunci se socoteste mare inpara-
tiia sarachinilor sau a musulmanilor. in anul 643, Omar, foarte mare biserica
au zidit la Ierusalim, in locul unde au fost biserica lui Solomon; ci dintii
nu putea zidi, cd se tot surpa zidul, si au intrebat pre jidovi ce poate sa fie

‘aceaija, ei au raspuns, cd nu va sta zidul acela pand ce in muntele Golgotha

va sta crucea. Omar au poruncit, si toate crucile din Palestina le-au stricat,
si apoi au statut zidul. In anul 647, ndvilind musulmanii asupra Africii, o
au silit sd le dea bir. /

Dupéd Omar, au stadpinit Othmen; acesta, in anul 648, au supus tot os-
trovul Chiprului; in celalat an au ndvalit in Sighiliia. In anul 668, din Africa,

165.
167.

Urmeazi cuvintul : «adecd», sters. 166. Urmeazd text slers : « lui I(isu)s H(risto)s».
Textul de la : «acesta au biruit pre...», addugat.
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au dus nenumadratd multime de robi, si de la Siracus 80.000. In anul 671 au
batut Chilichiia §i Lichiia. In anul 685 au prins Carthaghenul si au supus
toatd Africa in anul 690, a cdrui lucru au fost vina lui Justinian II inpérat,
carele au cdlcat legdtura péacii, carea mai inainte fdcuse cu sarachinii, si
i-au intdritat pre ei la rdzboiu.

Ci nu totdeauna cu noroc s-au batut sarachinii cd, in anul 651, nava-
lind asupra Italiei, Grunoald, prefectul samniteanilor, foarte rau i-au batut.
In anul 657, Olimpie exarhul i-au gonit din Sichiliia. In anul 699, oastea cres-
tinilor, supt Apsimar si Ioan Patrichie, pdnd la Samosat au strabatut si 4000
de sarachini au omorit, i intre sine, neunire au .avut dupd moartea lui
Othmen. lard ummarea stapinilor sarachinesti sau musulmanicesti 1% asa au
fost: In anul 623 au inceput a stdpini Mahomet. In anul 632, Ebuzer sau Abu-
becri. In anul 634, Omar. In anul 643, la sfirsit, Othmen sau Otman. / In anul
655, Moavia; 680, Iesia 1$°; 683, Moavia II Mera—an; 685, Abdelmelic.

Cind musulmanii au supus sie Sirita, maronitenii, ca sd nu se supue
stdpinirii lor, fard de stirea inpdratului Constantin IV, se-au pus sie domn in
Muntele Livanului si in Finichia, in anul 676.

Norodul bulgarilor de la apa Volga au venit si, gonind pre romani, s-au
agezat preste Dundre, in Bulgariia, inpardtind Constantin Pogonat 17,

Ce s-au mai intimplat in suta a seaptea, in Bisericd, vrednic de pomenire

In suta a seaptea, nu numai ceilalli crai ai Angliei au cuprins credinta
crestineascd, ¢i si multi barbati sfinli din Anglia, din Scotiia §i din Ibernia
mergind o au propoveduit si o au latit credinta lui H(risto)s ! si intre alte
neamuri. Cei mai luminati intre ei au fost Columban Gal, Chilian si Vile-
bord, carii, elvetilor, / svevilor, frincilor celor de catre rasarit, si frisiilor,
au propoveduit Evangheliia.

La rdsdarit, nestoriianii mare spor au facut intru intoarcerea neamurilor.
la H(risto)s, carii, si pre sineni sau, cum le zic alfii, hineni, hinenses, i-au
invatat a cunoaste pre H(risto)s.

In anul de la H(risto)s 633, in Ispaniia, la Tolet, s-au facut!’? al pa-
trulea sdbor, la care s-au adunat 62 de episcopi din toata Ispaniia si din
partea Galiei, carea era supt stdpinirea gothilor. Intii sez&tor s&borului aces-
tuia au fost Isidor Ispalensis. Intr-acest sdbor, episcopii in 70 de canoane
cuprind marturisirea credintei. Intr-aceastd marturisire se tilcuiaste taina
Sfintei Troite si a intrupdrii Fiului lui D(u)mnezeu. / $i chiiar se zice cum
cd Duhul Sfint de la Tatdl si de la Fiul purcede. Aicil’® aflam cd ispanii
au fost cei dintii carii au indrdznit a zice cum ca Duhul Sfint purcede si de
la Tatdl si de la Fiul, care lucru multe turburdri au adus in Biserica lui
D(umne)zeu, si mare inpdrechere intre Biserica rasdritului si a apusului au
facut pana astdzi, precum la locurile sale vom vedea.

168.
170.
172,

Textul de la : «stdpinilor sarachinesti...», addugat. 169. Urmeazj cifra : «688», stearsi.
Textul de la : «inpdrdgind...», addugat. 171. Textul : «credinja lui H(risto)s», ad8ugat.
Urmeaz3 text sters : «sdbor a toatd Ispaniia». 173. Urmeazd cuvintul : «intii», sters,
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In 174 anul 653, al optulea sabor s-au facut Ja Tolet 175; intr-acest sdbor,
episcopii Ispaniei 12 canoane au facut; in canonul cel dintii se ceteste mar-
turisirea crediniei lor, adeca Simvolul saborului de la !’ Necheia, in care,
unde grdesc de purcedarea D{u)hului Sfint, adaogid si de la Fiul. /

Tarigradenii, intelegind ca in partile apusului se aflda carii indrdaznesc
a zice cum cd D(u)hul Sfint purcede de la Tatal si de la Fiul, s-au smintit,
mai virtos cd insusi Sf(intul) Marlin papa, in cériile sale cele !’ saborni-
cesti, au zis aceasta. Sf(intul) Maxim, carele multd vreme fusese la Roma,
in cartea catrd preoiul Marin, despre acest lucru spuind si in ce chip zic
romanii aceasta 1’8, asa scrie: Romanii aduc locurile Sfinfilor Pdrinti celor
latinesti si a Sfintului Chiril Alexandreanu] din tilcul care Il-au fdcut in
Evangheliia Siintului Ioan,‘ cu care arald cd ei nu zic, cumcd Fiul iasle
inceputul Sfintului Duh, cd stiu’ ei, cum cd '8 singur Tatdl iasle inceputu]
Fiului si a Sfintului Duh, a Fiului prin nastere si a Duhului Sfint prin pur-
cedere, ci numai aceaia vreau sd adevereze cum cd Duhul Sfint, si de la
Fiul purcede, si intru aceast chip vrea sd intdreascd unimea si nedrepldfirea
fiintei. /

174.
176.
177.
179.

Urmeaz8 cuvinlul : ¢sdborul», sters. 175. Urmeazd text sters : «care s-au fdcut in anul 653».
Urmeazd cuvintele : «Nicheia, Tarigrad», sterse si completat cu cuvintul : «Nicheia»,
Cuvintele : «sale cele», adiugate. 172. Textul de la : «spuind §i in...», ad3ugat.

Urmeaz¥ cuvintele : «cum cd», gterse. 180. Urmeazd cuvintele : «cd Tatdl», sterse.
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DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

CONFERINTA DOMNULUI PROF. GEORGE GALITIS DE LA FACULTATEA
DE TEOLOGIE DIN TESALONIC — GRECIA, LA INSTITUTUL TEOLOGIC
UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In zina de marti, 7 martie 1978, domnul Prof. George Galitis de la Facultatea
de teologie din Tesalonic (Grecia), §i sotia sa D-na Zafiria Galitls, au fost oaspetii
Institutului teologic universitar din Bucuresti, in cadrul vizitei pe care o intreprind la
invitatia Prea Fericitului Parinte Patriarh lustin, in Biserica Ortodoxd Romdanda si in
tara noastrd. Cu aceasta ocazie D-1 Prof. G. Galitis a conferentiat in faja profesorilor
si studentilor Institutului teologic.

Oaspetele, insotit de P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriarhal la Sectorul
relatiilor externe bisericesti ale Patriahiei Romaéne, si de P. C. Diac. Asist. Ioan
Caraza, care a fdcut si oficiul de translator, a sosit la Institutul teologic la ora 10,00,
fiind primit de P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului, si condus in
cancelaria profesorald, unds a facut cunostin{d cu membrii activi si onorari ai corpului
didactic. Ce aici, DI Prof. G. Galitis si membrii corpului didactic au trecut in sala
de festivititi a Institutului unde oaspetele urma sa-si prezinte conferinta propusa.

Inainte de a-i da cuvintul oaspetului P. C. Pr. Prof. D. Popescu, protectorul Insti-
tutului teologic a salutat prezenta domnului Prof. G. Galitis si a sotiei sale in Institu-
tul teologic universitar din Bucuresti, exprimind, in numele profesorilor si al studen-
tilor, bucuria si cinstea de a-1 avea in mijlocul lor si de a-i audia conferinta. Dupéa
aceea, a prezentat asistenfei date si informatii din viata si bogata activitate didactica,
de cercetare teologicd, publicisticd si ecumenistd a D-lui Prof. G. Galitis, pe care l-a
informat asupra modului de organizare si functionare a Institutului teologic de grad
universitar din Bucuresti, subliniind mai ales schimbul de studen{i dintre Biserica
Ortodoxa Roména si Biserica Greciei si bunele relatii care existd intre Institutul teo-
logic din Bururesti si Facultatea de teologie din Tesalonic. De asemenea, P. C. Pr.
Prof. Dumitru Popescu a evidentiat activitatea cadrelor didactice de la Institutul teo-
logic din Bucuresti pe linie didacticd, de cercetare, publicisticd si ecumenistd. Mul-
tumind Prea Fericitului Parinte Patriarh lustin, pentru posibilitatea oferitd studentilor
si profesorilor de a cunoaste si de a audia pe distinsul oaspete, i-a facut urdri de
bun venit si l-a invitat sd-si prezinte conferinta.

Profesorul G. Galitis a prezentat o conferin{d alcatuitd din doud parti: prima
parte s-a intitulat Cuvint, adevdr si cunoasterea lui Dumnezeu la Sfintii Pdrinti, iar
a doua parte Apofatismul Pdrinfilor Bisericii ca principiu al interpretdrii biblice. Tex-
tul conferintei tradus din limba germand de PP. CC. Diaconi Asisten}i loan Caraza si
Viorel Tonitd, a fost citit in intregime de P. C. Diac. Asist. Viorel Ionitd, cu o pauza
de o jumaéatate de ord intre cele doud parfi, timp in care domnul Prof. G. Galatis s-a
intretinut cu membrii corpului didactic in cancelaria profesorala.

Prima parte a conferintei a fost o prezentare sistematicd si clard cu solidd docu-
mentare biblicd si patristicd a conceptiei apofatismului ortodox ca metodda de cu-
noastere a2 lui Dumnezeu — scotind in evidentd caracteristicile lui. Partea a doua a
fost o ilustrate a modului cum poate fi aplicat apofatismul in interpretarea Cuvintului
Iui Dumnezeu din Sfinta Scripturd, constituind un rdspuns hotarit si convingdtor la
teoria demitoiogizdrii a teologului protestant Rudolf Bultmann.

La sfirsi:ul conferintei, P. C. Prof. D. Popescu, prorectorul Institutului, a multumit
conferentiaruui pentru prelegerea prezenlatd si a rugat pe cei prezenii sd participe
la discutii pe marginea temei tratate.

Tntre cel care au luat cuvintul, primul a fost P. C. Pr. Prof. D. Stdniloae care,
mai intii, a prezentat asistentei citeva aspecte ale activitdtii intercrestine si ecume-
niste a domaului Prof. G. Galitis care-l1 caracterizeazd ca pe un mare iubitor si api-
rator al Ortrdoxiei si ca be un bun prieten al poporului romé&n. Referindu-se la con-
ferintd, P. C Pr. Prof. D. Stdniloae a evidentiat importanta ei majord fiind o luare de
atitudine si un r&spuns impotriva teoriei demitologizérii a lui Bultmann. Pornind de
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la apofatismul Sfintilor Parin{i, P. C. Sa a aratat cd in tradijia roméneasca a existat
mereu aceastd intelegere sau acest mod de cunoastere a lui Dumnezeu. Aceasta duce
la o inviorare a exegezei biblice si la un mod ortodox de infelegere a Sfintei Scrip-
turi.

Domnul Prof. N. Chifescu care a urmat apoi la cuvint, a subliniat aceleasi ca-
litdti ale domnului G. Galitis, importanta actuald a temei tratate, ca raspuns da cu-
rentul demitologizarii si s-a referit de asemenea la sensul cuvintelor alerezd si sin-
catabazd sau pogordmint, aritind adevdaratul lor inteles in legdturd cu apofatismul.

Apoi, P. C. Pr. Prol. loan Rdamureanu a reliefat importanta problemei teologice
a cunoasterii lui Dumnezeu, care se face pe cele doud cdi: apofatici si catafatica si
legdtura pe care domnul Prof. G. Galitis a facut-o intre cele doud cdi de cunoastere
— afirmativd si negativd — cu exemple concrete din Sfinta Scripturd si Sfintii Parinii.

Domnul Prof. Iorgu Ivan s-a referit, in cuvintul sdu, la legdtura dintre regulile
ermineuticii biblice si cele ale ermineuticii juridice, ardtind importanfa exegezei bi-
blice pentru disciplina dreptului bisericesc 5i necesitatea pdstrarii rinduielilor sta-
bilite de Sfintii Parinti. Apreciind precizia si claritatea expunerii, demnul Pref. Iorgu
Ivan a evidentat rolul teologilor ortodocsi in activitatea contemporand de apIopiere
a crestinilor si @ oamenilor si contributia Ortodoxiei la propovaduirea ideilor de drep-
tate, fratietate si umanitate.

P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu a aradtat cd prin legdtura dintre apofatic si
catefatic se reliefeazd dimensiunea duhovniceascd a crestinismului. Lipsa intelegerii
duhovnicesti este o lipsa a intelegerii iconomiei Duhului Sfint in teologia exegeticd
apuseand. Iconomia Duhului Sfint in unitate cu cea a Fiului este caracteristica Orto-
doxiei. Aceastd legdturd intre catafatic si apofatic se face prin chenoza si pune in
lumina dinamismul viziunii ortodoxe.

P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu a apreciat conferinia ca pe una din «ceie mai fru-
moase si mai importante prelegeri privind Ortodoxia», evidentiind faptul ci, in gene-
ral, cunoasterea dogmaticd si cunoasterea lui Dumnezeu, in special, au un caracter
profund apofatic. P. C. Sa a aratat cd domnul Prof. G. Galitis a dat o interpretare
ortodoxd exprimdrii metaforice si simbolice din Sfinta Scripturd, pe care o foloseste
cunoasterea dogmaticd. De asemenea a reliefat adevarul cd Sfinta Scripturd nu poate
fi infeleasd decit in contextul Sfintilor Parinti, dindu-se prin aceasta un raspuns exe-
gezei apusene. Prelegerea a fost o interpretare a adevé&rului revelat in Sfinta Scrip-
turd si Sfinta Traditie, ardtind implicatiile dogmatice, morale, ascetice si liturgice ale
exegezei biblice.

A luat apoi cuvintul Domnul Prof. G. Galitis care, dupd ce a muiumit pentru
atentia si interesul cu care a fost urmadritd conferinta, a adus elogii teelogiei roma-
nesti si teologilor romani evidentiind contributia lor la intilnirile internationale si
autoritatea de care se bucurd in cadrul acestora. «Nu este o pdarere a mea, nu este
0 exagerare, ci o constatare generald a teologilor ortodocsi si md bucur ca o pot
spune aici oficial. Toate Bisericile crestine au Biserica Ortodoxd Roména ca exemplu.
Auzisem despre aceasta, iar acum m-am convins cit de vie este ortedoxia roma-
neascé», a spus DI. Prof. G. Galitis.

In incheiere a luat cuvintul P. C. Prof. Dumilru Popescu, care a sintetizat cele
spuse in conferintd, ardtind cd apofatismul a ferit Ortodoxia si teologa ei de trei
pericole: 1) pericolul demitologizdrii, pastrind caracterul peren al limbajului neo-
testamentar folosit de Fiul lui Dumnezeu intrupat, si scotind in evidenta dimensiunea
pnevmatologicd a descoperirii divine, spre deosebire de curentul demitologizdrii care
si-a concentrat atenfia unilateral asupra literii uitind cd& Duhul este cel te da viali;
2) pericolul rationalismului steril scolastic. Facind distinctie intre fiinfa lai Dumnezeu
si energiile Sale necreate, Ortodoxia a subliniat cd& Dumnezeu poate fi cinoscut cata-
fatic dupd energiile Sale, dar ca rdmine necumoscut dupd fiinta Sa; 3) pericolul ag-
nosticismului, Ortodoxia invdtind cd Dumnezeu nu poate fi cunoscut catafatic in
fiinta Sa, dar ca poate fi cunoscut prin experientd si traire duhovniceasci. «Apofatis-
mul, a spus P. C. Sa, apare astfel ca una din bazele fundamentale ale spiritualitatii
ortodoxe si este de mare interes pentru miscarea ecumenicd contemporand». Mulfu-
mind apoi conferentiarului pentru tema tratatd, a ardtat ca prin ea si prin vizita
efectuatd la Institutul teologic s-a adus o contribufie la eprofundarea legiturilor fra-
festi intre Facultdfile teologice ale noastre, infre Bisericile si popoarele roastre.
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Ca expresie a dragostei cu care a fost primit si a urdrilor fdcute, corul studen-
tilor, condus de P. C. Diec. Conf. Nicu Moldoveanu, a interpretat un scurt program
de cintari religioase, alcdtuit din urmatoarele bucati muzicale: Cdmara Ta, Mintuito-
rul meu; Sd se indrepleze rugdciunca mea si Cu noi este Dumnezeu, incheind cu
Romdnia sa trdiascd.

La sfirsit, P. C. Pr. Prof. D. Popescu a facut alese uriri de sdndtate si de suc-
ces in activitatea lor distingilor oaspeti, la care studentii au cintat «Mul{i ani tra-
iasca !».

Dupé conferintd, domnul Prof. G. Galitis §i sotia sa au fost invitai la agapa
oferitd de conducerea Institutului teologic in cinstea lor. .2 agapd au participat toti
profesorii activi si onorari, studentii si doctoranzii greci de la Institutul teologic din
Bucuresti.

In cursul agapei a luat cuvitul P. C. Pr. Prof. D. Sidniloae care a reliciat
aportul scriitorilor si telogilor Bisericii grecesti la dezvoltarea teologiei ortodoxe,
ardtind ca scrierile patristice stau si la baza teologiei ortodoxe romadnesti. Apoi a
subliniat bunele raporturi dintre Institutul teologic din Bucuresti si Facultatea de
teologie din Tesalonic, intretinute si de schimbul de studenti dintre ele, si alipirea
stdruitoare a Facultdtii de la Tesalonic de traditia patristicd. Vizita domnului Prof.
Galitis a constituit un moment important pe linia intaririi acestor legéturi dintre
cele cele doud institu}ii de invad{dmint teologic. P. C. Sa a ltoastat in cinstea oaspe-
tilor. P. C. Pr. D. Soare, consilier patriarhal, a muliumit domnului Prof. Galitis pentru
acceptarea invitatiei de a vizita Biserica si tara noastrd, pentru a ne aduce mesajul
teologiei ortodoxe grecesti surori si pentru a vedea o parte din frumusetile si reali-
zdrile Bisericii noastre si ale patriei noastre. Aratind cd prelegerea a fost primita si
ascultatd cu interes, P. C. Sa a subliniat faptul cd Ortodoxia este dinamica si cd apo-
fatismul si catafatismul trebuie imbinate, pentru a duce la adevdrata cunoastere a lui
Dumnezeu. Cunoasterea noastra duce si la cunoasterea lui Dumnezeu. Conferinta a
fost o contributie la eforturile crestinismului contemporan de a cunoaste pe Dum-
nezeu si lumea in care trdieste. Mulfumind oaspetelui pentru conferintd, i-a facut
urdri de sanatate si succes, dorindu-i o sedere placuta in tara noastrd. A luat apoi
cuvintul DI. Prof. Galitis care a subliniat din nou unitatea Ortodoxiei si apropierea
dintre teologii, Bisericile si popoarele romén si grec. Unitatea aceasta se realizeazd
$i prin participarea la aceeasi masd euharisticd. Evidentiind bunele relatii dintre Bi-
sericile §i popoarele grec si romén si exprimindu-si dorinfa de a fi continuate si
intdrite, DL. Prof. G. Galitis a toastat pentru intiistdtdtorul Bisericii Ortodoxe Romane,
Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin, pentru conducerea i profesorii Institutului,
pentru poporul romén.

La sfirsit a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. D. Popescu, care a aratat grija deosebitd
a Prea Fericitului Parinte Patriarh Tustin, distins profesor de Exegeza Noului Testa-
ment la acest Institut, pentru inva{dmintul teologic, asigurind condifii de bund des-
fasurare a procesului de invatdmint si initiind construirea unui local modern pentru
Institutul teologic si traducerea din greceste a operelor Sfintilor Parinti.

Ca licentiat si doctor in teologie al Facultdtii din Atena, Prea Fericirea Sa
incurajeaza neincetat dezvoltarea si adincirea legaturilor dintre Facultdtile de teologie
si Bisericile noastre. P. C. Pr. Prorector a evidentiat climatul de libertate religioasa in
care Biserica noastrd si celelalte culte din Romaéania isi desfdsoara activitatea lor, ca
rezultat al bunelor relatii dintre Stat si Bisericd in {ara noastrd. Biserica a sprijinit
lupta intreqului nostru popor pentru dreptate, independentd, progres material si spi-
ritual, idealuri de care a fost stapinit si poporul elen, ambele natiuni cdutind in prezent
sd-si aducd contributia lor la transformarca Balcanilor intr-o zona a pacii, fratietatii si
colaborarii. P. C. Prof. D. Popescu a toastat pentru Intlistatitorii celor doud Biserici,
pentru cele doud popoare si pentru distinsii lor conducétori.

Vizita domnului Prof. G. Galitis la Institutul teologic universitar din Bucuresti
s-a desfasurat si s-a incheiat intr-o atmosferd de prietenie, apropiere si cordialitate,
fiind o contributie importantd la afirmarea wunitatii Ortodoxiei si la intdrirea bunelor
relatii fratfesti dintre cele doud institutii de culturd teologica, a schimbului de studenli
si profesori, ca si la adincirea prieteniei dintre cele doud Biserici si popoare.

Pr. Asist. Nicolae D. Necula

———e e
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Vizita profesorului Robert Dobias de la Colegiul mixt iezuit-calvin-luteran
din Chicago si a Excelentei Sale, Episcopul Mervyn Stockwocd al Londrei
de Sud, impreuna cu Excelenta Sa, Episcopul de Woolwich, Michael
Marschall, 1a Institutul teologic universitar din Bucuresti.

Simbata, 8 aprilie 1978, la orele 11,30, DI. Prof. Roberl Dobias de la Colegiul mixt
iezuit-calvin-luteran — din Chicago, membru in Comisia Bisericilor Luterane pentru
dialog cu Bisericile Ortodoxe, insotit de DI. Ciomu Aurelian de la Serviciul relatiilor
externe al Patriarhiei Roméne, a facut o vizita la Institutul teologic universitar din
Bucuresti, unde a fost primit de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului si
de P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul aceluiasi Institut, impreund cu membrii
activi si onorari ai corpului didactic. Oaspetele a fost condus in cancelaria profeso-
rald, unde a fost prezentat membrilor corpului profesoral de catre Pr. Prof. M. Chialda,
care §i-a exprimat bucuria de a-1 avea ca oaspete al instituului; D-1 Prof. Robert Dobias
a venit in {ara noastra sd ia contact cu conducerea Bisericii Ortodoxe Roméne si cu
teologii ortodocsi romani in legaturd cu dialogul dintre luterani si ortodocsi.

Apoi, P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu urindu-i bun venit, a prezentat D-lui Prof.
R. Dobias pe membrii corpului didactic dupd care a dat cuvintul oaspetelui. Acesta
a transmis gazdelor, mai intii, salutul profesorilor de la Colegiul mixt din Chicago si
a ardtat c§, dupd intilnirile avute cu teologi ortodocsi la Geneva (I. P. S. Mitropolit
Damaskinos de Tranoupolis, secretarul Comisiei de pregdtire a Sfintului si Marelui
Sinod al Bisericii Ortodoxe), la Atena, Sofia §i Belgrad, este fericit cd are acum ocazia
sd se intilneascd cu teologi ai Bisericii Ortodoxe Roméne. Dupd cum se stie, a spus
in continuare D-] Prof. R. Dobias, in wltimii ani s-au intensificat relatiile intre diferite
Biserici luterane §i ortodoxe locale (de exemplu, dintre Biserica Ortodoxd Rusi si
Biserica Luterand din Finlanda; dintre Biserica Ortodoxd Rusd si Biserica Evanghe-
licd din R.F.G.). De acum, insd, aceste relatii intrd intr-o noud fazi; se preconizeaza
stabilirea de contacte pan-ortodoxe si panluterane. Referitor la acestea, D-1 Prof. R.
Dobias s-a adresat membrilor consiliului profesoral al Institutului cu rugdminlea de
a face propuneri de idei, subiecte, teme etc., care ar putea fi discutate in cadrul
acestor viitoare intilniri.

Luind cuvintul, P. C. Pdrinte prorector, Dumiltru Popescu a spus cd s-a constituit
deja o Comisie panortodoxd pentru dialog cu Biserica Luterand. Din partea Bisericii
Ortodoxe Romaéne au fost numiti ca reprezentanti, in aceasti comisie, P. S. Vasile &l
Oradiei si Pr. Prof. Ioan Icd de la Institutul teologic din Sibiu. Apoi a precizat ca
teologii Bisericii Ortodoxe Roméne au o lungd experien{d privind relafiile cu Bise-
ricile Luterane, mai intii prin colaborarea la rezolvarea unor probleme practice in
cadmul diferitelor organizalii crestine internationale (C.E.B.,, C.B.E., C.C.P. etc.) si in
special pe planul ecumenismului local in cadml conferinjelor teologice interconfe-
sionale unde se discutd nu numai probleme de ordin practic ci si probleme teologice
propriu-zise. Astfel, au fost elaborate unele studii ca rezultat al discutiilor comune:
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Credinfd si fapte bune ; Euharistia; Ministerul; Autorilalea in Biscricd; Prozelitismul
s.a. De asemenea, Comisia «Credin{d si Constitufie», a publicat in acest sens o serie
de studii cuprinzind teme ca: Biserica ; Botezul s.a.

In continuare, P. C. Pr. Prof. D. Popescu a accentuat ca in discutiile ortodoxo-
luterane, care se preconizeazd, ar trebui sd se porneasca de la realizarile obtinute.

D-1 Prof. R. Dobias a confirmat apoj ideea cd s-au obiinul unele rezultate in dis-
cutarea acestor teme, dar cd abordarea lor in cadrul dialogului ortodoxo-luteran va
fi diferitd de cea care priveste, de exemplu, dialogul ortodcxo-catolic.

A luat apoi cuvintul D-I Prof. Nicolae Chifescu care a ardtat cid a participat ca
reprezentant al Bisericii Ortodoxe Roméne, la mai multe intruniri cu reprezentanti ai
Bisericilor Luterane, cum au fost cele de la Brasov, apoi de la Turku-Finlanda si cea
din Norvegia. Rezultatul acestor intilniri constd intr-o mai mare apropiere si intr-o
mai bund cunoastere reciprocd. In 1976 o delegatie a Comisiei «Credintd si Consti-
tutie» s-a intilnit la Bucuresti cu teologi reformati si ortodocsi si au discutat tema
FEuharistiei.

La intilnirile de la Brasov si de la Turku s-a pus accentul pe acordul privind
solufionarea problemelor practice. Cu privire, insd, la doctrind, s-a obsérvat ca, in
ciuda celor zece ani de discutii, existd multe diferente. In legdturd cu discutarea pro-
blemelor doctrinare, D-1 Prof. N. Chitescu a facut recomandarea sa se inceapd cu
temele care apropie mai mult pe ortodocsi de luterani decit de reformati. Astfel, s-ar
putea discuta teme ca: Euharistia; Ministerul; Tradifia si Biserica.

Dupa aceasta P. C. Parinte prorector a subliniat faptul cd existd un evantai de
teme ca Euharistia, Scripturd si Tradifie, Ministerul, Auloritatea in Bisericd etc. care,
in parte, au fost discutate si care ar putea fi aprofundate in dialogul ortodoxo-luteran,
care naddjduim cd va putea incepe in curind intrucit existd foarte multe convergente.

Mulfumind oaspetelui pentru vizita facuta la Institutul teologic universitar din
Bucuresti, P. C. Sa Parintele Prorector l-a invitat sa participe la agapa fraf{easca coferita
de Institutul teologic in cinstea Excelenlei Sale, Episcopul Marvyn Stockwood si a
insotitorului sdu, Episcopul vicar Michael Marshall. In incheiere D-1 Prof. R. Dobias
a mulfumit conducerii Institutului si membrilor corpului profesoral pentru scurta dar
utila discutie purtatd, maérturisind c& propunerile facute de teologii ortodocsi romani
vor fi de un real folos pentru pregatirea teologilor luterani in vederea dialogului cu
Bisericile Ortodoxe.

»w

La ora 13.00 Episcopul Mervyn Stockwood, impreund cu vicarul sau, Episcopul
Michael Marshall, insotiti de D-1 Dorin Oancea de la Serviciul de relaiii externe al
Patriarhiei Roméne, au sosit la Institutul teologic si, dupd ce au salutat pe membrii
corpului didactic, au fcst condusi in sala unde a avut loc agapa oferitd in cinstea lor,
la care au participat membrii activi si onorari ai corpului profesoral.

In timpul mesei a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institu-
tului, care a spus urmatoarele : «Institutul teologic din Bucuresti are azi plicerea deo-
sebitd de a primi, cu toatd dragostea §i cédldura, pe inalfii oaspeti ai Bisericii Anglicane,
care ne viziteazd Biserica si tara. Dacd Excelenta Sa a fost de mai multe ori in fara
noastrd, astdzi avem prilejul de a saluta in mijlocul nostru pe Excelenta Sa, Episcopul
Michael Marshall de Woolwich si pe D-1 Prof. Robert Dobias de la Colegiul mixt
iezuit-calvin-luteran din Chicago. Faptul cd Excelenta Sa, Episcopul Mervyn Stock-
wood se afld penlru a cincea oard in tara noastrd dovedeste sentimente prie-
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tenesti fatd de Biserica Ortodoxd Romana, si fatd de tara si poporul nostru. In aceste
clipe, cind ne afldm la mica noastrd agapd crestineascd sau, ca sa folosesc o expresie
a Excelentei Sale, la 0 «adevaratd comuniune frateascd», ne aducem aminte cu placere
de momentul petrecut cu un an in urmd la Institutul nostru cind Excelentei Sale i s-a
decernat titlul de Doctor honoris causa.

Cred cd motivele care l-au determinat pe Excelenta Sa sd fie un bun prieten
al Bisericii Ortodoxe Roméne, al tarii si poporului nostru, pot fi privite sub doud
aspecte : 1. Dupd madrturisirea Excelentei Sale, fdcuta in discursul pronuntat cu ocazia
decernarii titlului de Doctor honoris causa, Excelenta Sa, a dorit incd de multa vreme
sd cunoascd Biserica Ortodoxd Romand, pentru care a avut un interes deosebit. 2. In
al doilea rind, consider cd insasi viata sociald noud din fara noastrd i-a atras atentia
si l-a interesat in mod deosebit. Dupa cum se stie, Excelenta Sa este episcop intr-o
eparhie industrializatd si cosmopolitd. Faptul cad cele trei milioane de credinciosi din
eparhia sa reprezinta diferite stari sociale, ceea ce implica diferite probleme, a facut
din Excelenta Sa nu numai un teolog si ierarh, ci si un bun péastor de suflete care
~unoaste toate aspectele vietii sociale, un apdarator al drepturilor omului si al dem-
nitdtilor omenesti. Ne aducem aminte de asemenea cd in discursul tinut la Institutul
nostru cu acea ocazie a decerndrii titlului de Doctor honoris causa, vorbind despre
Preotia universald, a subliniat datoria tuturor crestinilor «de a lucra pentru realizarea
Impéardtiei lui Dumnezeur. Ne bucurdm de aceastd vizitd care vine sd intdreascd si
sd adinceascd relatiile dintre cele doua Biserici — Biserica Ortodoxd Roméana si Bise-
rica Anglicand — si legaturile dintre cele doua tari si dintre cele doud popoare. Nadaj-
duim cd aceastd vizitd va contribui mai mult la stringerea acestor legaturi. De aceea,
trebuie sd aducem multumiri Prea Fericitului Parinte Patriarh lustin care, prin grija
pdrinteascd pe care o poartd Institutului nostru si invatdmintului teologic, in general,
ne-a oferit acest prilej de a lua contact si de a avea convorbiri cu ierarhi si teologi
strdini pentru ca teologii romani s& cunoasca alti teologi cresiini si sd contribuie la
promovarea teologiei crestine in general si la apropierea dintre Bisericile crestine».
Apoi, P. C. Pr. Prof. Rector Mircea Chialda a toastat in cinstea ‘Inaltilor nostri oaspeti
cdrora le-a fdcut urdri de sdnatate, mulii ani si spor in activitatea pe care o desfa-
soard, cu nddejdea cd aceastd vizitd va fi urmata si de altele si cd oaspelii se vor
simf{i bine in tara noastra.

In cuvintul sdu de raspuns, Excelenfa Sa, Episcopul Mervyn Stockwood a spus
urmatoarele :

«Deoarece sint Doctor honoris causo al acestui Institut ma simt ca facind parte
din familia d-voastrd. Trei sint motivele care m-au delerminat sd vin aici: 1. Stiu
cd vd intristeazd problema hirotonirii femeilor si, in loc de discutii in acest sens,
m-am gindit s aduc cu mine pe vicarul meu, episcopul Michael care este impotriva
hirotonirii femeilor. 2. Trebuie s& am grijd de vicarul meu, care este unul dintre cei
mai tineri colaboratori ai mei, pe care am vrut si-1 aduc intr-o tard ortodoxa. 3. Afla-
sem de vizita profesorului american Robert Dobias pe care voiam sa-1 intilnesc.

Tubesc Biserica Ortodox&d de cind mi-am petrecut o vreme in Biserica Ortodoxa
Rusa. Gu cit o cunosc mai bine cu atit o jubesc mai mult si ma simt cd fac parte din
ea.:Dar sint printre cei mai in virstd episcopi anglicani si nu voi mai rimine multa
vreme In funciia pe care o am; totusi, am speranta ci vine o generafie de episcopi
tineri care vor continua aceastd activitate de apropiere intre Biserici si popoare. N&-
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dijduesc totugi ca vicarul meu va continua activitatea mea de adincire a relatiilor
cu Biserica Ortodoxd Romadna. In numele meu si al lui, urez tuturor celor prezenti
succes si fericire. Noi am serbat Pastele, dar chiar dacd Dvs. sinteti in post, putem
spune oricind : «Hristos a inviat !».

In continvare a luat cuvintul D-I Prof. Robert Dobias care a multumit membrilor
corpului didactic si tuturor celor de fajd pentru ajutorul dat in vederea pregatirii
dialogului dintre ortodocsi si luterani. De asemenea, a mai multumit pentru elaborarea
studinlui despre iconomie, la care au participat §i mulii dintre teologii romani, fapt
care il Indreptdteste sd astepte .din partea ortodocsilor o importantd contribufie in
cadrul, dialogului care se va purta intre Bisericile noastre si o participare strinsa
péntnu anii ummdalori prin scuimouri de studenti, profesori si cdrti. «Va mulfumesc
pentru ospitalitate», a spus in incheiere oaspetele.

La sfirsitul agapei a luat cuvintul P. C. Pr. Prorector Dumilru Popescu care a
spus urmdtoarele: «Prezenta Dvs. in mijlocul nostru este abit expresia legdturilor
fratesti dintre Bisericile noastre, dar si dovada bunelor relatii dintre .poporul romén
si poporul american. Sintem convinsi cd rodnicile relatii dinlre popoarele noastre
vor cunoaste o noud dezvoltare si un avint sustinut cu prilejul vizitei pe care Domnul
Nicolae Ceausescu, Presedintele Republicii Socialiste Romania, o va intreprinde in
curind in Statele Unite :ale Americii». Apoi, a toastat pentru prietenia dintre popoa-
rele noastre §i pentru dezvoltarea colaborarii dintre ele. Vizita Domnului Prof. Robert
Dobias de 1a Colegiul teologic mixt din Chicago $i a Excelentfei Sale, episcopul Mervyn
Stockwood al Londrei de Sud, impreund cu vicarul sdu, Episcopul Michael Marshall,
ca si agapa frateascd la care au participat au constituit un moment important pe
calea eforturilor Bisericilor crestine de a se cunoaste, @ se apropia si a se uni.

Pr. Asist. Nicolae D. Necula
Diac. Asist. Viorel Ionitd

CONFERINTA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA
TINUTA LA INSTITUTUL TEOLOGIC ORTODOX DIN SIBIU

IN ZILELE DE 18—19 MAI 1978

I. — Institutul teologic universitar din Sibiu .a gdzduit in zilele de 18 si 19 mai
1978 una din cele mai importante manifestdri ale ecumenismului local promovat de
confesiunile crestine din tara noastrd: cea de a 32-a Conferintd teologicd intercon-
fesionald, ale cdrei lucrdri, prin tematica abordatd, au avut menirea sd facd un bilan{
$i sd marcheze stadiul 1a care se afla Miscarea ecumenicd mondiald si Bisericile cres-
tine din Roménia in urcusul lor comun spre realizarea unitatii crestine. Aceastd con-
ferintd s-a deschis sub semnul unei largi participéri, cea mai larga participare pe care
a avut-o aceastd forma de maniféstare a ecumenismului local de la inceputurile ei
pind acum, cu o duratd de desfidsurare mai ampld decit pind acum si cu preocupdri
atit din domeniul ecumenismului crestin cit si din domeniul ‘pdli‘t'icii privind dezar-
marea si pacea in intreaga lume, si securitatea §i cooperarea in Europa, in lumina
reunjunii de la Belgrad.
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Au participat unii ierarhi ai Bisericli Ortodoxe Roméne, conducéatori ai Bisericii
Evanghelico-Luterane C. A. din Sibiu, ai Bisericii Evianghelico-Luterane Sinodo-Pres-
biteriale din Cluj-Napoca, ai Bisericii Reformate, ai Bisericii Unitariene, precum si ai
Bisericii Romano-Catolice din Romania. Au participat, de asemenea, profesorii de la
Institutele teologice ortodoxe universitare din Bucuresti si Sibiu, de la Institutul teo-
logic protestant unic din Cluj-Napoca si Sibiu, reprezentanti ai Institutului teologic
romano-catolic din Iasi — sectia de limbd romdnd — si din Alba Iulia — sectia de
limbd maghiard; un numdr sporit de profesori ai Seminariilor teologice ale Bisericii
Ortodoxe Romdne, consilieri patriarhali si eparhiali, reprezentanti ai presei centrale
bisericesti din Patriarhia Romdénd si ai celorlalte Biserici crestine din tara noastra,
studenti si doctoranzi in teologie.

 Lucréarile conferintei au fost deschise de Pr. Prof. Grigorie Marcu, rectorul Insti-
tutului teologic universitar ortodox din Sibiu, care, dupad ce a salutat pe participanii,
a propus, — si plenul participanfilor a acceptat —, ca prezidiul Conferintei sa fie
constituit din urmdtoarele persoane: P. S. Episcop Antonie Pliamadeald-Ploiesteanul,
vicar patriarhal; Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic universitar
din Bucuresti; Prof. Karoly Rapp, rectorul Instilutului teologic protestant unic din
Cluj-Napoca si Sibiu; Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic uni-
versitar din Bucuresti ; Prof. Hermann Binder, prorectorul Institutului teologic protes-
tant unic din Cluj-Napoca si Sibiu, si Pr. Prcf. Grigorie Marcu, rectorul Institutului
teologic universitar ortodox din Sibiu. S-a constituit, de asemenea, $i un secrelariat
de lucru al Conferintei.

Pr. Prof. Grigorie Marcu a rostit un cuvint introductiv in care a prezentat tema-
tica acestei intruniri si importania ei in cadrul ecumenismului din tara noastrd si a
miscdrii ecumenice mondiale, adresind apoi cuvinte de mulfumire Departamentului
Cultelor pentru sprijinul acordat cultelor din jara noastrd de citre Stat in crearea
conditiilor bunei desfdsurdri a activitatii lor in spiritul respectarii legilor tarii, a tra-
ditiilor religioase si etnice caracteristice fiecdrei confesiuni, in sipritul ecumenismului
crestin local si mondial in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor si al altor orga-
nizatii bisericesti ecumeniste internationale.

P. C. Sa a facut apoi cunoscut programul celor doud zile de-a lungul carora
urma sa se desfdsoare lucrarile Conferintei, program care a cuprins, in prima zi, pre-
zentarea celor trei referate, care dezvoltd tematica acestei conferinie si desfasurarea
disculiilor pe marginea refleratelor, iar in cea de a doua zi a Conferintei, expuneri
orientative cu privire la probleme ale dezarmdrii §i péacii, in lumina pozitiei Repu-
blicii Socialiste Romdnia si in perspectiva apropiatei sesiuni a Organizaliei Natiunilor
Unite dedicatd dezarmarii, si probleme ale securitatii si cooperarii europene in lumina
reuniunii de la Belgrad, a rezultatelor si perspectivelor acesteia; expunerile au fost
urmate, de asemenea, de discutii.

II. — Sub conducerea Prof. Kdroly Rdpp, rectorul Institubului teologic protestant
unic din Cluj-Napoca, a urmat susjinerea referatelor. I s-a dat cuvintul parintelui
Prof. Dumitru Popescu, care a prezentat referatul principal intitulat: Consiliul Ecu-
menic al Bisericilor la 30 de ani de la inflinfarea sa si contribufia cultelor din Roménia
la activitatea lui, pe care il reddm in continuare :

Inceputurile mai indepdrtale ale miscdrii ecumenice conlemporane pot fi desco-
perite in cadrul Conferinfei Mondiale a Misiunilor de la Edinburgh din 1910, care a
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dat nagtere celor doud ramuri cunoscute sub numele de crestinism practic («Viaia si
acliune») cu grima ei conferinjd de la Stockholm in 1925, si miscarea pentru «Conle-
rin{d8 si Constitufie», care s-a intrunit pentru priina datd la Lausanne in 1927

Inceputurile mai apropiale se datoresc Conferinfei de la Utrecht, din 1938, cind
incepe, de fapt, istoria Consiliului Ecumenic «f Bisericilor. Datoritd acestei Conferinle
a luat fiin{d, in mod provizoriu, pind la prima sa Adunare generald, un organism bise-
ricesc cunoscut sub denumirea de Consiliul Ecumenic al Bisericilor in formatie, care
a integrat in cadrul sdu cele doud ramuri amintite.

Constiluirea formald a Consiliului Ecumenic al Bisericilor are loc la Amsterdam
in 1948, cu ocazia primei sale Adundri generale, care a adoptat si statutul acestui for
bisericesc international, cu urmadtoarea formulare doctrinard a bazei sale specific hris-
tologice : «Consiliul Ecumenic al Bisericilor este o asociajie frafeascd a Bisericilor
care acceptd pe Domnul nostru lisus Hristos ca Dumnezeu si Mintuitor». Adunarea
de la Amsterdam este caracterizatd ca o trecere de la miscarea ecumenicd in Biserici
la miscarea ecumenica a Bisericilor. —_—

La aceastd Adunare generald au participat 351 de delegati din partea a 147 de
Biserici din 44 de téari, fard sa fi fost prezente, datoritd orientdrii initiale a Consiliului,
numeroase Biserici Ortodoxe, printre care si Biserica Ortodoxd Romana. Motivind
absenta lor, Bisericile Ortodoxe in cauza declarau la Conferinta de la Moscova, din
1948, cd ele nu infeleg sa rupéa orice legaturd cu Migcarea ecumenicd, dar atita vreme
cit Consiliul nu va renunfa la planul sdau de activilate, orientat mai mult polilic decil
crestin, ele nu pot adera la miscarea ecumenica. —_

Dupa schimbarea orientdrii lui initiale, Biserica Ortodoxd Roméand impreuna cu
alte Biserici Ortodoxe au devenil membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, cu
ocazia celei de a IIT-a Adundri generale de la New Delhi din 1961. Intr-o declaratie
rostitd cu acest prilej, Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin, pe atunci Mitropolit al
Moldovei si Sucevei, spunea urmdtoarele: «Cu o mare bucurie §i vie emotie am luat
cunostin{d ca& aproape toate Bisericile membre ale Adunarii generale au votat in
favoarea admiterii Bisericii Ortodoxe Romaéne in Consiliul Ecumenic al Bisericilor...
Incepind de la aceasti Adunare de la New Delhj, Biserica Ortodoxd Romaéana se inca-
dreaza in Consiliul Ecumenic al Bisericilor, cu intentia de a pune intregul ei tezaur
de credintd si pietate in lumina Sfintei Scripturi §i Tradifii bisericesti, in serviciul
Evangheliei in lumea contemporand. De acum Inainte, ea are posibilitatea s lucreze
maj intens pe plan ecumenic la triumful dragostei crestine si al unitdtii Bisericilor,
pentru buna intelegere intre oameni si pace intre popogre». -

Rolul pozitiv al prezentei ortodoxe in Consiliul Ecumenic al Bisericilor s-a vadit
chiar de la finceput prin adoptarea, la New Delhi a unei baze ecumenice care, de
aceastd datd, nu are numai un caracter hristologic ci si trinitar. «Consiliul Ecumenic
al Bisericilor este o asociatie frdteascd de Biserici care marturisesc pe Domnul lisus
Hristos ca Dumnezeu si Mintuitor dupad Scripturi, §i se stridduiesc s rdspundd impre-
und la chemarea lor comund pentru slava unui singur Dumnezeu, Tatal, Fiul si Sfin-
tul Duhn. . o

Importanta decisivd a acestei baze trinitare constd in faptul ca ea avea sd orien-
teze cu precddere activitatea Consiliului Ecumenic al Bisericilor nu numai spre pro-
blema unitatii crestine, asa cum s-a intimplat in virtutea vechii baze, ci si spre pro-
blemele de ordin social ale lumii contemporane, in calitatea ei de creatie a lui Dum-
nezeu. Dumnezeu nu este numai Mintuitor, asa cum sugera vechea bazd, ci si creator.
Intreaga dezvoltare a miscdrii ecumenice este o confirmare concludentd a acestui

N~
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adevar. Dar tot atit de important este faptul cd ambele baze care definesc Consiliul
Ecumenic al Bisericilor, indiferent de caracterul lor hristologic sau trinitar, ca o aso-
ciafie frdfeasca de Biserici, reprezinta garantia ca niciodatd acest for bisericesc inter-
nafional nu se va putea transforma intr-o supra-Biserica.

Sub conducerea succesivd a celer trei secretari generali ai sdi, Visser't Holft,
Carson Blake si Philip Potter, Consiliul Ecumenic al Bisericilor a tinut 5 Adunari
generale: Prima dintre ele, cea de la Amsterdam (1948), a avut ca temd generala
Dezordinea oamenilor si planul Iui Dumnezei ; cea de a doua s-a {inut la Evanston
(1954) cu tema: [iristos, nddejdeua lumiji; & treia, de la New Delhi (1961) si-a desfa-
surat lucrdrile sub tema Iisus Hristos, lumina lumii; Adunarea de la Uppsala cea de
a patra (1968) si-a concentrat atentia asupra temei: lald, Eu fac toate lucrurile noi
$i ,in fine, cea de a cincea Adunare, de la Nairobi (1975) a avut in centrul preocupari-
lor ei tema generald Hrislos elibereazd si unesle. Evolulia acestei tematici generale
este semnificativd pentru dezvoltarea pozitiva a Miscarii ecumenice contemporane.
De la constatarea mai mult sau mai pulin distanta a dezordinii din lume, se trece, cu
vremea, la slujirea crestina pentru eliterarea si progresul tuturor.

Odatd cu sporirea numarului de Biserici membre, fiindcd de la cele 147 Biserici
membre — cite se aflau la Amsterdam — la Nairobi, s-a ajuns ca numdrul lor s& se
ridice la 271, structura Consiliului Ecumenic a cunoscut lransfermari radicale. In
forma lui de .astdzi, Consiliul Ecumenic al Bisericilor cuprinde, pe linga Adundrile
generale, Comitetul Central, Comitetui Excculiv si Secretarialul general, trei unitdji
importante, in afard de serviciul comunicatiilor si cel financiar. in primul rind, este
vorba desprc Unitate si Marturisire, cu sectiile ei «Credintd si Constitutic», «Misiune
si Evanghelizare», «Dialog cu alte religii», «Biserica si societate». Existd apoi unitatea
Dreptate si slujire, cu urmétoarele comisii si sectii: «Comisia penlru afacerile inter-
nationale», «Comisia pentru participare la dezvoltare», «Programul de luptd impotriva
rasismului» si «Comisia de intrajutorare a Bisericilor» (C.E.S.E.A.R.). In fine, cea de-a
treia unilate esle ciunoscutd sub numele de Educafie si reinnoire.

Vom prezenta, in continuare, evolujia orientarii doctrinare si practice a fiecarei
comisii si sectii din cadrul celor trei unitdii amintite, pentru a putea ajunge, in cele
din urmd, la concluzii mai cuprinzatoare asupra dezvoltdrii teologice a miscarii ecu-
fenice in cursul celor trei decenii de activitate.

I. Evolutia orientarii doctrinare si practice a Consiliului Ecumenic
al Bisericilor

A. — Unitate §i marturisire

1. Credin{d si Conslitutie. Una dintre principalele activitdti ale Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor este orientatd spre restaurarea unitd{ii crestine a Bisericilor
membre. In virtutea menirii sale, Comisia pentru Credinti si Constitutie a contribuit
la promovarea unitatii crestine pe doua cai principale: in primul rind, a ciutat sa
trezeasca in rindul Bisericilor membre constiinia unitafii lor spirituale in Hristos din-
colo de diferentele confesionale care continud sa le separe. In al doilea rind, findcd
unitatea Bisericilor nu implicd doar o dimensiune spirituald. Comisia pentru Credinta
si Constitulie a «cdutat sd ofere Bisericilor membre o conceptiie a unitatii vizibile
crestine care a evoluat si s-a cristalizat mereu mai pregnant cu fiecare Adunare gene-
rald. Pornind atit de la unitatea Bisericii in planul lui Dumnezeu, dar si de la reali-
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tatea separatiei dinlre Bisericile crestine, Adunarea de la Amsterdam declara in nu-
mele celor prezenli: «Sintem hotarili sda raminem impreund». Iar cea de-a doua Adu-
nare, de la Evanston, considerind cd unitatea Bisericii nu va fi deplin alinsd decil in
momentul in care toale se vor recapitula in Hristos, dddea expresie dorinfei comune
a Bisericilor prezente «de a creste impreunda». Holdrirea de a rdmine impreund, pro-
clamata la Amsterdam, se completeazd astfel cu dorinta de a creste impreund, enun-
lata la Evanston.

In ambele cazuri nu se poate vorbi, insd, de o conceptie a unitatii crestine, fiindca
hotdrirea de la Amsterdam de «a ramine Impreund» implicd persistenta unei separalii
care parea de netrecut, iar dorinta de «a creste impreunéd», de la Evanston, se relerea
la o unitate a Bisericii expediatd in «eshaton». De altfel, delegatul ortodox grec de
la Evanston a tinut sa declare cd unitatea Bisericii nu trebuie infeleasd in mod esha-
tologic, ci ca o realitate prezenla care se va consuma la Parusie.

Primele premise propriu-zise ale unitdlii crestine vizibile, oferite de Consiliul
Ecumenic Bisericilor membre, au fosl elaborate de Adunarea generald de la New
Delhi. In documentele acestei Adunari se precizeazd ca unitalea, care csle in acelasi
timp, dar al lui Dumnezeu, al voinfei Sale cu privire la Bisericd, se face vdzuld cind,
in acelasi loc, toli cei care sinl botezafi in Iisus Hristos si-1 mdrturisesc ca Domn si
Mintuitor, sint cdlduzifi de Duhul Slint sd formeze o comunitale deplin angajald. La
aceastd Adunare s-a vorbit si despre «ansamblul de comunitati crestine din toate
locurile si din toate timpurile», dar s-a pus un accent cu totul deosebit pe faptul ca
unitatea vizibila a Bisericii este, inainte de toate, o unitate locala.

Adunarea generald de la Uppsala, dind prioritate aspectului universal al unitdlii
crestine, fatd de cel local, aratd ci unitatea vizibila a Bisericii este o unitate diver-
sificatd, in sens de calolicitate dinamicd, capabild sd facd loc diferitelor identitdli
umane §i diverselor stiluri de misiune si slujire.

Tinind seama, atit de accentul pus de Adunarea de la New Delhi pe aspectul
local al unitatii crestine, cit si pe importania pe care Uppsala a acordat-o aspectului
ei universal, Adunarea de la Nairobi a cdutat sd integreze aceste doud aspecte in
cadrul unei conceplii cuprinzédtoare a unitatii vizibile a Bisericii, cunoscutd sub numele
de Comunitate Consiliard. Reluind formularea colocviului de la Salamanca (1973),
Adunarea de la Nairobi aratd ca unilatea Bisericii se infdjiseazd ca «o comunitate
conciliard de Biserici locale, autentic unite inlre ele, care isi recunosc reciproc membrii
si ministeriile lor». In aceastd comunitate «diferitele Biserici trebuie sa caule sa men-
tind relatii solide si dinamice intre ele, in cadrul reuniunilor conciliare convocate
dupd exigentele implinirii vocaliei lor comune».

Aceasta definitie a unitafii crestine a provocat neintelegeri i confuzii intre Bise-
ricile membre ale C.E.B. Discutiile au scos, insd, in eviden}d cd aceasta concepiie de
comunitate conciliara trebuie inteleasa alit ca scop de realizat in viitor, dar si ca o
cale de urmat in prezent pentru ca unitatea conciliard sd -poatd fi experimentatd inca
de acum, desigur in mod nedeplin. Consensul doctrinar numai este considerat ca o
precondijie necesara a comuniunii ecleziale.

Cunoscind insd ca orice formuld a unitatii crestine trebuie sa implice cu nece-
sitate, pentru muite Biserici membre ale C.E.B., un acord prealabil in materie de cre-
dinja si doctrind, Comisia pentru Credinta si Constilutie a sprijinit dezvoltarea dialo-
gurilor teologice bilaterale in rindul Bisericilor crestine. Aceste dialoguri s-au soldal
cu aparifia unor numeroase convergenle in probleme teologice de importanta capitala
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pentru unitatea Bisericii cum ar fi Botezul, Buharislia si Ministeriul sau chiar pro-
blema autoritdtii in Biserica. Continud sa persiste insé& si multe divergenie.

Important 'de subliniat este, insd, faptul cd aceastd Comisie nu s-a multumit sa
caute unitatea Bisericii ca un scop in sine ci, pe masura ce s-a cristalizat formula
comunitadtii conciliare, Bisericile membre au fosl mereu chemate sa indeplineasca
vocafia lor comund in fiecare loc si in toate locurile pentru maérturisirea grijii fata
de cei ce suferd si sint oprimati, pentru abolirea barierelor umane §i pentru promo-
varea unei singure familii umane in justifie si pace. Preocuparea peniru comunitatea
conciliard se coreleazd cu preocupdrile care au in vedere intreaga familie umana.

2. Misiune si Evanghelizare. Unul dintre evenimentele mai importante ale Adu-
ndrii de la New Delhi a constat in integrarea Consiliului international al Misiunilor
in cadrul Miscdrii ecumenice. Dar progresul substanfial pe care il inregistreaza acti-
vitatea acestui nou organism al C.E.B., sub denumirea lui actuala de «Comisia pentru
Misiune si Evanghelizare», se produce .«cu ocazia Conferintei de la Bangkok (1972)
asupra «Mintuirii, astazi». Daca Adunarea de la New Delhi se muljumea s& ceara
predicatorului crestin, sub raportul evanghelizarii, sa& studieze mediul in care era
chemat sd vesteascd pe Hristos, Conferinta de la Bangkok ia atiludine hotaritd impo-
iriva oricarei tentative de a vesti Evanghelia prin intermediul unor culturi sau modele
de conversiune straine contextului local. Se pune astfel un accent deosebit de impor-
tanta contextului local cultural in misiunea de evanghelizare.

Dar Conferinta de la Bangkok isi are imporntanja ei nu numai in domeniul evan-
ghelizarii, c¢i si al misiunii. In perspectiva unei perioade mai indelungate, se poate
spune ca aceastd Conferin{a reprezintd o turnantd decisivd in istoria misiunii mon-
diale. Aceasta, datoritd mai ales faptului cd refuzul, exprimat la Bangkok, de a separa
sufletul de trup in interiorul fiinlei umane sau de a disocia aspectul personal al min-
tuirii de implicatiile lui sociale, a facut s3 apard mari sperante pentru viitorul misi-
unii crestine. Mintuirea adusd de Hristos se prezintd ca o realitate globald care implica
atit justificarea pdcatosului cit si dreptatea sociald. Respingind orice tentativd menita
sd reducd mintuirea fie la domeniul personal, fie la cel social, Adunarea de la Nairobi
aratd ca minluirea crestind nu poate neglija nici un domeniu al viefii umane.

3. Dialogul cu adepfii altor religii si ideologii. Preocupaérile Consiliului Ecume-
nic al Bisericilor fa{d de problema misiunii §i evanghelizarii au determinat Migcarea
ecumenicd sd acorde o atentie sporitd atitudinii Bisericilor membre fald' de adeptii
altor religii §i ddeologii. Datorita contribufiilor aduse de fiecare Adunare gene-
rald, aceastd atitudine a inregistrat pe parculsul vremii o evolutie constructiva. La
Evanston, spre exemplu, desi se vorbea de dorinta adeptilor altor religii si ideologii
de a se elibera de sub povara opresiunii §i nedreptatii, se considera totusi ca adeva-
rul imbrétisat de el nu poate exercita asupra crestinilor o atractie deosebita.

Spre deosebire de aceasta, la New Delhi se aratd mai multd intelegere fatd de
convingerile maérturisite de adeptii altor religii, punindu-se astfel premisele unui dia-
log, dar se vedea in aceste convingeri mai mult un mijloc de evanghelizare.

La Uppsala se pune un accent si mai evident pe dialog, ardtindu-se cd el re-
prezintd instrumentul prin care se participa la noi forme de comunitate si slujire co-
mund. Cu toate acestea se insista cu superioritate asupra caracterului insuficient si
eronat -al cunostintei celor care nu au cunoscut sau nu recunosc Evanghelia. La Con-
ferinta de la Addis-Abeba s-a mers mai departe gi s-a subliniat ¢ dialogul oferd cres-
tinilor posibilitatea de a descoperi noi dimensiuni in intelegerea credintei lor §i s-a
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luat in consideralie in mod serios posibilitalea cooperdrii cu adeptii allor religii si
ideologii nu numai in domeniul teorelic dar si in cel practic al acliunii comune. In
fine, la Nairobi se ajunge la o sinteza a acestei evoluti, aratindu-se ca dialogul este
atit o marturisire a Evangheliei lui Hrislos, dar si o problema de ascultare si de in-
telegere a credintei ‘altora.

Intreaga evolujie se inscrie astfel intre un punct de plecare, unde nu se arata
nici un interes fald de adevarul definut de adeptii altor credinte, si un punct final
unde se manifestd respectul creglin fatd de acest adevar, punindu-se astfel premisele
unui dialog comun, atit in probleme leoretice, cit si in probleme de interes practic
si de slujire. Traim in aceeasi lume si avem chemarea comuni de a lucra impreuna
pentru supravieluirea $i dezvoltarea ei. Ne gasim in situajia de a Impartdsi cu in-
treaga umanitate preocuparea comund pentru dreptate si pace.

4. Biserica si Socielateu. Adunarea de la Uppsala, stimulatd de descoperirile
Conferintei din 1966 asupra Bisericii si societdfii a recomandat Consiliului Ecumenic
al Bisericilor sa studieze mai amdanunlit noile probleme de ordin social. In perioada
urmdloare acestei Adundri, seclia Bisericd si Societate s-a ocupat de reflexia teolo-
gicd si acfiunea ecumenicd in doud probleme importante: cea a violeniei si a non-
v'iolentei in realizarea justijiei sociale si cea a schimbarilor aduse de programul teh-
nic la scara mondiala.

Cercetdrile ecumeniste intreprinse in domeniul violentei §i non-violenfei au dus
la interesanta descoperire ca violenba nu imbraca totdeauna forme ‘si-ngeroase, liindcid
ea se poate exprima in mod tacit, indirect sau structural, dupd cum nici non-violenta
nu evitda in mod necesar varsarea de singe. Pe temeiul acestor consideratii, care echi-
valeazd cu o noud redefinire a pro«blemei,'-Comitetul Central al C.E.B, intr-un raport
din 1975, considera ca «Bisericile §i miscarile de rezistentd au fost prea pulin atente
la metodele si tehnicile non-violenfei in lupta pentru o societate dreapld. Actiunea
non-violentd reprezintd un teren puiin explorat». '

A doua problemd de care s-a ocupat Seclia «Biserica si Societatea» se referd la
viitorul omenirii intr-o lume tehnicizata. In uwrma studiilor intreprinse in acest do-
meniu, s-a ajuns la concluzia cd «ipoteza admisd in anii '60 cu privire la comple-
mentaritatea dintre revolulia tehnico-stiinlificd a natiunilor dezvoltate si revolutia
sociald din tarile lumii a treia s-a dovedit gresitd. In prezent se admite, in cercuri
mereu mai largi, cd lumea nu va putea suporta, pentru o vreme prea indelungata, o
sporire a nivelului de exploalare tehnicd a resurselor naturale practicate de tarile
puternic dezvoltate, dacd se tine seama, mai ales, de nevoile jarilor sarace si ale
generatiilor viitoare. Omenirea trebuie s se angajeze deliberat pe calea care duce
cdlre o societate ecologic responsabild in care stiinfa si tehnica sd fie puse in ser-
viciul cerintelor materiale si spirituale cele mai elementare ale popoarelor, contri-
buind la ugurarea suferinielor umane si la crearea unui mediu inconjurator capabil
sa ofere o calitate decenta a vielfii.

Pe baza acestor consideratii, Adunarea de la Nairobi recomandad Bisericiior
membre sd examineze cu atenfie implicatiile trecerii cétre o societate justa si eco-
logic responsabild, dat fiind c& aceasld tranzilie implicd numeroase si importanle
schimbari structurale. Conceptul de societate justd si ecologic responsabild este me-
nitd sd orienteze progresul lehnic spre binele omului si al intregii omeniri.
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B. — Dreptate s§i slujire

) 1. Comisia pentru Alacerile Internafionale. Aceastd comisie are misiunea sa
exprime pe lingd O.N.U. punctul de vedere al Bisericilor membre asupra probleme-
lor internationale, sd formuleze declaratii sau propuneri asupra problemelor privind
dezarmarea, ajutorul economic si independenta, precum si sd orienteze ac{iunea cres-
tinilor in vederea edificdrii unei societdii responsabile pe plan mondial. De multe
ori Comisia si-a oferit serviciile pentru reconcilierea unor parli aflale in conflict. Dar
una dintre problemele pe care Comisia a urmarit-o constant a fost cea a drepturilor
omului. <

Pe parcursul celor irei decenii care ne intereseazd, activitatea Comisiei pusa
in slujba drepturilor omului a dobindit un caracler mereu mai complex, fiindca di-
ferit de perioada incepulurilor in care se punea un accent deosebit pe libertatea re-
ligioasd, ulterior s-au luat in considerajie si alte drepturi, Dar etapd cu adevarat
spectaculard din istoria acestei Comisii o constituie Adunarea de la Nairobi, pentru
trei motive mai importanle: mai intili, pentru cd Delegatia de la Helsinki asupra
securitatii si cooperdrii in Europa definesle noi posibilitdli pentru punerea in prac-
ticA a normelor referitoare la drepturile omului, apoi pentru «cd de aceastd dala
Bisericile membre nu se mai mulfumesc sa formuleze declarafii asupra dreplurilor
omului, ¢i sd sprijine exercitiul lor si, in cele din urma, pentru faptul c3 drepturile
omului nu mai sint interpretate izolat si in perspectiva slructurilor nejusie si lupta
pentru eliberare.

Datoritd acestui fapt, Adunarea de la Nairobi, pe linga drepturile individuale
ale omului, pune un accent deosebit pe drepturile lui sociale, pe dreptul minorita-
filor nationale si pe dreptul popoarelor la independenta §i suveranitate. Referitor la
drepturile sociale, se aratd ca fard respectarea lor, fie ca esle vorba despre dreptul
la muncd, la hran asuflicientd sau asigurdri sociale, lie cd este vorha despre locuinta
decentd si educatie, nu se poate vorbi de garantiile fundamentale ale vietii. Apoi,
Bisericile sint chemate sa sprijine drepturile minoritdtilor nationale, cultural-ling-
vistice, religioase si etnice, iar despre drepturile popoarelor se aratd ca tof{i oamenii
sint liberi s&-5i determine statutul lor politic $i sd caule liberi propria lor dezvoltare
economica, culturald si sociala. Trebuie condamnatd orice violare a independentei s5i
suveranitatii popoarelor. In viziunea Adundrii de la Nairobi, a lucra in favoarea drep-
turilor omului inseamnd & contribui la edificarea unei societati lipsila de structuri
nejuste.

2. Comisia pentru dezvollare. Dezvoltarea a constiluit una dintre temele cen-
trale ale Adunarii de la Uppsala. Seriozitatea cu care Adunarea a abordat aceasta
problemd se datoreste «prapastiei care se adinceste mereu mai mult intre cei bogali
si sdraci». Pentru a face fald acestei probleme, Uppsala a recomandat infiin{area unei
noi comisii C.E.B. de participare a Bisericilor la dezvoltare, fixindu-i ca obiective
dreptatea, autonomia §i cresterea economicd, in calitatea lor de coordonate princi-
pale ale dezvoltarii.

In urma studiilor intreprinse, aceastd comisie, care a luat fiintd in 1970, a con-
statat cd existd divergen|e intre grupurile de crestini cu privire la dezvoltare. De
o parte se situeazd cei care nu vad in dezvoltare decit un proces menit sd favorizeze
cresterea economicd a 1arilor sdrace. De alld parte, se afli cei care vorbesc despre
o dezvoltare economicd integrald care cuprinde pe ling3 dreptale, autonomie si cres-
tere, tot ce poate contribui la ameliorarea calitadtii viet{ii omenesti.
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Viziunea care determind Bisericile s& sprijine dezvoltarea este viziunea unei fa-
milii umane unice si indivizibile, pentru ca toti membrii ej s& poatd duce o viatd cu
adevarat umand. Situafia actuald a atins adesea proportii de crizd. Perspectivele de
viitor cer un efort concentrat pentru instaurarea noii ordini sociale si economice in
lume. Tinind seama de rezultatele cercetarilor intreprinse de Comisia pentru dez-
voltare, Adunarea de la Nairobi recomanda Bisericilor membre sd studieze cu atentie
posibilitdtile instaurdrii in lume a unei ordini noi economice internationale.

3. Programul de luptd Impotriva rasismului. Evolutia activitd{ii Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor indreptatd impotriva rasismului cunoaste trei etape principale.
Mai intii este vorba de -etapa unor declaratii individuale din istoria Miscarii ecume-
nice care denuni{d rasismul ca fiind incompatibil cu conceptia crestind despre fiin{a
umanad i fiinta Bisericii lui Hristos. A doua etapd se referd la prima tentativd a
Bisericilor membre ale C.E.B. de a acliona impreund impotriva rasismului. Dupa Adu-
narea de la Nairobi, Consiliul Ecumenic a infiintat un secretariat al relatiilor etnice si
rasiale menit sd orienteze activitatea Bisericilor in domeniul relatiilor rasiale. Cea
de-a treia etapd se leagd de adoptarea unui program de luptd a Bisericilor impotriva
rasismului. Conceput mai intii ca un proiect cu o duratd de cinci ani, in urma reco-
mandarilor Adundrii de la Uppsala si a Colocviului de la Notting Hill (1969), pro-
gramul de lupti impotriva rasismului a devenit, din 1974, o activitate permanenta
C.E.B., fiind integrat unitd{ii cunoscute sub numele de «dreptate si slujire».

Politica actuald a programului amintit este rezultatul unui lung proces de re-
flexie teologicd §i sociald, care a pus in evidentd legdtura dintre lupta impotriva
rasismului si Jupta de eliberare de sub povara struclurilor opresive ale repartifiei
de putere in lume. Pe temeiul acestor reflexii, Adunarea de la Nairobi declara c&
«oricare ar fi atitudinile rasiste ale indivizilor, este important de refinut cd cea mai
mare pondere a rasismului actual este inrddacinatd in structuri nejuste din vremea
noastrd». De aceea, lupta impotriva rasismului este orientald actual impotriva acestor
-structuri si institutii nedrepte existente mai ales in Africa australa.

Astfel, pe m3surd ce se trece de la simple declaratii individuale la o atitudine
comund a Bisericilor, programul de luptd impotriva rasismului depdseste domeniul
relatiilor rasiale individuale pentru a se orienta spre respingerea structurilor nejuste
care institutionalizeazd rasismul. Evolutia este evidenta.

4. Comisia pentru intrajutorarea Bisericilor. Preocuparea principald a acestei
Comisii constd in sistemul de proiecte financiare menite si contribuie la sustinerea
slujirii crestine in lume. Init{iat in Europa, programul a devenit cu viemea o refea
mondiald de relatii care se intereseazd de peste 650 de proiecte in 90 de {ari.

Activitatea comisiei @ cunoscut transformdri importante in urma Adunérii de la
Uppsala, sub trei aspecte principale: s-a pus mai intii un accent deosebit pe remo-
delarea sistemului de proiecte pentru a-1 transforma fintr-un mijloc mai adecvat al
transferului de resurse dintre Bisericile donatoare si Bisericile primitoare. Termenii
traditionali de donatori si primitori au fost atacati violent. Dialogul dintre parteneri
este tot atit de important ca si ajutorul financiar care constituie obiectul de schimb.
Fiérd un dialog real intre doi parteneri egali, ajutorul isi pierde adevidrata lui semni-
ficatie.

In al doilea rind, se acord3d importantd mai mare ideii de autonomie locald in
politica de dezvoltare economicd, punindu-se accentul pe responsabilitatea grupurilor
regionale §i pe valoarea prioritdtilor determinate local. iin fine, Bisericile au fost
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chemate sd integreze mai direct in sistemul lor de proiecte preocupdrile pentru dez-
voltarea economicd. In felul acesta, intrajutorarea contribuie spre binele tuturor la
edificarea unei societdti mai juste.

C. — Educalie si reinnoire

Istoria acestei unitdti a C.E.B. este marcatd de schimbéri succesive. ‘lncepind
din 1973, cind a fost restructuratd in forma ei actuald, preocuparea de cdpetenie a
unitdtii sub raport educativ a fost de a constientiza pe crestini pentru ca acestia
sd poata descoperi potentialul eliberator al Evangheliei si sé actioneze ca atare. Am
putea spune cd, in timp ce educatia tinde sd pund accenlul pe constientizarea cresti-
nilor in vederea reinnoirii, reinnoirea propriu-zisi se ocupa de problema eliberarii
' sociale. Tinind seama, insd, cd aceste orientdri duc inevitabil la respingerea struc-
turilor nejuste, dar si de faptul cd procesul de constientizare implicd eliberarea si
reinnoirea insilor, a comunitdtilor si popoarelor, unitatea a facut din eliberare si
reinnoire obiectivul principal al activitatii ei in sinul Consiljului Ecumenic al Bise-
ricilor.

Datorita acestui fapt, raportul Adundrii de la Nairobi, elaborat in cadrul unita-
tii care ne intereseazi, este strdbdtut de ideea unei educatii menite sd contribuie la
reinnoirea Bisericii si la slujirea crestind pentru transformarea societdtii in vederea
unor structuri juste. Mai mult decit atit, Adunarea scoate in evidentd c&, in fond,
reinnoirea si eliberarea sint mijloace care-tintesc la edificarea unei comunitdti umane
bazata pe dreptate, pace si frdtjietate. Raportul amintit poarld, de -aceea, titlul sem-
nificativ de «Educatie in vederea eliberdrii si comunitdtii», fiindcd scopul lui esle
cel de a contribui la reinnoirea Bisericilor si' transformarea societalii.

Ca o primd concluzie a activitdfii de trei decenii a Consiliului Ecumenic al -Bi-
sericilor, desfdsuratd in cadrul organismelor sale componente, am putea spune ci
prepcupdrile pentru unitatea crestind s-au impletit mereu mai evident cu preocu-
pdri de ordin social cu caracter din ce in ce mai global. Nojiunea de comunitate.
conciliard, pe de o parte, si cea de societate umand ecologic responsabild, sau ordine
economicd internafionald, la care ne-am referit rind pe rind in cuprinsul expunerii
de pind acum, pe de altd parte, reprezintd tot atitea dovezi concludente din acest
punct de vedere. De altfel, chiar in raportul Secretarului general al C.E.B., prezentat
la Nairobi, se aratd cd dimensiunile problemelor care ne stau in fatad sint globale si
trebuie abordate intr-o perspectivd globald. Sintem chemafi de a gindi, decide si
actiona in mod global, atit in problema unitdiii crestine cit si in problema slujirii
Bisericilor pentru transformarea societdti mondiale in care trdim.

1I. Contributia Bisericilor din Romania la miscarea ecumenica

1. Contributia Bisericilor din Romadnia la Miscarea ecumenicd este rezultalul
prezeniei numerosilor lor reprezentanti in cadrul principalelor organisme de con-
ducere ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor., De la bun inceput trebuie spus. ca
Prea Fericitul Pdrinle Patriarh lusltin, pe atunci Mitropolit al Moldovej si Sucevei, a
lost ales ca membru in Comitetul Central al C.E.B. de liecare dintre cele lrei Adundri
ale sale, de la New Delhi, Uppsala s§i Nairobi, ca pretuire a distinsei Sale persona-
litdfi §i pentru bogata sa experientd ecumenistd. Pe lingd Prea Fericirea Sa, Biseri-
cile din tara noastrd au avut si alti reprezentanfi in Consiliul Ecumenic al Bisericilor.
La Adunarea de la New Delhi, I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului a fost ales ca
membru in Comitetul C.E.B. penliru Institutul ecumenic de la Bosscy, iar D-1 Prol.
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Hermann Binder, din partea Bisericii Evanghelice din Romania, a fost cooptat in Co-
mitetul cenlral al C.E.B. Cu acelasi prilej, D-1 Prol. Nicolac Chilescu a devenit mem-
bru al Comisiei «Credintd si Constlilufie», unde a desfisurat o indelungald si rodnicd
activitate in slujba unitdtii crestine, iar Pr. Prof. Solfron Viad a fost ales in Comisia
pentru afacerile internationale a C.E.B.

La Adunarea de la Uppsala, I. P. S. Arhiepiscop Viclorin Ursache al Arhiepis-
copiei Misionare Ortodoxe Romdne din America ocupd un loc in Comiletul central;
I. P. S. Mitropolit Nicolae al Banatului si DI. Prol. N. Chifescu lac parte din Comisia
pentru «Credin}d si Constitutie», iar Pr. Prof. Ion Bria a devenit membru in Comisia
C.E.B. pentru Institutul dé la Bossey.

Cu prilejul ultimei Adunari generale a C.E.B. de la Nairobi, D-]1 Episcop Albert
Klein din parlea Bisericii Evanghelice din Romdnia a fost ales ca membru in Comi-
tetul Central, iar P. S. Episcop Anltonie Ploiesteanul, pe lingd calilatea sa de membru
in Comitetul Central, face parte si din Comitetul Executiv al C.E.B. D-1 Episcop Laszlo
Papp, din partea Bisericii Reformale, este mebru in Comisia pentru Misiune §i Evan-
ghelizare, iar Dr. Istvan Juhasz $i Pr. Prof. Dumitru Popescu au fost alesi in Comisia
pentru «Credintd si Constitufie». Dupd cum este bine cunoscut, Pr. Prof. Ion Bria lu-
creazd din 1973 ca secretar al Comisiei pentru Misiune si Evanghelizare a C.E.B.

Din economie de timp si spafiu nu putem trece in revistd nici delegatiile Biseri-
cilor din tara noastrd care au participat la Adunérile generale ale C.E.B., si nici
participdrile delegatilor lor la numeroasele si variatele consultatii organizate la
diferite organisme ale C.E.B. Dupa cum se desprinde din telaldrile noastre ulterioare,
putem spune cd aceste participdri au fost deosebit de valoroase si au adus contributii
importante la progresul Miscdrii ecumeniste.

2. Una dintre primele si cele mai firesti contributii pe care Bisericile din fara
noastrd le-au adus in cadrul C.E.B. constd in atitudinea pozitivd si constructivd pe
care au adoplat-o ele lald de Miscarea ecumenicd. Spunem aceasta fiindcd au existat
fncd in lumea crestind forte conservatoare care vad in miscarea ecumenicd erezia
secolului XX. Cu putini ani in urma, in 1971, un exponent al! acestei tendinte declara
cd «spiritul care insufleieste miscarea ecumenica este cel al sincretismului religios
si al minimalismului dogmatic».

Dar Bisericile Ortodoxe n-au devenit membre ale C.EB. ca sid-si minimalizeze
adevdrul lor de credin{d ci, asa cum spune Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin, «ca
in duhul teologiei §i cultul ortodox, crestinii separafi sd poatd gdasi sursele si moda-
litatea. de a realiza unirea lor vadzutd». Consiliul Ecumenic al Bisericilor nu poate fi
acuzal de preocupdri sincretiste atita vreme cit prin slatutul lui garanteaza Bisericilor
membre pastrarea deplinei lor identitd}i doctrinare si ecleziastice. Miscarea ecume-
nicd nu-si propune sd ajungd la unitatea crestind prin minimalizarea adevdrului de
credintd al Bisericilor membre ci, asa cum au ardtat reprezentantii nostri, sd pro-
moveze intre Bisericile separate relalii de dragoste fréjeascd si prefuire reciprocd ca
sd poatd pasi impreund pe calea unitdtii si slujirii, in deplin respect faid de adevarul
de credinta al Bisericilor membre.

3. De asemenea, mai existd unii teologi, din nefericire chiar ortodocsi, care in
total conlrast cu prefuirea pe care miscarea ecumenicd o acordd factoruluj etnic
pentru misiunea Bisericii si unitalea crestind, s-au folosit de citeva intruniri organi-
zale de C.E.B. pentru a declansa o adevdrald ofensivd menitd sd ducd la minimalizarea
si desconsiderarea factorului etnic in viaja Bisericii si a lumii contemporane. Invo-
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cind, in sprijinul afirmatiilor lor, texte biblice, interpretate arbitrar, si pornind de la
considerente de ordin teritorial, teologii amintiti au incercat sd militeze pentru o or-
ganizare universalistd a Bisericii care nu ia in considerare nici factorul etnic si nici
aspiratiile popoarelor la independenta si suveranitate.

Luind o atitudine hotdritd impotriva acestor tendinfe, delegatii nostri au subli-
nial cd orice incercare de minimalizare a factorului etnic intrd ‘in conllict cu pre-
tuirea pe care Sfinta Scripturd o acordd realitdfii reprezentale de popor sau najiune,
cu tradifia milenard a Bisericii Ortodoxe si a altor Biserici crestine, precum §i cu
aspiratiile popoarelor din vremea noastrd peniru libertate, independenjd si suverani-
tatle. Organizarea etnicd a Bisericii i-a permis acesleia sd8 imbogdteascd tezaurul cres-
tinatdtii cu valori netrecdtoare si sa se identifice cu lupta popoarelor pentru dreptate,
libertate §i independenid. Cu ocazia Conferintei teologice interconfesionale de la
Bucuresti din 11 mai 1976, un orator declara in mod concludent: «Credinta si natiu-
nea, eu le voi pastra».

4. Eforturile constructive menite sd ducd la finalizarea prevederilor cuprinse in

oclaratia de la Helsinki s-au Jovil adesea de impolrivirea celor care au incercat s@
transforme arena politicd sau bisericeascd in instrumente de promovare a unor con-
ceptii propagandistice pe tema drepturilor omului. In vederea acestui scop, s-a cdu-
tat s se separe problema drepturilor omului de ansamblul celorlalte principii cuprinse
in Actul final ca sd se poatd pune, in scopuri politice, un accent unilateral pe drep-
turile individuale ale omului in detrimentul celor sociale.

Luind in considerare interven}iile delegatilor nosiri, care au pledat pentru le-
gdtura indisolubild dintre drepturile individuale si sociale ale omului, dar si pentru
interpretarea acestor drepturi in lumina ansamblului de principii cuprinse in decla-
ratia amintitd, mai multe consulta}ii ecumeniste, organizate de C.E.B. si de C.B.E. au
adoptal rezolufii finale in care se aratd cd «apdrarea dreplurilor omului nu poate
servi ca pretext pentru amestecul in treburile interne ale unui stat».

5. Mai existd si cazuri in care unele persoanc din strdindlate, animale de spirit
iredentist, au cdutat sd tulbure lucrdrile Adundrii generale a C.E.B. de la Nairobi prin-
tr-un memorandum prezentat de cpiscopul reformat maghiar din SU.A., Zoltan Beki,
plin de calomnii la adresa {drii noastre pe tema unei pretinse lipse de drepturi a mi-
norildti maghiare din Romdnia si a unei asa-zise actiuni meniid sd ducd la romanizarea
si deprotestantizarea aceslei nafionalildfi conlocuitoare.

Aceste insinudri calomnioase au primil o ripostd dirzd din partca reprezentan-
tilor Bisericilor protestante din fard la Adunarea de la Nairobi, a D-lor Episcopi Papp
Ladislau si Albert Klein si a D-lui Prof. Lordnd Lengyel, care au scos in evidentd,
intr-o declaratie comund datd publicitdfii, toate drepturile si libertatile religioase,
politice si sociale de care se bucurd nationalitatea maghiard din Romdanja, ca s&-si
pastreze idenlitatea ei etnicd. «Am fi foarte fericifi, se spunea in declaratie, daca pre-
tutindeni in lume s-ar practica fald de minoritdfi aceeasi politicd ca in Romania».

- Pe lingd laptul cd memorandumu] amintit n-a gdsit adeziunc in cadrul Adundrii
generale de la Nairobi, fiindcd n-a fost inclus pe ordinca ci de zi, alegerea celor trei
membri ai delegatiei Bisericilor din Romdnia la lucrdrile acestei Adundri, a Prea Fe-
ricitului Pdrinte Patriarh lustin, @ D-lui Episcop "Albert Klein si a P. S. Episcop An-
tonie Ploiesteanul, in Comitetul Central al C.E.B., reprezintd dovada concludentd a
considerafiei si prejuirii pe care Consiliul Ecumenic al Bisericilor le acordd Biserici-
lor din tara noastrd si o confirmare a prestigiului internafional de care se bucurd
Romania.
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6. Sensibile la aspiraliile migcdrii ecumenice spre unitalea crestind, Bisericile
din Romania au angajat o seamd de dialoguri teologice cu alte Biserici cresline la
nivelul apartenenfei lor confesionale. Astfel, Biserica Ortodoxd Roman3a, impreund cu
celelalte Biserici ortodoxe surori, se afld in dialog, de thai multd vreme, cu Biserica
Anglicand, cu Bisericile Vechi-Orientale si cu Bisericile Vechi-Catolice, iar dupa al-
catuirea comisiilor de dialog intre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica, se
depun elorturi pentru initierea unui dialog intre orlodocsi si luterai. '

Bisericile prolestante din fara noastrd, cea evanghelicd lulerand si cea refor-
matd, se gdsesc, prin intermediul organizaliilor lor bisericesli intcrnajionale — Fede-
rafia Luterand Mondiala si Alianta Reformatd Mondialda —, alit in dialog reciproc cit
si in dialoguri bilaterale cu Biserica Anglicand, cu Biserica Romano-Calolicd §i cu
unele Biserici Ortodoxe.

In dialogurile si convorbirile teclogice avute, Biserica Ortodoxd Romdnd « con-
tribuit la o mai bund cunoaslere a invafdturii ortodoxe si a doctrinei prolestante,
dupd cum si Bisericile protestante din fara noastrd si-au cdus contributia lor la o
mai bund cunoastere a credinfei ortodoxe in rindul partenerilor de dialog. Toate
aceste contribufii sint o expresie a bunelor relafii Irijesti pe care Bisericile crestine
din fara noastrd le cultivd in cadrul ecumenismului local si, in acelasi timp, un spri-
jin prelios pe care ele il aduc migcdrii ecumenice, in general, pe linia promovdrii
unitdfii crestine. Documentul elaborat de Comisia peniru «Credintd si Constitufie», sub
titlul «Botez, Euharistie, Ministeriu», este rezultatul zcestor dialoguri teologice in
care au fost angajate si Bisericile din Roméania, prin reprezentantii lor. Sintem re-
cunoscdtori I. P. S. Nicolae, Mitropolitul Banatului, pentru pretioasa contributlie or-
todoxd adusd la elaborarea acestui document.

7. Datoritd importanfei pe care o reprezintd pentru miscarca ecumenicd, se cu-
vine sa amintim si despre cele doud consultatii ale C.E.B. organizate Ia Bucuresli, in
1975, Prima dintre ele, «Marturisirea lui Hristos, astazi», organizalda de Comisia pentru
Misiune si Evanghelizare, a oferit Miscarii ecumenice, pe baza referatului prezentat
de Pr. Prof. D. Stiniloae, viziunea legaturii organice dinire unitatea, misiunea si slu-
jirea Bisericii intemeiatd pe calitatea Domnului Hristos de Mintuitor si Pantocrator.
A doua conferintd, asupra «Stiintei si tehnicii in slujba dezvoltdrii umane», organi-
zatd de Sectia Bisericd si Societate, a infatisat dreptatea socia!d si controlul resurselor
naturale ca doud coordonate principale ale procesului de dezvoltare economicd. Pe
lingd contributia pe care au adus-o la progresul miscarii ecumenice, aceste consul-
tatii sint expresia preluirii de care se bucura Bisericile Crestine din lara noastrd si
tara insasi din partea C.E.B.

8. Biscricile crestine din Romdnia au sprijinit cu holdrire preocupdrile Consi-
liului Ecumenic al Bisericilor pentru dreptale, independcn}d, sccuritate europeand sau
noua ordine economicd internafionald, ca tot atitca aspiratii ale lumii contemporanc
¢i ale farii §i poporului romén. De fiecare datd, insa, Bisericile noastre au insislat
ca abordarea acestor probleme sd& se facd de pe pozilii autcntic teologice, pornind
de la ideea cd slujirea lumii de catre Biserici este un reflex al chenozei manifeslat
de Fiul Tui Dumnezeu in aclul intrupdrii. «Asa crm Domnul nostru lisus Hrislos s-a
intrupat ca sd aducd pe oameni la indumnezeire, sublinia Prea Fericitul Parinte Pa-
triarh Iustin, tot astfel si Biserica, intrupatd in lumea ziditd dc Dumnezeu este me-
nitd sd transforme creafia in Impdrdtia Iui Dumnezeu. Pogorirea Fiului lui Dumnezeu
din ceruri pe pdmint, pentru ca sd transforme pdmintul in cer, constituie lemelia po-
gordmintului Bisericii pentru slujirea oamenilor». -
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Cu toate acestea, in modul de abordare a diferitelor probleme care confrunta
lumea noastrd, miscarea ecumenicd a dat dovadd adesea de oscilatii intre dimensiu-
nea verticald si orizontald a mintuirii §i slujirii crestine. «Tendinfele centrifugale
din viata socieldtii moderne sub inriurirea dinamismului epocii noastre, spunea tot
Prea Fericitul Parinte Patriarh Iustin intr-o remarcabild sintezd, au determinat apa-
ritia unui fenomen de polaritate foarte pronuntatd in cercurile ecumeniste. In jurul
unui pol au apdrut indeosebi preocuparile strict teologice de promovare a unitatii
Bisericii, iar la polul opus au fost concentrate preocupdrile de dezvoltare economica,
dreptate sociald si pace universald. De o parte, deci, o izolare de istoria omenirii, pe
de altd parte o identificare a crestinismului cu umanismul societdtii profane. Dar Bi-
serica nu se poate recunoaste pe ea insdsi in misiunea ei evanghelicd dacd este pla-
satd intr-unul sau altul din aceste cadre».

Multe si variate sint contributiile Bisericilor din {ara noastra la miscarea ecu-
menicd, chiar dacd ne-am referit, atit cit ne-a fost posibil, doar la atitudinea pozitiva
pe care au adoptat-o ele fald de Miscarea ecumenicd, la temeijurile teologice ale slu-
jirii infdtisate de Prea Fericitul P&rinte Patriarh Iustin si dezvoltate de P. S. Episcop
Antonie Ploiesteanul, in cunoscuta sa lucrare «Biserica slujitoare», sau la imbratisa-
rea unei game largi de probleme care se afld in centrul atentiei generale si care au
contribuit la sporirea prestigiului acestor Biserici si la sporirea prestigiului tarii
noastre in. cercurile ecumeniste internationale. Considerdm Insd cd cele mai prefioase
contributii aduse de Bisericile din fara noastrd la dezvoltarea miscdrii ecumenice
sint reprezenltale de ecumenismul local, dialogurile teologice, si preocuparea perma-
nentd pentru pdstrarea echilibrului dinlre dimensiunea verticald si cea orizontald a
slujirii crestine, ca expresie a legdlurii indisolubile dintre unilatea Bisericii §i uni-
latea intregii lamilii umane.

Avind in vedere toate acestea, putem considera, pe drept cuvint, cd Bisericile
din Romdnia au adus o remarcabild@ contribufie la progresul Miscdrii ecumenice.

ITI. Sarcini si perspective actuale

1. Comunitatea conciliard. Unul dintre rezultatele remarcabile ale evolufiei pe
care migcarea ecumenicd a inregistrat-o in ultima vreme constd in aparitia concep-
tului de comunitate conciliard. Aparitia acestui concept, incepind cu Adunarea de la
New Delhi (1961) si s"firsind cu cea de la Nairobi (1975) a dat un nou imbold aspira-
tiflor ecumeniste §i a deschis noi perspective Miscdrii ecumeniste pe calea unitatii
crestine.

Cu toate acestea, asa cum s-a constatat in diferite ocazii, conceptul de comu-
nitate conciliard, cel pulin in forma in care il prezintd documentele Adundrii de la
Nairobi, este prea putin elaborat si are nevoie de clarificdri esentiale sub mai multe
aspecle. Mai intii este vorba despre alegerea conceptului de «comunitate conciliara»
ca alare. Care este motivul pentru care Adunarea de la Nairobi preferd sd vorbeasca
despre conceptul de comunitate conciliard, care in fond exprimd una dintre insusirile
fundamentale, apostolilatea si sfintenia ?

Preferinta manifestatd fald de acest concept esle motivatd prin aceea cd ideea
de conciliaritate ar veni mai usor in intimpirarea notiunii de sobornicitate atit de
prefuita in teologia ortodoxd, a celei de colegialitale elaboratd de Concillul II de
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ld Valican sau chiar a termenului de conciliaritate ca atare, existent in teologia re-
formei. S-ar putea ca aceste explicatii s& cuprindd o bund parte de adevar, dar fara sa
contind Intreg adevarul.

Pentru a patrunde si mai adinc in fondul problemei ‘ar trebui si se porneasca
de la unele afirmatii, mereu mai frecvenle in ultima vreme, potrivit cérora Consi-
liul Ecumenic al Bisericilor «nu este lipsit de consisten{d ecleziologic». Or, in virtutea
acestor incercdri prin care se cautd sd se confere acestui for bisericesc un caracter
ecleziologic, se poate ajunge usor la concluzia cd amintitul concept de comunitale
conciliard este destinat si furnizeze, in ultima instantd, asociafiei frdfesti de Biserici
pe care o reprezintd Consiliul Ecumenic al Bisericilor, o baza ecleziologic&d care sa
permitd Consiliului ca atare s& devind organul sinodal reprezentativ al Bisericilor
ce urmeazd sd alcdtuiascd comunitatea conciliard. Opfiunea manifestd fatd de con-
ceptul de comunitate conciliard se justificd astfel prin capacitatea lui de a asuma, in
modul cel mai firesc posibil, asociatia frajeasca de Biserici pe care o reprezintd Con-
siliul Ecumenic al Bisericilor si de a-i conferi un continut ecleziologic care sd trans-
forme acest for bisericesc internalional i activitatea lui intr-o funclie normala a
conciliaritatii Bisericilor pe care le reprezinti. Dovada cea mai concludenti a aces-
tei ipoteze o descoperim in afirmatiile unui teolog ortndox din diaspora occidentald,
care la sfirsitul expunerii sale, facutd in planul Adunarii generale a C.EB. de la
Nairobi, a tinut sd declare, aproape la mod programatic, cd una dintre urmatoarele
Adundri generale a C.E.B. sd fie recunoscutd de intregul popor crestin ca cel de al
VIIl-lea Sinod Ecumenic al Bisericii una, sfinta, catolicd si apostolicd». Desigur, este
vorba doar de o simpla ipotezd, dar nu am intilnit nici o declaratie din partea Consi-
liului Eocumenic care si o dezmintd. lald astiel, o problemd importantd care trebuie
clarificatd.

O altd problemd, destul de gravd, pe care o ridicd conceptul de comunitate con-
ciliard constd in caracterul contradictoriu in care este prezentatd si interpretata. Pe
de o parte, se spune cd aceastd comunitate conciliard trebuie interprelatd ca un scop
sau ca un obiectiv de atin.s intr-un viitor nedeterminat, iar pe de altd parte, ca o
cale de urmat in. prezent. Cu alte cuvinte, comunitatea conciliard este inteleasd atit
ca unitate plenard a Bisericilor care urmeazd s& se realizeze in perspectiva ‘unui
viitor mai indepartat, cit si ca o unitate incipientd a Bisericilor, posibil de realizal
in prezent, pentru ca apoi sd se poatd desdvirsi progresiv. «Aceste doud madsuri de
redresare a unitdtii, s-a spus la Nadirobi, nu trebuie sd se opund, ci sa se completeze
reciprocs. Dar este vorba, intr-adevar, de doua moduri complementare ?

Dacd se porneste de la ideea c& amintitul concept de comunitate conciliara
reprezintd un scop de atins in viitor, atunci se presupune cd unitatea Bisericilor este
conditionatd de acordul lor in materie de credinid. Dar, dacd se vede in comunitatea
conciliard mai mult o cale de urmat spre, o tot mai deplind unitate a Bisericilor, atunci
acordul cu credinta este interpretat mai mult ca o consecinjad decit ca o condifie a
unitdfii Bisericilor. Cum s-ar putea concilia in acest caz ideea unei comunitati con-
ciliare intemeiatd pe acordul anterior in credintd, cu o comunitate conciliard pentru
care acordul in credinti are un caracter posterior ? Dacd comunitatea conciliard este
inteleasd ca scop, ea nu mai poate [i interpretatd, ca o cale, iar daca este interpre-
tatd mai mult ca o cale decit ca scop, cine ar putea oferi garantia cd unitatea plenara
a Bisericii, ca obiectiv de atins in viitor, nu va fi proiectat in negura unui viitor ne-
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sigur, care poate fi expediat in eshaton? Ni se pare cd aceste doud moduri de in-
terpretare a comunitatii conciliare sint mai curind opuse decit complementare. lata
astfel o altd problemd care are nevoie de clarilicare.

In fine, o ultimd problemd pe care o ridicd tol conceptul de comunitate con-
ciliard se referd la relatia dintre aspectul universal si cel local al unitdtii ecleziale.
Pe de o parte, se spune cd «Biserica este liberd s& se inrddacineze solid in contextul
cultural si in modul de viatd al celor catre care este trimisd. Allfel, Biserica ar pieri
ca o plantd ale céarei radécini nu se infig in pamint.

Pe de altd parte insd, se aratd c& unitatea organicd, ca element constructiv al
comunitd4ii conciliare, pretinde ca Bisericile care s-au recunoscut reciproc prin re-
concilierea pértilor «sd-si abandoneze identitatea lor nationald, traditionald, si sd se
integreze in cadrul mai larg al unei identit&}{i globale». Cu alte cuvinte, in unitatea
organicad nu este vorba de descoperirea de cétre fiecare Bisericd -a identitdtii primare
a Bisericii de totdeauna, ci de abandonarea identitatii confesionale proprii si dobin-
direa unei alte identitdti globale realizatd prin convergenfa si reconcilierea péartilor
componente. Consecinia fireascd provocatd de conceptul de unitale organicd astfel
inteleasd se vaddeste in reactia fireascd a Bisericilor care au inceput, in ultima vreme,
sa-si afirme cu tot mai multd intensitate identitatea lor confesionala.

Aceasta reactie ni se pare insd exageratd, fiindcd pe cit de mult pune accentul
Adunarea de la Nairobi pe caracterul organic al unitatii crestine, pe atit de mult
insista asupra importantei pe care factorul particular il repezintd pentru viata Bise-
ricii. Nu ne gindim aici doar la afirmatiile amintite mai sus, ci la faptul cd insusi
conceptul de comunitate conciliard care se identificd cu o singurd insnsire a Bisericii,
cea de catolicitate, si face abstractie nu numai de sfinfenie dar chiar si de apostolici-
tatea Bisericii, este destinat s& facd loc unui larg pluralism eclezial. Dovada conclu-
dentda a acestui pluralism se vadeste in pozitia contradictorie pe care documentul
«Botez, Euharistie si Minister» o adoptéd fatd de problema ministeriului. Pe de o parte,
documentul tinde si prefuiascd episcopatul cu succesiune apostolicd la justa lui va-
loare, pe de o altd parte insa, cere Bisericilor care dispun de un astfel de episcopat
sa recunoascd ministeriile lipsite de succesiunea apostolica. De altfel, conceptul de
unitate organicd este mult atenuat de o altd afirmatie a Adundrii de la Nairobi po-
trivit cdreia «adevdrata unitate a Bisericii nu este monoliticd». Iar, daca unitatea
Bisericii nu este monoliticd, cum ar putea fi altfel, in lumina celor ardtate, decit plu-
ralistd nu numai ca expresie leologicd ci si sub aspectul confinutului doctrinar.

Conceptul de comunitate conciliard oscileazd, astfel, intre doud tendinfe opuse,
intre unitate organica si pluralism eclezial, care fac aproape imposibild descoperirea
identitatii dintre aspectul local si cel universal al unit&tii Bisericii. Datoritd acestui
fapt Adunarea de la Nairobi evitd sd arate, asa cum ar fi fost firesc, cd Biserica lo-
cald este manifestare §i prezentd a Bisericii universale. Una pare sd fie identitatea
Bisericii locale, alta pare sd fie identitatea Biericii universale. Dar idenlitatea Bisericii
este un dat divin obiectiv care nu diferd dupa aspectul local sau universal al Bisericii,
dupd cum nu diferd in functie de oameni sau epoci, fiindca Hristos este si rdmine tot-
deauna acelasi. De altfel, chiar Adunarea de la Nairobi recomanda Bisericilor membre
sd studieze relatia dintre aspectul universal si cel local al comunitdtii conciliare.

Iatd astfel trei probleme ale comunildtii conciliare care trebuie studiate si cla-
rificate in viitor.

2. Raporlul sectiei a IV-a a Adundrii generale de la Nairobi despre Educatie in
vederea eliberdrii si comuniunii, a intrunit, in general, aprecieri pozitive, dar cu-
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prinde si unele lipsuri. De o parte, se vorbeste despre lisus Hristos care ne oferd
viziunea §i puterea necesara pentru reinnoirea vietii individuale. De alta parte, ra-
portul face insd abstraciie de viata si experientia spiritwald a crestinilor in Hristos ca
mijloace de purificare §i eliberare de egoismul individual in vederea slradaniilor puse
in slujba eliberdrii sociale. Pentru a acoperi aceastd lacund, M. Thomas, fostul pre-
sedinte C.E.B., a propus ca activitatea Bisericilor pusid in slujba eliberarii sociale si
dobindeascd un conjinut spiritual mult mai profund prin intermediul viziunii i prac-
ticii ortodoxe de indumnezeire a omului in Hristos. Importanja acestei propuneri
constd- in faptul cd ea tinde si integreze in conceptul de slujire doud genuri de spi-
ritualitate care pdreau opuse: o spiritualitale orientatd mai mult spre transfigurarea
personald a credinciosgilor in Hristos si o spiritualitate orientatd mai ales spre actiu-
nile sociale. Reluind o afirmatie a P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul din «Biserica
slujitpare», am putea spune cd aceasld propunere vrea sa arate «ca «slujirea creslind
isi lrage pulerea din energiile divine necreate, energii de innoire si lransfigurare,
care-i conlerd un caracler dinamic si optimist». Intrucit este capabila sd depaseasci
orice echilibru calculat intre dimensiunea orizontald si verticala a mintuirii, notiunea
si praclica unei spiritualitd}i a slujirii trebuie promovatad in cadrul Miscarii ecumenice.

3. Reuniunea de la Belgrad a oferit un cadru prielnic schimbului de pdreri asupra
diferitelor probleme ce privesc desfasurarea procesului de edilicare a securitatii si
de dezvollare a cooperarii in Europa. In vederea acestui scop, fara noastrd a avansat
un mare numdr de sugeslii §i propunerj concrete privind mdsurile de dezangajare mi-
litard, de cooperare pe plan economic s§i tehnico-stiintific, de cooperare cullural-arlis-
ticd, de educatie a tineretului sj de edilicare a securitd{ii europene prin organizarea
de noi reuniuni.

Desi Reuniunea de la Belgrad lrebuja sd constiluie o elapd noud in procesul
edificdrii europene prin inilierea i adoptarea unor mdsuri concrete de dezangajare
militara si dezarmare, ca §i de adincire a colaborarii in diferitele domenii pe baza
propunerilor amintite, totusi lucrdrile ei s-au incheiat cu un document din care sint
absenle mdsurile concrele in diferilele probleme de care s-a ocupal aceastd Reuniune.

Rezullatele nesatisfacdtoare nu lrebuie sd descurajeze pe nimeni cu privire la
obstacolele care se ridica in calea edificarii securitdtii in Europa. Dimpotriva, trebuie
depuse eforturi sporite pentru intdrirea ei si pentru irecerea la examinarea respon-
sabila a problemelor de ordin militar.

De aceea, avem datloria, de pe pozitiile noastre si cu mijloucele noastre specilice,
sd desfdgsuram o acfiune susfinutd pentru conlinuarea procesului de edilicare a securi-
tdatii europene, pentru dezangajarea mililard pe continenl si pentru ldrgirea si diver-
sificarea colabordrii inlre loate stalele europene.

Comisia penlru Afacerile internationale a C.E.B., care dispune de o bogatd ex-
perientd in problemele dezarmarii si securitdtii europene, ar putea lua inifiativa or-
ganizdrii unor conferinfe in care sd discule despre rolul Bisericilor membre ale C.E.B.
in perioada dintre Reuniunea de la Belgrad si cea viitoare de la Madrid, cu precizarea
unor sarcini concrele. Ficind aceste propuneri, ne gindim la faptul cd nu existd o
alta alternativd a politicii de pace decit cea a unui razboj nimicitor.

4. Miscarea ecumenicd contemporana a ajuns la concluzia cd, una dintre cele
maj elicace mdsuri menite si contribuie substantial la rezolvarea gravelor probleme
economice si comerciale care confruntd lumea zilelor noastre este cea a instaurdrii
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unej noi ordini economice internafionale. Constientd de valoarea acestui fapt, Adu-
narea generald de la Nairobi a recomandat Bisericilor membre cd «noua ordine cco-
nomicd internationald meritd un studiu foarte atent».

Realitatea este ca Organizalia Natiunilor Unite a dat la iveald suficiente studii
capabile sd@ scoatda in evidenld nu numai necesitatea, dar si urgenta instaurarii noii
ordini economice internafionale. De aceea, considerdim cd a venit Vvremea ca Bise-
ricile crestine sd treacd de la o simpld atitudine de especlativd fafd de aceasld pro-
blemd la actiuni mai concrete, menite sa sprijine eforturile generale pentru lranspu-
nerea in praclicd a obiectivelor urmdrile de noua ordine -economicd inlernafionald.
lata astlel, citeva sarcini mai urgenle care se ridicd in fata Miscarii ecumenice con~-

temporane.
L]

Inainte de a formulu concluziu expunerii noastre, am vrea sa intreprindem o com-
parafie intre preocupdrile specilice perioadej de incepul a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor si cele actuale, la care ne-am referit anterior. Din cuprinsul expunerii s-a
vdzut, sub raportul unitdtii crestine, cd in timp ce Adunareq generald de la Amsler-
dam se mulfumea sd@ ceard Bisericilor membre sd ramind impreund, Adunarea generald
de la Nuairobi vorbesle despre comunitatea Consiliard, iar sub raportul preocupdrilor
sociale am aratat ca, diferit de Adunarea de la Amsterdam, care se referea la dezor-
dinea omuluj si lumii, Adunarea de la Nairobi vorbeste despre unitalea familici
umane, de societatea mondiald ecologic responsabild si o noud ordine economicd in-
ternafionald. Atit sub aspectul unitdiii, cit si sub aspectul slujirii, preocuparile Con-
siliului Ecumenic al Bisericilor au dobindit un caracter mereu mai global.

Datorita acestui fapt, se pune in mod [iresc urmatoarea intrebare: care este
momentul hotaritor in care Consiliul Ecumenic al Bisericilor a trecut de la preocupdri
partiale la preocupdri de ordin global. O reflexie mai aprofundata asupra acestei in-
trebdari ne duce, inevitabil, la concluzia cd cea mai spectaculoasd schimbare inter-
venild in orientarea preocupdrilor leorelice $i practice ale Consiliuluj se datoresc con-
lerinfei organizate de «Bisericd i Societate» la Geneva in 1966. Datoritd acestei Con-
ferinte, gindirea Consiliului Ecumenic a inceput sd@ se orienteze de la o conceplie a
integrarii crestine in lume spre o viziune centratd pe ideea transformarii structurilor
sociale si economice ale societdtii. Dupa aceastda datda nu se mai pune problema unei
adaptari a indivizilor si popoarelor la structurile existente, adesea .nejuste, ci la
adoptarea unor structuri mai juste la viata insilor §i popoarelor, capabile sda contri-
buie la progresul spiritual §i material al intregii omeniri. Conferinfa de la Bangkok
n-a fdcut decit sd reafirme o realitale care isi fdcea drum mereu mai larg §i anume
cd preocuparea Bisericilor pentru minluirea insilor trebuie conjugatd cu grija penlru
minluirea popoarelor. Aceasta ni se pare ca este concluzia edificaloare care se im-
pune acum, dupd 30 de ani de activitate ai Consiliului Ecumenic al Bisericilor.

Premisele noii orientdri a gindirii si activilatii Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
care si-a facut aparitia la Conferinta de la Genova pe care am amintit-o, se desco-
perd insd in cadrul lucrdrilor Adundrii generale de la New Delhi. Aceasta peniru
doud motive. Mai intii, filndcd noua bazd. trinitar@ adoptald de Consiliu oferea Bise-
ricilor membre o viziune cuprinzdtoare asupra legdturii dintre Bisericd §i Creafie ;
in al doilea 1ind, fiindcd dc la aceastd dald Bisericile crestine din fara noastrd au
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inceput sd pund un accent particular asupra legdturii indisolubile dintre preocupdrile
ecumeniste penlru unilalea crestind si cele de slujire sociald. Prezenfa Bisericilor din
Romdnia in cadrul C.E.B. a lost salutatd pentru orientarea si dezvoltarea miscdrii ecu-
menice contemporane.

_In ultima parle a expunerii noastre am vorbit despre sarcinile de perspectivd
mai apropiatd si mai indepartata ale Miscarii ecumenice. Dar mulfi se intreabd dacad
migcarea ecumenicd mai are un viitor.

Rdspunzind la aceastd intrebare, Dr. Visser't Hoolt, fostul secretar general al
C.E.B,, declara cd «Miscarea ecumenicd va avea un viilor numai in mdsura in care
Bisericile membre vor sti s@ impleleascd armonios preocupdrile crestine pentru uni-
talea Bisericii cu cele releritoare la slujirea omului si lumii conlemporane»,

De aceea, daca mai sus ne-am mulfumit sa subliniem cd prezenfa Bisericilor din
Romdnia a fost salutara pentru activitatea de pind acum a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, pentru :aceleasi molive aratate mai sus, trebuie sd addugam cd@ prezenia si
lucrarea lor in cadrul acestui for bisericesc international va [i o garanfie pentru vii-
torul miscdrii ecumenice».

In continuare a fost prezentat primul referat secundar, abordind:
Probleme ale lumii contemporane in viziunea si activitatea altor organi-
zatii bisericesti inernationale : Conferinta Bisericilor Europene, Conferinta
Crestind pentru Pace, Alianfa Reformata Mondiala, Federatia Luterana
Mondiala, si Alianta Internationala a Libertafii Religioase suslinuta de
Prof. Lengyel Lorand de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca, avind
urmatorul cuprins:

«Datorita luplei consecvente a popoarelor §i forlelor progresiste, «razboiul rece»
din anii '50 a cedat unui climal de destindere fdcind posibil un inceput de colaborare
si coexistentd pasnica. In anii '60, ideea unitdtii lumii si Bisericii devine din ce in
ce mai pulernicd si Bisericile si-au dat seama cd@ lumea are o singurd sansa pentru
asigurarea viitorului ei: «pastrarea pdcii si infelegerii dintre popoare».

Bisericile. descoperind responsabilitatea lor fajd de viitorul lumii $i al omenirii
trec «printr-un proces de re-educatie: trebuie sd invete din nou ce inseamnda slujirea
si marturia intr-o lume noua».

In cele ce urmeazd, analizam pe scurt conjinutul actual al acestei responsabili-
tati, aga cum ea a fost injeleasa si interpretata in:

1. Conferinta Crestind penlru Pace,

. Conferinta Bisericilor Europene,

. Federajia Luterand Mondiala,

. Alianfa Reformald Mondiala si

. Alianta Internajionald a Libertdiii Religioase.

o W N

1. — Conferinta Crestind pentru Pace (C.C.P.)

«Biserica trebuie sa accentueze ca este dispusa de a irai fara ocrotirea armelor»
— aceastd afirmatie in «Apelul cdtre Biserici», redactat in 1975 la Nairobi, caracteri-
zeaza punctul de plecare al miscarii crestine, inifiate in 1958 la Praga. Dar Conferinta
Crestind pentru Pace nu se muliumeste cu victoria péacii in gindirea bisericeascd, ci
cautd sa marturiseascd pacea pentru lume, contribuind la victoria ei in coexistenta

popoarelor.
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«Coexistenta» a fost prima noliune cheie in aceastd slujire politicd a teologiet,
‘marlurisind cd credinfa justifici analiza ralionald si morala a situaliei rmondiale pen-
tru mintuirea omului si a civilizatiei lui. Dar coexistenta nu inseamnad acomodatre
sau compromis acolo unde «stalus quo-ul» ar parea nedreptate sociald. Conferinta
Crestind pentru Pace a irecut la «Programul solidaritafii cu cei suferinzi si cu cei
care lupta pentru dreptate si eliberare».

Acest program al solidaritdfii formeaza tema viitoarei sale Adundri generale
ce se va {ine in iunie 1978: «Chemarea lui Dumnezeu la solidaritale : crestinii pentru
pace, dreptate si eliberare».

Solidarilatea crestinilor cu lupta pentru aceste bunuri fundamentale ale uma-
nitdlii, se bazeazad pe temelia credintei lor, credinta care, pe baza Reveclafiei divine
in lumina intruparii Cuvintului, intelege creafiu si porunca Creatorului ca obligafie
pentru restaurarea ordinii lui Dumnezeu in lume — prin irdirea impacarii, prin fau-
rirea §i apdrarea pacii.

Avind in vedere ca conlribujia crestind la realizarea pacii, dreptdjii si elibera-
rii se pelrece in marturisirea credintei, grija centrala a acestei migcari se refera la
clarilatea si concretizarea acestei marturisiri. O analizd din anul trecut insira urma-
toarele probleme teologice in care migcarea cautd un progres ecumenic :

a. Insemndtatea pluralismului tradifiilor crestine si teologice pentru activilalea
si metoda de activitate a Conferintei Crestine penltru Pace. '

b. Insemnatatea pluralismului iradijiilor polilice pentrn Conferinja Creglind pen-
lru Pace.

c. Insemnatatea schimbédrii continue in istoria umand pentru raspunderea cres-
linad in lume.

d. Insemndtatea fidelitd{ii fatd de Evanghelie si necesitatea de a reflecta unele
probleme politice.

Efectivitatea activitdfii pentru pace. Este aceastd activitate suficient de atraga-
toare si poate sa dea suficiente impulsuri ?

Toate aceste probleme si intrebari obligd Conferinta Pancresting la o continua
activitale in plind responsabilitate de a reflecla teologic situatia actuald a lumii.

2. — Conferinta Bisericilor Europene (C.B.E.)

Aceastd organizatie bisericeascd europeand s-a ocupal si se ocupd constienl cu
probleme politice, culturale si religioase specific europene. ’

Ca exemple concrete din viziunea si activitatea Conferinfei dorim sd& amintim
urmaloarele : ~

1. O temd care exprima pozitia actuald a Conferintei Bisericilor Europene in con-
textul problemelor lumii contemporane este tema: «Unitatea in Hristos si pacea pen-
tru lume» (Tema (e la Nyborg VII). Dupd cum relateazd profesorul Ion Bria, a fost
caractleristicA modestia, realismul si concluziile adecvate ale viziunii acestei organi-
zatli in abordarea temei. A lipsit desdvirsit triumfalismul. Nu s-a referit la aceasta
premisa veche dupa care Biserica ar f singurul catalizator, singura instanid, care
milileazd pentru pacea Europei. Delegatii Congresului din Engelberg (Elvelia, 1974)
au fost constienti de sansele si responsabilitatea lor fatd de problemele cu care
Bisericile europene sint confruntate.

2. O altd problem3d actuald care determind activitatea Conferinjei Bisericilor
Furopene este formulatd astfel : «Confesiune despre Hristos in Europa de astdzi», din
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care rezultd necesitatea elabordrii unei analize social-politice adecvale pentru acti-
vitatea practicd crestind in Europa. Tema «Fiti plinitori ai Cuvintului» era menita
de fapt sa contribuie la orientare justa in aceasla actvitate.

3. O importantd descoperire a2 Conferintei Bisericilor Europene este acea consta-
tare cd conflictele existente, chiar si dupa terminarea «razboiului rece», exercita o
influentd negativd asupra colaborarii Bisericilor europene. Staruintele acestor Biserici
pentru colaborare, securitate si pace in Europa, cere o apropiere intre crestini si ne-
crestini cere actiunea comuna a tuturor "oamenilor de bundvoinia pentru pace si
pentru politica de pace.

4. Conferinta Bisericilor Europene a promovat programul initiat de tara noastrd
privind «Educalia pentru pace si unitate». Subliniind necesitalea unei noi educalii, ne
exprimam convingerea ca pacea se formeazd intr-un proces spiritual, condus de con-
stiinta unitdtii umane §i de dragoste.

3. — Federatia Luterand Mondiald (F.L.M.)

Viziunea si activitatea FLM referitoare la probleme ale lumii contemporane pot
fi gdsite in hotaririle si rezoluiiile Adundrii generale ale FL.M. de anul trecut (Dar
es Salaam, 1977), care, fiind tinutd in Africa, avea desigur implicalii specifice in’
contextul dreptdtii, eliberarti, rasismului §i apartheidului. )

Lucrarile Adunarii generale arala cd F.L.M. a cdutat sd exprime teologia evan-
ghelicd cu o clarviziune reald din punct de vedere economic, politic si social.

Necesitatea fundamentdrii teologice a [ost exprimatd si in rezoluliile Adunarii
generale din Dar es Salaam, considerind cd studiile teologice trebuie si fie elaborate
dintr-un dinamic dialog cu problemele lumii. Staruinja Adunarii generale din Dar es
Salaam de a forma o pozilie justd pe baza credintei este oglindild si prin formularea
dupa care situatia din Africa de Sud trebuie privitd ca un «slatus confesionis».

Totodatd, insd, s-a constatat cd lichidarea rasismului si apartheidului necesitd in
primwd rind o schimbare radicala economico-social-politica.

Bisericile membre ale F.L.M. au condamnat in munanimitate rasismul si apartheidul
declarind cad «Bisericile membre constatd cd regimul sud-african violeazd permanent
conceptia luterand despre rolul regimului si al dreptului in societate, violind astfel
si drepturile omului»,

Declaratia F.L.M. din Dar es Salaam referitoare la «Funcliile si sarcinile social-
politice ale Bisericii Luterane» spune cd este o sarcind crestind de a acliona impreuna
cu necreslinii pentru realizarea liberta}ii totale, a libertdtii constiiniei, a gindirii si a
religiei, menjionind ca libertatea congtiiniei include si dreptul de a nu apartine la
vreo religie. Este important din aceastd declarajie a F.L.M. cd Biserica Luterand mar-
turiseste cd mandatul de a milita pentru dreptate sociald este o parte integrantd a
mandatului de misiune a Bisericii $i cd acest mandat este indisolubil legat de man-
datul de propovéaduire a Evangheliei.

In acest context ne referim ca la un exemplu griditor la cele trei teze din refe-
ratul principal din Dar es Salaam, {inut in cadrul seminarului III, de profesorul Dr.
William Lazareth, care a depus prin aceste trei teze, o tripld «confesiune de cdintd
luterand» subliniind cid «noi luteranii nu am depus o suficienld marturie — in cuvinte
si in fapte — despre revelatie, eliberare si revolufie».

1. «Credinta luterand marturiseste integritatea Revelaliei lui Dumnezeu prin in-
tegritatea Cuvintului Sdu. Totusi in viala noastrd de fiecare zi, de mai multe ori am
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accentuat unilateral propovaduirea Evangheliei, ca propovaduire a mintuirii ceresti
in loc de a deveni propovaduitorii poruncii (Decalogului} lui Dumnezeu ca protectoare
a dreptdtii pamintesti».

2. «Credinta luterand marturiseste dubla putere,a lui Dumnezeu : puterea de min-
tuire — prin care el ne elibereazd si puterea creatoare prin care El ne ocroteste. To-
tusi in viata noastrd cotidiand, am pus accentul unilateral, de mai multe ori pe
eliberarea noastrd din «pdcat, de moarte si de Satan», neglijind problema eliberarii de
la nedreptatile economice, politice §i sociale de la subjugare si de la incilcdrile drep-
turilor omului si ale demnitatii omului».

in contextul acestei teze a fost accentuat cd angajamentul Bisericii in lupla
pentru eliberare social-politicd i pentru drepturile omului precum si pentru démni-
tate umana, constituie o parte inlegranta a mandatului misiunii. Neutralitatea in
aceste probleme ar fi un «mit politic», «o identificare camufiatd, musamalizatd, facuta
fara critica, cu un status quo nedrept». Interpretarea corectd a invalaturii despre cele
doud impdardtii ale lui Dumnezeu ne arata ca a fi ascultdtor Cuvintului Domnului in-
clude si participarea ascultdtoare "in actiunea lui Dumnezeu pe acest pamint. «Prin
Evanghelia lui Dumnezeu crestinii sint eliberati si chemali la o slujire in lume, care
slujire nu mai cautd folosul si profitul propriu. Aceastd slujire se realizeazd prin
intrebuinfarea ratiunii, prin faptele iubirii si ale dreptatii si prin jertfa de suferinta
pentru altii» (Lutherische Identildt. Institut fir Okumenische Forschung, Stras-
sburg, 1977).

Conceptia despre revolutie :

3. «Confesiunea si credinta lutherand marturiseste ca iubirea izvoritd si activata
de credinta trebuie sd cintdreascd@ si sa echilibreze faptele si necesitatile raliunii si
ale fortei cu scopul de a putea realiza mai multd dreptate si mai desdvirsitd pace in
societate. Tolusi in viaja noastrd cotidiand de mai multe ori am accentualt unilateral
drepturile civile individuale si in ultima instantd am solicitat o participare intr-un
rdzboi drept (pe plan interstatal). dar nu am solicitat niciodatda — chiar cel putin in
ullimd instantd — o participare intr-o revolutie dreapta (pe plan inlern social)».

In contextul «revolutiei drepte» ca o forma de eliberare, in urma analizelor fa-
cute pe baza capitolului XIII din Epistola cdtre Romani si capitolul XIII din Apoca-
lipsd, s-a ajuns la urmatoarea concluzie: «Trebuie sd punem intrebarea: oare auto-
ritafile civile ale regimului apartheidului din Africa de Sud, mai pot avea pretentia
de a fi o autoritate civilda si morald ? Aici este cazul ca crestinii sd spund un cate-
goric NU, tocmai pe baza Sfintei Legi, si poruncii lui Dumnezeu. Desigur, Biserica va
actiona si in aceastd situajie ca Bisericd, si anume prin propovaduirea Cuvintului, dar
acrestinul ca cetdjean va trebui sd decida si sa participe in lupta armatd pentru drep-
tate, libertate si egalitate sociald, si participe la «revolulia dreaptan.

Revenind la rezolutiile Adundrii generale din Dar es Salaam, referitoare la pro-
bleme ale lumii contemporane, viziunea F.L.M. din aceastd privinja o pulem rezuma
in felul urmaétor :

F.L.M. considerd cad Bisericile sinl chemale s&-si gdseascd calea angajamentului
in societate, prin care ele pot manifesta si exprima dependenia lor de. Dumnezeu si
solidaritatea lor cu lumea. F.L.M. considerd cd tradilia lutecrand ne oferd, prin inva-
fatura lui Luther despre cele doud impardiii, o orientare justa pentru acest angajament.
Aceastd invad{dturd relevd nu numai domnia lui Dumnezeu asupra intregii Crealii a
Lui, dar indeamna structurile sociale care determind viata lor colidiand, indeamna la
aceastd participare, care sd fie o formd de expresie a ocrotirii responsabile a Crea-

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 547

tiei, a slujirii mutuale pentru folosul semenilor §i pentru intreaga omenire §i si fie o
participare in lupta pentru o mai desavirsita libertate si dreptate.

F.LM. promoveazd o viziune complexd in fundamentarea teologica a probleme-
lor lumii contemporane, abordind aceste probleme :

— printr-o responsabilitate teologica trinitara

— printr-o eclesiologie si morald sociala hristologica

— printr-o anticipatie eshatologicd, exprimatd prin caracterul paradigmatic al

Bisericii,

4. — Alianta Reformatd Mondiald (A.R.M.)

Programul, viziunea §i baza leologicad a Alianfei Reformate Mondiale referitoare
la problemele lumii contemporane se poale exprima in formularea fostului presedinte
al Aliantei John A. Mackay: «Cit mai aproape de lume, cu atit mai aproape de Hris-
tos» — formulare care a obligat Alianta Reformatd Mondiald sd dea un rdspuns corect,
la intrebarea: «Cum, adicd, poate fi realizatd contextualitatea cu lumea in viala Bise-
ricii, care este bazata pe unitatea cu Hristos ?». '

Staruinjele Alianfei Reformale Mondiale le putem rezuma in urmitoarele doud
puncte : unitatea si deschiderea. Unitate cu toale Bisericile gi deschidere faid de toate
problemele lumii contemporane. Intemeierea in 1875 a acestei Alianje Mondiale a
fost strins legatd de acea migcare in sinul Bisericilor reformate, presbiteriene si con-
gregalionaliste, care in slujirea misiunii si a evanghelizarii a invins schismele din
epoca liberalismului. Aceastd miscare spre unitatea reformatiunii, a fost inceputd in
S.U.A., continuatd in Scolia, Franja, Anglia, in Bisericile din lumea a treia; in 1970
a realizat unirea aliantelor mondiale reformate si congregalionaliste, iar in 1973 con-
cordia dintre Bisericile reformate si luterane din Europa. Fundamentul teologic al
acestei migcari spre unitate a fost descris de catre Karl Barlh (1955) «sarcina unirii
bisericesti in esenta ei si in mod inevitabil coincide cu condilia oricdrei acliuni bise-
ricegti : de a asculta de Hristos. Ceea ce inseamnd ca intrebarea referitoare in Bise-
rica cea una trebuie sd determine Bisericile, care azi existd in pluralitate si despartire».

Avind in vedere ca Alianfa Reformata in intreaga sa dezvoltare a reprezentat
acea ascultare fatd de Capul Bisericii in care structurile istorice sint subordonate
misiunii Bisericii, deschiderea fatd de lume nu formeazd o a doua sferd in aclivitatea
Aliantei, ci este indisolubil legatd de slujirea unitatii.

Istoria Aliantei a fost publicatd sub titlul «Un veac al slujirii»; aceastd formu-
lare a subliniat importanfa temei centrale a Aliantei din 1959: «Domnul este sluga,
iar noi slugile lui». Alianja a recomandat aceastd leologie si calea slujirii celor 140
de Biserici membre, aparind prin aceasta adevaratul sens al funcliei impardtesti a
Mintuitorului fatd de reinvierea unui triumfalism crestin.

In acest context, acelasi John A. Mackay spune: «.esle o necesitate imperioasa
de a face evident penlru fiecare om faptul cd Bisericile si infdptuirile lor au numai
atunci un viitor in lumea lui Dumnezeu, cind ele sint gata de a imbrédca chipul sluji-
tor al lui Hristos (Sao Paolo, 1959).

O frumoasd dovadd despre aceastda «slujire in lumea lui Dumnezeu». ne ofera
rezoluliile si constatadrile exprimate la asa-numita «Consultatie Centerana» (St. Andrews,
1977), axatd la Confesiunea centrald a reformaliunii din Geneva: «Soli Deo gloria».
«Conform confesiunii Sfintei Scripturi, slujirea gloriei lui Dumnezeu se realizeaza:
a) — in impreunid-adunarea, comunitd|ii; b} — in faptele dreptatii; c) — in slujire
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milostiva; d) — in propovaduirea Cuvintului lui Dumnezeu in intreaga oikuménén»
(Prof. James J. McCord, presedintele Alianiei Reformate Mondiale, in referatul sau
principal : «Gloria Iui Dumnezeu §i viilorul omului»,

Dintre problemele lumii contemporane precizate si alese pentru coreferatul nostru
in contexlul viziunii si activitatii organizatiilor bisericesli — adica pacea, dreptatea,
eliberarea — ne vom concentra acwm la una singurd, si anume la drepturile omului
in viziunea si activitatea acestei Alianje.

Problema «drepturilor omului» era una dintre temele principale ale Consultajiei
Centenare din 1977 {St. Andrews). Amintim aici cd A.R.M. s-a ocupat prima data cu
aceasta problema la Adunarea sa generald din 1970, precum si in cadrul Colocviului
teologic al A.R.M. din 21 februarie 1976 la Londra.

Consultatia Centenarda a acceptat teza elaborata de A.R.M. despre «Fundamen-
tare teologicd a drepturilor omului» si a recomandat Comiletului ei executiv sd inilieze
dialoguri cu Bisericile ortodoxe, romano-catolice («Dreptul natural») si luterane («in-
vatatura despre cele doud imparatii») pentru a putea aprofunda aceastd «Fundamentare
teologicéd». Totodatd Consultatia Centenard a recomandat consultarea parerilor si pozi-
fiilor seculare referitoare la aceastd «Fundamentare teologicd a drepturilor omului».

in contextul «drepturilor omului» Consultajia Centenara s-a ocupat §i cu asa-
numitele «situatii extraordinare» cum ar fi «situatia Africii de Sud», precum si codifi-
carea constitujionald a dreptului la munca.

Referitor 1a «Situatia din Africa de Sud» Consultaiia Centenara a indical Comi-
tetului Executiv:

a) s se adreseze printr-o scrisoare catre Bisericile membre din Africa de Sud,
prin care sa fie exprimata solidaritatea A.R.M. in problemele drepturilor omului.

b) sé fie adresat un Apel de protesl cdtre regimul din Africa de Sud.

c) sa cheme Bisericile membre de a determina guvernele statelor lor si a boicola
Africa de Sud in ce priveste comer|ul de arme, relaliile economice §i financiare.

Referitor la dreptul la muncd, Consultalia Centenard A.R.M. a propus tuturor
Bisericilor membre de a acliona, si a influenta naliunile lor ca «dreptul la munca»
sa fie codificat constitujional de fiecare stat, si sd fie aslfal pus in centrul atentiei
politice si sociale a fiecarui guvern.

Esle interesantd argumentarea, referitoare la aceasld cerinla:

1. «Recunoasterea demnildtii unitare §i indivizibile a omului cd «chipul lui Dum-
nezeu» {(Imago Dei) are drept consecintd ca drepturile omului s& fie concepute tot
ca o unitate indivizibila.

2. Dreptului de bazd al «dezvolldrii si liberei afirmdri a personalitd}ii» trebuie
sd-i corespunda celdlalt drept de bazad: dreptul la muncd, tocmai ca o consecinla
fireascd a «demnitdtii» precizatd in punctul 1. Fard asigurarea posibilitdtilor sociale
ale muncii, libertatea persoanei nu poale fi realizata.

3. Dreptul de bazad la muncd trebuie s& coreleze cel putin cu dreptul fundamental
la proprietate personald, deoarece dreptatea sociald fard dreptul la muncd — in siluaiii
de conflict dintre capital $i muncd — nu poate fi realizata.

4, Fatd de somajul amenintator — si in statele industrializate — a sosit timpul
nale §i internajionale prin recunoasterea dreptului la munca.

In incheierea acestui punct citez definitia despre baza teologicd a drepturilor
omului formulata la colocviul teologic al A.R.M. din 1976 (Londra) :
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Conform credinfei noastre drepturile omului se bazeazd pe dreptul lui Dumnezeu
asupra omului, drept revelat :

— prin creatie : Dumnezeu l-a creat pe om dupd chipul si infd{isarea lui;

— prin impacare: Dumnezeu a devenit om pentru reconcilierea lumii;

— prin impara{ia lui Dumnezeu care va veni la plinirea vremii.

Teologia creslind pe baza dreptului lui Dumnezeu marturiseste umanitatea omu-
Iui, drepturile omului, si cautd ca omul sa-si implineascd datoriile sale in timpul in
care traieste.

5. — Allanta Internationald a Libert4{il Religioase (A.LL.R.)

Aceastd organizatie bisericeascd, care, ca si Alianta Mondiald Reformatd, s-a
infiinjat incd in perioada premergatoare primuluj rdzboi mondial, ne intereseazd mai
cu seamd pentru Faptul cd Biserica unitariand din Transilvania-a fost intre fondatorii
ei, i isi dezvolld si azi activitatea ei ecumenicd in primul rind in aceastd organizatie.

Alianta Internationala a Libertdlii Religioase, a fost infiin{atd in 1900 la Boston
(S.U.A)); azi ii apariin 38 grupdri din 20 de {iri (din Europa, America de Nord, Asia,
Africa si Australia) reprezentind circa 5 milioane de credinciosi.

La grupdrile ei au aderat unitarieni, universalisti, crestini liberali, umanisti reli-
giosi, precum gi organizatii liberale din cadrul budismului, hinduismului, islamulului
si shintoismului.

Programul acestei Aliante in cei 78 de ani de existentd a avut un caracter pro-
gresist slujind, pe baza spiritualitdfii religioase si a Evangheliei, pacea, injelegerea
intre popoare, dreptalea sociald si umanismul. Congresele Aliantei se tin la trei ani
odat3. In anul 1975 episcopul Dr. Kovacs Lajos, din Cluj-Napoca, a fost ales in functia
de presedinte al Aliantei, iar Prof. Dr. Erdd Janos, ca membru in comisia teologica.

Tema Congresului acestei Aliante, care urmeaza sd aiba loc in vara anului 1978
la Oxford este: «Toleranfa si limilele ei», temd care cautd si exprime actualitatea
tolerantei izvoritd din dragoste §i pace. Toleranta nu inseamnd o pozitie neutralista:
«nu putem fi toleranti fatd de aceia care cu spiritualitatea si activitatea lor pericli-
teazd pacea, intelegerea intre popoare si dreptatea sociald». Toleranta ca atitudine
religioasd, promoveazd buna voin}d in legédlurile dintre oameni si dintre popoare.

In cele expuse pina aici am ciutat si prezint unele pozitii caracteristice Bise-
ricilor protestante in problemele actuale ale lumii contemporane: conceptii si slujird
care dezvoltd teza de bazd a lui Luther referitoare la libertatea omului crestin: «eli-
berat prin credinia, slugd prin dragoste».

Trecind in revistd contributiile acestor organizatii si migcari ecumenisle §i bise-
ricesti la problemele lumii contemporane accentudm caracterul teologic al acestor con-
tributii. Prin slujirea de reconciliere indeplinitd de Hristos, Dumnezeu s-a impdcat
cu lumea, cu to}i oamenii. Din universalitatea acestei reconcilieri rezultd cd Dum-
nezeu impartiseste pe toti oamenii din dreptatea si libertatea Imparatiei Sale.

Intelegind aceastd credin{d ca obligalie pentru slujire, Bisericile din RomaAnia
f5i manifestd solidaritatea lor cu toate actiunile pe plan intern si internalional ale
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patriei noastre care milileazd pentru acea noud ordine in lume, ce asigurd tuturor
viata in dreptate, libertate, in pace, fratie si in unitate.

In cel de-al doilea referat secundar, sustinut dé périntele Prof. Ioan Icd, de la
Institutul teologic universitar din Sibiu, s-au prezentat: Documente din ultimul timp ale
Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Bolez, Euharistie, Ministeriu. Comunitatea Consi-
liara. Autoritatea in Bisericd). Referatul are urmatorul cuprins:

Implinirea in august, anul acesta, a 30 de ani de la infiinfarea C.E.B. cu scopul
de a sprijini sistematic si organizat eforturile Bisericilor crestine de refacere a unitalii
lot védzute, spre a sluji $i marturisi Impreund pe Hristos, ¢ un prilej de retrospeclivd
evaluare si apreciere a rezultalelor Miscdrii Ecumenice ca si al stadiului aclual al
unitdtii crestine. .

In ciuda diferentelor mari existente intre Biserici nu numai de naturd doctrinarg,
culticd si organizatoricd, ci si a condifiilor istorice social-culturale specifice in care
traiesc, cit si a marii diversitd{i de concepiii si pareri, precum $i a unor fenomene
trecdtoare de crizd din sinul ei, miscarea ecumenicd, de la inceputurile ei si pind
azi, a cunoscut o continud dezvoltare si a realizat unecle progrese remarcabile in de-
finirea concepluluji de unitale crestind si in consensul doclrinar, cit si in slujirea
lumii conlemporane.

Desi unitatea Bisericii este si ramine un dat fundamental de credini{a, inca de
la intemeierea ei, prin lucrarea Mintuitorului Hristos si a Duhului Sfint, in ce priveste
refacerea unitdfii vdzute a Bisericilor au circulat de la inceput unele controverse si
péreri gresite in sensurile: cd crestinii pot fi una in Hristos independent de Bisericile
in care se aflda; cd se poate vorbi numai de o unitate nevdzuti a Bisericii §i nu si
de una vdzutd; cd unitatea vdzuta a Bisericii nu e posibild pe pamint deoarece schis-
mele sint inerente Bisericii; ca unitatea Bisericii nu este o realitate ontologica, istorica,
concretd, ci numai o f&gdduinid eshalologicd, subestimindu-se astfel toate eforturile
ecumenice; sau ca prin eforturile ecumenice actuale s-ar urmari de fapt refacerea
unitdtii Bisericii, facindu-se astfel confuzie intre unitatea Bisericii, unitatea crestina
si unitatea Bisericilor, pentru mulfi crestini unitatea Bisericii raminind incd o pro-
bleméa deschis&.

Cercetdrile §i discutiile din cadrul C.E.B. au dus insd la concluzia quasiunanimi
cd unitatea fiintiald a Bisericii este datd in chip indestructibil de la intemeierea ei,
cd de fapt, nu unitatea fiint{iald a Bisericii s-a sfdrimat (lucru de allfel imposibil din
punct de vedere ontologic si teologic), ci unitatea crestinilor, prin procesul istoric
de aparilie si formare a diferitelor denominatiuni crestine. De aceea obiectul preocu-
parilor i stradaniilor miscirii ecumenice nu este refacerea unitatii flintiale a Bise-
ricii, c¢i refacerea si dezvoltarea necontenitd a unitdtii crestine prin adincirea dialo-
gului teologic si slujirea comund. Astfel prin unirea Bisericilor in sens consecvent
teologic, se intelege refacerea unitatii depline vazute a tuturor crestinilor in Biserica
una §i neimpartitd, prin incorporarea in trupul real si vdzut al Bisericii una, sfintd,
soborniceasca si apostoleascad, a celor separati.

Desi problema refacerii unildfii vdzute a Bisericilor, in escnfd, pare simpld: sd
se stabileascd care anume din Bisericile istorice actuale, reprezintd@ si conlinud nein-
trerupt dogmatic, cultic si canonic Biserica una in care urmeazd sd se reintegrezc
pind la urmd cei separati, totusi problema se complicd intrucit ficcarc Bisericd con-
siderd cd ea este singura cea adevdrald, iar altii, insd, dimpotrivd considerd cd nici
o Bisericd jstoricd nu poate pretinde aceasta. In consecintd se afirmd c3 Biserica una
trebuie cdutata in altd parte, sau urmeaz3 si o credm noi.
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Cu toate cd C.EB. se menline pe o pozilie de neutralitate ecleziologicd lasind
Bisericilor posibilitatea de a cduta unitatea ecumenicd si si umple acest concept cu
continutul doctrinar specific fiecdrei confesiuni, totusi Miscarea ecumenicd de la
Geneva recunoaste cd existd o unitate reald a crestinilor in Hristos, dar care este
incd imperfectd si nedeplin manifestatd. Nu e vorba de a crea aceastd unitate, ea
deja existd ca o unitate ascunsi, implicitd, ci numai de o realizare sau actualizare mai
deplind a ei, de un progres in manifestarea ei concretd. «Noi invitim Bisericile —
s-a spus in 1963 la Montreal — si continue in toate felurile ce le vor fi cu putinta,
sd manifeste in mod vizibil aceastd unitale de viald care este ascunsd in Hristos, in
Dumnezeu.

De la inceput, C.EB. a fost in cdutarea unor structuri si concepte ecumenice
temporale ca semne care sa exprime tot mai deplin unitatea vizibila a Bisericii, pina
atunci cind vor fi suprimate de structura universald care va exprima unitatea deplind
a crestinilor. Dar in ciuda eforlurilor sale remarcabile in directia manifestdrii din ce
in ce mai depline si explicate a unitd}ii noastre crestine, de a realiza o vointd comuna
de unitate §i de @ impune o strategie comund a unitatii, Bisericilor membre ale C.E.B.
le lipseste, din pdcate, o viziune de ansamblu asupra unitafii crestine pe care tind
s-o realizeze, precum si asupra unitatii Bisericii si structurilor fundamentale prin care
se exprimd si mentine.

Intr-un document pregdtitor al celei de a V-a Adundri generale a C.EB. se
spune : «Bisericile care fac parte din Miscarea ecumenicd nu au incd o conceptie
comund despre unitatea pe ‘care ele s-au angajat sd o realizeze. Ele stiu doar ca sint
chemate la unitate si cd Biserica lui Hristos este una». De asemenea ele mai stiu ca
«C.E.B. nu are o definifie oficiald a unitd{ii» si cd «el oferd Bisericilor numai posibi-
litatea s& giseascd aceastd conceptie comund despre unitate in discutiile pe care le
angajeazd».

Desi nu s-a ajuns incd, pe plan ecumenic, la un consens deplin in privinia
naturii unitatii Bisericii ca dat si a unitdtii vdzute a Bisericilor ca scop, totusi in ulti-
mele Adundri Generale ale C.E.B. conceptul de unitate a fost clarificat progresiv in
diversele sale laturi, cunoscind o evolutie doctrinard pocitivd de la o Adunare gene-
rald a C.E.B. la alla.

La a IlI-a Adunare generald a C.E.B. de la New Delhi (1961) s-a facut un pro-
gres important prin depdsirea viziunii eclesiologice hristomoniste de pind acum si
considerarea unijtatii Bisericii intr-o perspectivd trinitard mai largd si mai realistd,
ca un dar dumnezeiesc si misiune. La New Delhi s-a pus accentul indeosebi pe dimen-
siunea sau aspectul local al unitdtii Bisericii in fiecare loc, si pe structurile funda-
mentale prin care aceasta se exprima si este in acelasi limp in comuniune cu toate
Bisericile de pretutindeni.

A IV-a Adunare generald a C.E.B. de la Uppsala (1968), a imbogdtit conceptul
de unitate extinzindu-o asupra tuturor crestinilor din toate locurile, accentuind dimen-
siunea universald a unitalii Bisericii, intrucit prin universalitatea ei Biserica depéaseste
orice form3 de egoism si particularism, fiind un semn al unitdtii viitoare a tuturor
crestinilor intrucit Hristos a murit si a inviat pentru toti. Unitatea Bisericilor apare
acum ca o unitate in diversitate, ca o expresie dinamicd a universalitadtii sale care
si-i permitd si se integreze in diferite contexte sociale si spirituale locale. In felul
acesta notiunea de universalitate a Bisericii exprima atit plenitudinea, integritatea si
totalitatea vietii in Hristos cit si capacitatea sa de a se integra in varietatea contex-
telor si conditiilor in care se afla.
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Adunarea generald de la Uppsala a lansat un .apel Bisericilor de pretutindenj s&
devind constiente de apartenenta lor comund, cit si de vocatia lor de a actiona im-
preund subliniind cd ele formeaz3d un singur trup in lume, §i lrebuie sa gdseasca noi
forme in care sd exprime mai bine unitatea lor in diversitate, sugerind pentru aceasta
conceptul de comunitate conciliard ca model al viitoarei unitdli crestine.

A V-a Adunare gencrald a C.E.B. de la Nairobi (1975) incearcd s@ schifeze «vizi-
unea unei Biserici unile ca o comunitate conciliard», luind ca bazd delinifiile date
acestui concept in colocviile Comisiei «Credinid si Constitute» de la Louvain (1971)
si Salamanca (1973) dupd care, Biserica una trebuie infdlisatd ca o comunitate conci-
fiara de Biserici locale, autentic unite. In aceasld comunitate conciliard liecare Bise-
ricd locald posedd in comuniune cu celelalte, pleniludinca si mdriuriseste aceeasi cre-
dinfd apostolicd ; fiecare Bisericd locald recunoaste cd cclelalte Biserici fac parte din
aceeasi Bisericd a lui Hristos si cd inspirajia lor provine din acelasi Duh. Bisericile
locale sint legale prin acelasi Botez §i aceeasi Euharistie i Tecunosc reciproc membrii
si ministeriile lor si menjin strinse relajii cu celelalte Biserici in cadrul Adunarilor
conciliare».

Asa cum s-a precizat chiar la una din Conferintele noastre interteologice desfd-
suratd la Sibiu, in 1975, noul concept ecumenic de unitale ca o comunituale conciliard,
lansat de Adunarea de la‘Nairobi, desi este foarte seducdtor si confine unele elemente
pozitive prin care se cauld sd se exprime dimensiunea universald a Bisericii, el este
incd insuficient elaborat, imprecis si ambiguu putind sd dea nastere chiar la nedu-
meriri si echivocuri. El ar vrea sd reprezinte o imagine a Bisericii una, {drd sd poatd
ti insd@ un substitut al ei. De asemenea aces! conceplt nu este §i nici nu poate fi nici
mdcar un alribut al Bisericii ca echivalent al sobornicitdfii, precum nici un conciliu
ecumenic. El lrebuie injeles alil ca scop de realizat, cit si ca o cale de urmat prin
intermediul cireia comunitatea noastrd poate fi exprimala incd de pe acum, desi in
mod nedeplin, ca o comunitate consiliard, ea maturizindu-se si desavirsindu-se pro-
gresiv, fdra sd poata constitui insa un model de unire.

Conceptul de comunilale conciliard se complicd apoi si mai mull prin aite doud
idei de bazd pe care le implicd, insuficient elaborate §i discutabile si ele, si anume:
unilatea organicd $i recunoasterea reciprocd tolald a Bisericilor prin convergenjd si
reconciliere.

Unitatea organica, element constituitiv al comunitétii conciliare, pretinde ca Bise-
ricile care s-au recunoscut reciproc prin reconcilierea pozitiilor «sd-gi abandoneze
identitatea lor nationald tradilionald si si se integreze in cadrul mai larg al unei
identitdti globale», s-a spus in Colocviul de la Salamanca. In acest sens nrice pas in
directia unitatii pune in discujie identitatea si specificul doctrinar si national al Bise-
ricilor desparfite actual. Cu alle cuvinte, in unitatea organicd nu e vorba de desco-
perirea de cdtre fiecare Bisericd a identitaiii genuine a Bisericilor de totdeauna, ci
de abandonarea identijtd{ii confesionale proprii si dobindirea unei alle identitati glo-
bale, convenabile, realizate din convergenta si reconcilierea périilor.

Intelegerea refacerii unitalii Bisericilor ca o moarte sau pierdere a identitatii
proprii fiecarei Biserici locale, prin dobindirea unei alte identitati globale, artificiale,
a dus in aclivitatea din ultimul timp a C.E.B. la o adevarald «crizd a identitalii» si la
accenluarea §i apararea, prin reactie, a identitatii confesionale proprii.

Afard de aceasta, conceplelor de unilale organicd si recunoaslere muliuald totald
a Bisericilor prin convergeni{d si reconciliere sint discutabile, imprecise, ambigui si
iatd de ce:
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1. — Pentru cd unitatea fiinfiald a Bisericii fiind un dat dumnezeiesc, obiecliv,
identitatea Bisericii rdmine pesle veacuri mcrcu acceasi, fdrd sd se schimbe dupd
oameni §i epoci.

2, — Conceplul de unitale organicd rezolvd apoi unilaleral relatia dintre uni-
versal §i particular prin minimalizarea §i sacrificarea acesluia din urmd in favoarea
unei universalitdli ce denatureazd, insd, sobornicilatea Bisericii. Fiinded sobornicitalea
exprimd atit universalul care tine Impreund Bisericile, cit si particularul concretizat
in posibilitatea inlegrdrii dinamice a Bisericii in viaja popoarclor.

3. — Recunoasterea mutuald@ tolald a Bisericilor prin convcrgenta si concilierea
punctelor doclrinare mai mult sau mai pufin opuse, duce incvitabil la relalivizarea
credinfei §i invdfdturii apostolice, ca si la relalivizarca Bisericilor care au pdstrat
integral si neallerat Revelafia dumnezeiascd si au rdmas credinciouse Tradifici apos-
tolice si dovedesc succesiunea apostolicd neintreruptd de credintd si har.

Fara discutie, una din conditiile de bazd pentru reslaurarea unitdtii vizute de-
pline a Bisericilor este comuniunea lor desdvirgitd in credin|d si Taine, dar la aceasta
nu se ajunge numai prin recunoasterea mutuald totald a ministrilor si Tainelor sa-
virsite de ei, prin o reconciliere a pozitiilor lor diferite, ¢i in primul rind prin con-
sensul sau acordul deplin al tuturor in invatatura si traditfia apostolicd-integrald. De
aceea, progresul adevarat in unitatlea vazutda a Bisericilor nu inseamnd numai pro-
gresul lor in slujirea si marturia crestind comund, ci mai ales progresul lor in con-
sensul dogmatic tot mai deplin in invatdtura si Traditia apostolicd, ca premisa si con-
dilie fundamentald a comuniunii eclesiale plenare.

Dupd 30 de ani de eforluri susfinute ale C.E.B. sc pouale constala un progres
remarcabil in aceastd privinfd, concretizat in o serie dc documente importante ale
C.E.B., intre care citez documentul - Reconcilierea Bisericilor: Botez, Euharistie, Minis-
teriu (Taizé, 1974), elaborat si adoptat de Comisia «Credintd si Constitulie» la reuni-
unea sa de la Accra (Ghana), din 1974, si transmis Bisericilor membre spre studiere.
Documentul este rodul unei activitdti comune de pesle 15 ani, a unor teologi ortodocsi,
catolici, anglicani si protestanii de diferite tendinle, in dorinta de a stabili un con-
sens asupra Botezului, Euharistiei $i Ministeriuluj, care asa cum se afirmd in intro-
ducere «este una din perspectivele cele mai importante pentru realizarea unitdiii
vazute pe care o cautd Bisericile divizate din Miscarea ecumenica» (p. 5).

Se precizeazd, insd, «ca aceste trei documente nu reprezinta de fapt un consens
in sensul deplin al cuvintului», ci numai o sinteza a «corwing'erilor si perspectivelor
comune», in scopul de a oferi Bisericilor membre «posibililalea unei recunoasteri
mutuale». Documentul reprezinta doar o incercare de imbogalire reciprocd, ce nu
urmadreste sa satisfacd nici o parte in mod deosebit. Cu toate limitele si sldbiciunile
lui, documentul este insd remarcabil, sinceritatea, onestilatea si curajul cu care recu-
noagte greutdfile pe care le intimpind teologii diferitelor confesiuni crestine alunci
cind abordeazd o problemda de importanfa unitdtii Bisericii. .

Punctele comune in privinfa naturii si formei Botezuluj sinl numeroase §i
esentiale. In ce priveste semnificatia Botezului aceasta constd :

1. — In participarea la moartea si invierea lui Hristos, care este ideea centrala
a Botezului; 2. in incorporarea in trupul lui Hristos prin harul Duhului Sfint si 3. Bo-
tezul inaugureazd prin credinld si angajament personal, o c\reslere in participarea la
viala in Hristos ce dureaza toata viala, fiind o lluptd permanentd si o experienid con-
{inud a harului baptismal (p. 15).
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Desi documentul nu vorbeste expres despre iertarea si stergerea reald a pdcatului
strimosesc prin Botez aceasta fiind mai mult presupusid in prima semnificatie, fapt
care atenueazd mult sensul cresterii noastre in viald in Hristos, in continuare, scoate
in exiden{d trei implicatii fundamentale ale Botezului $i anume: 1. legdtura unitatii
noastre cu Hristos si unii cu altii, asa incit «unitatea noastrd baptismald in Hristos
constituie un apel adresat Bisericilor de a invinge divizarile lor si a ajunge la unirea
vizibild totald» (p. 16). 2. Botezul ne ‘a3 dreptul participarii la Euharistie. De aceea,
lipsa aceslteia «apare insd ca o contradictie fatd de darul baptismal pe care moi pre-
tindem toti cd l-am primit» (p. 16). 3. Angajamentul si madrturia credinciosului care
trebuie sd creascd «pind la starea barbatului desdvirsit, la masura plindtdfii Jui Hris-
tos» (Efes. IV, 13), prin care se manifestd in lume umanitatea cea noud eliberata.

In ce priveste forma Botezului, documentul precizeazd ca Botezul : presupune
prezenta unui preot consacrat, se face cu apd in numele Sfintei Treimi si celelalte
elemente constitutive ceremonialului baptismal: invocarea Duhului Sfint, lepadarile
si marturisirea credintei in Hristos. ‘

S-a facut de asemenea un pas important spre intelegerea practicii vechi a Bole-
zului copiilor «care are loc intr-un context in care se subliniazd caracterul comunitar
al credintei si mediul credintei. In cazul acesta comunitatea intreagd afirméd credinia
sa in Dumnezeu §i se angajeazd sd creeze acest mediu al credintei, in cadrul Bise-
ricii, prin cultul, invatdtura si marturia sa. Necesitatea credintei personale pentru
cel ce se boteazd nu este diminuwatd de acest mediu, ¢i dimpotrivda» (p. 20).

De ‘asemenea, Documentul concepe Taina mirungerii sau «confirmarea ca un
complement sacramental al Botezului» §i socoteste cd Bisericile care o administreaza
mai tirziu «ar putea s recunoascd Botezul si confirmarea intr-un singur act liturgic
de initiere, revenind astfel la practica epocii patristice, privind botezul aduljilor ca
si al copiilor» (p. 21). In tot cazul lirgirea cercetdrii in continuare privind relatia
Botez-Mirungere ar putea duce la ldrgirea consensului asupra a incd unei Sfinte
Taine, ceea ce va fi un cistig imens si o noud treaptd spre unitate.

Si in privinta Euharistiei Documentul relevd un progres simjilor descoperind o
serie de puncte comune privind semnificatia Euharistiei: 1. ca mulfumire adusd Tata-
lui, 2. ca anamnezd sau memorial al unui Hristos (ca reprezentare si anticipare), 3. ca
invocare sau epiclezd a darului Duhului Sfint si 4. ca o comuniune cu Hrislos §i cu
trupul Lui care este Biserica.

Desi textul privind Euharistia are unele lacune si pare pe alocuri insuficient ela-
borat, afirmind fintr-un loc cd «Duhul Sfint este cel care face pe Hrislos sid fie pre-
zent real si dat in piine si vin, implinind cuvintele de instituire» (p.. 35), in alt loc
spune c& «anamncza lui Hristos este esenfa Euharistiei» (p. 35). acordind parcd o
pondere prea mare anamnezei in detrimentul epiclezei.

Totusi documentul releva patru puncte comune deosebit de importante §i anume :
1) Recunoagsterea quasiunanimd a prezentei reale a lui Hristos in Euharistie, chiar
dacd aceasta este inteleasa diferit de confesiuni; 2) lisus Hristos este prezent obiecliv
in LCuharistie, prezenfa Lui nefiind dependentd de credinfa ministruluj savirsitor sau
le cea a primitlorului; 3) aratad ca epicleza e folositd din ce in ce de mai multe confe-
siuni §i 4) cd lisus Hristos este prezent real in elemente, vorbind, cum trebuie, de
consumarea resturilor dupd impartasanie.

E adevdrat ca documentul nu vorbeste mai explicit de prefacerea elementelor
prin epiclezd, nu spun nimic de Sfinta Euharistie ca jertfd care actualizeazd de fie-
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care datd pentru credinciosi roadele jertfei de pe cruce si nici nu vorbeste de necesi-
tatea plenitudinii credintei inainte de impadrtisanie, verificatd prin Tanie Spovedaniei
sau Pocdintei, Euharistia putind fi primitd si fard o pregatire duhovniceascd prealabila.
Studierea ins3 a relatiei mai strinse intre Euharistie si Spovgdanie ar largi consensul
si asupra Tainei Pocdintei, ceea ce ar fi de asemenea un cistig enorm pe calea uni-
tdtii. Desigur cd mai existd incd problema de solulionat, ca de exemplu cea a savir-
sitorului Euharistiei, fntrucit pentru unii e nevoie ca el sd aibd succesiune apostolica,
pentru altii nu.

Documentul scoate apoi in evidentd implicatiile misionare si ecumenice ale Euha-
ristiei in sensul ca cei reconciliati in Euharistie trebuie si devina slujitori ai recon-
cilierii intre oameni (p. 39) sau <d Euharistia care este comuniunea deplind cu mem-
brii Bisericii Universale este «sfirsitul divizdrilor» si cd «orice Bisericd, oricare ar Ffi
eda, prin Euharistie, realizeazd experienta totalitdiii Bisericii si o reveleazd in pleni-
tudinea ei» (p. 40), ceea ce este insd discutabil si insuficient intemeiat, intrucit face
abstractie de problema plenitudinii credinjei apostolice ca o condilie prealabild a
Comuniunii euharistice eclesiale.

In sfirsit, in ce priveste Ministeriul, una din problemcle cele mai grele pentru
dialogul ecumenic, Documentul evidentiazd cileva puncte dc acord, e adevarat mai
generale, si anume: 1) cd& ministeriul ordonat a fost si este un element eseniial al
comunitatii crestine §i in strinsd legdturd cu ministeriul general al poporului lui Dum-
nezeu. 2) Orice ministeriu este ‘inrddacinat in ministeriul lui lisus Hristos in si misi-
unea datd de El, Sfintilor Apostoli si 3) fard sd facd insd o deosebire esenfiald intre
ministeriul ordonat special si ministeriul general al poporului lui Dumnezeu, mani-
festd o oarecare intelegere fald de forma veche a ministeriului ordonat: episcop,
preot si diacon, ca si fatd de succesiunea apostolicd a hirotoniei.

Privitd in .ansamblu, insd, conceptia despre ministeriu ordonat asa cum este ea
delinitd in Document, ne apare ca insuficient elaboratd si pe alocuri ambiguad si
neclard, ca de exemplu atunci cind spune cd «ministrul care parlicipa, ca fiecare
crestin, la sacerdotiul lui Hristos si la sacerdotiul intregului popor al lui Dumnezeu,
implineste ministeriul sau sacerdotal, intdrind, edificind si exprimind sacerdo}iul impa-
ritesc si profetic al credinciosilor, prin slujirea Evangheliei, prin prezidarea vietii
liturgice si sacramentale a comunitdtii euharistice si prin rugaciunea sa de mijlocire»
(p. 60). Desi lasd, parcd impresia cd ministrul participd la sacerdotiul lui Hristos si
la sacerdotiul poporului, totusi el participd la acestea ca orice laic, [ard@ nici o deo-
sebire. In plus, Documentul vrea si acrediteze ideea cii participarea ministrului la
sacerdoiiul lui Hristos este in ultimd instanjd expresia participarii lui la sacerdotiul
poporului credincios pe baza mandatului din partea comunitatii. In acest sens se spune
cd «autoritatea ministerinlui apartine ansamblului comunitdtii in care a fost ordonat»
(p. 58), sau cd «ministrul ordonat n-are autoritate decit in si prin comunitatea con-
cretd cireia fii aparfine» (p. 59). Aceastd insisten{d insd prea mare asupra mandatului
pe care ministrul il primeste din partea comunitdfii ca purtdtoare colectivd a sacer-
dotiului lui Hristos, duce insd la minimalizarea hirotoniei. «Invocarea Duhului Sfint
(in actul hirotoniei), — se 'spune in Document — are drept scop s atesteze ceea ce
in anumite traditii, se numeste sacramentalitatea hirotoniei» {p. 102). Aceasta eslec
deci mai mult o concesie fald de «anumite traditii» care vad in hirotonie un sacrament.

A fost abordatad pe larg si problema actului de sdvirsire a hirotoniei $i a condi-
fiilor cerute pentru hirotonie, precum si problema hirotoniei femeilor. Aceasta dato-
Titd pozitiilor divergente intre Biserici, rdmine in continuare obieclt de studiu §i dis-
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culie». «Actul de ordinajiune — se spune — este in acelasi timp: invocare a Duhului
Stint (epiclezd), semn sacramental, recunoastere a darurilor si angajament» (p. 73),
ceea ce este, insd, un pas pozitiv.

Documentul aratd apoi cd exista o diversitate sau pluralitate de strucburi ale
ministeriului sus{inind fdrd o motivare solidd, ca ele sint determinate de particulari-
tatile istorice si culturale ale fiecarei Biserici si cda «aceasta nu diminueazd cu nimic
realitatea ministeriului unic descoperit in Hristos si constituit de Duhul Sfint in misi-
unea datd Apostolilor. Chiar daca printre structurile ministerivlui predomina tipul
intreit al ministeriului: episcop, presbiter, diacon, ar fi totusi fals sa se excludad cele-
lalte forme ale ministerinlui care se gdsesc in Biserici. Intr-una din aceeasi comuni-
une a credinfei, e posibil sd& existe alaturi diferite stiluri de viald eclesiald si struc-
turi ‘ale ministeriului, fard ca unul din ele si serveascd de model altora» (p. 62). Insd
structurile fundamentale in care se manifestd ministeriul in Biserica apostolicd nu
sint determinate de condiliile istorice ale epocii, ci sint o institutie dumnezeiasca,
ce nu poate fi obiect de disculie. ’

Documentul manifestd o larga infelegere fald de succesiunea aposiolica intrucit
«{ransmiterea organizatd a ministeriului este astfel un semn vizibil al continuitdtii
intregii Biserici §i in acelasi timp al participarii si contribujiei efective ale ministe-
riului la aceastd continuitate. Unde lipseste aceasta e o intrebare dacd mai este
mentinutd apostolicitatea Bisericii in plenitudinea sa» (p. 65). Dar, in continuare, se
incearca o reconciliere artificiala a poziliilor cind se afirmad cd «desi hirotonia minis-
trilor prin episcop a devenit foarte curind o practicd aproape universala in Bisericg,
este imposibil de a dovedi cd o atare ordine eclesiald existd pretutindeni in Bisericd
din timpurile cele mai vechi» (p. 66) si cind cere ca «Bisericile care au p&strat succe-
siunea apostolica sd recunocascd veritabilul continut al ministeriului ordonat existent
in Bisericile care n-au o atare succesiune» (p. 102), ‘ca si cind succesiunea apostolica
n-ar avea o importantd decisivd pentru ministeriu si Bisericd in general. Insi, daci
se renunfd la succesiunea apostolica drept criteriu colectiv -al persistenei Bisericii
actuale in credinta si misiunea Bisericii primare, s-ar cddea inevitabil in aprecieri
subiective cu privire la confinutul invataturii si misiunii apostolice, ridicindu-se astfel
obstacole de netrecut in calea unitalii doctrinare a Bisericilor.

Documentul vorbeste apoi, ambiguu, de «schimbari si innoiri in Biserica si minis-
leriu» sus{inind iarasi in spirit conciliant cd «formele noi ale ministeriului au aceeasi
valoare ca si formele pe care cutare sau culare Bisericd le-a mostenilt intr-un loc si
timp dat» $i cd@ formele acestea vechi ale ministeriului, «sint susceptibile si ele de
adaptare la situajiile ccumenice noi» (p. 91) ca si cind structura fundamentald a minis-
teriului eclesial ar putea constitui un obiect de tranzactie si schimbat dupd oameni,
timpuri, docuri si interese.

Manifestind un interes §i preocupare permanentd pentru concilierea pozitiilor
doctrinare diferite, la sfirsit, Documentul indicd si cdile spre recunoasterea mutuald
totala a Bisericilor si ministeriilor lor, pind la realizarea comuniunii depline intre ele,
indemnind Bisericile, asa cum am vazut, fard o motivare teologicd temeinicd, sa res-
pecte si sa considere ministeriile celeilalte ca aposlolice si date de Hristos, indiferent
dacd au sau nu succesiunea apostolicd. Desigur, peniru a ajunge aici e necesar ca
unele din problemele abordate sd fie adincite in continuare, in strinsd legdtura cu
altele legate de acestea, ca de exemplu: care sint elementele structurale fundamen-
tale ale comunitdlii eclesiale locale si universale si allele.
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Desigur, dupd ce documentul acesla va {i imbundtdtit si diortosil potrivit obser-
vatiilor Bisericilor si aprobat de viiloarea Adunare generald a C.E.B., va {i o adevd-
rald «revelafie a vremii» cum a declaral P. S. Antonie la sedinfa Comitetului Central
al C.E.B. de la Geneva din august 1977.

fn lumina documentelor analizate despre comunitatea conciliard si ministeriu
trebuie apreciat §i stadiul actual al unei alte probleme din cele mai dificile ale dia-
logului ecumenic si anume, problema autoritdtii in Bisericd, care este strins legata
de altele ca cea a infailibilitdfii Bisericii, a normei de credintd si a izvoarelor aces-
teia, Sfinta Scripturd si Sfinta Traditlie a magisteriului in Bisericd sau a instanlei care
decide in materie de credin{a sub asistenta Sfintului Duh : credinciosul, papa, sinodul ?
Problema aceasla a fost atinsd tangential in documentbul analizat precum si in diferite
intruniri ecumenice in legaturd cu ministeriul, comunitatea conciliard si a rolului
conciliilor locale si universale sau a invdtdmintului in Biserica, si mai pe larg intr-un
document recert elaborat de o Comisie mixta anglicano-romano-catolicd, care s-a
intilnit la Venetia, in august 1976. Documenbul vorbeste pe rind despre autoritatea
crestind, autoritatea in Biserica, autoritatea in comuniunea Bisericilor, autoritatea in
materie de «credintd, autoritatea conciliard §i primatiald. Tema este deosebit de difi-
cild, intrucit ridica iardsi o serie de alte probleme ca cea a episcopatului si a magis-
teriului Bisericii locale si universale, intrunit in concilii, ca si a obiectului infailibili-
tajii Bisericii intrunitd in sinoade. Documentul relevd numerodse puncte de vedere
comune anglicano-catolice releritor la autoritalea in Bisericd, dar si unele dificultdfi
de punere in acord intre aulorilatea conciliard@ si cea primafiald. E regretabil, insd,
absenja ortodocsilor si a prolestanfilor de la acest dialog penltru conturarea unei per-
spective cu adevdral ecumenice in legdturd cu aceasld temd care, fiind in prima faza
de abordare, necesitd incd studii §i discutii aprofundate in continuare, pind la clari-
ficarea ei deplina. ’

[ ]

Din cele expuse pind acum privind unitatea crestind in sladiul actual si pers-
pectivele ei de realizare in viitor, asa cum se desprind ele din documentele din
ullima vreme ale C.E.B.,, nu pulem sd [im pesimisti, dar nici exagerat de oplimisti,
cum li s-au pdrut unora dupd publicarea de cdtre C.E.B. a documentului «Reconcilierea
Bisericilor : Botez, Euharistie Ministeriu», cd prin aceasta diferenjele doctrinare dintre
Biserici au fost invinse si cd de acwm inainte alte sarcini stau in faja lor si anume,
misionare si practice.

Sintem realisti atunci cind afirmdm cd s-au facut intr-adevdr unii pasi impor-
tanfi pe calea unitdjii spre credinja comund, dar trebuic sd recunoastcm cd mai sint
incd multe de fdcut in continuare, pind cind vom [i cu adevdrat si pe deplin lo}i una.

Bisericile membre ale C.E.B. au realizat mai ales in ultimul limp unele lucruri
pozitive si incurajatoare pe calea unitatii, ce deschid noi perspective:

1. Necesilatea de a exprima in continuare in forme tot mai adecvate unitatea
noastrd crestind pe care o avem deja.

2. Necesitatea largirii in continuare a consensului doctrinar prin adincirea dia-
logului teologic, precum si a bazei teologice minimale a C.E.B.

3. Necesitatea unei sirinse legdturi intre preocuparea pentru realizarea unitajij
cresline §i angajarea fermd a Bisericii in opera de slujire comund a societajii si
omului.
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Drumul dialogului ecumenic ascendent pe care l-au parcurs pind acum Bisericile
in cadrul C.E.B., cit §i unele rezultale pozilive la care au ajuns in privinfa unitdfii
doctrinare si slujirii comune deschid, asadar, inaintea luturor Bisericilor crestine noi
perspective de conlucrare ecumenicd si de ldrgire conlinud a consensului lor doctrinar
in viitor. Increderea in rezultatele incurajatoare de pind acum, ca si in Idgdduinfa
si rugdciunea ultimd a Mintuilorului ¢d vom fi una, ne dauy dreplul sd sperdm.

IIl. Dupa susfinerea referatelor, au urmat discuiiile asupra temelor tratate, sub
conducerea Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului teologic universitar din Bucu-
resti. Din discutiile care au subliniat numeroase idei §i au aprofundat anumite aspecte
ale problemelor abordate, s-au desprins doud direcfii principale : 1) evaluareaacti-
vildatii Consiliului Ecumenic a Bisericilor la a 30-a aniversare
asasi2)ecumenismullocal caactivitatesicontributieladezvol-
tarea miscarii ecumenice.

1. P. S. Mitropolit Nicolae Mladin al Ardealului, care a deschis discujiile, refe-
rindu-se la cele doud coordonale amintite, a spus urmatoarele :

«Pe planul gindirii teologice, teologia ortodoxd romdneascd — in ultimii treizeci
de ani — s-a manifestat cu o vitalitale deosebild, remarcindu-se nu numai prin legd-
tura ei cu Evanghelia Domnului, cu Tradifia Slinfilor Pdrinfi §i cu teologia orlodoxd
in general, ci §i prin ancorarea ei in acltualilate, in problemele ridicate de viaja Bise-
ricii, de viata Ortodoxiei si a crestindlafii intregi, de viafa epocii noastre. Avem ast-
fel o teologie vie, dupd pilda Sfintilor Pdrinti, pentru care a teologhisi nu e numai a
gindi sau o vorbi despre Dumnezeu, ci e viafd in Dumnezeu, e gindire lrditd si trdire
ginditd, e o floare rdsdritd in solul realildfii divine si umane, de aceea s§i izvor de
viajd si orientare in actualilate.

Pe planul acfiunii, care constituie mereu o unitate cu planul gindirii teologice,
innoirea cuprinde loale sferele vietij bisericesli, alit viafa internd a Bisericii noustre,
cit si relafiile ei cu celelalte Biserici Ortodoxe, cu alte Biserici crestine, cu ndzuin-
tele vremii, cu spiritul fratieldfii ecumenice, al luptei comune penlru pace i inlrd-
fire intre popoare.

Dar Biserica nu se poale mdrgini numaj la activitatea duhovniceascd, nu se poute
inchide in cercul ei de preocupdri, si sd fie strdind de frdmintdrile vremii. Ea trebuie
sd ajute in duhul iubirii crestine si la stradaniile societdtii noasire pentru o viafd mai
bund si mai fericitd.

In ceea ce priveste relafiile inlercrestine ecumcnisle, e cunosculd atitudinea
Biscricii Ortodoxe Romdne, alit pe plan intern, cit si pe plan exlern. Pe plan intern,
frdticlatea ecumenistd dinlre culte este asa de evidenld incit cei ce ne-au vizilat faru
au constatat cd aici este un model de conviefuire si conlucrare intre culte. Pe plan
exiern, ndzuinfa tuturor este relacerea Bisericij celei una, posibild pe baza credinfei
Bisericii ecumenice din primele veacuri §i a principiilor sinodalildtii si autocelaliei.

De pe aceastd cullme a idealurilor de infrdfire intre culte si in lumina ecume-
nismului practicat de Biserica Ortodoxd Romand, intimpindm conferinfa interleologicd
confesionald care reprezintd un moment important in destdsurarea lucrdrii noastre
comune pe plan ecumenic. Acesl popas aniversar ne oferd posibililalea sd privim in
urmd spre Infdptuirile realizale, dar mai ales sd@ inlrevedem perspeclivele viilorului
ce ne slau in fajd. Referalele prezentale au inidtisal principalele momente ale activi-
tatii Consiliului Ecumenic al Bisericilor in ultimii treizeci de ani si ale altor organizafii
crestine ecumeniste, succesele Inregisirate de acesle organisme intercrestine, si au
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scos la lumind sarcinile §i perspeclivele viitoruluj acestei binecuvintate lucrdri de
refacere a unitdtii cregline. .

Chiar dacd la inceput §i pe parcurs Miscarea ecumenicd ua cunoscut unele mo-
mente de oscilatie — necesar fiind sd facem mereu deosebire intre unilatea Bisericii
si unitalea crestinilor, cum am propus i eu in unele studii jncd de acum 15 ani —
preocuparea penltru refacerea unitdfii crestine apare acum strins legald de Slujirea
popoarelor si a lumii contemporane, devenind o constanld esenfiald a ecumenismuiui
crestin,

fn acest sens s-a acordat, in referatele ascullale, atentia cuvenild aportului adus
de Bisericile cresline din fara noastrd la promovarea spiritului ecumenic in relafiile
de [rdfietale dintre culte si la sprijinirea ndzuinfelor superioare ale poporului nostru,
al omenirii intregi, spre idealul de unitale si pace, de colaborare si intrajutorare reci-
procd — principii pe care le privim in lumina Evangheliei Jui Hristos.

Stdruind asupra aceslui aspecl deosebit de insemnat, as dori s@ mentionez, ca un
cunoscdtor al realitdtilor din fara noastrd, si ca un participant activ la Miscarea ecu-
menicd din patria noastrd, cd s-a ajuns intr-adevdr la o conlucrare frdjeascd intre
teologii diferitelor culte de la noi. Inlre Inslitulele nouaslre leologice, intre prolesorii
lor, intre slujitorii si conducdtorii cullelor din fara noastrd s-au inchegat relalij per-
sonale foarte strinse, am procedatl la schimburi de publicajii, am participat reciproc
la evenimente deosebitle din viafa Bisericilor noastre, la inlruniri ecumenice pe plan
international etc. '

" Personal am avul intilniri numeroase cu epistopi apar{inind diferitelor Biserici
din fard si de peste hotlare, precum i cu slujitori aparfinind Bisericii romano-catolice,
reformate, evanghelice, lulerane, unitariene etc., cu prilejul unor vizile canonice la
parohii, care au produs satisfactii reciproce, momente de adevdrald indltare sufle-
leascd gi patrioticd.

Semnificalivd este, in ceea ce privesle pdtrunderea in masele de credinciosi a
ideilor ecumeniste, imaginea lrumoasd pe care o prezenta cu ani in urmd cu prilejul
unei astfel de vizitafii la parohia Boian pastorul evanghelic luleran, cind spunea:
cAici la Boian, unde pdstoresc de 3 ani, am obscrvat incd ceva care ne-a bucuraf §i
anume : inlre credinciosii ortodocsi si evanghelici existd relalii foarte bune si strinse.
De multe ori duminica, dupd masd, vdd credinciosi ortodocsi si evanghelici, sezind pe
bancd in fata caselor si vorbind despre munca lor comund pe ogoure, sau de grijile
si bucuriile lor familiale, de mulle ori cu privirc la credinfd. Ei stiu deosebirile de
chiceiuri si sdrbdtori, dar respectd felul de a trdi si a crede ol altuiu».

Innoirea teologiei generald de innoirea socieltdtii in care traim, a avut ca urmare
apropierea pozitiilor noastre teologice, inlrdfirea noasird in duhul dragosiei fafd de
Dumnezeu §i fafd de aproapele dupd preceptele aceleiasi Evanghelii a Iui lisus Hrislos.
Discutiile teologice purtate in duhul dragoslei cresline si al respectului reciproc,
ne-au ajutat sd descoperim noi aspecle, care au [dcul posibild unilaulea de vedere si
conlucrarea practicd.

Cu satisfactie doresc sd subliniez cd ne-am aflal in permanenfd tna: ortodocsi,
catolici, prostestanti si unitarieni, in aceeasi slujire a patriei noastre, a ndazuinjelor de
libertate si independenfd ale poporului nostru, ascultind si unii si alfii indemnul §i
chemarea conducdlorilor injelep}i ai palriei noastre in frunte cu Domnul Presedinte
Nicolae Ceausescu si de a sprijini, de pe pozifia noastrd, elorturile conslructive ale

poporului nostru.
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In lumina Evangheliei lui Hrislos, in duhul [rdfieldtii ecumenice, n-am pierdut
nici o singurd clipd in vederea scopului principal spre care ndzuim impreund : refa-
cerea unitd}ii crestine pentru care s-a rugat Mintuitorul in rugdciunea arhiereascd
din grddina Ghelsimani. Aceasta insd nu ne-a impiedicat sd acorddm importanfa cu-
venild problemelor majore carc preocupd omenirea zilelor noastre.

In acest chip am infeles sd sprijinim si sd polarizim acfiunile intreprinse de
Consiliul Ecumenic al Bisericilor penltru relacerea Biscricii celej una, in cei treizeci
de ani de activitale. Bunul Dumnezeu sd-ne ajule §i sd ne invredniceascd sd ducem la
bun sfirsil aceasld lucrare de frdfietate si unilate a Bisericii Salc celei una si la ale
cdrei temelii std cea mai mare jerlfd de care a fost invrednicild vrcodald omenireaq,
jertfa unicului Fiu al Iui Dumnezeu §i invierea lui spre viafd vesnicd.

Fie ca sd slujim aspirafiile majore ale lumii conlemporane precum si mdrefele
realizdri din fara noastrd in unitate deplind I».

1. Evaluarea activitidtii C.E.B.

a) Comunitatea conciliard. In cei 30 de ani de activilale, C.E.B. a inregistral un
progres doctrinar in problema unitatii vizibile a crestinilor, concretizat in conceptul
general de comunilate conciliard, asupra cdruia au stdruit si o serie de parlicipanti
la discutii, pe marginea referatelor prezentate.

D-1 Albert Klein, episcopul Bisericii Evanghelicec C.A. (Sibiu) a spus:

«In al doilea referat secundar, Prof. Dr. I. Icd a amintit termenul de comunitate
conciliard, care este intrebuinjata in cadrul Consiliulni Ecumenic pentru caracterizarea
unui model al unitdjii crestine. Intr-una dintre conferintele teologice interconfesio-
nale ne-am ocupat de acest model, ajungind intre altele la concluzia critici cd con-
ciliile au fost organe ale Bisericii nedespartite si nu foruri de consfatuire intre di-
ferite Biserici.

In cadrul consfdtuirilor celei de-a IV-a Adundri generale de la Dar es Salaam
(1977), Federaijia Mondiala Luterana a propus ca un nou model al unild{ii crestine
diversilatea reconciliatd, Acest concept exprima ca diversildjile confesionale, daca
sint orientate spre centrul evangheliei si al credinfei apostolice, pierd caracterul lor
desparlitor si pot [i impacate intr-o comunitate ecumenicd ce poate cuprinde si dife-
renlieri confesionale.

Conceptul diversitatii reconciliate nu pretinde a [i o descriere completd si de-
taliata a drumului §i a straduinfelor pentru unitatea crestind. Poate fi insd apreciat
ca un ajutor de orientare in procesul actual de apropiere a Bisericilor, pentru ca
descrie un drum spre unitate fard si ceard sacrificarea tradifiilor gi a identitd}ii con-
fesionale a Bisericilor. Este o cale @ intimpindrii vii, a experienfelor spirituale co-
mune, a dialogului teologic de-a lungul cdruia specificul fiecdrei Biserici nu se pierde
ci se limpezeste si se reinnoieste, astfel incit devine acceptabil pentru partener ca o
expresie legitima a credintei crestine unice.

Diversitalile nu se schimb&, dar nici nu se pastreaza; ele pierd insd caracterul
despirlilor, si se impacad; caci unitatea reconciliatd nu inseamnd numai coexislenid,
nici uniformizare, ci unitate in diversitate». '

Prof. Lorand Lengyel, de la Inslitulul teologic prolesteant unic din Cluj-Napoca,
a subliniat la rindul sdu cd@ Federatia Luterand Mondiald, la a Il-a sa Adunare ge-
nerald de la Dar es Salaam (1977), opune unitdtii organice implicald in conceptul de
comunitate conciliard, pe cel de diversitate reconciliald. «Diversitatea reconciliatd,
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a spus vorbitorul, nu numai cd@ permile, ci chiar respecltd identitatea confesionald
tradifionald, etnicd §i nafionald a Bisericilor care chiar si in aceastd diversitate a lor
pot forma o unitate, locmai daloritd faptului cd sint reconciliate».

Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, de la Institutul teologic universitar din Bucuresli,
considerd cd problema identitdtii Bisericii, ridicatd de conceptul de comunitate con-
ciliard ar putea fi rezolvatd prin aprofundarea de cdtre Biserici a propriilor lor
formule doctrinare, aprofundare care poate contribui la imbogatirea reciproca a par-
tenerilor de dialog. Ce facem cu identitatea 2 pentru cd s-a emis ideea cd ar trebui
sd nu pierdem identitatea proprie confesionald a Bisericii proprii, pentru o identitate
globald. Tofi au militat pentru pdstrarea identitd}ii proprii. Dar atunci cum putem
ajunge la unilaie 2 O foarte interesantd explicatie u dat-o Eminenfa Sa Episcopul
Klein despre aceastd diversitate conciliantd sau reconciliantd. Eu md gindesc cam lol
in acelagi spirit la o altd formulare, la un fel de mentinere, cdci trebuie sd ne men-
tinem ; fiecare Bisericd crede cd posedd absolutul despre Hristos. Am tolul in formu-
Iele mele, in exprimdrile mele. In acelasi timp, simt dacd allul vede pe Hristos altfel
decit mine, tolusi e ceva care mie imi lipseste. Si atunci, nu cumva trebuie sd
incadrez ceea ce are altul in ceea ce am eu? Dar cum pot pdrdsi alunci formulele
mele, cdci trebuie sd le pdstrez si pe acelea. Cum sd md impac cu aceste doud lu-
cruri 2 Si eu m-am gindit la urmdtoarea cale :

Noi lrebuie sd ne adincim in formulele noastre, pentru cd in ele — dacd le
adincim — gdsim si infelesurile celorlalti incit se gdsesc in formulele mele infele-
surile totale, infelesurile multiple, si o sd rdmin, intr-un anumit [el, la lormulele
mele, dar sd md infeleg perfect cu ceila}i.

Un fel de pluralism de formule, dar identitale de infelesuri. Poate un limp, pe
urmd se va ajunge chiar pind la o identitale de formule.

Pr. Prof. Dumitru Radu, de la Institutul teologic universitar 'din Bucuresti, ob-
serva cd notiunea de comunitate conciliara este interpretatd dcosebit de fiecare con-
fesiune crestind. Pentru a se depdsi aceastd situatie, trebuie sa se plece de la premisa
cd unitatea Bisericii implicd: unitatea plenard in adevdrul de credintd, Tainele si
episcopatul de succesiune apostolicd. «Comunitalea conciliard recomandald ca me-
lodd de infdptuire vizibild a unildfii Bisericii $i ca scop ultim isi are intr-adevdr corn-
tribufia ei la aceasta. Nu trebuie sd ascundem insd definirea acestui concept, care
comportd mulle implicafii. Unul este conceptul catolic despre comunitalea conciliard,
altul este conceptul ortodox despre unilatea conciliard si altul esle conceplul ecu-
menist despre unitatea conciliard.

Aceasta esle unilatea Bisericii, unilatea datd in Hristos cel mort si invial, plin
de Duhul Sfint, care trebuie insugitd de toate Bisericile peniru ca ele sd se afle in
Biserica cea «una». Cdci calitatea de crestin in sensul plenar al cuvintului implicd
cu necesitate apartenenfa ecleziald. Dar nu orice apartenenjd ecleziald imi dd si ca-
litatea deplind de creslin. Biserica cea una a Jui Hristos existd real, nu ca o idee
hegeliand si nici ca o realilate exclusiv eshatologicd. Dacd Biserica una nu existd
§i deci sintem pe drumul sd o gdsim, to}i sinlem in eroare si fdrd mintuire».

Pr. Prol. Constantin Galeriu, de la Institutul leologic universitar din Bucuresli,
dupd ce face o analizd etimologicd a termenului de conciliaritale in diferite traditii
bisericesti, aratd ¢d conceptul de comunitate conciliara nu poate constitui pentru noi
ortodocsii un model de adevaratd unitate creslind, ci doar o etapa preconciliara pe
calea unitatii crestine.

S.T. — 14
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Diac. Prol. 1. Zdgrean, de la Institutul teologic universitar din Sibiu. referin-
du-se la documentul doctrinar «Botez, Euharistie si Ministeriu», a ardtat ca acest
document nu reprezintd un consens, dar «{rebuie sd apreciem cu salistacfie realis-
mul, sinceritatea, curajul si onestitatea lui. Iar ceea ce 1i lipsesle va putea fi com-
plelat prin efort si infelegere comund in viitor».

Diac. P. I. David, redactor principal la Redaclia revistelor centrale bisericesli
din Patriarhia Romana, a aradtat ca Biserica Ortodoxd Romana si-a exprimat punctul
sdu de vedere asupra documentului amintit printr-un referat inaintat Comisiei «Cre-
dinta si Constitujie» a C.E.B., in 1977, iar P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul vicar
patriarhal, a adus unele amendamente acestui document in cadrul sediniei Comiletu-
lui Executiv al Comitetului Central al C.E.B., din iulie 1977

Prof. Nicolae Chitescu, de la Institutul teologic universitar din Bucuresli, a
aratat ca unitatea Bisericii depdseste granitele canonice, fiindca aceastd unitate
implicd si o dimensiune harismaticd. De aceea, dacd nu se poate wvorbi de o unitate
vizibila a Bisericii, se poate totusi vorbi despre o unitate spirituald nevédzuta a tu-
turor crestinilor, care rdmine o consolare a credinjei, nadajdii si dragostei, in unul
si acelasi Mintuitor al lumii intregi, Domnul lisus Hristos.

Prof. Hermann Pitters, de la Institutul teologic protestant, sectia din Sibiu, re-
ferindu-se la dezvoltarea miscarii ecumenice din ultimele trei decenii, caracterizald
in cele lrei referate, a expus urmditoarele reflectii si intregiri:

1. In referatul principal ni s-a ardtat dezvoltarea ecumenismuluj din 1948 in-
coace. Pentru noi este foarle important cd miscarea ecumenicd nu reprezintd pur §i
simplu o preocupare teoreticd a unor teologi specialisti, ci este adinc inrdddcinatd in
insdsi viata Bisericilor noastre. In acest sens, ectumenismul nostru local, promoval
atit de intens intre noi, mai ales si pe planul comuniltdfilor bisericesti, este baza tu-
turor contributiilor noastre la miscarea ecumenicd.

Ecumenismul practicat de Bisericile din fara noastrd are o «fizionomie» proprie
si unele calitd}i aparte. Cred cd ar fi foarte importaent de a se introduce si mai mull
experienfele noastre istorice si actuale de conviefuire crestind practicd in marea mis-
care ecumenicd.

2. In primul referat secundar s-a vorbit despre ndzuinfele ecumenice in cadrul
diferitelor organizatii bisericesti internafionale. Pentru noi este loarte important sd
participdm activ in aceste organizatii (Conferinta Bisericilor Europene, Conferinfa
Creslind pentru Pace, diferilele alianfe confesionale) si sd aducem si in acest cadru
o conlributie ecumenisltd specificd, valorificind experienfele noastre fdcule pe plan
local.

La incepulul acestei luni am avut prilejul de a participa ca delegat al Bisericii
Evanghelice C.A. la lucrdrile Grupului preparatoriu al Federcfiei Mondiale Luterane
la Geneva, in vederea pregdlirii dialogului panorlodox-panluleran. Se stie cd acest
dialog a fost propus de cea de a patra Conferintd panortodoxd in 1976. Dialogul este
in stadiul de pregdtire si se sperd cd va pulea sa inceapd in 1980 sau 1981. Este cu-
noscut faptul cd existd deja convorbiri ortodoxo-luterane inlre o serie de Biserici orto-
doxe si luterane locale, la care, in unele cazuri, participd si Biserici reformate. Con-
ferintele noastre interteologice din Romdnia reprezinld si ele o platformd importantd
de intilnire si colaborare ortodoxo-prolestantd. Cred cd experienfele noastre vor li
foarte utile pentru desfdsurarea viitorului dialog pe plan universal.

3. In al doilea referat secundar am auzit o evaluare din punctul de vedere orto-
dox a Documentului Consiliului Ecumenic despre Botez, Euharistie si oficiu] biseri-
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cesc. fn legdturd cu cceasld lematicd leologicd cenlrald va [i necesar sd cercetdm si
sd lucrdm Impreund mai departe, penlru a apropia punctele noasire de vedere i
pentru a ajunge — poate — totusi la puncte comune.

Noi apreciem documentul despre care esle vorba ca o conlribufie pozilivd pe
drumul spre o recunoaslere reciprocd a Bisericilor. Bineinfeles cd in aces! document
nu este vorba de o expunere completd, echilibratd a invdfdlurii despre sacramcnte
si despre ministeriu in Bisericd. Documenlul n-are nici caracterul unei declaratii de
consens a Bisericilor participante. Este vorba doar de o sinlezd a unor convingeri
comune. Ne pare bine sd pultem constata cd Biserica noastrd in viafa ei lilurgicd,
in invdfdtura si in practica ei poate sd acepte in linii mari cele expuse in document,
aflindu-se deci in concordanfd, in unele puncle eclesiologice [oarte imporlanle, cu
multe Biserici reprezentate in Consiliuvl Ecumenic. fn cursul innoirii liturgice, in Bi-
serica noastrd in ullimii ani, am incercat sd introducem elemenle care exprimd co-
munjunea crestind universald §i bogdfia spirituald a intregii creglindtdfi. Ne pare
esential cd Bisericile care fac parle din C.E.B. isi vor pulea pdsira idenlitatea lor
istoricd-confesionald chiar si pe drumul realizdrii unei colabordri mai intense in ve-
derea recunoasterii reciproce a Botezului, a Euharistiei si a Ministeriului eclezial. Uni-
latea reald a crestinilor datd in insusi Hristos si in lucrarea Duhului Sfinl se manifestd
si sub pluralismul unor conceptii doctrinare, unor rinduieli liturgice deosebile. Acest
pluralism poale fi infeles ca o manilestare a bogdtiei darurilor spirituale date Bisericii
de cdlre Domnul ei.

In ce priveste Botezul, Biserica noastrd poate sd fie de ccord cu cele cxpuse
in document, mai ales dacd se ia in considerare ceea ce se spune in art. 12—14 des-
pre relatiile dintre credinfd si Botez. O anumild rezervd trebuie sd avem fajd de cele
spuse despre confirmare care, dupd conceptia noastrd, nu esle un sccrament aparte,
dar nici nu poale sd intregeascd sacramentul Bolezului. Ca rit de binecuvintare ea
reprezintd un acl prin care cei boteza}i si indrumafi in invdfdtura bisericeascd sint
admisi la comuniunea euharisticd.

In linii generale putem sd acceptdm §i expunerile despre Euhiaristie, aceasla
fiind, in orice caz, cel mai pulernic semn al comuniunii Domnului cu Biserica Sa.
Este de dorit ca Bisericile sd realizeze comuniunea lor la masa Domnului — pus cu
pas. Totusi ne pare cd este posibil ca la unul si acelasi loc s@ exisie mai multe co-
munitdfi, fiecare cu traditiile culturale si confesionale proprii, care celebreazd euha-
ristia aparle, ldrd a exclude in mod principial pe membrii celeilalte comunildfi.

Si expunerile despre ministeriul eclezial le pulem aprecia pozitiv, mai ales cd
textul ramine deschis penlru diferile concepte teologice in privinfa hiroloniei. Credem
cd este imporlant ca sd s¢ menfind structura parohiald a Bisericii cu loate c¢d mobili-
lalea crescindd si urbanizarea rapidd cere §i cdutarea unor cdi noi penlru excrci-
tarea serviciului Bisericii in lumea contemporand. Atit comuniunile bisericesti, cit si
reprezenlaniij hiroloniti ai ministcriului trebuie sd fie gala de a-si corecla opiniile lor
despre rolul ministeriului, examinindu-le pe baza Sfintei Scripturi. Problematic nc pare
insd fuptul cd in legdlurd cu ardtarea diferilelor grade de recunoastere reciprocd u
ministeriului, puncltul central este marcal prinlr-o unire a Bisericilor. Credem cd in
cadrul C.E.B. trebujc sd sc elaborcze alte idei cdlduzitoare prin care sd sc¢ exprime
unitalea de credintd. Peniru noi, idcile de «unilale in diversitate» sau de «diversi-
tuie reconcili-ald» sinl mai practicabile dar si mai realiste decit formula de «unirc
organicd»
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Permileti ca sd inchei cu doud propuneri practlice :

a) Sd ne gindim la o aprofundare metodicd a conferinfelor noastre inlerteolo-
gice. Este ioarte bine cd lucrdrile prezenlei Conferinfe se desidsoard in doud zile,
oferindu-ne deci mai mult timp pentru discufii, Md intreb dacd n-ar fi de folos sd
organizdm §i discutii in grup si sd ajungem si la formuldri teologice comune.

b) Ar fi foarte bine dacd cele trei Institule leologice participanie ar elabora
un studiu comun mai ampiu in care sd se arale atit dezvollarea istoricd a conferinfe-
lor noastre in ultimele doud decenii, cit §i o prezenlare a lematicii dezbdlute, precum
si rezultatele la care am ajuns. As vrea sd subliniez cd in lumea mare a ecumenei
se stie c¢d noi purtdm un dialog pe plan local. Dar nu se cunosc Indeajuns si expe-
rienfele noastre precum si roadele frumoase pe care le-am dobindit. Ar fi ulil dacd
o astfel de prezentare in sintezd s-ar lraduce si in alte limbi de circulajie mare, pen-
tru ca experinfele noasire sd lie valorificate si pe plan mondiai.

b) Contributil romfnesti 1a C.E.B. §i la alte organizatii crestine internationale

Alti vorbitori, in cadrul discutiilor, s-au referit la coniributia pe care au adus-o
Bisericile din Romania, prin reprezentantii lor, la activitdjile Consiliului Ecumenic al
Bisericilor si ale altor organizatii crestine internatfionale.

Asliel, Pr. Dumiiru Soare, consilier palriarhal la seclorul Relatii Externe biseri-
cesti al Bisericii Ortodoxe Romamne, evidentiind contributia Bisericii noastre a arétat:
«Aceastd contributie — Ila inceput timidd si sporadicd — s-a afirmal tot mai mult in
uwltimii ani, s-a intensificat §i s-a organizat, impunindu-se ca un factor de seamd a!
activitdfilor ecumeniste contemporane, mai ales pentru faptul cd ea a avut in vedere
necontenit simbioza celor doud mari preocupdri ale Miscdrii ecumenice : unilalea cres-
tind §i slujirea sociald.

Ca unul care lucrez in cadrul sectorului Relafiilor externe bisericesti al Patriar-
hiej Romdéne, sint in mdsurd sd relatez cd, mai ales in ultima vreme, primim din par-
tea Consiliului Ecumenic tot mai mulle scrisori care cer prezenfa romdneascd la in-
trunirile diferitelor comisii si programe ale acestui organism. Solicildri similare ne
vin §i din partea celorlalte mari organizafii crestine mondiale C.B.E. si C.C.P., precum
$i din partea unor organizatii crestine inlernafionale de tineret, cum sint: Consiliul
Ecumenic al Tinerelului din Europa, Pederafia Mondiald a Studenfilor Crestini, Y.M.C.A.
si Syndesmos.

Mai mult chiar, atunci cind la reuniuni restrinse de mare importanfd, se cauld
un delegat dinlr-o arie geograficd regionald mai largd — 1in cazul nostru Europa
Résdriteand — alegerea se fixeazd adeseori asupra unei persoane din Romdnia. P. S.
Episcop Anlonie esle un exemplu tipic in aceastd privinfd. La fel LP.S. Mitropolit
Nicolae Corneanu, ca si prof. Pr. Dumitru Stdniloae. Sau, ca sd ne extindem si la ce-
lelalte culle, di. Episcop Kovacs Lajos care este presedintele aclual al IARF, dl. Epis-
cop Papp Laszlo si Eminenfa Sa Mozez Rosen, sef-rabinul Culiului mozaic din Romdnia

Paralel cu aceste solicitdri de a participa lot mai intens la actiunile ecumenisle,
primim scrisori de inalld apreciere a contribufiei noaslre ecumenice. In mulle de-
clarafii publice ale unor factori competenti, se atestd cd Biserica Ortodoxd Romdnd,
ca §i alte Biserici §i culle din Romdnia, au audus un aport insemnat la progresul, la
echilibrul si la orientarea Consiliului Ecumenic §i a altor organisme crestine mon-
diale.
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Dar, dacd esle adevdrat cd cforturile reprezentantilor bisericesli din Romania au
contribuit la alirmarea si dezvollarea acestor inslitufii bisericesti mondiale, este lot
atit de adevdrat — pe de alld parte — faptul cd si noi am primit ceva din parlea §i
prin intermediul acestor institutii. Am primit, ca un revers just si firesc, recunoasterea
valorilor noastre spiritual-religioase si, in acelasi timp, a prestigiului ascendent al {drii
noastre pe plan mondial.

Primim tot mai des cereri din partea unor reprezentan{i bisericesti de peste ho-
tare de a ne vizita Biserica si tara. Paralel cu acestia, reprezentanti ai vielii politice,
stiintifice sau culturale internafionalc ne-au vizitat fara in ultimii ani. Continud sd
ne viziteze mii si mii de oameni de pe toate meridianele globului. Aceslia nu vin
numaj ca sd facd turism, ci §i ca sd ne cunoascd indeaproape, sd ne evalueze rezulta-
tele muncji si — de ce sd nu spunem — sd foloseascd experienfa romdneascd, Mulji
se inlereseazd nu numai de viafa noastrd materiald ci si de cea spirituald. In inter-
viurile pe care Presedinlele Republicii Socialiste Romdnia, Domnul Nicolae Ccausescu,
le acordd unor reprezentanti ai presei strdine se ivesc destul de des intrebdri cu pri-
vire la situatia religioasd din Romdnia. Sj de liecare dald rdspunsul este clar, com-
petent si convingdtor, subliniindu-se climatul de liberlate in care cultele isi desltd-
soard activitatea, bunele raporturi dintre ele, ca si dintre ele §i Stat, si contributia pe
care cultele o aduc la propdsirea societdfii noastre §i la sprijinirea ndzuinfelor de
apropjere, colaborare si pace intre oameni si popoare.

Aceste inalte aprecieri ne bucurd si ne insuflelesc senlimentele noastre de recu-
nostinfd fafd de infelegerea si atenfia de care ne bucurdm din partea faclorilor respon-
sabili §i conducerii de stat. [n acelasi timp insd, ne obligd la o continud intensificare
a activildtii noastre, atit pe plan bisericesc cit si pe plan nafional si social-umanitar.

Conlerinta inlerteologicd de astdzi — cu o participare larg reprezentalivd a teo-
logilor de diferite confesiuni si cu tematica ei atit de importantd — constituie, dupd
mine, un prilej in plus de a ne spori eforturile pentru afirmarea tol mai deplind a
valorilor noastre bisericesti si teologice in cercurile crestine mondialc si tolodald de
a sprijini, de pe pozitiile si cu mijloacele noastre proprii, toate acfiunile menile sd
contribuje la afirmarea prestigiului tdrii noastre si la implinirea idealurilor de apro-
piere, conlucrare si pace intrc oameni si popoare».

Pr. Ilie Georgescu, consilier cultural la Arhiepiscopia Bucurestilor, s-a referit la
contributia activd si unitard a teologilor din Romania in cadrul Conferintei Crestine
pentru Pace, spunind: «Bisericile noastre in miscarea de la Praga au fost si sinl foarte
active si solicitate in intreaga viajd a conferintei penlru cd participantii roméni, ma-
ghiari sau germani, de diverse confesiuni prezenti acolo, au fost unitari in a impune
Conferintei mai multe obiective, mai multe linii.

Si anume, tofi au cerut sd se abordeze tematica acestei conferinfe in decursul
anilor pe pozitii teologice crestine din dorinfa slujirii omului pentru ca in lume sd nu
mai fie ameninfarea de agresiuni sau rdzboi; de asemenea, si unii si alfii, romdnii
din tara noastrd au cdutat sd impund o incredere reciprocd in mesajul cvanghelic pe
care solii acestei Conferinfe de la Praga l-au dus, pentru a se crea iIn Europa s§i in
lume un climat de destindere si pace intre oameni, intre religii, intre tofi cetdfenii
lumii. De asemenea, delegatii acestor trei Biserici din fara noastrd au impus de foarte
multe ori sd se elaboreze documentele cu un limbaj specific leologic, trecind peste
anumite presiuni si intervenfii din afard ale altor Biserici care incercau de multe ori
sd impund o altd linie, o altd orientare decit cea crestind. Delegafii nostri s-au fdcut
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necesari conferinfei in crizele prin care a trecul aceasta. De aceea, cind astdzi Praga
doreste sd organizeze intr-o fard@ mai indepdrtatd o reuniune penlru pacc, esic obli-
gatd sd cheme si romdni la aceastd reuniune, pentru cd romdnii au fost seriosi, au fost
unjtari, s-au bazat pe teologie.

Este o cinstire pe care o primim noi, Biserica noastrd, din partea celor care acum
recunosc aporlul romanesc la aceastd Miscare crestind pentru Pace.

D-1 Episcop Lajos Kovacs, conducédtorul Bisericii Unitariene, a tinut sd precizceze
activitatea pe care reprezentantii acestei Biserici o desfdsoard in cadru! C.C.P. si
CB.E., ca membrd consultativd: Biserica Unitariand din Romdnia, a spus Domnic
Sa, este membrd ccnsullativd a Conlferinfei Bisericilor Eurcpene §i coniribuie in mod
activ la desfdsurarea activild{ii sale. Aceastd afirmajie eslc valabild, in mdsurd mai
accentuatd, in legdlurd cu Conferinfa Crestind pentru Pace. La reuniunile acesteia, dc
proportii mondiale, finute la Praga, sintem prezenfi de la incepulurile organizatiei.

Biserica Uniltariand, in spiritul Evangheliei si a invdtdturilor primite de la David
Ferenc, se straduieste cu ltoate puterile sale, ca si in viitor, in congtiinfa responsa-
bilitdfii sale lotale, sd luple penlru infelegerea intre popoare si nafiuni, coexistentd
pasnicd, cdlduzitd de dragoste, toleranfa fafd de alte persoane si principii religioase,
pentru afirmarea cit mai desdvirsild a spiritulitji bundvoinfei.

In acelasi timp, Biserica noastrd sc va strddui cu puleri neprecupetile ca credin-
ciosii sdi, prin munca lor obsteascd, cinslitd, prin rugdciunile si indeplinirea obligafiilor
lor, sd slujeascd binele, propdsirea si progresul patriei noastre iubiltes.

c) Drepturile omului. O altd problem& a activitdtii Consiliului Ecumenic al Bise-
ricilor, prezentatd in referatele Conferintei si abordatd de participantii la discutii, a
fost cea a drepturilor omului.

Prof. Iorgu Ivam, de la Inslitulul teologic universilar din Bucuresti, a scos in
evidentda importanfa drepturilor fundamentale ale omului, spunind : Sint drepturi mari.
Primul drept este dreptul la libertate, dreptul la independenjd, dreptul la csigurarea
a ceea ce-i dd libertalea si demnitatea. Apoj munca. S-a spus: existd drept la muncd.
Este un mare cistig pentru noi cd in alard pulem afirma nu numai principiul, ci asigu-
rarea ei, asa cum spune Constitutia R.S.R. Se garanteuzd dreptul la muncd s§i prin
aceasta se ridicd prestigiul omului, se simte demn, se simle egal celorlalfi. Sub aces!
aspect, sint recunoscdtor Domnului profesor Lengyel cd a accenluat acest aspect al
dreptului omului.

Pr. Prof. Dumitru Stdniloae subliriazd cd drepturile omului implicd si responsabi-
litati personale ale acestuia. De aceea, nu trebuie si se vorbeascd numai despre drep-
turile, ci si despre responsabilitadtile lui cetdtenesti: Mereu sc afirmd drepturile omului
si spune pe de altd parte da, da, dar si drepturile sociale, e adevdral, si drepturile
sociale trebuie subliniate nu numai drepturile individuale. Dar oare n-o mai fi s§i o res-
ponsabilitate umand ? N-ar trebui sd inlroducem in discufie si responsabilitatea omu-
lui ¢ Dacd te intilnesti cu Dumnezeu tu ifi descoperi si o responsabilitate. Am eun
numai drepturi 2 Dar nu am §i o responsabilitate si in primul rind o responsabilitlate
fatd de locul meu, fafd de fara meaq, fajd de pdminlul strdmosilor mei, sd fiu aici cu
tratii mei, sd-i ajut pe ei in necazurile lor 2 Eu numai drepturi am? Dimpolrivd, eu
sint un om legat de concret, trimis de Dumnezeu undeva; eu lrebuje sd stau aici,
lingd fratii mei. Eu am niste responsabilildti, Acestea vin tot de aici. Nu te gindesti
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lu la fratii tdi sd-i ajufi pe ei, sd te rogi penlru ei? Nu le gindegti lu sd te ingropi
in pamintul pdrinjilor tdi? Adicd nu md intereseuzd de alfii, numai mie sd-mi fie
bine! Unde este responsabililatea umand, unde este omul intreg atunci?».

d) Probleme sociale de interes genmeral. Miscarea ecumenicd s-a ocupat cu acelasi
interes si de viata 'sociald a crestinilor, de aspiratiile lumii contemporane peniru pace,
securitate, dezarmare, solidaritate si cooperare. In interventiile lor, vorbitorii s-au
referit si la alte probleme :

.P S. Episcop Justinian Maramuresanul, vicar al Arhiepiscopiei Clujului, a aratat
cd inarmarii crescinde din lumea contemporand trebuie sd i se opunéd eforturi spo-
rite si sustinute pentru o dezarmare generald si completa : «Lupta pentru pace nu este
invechild penlru cd zi de zi, an de an se acumuleazd tot maj mult armele incil acum,
dupd 30 de ani de pace, ne ddm seama cd am {rdit 30 de ani de pregdtiri de rdzboi,
30 de ani de inarmdri, 30 de ani de obositoare, epuizantd, ucigdloare cursd a inar-
mdrij.

Nu vd ingrijoreuzd accst lucru 2 Putem noi sd rdminem pasivi 2 Constiinfa noastrd
de oameni, de crestini, poale rdmine linistitd in aceastd situatie 2

Sigur cd un credincios cind are in fajd o problcmd dificild, se roagd in primul
rind lui Dumnezeu, ca Dumnezeu sd-I ajule si sd-I lumineze sd poald rezolva pro-
blema ce-i std in lafd, dar numai alil nu e suficienl. Noi, totusi, pe lingd rugdcitinc,
lrebuie sd §i actiondm. Nu ne considerdm vrednici ca Dumnezeu sd ne dea totul de-a
gata ci, printr-o acfiune temeinic susfinutd, sd pornim la o lucrare pe care sd o ridicdm
la un nivel de inalld sacralitate, lucrare de armonizare a spiritelor, lucrare de pace
interconfesionald, lucrare de dragosle intrc neamuri, lucrare de luminare a fiecdrui
credincios in sensul de a se apropia to! mai mult de Hristos care este Domn al Pdcii
si Vietii, ale cdrui invdfdturj si dorinfd supremd esle ca oamenii sd (rdiascd in ar-
monie §i pace.

Miscarea ccumenicd poate si irebuie sd aibd in centrul preocupdrilor ei §i proble-
mele actuale sociale, intre care sint §i cele pe care Ic-am amintit, cea mai arzdtoare
tiind pe acest plan dezarmarea, pacea.

Pr. Prof. Milan Sesan, de la Instilulul tcologic universitar din Sibiu, scoate in
evidentd, pe bazd de texte biblice, importanta pdcii si solidaritatii dintre cameni si
popoare: «In orice caz pentru un crestin solidaritalea derivd din cuvintele Mintuito-
rului Iisus Hristos «Periciti cei ce inscteazd de dreptate... Fericifi cei curafi cu inima..
Fericiti fdcdltorii de pace...» (Matei 5, 6—9).

Astfel, in aceastd problemd se cuprind : aparlenenfta Ilui Hristos astdzi, necesi-
tatea solidaritdtii in omenire, cdutarea comunitdfii oamenilor, educafia spre solida-
ritate. Dar odald se spunea cd «oamenij stau aldluri unii de alfii» (nebeneinander sein)
si apoi se cerea ca «oamenii sd slea impreund» (miteinander sein) acum este imperativ
categoric ca «oamenij sd fie unii penlru alfii» (fiircinander sein), ceea ce, de altfel,
derivd din cuvintele Stintului Apostol Pavcl, cd «fiecarc sintem mddulare unii aliora»
(Romani 12, 5).

Se poale pune intrebarea: de ce, cind si cum se realizeazd aceasld solidaritate
in unitate 2 Pentru un crestin ea porneste de la solidaritatea in Hristos, pentru alfi
de la principiul unitdfii omenirii si egalei indreptd}iri intre toti».

Prof. Gereb Pall, de la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca, se re-
ferd la sprijinul pe care crestinii sint chemati sd-1 acorde tuturor transformaérilor puse
in slujba poporului si a omenirii :
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Toate schimbdrile bune care sint in lume sint darul lui Dumnezeu §i de acecu
trebuie sd acceptdm cu gratitudine toale cele bune ce se intimpld in Jume.

Insd lingd aceasta trebuie sd vedem si puterea pdcatului si prin credinfa noastrd,
in mintuirea omului desdvirsitd prin listus Hristos trebuie sd luptam conlra a toate
pdcatele prin care unii oameni doresc sd strice evolufia omenirii si progresul omc-
nirii. De exemplu pdcatul determind ca toule descoperirile sliinfei umane sd fie fo-
losite nu in favoarea omului c¢i in paguba omului. De exemplu, taina alcdtuirii atlo-
muluj prima datd n-a fost folositd pentru scopuri pasnice, ci pentru a zdrobi un oras
intreg 5i mii de oameni. ’

Bisericile crestine, si noi lofi crestinii trebuie sd protestdm impolriva incer-
cdrilor pdcatului de a intra in procesul progresului ca sd slrice tot ce am realizal
pind acum si sd fie contra oamenijlor. Accasta pulem sd facem numai prin credinfc
noastrd fatd de Domnul nostru lisus Hristos.

Pr. Prof. Alexandru Moisiu, de la Institutul teclogic universitar din Sibiu, por-
nind de la mesajul iubirii crestine, scoate in evidentd importanfa acestuia pentru
infratirea dintre oameni si popoare :

Evanghelia e izvorul de energie necesard pentru regenerarea socieldfii. Ea ne
arald calea deschisd omenirii peniru a se elibera de ura de rasd si pentru liberlalea
si prosperitatea intregii societd}i umane. Ea ne prezinld mijlocul prin care se garan-
teazd fericirea individuald si a liecdrui popor, ca si prielenia intre neamuri si po-
poure, ca si bunul pdcii.

Solufia marii probleme a unitdtii crestine std in dragostea si in credinfa neclin-
titd fafd de Hristos, fald de socielale si fald de fiecare individ.

Bisericile au datoria sd se angajeze in urmdrirea acestui ideal cu consliinfa si
raspunderea lor in fafa lui Hristos si in fala intregii crestindtdfi.

2. Ecumenismul local

Bazat pe egalitatea si libertatea deplind de organizare si manifestare a cultelor,
ecumenismul local, acum la aproape treizeci de ani de existentd si lucrare sustinuta,
a devenit o traditie in viata Bisericilor §i a cultelor crestine din Romaénia. De la in-
ceput ecumenismul local din Romaénia a urmarit si a promovat cunoasterea tot mai buna
si apropierea tot mai strinsd dintre Biserici si credinciosii lor, in vederea unitatii cres-
tine ; infratirea credinciosilor de diferite nationalitd{i: Tomdani, maghiari, germani etc.,
in vederea adincirii unitdiii nationale; sprijinirea edificdrii si dezvoltarii vietii celei
noi din Patria noastrd, precum si o valoroasa contributie la dezvoltarea Miscarii ecu-
menice, atit in probleme legate de unitatea crestind, cit si in problemele de interes
practic si social. In interventiile lor, participantii la disculii au subliniat rolul si im-
portanta ecumenismului local in lumina celor de mai sus.

a) Unitatea crestind. Ecumenismul local, precum se stie, imbracd numeroase
forme de manifestare: vizitele reciproce ale sefilor de Biserici si culte, participarile
reciproce la evenimente si manifestari deosebite din viala si activitatea Bisericilor,
la diferite niveluri; schimburi de profesori si studenti si de publicatlii teologice, cola-
bordri publicistice mixte i conferinjele teologice interconfesionale cu participarea ca-
drelor didactice de la Institutele si Seminariile teologice ale Bisericilor si confesiuni-
lor respective, precum si a unor reprezentanti ai Bisericilor. Prin toate acestea, el

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 569

si-a adus si isi aduce contribufia la Miscarea ecumenicd, in general, si la unilatea
crestind in special. In interventiile lor, vorbitorii au reliefat acesl aspect.

I. P. S. Teofil Herineanu, arhiepiscop al Clujului a spus: Fac aici o mdrturisire :
si in rugdciunile mele oliciale, rituale, m-am rugat peniru unirea tuluror pentru
apropierea s§i infrdfirea intre Biscrici §i popoare. Si in rugdciunile mele particulare am
folosit si o formuld particulard : «Doamne, prin Sfintul Tdu Duh, aratd-ne noud caleu
impdcdrii dintre Biserici si aratd-ne formula concordiei si calea unitdtii».

Cileodctd mai inversez §i spun: «Aratd-ne noud Doamne formula concordiei sau
calea concordiei si formula adundrii, formula impdcdérii intre Biserici».

P. S. Episcop Timotei Lugojanul, vicarul Arhiepiscopiei Timisoarei, a subliniat
faplul ca bunele relatii ecumeniste nu sint numai la nivelul selilor de Biserici si al
teologiler, ci ele se manifesta viguros chiar la nivelul parohiilor, preotilor, pastorilor
si credinciosilor :

Lucrarea ce se desfdsoard, in acest fel, la toate nivelurile bisericesti, reprezintd,
spune P. S. Sa, un suport solid al afirmdrii lot mai prestigioase a Bisericilor noastre
in limpul] ecumenic, roadele obfinute fiind un stimulent pentru ficcare credincios al
lor...».

Prol. Istvan Juhasz, de la Instilutul teologic prolestant unic din Cluj-Napoca a
spus:

Cele trei relerate ne-au prezental progresul realizat in ultimii 30 de anj in acli-
vitatea acelor organizafii ecumenice in care Bisericile noastre sint membre. Azi lor-
muldm o dare de seamd despre acea miscare care, plecind de la baza in Hristos, tinde
spre mdrturia cresiind activd $i in care — impreund cu multe Biserici surori — parti-
cipdm si noi. Fiind convinsi cd in aceastd miscare am fost condusi de cdtre Cuvintul si
Duhu! Sfint al lui Dumnezeu, ne simfim obliga}i sd rdspundem la intrebarea cum uam
progresat in adevdrul credinfei, in bucuria nddejdii, in laptele dragostei ?

Rdspunsul, pe care-1 pregdtim, cauld sd oglindcascd aceastd crestere tainicd in
realitatea noastrd ecleziald. Importanfa aceslei realildti, adicd a comunitdtii locale, a
fost accentuatd prin formula de unilate alcdtuild tocmai lu acea Adunare Generald
C.E.B. (New Lelhj 1961), in cadrul cdreia Bisericile orlodoxe si cele protestanle s-au
unil pentru o comund activilate ecumenicd. Stim cu lotii cd Bisericile din fara noastrd
au un lung trecul comun, plin de legdiuri frdfesli. Totusi sintem recunoscdtori mis-
cdrii ecumenice cdci a contribuit l¢ descoperirea scnsului activ al unitdtii locale.
LOCUL are totdcauna ceva din stalic, dar in viata crestind — conform Epistolei cdtre
Eleseni — inseamnd propdsire : «intrare intr-un Duh la Taldl». Locul a devenit pentru
noi cale, iar comunitatea bisericeascd — conform unei declaratii teologice a profe-
sorului Stdniloae — «Communio viatorum». In accenluarea mereu innoitd a progresu-
lui, a propdsirii in credin}d si in viaja crestind, considerdm pe pdrintele Stdniloae ca
pe dascdlul nostru comun.

Gindindu-md la comunitdtile locale ale Bisericii Rcformate md rcler la rugd-
ciunea pentru unitate care a format in mod decisiv si care mdrturisesle convingdtor
acest proces al noului ecumenism local, devenit activ si plin de rdspunderc in tara
noastrd. Cu ocazia simpozionuluj teologic de la Instilutul teologic protestanl din ia-
nuarie 1977, am avut ocazia sd descriu insemndtatea sdptdminii de rugdciune ccu-
menicd pentru Biserica noastrd. In legdiurd cu aceasta, doresc acum sd md ocup de
acel document al propdsirii spre consens ecumenic care azi formeazd obiectul special
al conferinfei noastre :
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a) Documentul ecumenic «Botez, Euharistie, Ministeriu» a fost predal membrelor
C.E.B. cu acea speranfd cd el deslepta intrebarea : ce trebuie sd fie insusit in Bisericd
pentru ca traditia evanghelicd comund referitoare la cele doud sacramente si la oficiu
sd devind vizibild si dominantd in doctrina, liturghia §i pracltica noastrd ? Credem cd
aceastd aslcptare numai acolo eslte juslificatd, unde Biserica isi insuseste rugdciunea
arhiereascd a lui lisus Hristos (loan, 17). Avind in vedcre cd ultimul substrat in iden-
titatea fiecdrei Biserici este unilatea ei cu Mintuitorul, dacd nigdciunea Iui pentru
unitatea tuturora isi gdseste ecou in rugdciunea noastrd pentru invingerea depdrtdrii
cdinlre membrele Trupului Sdu, o astfel de intrebare nu se va intimida de acele greu-
tdfi care sint prezente in oricare strdduinfd spre consens doctrinar. Aceste greuld}i
nu sint necunoscule nici in teologia reformatd, pentru care Consultafia Centenard a
Aliantei Mondiale Reformate in sectia ej releritoare la convorbiri interconfesionale a
cdutat o sintezd intre «koinonia» si «consens», declarind : «comunitatea trebuie sd fie
teologic fundamentaltd, dar ea poate sd exisle si deasupra deosebirilor dogmatice» ;
«doctrina nu trebuie sd lie infeleasd in orice imprejurare ca tezd» («Lehrsatz»), ci mai
mult ca doxologie».

b) Documentul ecumenic in partea lui principald referitoare la euharistie, intr-o
formd deosebit de convingdloare ne prezinld o serie lungd de consensuri in aceas!d
doctrind mult discutatd, datoritd metodei de a pune in fajd cele lrei forme ale rugd-
ciunii legate de acest sacrament :

— euharistia ca rugdciune de mulfumire cdtre Tatdl, pentru tot ce ne-a ddruitl
in creatie, mintuire, sfintire si in implinirea impdrdtiei sale ; '

— euharistia ca rugdciune de cerere pentru ddruirea tuturor acelor bunuri carc
provin din intruparea, viafa, invdldtura, jerttfa, invierea, indlfarea Mintuitorului si din
trimiterea Duhului Sdu. <Anamnesis Christou» este baza si izvorul tuturor rugdciuni-
lor crestine.

— euharistia ca rugdciune, epiclezd pentru Duhul Sfint, care ne sfinfeste, inno-
ieste si ne conduce la toate adevdrurile.

Ca un rdspuns la aceasld interpretare doxologicd a doctrinei Euharistice putem
cita Consultatia Centenard a Alianfei Mondiale Reformate, care insusind formula lute-
rand a «comunitdfii reconciliate» o intregeste cu cxpresia «comunitate reconciliatoare».
Aceste indoite calitdfi ale comunitdtii crestine se realizeazd atunci cind inlregul po-
por al lui Dumnezeu slujeste ca o «preolie sfintd» si rugdciunea lui imbrdfiseazd acea
universalitate a vietii umane, care ni se descoperd in revelafia lui Dumnezeu Tatd,
Fiu si Sfintul Duh.

Considerdm cd documentul ccumenic redactal pentru concretizarea unitdtii vii
a Bisericilor, ne obligd in primul rind la o aprofundare in comorile eierne si comunc
ale Euharistiei. In mod practic, Euharistia este cenlrul vietii bisericesti: in ea se
verilicd unitalea in bolez si din ea pornesc cdile pentru inlerprelarea si implinirea
vocatiei date intregii comunitd}i a credinciosilor si in cadrul ei, a oficiului ordonat.
Ne putem da seama ce inriuriri va avea asupra intregii crestindtdti dacd rugdciunea
noastrd penlru unitate — pdstrind sdptdmina ecumecnicd ca un apel necesar — se
va uni cu aceastd laind «in care sint cuprinse loate bunurile religiei noastre» (Agenda
calviniand); dacd euharistia va fi oficiald cu acel duh pe care l-a exprimat prima
noastrd conferinfd interconfesionald (1964) «semn — sacramental al unitdfii crestines».
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Fdrd indoiald cd aceasld evolufie va avea innoiri importante §i asupra celor doud
probleme strins legate una de alta: interprelarea oliciului preofesc si a recunoaslerii
reciproce a Bisericilor cu traditii deosebite referiloare la preotie, hiroloniec si succe-
siune apostolicd.

Tofi ne dim seama de importanfa acestor probleme si de perspectivele imbucu-
rdtoare care ar urma solufionarea lor. Pentru momentu! de fajd trebuie insd sd ne mul-
fumim cu ace aconstatare a documenlului ecumcnic conform cdreia Biscericile in
gindirea lor de azi au depdsit acele sldri in care s-au formal dezbindrile euharisticc.
Noi credem cd aceastd constatare esle adevdraid locmai datorild acelei puteri a Du-
hului lui Dumnezeu care este prezentd in toale rugdciunile care se fac in numele Iui
Hristos.

Sintem pe acea cale Iin care nddejdea credintei o pulem caracleriza cu declurafia
documentului ecumenic (pc. 70): «Biserica este poporul [uj Dumnczeu in istoric. Ea
face parte din lumea la care a fost trimisd. [n limpul cind socielatea umand se in-
noieslte, Biserica este chemald ca in noua situatic sd se strdduiascd la o noud ascul-
tare fajd de Dumnezeu». Ar fi o simplificare nepermisd de a reduce jstoria pe care o
traim la forfcle spirituale prin care ecumenismul nostru local in puterea rugdciunii
a devenil o realitate dinamicd. Dar mdrturisim c¢d noi in rugdciunea noastrd trdim
inroirea istoriei noastre. Dacd injelesul! innoirii istoriei esle descoperirea i lrdirca
frdtiei, rugdciunea ne leagd de to}i pentru cei care ne rugdm si ne intdreste increderea
in buna voinjd, in solidaritate, in lorfele cele mai puternice ale prezentului si ale
viitorului. Rugdciunea «sd vie impdrdfia Ta» a fost in nenumdrale lorme personali-
zatd in fiecare generafie. Cred cd-mi este permis ca alunci cind rostesc aceastd ce-
rere, sd-mi aduc aminte de prima intilnire a teologilor reformati din t{ara noastrd
— pe la mijlocul anului 1920 — cu pdrintele Gala Galaction, care i-u salutat pe pre-
mergdtorii nostri : «Noi ortodocsi si protestanti, romani si maghiari, trebuie sd ne in-
tilnim in Hristos».

Sintem recunoscdtorj tuturor mdrturisitorilor ecumenici din lrecut §i din pre-
zenl, din organizatii internafionale si din fard, care ne-au intdrit in rugdciunea pen-
tru unitate, care au vizionat si au inifiat o lnnoild viald, concordan{d cu rugdciunea,
care au conlribuit la formarea acelui ecumenism local dinamic prin care — ndddj-
duim in propdsirea Iui — vom conlribui si noi la implinirea vocatiei ecumenismului
(Romani 10, 15—18).

Pr. Prof. Ene Braniste, de la Inslitutul teologic universitar din Bucuresti, a sub-
liniat dinamismul Bisericii Ortodoxe in cadrul Consilivlui Ecumenic al Bisericilor,
exemplificind cu consultatiile teologice de la mindstirile Neam{ si Agapia, din sep-
tembrie 1976, spunind : Atitudinea credinciogilor si clericilor unei conlesiuni fefd de
altele, atitudine care s-a schimbat diametral, si este suficient sd ne gindim la noi,
profesorii teologi, ce enormd distanfd ne desparte de atiludinea unui mare teolog pro-
testant din veacul trecut, Adolf Harnak care, in cunoscuia lui lucrare despre rds-
pindirea crestinismului, spunea despre bietele Biserici Orlodoxe cd sint niste corpuri
moarte, inghetate, care nu mai au nici o putere de viafd si care nu mai conleazd
ca puteri active si lucrdtoare ale crestinismului actual.

Fdrd indoiald, astdzi, Bisericile ortodoxe sint privite cu alld alitudine, cu altd@
perspectivd, nu numai de cdtre conlesiunea prolestanid, dar si de cdtre alte Biserici
si confesiuni, spiritul fiind schimbat deci fundamental.
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b) Unitalea nationald. Adincirea colaborarii si infratirii dintre credinciosii Bi-
sericilor din tara noastrd, roméni, maghiari, germani si de alte nationalitdti, constituie
o altd preocupare majord a ecumenismului nostru local, pe linia traditiei de con-
viefuire seculara.

Pr. Prof. Mircea Pacurariu de la Institutul teologic universitar din Sibiu, a reliefat
unele marturii istorice ale bunelor relatii dintre Bisericile si credinciosii lor din Ro-
ménia: Pe plan bisericesc, alit la romdnii transilvdneni, cit si la sasi, Biserica era
singura institutie cu caracter national, in jurul cdreia pulsa intreaga lor viafd reli-
gioasd, culturald si nafionald, fapl carc a dus la instaurarea unuj climat de buna infe-
legere intre cele doud Biserici.

Pe plan bisericesc, la cunoaslerea si adincirea prefuirii reciproce dintre romdnii
orlodocsi si sasii luterani, au conlribuit si unii teologi apartindtori ambelor confe-
siuni. De pildd, cunoscutul apdrdtor al drepturilor poporuluj romdn si participant la
revolutia din 1848 aldturi de preofii romani, pastorul Slephan Ludwig Roth, care a
trdit in judetful nostru, a tradus in nemjeste o lucrare despre increstinarea romdni-
lor, pentru a face cunoscutd conationalilor sdi Istoria Bisericii Romdne Ortodoxe. La
indemnul sdu, un alt pastor luteran, Martin Samue] Mdckesch din Bungard, a tradus
in romdnesle Istoria patimilor lui Hristos si Micul catehism al lui Luther, dar nu in
scopuri prozelitisle, c¢i pentru a face cunoscutd si romdnilor ortodocsi invdfdtura de
credinfd a compatriotilor lulerani, pentru ca in felul acesta sd-i apropie s§i mai mult
pe unii de alfii.

Mai tirziu, Prof. Alois Senlz de la Academia de Drept din Sibiu, a tradus 1n
germand «Compendiu de drept canonic al lui Andrei Saguna», aprecial elogios intr-o
revisld de specialitale din Berlin.

In acelasi timp, preotul rdsindrean, Sava Popovici Raroianu fost un timp si pro-
fesor la Institutu] nostru, a tipdrit felurite ghiduri de conversafie romdno-germane
si germano-romdne, cdrfi de gramaticd a limbii germane peniru romdni si invers pen-
tru germani, precum §i un masiv dicfionar germano-romdan §i romano-german, ajuns
la 5 edifii, lucrdri pe baza cdrora el, modest preol de fard, a fost ales membru co-
respondent al Academiei Romdne.

Dat fiind cd in orasul Sibiu se afld resedinfa mitropolitilor ortodocsi ai Tran-
silvaniei, ca si a episcopilor luterani, la toate marile festivitdti care au avut loc in
cadrul Bisericii Ortodoxe de la Saguna incoace ou fost invitati si reprezentanfii Bise-
ricii Luterane, care aduceau cuvint de cinstire pentru colegul lor ortodox. De pildd,
la moartea mitropolitului Saguna, episcopul luteran Teutsch a scris un necrolog cu
oprecieri deosebite, lucru pe care l-au fdcut si alte ziare germane. La sfinfirea cale-
dralei noastre, in anul 1906, vicarul luteran Teutsch, ajuns arhiepiscop, declara cd
datoria tuturor confesiunilor din Transilvania este aceea de a fi credinciosi poporului,
iar preotul catolic Gidafalvy ridicd cuvintul pentru pace §i bund injelegere intre con-
fesiunile si nationalitdlile conlocuitoare.

Drd. Ilie Fracea, arhivar la Inslitutul teologic universitar din Sibiu, a aritat ci
romanii §i nationalitdtile comlocuitoare au fost infrati{i de-a lungul istoriei, in lupta
lor comund pentru dreptate sociald si libertate: In patria noastrd conviefuiesc de
secole laolalld romani, germani, maghiari si alte nafionalitdti. Ei au dus nenu-
mdrate lupte in comun, s-au rdsculat sub steagurile lui Gh. Doja, s-au inifrdtit in che-
marea lui Horia, Closca si Crisan si in toate bdtdliile de clasd, indreptate de-a lun-
gul veacurilor impotriva exploatdrii sociale si nationale. Si nu numaj atit. Asa cum
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marturisesc documentele — Idrd a fine cont de diferenfa confesionald — ei au in-
trefinut in comun scoli si au participat la feslivitd}i spirituale comune. Spre exem-
plificare, vom sublinia faptul cd in 1861, Allina, comund cu populofie mix{d@ romdano-
germand, a cerul Iui Saguna sd ridice in comund scoald. La fel in comunu Singdtin
cu populafie romdano-maghiard. Dacd mai addugdm cd universilalea sdteascd dddea
un ajutor anual Eforiei din Brasov, avem o imagine elocvenld asupra acestei infrd-
firi.

Pr. Prof. Teodor Bodogae, de la Instilutul teologic universitar din Sibiu, si Pr.
Constantin Sirbu, vicar administrativ al Arhiepiscopiei lasilor au arital, in interventiiis
lor, cd ecumenismul local s-a manifestat si prin intrajutorarea materiald a credincio-
silor, in momente grele, cum au fost inundatiile din vara lui 1970 si 1975 sau cutre-
murul din martie 1977. In aceste situatii s-a dovedit spiritul de solidaritate umana,
[dra‘deosebire de confesiune, religie sau nalionalitate.

Prof. Hermann Binder a ardtat cd reala conlucrare si infratire a credinciosilor
acestora din Romdnia n-a ficut sim{itd necesitatea credrii unui consiliu ecumenic na-
tional al Bisericilor din fara noastrd: Am fos! cileodatd criticali din partea ecumenigti-
lor din Apus cd in fara noastrd nu s-a constituit acest consiliu nafional ecumenic.
Dar nu s-a constituit acest Consiliu Nafional fiinded ne infelegem noi foarle bine,
fiindcd dacd s-ar consljtui consiliul national al Bisericilor, poate cd@ acest consiliu ar
porunci Bisericilor si tiecare Bisericd ar trebui sd lucreze si sd trdiascd conform acestor
porunci. Va sd zicd, ar {i aproape inevitabil. Pentru c¢d n-am Iintiinfat un Consiliu
ecumenic national, s-a dat nastere conferinjelor noastre internationale.

c) Drepturile najionalitatilor conlocuitoare. Climatul de libertale religioasd din
Romaénia care d&d posibilitatea fiecdrei Biserici sd-si pdstreze atit identitalea ecleziald
cit si cea etnicd a credinciosilor, este o realitate binecunoscuta si apreciatd, in tara si
peste hotare. Participantii la discutii au luat o atitudine fermd impotriva calomniilor pro-
ferate de cercurile iredentiste hortiste, in sinul carora se alld si clerici din straima-
fate, in legdturd cu drepturile §i libertdtile nationalitatilor conlocuitoare din Roménia.

Resping acuzatiile denigratoare ale episcopului maghiar reformat Beky Zoltan,
din S.U.A., care s-a fadcut exponentul revendicarilor iredentiste ale emigratiei maghiare
hortiste din S.U.A., incd de la Adunarea Generald a Consiliului Ecumenic al Biseri-
cilor de la Nairoby-Kenia, 1975, D-1 Episcop Laszlo Papp, conducdtorul eparhiei re-
formate din Oradea, in numele Bisericii sale — pastori si credinciosi — a spus: [In
contextul abordat azi, va atrag atentia cd la Nairobi in 1972, DIl. Marcel Pradervand,
Secretarul general de atunci al Alianfei Reformate Mondiale s-a ocupat, in referatul
sdu inlr-o singurd frazd, de problematica ce ne intereseazd aici: «Trebuje sd mdriu-
risim culpa noastrd, a spus Domnia sa, cd Bisericile reformate au conlribuit atit de
putin la solutionarea problemelor generale ale epocii noaslre: problema pdcii, pro-
blema colabordrii internationale si problemele societdfii.

Iar Ja St. Andrews (Scotia), anul trecut, in tema centrald intitulald «Slava Jui
Dumnezeu si viitorul omului», gdsim urmdtoarele teze: nimicirea tuturor formelor
de dominatie ale unui om sau ale unui grup asupra altora; pericolul nimicirii nucle-
are ; criza mediului inconjurdtor, eliberarea tuturor, deziderat, obiectiv si angaja-
menl ; participare si responsabilitate crestind activ@ in acfiuni responsabile pentru
viitorul fericit al omului si omenirii.

Din cuvintul introductiv al P. C. Rector Grigorie Marcu am refinut : jubirea ca
dar dumnezeiesc si ca bazd a conviejuirii, injelegerii si {rdfiei dinlre oameni si po-
poare.
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Referaiuzl Pr. Prof. Dumitru Popescu ne-a ardtat cd, in opozifie cu loatc
acestea, exisld curenle si actiuni care cautd sa propage ura si vrajba, cu alit mai re-
gretabile cu cil acestea sint duse in numele Bisericii.

Este vorba despre cei ce au [ugit din fard si in special din Ardeal si din Un-
garia dupd eliberare si despre cei inlluenfati de ei. Este vorba desprc cei care au
instaurat in Ardeal regimul de teroare dupd Dictatul de la Viena, internind in la-
gdre de concentrare 200.000 romdni, evrei, germani si maghiari, de convingere demo-
craticd. Asa cum a observat Domnul Nicolae Cecusescu, Presedinlele R. S. Romdnia
cu ocazia vizilei sale fdcute in S.U.A., este vorba despre acei adepfi ai fascismului
care au comis acele faple bestiale al cdror rechizitoriu e publical in arlicolul intitulal
«Noaplea cea lungd a Sfintului Bar!olomeu», apdrutl in ziarul «Elére» din 5 mai 1978.

Slegarul acestor cercurj iredentistc si revizionisie esle Federatia maghiard din
America in frunte cu episcopul reformat Zolten Beky. Noi, impreund cu D-1 Episcop
Albert Klein si D-1 Prof. Lordnd Lengyel, am avut ocazia sd facem cunostinid cu el,
cu prilejul Adundrii generale ecumenice de la Nairobi, unde acesta a intenfionat sd
cxpund in plen memoriul sdu veoluminos si bogal cu ndscociri grosolane, cum afi auzil
dc dimineajd. Dar, luind cunostinjd cd minciunile sale vor [i demascate din parlea
nocstrd, ot in plen, a renunfat. Sd-mi fie ingdduite citeva spicuirj din tantasmagoriile
cuprinse in memoriul lui.

Biserica nutionalitdfilor maghiard si germand de la noi nu are voie sd facd cua-
tehizare. Nationalitatca maghiard are o singurd revistd, «Korunk». Se mai afirma, in
mod calomnios, cd populatia maghiard « unor localitdti a fost mutatd in intregime
in Moldova, Muntenia si Dobrogea si cd in locul ei au fost adusi romani s.a.m.d. Era
clasicd schema cind DIl. Episcop Klein |-a intrebat pe episcopul Beky: «Dc unde ui
dumneata aceas!d informafie c¢d noi nu avem calehizare 2». In loc sd dea rdspuns
la aceastd inlrebare, episcopul Beky a pus o noud intrebare : «Spune dumneata, avefi
organizatie de cercetasi acolo 2» Iar Domnul Klein a replicat : «Sd-mi documentati ce
bazd biblicd are organizatia de cercelasi». Asa s-au pelrecut lucrurile.

Este foarte regretabil cind corul lamentabil al emigranfilor se face auzit $i prin
unele voci din Ungaria cum este, de exemplu, vocea scriitorului Gyula Illies, care a
mers pind acolo incit afirmd cd nationalilatea maghiard de la noi este expusd la el-
nocid national.

Masinatiile mirsave ale lui Illyes sinl magistral demascate in articolul publica!
in revista «Luceafdrul> din 6 mai a.c. de Mihnea Gheorghiu.

Deoarece Lllyes afirma cd «inteleclualitalea maghiard de la noi nu indrdzneste sd
spund adevdrul releritor la situafia mizerabild a nationalitdfii maghiare din Romania,
fiindcd ea este zdruncinatd din punct de vedere moral, intelectual», md folosesc si de
aceasld ocazie sd dezmint cu tdrie acesle afirma}ij absurde. Am f[dcut aceasta si lu
inceputul acestei luni, cu prilejul conferinfelor administrative ale tuturor prolopo-
piatelor din Eparhia Reformatd de Oradea, unde pastorii noglri au respins in una-
nimitate si cu fermitate alfirmatiile calomnicase ale cercurilor mentionate si au expri-
mat cdevotamentul lor deplin latd de conducerea patriei noastre, prefuind cu recunos-
linfd roadele politicii nationale de la noi care ne asigurd drepluri si posibilitdfi egale
(sinlelizatc minunat in «Scinteia» din 30 aprilie a.c.). Sint ferm convins cd@ 300 preofi
ai Eparhiei Reformale Oradea au vorbil conform senlimenlelor luluror celdfenilor
cinstiti de nafionalilate maghiard din Romania Socialistd care se siml bine in palriu
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lor si care doresc ca aceasld palrie scumpd sd lie si mai lericild si care prin activila-
latea Jor sint gata oricind la orice sacriliciu pentru ea.

Prof. Lorand Lengyel: Dup& cum a ardtat D-1 Episcop Laszlo Papp, activitatea
denigratoare si calomnioasd a episcopului Zoltan Beky a primit o ripostd hotari-
toare din partea conducdatorilor Bisericilor protestante din Romdnia, ai cdror credin-
ciosi sint de nationalitate maghiard si germand, incd de la cea de a V-a Adunare
generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, de la Nairobi, din nojembrie-decem-
brie 1975.

Referindu-se la acest protest al Bisericilor Luterane si reformate din Romaénia,
semnat de D-l1 Episcop Albert Klein si de D-1 Prof. Laszlo Papp, D-l1 Prof. Lorand Len-
gyel in calitate de cosemnatar al acestui document a declaral urmatoarele: Eu am
mai vorbil despre aceastd problemd, prezentind-o chiar in cadrul conlerinjelor noastre
interteologice (Bucuresti 1976), iar textul releratului meu a si apdrul in revistele bi-
sericesti protestante in limbile nationalildfilor conlocuitoarc (maghiard si germand).

N-as vrea sd repet ceea ce am mai spus §i am mai scris; vorbesc totusi despre
aceastd problemd, deoarece cu asliel de pdreri si calomnij puteti sd vd intilniti si
dumneavoastrd §i trebuie sa {i}i pregdtiti a da rdspunsul adecval.

Patriotismul, iubirea lajd de fara ta, pot i observate si cintdrite dupd felul in
care reactionezi la ceea ce spun sirdinii despre fara la: poale esti nepdsdlor sau
devii furios.

Ei bine, sd stifi cd la Nairobi noi am devenit iuriosi si pute}i 1i siguri c¢d am dat
rdspunsul cuvenit. Desi revoltati de calomnii neinlemeiate, totusi lucizi si calmji am
formulat rdspunsul nostru. Dar sd@ nu credefi c¢d lrebuia sd cdutdm cu luminarea argu-
mentele pentru rdspunsul nostru, deoarece noi ‘nu am [dcut altceva decit am insirat
faptele si am ardtat realitdtile viefii noastre in care scolile, presa, editarea cdrfilor
de literaturd si stiinfd, programul de radio §i TV, teatre etc., toale sint si in limba
nafionalitdtilor conlocuitoare, garantate de Constitufie si practicate in viafd, totul
pentru asigurarea pdstrdrii etnicitafii lor.

De lapt, meritu] in combalerea calomniilor nu este al nostru, ci al statului
nostru si al guvernului nostru.

As vrea sd subliniez in acest conlext cd consensul cu care delegafii nostri
sustin pozifia bisericeascd si de stat a noastrd, {drd deosebire de confesiune si de
nationalitdfi, acest consens s-a formal si aici, in cadrul conlferinfelor noastre inter-
teologice, care se dovedesc astfel s$i in acest sens un bun instrument in procesul de
formare §i intdrire a unitdfii intregului popor al fdrii noastre ca unitdfi ale nafiunii
socialiste romdne.

Tot in legdturd cu aceastd problemd, Diac. P. I. David, s-a referit, pe de o parte,
la persecutiile de tot felul la care au fost supusi romanii, populatia majoritara a Tran-
silvaniei, de-a lungul istoriei si mai ales in conditiile odiosului Dictat de la Viena
din 30 august 1940 din partea regimului hortist; iar pe de altd parte, la drepturile si
libertatile religioase, politice §i social-culturale de care se bucurd astdzi toate nagio-
nalitatile conlocuitoare.

Persecutiile la care au fost supusi romdnii in timpul ocupafiei horliste in partea
de Nord a Transilvaniei ne sint cunoscute astdzi tuturor, din cuprinsul unor mate-
riale de presd ca, de exempiu, articolul «<Lunga noapte a Sfintului Bartolomeu» apdrut
in «Contemporanul» din 28 aprilie 1978; iar revendicdrile iredentiste maghiare au
primit o ripostd hotdritd si documentald istoric prin articolul «Hunii la Paris» (in
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«Luceafdrul» din 6 mai 1978), «In spiritul adevdrului istoric> (in «Contemporanul» din
10 Iebruarie 1978) si prin alte studii §i recenzii («Sdptdmina» din 17 februarie 1978 s.a.).
Iar cit priveste drepturile de care se bucurd nafionalitdfile conlocuitoare, Excelenfa
Sa, Domnul Nicolae Ceautsescu, Presedintele Romdéniei, a ardlat clar pozitia sa, de
iapt pozilia intregului popor romdn latd de cercurile reactionare din strdindtate, cu
prilejul istoricei vizile de stat in S.U.A., efectuald intre 12 si 17 mai 1978.

Ardtind cd in firea poporului romdn a fost totdeauna prezent spiritul de dreplate
si omenie $i cd a trdit intotdeauna in frdtietale si bund infelegere cu nationalitdtile
conlocuitoare, Presedinlele Nicolae Ceausescu a subliniat cd aceste principii sinl cu
atit mai mull respectate in orinduirea socialistd, care promoveazd egalitalea, dreptatea
st [rdfia intre toti cei ce muncesc, fard nici o deosebire de nafionalitale.

Referitor la propaganda iredenlistd, Presedintele Romdniei a aftirmat categoric
cd cei care desidsoard o propagandd denigratoare la adresa poporului romdn, nu sint
altii decit [dptuitorii crimelor comise in Ardeal in pericada dominatiei hortiste. Fugind
din tard, odald cu iniringerea fascismului, ei incearcd din nou sd promoveze politica
sovind, iredentistd, care a provocat atitea suferinte in Transilvania si chiar in Ungaria.
Este firesc ca fald de acesle elemente si fatd de acliviiatea lor sd se manileste cea
mai fermd dezaprobare.

Dupd cum a subliniat pdrintele profesor D. Stdniloae, celdfenij pclriei noastre,
indilerent de nationalitatca lor, «au nu numai drepturi, ci si responsabilitdti si datorii
fajd de tara si poporul in mijlocul cdruia trdiesc».

*

Discutiile, care au durat peste patru ore si jumatate, farad intrerupere, prilejuind
interventii a peste 25 de persoane, s-au incheiat aici, inainte totusi, ca cei ce se in-
scrisesera la cuvint sa-si fi putut exprima tofi opiniile lor. Din cauza orei inaintate,
P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, in numele prezidiului conferintei, a propus — si plenul
participantilor @ aprobat — ca cei care nu au putut lua cuvintul in timpul afectat
discutiilor sa-si depuna in scris opiniile la secretariatul Conferintei.

A luat apoi cuvintul P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, care ua prezental parti-
cipantilor concluziile conferinfei, spunind :

«Prea Cucernici Parinti Profesori,

Onoraté asistenta,

Incheiem astazi cea de a 32-a Conferinjd teologica interconfesionald. Dupd cum
s-a putut desprinde din aprecierile dumneavoastra, temele tratate au fost importante,
solicitind interesul nostru, al tuturor. As vrea — inainte de a incerca sd formulez,
dupd obicei, concluziile acestei conferinfe —, sd vd aduc tuturor salutul Prea Ferici-
tului Palriarh Iustin si urarea sa ca munca noastrd de aici, a piolesorilor de leologie
si a tuturor celorlalfi participanfi, sd tie incununald de succes si sd se dezvolle, sd
creascd in continuare. Salut numdrul deosebit de mare de parlicipanti la aceastd a
32-a Conlerinfd, mult mai mare decit la cele dinainte. S-a luat o initiativd bund si
anume aceea de a invita ca membri activi la conferintele noastre pe toti profesorii,
conferentiarii si asistentii de la Institutele noastre teolcgice ortodoxe, protestante si
romano-catolice, si vom [ace propunerea ca si numdrul delegatilor Seminariilor sa
creascd din ce in ce mai mult, pentru cd aceste conferinte le pot fi de un real folos
si lor. Pe masura ce trece timpul, se intorc tot mai multi tineri care isi fac studiile
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in strdindlate si pe care nu-i mai putem plasa, firesc, la Institutele teologice; ii pla-
sdm la Seminariile teologice. Ei au o bund pregalire si muili dintre ei au acumulat o
frumoasa experientd ecumenica in timpul studiilor. Ei vor conslitui armata noastra
de manevrd in relafiile ecumenice §i vom fi bucurosi s&-i angajdm cfit wmai mult in
aceastd muncd. S&-si comtinue deci pregéatirea lor si sd-si largeascd experienfa si in
ecumenismul local, cdruia noi continudm s&-i acorddm cea mai mare importania.

Conlerinja pe care o incheiem acum a fost o conferin{d ‘de evaluare, o conlerinfd
de analizd, dupd cum afi vdzut. Am vrul sd evaludm activitatea de 30 de ani a Con-
siljiului Ecumenic al Bisericilor si, in acelasi timp, am vrut sd afldm ce au [dcul si
celelalle organisme crestine internafionale : Conferinfa Bisericilor Europene, Confe-
rinfja Crestind pentru Pace, Federafia Luterand Mondiald, Alianfa Reformatd Mon-
diald, Alianfa Internationald a Libertdtii Religioase.

Cei trei conferentiari ne-au prezentat, asa cumn au remarcat mul{i dintre Dvs.,
referate competente, sinteze clare, sistematice cum le considera Pr. Prof. Staniloae,
analize (largi, exhaustive. Ni s-a prezentat, cum spunea I. P. S. Teofil, filmul intregii
activitdti a acestor organizatii de la inceputul lor gi pina in ziua de azi.

D-1 Prof. Lengyel ne-a ficut o foarte bund prezentare, mai ales a doua dinire
organizatiile bisericesti internajionale pe care noi ortodocsii — trebuie s marturisim
— le cunoastem mai puiin: Federatia Luterand Mondiald si Alianta Reformata Mon-
diald. D-1 Episcop Kovacs a adus bune completdri, informindu-ne despre asociatia
Bisericilor unitariene si libere, care fiinteaza din anul 1900, dindu-ne amanunte pre-
tioase cu privire la membrii ei, si am aflat cu bucurie c& D-1 Episcop Kovacs esle
presedintele in acfiune al acestei organizalii pind la urmatorul ei Congres care va
avea Joc la Oxford.

Am aflat tot de la Domnia Sa cad si Biserica unitariana si liberd, militeazd pentru
pace, pentru dreptate sociald, pentru infré{ire intre oameni, inscriindu-se in aceeasi
ordine de preocupdri ca si celelalte organizatii internationale bisericegti.

D-1 Prof. Lengyel Lorand ne-a prezentat Alianta Reformatd Mondiald si Federalia
Luteranad Mondiald aratind cad si aceste organizatii merg pe aceeasi linie, cauta si ele
baze teologice pentru activitajile lor, urmdarind angajarea sociald §i situindu-se pe
aceeasi linie de armonie intre vertical si orizontal.

O sd ma refer mai departe la citeva dintre problemele ridicate de referatul parin-
telui Prof. Ioan Ica.

As vrea sd remarc mai intii cd, in ceea ce priveste Consiliul Ecumenic al Bise-
ricilor, acesta este intr-adevdr acum, in cel de-al XX-lea secol de creslinism dezbinat,
un miracol al regdsirii crestinilor pe drumul unitdfii. Asa nerealizat cum este el inca,
e un miracol prin faptul cd a luat fiintd, prin faptul cd existd si cautd, cautd cu pasi-
une Tegdsirea unitdtii pierdute.

Cum spunea foarte frumos [. P. S. Teofil, trebuie sd vedem in existenfa Consi-
liului Ecumenic degetul lui Dumnezeu. Inaintdm bineinteles greu, cum ardta D-1 Prof.
Binder si D-1 Prof. Ivan, dar un progres oarecare se face.

Progresul acesta l-a punclat foarte bine referentul principal, parintele Prof.
Dumitru Popescu si, dintre comentatori, in special D-1 Prof. luhasz. Chiar dacd nu s-a
realizat un foarte mare progres in problemele controversate de unitale crestind, cum
remarca pdrintele Prof. Ene Braniste, s-a realizat totusi foarte mult in ce priveste
climatul, in ceea ce priveste informarea reciprocd despre ieologie, despre gindirea
celuilalt, despre existenta celorlalte Biserici. Stim azi mult mai mull unii despre allii
decit stiam inainte si, s sperdm, ne iubim mai mult.
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O mare discujje, cum a remarcal si pdrintele Prof. Dumitru Popescu in referatul
sau, a avut loc in sinul Consiliului Ecumenic al Bisericilor pe tema orizontalildtii si
verticalitdfii. Cine are prioritate: unitatea Bisericilor, problemele teologice sau anga-
jarea lor in lume, problemele sociale ?

in special in conferinja de la Bankok din 1972, problema aceasta s-a pus mai
acut, si e bine <é s-a pus, fiindca, in sfirsit, i s-a dat un raspuns.

Toate Bisericile si tofi teologii au sarit din toate péartile s& dea raspunsul si sa
combatd geometria unidimensionald, fiindcd a existat si aceasta tendinlda a unidimen-
sionalitatii : unii se situau numaj pe verticald, voiau sd se preocupe numai de pro-
blemele teologice ale unildtii crestine, alfii se siluau numai pe orizontaid §i voiau sd
se ocupe numai de problemele sociale.

Biserica noastra Ortodoxd Roméana si, dupa cite stim, si celelalte Biserici crestine
din fara noastrd, s-au inscris de la inceput pe linia armoniei, a echilibrului dintre
aceste douad dimensiuni.

D-1 Prof. Lengyel ne-a citat pe John A. MacKay i ne-a dat un citat frumos din
el: «Cu cit sintem mai aproape de lume, cu atit sintem iai aproape de Hristos».

Nu simiili aici un ecou din Sfintul Vasile cel Mare, un ecou din Sfintul Ioan
Gura de Aur, din teologia clasica a primelor veacuri crestine ?

Parintele Prof. Dumitru Popescu ne-a ardtat evolutia gindirii ecumenice de la
Amsterdam pind la Nairobi si a}i putut observa cd intr-adevar au avut loc mutatii
substantiale de la felul de a gindi de acum 30 de ani, de la Amsterdam, la felul de
@ gindi de la Nairobi, de acum trei ani.

Si acest lucru nu s-a intimplat numai in Consiliul Ecumenic.

Eu cred ca dacd am face niste studii am descoperi ca si la noi, in gindirea noastra
ortodox4d, s-au intimplat astfel de mutatii.

Dacd cineva s-ar ocupa de romano-catolicism ar vedea c¢a de la «Rerum nova-
rum» pina la «Populorum progressio» s-a produs intr-adevar un progres; existd o evo-
lutie, pe care cei din timpul lui «Rerum novarum» nici n-ar fi indrdznit s-o imagineze
si totusi ea s-a petrecut.

As zice cd noi toti, crestinii de pretulindeni, am crescut impreunda, am crescut
lucrind impreund, am descoperit ¥mpreund drumul cel nou, ne-am intilnit unii cu altii
si atunci am intilnit §i adevaratele probleme cu care eram confruntaii ca oameni ai
credintei.

Care a fost in esenid aceastd orienlare, care au fost exigeniele care stiteau in
fata Bisericii ¢ Bineinteles, in primul rind, a fost vorba de situarea Bisericii in raport
cu lumea si cu eternitatea si apoi cu fixarea prioritalilor.

Consiliul Ecumenic si-a fixat si el de la o epocd la alta o strategie a prioritdti-
lor. Iatd-le pe cele din ziua de azi:

— Madrturisirea si comunicarea credinfei noastre in Dumnezeu cel intreit.

— Cadularea vnej societdji drepte si viabile, bazald pe parlicipare.

— Unilatea Bisericii si relafia sa cu unitatea umanitdtii.

— Educatia §i reinnoirea ecumenicd in cdularea unei adevdrale comunitdfi.

In cadrul acestor priorildti se discuta cele doud probleme carora parintele Prof.
Ica le-a acordat in referatul pe care ni l-a prezental, atentie deosebitd astdzi, si anume
«comunitatea conciliard» §i documentul Consilivlui Ecumenic al Bisericilor privitor la
Botez, Euharistie si Preotie.

Sd vedem, asadar, mai intii, ce se inlimpld pe verlicald :
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Périntele Prof. Icd a tratat problema competenl si cu pasiunea cu care ne-am
obisnuit mai de mult. A fd&cut o analizd8 aprofundatd a documentelor, pentru cd parin-
tele Prof. Icd, spre deosebire de altii, nu se teme de astfel de documente. Si nici noi
nu trebuie sd evitdm confruntarea cu ele. Dimpolriva, sa le saluldm, ca pe niste efor-
turi spre unitate, dar, acaolo unde e cazul, sa le salutdm critic.

Mi-a pldcut referirea in acest mod la aceste documente, a D-lui Prof. Gereb Pall,
Astfel de documente, dacad sint nu sutd la sutda dar macar 10 la sutd sau unu la suta
valabile, dacd s-ar face prin ele un singur pas inainte si Lot ar fi extraordinare. Can-
cerul dezmembrdrii Bisericilor ne obligd sé& incercam sd incurajam si cele mai mici
sperante de vindecare, aga cum se face si in cancerul propriu-zis.

De .aceea, eu sint total de acord cu afirmatia finala a parintelui Prof. Ica care
a spus i acest document, studiat cum trebuie, ar putea sad fie revelatia vremii noastre.
Vom intra mai departe in citeva amanunte.

Deocamdatd sd ne ocupdm pufin de conciliaritate.

Pdrintele Icd remarcd, dupd pdrerea mea, pe bund dreptaie, — imi cunoasteli
punclul de vedere pe care vi l-am expus mai de mult cam in aceiasi termeni, in cadrul
precedentei Conferinte intenconfesionale — cd termenul este insuficient, ambiguu,
echivoc. Va amintiti ca, in Conferinta interconfesionald anterioara la care m-am referit
mai sus, toti am ajuns cam la aceleasi conocluzii si imi place sa cred, §i am confirmari
si din alte surse, cd nu ne-am fingelat.

Périntele Dumitru Popescu a ridicat in referatul sdu trei probleme referitoare la
comunitatea conciliard: a) dacd conceptul de comunitate conciliard nu este cumva
menit sd asume asociatia fraleascd a Bisericii pe care o reprezinta Consiliul Ecumenic
al Bisericilor pentru a-i conferi un continut ecleziologic; b) dacd cele doud moduri
in care este prezentatd comunitatea conciliard, ca scop de alins in viitor si cale de
urmai in prezent, sint compatibile intre ele, si <) daca comunitatea conciliara, in sta-
diul ei actual de dezvoltare teologicd, nu oscileazd cumva intre unitate organicd si
pluralism eclezial.

Atit oscilatia comunitaiii conciliare intre unilate organica si pluralism eclezial,
cit §i definirea ei ambigud, ca scop dec atins §i cale de urmat, in acelagi timp, repre-
zintd desigur tot atitea elemente care permit conceptului de comunilate conciliard sa
se apropie de cel de asocialie frdjeascd ua Bisericilor reprezental de C.E.B. Dar nu
esle mai putin adevdarat cd datorild aceslor oscilalii $i ambiguitdli, comunitatea con-
ciliard rdmine un concept echivoc.

De curind, am fost la o mare intrunire care a avut loc la Chantilly, lingd Paris,
la care au participat 40 de reprezentanti ai Conferintei Bisericilor Europene, membri
din prezidiu si din comitetul consultativ, deci teologi calificali din toate Bisericile din
Europa, si circa 40 de episcopi §i cardinali romano-catolici din cadrwl organizatiei
C.C.E.E. (Consilium Conferentiarum Episcopalium Europae). Una dintre temele care,
din prima zi, s-a pus in discutie, a fost conciliaritatea. Veli {i interesali sd aflati ca
au ajuns cam la rezultaiul la care am ajuns noi in Romdnia, adicd s-a constalat cd
termenul sau, dacd vrefi, modul de unilate sub lorma comunitdtii conciliare, cum s-a
lolosit astdzi cuvintul aici, nu merge, nu e sulicient studiat.

Am luat si eu cuvintul la Chantilly si m-am referit si la conferinla interconfe-
sionald de la noi. Am spus <¢d am studiat impreund lermenul, am spus cam ce am
gindit noi despre el i am mai spus cd mi se pare cd e ca un fel de personaj mascal
in jurul cdruia se organizeazd dansuri de bucurie, dar firda sa se slie exact ce se
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ascunde sub mascd i fard sd se stie dacd sub mascd nu cumva e doar o pépusa, doar
un robot si nu un personaj viu. Am propus o analizd aprofundald a lermenului i
aceasta s-a fdcut in grupele de lucru. Concluziile lor au fost aceleasi ca §i conclu-
ziile noasire de aici. E limpede, deci, cd termenul mai trebuie incéd studiat inainte de
a face din el un instrument valabil de lucru. Pdrintele Prof. Radu a avut dreptate
cind a spus cd existd definitii loarte diferite si loarte contradiclorii ale «comunitdfii
conciliare».

Intr-adevar, delinitia prolestantd, aceea cu care de fapt vehiculeazda Consiliul
Ecumenic al Bisericilor si uneori si Conferinta Bisericilor Europene, este cu totul aita
decit am putea noi sd o accepldm. Noi ortodocsii nici n-am prea incercat sd ddm o
delinifie in taport cu definifia prolestanta, pentru simplul motiv ca pentru noi con-
ciliaritatea este cu totul altceva. Esle Biserica Sinoadelor, Bisericu garantatd de Sinoa-
dele ecumenice, Biserica ce se poale intruni in sinoade care au aceeasi credinfd si se
pot impdridsi din acelasi potir. Este, deci, in primul rind, o comunilate de credinfd,
nu o asociatie de consilii. O asemenea asocialie nu poate avea un continut eclezio-
logic. Romano-catolicii au incercat o deflinifie dupd cum bine slili: au publicat si un
document cu privire la comunitatea conciliard. Parintele Duprey de la «Secretariatul
pentru unitate» a publicat si el un amplu arlicol intilulat «L'unité que nous cherchons»
(in revista «Unilé des chrétiens», nr. 27, iulie 1977, p. 22—27). Un mare capitol se
referd la conciliaritate, expusd din punctul de vedere al Bisericii catolice care, bine-
inteles, e cu totul altceva decit o inteleg unii prolestanti. Cu unele corective, punctul
de vedere romano-catolic ar putea fi insusil si de ortodocsi. ’

Parintele Duprey spune clar: conciliaritatea din punct de vedere romano-catolic
nu este altceva decit comuniunea Bisericilor locale care au aceeasi credin}d. Prin
urmare, esentiald este credinfa comund. Fdrd aceasta nu puiem vorbi de comunitate
conciliard.

Nu este insd adevarat, cum a spus cineva aici, cd la Consiliul Ecumenic s-at fi
votat termenul de «comunitate conciliard» si cd el ar i fost deja acceptat ca model de
unitate. Nu s-a votat. In Consiliul Ecumenic nu se voteazd astfel de lucruri, ci doar
se studiazd si se propun modele de unitate, care se dau in studiu si care vor fi dale
apoi Bisericilor s& se pronunfe asupra lor.

La Chantilly, la intilnirea cu romano-catolicii, a prezentat un referat, in care a
fost vorba si de conciliaritate, Prof. orlodox Nicolae Zabolotsky care, din punct de
vedere ortodox, pur si simplu a refuzat termenul §i a spus cd cel mult poate sd admita
reducerea lui la catolicitate.

Confuzia vine §i din aceea cd& in unele limbi existd pentru adunare doud cuvinte
— conciliu §i consiliu — cum este si in romaneste. Dar in englezeste existd numai
un singut cuvint, «council».

Dacd ar fi vorba de consiliu, si dacd ar fi vorba de o comunilate consiliard, eu
cred cd ne-am putea ralia usor la asa ceva, dar acesta n-ar fi un model de unitate,
asa cum se vrea. Ar fi o adunre de consilii, de lucruri diferite. Asadar, in privinta
aceasta mai este de lucru, sau mai este incd de asteptal, pind cind vom deveni toti,
crestini acum de diferite confesiuni, Biserici locale cu aceeasi credintd. Atunci vom
putea fi comunitdti conciliare. Eu as sugera totusi leologilor de la noi, de toate con-
tesiunile, sd@ studieze, sd pdlrundd mai bine acest concept, pentru cd nu se va renunta
usor la el. Ne vom confrunia in continuare cu el.

Consiliul Ecumenic l-a luat in studiu si l-a dat Consiliului Bisericilor Buropene
si Federatiilor celorlalte Biserici, si o s&-1 dea in studiu mereu. Va renunfa foarte greu
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la el. Eu as sugera in special profesorilor de Drepl bisericesc si dogmalistilor sd 1n-
treprindd studii aprofundate asupra temei, pornind de la noliunea si institufia sino-
dald, conciliard, spre a ne putea orienla cit mai exac! in discutarea problemei cu
protestanti. Pe de altd parte, sd intreprindem printre specialistii nostri studii biblice
bazate, spre exemplu, pe Fapte 2, 42, unde e vorba de comuniune, pe inceputul Ep.
I Toan, pe I Cor. 1, 9 5i sd vedem legdtura dintre comuniune si comunitatea conciliara.
Dacd comunitatea conciliarad trebuie sd plece de la comuniunea euharisticd, deci de la
aceeasi credintd, atunci vom avea niste jaloane teologice mei precise in acest dialog
insistent propus de Consiliul Ecumenic.

In special, cuvintele din Faptele Apostolilor 2, 42 sint categorice in aceastd
privinta. Pdrintele Radu a anticipat in interventia sa tocmai acest punct de vedere,
despre unitatea de credintd ca bazd a conciliaritdtii. Ceea ce sint acum declaratii anti-
cipative, trebuie sa devind rezultatul unor studii $i demonstrafii sistematice, teologice.

Conciliaritatea se silueazd, prin urmare, in ordinea dogmaticd, in ordinea sacra-
mentald §i in ordinea canonicd.

In studiul despre care v-am vorbit, «Unitatea pe care o cidutdms, parintele Duprey
se ocupd si el de aspectul canonic al problemei. Desigur, profesorii de Drept vor fi
foarte interesafi sa afle §i, poate, s& comenteze, sugestia pdrintelui Duprey, cd trebuie
pornit de la canonul 34 apostolic. Cuncasteti desigur textul canonului: «Episcopul
fiecdrei nafiuni sd stie care dinlre ei este primul, cel mai mare si pe care il considerd
capul lor. Ei nu trebuie sd facd nimjc fdrd asentimentul lui, chiar dacd fiecare isi vede
de treburile propriei eparhii. Dar si acesla, capul, nu trebuie sd facd nimic fdrd asen-
timentul celorlalti. Asa va domni concordia, pacea, si Dumnezeu va [i sl@vit prin
Hristos, in Duhul Sfint».

In leg#turd cu aceastd tem3 a vorbit si D-1 Episcop Klein de la Sibiu & propos
de referatul périntelui Icd si ne-a spus cd la Dar-es-Salam, Federatia Luterand a pro-
pus ca model de unilate «diversjtatea reconciliald». Diversitdtile pierd caracterul des-
pariitor, deci se realizeazd o unitate in diversitate prin reconcilierea diversitdtilor.
Iatd deci un model nou de unilate. !l propun teologilor nostri ortodocsi sd vadd dacd
poate fi luat in consideratie, si mai ales si vadd ce este el in comparatie cu comu-
nitatea conciliara.

Pdrintele Prof. Stdniloce a avut si el o interventie frumoasi in legiturd cu
aceasta, ardtind cd formulele sint doar etape, iar unitatea o vom Invdfa pe drum, lup-
tind pentru ea. A aderat si D-1 Prof. Gereb Pall Ia acesl punct de vedere.

Sigur, este foarte bine sd gindim asa. De altfel, cum am spus si eu la inceput,
toti am avut de invétal pe parcurs, unii de la altii angajindu-ne in Consiliul Ecumenic
sau in celelalte organizatii crestine internationale.

Desigur cd si de acum incolo vom avea foarte mult de inv&fat pe drum, anga-
jindu-ne pe el, nu rdminind afara.

D-1 Prol. Binder a ridicat problema necesitdfii pdstrdrii identitdfii liecdrei Biserici
si pdrintele Prol. Stdniloae s-a intrebal : «Bine, dar dacd ne pdstrdm identitatea, atunci
cum ne vom uni ?». Pr. Stiniloae s-a intrebat peniru a raspunde cd acest lucru va fi
posibil tocmai in cadrul formulei «unitate in diversitale». Péastrarea identitdtii, as
adduga eu, nu exclude regisirea unitatii.

Pdrintele Sténiloae s-a declarat de acord si cu formula D-lui Episcop Klein, dar
s-a gindlt si la o altd formuld. Foarte bine. 53 ne gindlm la cit mai multe formule
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Poate una dintre ele se va dovedi bund intr-o zi dar, in orice caz, sd ne gindim la
cit mai multe formule. S& ne adincim in formulele noastre si ne vom regdsi §i cu
ceilalii.

Vom ajunge, spunea P&rintele Stidniloae, la un pluralism de formule, dar la o
identitate de intelesuri. E foarte interesant acest lucru. Si eu am spus adesea in unele
conferinte pe care le-am (inut in medii catolice i protestante — probabil erau ecouri
din teologia Pé&rintelui Stdniloae — propunind acest lucru: «S& ne -adincim in propria
noastrd tradijie, si ne adincim in propria noastra teologie si, mai mult ca sigur, vom
gdsi intelesuri comune, pentru c¥ ne vom regdsi la aceleasi izvoare. Sd ludm, de
pilda, un singur exemplu :

Din teologia romano-catolicd am putea lua mai multe, dar s& ludm unul in lega-
turd cu protestaniii : teologia faptelor ca instrument de mintuire.

In mod sigur, dacd ne adincim, fiecare in tradifia lui, repet, in mod sigur vom
ajunge la formule foarte asemdndtoare unele cu altele.

Am retinut din referatul D-lui Prof. Lengyel un pasaj care vorbea de fapte intr-un
mod foarte ortodox.

Eu salut, deci, si noua formuld a parintelui Prof. Stdniloae §i asteptdm de la
Prea Cucernicia Sa sd ne dea un studiu despre formula aceasta, s-o pund in circulatie
cit mai repede, cu argumentarea teologicd de rigoare. In legdlurd cu adincirea pro-
priflor traditii in drumul spre unitate, as vrea si va spun cd am primit de curind o
scrisoare de la profesorul Oscar Cullmann pe care, desigur, toti Il cunoastefi. Stiti ca
l-am invital in tard si cd l-am trimis la Instilutele ortodox si protestant din Sibiu si
Cluj. Mi-a scris de curind o scrisoare in care face o declaratie foarte importanta.
Scrie textual: «Ma simt din ce in ce mai apropiat de ortodoxie». O asemenea afir-
matie semnatd de un Cullmann nu e un fapt de fiecare zi! Deci, mai la adinc! Dvs.
ati si aplaudat aceastd formuld, atunci cind Parintele Stdniloae a propus-o.

Sa mai raminem insd tot pe verticala.

Sa spunem citeva cuvinte despre documentul atit de ldudal si atit de conlestal
deocamdatd, lansat de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, cu privire la Bolez, Euharistie
si Ministeriu.

Documentul este, intr-adevdr, criticabil, dar ¢ un loarte bun documen! de inceput.
Este un pas ‘inainte pe care Consiliul Ecumenic il face aproape pe neasteptate, in
problema unitdtii. Parintele Radu aratd cd el a fost deja discutat intr-o reuniune ecu-
menicd in care ne-a reprezentat chiar dinsul. Documentul a fost trimis tuturor Bise-
ricilor si s-a cerut de la toate reactii scrise. Existd deja un volum mare la Consiliul
Ecumenic, alcdtuit din reactiile primite, fie de la Biserici, fie de la teologi ca per-
soane particulare, fie de la teologi ca mandatari ai Bisericilor sau ai Sinoadelor 'lor.
Noi insine am procedat asa trimitind un comentariu ificut de teologi, fiindcd nu avem
incd un consens asupra lui cu celelalte Biserici ortodoxe.

In orice caz, in raspunsurile care au venit pind acum, in special in rispunsurile
venite de la teologii §i Bisericile protestante, se fac pasi uriagi inainte. Dacd ne gin-
dim la teologia traditionald, aceea pe care am invédtat-o eu, de pildd, si mulii dintre
Dvs., cind eram studenti, dacd ne-am aduce aminte de cele invdjale atunci despre
protestan}i $i le-am pune in comparafie cu ceea ce scriu proteslanfii astazi, ne-am da
seama cd ‘intr-adevar s-au f&cut pasi uriasi inainte, spre exemplu cu prezenja reald
fn Euharistie si cu privire la succesiunea apostolica.

Sigur, mai trebuje studiat §i se va studia. Pdrintele Radu a cdrui interventie a
avertizat impotriva avansdrii cu usurin{d in aceastid directie, sd fie sigur c& totul se
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va studia cu calm si cu competentd. Nu ne rdfuim cu nimeni, cdci nimeni nu vrea sd
ne impund convingeri cu de-a sila. Dialogdm. S4 ne angajdm insd cu deschidere ecu-
menicd in acest dialog.

Am apreciat §i intervenifia parintelui Prof. Zdgreanu in aceasid problemd, comen-
tind pozitiv referatul si mergind pe linia de speran{d pe care a mers si parintele
Prof. Ica.

Anul trecut, in august, cind la Comitetul Central si Executiv al Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor s-a discutat problema aceasta, eu am propus sa se ldrgeascd putin
cimpul. Am trimis $i un comentariu scris Dr-lui Lukas Vischer. Am spus c#, dacd
se studiazd botezul si dacd, sub o anumiti forma, protestantii au si el practica confir-
méarii, de ce s& nu fie legate amindoud si, odatd cu studierea botezului, se va putea
studia si confirmarea, mirungerea. Se v aputea astfel ajunge la un acord asupra a
doud Taine fn loc de una.

Acelasi lucru l-am propus si in legd&turd cu Euharistia: sd se studieze deodatd
sI Marturisirea. Ce, pot s& spund protestaniii cd in Biserica lor nu exist§ o formuld
de mirturisire? E drept, ea se face public, se face printr-o declaratie rituald, dar
se face.

Se pronuntd o cerere de iertare inainte de Euharistie, ori aceasta e tot o for-
muld de spovedanie, de recunoastere a pacatelor. Dacd vom merge pe ideea aceasta,
s& vedem cum a fost in tradifie, s& vedem cum a fost la inceput, vom cistiga si pe
aceastd linie in loc de raspunsul la problema unei Taine, rdspunsul la dou.

Pozitia péarintelui Prof. Icd si pozitia celorlalti vorbitori care au luat cuvintul
cu privire la acest document, dupd parerea mea au fost foarte bune si eu propun sa
le trimitem la Consiliul Ecumenic Iui Lukas Vischer, s& vada care au fost reactiile la
o conferintd interconfesionald, in aceastd problema, la noi in Roménia.

S& vedem acum si ce s-a intimplat, si ce se intimpla pe orizontals, in activitatea
Consiliului Eoumenic si a celorlalte organizajii crestine internalionale.

Una dintre intrebdrile mari pe care Consiliul Ecumenic al Bisericilor si, dupa
cum mi-am dat seama din cele ascultate astazi din referatul d-lui Lengyel, si celelalte
organizatii internationale si-au pus-o cu aceeasi acuitate, a fost aceasta:

«Ne preocupdm numai de ordinea stabilitd, sau ne orientdm spre schimbarea
structurilor ?».

Cum se concretizeazd, se intreba D-1 Gereb Pall, responsabilitatea fa{d de lume ?
Ce facem cu séracii ? — se intreba D-1 Prof. Iorgu Ivan. Pe marginea acestei intrebéri
actuale a aparut, dupd cum bine stiti, teologia revolutiei. In legdturd cu ea, dupd cum
a relatat si D-]1 Lengyel, a apdrut discutia despre razboiul just si despre teologia eli-
berdrii §i teologia revoluliei. Au apdrut apoi teologia neagrad si teologia africand care,
fn mare, sint aspecte ale aceleiasi teologii a revolutiei. Consiliul Ecumenic al Bise-
ricilor a procedat cu ceva mai multd grijd, mai circumspect. El nu are o teologie si
nici n-a vrut sd aiba o teologie. Aceasta, din motivul ca fiecare Bisericd s&-si poatd
péstra identitatea ei. Consiliul Ecumenic al Bisericilor a pracedat fard sd apeleze la
denumiri pompoase. Dar si-a dezvoltat, asa dupd cum ali vazut din expunerea pdrin-
telui Prof. Dumitru Popescu, programe organizate pe cele trei unitdti principale ca,
spre exemplu, un program de dezvoltare, un program de luptd contra rasismului, un
program de luptd contra violentei, un program de luptd pentru drepturile omului
§.a.m.d. Aceste programe sint expresia practici a teologiei Consiliului Ecumenic.

V& amintesc cd in 1974, la St. Pdlten, a fost o importantd intrunire ecumenicd,
unde s-a dlscutat problema drepturilor omului. Este un moment de referintd orl de
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cite ori in organizaliile intematiohale se vorbeste despre drepturile omului. Consiliul
Ecumenic are si un program de lupid pentru o noud ordine economica. Aceasta a
fost lansatd la Nairobi cu prilejul celei de-a V-a Adundri generale de primul ministru
al Jamaicai.

Mai citez printre programe: lupta contra militarismului, lupta pentru dezarmare
etc. P. S. Episcop vicar Justinian de la Cluj s-a referit in interventia sa la pozitia
noastra in aceastd problemd. In sfirsit, s mai amintim si de programul de luptd pentru
o societate dreaptd si ecologicd responsabild. Desigur, nu loate aceste programe se
institutionalizeaz§ ca atare, cu bugete si angajamente, dar in linii generale toate urma-
resc angajarea Consiliului in problemele lumii contemporane.

Unele din aceste programe se materializeazd in zeci i sute de intruniti la nivelul
ecumenic european sau mondial, in zeci de intruniri care studiazd, produc documente,
adund marturii si fac declaratii publice; se investesc bani, sute de milioane de dolari,
in programele de dezvoltare, din partea Consiliului Ecumenic. Se investesc sute de
mii de dolari pentru programul de luptd impotriva rasismului. Miscdrile de eliberare
se bucura si ele de atentia Consiliului Ecumenic.

Din aceste cauze, Consiliul Ecumenic a putut, la un moment dat, fi acuzat ca
este terenul unui fel de explozie de activitati sociale si cd toti membrii statului si
ceilalli au devenit doar niste activisti sociali.

Dar daca iti pun problema asa cum trebuie si dacad te gindesti cd mereu se fabricé
bombe de tot felul si cd, de pildd, cursa inarmdrilor ia forme monstruoase, dacd te
gindesti, cum vorbea D-1 Prof. Ivan la sdracia din lume, la faptul cd sute de mii, sau
milioane de oameni mor de foame, dacd te gindesti la aceste realitdli, tu, ca om al
Bisericii, ce spui? Te mai temi de acuzatia cd ai devenit activist social? Te reduci
la problema unitdtii Bisericii, faci teologie si lasicelelalte in seama altora? Ar fi
constiinta noastrd linistitd dacd am face numai asa?

Dacd vrei sd ai constiinta impdcatd ca crestin, nu te pot retrage in ghetoul tau,
ca sd te ocupi numai de micile tale problemute de unitate si sd nu-{i pui umdrul, sa
nu-{i spui cuvintul in legdturd cu nedreptatea, cu suferinta, cu foamea, cu tot ce face
nefericirea omului pe pamint.

Dupd cite stiti si in teologia noastrd ortodoxa mai noud a fost redescoperitad
dimensiunea sociald, ca fiind o teologie angajatd in lume, in societate. Sigur cd nu
pierdem din vedere niciodatd idealul Iui «theosis» dar avem in vedere in acelasi timp
si idealul regasirii omului, umanizdrii lui, eliberdrii lui de servituti care 1l injoseau.
Nu poti ajunge la «theosis» decit trecind printr-un humanum desdvirsit.

Indumnezeirea este idealul mare, idealul vesnic, frumusetea Ortodoxiei, dar sa
avem in vedere si eliberarea in concret a omului, de fricd, de arme, de tot felul de
amenintari. V& amintiti ca, la Uppsala, termenul care a fost dat teologilor spre studiu
a fost acela de «humanum»; ce inlelegem prin om, prin a fi om deplin?

Sintem chemati toti la solidaritate unii cu altii. Ali vdzut c& in prezentarea pe
care a fdcut-o pdrintele Prof. Dumitru Popescu, s-a ardtat cd la Amsterdam se vorbea
doar de deschiderea ecumenicd §i fatd de lume. Sigur cd s-a dovedit insuficientd. Dupa
aceea s-a ajuns la un nou concept, la care s-a referit in interventia sa parintele Prof.
Sesan, la solidaritate. Ce inseamnd solidaritatea ? Inseamnd implicare. Dacd sint des-
chis inseamnd cd stau asa, ma deschid, vino la mine dacd vrei; dar eu stau pasiv.
Solidaritatea inseamnd implicare in viaja societalii, implicare activd, cu initiativd, cu
elan, cu generozitate.
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S3& trecem acum la altceva.

Am ascultat cu totii referirile pe care le-a facut D-] Episcop Papp Laszlo la inci-
dentul de 1a Nairobi, de care a amintit in referatul s&u si parintele Prof. Dumitru
Popescu. Intr-adevar, explicatia este aceea pe care a dat-o D-1 Episcop Papp Laszlo.

E vorba de actiunile iredentiste maghiare, intreprinse de elemente care au fugit
din fard, unii din Romaénia, altii din Ungaria. D-1 Presedinte Nicolae Ceausescu, in
vizita pe care a facut-o recent in America, a precizat cd acestc acfiuni sint dirijate
de cei care au instaurat in Ungaria anilor 1940—1944 regimul de teroare, in care
era cuprinsd §i Transilvania, vremelnic cedatd in timpul dominaliei fasciste. D-1 Epis-
cop Papp Laszlo a ardtat aici netemeinicia acuzatiilor lor c& nationalitatea maghiard
din Romadnia ar fi supusd unor discriminari si cd nu s-ar bucura de toate drepturile.
La Nairobi, asemenea minciuni au fost debitate fdrd succes de un episcop maghiar
refugiat, Zoltan Beky.

D-1 Episcop Papp si ceilalli reprezentanti roméni protestanti la Nairobi au ras-
puns in ziarul local printr-o minunatd scrisoare domnului Beky. El n-a mai avut
curajul s&-s5i prezinte materialul pregdtit in America, nici in plenard si nici in sectia
a cincea din care facea parte §i care se ocupa de drepturile omului.

Dvs. ati citit toti in presd si replica pe care D-1 Mihnea Gheorghiu a dat-o lui
Gyula Illyes in revista «Luceaf&rul» si pe care D-1 Episcop Papp si-a insusgit-o si ne-a
ardtat aici cd toti clericii maghiari cinstiti din Roménia au respins si resping toate
neadevarurile pe care unii dintre sovinii, iredentistii si fascigtii fugili de pe aici le
profereazd la adresa noastrd, de dincolo de ocean sau din unele dintre tdrile Europei,
si care nu vor altceva decit s& dezmembreze, peniru & nu le place unitatea frumoasa
in care traim.

Datoria noastrd a tuturora este sd contribuim la informarea exacti a opiniei
publice. Fiecare dintre noi, atunci cind putem, acolo unde sintem, in imprejurdrile in
care ne aflam, avem datoria sa informdm exact opinia publica, sd ddm la iveald docu-
mente, sd& ddm la iveald fapte, asa cum propunea si Diac. P. I. David, care, s arate
realitatea de la noi.

S& respingem insinudrile celor care au interes in dezbinarea noastrd, sd militdm
pentru pace, pentru buna intelegere, pentru conviefuirea noastrd pasnicd, pentm
adevar.

S3& vorbim limbile noasire materne, cd avem libertatea sa le vorbim, dar sa
vorbim, maj ales, cum spunea Presedintele Republicii, limba muncii $i a adevdrului.

Multumesc D-lui Episcop Papp si dumneavoastrd tuturor celor ce v-ati referit la
buna convietuire dintre nafionalitdtile conlocuitoare de la noi. D-lui Prof. Iuhasz, D-lui
Episcop Kovécs, D-lui Prof. Lengyel si tuluror celorlalli care v-ati referit si la pozifia
luatd de delegatia protestantd tomand la Nairobi, D-lui Lengyel in special, care a
explicat scrisoarea-replica de la Nairobi ca pe un gest patriotic. «Am dat, a spus D-sa,
acolo rdspunsul cuvenit».

S3 fim gata totdeauna, peste tot, sd dam toli aceleasi rdspunsuri, vorbind ade-
varul si numai adevrul.

Am inregistrat adeziunea dumneavoastrd a tuturor la munca ecumenicd pe care
o desfdsoard Bisericile noastre. Pdrintele Soare si pdrintele Ilie Georgescu au remarcat
cdla multe intruniri internationale bisericesti este foarte apreciatd prezenta romaneasca.

Cred cd aceastd prezenid este apreciatd pentru cd delegalii nostri, oriunde s-ar
duce, si la Consiliul Ecumenic al Bisericilor i la Consiliul Bisericilor Europene, si la
Federatia Luterand si la Alianta Reformata, sint factori de echilibru, de masura.
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S-au fdcut ctteva propuneri interesante. Vom alcdtui miine un mic comitet care
si le discute si s& vadd in ce masurd acesle propuneri se pot concretiza in fapt. D-1
Christoph Klein a propus ca in viitor s& lucrdm pe grupe, dupd modelul conferintelor
internalionale bisericesti. Parintele Prof. Braniste a ficut completdri foarte bune. D-1
Prof. Pitters a propus in viitor doud zile de discutli. Vom analiza.

S-a mai cerut ca unele dintre materialele Conferintelor noastre si fie traduse
si intr-o limb& strdind. Eu as vrea s& va informez ci noi, de la sectorul Relatiilor
externe ortodoxe, la cererea Conferintei Bisericilor Europene, a direclorului de studii
Gyula Nagy, am trimis regulat informari despre Conmferiniele noastre si chiar unele
dintre comunicdri traduse in englezeste. Dacd veii vedea Buletinul Directiei de studii
a Conferintei Bisericilor Europene, veli constata c& sint mentionate Conferintele noas-
tre interteologice si unele dintre ele sint chiar rezumate. Vom continua, bineinteles,
s3 facem acest lucru. S& d&m sprijin, in continuare, tuturor acestor organizalii bise-
ricesti in care fiecare din confesiunea lui sintem membri. ‘

Noi am fost de curind cu Prea Fericitul P4rinte Patriarh lustin intr-o delegatlie
oficiald la Istanbul, la Patriarhia Ecumenic&, si acolo am avut discutii in legdturd cu
participarea noastrd la Consiliul Ecumenic al Bisericilor. In comunicaiul final pe care
l-am publicat, am si notat faptul cd dorim s3 intensificdm participarea si colaborarea
noastrd la munca Consiliului Bcumenic, pentru cele doud molive: pentru angajare si
pe vertical, pentru angajare §i pe orizontal.

Stimuldm iesirea din inerfie. Si trebuie sa ne angajam din ce in ce mai mult, s&
iesim i mai mult din provincialism, s ne incadrdm si mai mult in circuitul universal,
58 avem curajul unor pozifii, unor pozitii ale noastre. Eu as propune, de pild4, ca in
unele probleme fie in legdturd cu unitatea Bisericilor, fie in legdturd cu problemele
lumii contemporane, in care Consiliul Ecumenic emite din cind in cind unele docu-
mente, s mdm poziiii comune, acolo unde este posibil. Avem forte destule. Avem
si tineri si mai in virstd, avem tot felul de forle bune care se pot angaja intr-o pre-
7zentd romdaneascd din ce in ce mai simlitd pe teren international bisericesc.

In legiturd cu Conferinta Bisericilor Europene, as vrea sd v& spun cd si aici tre-
buie s& ne aducem aportul in continuare, pentru cd este organizatia, de altfel singura
in Europa, care o face la nivel foarte elevat, care {ine legdtura intre Est si Vest gi
este o legdturd de echilibru foarte bund, care pind acum n-a fost dezmintitd si care
s-a reflectat ca element cistigat de bund intelegere si in activitatea Consiliului Ecu-
menic al Bisericilor. De asemenea, conferinta trateazd probleme specific europene. Sa
stiti cd inainte de Helsinki, Conferinta Bisericilor Europene a lrimis la guverne decla-
ralii prin care cerea organizarea acestei conferinte. Ea are in vedere acum organizarea
de conferinfe pentru sprijinirea in continuare a hotéririlor de la Helsinki si pentru
a meniine interesul crescind pentru reuniunea de la Madrid care va avea loc in 1980.
Ca reprezentant al Conferintei Bisericilor Europene la intilnirea de la Chantilly, eu
am propus §i acolo continuarea discutiilor in vederea sprijinirii reuniunii de la Madrid.
Conferinta Bisericilor Europene devine si un teren de dialog pe linie verticald cu
romano-catolicii. $i pe linie orizontald, bineinfeles, pendru cd la Chantilly au {ost
studiate, in special, doud teme: problema unitdiii, pe de o parte, si problema picii si
a angajdrii Bisericilor in lumea contemporand, pe de altd parte.

Onoraté asistentd, cred cd dale fiind referatele substantfiale pe care le-am ascul-
tat astdzi, date fiind interventiile dumneavoastrd putem considera ca si aceasti Con-
ferin{a teologicd interconfesionald este un real succes. Ne-a adus incd o datd in
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aceleasi bdnci, gindind la fel despre aceleasi probleme. Incd o datd afirmdm unitatea
noastrd de vederi, unitatea noastra in diversitate, cu privire la problemele contem-
porane §i la problemele specifice socieldtii noastre roménesti. Toli ne-am afirmat ade-
ziunea la tot ce se n#dzuieste spre mai binele si spre fericirea (arii noastre.

Eu as propune, dat fiind importanta analizelor si a evaludrilor care s-au fidcut
astdzi, cu privire la Consiliul Ecumenic §i la alte organizalii crestine internationale,
s8 publicdm o brogurd cu aceastd8 Conferin}d interteologici care s& cuprindd textele
celor trei referate, toate intervenliile. Va fi un document apreciat §i vd asigur cd va
fi foarte interesant dacd il vom publica si intr-o limba de circulalie.

As vrea sd nu pierd prilejul de a mulfumi in mod deosebit lnalt Prea Sfint{itului
Mitropolit Nicolae Mladin, gazda noastrd, si périntelui Rector Marcu pentru buna
primire a celor veniti din &lte orase. Sper ca toti ne-am simtit bine. S4 ne vedem cu

bine la urmatoarea conferin{d la Bucuresti.
[ ]

In cea de a doua zi de lucru, vineri 19 mai, participanfii la cea de-a 32-a Gon-
ferinjd leologicd interconfesionald de la Sibiu au avut prilejul sd audjeze expuneri
orientative cu privire la Reuniunea de la Belgrad, la problema dezarmdrii, a pdcii $i
cu privire la noua ordine economicd si politicd internationald.

Biserticile crestine din Romania desfdsoard o bogatd si intensd activitate ecume-
nistd in cadrul diferitelor organizatii cregtine internationale. Consiliul Ecumenic al
Bisericilor, Conferinta Bisericilor Europene, Conferinia Crestind pentru Pace elc., in
care se discutd pe lingd probleme ale unitdtii crestine si probleme care frémintd lumea
comMemporand : pacea si dezarmarea, dezvoltarea si dreptatea sociald, securitatea si
colaborarea §.a.

Sedinta a fost deschisd de P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul, vicar patriarhal.
P. S. Sa, precizind cd cei doi conferen{iari au fost invilaii de cdtre Prea Fericitul
Périnte Patriarh Iustin, #i salutd in numele celor prezenti si aduce — in acelasi timp
— mulfumiri Prea Fericitului P&rinte Patriarh Iustin si D-lui Pregedinte al Departa-
mentului Cultelor, lon Rosianu, pentru realizarea acestei intruniri. Aratad in continuare
interesul deosebit pe care il reprezintd pentru participantii la conferintd cunoasterea
problemelor de politicd externd a R. S. Romania, ca cetdteni §i ca detindtori ai unor
functii de rdspundere in cadrul cultelor din care fac parte. P. S. Sa aratd cd o mare
parte din cei prezen{i sint membri in multe organizalii bisericesti internajionale si
in sedintele de lucru ale acestor organizatii sint des confruntali cu problemele politice
ale lumii contemporane. Dacd a fost o vreme in care Bisericile erau «introvertites —
a spus P. S. Sa — fiecare fiind un fe! de ghelou, societdfii inchise, in ultimele decenii
Bisericile si-au redescoperit vocatia social@ si, in virtulea acesteia, sint prezente In
frdmintdrile lumii contemporane, interesate de ceea ce se pelrece cu oamenii. Astdzi,
congtiinta crestind a devenit exigentd. Nu ne pulem ocupa numaj de probleme bise-
ricesti rdminind indiferenfi fald de inarmare, contlicte, foamete etc. Fdrd sd aibd un
program politic, revolutionar, Bisericile crestine se preocupd de problemele lumii
contemporane pornind de la bazele ei de credin{d : Sfinla Scripturd si Sfinta Tradifie.
Dacd la O.N.U. se va dezbale problema dezarmdrii intr-o sesiune speciald, pe linie
bisericeascd §i pe baze crestine, aceasld problemd a fost dezbdtutd deja, cel putfin in
cinci intilniri, pe plan mondial. De asemenea, problemele dezbdlute ia Helsinki au
fost dezbdtule mai inainte, in Elvelia, la Conlerinfa Bisericilor Europene. Apoi s-au
dezbdlut in aceeasi organizafie consecinfele hotdririlor de la HelsInki.
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Ardtind cd In toate organizatiile bisericesti mondiale se dezbat teme §i programe
de dezvoltare, de dezarmare etc. si cd toate acestea inseamnd multe analize, referate,
reuniuni etc., P. S. Antonie incheie cu precizarea: Noi sintem buni palrioti si vrem
ca pe plan mondial sd@ ne aducem aportul la solutionarea problemelor lumii conlem-
porane in spiritul promovat de fara noastrd, cu care Dvs., ca experfi in probleme de
politicd externd sintefi foarte familiarizati si ne putefi familiariza si pe noi.

Dupd aceastd prezentare, P. S. Episcop Antonie Ploiesteanul a dat cuvintul con-
ferenfiarilor care au dezvoltat temele: «Reuniunea de la Belgrad. Concluzii §i pers-
pective» si «Dezarmarea, pacea si noua ordine economicd si politicd inlernajionalds.

Expunerile au fost urmate de discutii in care s-au adus precizdri i s-au dat rds-
punsuri la intrebdrile participanlilor cu privire la: necesitatea interzicerii bombei cu
neutroni; continuarea Conferintei de la Helsinki la Madrid in 1980; contributia dele-
gatiei R. S. Roménia la Belgrad pentru asigurarea continuitdiii Conferintei; drepturile
omului §i principiile neinterveniiei in treburile interne ale statelor; dacd noua ordine
politicd §i economicd internationald intruneste aceeasi adeziune peste tot in lume;
prezenta Roméaniei in grupul celor «77»; contributia teologilor in precblema ecolo-
gicd, pentru apdrarea creatfiei lui Dumnezeu; cointeresarea {drilor Africii si Asiei in
problema dezarmarii.

Dupd ce s-au dat raspunsuri competente cuvenite, P. S. Antonie Ploiesleanul a
mulpumit celor doi conferentiari si a ar&tat cd in intreb&rile care s-au pus trebuie sa
vedem interesul reprezentantilor Bisericilor din tara noastrd pentru probleme contem-
porane ale lumii. La acest interes a condus Apostolatul social al patriarhului Justinian,
doctrind care a evoluat apoi in teologia slujirii. Dacd teologia revolutiei, teologia eli-
berdrii, teologia neagrd, teologia africana etc., sint formule ce vorbesc despre anumite
aspecte ale problemelor politice de azi, teologia slujirii este o restructurare dupd
modelul apostolatului social gi este menitd implicdrii tuturor oamenilor de credinta
in toate problemele lumii de azi.

Apreciind intilnirea oamenilor Bisericii cu specialistii in politica externd a tarii
noastre ca foarte utild, P. S. Antonie a declarat ca tot ceea ce s-a spus va folosi in
activitatea oamenilor Bisericii si in organismele bisericesti internalionale in care
acestia activeaza.

Constient fiind cd problemele lumii evolueazd cu timpul, P. S. Sa intrevede noi
intilniri, in viitor, intre expertii in probleme de politica exlerné’si conducatorii §i
reprezentantii Bisericilor si cultelor din {ara noastra.

Multumind incd o dat3 consilierilor ce au conferentiat si s-au intrelinut in pro-
blemele in cauzd cu oamenij Bisericii, P. S. Sa declard inchise lucrdrile celei de a
32-a Conferinte teologice interconfesionale.
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Grigore ITonescu, Tipologii ale clddirilor populare (bisericilor) din
lemn, art. in «Revsita muzeelor si monumentelor», «Monumente
istorice si de arta», nr. 2/1977, p. 30—36.

Aulorul] articolului pleaca de la recunoasterea generald a faptului ca, de-a lungul
secolelor, «numeroasele biserici sdlesti, ca de altfel si casele, si cele mai modeste
dependinte gospoddresti necesare traiului zilnic, au fost construite din lemn». Data fi-
ind durata scurtd a lemnului, se pune problema existenlei in timp, a continuitdtii artei
de a construi in spiritul tradijiei populare.

Toate refacerile impuse de intemperii §i de vicisitudinile zbuciumatei istorii a
poporului remaén, constata cercetdtorul, «au fost de. fapt, in mare parte, restaurari» ce
includeau caractere locale neschimbate preoum si «anume inovalii in procedeie de
constructie sau in formele arhitecturaie decorative...».

«Ca i casele, dar mai putin mobile decit acestea, cel pulin in ce priveste planul,
bisericile de lemn romanesti, ca realizari tehnice si artistice, stau cu cinste aldturi de
tot ceea ce s-a construit mai bun in domeniul arhilecturii de lemn in toate tarile
lumii». Dacd numarul lor, in trecut a fost deosebit de mare, «in decurs de numai un
veac insd, ele s-au imputinat, iar in regiunile de cimpie... ele au disparut aproape to-
tal» tocmai pentru ca erau din lemn. )

Procedind la examinarea tuturor planurilor bisericilor identificate deja in tara
noestra, cercetatorul stabileste existenta a cinci grupe sau familii de planuri, in cadrul
liecdrei grupe existind un tip de bazad si mai multe variante.

Disparitia unui mare numar de astfel de constructii in Tara Roméaneasca, Moldova
si Transilvania explicd — dupd pdrerea cercetadtorului — rdspindirea inegald pe teri-
toriul celor trei provincii romanesti a diferitelor tipuri si variante de astfel de con-
structii. Analiza atentd a acestora, compararea unor elemente caracteristice biseri-
cilor roménesti de lemn a condus la distingerea unor traséluri «caracteristice, in linii
mari, celor trei mari provincii roménegti : Muntenia, Moldova si Transilvania».

Bisericile din Muntenia «sint indeobste foarte simple» ; ele au adesea «infdtisarea
unei case». Spre exemplificare este prezentald biserica din satul Gramesti-Costesti, Vil-
cea (1664); cea din satul Plesa, jud. Gorj; biserica din salul Rdpciuni, jud. Neamt.
«Exemplareie, incd numeroase, ce ni s-au pastrat din veacurile XVHI si XIX, marturi-
sesc loale acestd cumpdtare in forme si dimensiuni, care oglindeste deopolrivdi mo-
destia, dar si putindtatea mijloacelor materiale de care au dispus clitorii tarani ai ace-
lor vremuri».

Majoritatea bisericilor de lemn pdastrate in Moldova sint. datate de la sfirgilul
secolelor XVIII si XIX. Ele intrunesc in general trdséturile planului bisericilor de zid.
Ca r1eprezentanta tipicd, cerceldtorul analizeazd biserica din satul Rapciuni, judetul
Neamt (azi aflatd la Muzeul satului din Bucuresti).

Bisericile transilvdnene sint caracterizate din punct de vedere arhitectural, prin
originalitate si pitoresc, trésdturi date in special de pridvor si turn.
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Peuiru a evidenjia mai bine «exceptionalele calitdli ale arhitecturii religioase
lransilvinene» cercetdtorul prezintd pe larg biserica din satul Surdesti-Faéuresti, judejud
Maramures : o arhitecturd discretd, o «infatisare mindrd» cu «forme mestesugit monu-
mentalizate ale turnului-clopotnila...».

Radu Greceanu, Eugenia Greceanu, Din nou despre Mindstirea
Cotmeana, art. in «Revista muzeelor si monumentelor», «Monu-
mente istorice si de artd», nr. 2/197, p. 37—48.

Cercetdarile intreprinse in anul 1972 la ruinele fostei biserici @ Mindstirii Cot-
meana au permis autorilor acestui studiu «sd lamureasca definitiv fazele de constructie
ale bisericii si ale incintei» complexului mindstiresc Cotmeana.

Desfasurate de catre arheologii Lia §i Adrian Bétrina, cercetérile au dat la iveala
existenta a doud etape in constructia mindstirii: 1) Cotmeana I, o bisericd din cé-
ramida, cu altar, naos §i pronaos, si o incinta de lemn; 2) Cotmeana lI, constructie ce
foloseste, in general, aceleiagi fundalii. Tot cu acest prile] s-a gasit si materfal numis-
matic {monede datate cu concursul cabinetului de numismatica al Bibliotecii Academiei
R. S. Romaénia).

In baza noilor date au fost luate din nou in disocutie izvoarele documentare, hri-
soavele din 1388, mai 20, emis de Mircea cel Bétrin, cel din 1389, seplembrie 4 si cel
din 1402—1418, emise tot de Mircea cel Bétrin, precum si cele doud hrisoave emise de
Mihai voievod in anii 1417—1418 si 1418.

Nici acestea si nici un alt document nu precizeazd insa in timpul cérei domnii a
fost terminatd Cotmeana I. Studierea atentd a celor cinci hrisoave a evidentiat faptul
cd acestea nu sint, dupd pdrerea cercetdtorilor, «decit o mica parte din numdarul total
al celor emise in aceastd perioadd», fapt ce impiedicd emilerea unor concluzii defi-
nilive «fara nici un fel de rezerven.

Mai existd izvoare epigralice — inscripjia de pe clopotul vechi al minastirii Cot-
meana §i nova pisanie (1711) de deasupra intrdri in ectualul naos — si izvoare icono-
grafice : tabolul votiv aflat pe latura de nord a actualului naos (ce reprezintd pe Mir-
cca cel Batrin cu machela mindstirii Cotmeana) insuficient cercetat.

In concluzii privind daltarea, autorii studiului constatid c& trebuie si se ramina
incd in domeniul ipotezelor. Se afinma astfel ca «biserica Cotmeana I a fost inteme-
iatd de Radu I primind danii in timpul lui Radu I, Dan I si Mircea (probabil in cali-
tale de asociat la domnie)». Incendiul ce a distrus mindstirea, la scurt timp de la
intemeierea sa, a avariat desigur si biserica {cu probabilitate faptele s-au petrecut
la sfirgitul domniei lui Dan I, sau inceputul domniei lui Mircea).

Refacerea bisericii Cotmeana «trebuie agezati in intervalul 1386—1391». In ciuda
notlor descoperiri arheologice si a studiilor istorice atente, datarea construirii biseri-
cilor Cotmeana 1 i II rdmine in domeniul ipolezelor. $i in domeniul reconstituirii
imaginii originare a Cotmenei II cercetdtorii r&min in domeniul ipotezelor. «Mergind
pe sugestia tabloului votiv» s-a ajuns la alcdtuirea unei variante de fatadd §i au fost
reluate consideratiile asupra tipologiei Cotmenei; «Cotmeana II reprezintd o inter-
pretare locald a tipului cu navd unicd sub influenfa funciionald — dar nu si structn-
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rala — a navei unice cu abside laterale, impamintenitd in Tara Romdaneasca prin cti-
toriile Jui Nicodim de la Vodita i Tismana». Pridvorul addugal ca urmare a dezvol-
tarii asezdmintului monastic in timpul lui Mircea cel Bétrin a preluat «formele — si
partial — functiia pronaosului unor biserici cu naos dezvoltal in lungime, dezvoitare
pe care nu o justifica probabil modestia asezdmintului Cotmeana I».

Prin prisma noilor date, cercetdtorii reiau si o alti problema: «care este rapor-
tul intre structura Cotmenei 11 si evolutia triconcului de tip Cozia ?».

In elucidarea problemei se pleacd de la consideraiiile arhitectilor Lia si Adrian
Batrina asupra Cotmenei ce ar reprezenta un eautentic plan triconc». Cu acest prilej
autorii supun discutiei diferitele defini{ii date de cerceldtori «planului triconc». Pen-
tru evitarea confuziilor, aulorii studiului de fatd propun, «pentru caraclerizarea unui
tip arhitectural precis conturat, si-1 desemndm prin elementele esentiale ale struc-
turii de rezistentd sau prin referinta la un monument reprezentativ care ii insumeaza
trasaturile esenjiale...: — Tipul Gozia, sau structura trilobatd cu turld pe naos, §i ti-
pul athonit, sau structura de tip cruce greaca inscrisd cu abside laterale...», fiind con-
siderate ca denumiri reprezentative pentru arhitectura Tarilor Romane.

Altd precizare facutd de autori este legatd de terminologia pridvorului.

In incheierea consideratiilor fdcute in cadrul studiului, cercetdtorii isi mentin
punctul de vedere expus intr-un studiu anterior cercetdrilor arheologice din anul 1972
«intrucit nici compartimentarea navei unice si nici ipoteza ridicdrii unui turn-clopot-
nita pe pridvor nu o despart de contextul capelelor feudale din aria Dundrii de Jos».
In ceea ce priveste partea de vest a Cotmenei II, aspectul sdu ar putea fi stabilit
cu multd certitudine dupa studierea atenta a picturii.

Carmen Bogdan, Datarea zidirii monumentului de la Bdlinesti, din
secolul XV (opinii), art. in «Revista muzeelor si monumentelor»,
«Monumente istorice si de artd», nr. 2/1977, p. 69—74.

Punctul de plecare al acestui studiu il reprezintd tabelul ctitoriilor lui Stefan
cel Mare §i conslatarea cé&, desi, potrivil datelor de zidire §i a timpului folosit pentru
pictarea lor, bisericile facule dup& anul 1487 («an al pdcii») sint opera a doud echipe
de mesteri «care ridicau cite doud biserici pe an», rd&min incd neperechi ctitoria «Sf.
Nicolae Domnesc» din lasi, bisericile din Borzesti (1493—1494) si cea din Volovéj
(1500—1502). Raportind-o la cele trei biserici neperechi si comparind datele cu timpul
de construclie a bisericilor perechi din tabel, autoarea studiului considerd cd «bise-
rica din BAlinesti a putut fi ziditd fdie in 1489, fie in 1491»... date care rezultd atit din
ritmul de zidire al bisericilor cit si din ritmul in care se execula pictura. Confirmarea
din punct de vedere arhitectonic o vom gqdsi in parte la biserica «Sf. Nicolae» din
lasi, perechea celei din Balinesti. Pentru zidirea ctitorei sale, logol&tul Tautu a pri-
mit o echipd dintre cele ce lucrau bisericile lui Stefan cel Mare, fapt ce explicad ase-
méndrile unor aménunte de arhitectura dintre acesle biserici.

In cea de a doua parte a sbudiului, auloarea se ocupa de biserica «Si. Nicolae»
din lagi — pereche de zidire a bisericii din Bdlinesti.

Studierea atentd a documentelor a condus la constatarea cd pisania exislenta
dateazd numai biserica: ! iunie 1491—10 august 1492; curlile care au ars in anul
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1491 au fos! refdcute in acelagi an §i a existal desigur o pisanie ce menfiona aceste
lucrari; in tabloul voliv, biserica prezenta caracteristicile epocii lui Stefan cel Mare,
«ceea ce dovedeste c@ intreaga bisericd era ctitoria sa»; aya cum ne apare in chivot,
biserica «Sf. Nicolae» din lasi are aceeasi caracteristici prezentald de biserica din
Bélinesli : turnurile alipite i intratea prin turn, «desi ele diferd ca plan si arhiteclura».
Asemadanéri au fost gésite la ferestrele si firidele marite, la ritmul de suprapunere al
firidelor si la discurile de ceramica ce prezintd aceleasi figuri.

Fiind perechi §i cu acelasi hram se conchide ca tabloui votiv este datat tot din
1494. Repictat in anul 1679, tabloul votiv a pdastrat aseménarea portretelor lui Stefan
cel Mare si al Mariei Voichija deci, implicit, si al lui Adexandru Voda de la care
nu s-a maj pastrat alt poriret. Reprezentind lotodatd tinda, turnul lipit si acoperisul
caracteristic, tabloul votiv confirmd «zidirea intregii biserici de catre Stefan cel
Mare». Se constatd astfel ca biserica din Balinegti «a fost unicd din punct de vedere
arhitectonic si totodatd cea mai mare dintre bisericile lui Stefan cel Mare».

In partea finald studiul trateazd despre pictura pronaosului monumentului de la
Béalinesti i date asupra neamului T&utul — logofdtul diplomt al lui Stefan cel Mare,
descendent dintr-un neam de carturari, ctitor si al mindastirii Trestiana (dar nu si al
unei biserici «Adormirea» de la Iasi, atribuita, eronat — dupa parerea autoarei — lo-
gofatului Tdutu). — (Preot IOAN F. STANCULESCU).
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