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ARTICOLE ŞI·STUDII 

CONTRIBUŢII-ORTOD0XE 
• LA TEOLOGIA ECUMENICĂ· DE :A•ZI 

Pr. Prof. dr. ION BRIA 

Participarea Ortodoxiei la mişcarea ecurn.enică actuală se desfă
şoară pe multiple planuri, teologice şi practice, luînd for:rri.e foarte va
riate. Fireşte, contribuţia sa teologică are o oarecare prioritate şi per
manenţă, dar prezenţa ortodoxă nu poate fi limitată exclusiv la discu
ţiile asupra doctrinei despre credinţa care constituie sarcina princip.ală 
a comisiei Credinţă şi constituţie ,a Consiliului eoumenic al Bisericilor. 
Jn ultima vreme o serie de consultaţii .şi seminarii ortodoxe au fost 
consacrate diverselor programe şi probleme înscrise pe agenda Con
siliului ecumenic. 

In expunerea care urmează, vom arăta în rtermeni foarte generali, 
în ce constă contribuţia specifică ortodoxă la programele majore ac
tuale ale Consiliului ecumenic al Bisericilor. Adunarea generală de la 
Nairobi (1975) care a avut ca temă principală «Iisus Hristos liberează 
şi uneşte>, a fixat următoarele patru «arii de concentrare» sau direcţii 
de bază ale a'Ctivităţii Consiliului ,ecumenic în perioada actuală: 

1. Exprimarea şi comunicarea credinţei noastre 1n Dumnez-eu
Treime; 

2. Efortul pentru o societate dreaptă, responsabilă din punct de 
vedere ecologic, întemei,ată pe participare ; 

3. Unitatea Biseridi şi legătura ei cu uni1tatea omenirii ; 
4. Educaţia şi înnoirea în străduinţa pentru o adevărată comuni

tate. 
înaint,e ,de ,a intra în amănuntele acestei expuneri, este bine a rea

minti faptul că Ortodoxia a promovat în dialogul ecumenic · o metodd 
teologică particulară, potrivit căreia lex orandi determină Jex credendi. 
Adkă, în locul unei teologii speculatlive, Ortodoxia a pref.erat o teolo
gie doxologică, folosind un limbia,j liiturgic şi pastoral. In timp ce teo
logia laitină scolastică a predicat polemica, ceea ce a dus la spiritul 
de controversă, iar teologi<a bizantină modernă a preferat definiţiile ge
nerale, ceea ce a dus la dogmatism teologic, teologia ortodoxă mai 
nouă a recurs la forma doxologică şi interpre-tar,ea spirituală a dog
meior de credinţă. Toate aspectele şi elementele vieţii bisericeşti sînt 
legate între ele: doctrină, spiritualitate, liturghie, etică, opţiuni sociale 
ş,i politice. Teologia observă cum se refleotă Revelaţia divină în viaţa 
spirituală, misionară şi pastor,ală a Bisericii, de aceea terminologia ei 
face parte din cultura şi din limbajul poporului credincios. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



358 Pr. Prof. Dr. ION BRIA 

Pe de altă parte, angajată în dezbaterea ecumenică, teologia orto
doxă este azi în situaţia de a reformula limbajul ei tradiţional şi de a 
descoperi unele aspecte a·le mărturisirii ei de credinţă care au fost ne
glijate sau cMar pierdute în decursul istoriei. De pildă, fundamentul 
• euharistic al Biserkii şi preoţiei, sensul misionar al liturghiei, legătura 
dintre asceză şi etica socială, Biserica istorică văzută mai ales ca o 
«oomuni:tate slujitoaren, scopul ecumenic al comuniunii ,euharistke etc. 

,In legătură cu cea din.tîi «arie de concentrare», pot fi m€mţionate 
următoarele elemente ortodoxe: 

Ortod•oxi1a ,a introdus în ,conversaţia ecumenkă noţiunea de tra
dîţie cu un dublu sens : a) conţinutul unic şi permanent al credinţei 
dată de la început, oare s-a fixat în Noul Testament şi b) aoI1Jtinuitate 
în succesiunea Apostolilor după Cincizecime în şi prin puterea Du
hului Sfînt. Tradiţia ca act de continuitate cu cr·edinţa apostolică are 
două mişcări inseparabile: una de restaurare sau akrivia, deoarece Tra
diţia este dată şi alta creatoare sau oikonomică, deoarece tradiţia tre
buie să fie redescoperită în fiecare epocă. AtitUJdinea dogmatică faţă 
de tradiţie, pe care ortodocşii o adoptă în dialogul ecumenic, se explică 
prin faptul că Biserica are misiunea de a păstra conţinutul credinţei 
apo"stolice şi de a proteja integritiaitea acesteia de-a lungul i·storiei. 
Pentru ortodocşi, unitatea Biserioii universale se construieşte pe pivotul 
tradi,ţiei apostolice a cărei plenitudine a fos.t păstrată şi exprimată în 
comun de către Biserica nedespărţită. Aş,a cum a fost interpretată de 
către sinoadele ~cumenice, această tradiţie reprezintă partea vie şi 
permaneI1Jtă, fără limită temporală şi spaţială, a -credinţei Bisericii uni
versale. OrtodoJ1:i,a a acoeptat ·totalitatea hotărîrilor sinoadelor ecume
nice ,ca un criteriu comun extern pentru a determina diversitatea legi-
1timă în formularea crediniţei. Stabilind acest criteriu, Ortodoxia nu face 
nici o judecată asupra celorla,Ite Biserici. Dimpotrivă, catolicismul vede 
în acea-sta un seran de nedezvoltare dogmatică, deoarece Ortodoxia n-ar 
accepta evoluţia ,doctrinei stabilite înainte de schismă. La rîndul său, 
protestantismul consideră ,aceasta un criteriu pur istoric, acuzînd Orto
doxia, care refuză să fie identificată cu o entitate confesională istorică, 
de dogmatism şi exclusivism. 

Astăzi, este mult mai dar ·însă aă p';obl.ema unităţii ecumenke de
pinde de formularea şi interpretarea comun,ă a • credinţei apostolice. 
Ceea ce se urmăreşte nu e deci reorg-anizarea Bisericilor luate ca enti
tăţi creştine separate, ci integrarea indentităţii lor confesionale într-o 
largă comuniune în Adevăr. R!omano-oatolicii vorbesc a-cum de o «ierar
hie a adevărurilor», înăuntrul cărei•a separă doctrinele fundamentale 
necesare pentru unitate, şi de grade de eclezialitate a celorlralte Bise
rici şi comunităţi ,creştine în raport cu Biserica Romano-Catolică. Orto
doxi,a, fără să focă o ordine a structuril10r şi dootrineior de credinţă, in
sistă asupra ideii de unitate în Tradiţia unică, comună, şi preferă să 
vorbească de o scară ,a -comuniunii în Adevăr. Comuniunea în Duhul 
Sfînt este deci «criteriul,, a•devărului, dar unititea ··~termină O11todo
xia. La rîndul lor, Bisericile i·eşite din Reforma protestantă se pronunţă 
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pentru «Consensul» între diverse tradiţii confesionale. Totuşi ele re
cunosc că Bi·serica nu poate afirma orice ,despre Hrisitos şi nu poate 
înceta Evanghelia, deoarece există un criteriu permanent valabil al 
mărturisirii sate de credinţă, comuniunea în Adevăr. Fată de pluralis
mul confesional. care este altceva decît pluralitatea Bisericilor locale, 
Ortodoxia a afirmat ou tărie eră ea nu este o simplă versiune locală a 
Tradiţiei, o formă istorică sau confesională a doctrinei apostolice. 

Desigur că Biserica stă înăuntrul Trad.1ţiei nu repetînd-() -ca pe un 
sistem ide idei primite, ci creînid-o continuu. Este V10rba de receptarea 
sau de represiunea permanentă a Evangheliei. care poate să ia o formă 
particulară într-o anumită. situaţie concretă. De pildă, mărturisirile de 
credinţă care au fost formulări a,le Tradiţiei permanente în termenii uiiei 
epoci în sist~mele unei anumite culturi. In anumite perioade istorice, 
atît creştinismul lal!:in cît şi cel bizantin s-au preocupat îndeaproape ru 
sistematizarea dogmatică _s_a!!_ __ 9_rganizarea_ <:_~e~in_ţ~i ÎI!__de_!i~iţU do~lri
nare. In acest scop, ele au folosit şi cooptat o anumită terminologie. 
Rigorismul dogmatic a fost exagerat prin rigorismul conceptual, termi
nologic. Se ştie că articularea edificiului dogmatic şi canonic ortodox, 
în perioada sinoadelor ecumenice, inclusiv sinodu:! de la 879-880, consi
derat de unii a fi al 8-lea, s-a făcut în aitmosfera unei tensiuni dintre 
creştinism şi elenism. Sinteza teologică patristică este într-un anumit 
sens o critică·' a fi'lozofiei greceşti. Pe de o parte, teologia greacă a fo
losit din plin categoriile lui Aristotel, elenismul fiind predat în şcoli, 
şi a împrumutat termeni din filozofia lui Platon.' Pe de ,altă parte, Bise
rica, mai ales prin mişcarea contemplativă şi liturgică a înfru:ntat ele
nizarea teologiei. In general. Ortodoxia a respectat principiul ca atît 
comunicarea, cit şi exprimarea credinţei, care tin de misiunea învăţă
toare a Biserkii, să nu se transforme în acte ide pură sistematizare şi 
de conceptualizare doctrinară. 

Fireşte, terminologia teologică are un sens decisiv, de aceea se 
impune a fi examinaite cu atenţie auvintele reHgioase pe care le folo
sim pentru a vorbi de Dumnezeu. Căci în adul de propovă<luire nu 
este vorba numai de a «comunica», ci de a reda •a·devărul, farta as
cunsă pe care o semniifică cuvinte-Ie religioase, care cuprind şi descoperă 
gîndirea lui Dumnezeu. Dar pentru că credinţa este în simbiozi!__Er
manentă _CIL_Cllltu..i:a,- nu există categoriebiblkă sau dogmatică fără 
aspect _giJţp,ral. Problema este că culfl:ura de azi are un sens şi un con
Uniif ideologic pronunţat. Şi deoarece există o i1deologie constructivă, 
diupa cum ~xistă şi o ideo1'ogie destructivă, trebuie să se facă o opera
ţie de discernămînt riguros cîrnd se foloseşte culitura în articularea şi 
exorimarea credinţei. • 

In domeniul exprimării credinţei. Consiliul ecumenic este confrun
tat cu două probleme principale: a) reorganiz·area ecumenică a cre
dinţei apostolice într-un tex:t comun care să întrunească acordul tutu
ror Bisericilor şi b) diversit,atea culturală pentru a face faţă noilor exi
genţe catehetic-e şi misionare ,ale Bisericii de azi. Corusiliul ecumenic 
a redactat un fel de mărturisire de credinţă despre Botez, Euharistie 
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şi Preoţie, pe care a supus-o criticii şi coment,ariului tuturor Biserici
lor membre. ln critica aceSltui text, uneori foarte radieală, alteori mai 
nuanţată, Bisericile ortodoxe au pus în discuţie nu numai conţinutul 
său dogmatic ca atare, ci şi metoda folosită pentru alcătuirea textului. 
Care sînt criteriile şi limitele «consensUilui» ecumenic în pluralismul 
confesional atît de v,ast al creştinismului actual? Ideea unei Tradiţii 
uniforme, universa'liste fiind respinsă, se admite în principiu o plurali
tate ,de tradiţii looale, istorice, înăurutrul Sfintei Tradiţii ,apostolice şi 

patristice. 
A doua arie de concentrare se referă ·la edificarea-•unei -societăţi. 

juste,· care face posibilă participarea deplină şi , respQnsapilă "a t4tu
ror membrilor ei. ln literatura ecumenică : şi , cea ortodoxă rec,entă 
s~a scris ;foarte mult despre slujirea socială şi e!tico-politică ,a creşti
nilor. In legătură cu etica socială ortodoxă ar fi de menţionat urmă
toarele elemente : 

1. Trecind • de la st,area de simfonie (Biserica era considerată in
stituţie ide stat, iar patriarhul era socotit, mai ales sub ocupaţia oto
mană,· etnarh, conduoător al comunităţii etnice) la starea de •separare, 
Biserica nu a luat o poziţie da confruntare ,şi de ostilitate. De fapt 
Biserica a renunţait să propună un creştinism triumfalist, deoarece ea 
nu poate să fie responsabilă pentru întreaga societate.· şi· niciysă ,ia 
asupra sa exclusiv toate problemele care pr,eocupă 11Umea de azi. Nici 
trhmfalism, daT nici ,apatie sau indiferenţă fiaţă • de situaţiile: de ·nedrep
tate şi de dominaţie, ,care apasă greu asupra· lumii .de azi. In· etica sa 
socială, Ortodoxia urmăreşte . anumHe principii generale care decurg 
din mesajul biblit : păstrarea identităţii sau specificităţii credinţei creş
tine, întrucît Biserka nu es-te o instituţie publi'Că seculară, ci aTe struc
tura şi vocaiţÎaei-biblică; _rd;eschiderea ei pentru «alţii» în termeni de 
misiune şi de sl1Ujire, căci Biserica are ,o vocaţie -care transcentle-,comu:...: 
nitatea membrilor ei; Biserica exercită r9l1Jl. său. p.rof~Jic şi de recon
ciliere chiar în situaţii de criză şi de ,conf.lid. Factorul social şi poli.tic 
poa:te crea• o st,are de conflict în rîndul membrHor bisericii, între să
roci şi bogaţi, intre cei privilegiaţi şi cei oprimaţi. Dar chi,ar în ase
menea situaţii· de tensiune Biserica trebuie să caute şi să gă-sească o 
posibilit•ate • de dialog. şi de reconciliere. In fine, participarea socială a 
creştinHor nu înseamnă deloc o luptă pentru putere. Căci una este 
puterea lui Dumnezeu, care se arat-ă în cruce şi suferinţă şi alta· puterea 
lumii care caută să domine cu forţa. 

In al doilea• rîilld, Ortodoxia a dat o · mare atenţie autenticităţii· 
vieţii creştine şi bazelor spirituale ale slujirii. Care sînt motivele spi~ 
ri1uale care •determină pe creştini să fie angajaţi în programe.le sociale 
ale societăţii în care ·ei trăiesc? Care est·e spirituamatea care inspiră 
şi irigă diaconia creştină? Aceste ,întrebări sînt foarte importante de• 
oarece există cauze • personale ale sărăciei, nedreptăţii şi dezordinii 
sociale,. aşa cum s,e vede în parabola fiului risipitor (Luca 15, • 11-32). 
Exis,tă deci o responsabilitate personală directă faţă de cele ce se în-
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tîmplă în societate. Biserfoa îşi dă mai bine seama acum de importanţa 
schimbării structurilor sociale şi politice, în scopul de a permite o 
o.ndine soci.ală şi economică justă. Creştinii sprijină lupta pentru orga
nizar,ea vieţii sociale într-o ordine ·dreaptă care să permită partici
parea tuturor. Cu toate acestea ei sînt preocupaţi în primul rînd de 
~piritul de dreptate în ordine socială, adică de restabilirea de relaţii 
juste între oameni. Nedreptatea, •care duce la ,acumulare de bogăţii, 
vine adesea din distrugerea relaţiilor ,aurtentice între oameni, din de
gradarea spiritului de comuniune în societate. După concepţia. noastră, 
istoria este un dar, o ocazie de a sesiza cum lucrează Dumnezeu în 
vi,aţa oamenilor. La tfel societatea este o posibilitate de participare şi 
de exercitare a spiritului de dreptate şi de solidaritate. 

In al treilea rînd, Ortodoxia ,a făcut o legătură dir_ectă între litur
ghie ~<;Ji.!1._rţ_E& _ _ş_o_c.ială... .. _a___filsericiL Liturghi,g înseamnă o acţiune 
publică, un serviciu comun. care prin natura sa se răsfrînge dincolo de 
locaşul • de cult. Prin caracterul ei euharistic şi comunitar, liturghia 
:mgerează o ordine ,socială şi economică dominată de spiritul de soli
darit1ate şi de actul de .împărtăşire. Impărtăşirea tuturor dintr.co sin
gură pîine euharistică şi dintr-un singur potir poate inspira un model 
de economie în care pîinea nu se posedă în mod individualist şi nu se 
consumă în mod egoist. In plus, nedrepţii nu se po:t apr,opiia de potir, 
căci cel care mănîncă pîinea altora, mănîncă propria sa condamnare 
( 1 Cor. 11, 27, 30). De altfel Părinţii Bisericii fac o critică socială aspră 
a bogăţiei injuste. Prin urmare, Biserica nu se poate complace cu ne
dreptcJ.tea şi nici nu poate trişa cu sărăcia. 

Trebuie :să fie menţionat aici faptul că problema ·ecumenică devine 
din ce în ce mai complicată din cauza pluralităţii de opţiuni şi de po
ziţii politice pe care la a1doptă Bisericile. Dacă pînă 1acum se spunea că 
slujirea, acţiunea uneşte iar doctrina desparte, astăzi se. vede mai 
dar că angajamentul politic poate fi un factor de diviziune, în timp 
ce acordul teologic poate fi asumat. Unele Biserki de tendinţă evan
ghelico-·conserv,atoare ţin ,să facă o distincţie netă între orientarea 
teocentrică sau. teologică a Bisericii şi orientar,ea ,sociologică, politică 
a lumii. Unele grupuri ortodoxe dau prioritate pietăţii personale, fe
cundităţii interioare, lăsîrud pe plan secundar responsabilitatea şi efi
cadtatea socio-polirt:ică; Alte Biseri'Ci identifică mes-ajul evanghelic 
cu lupta pentru eliberare şi· dreptate socială. Poziţiile sînt deci foarte 
diverse mergînd de la separarea improprie între Biserică şi lume, pînă 
la identificarea impr,oprie dintre acestea. 

A ,treia arie de concentrare se referă la legătura ce există între 
unitatea J3is~ricii şi unit,atea omenirii. Contribuţia ortodoxă la acest 
capitol ar putea fi schiţată astfel : 

Mai întîi, . insistenţa asupra legăturii ce există între învăţătura 
despre Dumnezeu - Sfînta Treime şi. cea despre Biserică, între teo
logie şi ecleziologie. Pentru ecleziologi1a comuniunii fil5,2rica are un ~ 
fundament şi un--Înodel trinitar, fiind manifestarea în istorie a cornu-
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niunii dintJ_e __ persoarieJ~ .Sfin.tei Treimi. Biserica nu este un simplu 
grup eclezial, o asociaţi,e voluntară de creştini, ci «1trupul lui Hristos» 
(1 Gor. 12, 27), «·comuniunea Duhului Sfînt» (2 Cor. 13, i3). Biserica nu 
există deci prin hazard sau accident istoric, ci este scopul iconomiei 
lui Dumnezeu, care voieşte să reunească pe toţi în trupul Fiului Său 
întrupat şi învi,at. Bis,erica ,aparţine la proiectul Noului Testament de 
a recapitula totul în Hristos, proiect început la întrupa,re, realiz,at în is
torie la Cindzecime şi desăvîirşirt la a doua venire a lui Hristos. Şi după 
cum nu se poate separa fiinţa lui Durnnez,eu de revelaţia şi întruparea 
Sla, totuşi nu se p·oate sep,ara fiinţa Bisericii de istoria ei, partea nevă
zută de cea văzută, proiecrtul ei istoric şi ,cel eshat<Ylogic. 

In al doilea rînd, Biserica esite comuniunea în Duhul Sfînt care se 
manifestă ca Biserici locale, comunităţi de creştini ce se organizează 
într-un anumit loc, timp ,şi context sociol'Ogic. Biserica locală nu este 
o simplă unitat,e administrativă bisericească, ci manifes-tarea deplină 
într-un anumit loc, prin structurile pe care le posedă (Sfînta Scriptură, 
Taina preoţiei etc.), a Bisericii universale. Ea se situează înăuntrul 
comunităţii Bisericii universale, mai ales prin Hirotonie şi Euharistie, 
Tainele edezi1ale p:rin excelenţă. Ortodoxiia a insistat asupra coinci
denţei fundamentale, ecleziologice, din:tr-e Bis·~rioa -locală şi ·cea uni
versală, deoarece instituţiile bisericeşti joacă rolul de structuri de 
comuniune. «CoJKiliaritatea» Bisericilor locale are deci un fundament 
sacramental, care se e~rimă în colegialitatea episcopilor. Ecleziologia 
oritodoxă recentă a :optat pentru o mteîp:t etar,e ntai concretă şi mai 
specifică a aat-olid:t·ăţii Bisericii, înăurubrul căreia ,fidelitatea etnkă, cul
turală, locală se află în simbioză cu loialitatea eclezială, universală. 
Structura de comuniune univers.ală nu dislrug·e deci elementul de is
torie, ordinea etnică şi culturală -a unei Biserici locale. 

Unii reduc Biserica locală la aspectul ei jurisdicţional, teritorial, 
făcă să ia în considerare elementul local, etnic, cultural, care, în epoca 
modernă, a jucat un mare rol în organizarea Bi-sericilor autocefale şi 
autonome. Trebuie să se facă aici o distincţie între noţiunea bizan
tină de oecumene, care are un caracter politic şi geografic, şi noţiunea 
011todox~pJeromă, care are un caracter harismatic. In acest sens, 
Biserioa locală-filfestie o simplă diviziune teritorială, o entitate geo
qrafică a oecumenei, ci o prezentă specifrcă, harismartică ,a pleromei 
într-un anumit spaţiu etnic ,şi cultural. !identitatea etnică şi culturală 
ţine de structura şi de misiunea Bisericii locale. Desigur, exagerarea 
f.actorului etnic şi naţional poate inspira o politică naţionalistă şi 
poate deveni o forţă care oprimă în Biserică, după cum radicalizarea 
factorului teritorial sau jurisdicţional poate inspira o politică paterna
listă, universalistă şi poate deveni un abuz jurisdicţional. De fapt, ple
roma ortodoxă actuală are o configuraţie cu totul deosebită decH 
oecumena bizantină, oare s-a ,exprimat cel mai bine în sistemul pen-
tarhiei, al celor cinci soaune istorice. • 

In ce priveşte unitatea lumii, teologi-a ortodoxă a preferat o inter
pretare dinamică şi realistă a acesteia, pe temeiul învăţăturii patristice 
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despre «eclezialitatea" creaţiei şi omului, în şi prin Duhul Sifînt. ES/te 
interesant de subliniat aici că Iisus Hri•stos '\norbeşte despre lume în 
rugăciu,nea Sa preoţească (Ioan 17, 9-26). Lumea nu este 1neutră în 
iconomia divină, ci devine obiectul rugăciunii Bisericii. De aceea se 
poate vorbi atît de exterioritatea sau alteritatea Bisericii în lume, dar 
şi de interioritatea lumii în Biserică. 

Pe de o parte, nu se poate spune că lumea devi111e de la sine Bise
rică. Lumea trebuie să fie «judecată", adkă liberată şi înnoită, prin 
recunoaşterea caracterului ei relativ în actul Botezului. Lumea ca lume 
refuză comuniunea cu Dumnezeu, stă ~n afara alianţei cu El, ·de aceea 
Biserica se roagă pellltru lume. Pe de altă parte, nu se poate spune în 
mod absolut că Iru.mea şi Biserica se află într-un raport de ostiliitate 
şi de confrunt,are. Aceasta ar însemna a nega nu numai întruparea Fiu
lui lui Dumnezeu ci şi pogorîrea Duhului Sfînt pe lume. Lumea este 
nu numai o arie a păoatului, ci şi o ocazie de a descoperi pe Dum
nezeu, deci ea are un element de har. De fapt, omul în genera-I face 
această experienţă dublă a lumii: pe de o parte simte necesitatea de 
a fi liber de lume (pe de alta descoperă în istorie o mare şansă de a se 
realiza). Problema este de a identifica prezenţa lllli Dumnezeu în lume, 
cum conduce El lumea şi oum lucrează lumea din punct de vedere reli
gios şi politic. Sau mai precis, cum se leagă evenimentele istoriei 
umane de evenimentele istoriei mîntuirii realizată de Iisus Hristos. 

Prin urmare, pe bam alianţei pe care o are cu Dumnezeu, Bise
rica nu îşi asumă un sistem politic ca un sistem creştin. Alteritatea 
Biseridi în lume devine un principiu pe baza căruia Bi,serica nu poate 
legitima sau sacrnliza sistemele politice ca atare. Dar lumea şi istoria 
oferă creştinilor noi şi Illoi posibilităţi şi ocazii de a descoperi pe Dum
nezeu şi de a sluji oamenilor, de aceea Biserica îşi asumă o resposa
bilitate şi o misiune necondiţionată, indiferent de ordinea socială sau 
politică, faţă de lume. 

Probabil că cea mai importantă contribuţie ortodoxă la dezbaterea 
acestui subiect este învăţătura despre Duhul Sfint, subiectul divin care 
modeleiază persoana umană şi ·crooază srtairea de comuniune în comuni
tatea oamenilor. Datorită influenţei lui Karl Bar·th, nu numai teologia 
protestantă ci şi cea ecumenică din epoc-a aniior 30-60, au fost rnn
centrate ,asupra hristologiei. Hristocentrismul protestant, oa de altfel 
şi ecleziocentrismul romano-catolic, din această perioadă au dus ecu
menismul la un fel de crispare asupra instituţiilor bisericeşti şi confe
sionale, care separau complet Biserica de lume. Se simţea nevoia unui 
principiu pnevma:tologic care să permită nu numai o înnoire înăuntru 
Bisericii, ci şi o irel1aţie dinamică între Biserică şi lume, ,o stare de dia
log între confesiunile istorice. Or, pnevmatolo9_!a ortodo_J1:ă susţine 
atit alteritatea Bisericii în lrume, cît şi comuniunea oare există intre 
a,cestea. Pnevmatologia urmează să devină doctrina prin excelenţă a 
ecumenismului, deoarece ,aceasta oferă o bază de interpretare dina-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



364 Pr. Prof. Dr. ION BRIA 

mica relaţională a Bisericilor. Duhul · Sfînt esite autorul persoanei 
umane dar şi cel care creează şi susţine comuniunea între comunităţile 
creştine, desigur prin structurile şi mijloacele pe care le posedă Bise
rica. Fireşte, deocamdată a•cea\Sta este o ipoteză de lucru, deoarece încă 
nu s-a cercetat în mod serios sensul confesiunilor neortodoxe în per
spectiva pnevmatologiei ortodoxe. Căci nu este de ajuns a examina 
cauzele şi consecinţele Schismei. dintre Apus şi Răsărit ( 1054), ci şi de 
a interpreta rolui Reformei protestante din secolul XVI în istoria Bi
sencn universale, precum şi de a evalua apariţia Bisericilor tinere din 
lumP.a a treia, ca urmare a mişcării misionare din secolele XIX şi XX. 

A patra arie de concentrare se referă la educaţie şi înnoire. Două 
consideraţii generale sau ipoteze de lucru pot fi menţionate aţei : 

a) Problemele de interes general cu care este confruntată lumea 
de azi sînt şi problemele Biseric::ii. Sau invers : problemele creştine, reli
gioase, sînt problemele tuturor, adică probleme care privesc pe ·toţi oa
menii, nu numai pe creştini. Ves.tea ,cea bună este pentru toţi; cuvîntul 
lui Dumnezeu. este adresat tuturor. In acest sens, Biserica trebuie să 
răspundă la întrebări noi: care să exprime problemele partioulare, in
clusiv actul religios, în arena publică, sau cum se personalizează pro
blemele publice. Practica ei este de a nu se pronunţa în toate. proble
mele politice şi de a păstra o oarecare supleţe, lăsînd astfel creştinilor 

_ posibilitatea unor opţiuni şi alternative variate. De altfel, nu există 
precedente istorice, clare şi concrete, Ia chestiunile noi care se acumu
lează pe agenda Ortodoxiei. De aceea Biserica nu propune răspunsuri 
ultime, şi soluţii • finale în domeniul eticii sociale şi slujirii politice a 
creştinilor. în loc de a lua o poziţie de confruntare şi de pr'ovoca.re prin 
decizii ,oficiale, mai· degrabă invită pe credincioşi să-şi exercite liber
tatea şi solidari.tatea }or în viaţa publică: Aceasta este o slujire per
sonală şi responsabilă, pentru că totul depinde de curăţia şi de inteli
genţa creştinilor (Matei _10, 16), fil_şerirn ,are ll_I1 _ _r9.Lp,.a:siurnLde-~ 
pretare şi de stii:qJ1.lai:e. 

b) Biserica nu poate promova şi susţine schimbarea în societate 
a.tît timp cit ea este împotriva înnoirii înăuntrului ei. Ea nu poate da 
impresia că este deschisă pentru transformarea şi evoluţia societăţii, 
cîtă vreme are o atitudine conservatoare faţă de propriile ei. instituţii 
şi tradiţii. Uneori tradiţionalizarea vieţii bisericeşti este în contratimp 
cu contextualizarea societăţii. Desigur, Biserica îşi dă seama de exce
sele contextualizării şi evoluţiei, dar ea nu poate evita angajamentul 
său istoric, concret, în raport cu evoluţia societăţii. 

c) fo ultima vreme, teologia ortodoxă a dat o mare atenţie spiri
tualităţii, stilului de viaţă care emană din experienţa personală, exis
tenţială a credinţei. S-a spus pe bună dreptate că nu numai teologia 
- sistematizarea doctrinei de credinţă, dar şi misiunea -- propovă
duirea credinţei depinde de spiritualitate. Cu toate acestea, astăzi se 
vede mai bine că nici spiritualitatea nu este un scop în sine, că deviza 
sfinţilor potrivit căreia scopul vieţii creştine este «dobîndirea Duhului 
Sfînb> trebuie să fie înţeleasă în toată dimensiunea ci. Căci Harisma 
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nu este o simplă posesiune egoistă (Matei 25, 24-28), ci o chemare 
spre slujire, de aceea creştinii se întreabă acum : ce facem cu harul 
pe care l-am primit la Botez, care este dimensiunea etită a spirituali
tăţii, nu numai în termeni de stil de viaţă ci şi de proiect social sau 
ordine istorică? Creştinul este chemat deci să joace un rol creator în 
societate, să devină un subiect de cultură şi de istorie. Sfinţenia are nu 
numai o sferă personală de influenţă, ci şi o expresie comunitară, struc
turală. Talantul primit nu trebuie ascuns (Matei 25, 24). Creş1.inii tre
buie să pună în foc tot ceea ce posedă, cu încredere totală că slujind 
oamenilor slujesc lui Dumnezeu. 

In dialogul ecumenic de azi se confruntă două metode teologice, 
care puţin exagerate, pot fi prezentate astfel : 

Pe de o parte, este vorba de o interpretare radicală a succesiunii_ 
apostolice, de o exagerare a unităţii de credinţă ; pe de altă parte, 
este vorba de o interpretare radicală a diversităţii, de o exagerare a 
pluralismului confesional. Pentru adepţii celei dintîi metode, «întoar
c-er~a» la credinţa unanimă a Bisericii. neîmpărţite este decisivă pentru 
unitate în general şi pentru comuniune- euharistică în special. Euha
r~ este semnul văzut al comuniunii de credţnţă prealabile, Tai~~
·adunării ecleziale. Ortodoxia nu p:oate deci concepe unitatea Bisenc1i 
universale fără un angajament clar faţă de credinţa apostolică. Pentru 
adepţii celei de a doua metode, pluralitatea confesiunilor este parte 
din istoria Bisericii, care s-ar putea deduce din diversitatea de care 
vorbeşte însuşi Noul Testament. Ei susţin că Bisericile «aposlolice» ar 
pretinde o unitate care n-a existat niciodată în istoria creştinismului 
şi pe care nici Noul Testament nu o dovedeşte. Aşadar, unii pun ac
centul pe sistematizarea credinţei în doctrine, pe organizarea Bisericii 
in jurul instituţiilor şi sacramentelor apostolice, pe disciplina unităţii, 
iar alţii, subliniază experienţa istorică a Bisericii, mobilitatea ei misio
nară, disciplina libertăţii. 

Este posibilă o reconciliere între aceste metode şi tendinţe ? Există 
deja unele puncte de convergenţă care au fost articulate în comun, pe 
care nu le menţionăm aici. Mişcarea ecumenic_ă_ este un proces care 
este înţeles foarte diferit, dar se pare că Bisericile sînt de acord că 
starea prezentă de separare şi de schismă, trebuie să fie corectată ţi
nînd seama de două exigenţe principale : exigenţa continuităţii cu tra
diţia în succesiune apostolică şi exigenţa istoriei, a misiunii, a viito
rului. Nu se poate evita deci interpretarea pe care Ortodoxia o adre-
5ează creştinismului apusean privind deformarea Tradiţiei primare una
nime. In acelaşi timp, calea întoarsă nu poate fi făcută, nu numai din 
cauza evoluţiei generale a creştinismului (numărul creştinilor este în 
diminuare, iar influenţa lor în viaţa socială este redusă) ci şi din cauza 
apariţiei în configuraţia sa tradiţională a Bisericilor tinere din lumea 
a treia, care nu cunosc istoria schismei dintre Răsărit şi Apus. 

In ce cons,tă ,funeţia Ortodoxiei în mişoarea ecumenică de azi care 
îşi dă seama de proporţiile şi limitele creştinismului '? Misiunea Ortg
doxiei a fost şi este unitatea Bisericii, nu numai la nivel local ci şi la 
nivel universal. Ortodoxia are o mare răspundere pentru Adevăr, peri-
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tru păstrarea învăţăturii de credinţă, dar şi o mare răspundere pentru 
refacerea unităţii creştinilor. Ortodoxia, reactivizînd spiritul ei de re
conciliere, este capabilă să iniţieze şi să inspire o mare mişcare de 
reconciliere a tutu11or confesiunilor creştine. Folosind din plin metoda 
patristică a iconomiei, ea trebuie să devină o Biserică deschisă şi ospi
talieră, prin eliminarea unor bariere secundare exterioare care alienează 
pe atîţi neortodocşi, atraşi de frumuseţea şi simplitatea ei lăuntrică. 
Trebuie să fie reaprinsă rugăciunea «pentru unirea tuturor» în fiecare 
comunitate locală. Ideea de unitate trebuie să redevină vie în adunarea 
euharistică, să se dezvolte odată cu Biserica. Este adevărat că mişcarea 
ecumenică are în faţa ei dificultăţi enorme, teologice şi practice. Este 
adevărat că există piste false de ecumenism şi că aşa-zisele «noile ex
perienţe ecumenice» nu promovează totdeauna unitatea creştinilor. Cu 
toate acestea, Bisericile nu trebuie să diminueze efortul lor de căutare 
a unităţii ecumenice. In definitiv unitatea .este rodul Duhului Sfînt, iar 
Dohttl Sfint «care ,a grăit profeţilor, dăruieşte creştinilor, în fiecare 
epocă şi situaţie, noi căi şi noi posibilităţi de a se ruga împreună, de 
a mărturisi şi de a sluji împreună». 
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RELATIILE DINTRE BISERICA ORTODOXĂ ROMÂNĂ 
• ŞI BISERICA ROMANO - CATOLICĂ 

Pr. Prof. dr. D. POPESCU 

Cu aproape două milenii în urmă, românii au apărut în istorie ca 
popor de limbă latină, dar de credinţă ortodoxă-răsăriteană. In mod 
firesc, latinitatea acestui popor ar fi trebuit să constituie temeiul unor 
bune şi rodnice relaţii între creştinismul ortodox românesc şi creşti
nismul catolic apusean. Cu toate acestea, migraţiunea popoarelor care 
s-au revărsat în valuri succesive peste teritoriul locuit de români, _scll-is=
ma de la 1054 intervenită între Roma şi Constantinopol. îndelungata 
prezenţă şi dominaţie otomană în a-ceastă parte a Europei, ca şi înde
lungatul proces de organizare unitară a Bisericii Ortodoxe Române, au 
constituit tot atîtea obstacole în calea relaţiilor dintre cele douti Bi
serici. 

Au existat însă şi unii dintre papi care, într-un fel sau altul, s-au 
referit Ia români. Astfel, în timp ce Papa Inocenţiu al III-lea spunea 
r.lespre români la începutul secolului XIII că vorbesc o limbă cu «iz» 
latin, Papa Sixt al IV-lea, mare admirator al numeroaselor biruinţe re
purtate de domnitorul Ştefan cel Mare în luptele cu turcii, i-a conferit 
acestuia titlul de «atlet al lui Hristos>. Sau, în timp ce Papa Clement 
al VIII-lea se afla în corespondenţă cu domnitorul Mihai Viteazul, în 
secolul XVI, pentru constituirea unei «Ligi sfinte> împotriva primejdiei 
otomane, Papa Paul VI, în vremea noastră, s-a referit cu evidentă sim
patie la originea latină ,a poporului român. Dar despre nişte relaţii îr1tre 
Biserica Ortodoxă Română şi Biserica Romano-Catolică în adevăratul 
sens al cuvîntului, se poate vorbi numai începînd cu a doua jl,lmătate 
a secolului nostru, în urma celui de-al doilea Conciliu de la Vatican, 
convocat de Papa Ioan ,al XXIIl-lea. In ·cuprinsul aces.tui studiu ne 
vom referi la relaţiile dintre Biserica Ortodoxă Română şi Biserica Ro
mano-Catolică din perioada postconciliară, pe care le vom prezenta în 
perspectiva doctrinară a ecumenismului catolic, a dialogului teologic 
dintre Ortodoxie şi Catolicism şi cea a întîlmrilor ecumeniste dintre 
reprezentanţii celor două Biserici. 

I. Ecumenismul romano-catolic 

Sensibil la aspiraţiile lumii contemporane de pace, colaborare şi 
înfrăţire şi la progresul mişcării ecumeniste contemporane, concreti
zat în apariţia Consiliului Ecumenic al Bisericilor ( 1948), Pap~a__loru1-..aL 
XXIII-lea a inaugurat o nouă eră în raporturile dintre Biserica romano
catoff caşi Bisericile creştine în general, dintre Biserica romano-cato-
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Jică şi Biserica Ortodoxă în special. Anii petrecuţi în Răsărit, ca vizitar 
apostolic în Bulgaria (1925-1934) şi apoi ca delegat apostolic în Turcia 
şi Grecia {1934-1944), i-au dat posibilitatea să cunoască credinţa, dis
ciplina, şi spiritualitatea ortodoxă şi să devină, în virtutea trecutului 
comun al . celor două Biserici din primul mileniu, partizan convins al 
refacerii unităţii creştine, în spiritul binevoitor al ecumenismului. con
temporan. 1n primul său .mesaj radiodifuzat (29 octombrie 1958), deşi 
dorea pe de o parte reîntoarcerea fraţilor separaţi de Casa Tatălui 
comun, totuşi, pe de altă parte dădea expresie deschiderii sale ecume
niste în termenii următori : «cu egală afecţiune îmbrăţişăm Biserica Ră
săritului şi deschidem inima şi braţele tuturor celor care sînt separaţi 
de acest scaun apostolic» 1. 

După cum observa Yves Congar, factorii importanţi ai pontifica
tului lui Ioan XXIII constă, printre altele, în trecerea de Ia o Biserică 
«în sine» iâ o Biserică «pentru alţii», adică într-o deschidere ecume
nistă nu numai la nivel de persoane, ci şi la nivel de Biserici 2. Pe drept 
rnvînt, cardinalul Augustin Bea (ţ 1968) putea să vorbească de primă
vara ecumenică inaugurată de Ioan al XXIIl-lea 3. Această deschidere 
ecumenistă avea să-şi găsească expresia ei şi în documentele Canci~ 
Jiului Vatican II convocat de Papa Ioan XXIII. 

Convocarea acestui conciliu .de către amintitul Papă, a provocat la 
inceput comentarii destul de r.ezervate din partea teologilor ortodocşi. 
In timp ce Biserica romano-catolică caută să înfăţişeze această întrunire 
a eptscopatului catolic oa pe cel de-,al XXI-lea Conciliu ecumenic al său, 
teologii ortodocşi erau mai curînd dispuşi să vadă în el fie un conciliu 
general al Bisericii romano-catolice, fie chiar un conciliu de tip unio
nist, după modelul celui de la Lyon ( 1274) sau de la Ferrara-Florenţa 
( 1439). «Biserica Ortodoxă, spunea un teolog ortodox român, înţelege 

• prin sinod ecumenic a<!_unarea e~<:.opilor ce reprez~nt@_a,ga_.fiiş_~ 
rică cr~şţi~_ă,_~yîn.<:J. ca scop unitatea de doc:tr1na ş1 de. disciplină a aces
teia. Ea conferă numele· ae ecui:ri:eiiic" ·n:uina.T .prim.efor şapte sinoade ale 
istoriei sale» 4• Instituirea Secretariatului pentru unitatea creştinilor însă 
( 1960) şi activitatea pe care au âesfăşurat-o reprezentanţii lui în rîndul 
Bisericilor Ortodoxe prin vizite, interviuri şi conferinţe, a avut darul 
să îndepărteze multe dintre rezervele pe care Bisericile necatolice le 
manifestau faţă de acest conciliu. Iar aceasta, cu atît mai mult cu cît 
Bisericile Ortodoxe au fost invitate de Secretariatul pentru unitatea creş
tină, mai întîi prin intermediul Patriarhiei Ecumenice şi apoi individual, 

1. «Acta Apostolicae Sedisn, l. (1958), p. 639. 
2. Y. Congar, Le Concile, Deuxieme Session, Paris, 1964, p. 48. 
3. Cardial A. Bea, Ecumenismo nel Concilia, ed. Massimo, Milano, 1968, p. 25. 
4. Pr. Prof. I. Coman, .Sinoadele ecumenice şi importanta lor pentru viata Bisericii, 

în «Ortodoxi,an, XV {1962), nr. 3, p. !'.298. De altfel, chiar Papa Paul VI, cev,a mai tîrziu, 
în 1974, cu prilejul aniversării celor 700 de ani de la Sinodul de la Lyon (1274) a făcut 
o distincţie clară intre Sinoadele Ecumenice .a]e Bisericilor nedespărţite şi sinoadele 
generale ale Bisericii Apusene din al doilea mileniu, ,ară tind . prin aceasta că este 
dispus să considerEj şi Viatican II mai curiru:l c•a un conciliu generad a.I Bisericii Ca<tolice, 
decît ca un conciliu ecumenic. 
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să-şi trimită reprezentanţi care să asiste la lucrările Conciliului în cali
tate de observatori. 

Fără îndoială, C::onci!iul_Ys!1kan_II reprezintă unul dintre cele mai 
importante evenimente din viaţa Bisericii romano-catolice din ultimele 
secole atît prin prezenţa celor peste 2.500 episcopi catolici care au par
ticipat Ia lucrările lui, cit mai ales prin varietatea tematicii abordate şi 
n numeroaselor documente elaborate care au îmbrăţişat un larg evantai 
de probleme de ordin dogmatic, misionar şi pasloral. Prin intermediul 
acestui conciliu, care a adoptat o serie de noi hotărîri referitoare la 
colegi<l.li t9tef!_~_lscopc1J4__şL P-RP..Q.tu.I._ luLD.u.m.n.ez.eu, la a li tudinea Bisericii 
romano-catolice faţă de celelalte Biserici creştine şi faţă de aspiraţiile, 
preocupările şi problemele lumii contemporane, Biserica romano-cato
lică a căutat să se adapteze la cerinţele timpului şi spiritul vremii de 
astăzi. Fără să renunţe Ia hotărîrile primului Conciliu de Ia Vatican, re
feritoare la primatul papal de jurisdicţie universală şi la infailibilitatea 
papală, pe care Ie-a preluat cu fidelitate şi chiar dezvoltat în funcţie 
de colegialitatea episcopală, Vatican II a introdus prin intermediul lu
crării sale de adaptare a catolicismului la condiţiile epocii contempo
rane, lucrarea cunoscută sub numele de «aggiornamento», o modificare 
evidentă în atitudinea Bisericii romano-catolice faţă de Biserica orto
doxă, punînd premisele unor relaţii mai bune, ecumeniste, însufleţite 
de mui multă frăţietate decît în trecut, între cele două Biserici. 

Baza ecumenismului romano-catolic se poate descoperi, cum este 
şi firesc, chiar în CQ.nsţituţia d_espr~ _,.Eli_se_!"ică a _:V gţi_<;:a_nului.II, cunos
cută sub numele de «Lun:ieil gentium», unde se- precizează că «singura 
Biserică a lui Hristos, una, sfîntă, catolică şi apostolică, subsistă în Bise
rica aat~lică» 5. A,ceastă aserţiune de ordin dogmatic, ,a cărei 
importanţă principală constă în faptul înlocuirii verbului «este», preferat 
de ecleziologia catolică anterioară, cu verbul ««subzistă», vrea să arate, 
din punct de vedere catolic, că, deşi Biserica romano-catolică se înfă
ţişează ca o instituţie în care se realizează în chipul cel mai deplin Bise
rica lui Hristos, totuşi Biserioa, ,ca Trupul lui Hri,stos, rtranscenide sau de
păşeşte hotarele Bisericii romano-catolice. De aceea, fără să mai iden
tifice în chip absolutist Biserioa romano-catolică ca Trupul lui Hristos, 
aşa cum proceda Enciclica «~y_s_!ig__ (o_rp9rţ~» --~~ J1.g1i.e.J.Q43.).__9_ Papei 
Pius al XII-lea, Vatican II are posibilitatea să recunoască, datorită ver
bului «subzistă», existenţa unor elemente de mîntuire în afara Bisericii 
Romano-Catolice, punînd astfel, la nivel eclesiologic, bazele ecumenis
mului catolic. Dacă exclusivismul ecleziologic din trecut determină ca
tolicismul să conteste chiar şi Bisericii Ortodoxe caracterul ei eclezial, 
considerînd-o drept schismatică, ca să nu mai vorbim de Bisericile Pro
testante, Vatican II a des,ooperit punţile ecleziologice oare în,1ăduie 

Bisericii romano-catolice să se considere de acum înainte legată, în sen
sul ei, de celelalte Biserici creştine, în strădania pentru unitate şi slu
jire contemporană. 

5. «Lumen Genlium», 8. 

S. T. - 2 
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Fără să minimalizăm importanţa deschiderii ecumeniste a catoli
cismului, la Vatican II, trebuie să precizăm însă, din punct de vedere 
ortodox, că oricît de importantă ar putea să pară înlocuirea verbului 
«este» cu «subzistă», aceasta nu semnifică nimic altceva, în fond, decît 
o schimbare de atitudine justificată ecleziologic, care nu prejudiciază 
cu numic pretenţiile catolice la supremaţia bisericească universală. Dacă 
verbul «subzistă» poate acredita, pe de o parte, ideea cct Trupul lui 
Hristos transcende hotarele Bisericii Romano-Catolice, pe de altă parte 
inseamnă tot atît de bine că aceeaşi Biserică romano-catolică dăinuie, 
rămîne în vigoare .şi stă la baza Bisericii lui Hristos, fapt pentru care 
dezideratul unităţii creştine se poate realiza doar în hotarele jurisdic
ţiei papale de factură universală. După cum se desprinde din Decretul 
Vaticanului II despre ecumenism, inrtitulat semnifioaJtiv «Unitatis redin
tegratio», premiza majoră ,a ecumenismului ,catoHc rezidă în ,aceea că 
numai prin singura Biserica romano-catolică a lui Hristos se poate ob
ţine toată plinătatea mijloacelor de mîntuire căci numai colegiuiui apos
tolic, al cărui cap este Petru, au fost încredinţate, după socotinţa noas
tră, toate bogăţiile Noii Alianţe, ca să se constituie pe pămînt un singur 
Trup al lui Hristos» 6• 

Premisa minoră a ecumenismului catolic ar consta în faptul că ele
mentele şi bunurile -oe «pot exista în .afara limit·elor vizibile 1ale Bise
ridi catolice, OiiITI. ar fi ·cuvînrtul 1lui Dumnezeu soris, viaiţ,a gr•a
ţiei, credinţa, nădejdea şi iubirea, alte daruri lăuntrice ale Duhului Sfînt 
şi alte elemente vizibile, care vin de la Hristos şi duc la Hristos, apar
ţin de drept unicei Biserici a lui Hristos» 7• Cu alte cuvinte, tot ce poate 
constitui element de mîntuire în Bisericile separate de Roma este deri
vat din plenitudinea de graţie şi adevăr încredinţate Bisericii romano
catolice şi considerat ca proprietate a ei. Concluziu urmează în mod 
firesc : «Toţi cei care, într-un anumit chip, aparţin poporului lui Dum
nezeu, trebuie să fie plenar încorporaţi în corpul episcopal al cărui cap 
Pste Petru» 8. 

Datorită acestei concepţii despre unitatea creştină, Vatican II re
nunţă, desigur, la orice cuvinte jignitoare la adresa Ortodoxiei, a orto
docşilor consideraţi acum ca fraţi separaţi (sic) şi nu ca schismatici şi 
recunoaşte existenţa valorilor religioase specifice doctrinei, disciplinei 
şi spiritualităţii răsăritene. Mai mult chiar, Conciliul a militat pentru 
adoptarea unor practici ortodoxe în cadrul catolicismului, cum ar Ii in
troducerea limbilor naţionale în cult, împărtăşirea sub ambele forme, 
activarea diaconatului în Biserică şi chiar acordarea unei autonomii, 
destul de relative, unora dintre Bisericile locale. Dar în virtulea ace
leiaşi concepţii, Conciliul vorbeşte permanent de «Bisericile Răsăritului», 
ele «Patriarhatele Bisericilor Răsăritene» sau de «Bisericile Răsărilene 
separate» la plural. Pe lîngă confuzia pe care o face înlre Bisericile Orto
doxe şi Bisericile Necalcedoniene, Conciliul evită să vorbească de Bise
rica Ortodoxă, la singular. Dar ceea ce lezează şi mai profund pe orto
docşi este faptul că «mici comunităţi uniate sînt dale ca exemplu de 

6. «Unitatis rcdintcgralio», 3. 7. Idem, 3. 8. Idem, 3. 
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urmat faţă de ortodocşi:1> 9, că uniţilor li se cere să «promoveze unitatea 
tuturor creştinilor, mai ales a creştinilor răsăriteni» 10, fapt care de
monstrează că Vatican II n-a renunţat la practica prozelitismului unia
tist care a înveninat secole de-a rîndul relaţiile dintre cele două Bi
serici. 

Comentariile unor teologi ortodocşi români, care pot fi edificatoare 
şi pentru relaţiile dintre cele două Biserici, se înscriu în dubla perspec
tivă de deschidere şi de închidere a ecumenismului catolic faţă de Orto
doxie. Astfel, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae consideră ca pozitivă recu
noaşterea patrimoniului lilurgic şi spiritual al Răsăritului şi păstrarea 
doctrinei creştine autentice, dar apreciază ca ncgutivă condiţionarea 
mîntuirii de intrarea creştinilor separaţi în Biserica Romano-Catolică 
şi menţinerea uniţilor 11 . La rîndul său, Pr. Prof. Ioan Rămureanu cons
tată o schimbare de metodă în catolicism prin excluderea cuvintelor 
jignitoare la adresa ortodocşilor, dar se întreabă, pe drept cuvînt : Cum 
se pot pune de acord texte care recunosc patrimoniul teologiei răsări
tene cu cele care afirmă că plinătatea mijloacelor de mîntuire se gă
seşte numai în Biserica Romano-Catolică ?:1> 12. In acelaşi sens, Pr. Prof. 
Dumitru Popescu spune că : datorită celui de-al doilea Conciliu de la 
Vatican Biserica Romano-Catolică devine receptivă faţă de ecumenism. 
Datorită însă primatului papal de jurisdicţie universală, Conciliul tinde 
să imprime ecumenismului contemporan o direcţie romano-centrică, 
menită să transforme întreaga creştinătate necatolică în complement 
eclezial al Bisericii Romano-Catolice 13. 

Deschiderea ecumenistă a Bisericii Romano-Catolice faţă de Orlo
doxie este sensibil atenuată de insistenţa Vaticanului II asupra unia
h_şm,uJ.ui. A pleda pentru ecumenism, pe de o parte, şi a vorbi, pede 
ai tă parte, de uniatism, înseamnă să tratezi despre două lucruri care 
se exclud reciproc. De aceea, Pr. Prof. D.umitru Stăniloae consideră că 
uniatismul «a fost şi rămîne acolo unde mai există tot ce este mai con
trar sobornicităţii Bisericii, ca armonie frăţească între toate formele în 
care a trăit creştinismul integral. Uniatismul a adîncil şi menţine rup
tura sau schisma între Biserica Romano-Catolică şi cea Orlodoxă şi de 
aceea primul pas pe care ecumenismul creştin, înţeles ca sobornicitate, 
ca unitate în varietate, ca unitate între Biserici independente şi egale 
îl impune, este renunţarea la uniatism. Uniatismul este incompatibil Cll; 
ecumenismul» 14. 

9. «Orienlalium Ecclesiarum», 28. 10. «Orienlalium Ecclesiarum», 24. 
11. .Pr. prof. D. Stăniloae, Concep/ia Bisericii. Romano-Catolice despre celeia/le 

Biserici şi atitudinea ei faţă de ele în condiţiile ecumenismului aciuai, în «Ortodox•i,a», 
XVIJ (1965), nr. 2, p. 270. 

12. Pr. prof. J. Rămureanu, A treia sesiune a Conciliului al doilea de Ia Vatican, 
în «Ortodoxia», XVI (,1964), nr. 4, p. 487. 

13. ,Pr. prof. D. Popescu, Ec/eziologia romano-catolică. după documentele celui 
c/e-a/ doilea Conciliu de Ia Vatican şi ecourile ei în teologia contemporană, în «Orto
doxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 121. 

14. Pr. prof. D. Stăniloae, Doctrina catolică a infailibilităţii Ia I-ul şi al 11-Jca 
Conciliu de Ia Vatican, în «Or~doxia», XVH (1965), nr. 4, p. 527. 
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Alţi teologi romam au constatat, cu anumită surpriza, ca rn timp 
ce Biserica Romano-Catolică se declară în favoarea ecumenismului, Va
tican II evită să facă menţiune despre C,onsiliul Ecumenie_ a.LJ3iserieil~r. 
«în decada a şasea a veacului nostru, spune Dl. Prof. Nicolae Chiţescu, 
Biserica Romano-Catolică, autoizolată vremelnic de întreaga creştină
tate, a înlăturat barierele care o opreau de la colaborarea cu celelalte 
Biserici creştine, a înfiinţat Secretariat pentru unitatea creştinilor şi a 
ilprol>at înscrierea în mişcarea ecumenică a cîtorva dintre cei mai aleşi 
teologi ai săi, dar fără ca ea însăşi, deocamdată, să fie membră a aces
tei Mişcări» 15. Cu toate acestea, spune un alt teolog, «nu se poate face 
astăzi dreptate realităţii reprezentate de Bisericile Răsăritene şi Bise
ricile Apusene neromane, dacă sînt considerate in grupuri izolate şi se 
face abstracţie de faptul că ele participă, ca Biserici meml>re ale Con
siliului Ecumenic, la o comunitate de schimburi reciproce care a făcut 
dovada ei în moduri diferite şi merge 1aprofundîndu-se constant» 16• 

Deschiderea ecumenică a Bisericii Romano-Catolice la Vatican II 
şi efortul ei de a se adapta la realităţile lumii contemporane rămîne 
însă un fapt pozitiv. Prin vocea autorizată a fostului Patriarh Justinian, 
Biserica Ortodoxă Română consideră că «rezultatele concrete ale aces
tui Conciliu, chiar dacă au fost departe de a integra cu totul Biserica 
Romano-Catolică în actualitate, faptul că Vatican II a constituit o tri
bună deschisă de la care mulţi vorbitori şi-au spus cuvîntul cu toată 
libertatea, au înfierat numeroasele greşeli săvîrşite de această Biserică 
în trecut şi au cerut, în multe dintre temele discutate, revenire la tra
diţiile Bisericii cefei nedespărţite, au lă1sat să se înţeleagă cu Biserica 
Romano-Catolică în totalitatea sa are toate posibilităţile unei cooperări 
bisericeşti intercreştine pentru redresarea idealurilor evanghelice» 10 3

• 

Astfel. în mod obi·ectiv, teologii ortodocşi români au aprnciat des
chiderea ecumenistă a Vaticanului II faţă de Biserica Răsăriteană ca şi 
faţă de celelalte Biserici creştine ca un fapt pozitiv, dar au exprimat 
în acelaşi timp rezerve serioase faţă de ~eterul JQroaoa..ren!ri.c..__al 
f'CJ11Jle.illfil!l.Ului catolic animat de tendinţa de a minimaliza Bisericile 
.cr~ş_tin_g_ din afara jurisdicţiei romane. Astfel de rezerve pr0venite riu 
numai din partea Bisericii Ortodoxe Române, dar şi din partea celorlalte 
Biserici Ortodoxe, au fost luate în consideraţie, cu bunăvoinţă de .Papa 

'. Paul al \LI-lea care, trecînd dincolo de doctrina oficială a Vaticafiului 
rr. 'h început să vorbe(;lsc~ di:! Bisericile 0:ctodo.xe-.ca de. Biserjc.LşurnrL 
Cu prilejul vizitei pe care a făcut-o la Constantinopol (25 iulie 1967), 
Papa Paul al VI-lea a ţinut să declare că «prin harul lui Dumnezeu, 
Bisericile noastre se recunosc ca Biserici surori» 17 , iar în declaratia co
~ semnată la Roma (27 oct. 1967) de către acelaşi Papă şi Patriarhul 
Atenagora I, se spunea într-un sens asemănător că : «înlîlnirea lor a 
putut să contribuie la faptul ca Bisericile lor să se redescopere şi mai 

15. Prof. N. Chiţescu, Prefa1ă la teza de doctorat ,a Pr. prof. D. Popescu: Eclezio-
logia romano-calo/ied ... , p. 5. 

16. Pr. prof. D. iPopescu. EcJeziologia romano-catolică ... , p. 5. 
16 3 . ln «Biseri•ca Oribodoxă Română», LXXXV (1967), nr. 9-10, .p, 891. 
17. «Acta Apostolicae Sedis», LIX (1967), p. 1057. 
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mult ca Biseriici surori» 18. Concretizînd aceste declaraţii, Prof. W. de 
Wries scria ·că rtermenul de «Biserică soră» nu are numai un simplu ca
racter protocolar, ci şi juridic, fiind vorba de o schimbare a mentali
tăţii Bisericii Romano-Catolice, de o recunoaştere de fapt a realităţilor 
ecleziale ale Bisericii Ortodoxe» 19• Importanţa declaraţiilor amintite 
constă, înainte de toate, în faptul că ele aduc un corectiv destul de 
esenţial ecumenismului catolic. Dacă raporturile dintre Biserica Romano
Catolică şi Biserica Ortodoxă sînt concepute ca raporturi între Bise
rici surori, atunci nu mai poate fi vorba de realizarea unei unităţi creş
tine prin intrarea Bisericii Ortodoxe în sfera de jurisdicţie a Bisericii 
Romano-Catolice. «Dacă Bisericile Ortodoxe sînt adevărate Biserici, 
spune Pierre Duprey de la Secretariatul pentru unitatea creştinilor, prima 
problemă a catolicilor nu mai trebuie să fie cea de a «converti» pe orto
docşi... ci de a ajunge, printr-o colaborare dezinteresată, la actualiza
rea raporturilor de comuniune dintre cele două Biserici surori. Nu mai 
este vorba de a convinge pe credincioşi să treacă de la o Biserică la 
alta, ci de a recunoaşte şi de a respecta pe episcopii lor ca adevăraţi 
pastori, de a înainta spre deplinătatea comuniunii» 20. Pe această cale 
s-au pus însă şi premisele începerii unui dialog teologic, pe bază de 
egalitate, între cele două Biserici, despre care vom vorbi în cele ce 
urmează. 

II. Dialogul teologic 

1n dorinţa sa de a păşi cit mai curînd posibil pe calea unităţii creş
tine, în sensul ecumenismului catolic, Vatican II se declară în favoarea 
unui dialog teologic între Biserica Romano-Catolică şi Biserica Orto
doxă. Din expunerea noastră anterioară. am arătat însă că în timp ce 
Biserica Romano-Catolică se înfăţişează ca posesoarea deplină a tu
turor mijloacelor de mîntuire, «că.ci numai colegiului apoistolic, ,al cărui 
cap este Petru, au fost încredinţate, după socotinţa noastră, toate bogă
ţiile Noii Alianţe, ca să constituie pe pămînt un singur Trup al lui Hris
tos» 21 , celelalte Bise:rid creştine, din ,afona jurisdicţiei romane, dispun 
într-un grad mai mic sau mai mare, numai de elemente de mîntuire «cum 
ar fi cuvîntul lui Dumnezeu scris, viaţa graţiei, credinţa, nădejdea, iu
birea, alite daruri lăuntrioe 1ale Duhului Sfint şi ,alte elemente vizibile, 
care vin de la Hristos şi duc la Hristos» 22. Dacă Biserica Ortodoxă ar fi 
acceptat dialogul cu Biserica Romano-Catolică în condiţiile de autoa
firmare a superiorităţii ei faţă de celelalte Biserici creştine, ar fi însem
nat să se situeze de la bun început pe o poziţie de inferioritate. Atîta 
vreme cit Vatican II nu er~ în<;:_ă_c!i~pus să re~unoasc;ă_egaliiatea în 

18. «Acta Apostolicae Sedis», LIX (11967), p. -1057. 
19. Prof. W. de Wries, Roma, Constantinopole, Mosca, oggi, în «Unitas» (Roma), 

XIV (1970), nr. 3, p. 166. 
20. Pierr-e Duprey, Le Decret sur l'Oecumenisme du II-eme Concile du Vatican el 

«/'nggior:wmenlo» des reiations entre L'Eglise Calholique el Les Eglises Orienlnlcs, în 
«Proche Orient Chretien», XVIlI (-1968), nr. 4, p. 8-9. 

21. «Unitatis Redintegratio», 3. 22. «Unitatis RedintegratioP, 3. 
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cjr_eptur_i_ a~[>cJ.Ţt_e_nerului de dialog, BisJ:!rica Ortodoxă, conştientă de de
plinătatea caracterului ei eclezial, nu putea accepta acest dialog. Pre
zentînd pozţiia Sfîntului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române din 29 oc
tombrie 1964, la a treia Qffiferinţă___de_la Rodos (1964), Prea Fericitul 
Părinte Patriarh Iustin, pe atunci Mitropolit al Moldovei şi Sucevei, de
clar,a, din acest punct de vedere, următoarele: «Este mai poitrivit ca 
Biserica Ortodoxă să aştepte terminarea Conciliului Vatican II înainte 
de a se pronunţa asupra problemei dialogului cu romano-catolicii. Bi
~erica Ortodoxă Română consideră necesară crearea condiţiilor unui 
dialog teologic pe picior de egalitate, punerea de-o parte a unor si
tuaţii oare menţin neîncrederea între cele două Biserici, inaugurarea 
unui nou mod de relaţii între ele -prin care fiecare să se abţină de la 
orice acţiune ofensivă şi dăunătoare pentru cealaltă. Este necesar ca 
Biserica Romano-C ·că să re~ ca formull penlru re
facere um ăţii celor două Biserici, ca şi la pretenţia de a restabili uni
aţia acolo unde ea s-a destrămat. Căile uniaţiei şi ale dialogului nu pot 
fi folosite concomitent» 23• Şi tot la Rodos III, într-un interviu acordat 
revistei «Oriente Cristiano» din Palermo, Prea Fericirea Sa adăuga ur
mătoarele : «Problema dialogului cu Biserica Romano-Catolică este o 
problemă de înfruntat cu seninătate, cu multă bunăvoinţă, de ambele 
părţi, dar momentul actual nu este cel mai potrivit. Dis2rica Romano
Catolică se regăseşte ea însăşi în Conciliu, iar Biserica Ortodoxă îşi 
re'construieşte unitatea ei ·1ia Rodos. Pentru moment. fieoare parte ar 
trebui să studieze problema întîlnirii cu celelalte Biserici creştine, pen
tru a favoriza dialoguri particulare, cu scopul de a ne cunoaşte mai bine 
şi a pregăti un climat care să anuleze diferenţele trecutului şi să le de
termine să lucreze împreună şi apoi, numai într-o a treia fază, să în
cepem dialogul adevărat, şi propriu,. în vederea refacerii unităţii creş
tine, nu numai în dragoste, _ci şi în adevăr» 24. Aceleaşi idei principale 
le găsim şi în rezoluţia Conferinţei panortodoxe Rodos III, referitor la 
dialogul cu Roma, unde s,e afirmă: «A rtrei1a Conferinţă panortodoxă 
de la Rodos reînnoieşte dorinţa deja exprimată de Biserica Ortodoxă 
privind tema acestui dialog, dar, studiind particularităţile lui, a consta
tat că pentru începerea fructuoasă a adevăratului dialog teologic sînt 
necesare o pregăitire indispensabilă şi crearea de condiţii potrivite. 
Aceasta nu vrea să spună că fiecare dintre Bisericile Ortodoxe locale 
nu este liberă să întreţină, pe cont propriu şi nu în numele întregii Orto
doxii, relaţii frăţeşti cu Biserica Romano-Catolică» 25 . 

1n lipsa condiţiilor necesare începerii dialogului teologic dintre 
Biserica Ortodoxă şi Biserica Romano-Catolică s-a făcut apel la «dia
logul dragostei», ca formă de dialog care ar fi trebuit să preceadă dia
logul teologic. Partizanii acestei forme de dialog vedeau în el «exerci-

23. Di,ac. prof. N. Nicolaescu, A treia Conferinţă ponortocloxă ele la Roc/os, în «Bi
serica Ortodoxă Română», LXXXV (1963), nr. 11-12, p. 11237. 

24. A. Brunel!o, L'alluale momento ecumenico clei c/ialogo tra Bucarest e Roma, 
in «Oriente CristÎ'ano», IX (11969), nr. I, p. 17-18. 

25. Diac. prof. N. Nicolaescu, A treia Conferinţă panortocloxă de la Roc/os ... , p. 
1010-1011. 
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ţiul practic al dragostei, al respectului reciproc şi al înţelegerii reciproco, 
trăind împreună şi înfruntînd împreună problemele importante comune, 
printr-un dialog plin de răbdare, analizînd punctele de vedere ale ce
luilalt, pentru ca să recunoaştem, în acest chip, ceea ce ne uneşte» ~6• 

Ceea ce nu se arată însă explicit în această prezentare, este faptul că 
dialogul dragostei implică cu necesitate practica intercomuniunii, inac
ceptabilă din punct de vedere ortodox, fiindcă duce inevitabil la mini
malizarea deficienţelor dogmatice dintre cele două Biserici. 

Analizînd acest dialog al dragostei, într-o cuvîntare către clerul 
Capitalei, la 1 ianuarie 1968, Patriarhul Justinian declara că «Biserica 
Ortodoxă Română nu poate fi de acord cu cei care înţeleg «dialogul dra
gostei» ca un «exerciţiu practic al dragostei, al respectului reciproc şi 
al înţelegerii reciproce, trăind împreună şi înlăturînd prozelitismul», fărli 
a extinde deocamdată dialogul la fondul doctrinar litigios, aminînd dia
logul teologic, cu atît mai mult cu cit Biserica Romano-Catolicu înţe
lege prin «dialogul dragostei» o comuniune în viaţa zilnică şi în activi
tatea spirituală, care să ducă pînă la comuniunea în cele sfinte cu Bise
rica Ortodoxă» 27. 

Ca o comuniune euharistică, intercomuniunea ar trebui să fie o co
muniune deplină. In realitate ea este o soluţie de compromis şi total ar
tificială, cu sacrificarea adevăratei comuniuni şi unirii cu Hristos a ce
lor ce se împărtăşesc din acelaşi Potir. «Căci grupurile care se află sau 
vor să se afle în intercomuniune euharistică, nu se află sau nu se pot 
afla în comuniune totală sau adevărată, aşa cum se concepe comuni
unea euharistică» 28. Ele înţeleg să rămînă mai departe despărţite din 
punct de vedere al credinţei şi identităţii lor ecleziale. Dar «poţi sau 
să fii în Hristos unit pe de o parte şi neunit pe de alta, cu alţii ? Poţi 
să cugeţi în punctele importante altfel decît alţii, aflîndu-te cu ci în 
c1celaşi Hristos ? Sau, poţi să te afli deplin în Hristos cu cei ce cugetă 
în multe privinţe altfel decît tine despre El? în ce mai constă comu
niunea cu ei în Hristos, odată ce nu ai aceeaşi cugetare despre rn cu 
cei. cu care afirmi că eşti în El ? Nu afectează ,cugetarea ta deosebi tă. 
despre El, în punct,e importante, întreaga t,a cugeta,re despre El?» 29 . 

Rod al pornirii sentimentale şi al unei activităţi diplomalice-tran
zacţioniste, care subordonează domeniul credinţei şi al vieţii sacramen
tale al Bisericii sociologicului, conceptul şi practica intercomuniunii, sau 
comuniunea euharistică între grupuri deosebite în credinţă, constituie 
un singur mijloc de conciliere într-o anumită comuniune şi necomuni
une, de îndată ce fiecare grup creştin rămîne cu identitatea şi aparte
nenţa lui eclezială. Intercomuniunea este o formulă şi practică hibridă, 
contradictorie cu ea însăşi, care nu poate fi acceptată decît de o conşti
inţă care nu judecă pînă la capăt sensul actului pe care îl exprimă şi 

practică, şi care ignoră în mod voit necomuniunea în credinţă în care 

26. L'Eglise de Grece avant et apres Ie 21 avril 1967, în «Jrenikon», Xii.. (1967)'' 
nr. 2, p. 284. 

27. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968). nr. 1-2 p. 16. 
28. Pr. prof. D. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine şi problema intcr-

comuniunii, Ed. Institutului Biblic, Bucureşti, •1978, p. 357. 29. Ibidem, p. 357. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



376 Pr. Prof. Dr. D. POPESCU 

se află, de fapt, socotind că l:WJJărtăş~n_ acelaşi Polir_ depăşeşle 
necomuniunea în credinţă, şi realizează o comuniune reală şi durabilă 
euharistică a grupurilor deosebite în credinţă şi a credincioşilor între
olaltă. Refuzul ortodox al intercomuniunii este, în modul cel mai con
cret şi evident, un semn de respect faţă de adevărul propriu al Euha
ristiei, faţă de integrarea ei în credinţa Bisericii, fără de care interco
muniunea duce la o minimalizare a întregii dimensiuni a credinţei şi a 
adevărului în care iubirea însăşi se relativizează şi se epuizează înlr-o 
fraternitate pur umană şi sentimentală» 30. 

Ţinînd seama, pe de o parte, că nu existau condiţiile necesare înce
perii dialogului, pe picior de egalitate, între cele două Biserici, iar pe 
de altă parte că nu era posibil nici un dialog al iubirii, atîta vreme cit 
Biserica Romano-Catolică continua să considere toille celelalle I3iserici 
creştine ca pe nişte oi rătăcite, care urmează să intre în staulul roman, 
J3iserica Ortodoxă Română se declara în favoarea unui dialog al sluji
rii omului şi lumii contemporane, cu participarea Bisericii Romano-Ca
tolice, în cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor ~1. Aceasta nu în
seamnă însă că I3iserica Ortodoxă Română ar fi fost principial împo
triva unui dialog teologic dintre Ortodoxie şi Catolicism. După cum de
clara Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin, pe atunci Mitropolit al Mol
dovei şi Sucevei, Ia Co~~,l3isericilor Europene de la El Escorial 
(Spania) din 1969, în calitate de membru al Prezidiului acestei Confe
rinţe : «Biserica Ortodoxă Română nu este ostilă unui dialog cu Bise
rico Romano-Catolică. Ea consideră că un astfel de dialog trebuie să. 
fie bine pregătit pentru a da rezultate satisfăcătoare. în multe Biserici 
Ortodoxe locale se lucrează acum pentru pregătirea climatului favora
bil acestui dialog» 32• Afrrmaţi,a e:ste cu ,atît mai îndreptăţită, cu cît teo
logii ortodocşi, romano-catolici şi protestanţi, µarticipă de dte trei ori 
pe an, Ia Conferinţe.le teologice interconfesionale, organizate în România, 
în cadrul ecumenismului local, unde se tratează despre teme de interes 
Leologic, ecumenist şi social. 

Acest climat a fost pregtăit atît din partea Bisericii Ortocloxe, cit 
şi din partea Bisericii Romano-Catolice care, punînd Bisericile Ortodoxe 
pe picior de egalitate, a început să Ie considere ca Biserici surori. In 
paginile anterioare ne-am referit deja la două dintre declaraţiile Papei 
Paul al VI-lea care, adresîndu-se Patriarhului Atenagora al Constan
tinopolului, cu ocazia vizitei sale la Roma în 1967, declară că «prin 
harul lui Dumnezeu, Bisericile noastre se recunosc ca Biserici surori» :ia. 

O astfel de declaraţie din partea Pontifului roman implică cu necesitate 
recunoaşterea jurisdicţiei episcopilor ortodocşi ca fiind validă. Vatican 
II, pornind de la premisa că «fără comuniunea ierarhică ( cu papa) func
tia sacramental-onto1'ogică, care trebuie distinsă de ,aspectul ei oanonic, 
nu poate fi exercitată», considera că «nu trebuie» să se intre în problema 
libertăţii şi validităţii, care sînt lăsate pe seama discuţiilor teologice 

30. Ibidem, rp. 359. 
31. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXV (1967), nr. !J-10, p. 891. 
32. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVII (1969), nr. 11-12, p. 1301. 
33. «Acta Apostolicae Sedis», LIX (1969), p. 841. 
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datorită în special puterii exercitate, de fapt, la Răsăriteni» 3~. 1n ace
laşi discurs adresat Patriarhului Atenagora în 1967, Ia Roma, Papa Paul 
VI pare să fi depăşit dilema dintre liceitate şi validilate a Vaticanului 
II atunci cînd a spus : «Comuniunea strînsă şi trainică ce există între 
Bisericile noastre este creată de ascultarea faţă de aceeaşi jertfă euha
ristică şi în sfîrşit, de acelaşi episcopat primit de Ia Apostoli pentru 
a conduce poporul lui Dumnezeu» 35. Intrucît în această declaraţie nu 
mai este vorba doar despre succesiunea apostolică a episcopilor orto
docşi, la care se referea de altfel ,şi Vatican II ci şi de faptul că această 
succesiune apostolică a episcopatului ortodox a fost dată în vederea 
conducerii poporului lui Dumnezeu, Papa Paul al VI-lea recunoaşte va
liditatea jurisdicţiei episcopilor ortodocşi, considerînd astfel Bisericile 
Ortodoxe oa Biserici surori. De a'ceeia, Cardinalul Jan Willebnands, pre
şedintele Secretariatului pentru unitatea creştinilor, referindu-se la res
tituirea de sfinte relicve unor Biserici Ortodoxe scria : «Dacă Papa Paul 
al VI-lea şi Cardinalul Urbani, Patriarhul Veneţiei au făcut aceste res
tituiri, se datoreşte faptului că ei consideră Bisericile Ortodoxe din 
Patras, Ierusalim şi Chios drept Biserici surori şi pe Mitropoliţii lor ca 
fraţi ai lor în episcopat> 3'0_ De asemenea, teologii romano-catolici ca 
Prof. B. Schultze 37 sau Prof. J. Zuzek 38 au recunoscut ca validă juris
dkţia episcopilor ortodocşi. 

Atitudinea binevoitoare crescîndă a Bisericii Romano-Catolice faţă 
de Biserica Ortodoxă, inaugurată concret prin ridicarea anatemelor din
tre Roma şi Constantinopol. dar şi faptul că Patriarhia Ecumenică a 
gîndit şi a pregătit o etapă nouă în dialogul cu Roma, dind întîietate 
aspectelor dogmatice şi canonice 39, au creat climatul necesar pentru 
începerea dialogului teologic dintre cele două Biserici. Cea de-a patra 
Conferinţă panortodoxă de la Chambesy {1968) s-a declarat în favoa
rea confirmării contactelor bilaterale dintre Bisericile Ortodoxe şi Bise
rica Romano-Catolică şi a recomandat Bisericilor Ortodoxe locale pre
gătirea sistematică a dialogului teologic cu Roma, pe picior de egali
ta,te 40. ,tn sensul acestor recomandări s-,a trecut I.a formar,eia comisiilor 
teologice tehnice pentru pregătirea dialogului dintre cele două Biserici, 
iar delegaţii Bisericii Ortodoxe Române au luat parte activă la lucră
rile Comisiei tehnice interortodoxe. 

Astfel. între 14-28 noiembrie 1977, la lucrările celei de-a doua re
uniuni a Comisiei tehnice interortodoxe pentru pregătirea dialogului 
cu Biseri·oa Romano-Catolică, ,oare i;:,a ţinut tot la Chambesy, la oare 
au participat Pr. Prof. Ioah Bria, ca delegat, şi Pr. Emil Roman, parohul 
comunită,ţii ortodoxe române din Geneva, ca observator, Comisia a pro-

34. «Nota Praevia», 4. 35. «Acta Apostolicae Sedis., p. 841. 
36. Cardinal J. Willebrands, L'Oecumenisme et problemes actuels, Paris, 1969, p. 37. 
37. Prof. B. Schultze, Unila di governo nell'episcopato callolico et ortodosso, în 

«Un.itarS». XVII 1(1970), nr. 1,, p. 11-29. 
38. Prof. I. Zuzek, La giurisdizione dei vcscovi ortodossi dopa ii Concilia Vati

cano II, -în «La Civilta Cattolica», 1971, p. 550-562. 
39. P. S. Episcop Dr. Antonie Plămădeală, Vicar P,atriarhal, Patriarhia Ecumenică 

şi dialogul cu romano-catolicii, în «Ortodoxia», XXIV (1974), nr. 1, p. 158-159. 
40. «Episkeps1s» {Geneve) nr. 139 din 15.1.1976, p. 14. 
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pus ::-ecc t~ me despre Sfintele Taine ca să fie discut,ate în cadrul dialo
gului cu Biserioa Romano-C•atolică 41 . Irnt•re 29 m,artie-1 aprilie 1978 a 
avut loc la Rorpa sesiune,a Crupului mixt de coordonare .a Comisiilor 
tehnice teologice ortodoxă şi catolică pentru pregătirea aceluiaşi dia
log, la care a participat Pi. Prof. Iioan Bri,a. Reuniunea a ·analizat rapor
tul Comisiei teologice interortodoxe de la Ch·ambesy din noiembrie 
1977 şi a aprobat lisba temelor privind Sfintele Taine ca subiect al vii
torului dialog dintre cele două ,Biserici 42. 

·Între 25-27 iunie 1978 a avut loc la Chambesy a III-a reunine a 
Comisiei tehnice interortodoxe pentru pregătirea dialogului teologic cu 
Biserica Romano-Catolică, Biserica Ortodoxă Română fiind reprezentată 
de Pr. Prof. Dumitru Popescu, prnrectorul Insititutului teologk univer
sitar din Bucureşti şi de Pr. Prof. Ioan Bria ele la Consiliul Ecumenic al 
Bisericilor din Geneva. Cu acest prilej s-au analizat rezultatele reuniu
nii grupului mixt de coordonare a celor două comisii de dialog 43 . 

ln concluzie am putea spune că în problema dialogului cu Biserica 
Romano-Catolică, Biserica Ortodoxă Română a avut permanent o atitu
dine principială. Atîta vreme cit Biserica Romano-Catolică a privit Bise
rica Ortodoxă de pe o poziţie de superioritate eclezială, Biserica Orto
doxă Română s-a arătat destul de rezervată faţă ele ideea unui dialog 
teologic între cele două Biserici. ln aceste condiţii ea s-a declarat cu 
bunăvoinţă în favoarea unui dialog al slujirii intre cele două Biserici 
pentru sprijinirea aspiraţiilor «problemelor omului» lumii contemporane. 
Din momentul în care Biserica Romano-Catolică a manifestat însă o 
deschidere ecumenistă sporită faţă de Bisericile Ortodoxe, considerîn
du-le Biserici surori, ea s-a declarat cu bunăvoinţă in fa\·oarea dialo
gului teologic între cele două Biserici, aducînd contribuţii pozitive prin 
reprezentanţii ei din cadrul comisiei tehnice interortodoxe pentru pre
gătirea acestui dialog. Despre perspectivele acestui dialog vom vorbi 
ceva mai departe. Deocamdată am vrea să subliniem că dacă în trecut 
niserica Ortodoxă Română s-a declarat în favoarea unui dialog al slu
Jirii cu Biserica Romano-Catolică, cu atît mai mult astăzi cînd dialogul 
teologic începe să devină o realitate, pledează pentru slujire, fiindcă atît 
preocupările pentru unitatea creştină cît şi cele de slujire a omului co:--
temporan vor contribui la dezvoltarea relaţiilor dintre cele două Biserici 
în vederea unităţii creştine. 

III. lntîlniri ecumeniste 

Contactele ecumeniste dintre reprezentanţii Bisericii Ortodoxe Ro
mâne cit şi cei ai Bisericii Romano-Catolice au contribuit în bună mă
sură la crearea climatului favorabil pentru iniţierea dialogului dintre 
Ortodoxie şi Catolicism. Aceste contacte bilaterale care s-au dezvoltat 
impetuos în perioada postconciliară a Vaticanului II cu caracter foarte 
variat şi la diferite nivele, ar putea fi sistematizate şi prezentate astfel : 

41. «R.O.C. News», VII {1977), nr. 4, p. 12. 
42. «R.O.C. News», VJH {1978), nr. 2, p. 67. 
43. «R.O.C. News», VIII (1978), nr, 2, p. 67. 
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a) Schimburi de vizite între ierarhi 

1. Vizita Card. Fra_ntz Konig, Arhiepiscop de Viena şi primat al 
Bisericii Romano-Catolice austriece, în România, înlre 19-24 noiembrie 
1967. Cu ocazia unei recepţii oficiale, fostul Patriarh Justinian a spus : 
«Biserica Romano-Catolică este o venerabilă Biserică soră, cu care am 
împărtăşit timp de un mileniu, şi în mare parte împărtăşim şi astăzi. 
aceeaşi credinţă creştină şi aceeaşi gîndire teologică, aceeaşi constituţie 
ierarhică şi canonică, aceeaşi spiritualitate, aceeaşi clisciplină şi aceeaşi 
sfîntă misiune în diferite părţi ale lumii» 44 . 

2. Vizita unei delegaţii sinodale, condusă de fostul Patriarh Jus
tinian, în Austria, între 20-29 iunie 1968. Cu ocazia unui dineu oficial. 
Patriarhul Justinian a precizat că «Eminenţa Sa Cardinalul Konig şi cu 
mine sîntem iniţiatorii relaţiilor şi contactelor bilaterale dintre romano
catolici şi ortodocşi, avînd ca prim scop promovarea dragostei între 
Bisericile şi popoarele noastre, promovarea ecumenismului creştin şi 
a păcii în lume» 45. 

3. Vizita I. P. S. Arhiepiscop Antim al Tomisului şi Dunării de Jos, 
atunci Vie-ar Patriarhal, l1a Viena, cu ooazia Gentenarului Asociaţiei «Ro
mânia Jună», la 5 mar:tie 1970, şi întîlnirea cu Oardinalul K6nig şi alţi 
ierarhi catolici 46 . 

4. Vizita Epis-copului Dr. Rudolph Graber de Regensburg, în Româ
nia, între 3-8 aprilie 1970. Pia:triarhul Ju1stinian a sublini1at, într-un dis
curs oficial, posibilit,atea refacerii unităţii creştine pe baza principiului 
«unităţii în diversitate» şi progr2,sele realiz,ate pe cialea cunoaşterii şi 
ap:ropierii între Biserioa Ortodoxă R,omână ·şi Biserica Romano-Catolică 
din R. F. Germania 47 . 

5. Vizit-a Episcopului Imre Sz,abo de Estergom (Ung,aria), în Româ
nia, între 2-17 iulie 1970 şi întîlnirile cu Patriarhul Justinian şi alţi 
ierarhi 48. 

6. Vizita unei deh~gaţii sinodale a Bisericii Ortodoxe Române, con
dusă dePafriarhul Justinian, în R. F. Germania, între 7-19 octombrie 
1970. Cu ocazia întlînirii cu Cardinalul Iulius Dopfner la Miinchen, Pa
triarhul Justinin a spus : « ... Dumnezeu ne oferă nouă, creştinilor de as
tăzi, momente care deschid o eră nouă în raporturile dintre Biserici... 
Noi ortodocşii ne punem mari speranţe în şi mai mari deschideri vii
toare ale Bisericii Romano-Catolice. Noi sperăm ca ea să ajungă pînă 
la acel punct care va face posibilă refacerea unităţii întregului creşti
nism. Noi ortodocşii sperăm că ea se va încadra pe calea unei deschi
deri reale şi continui, că ea va păstra tot ceea ce ţine de raportul cu 
Hristos prin cuvinte, taine şi fapte ... » 49 . 

7. Vizita Cardinalului Iulius Dopfncr de Munchen în România între 
5-11 noiembrie 1971. Cu ocazia unui discurs oficial, Patrimhul Justi-

44. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXV (1967), nr. 11-12, p. 1129-1140. 
45. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 7-8, p. 811-815. 
46. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVIII ,(1970), nr. 3--4, p. 271-272. 
47. Idem, nr. 5-6, p. 288-289. 48. Idem, nr. 9-10, p. 986-992. 
49. Idem, nr. 9-10, p. 889-958. 
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nian a spus : «Nădăjduim cu încredere în sosirea vremii cînd aceste 
două surori bune - Biserica Ortodoxă şi Biserica Romano-Catolică -
vor face să înceteze rivalitatea dintre ele, reaprinzînd focul dragostei 
frăţeşti între ele şi, în acelaşi timp, între toate celelalte Biserici creş
tine ... » 50. 

8. Vizita unei delegaţii sinodale, condusă de Patriarhul Justinian, 
in Belgia, între 3-10 mai 1972. A insistat asupra «nevoii de a realiza 
unitatea în diversitate, fiindcă în acest fel de unitate toate Bisericile 
c;înt egale, independente, fără tendinţe de prozelitism, cu păstrarea tra
diţiilor şi spicificului lor» 51. 

9. Contacte ecumenice realizate de I. P. S. Arhiepiscop Victorin 
în S.U.A. şi Canada. 

b) Shimburi de vizite cu reprezentanţii Secretariatului pentru unitate 

Cu Secretariatul pentru unitatea creştinilor, organism conciliar creat 
de P,apa Ioan XXIII la 5 iunie 1960 pentru a conduce ecumenismul cato
lic, Biserka Ortodoxă R,omână a avut contacte l,a nivel de ier,arhi şi 

preoţi: 

1. Vizita Reverendului Jerâme Hammer, secretar, şi Pr. Pierre Du
prey, subsecretar, Ia Bucureşti, între 5-10 octombrie 1971. A fost prima 
vizită oficială a unor reprezentanţi ai Secretariatului în România 52• 

2. Vizita la Roma a primei delegaţii oficiale a.o Bţsericii Ortodoxe 
Române, condusă de P. S. Episcop Dr. Antonie Ploieşteanul, Vicar Pa
triarhal, între 14-24 martie 1972, Ia invitaţia Secretariatului pentru 

_unitate. Delegaţia a fost primită şi de Papa Paul VI. Cu această ocazie, 
P. S. Antonie, în discursul oficial, a spus : «Biserica noastră are satis
facţia de a constata o profundă schimbare, intervenită în vremea din 
urmă, în raporturile dintre Bisericile creştine, ca urmare a spiritului ecu
menic care însufleţeşte astăzi întreaga lume creştină. Este din ce în ce 
mai clar astăzi, pretutindeni în lumea creştină, că respeetul reciproc, 
iubirea frăţească şi dialogul evanghelic se substituie tot mai mult pro
zelitismului şi limbajului lipsit de iubire creştină. Prea Fericitul Patriarh 
Justinian consideră că relaţiile de viitor dintre Biserici căutînd idealul 
uni'tăţii, ar t1rebui să ia, pînă Ia posibilitate,a unui dialog teologic, forma 
unui dialog de colaborare, pe picior de egalitate şi respect reciproc, în
tr-un spirit frăţesc şi de responsabilitate comună, care să contribuie Ia 
rezolvarea marilor probleme ale creştinismului şi ale omenirii contem
porane. Acest dialog va putea să apropie Bisericile creştine şi să le 
ajute a s•e cunOla,şte şi ,a se respecta reciproc, pregătindu-le pentru un 
dialog teologic». 

Răspunzînd, Papa Paul VI a spus, între altele : «Este pentru prima 
dată cînd avem prieljul să primim o delegaţie oficială a Bisericii Orto
doxe Române şi Ni se pare că delegaţia aceasta este prima pe care 
Biserica Dv. o trimite Ia Roma. Vă asigurăm că dorim să vedem în pre-

so. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXIX (1971), nr. 11-12, p. 1114-1167. 
51. «Biserica Ortodoxă Română» XC (1972), nr. 5-6, p. 446-493. 
52. «R.O.C. News», I (1971), nr. I, p. 14. 
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zenţa Dv. semnul unei noi epoci în relaţiile dintre Biserica Romano
Catolică şi Biserica Ortodoxă Română> 53. 

3. Intre 24 iunie-4 iulie 1974, Monseniorul Charles Moeller, se
cretar, şi Monseniorul Eleuteria Fortino, prezenţi la Bucureşti în dele
gaţia Sf. Scaun la Congresul Mondial al Populaţiei, au fost şi oaspeţii 
B.O.IR., vizitînd mînăstirile din Moldova şi fiind primiţi de I. P. S. Mi
tropolit Iustin la Iaşi 54• 

4. Vizita Cardinalului J,an Willebrands, Preşedint,ele Secretaria,tu
lui, însoţit de Pr. Vierre Duprey şi Monseniorul Eleuteria Fortino, a fost 
prezent la sărbătorirea a 90 de ani de autocefalie şi 50 de ani de pa
triarhat ale Bisericii Ortodoxe Române. Cu această ocazie, Cardinalul 
J,an Willebrands a exprimat punctul de vedere caitolic asupra necesi
tăţii de a căuta deplina unitate printr-o nouă mărturisire creştină a tim
pului nostru, şi a expus bazele dialogului dintre catolici şi ortodocşi 55. 

5. Intr,e 29 martie - 2 aprilie 1977, Monseniorul Ramon Torella 
Cascante, vicepreşedinte şi Monseniorul Eleuteria Fortino, au repre
zentat Biserica Romano-Catolică la funeraliile Patriarhului Justinian, 
decedat la 26 martie 1977. Au prezentat condoleanţele Papei P,aul VI şi 
ale întregii Biserici Romano-Catolice 56. 

6. Intre 17-20 iunie 197-Z., Cardinalul Jan Willebrands, Preşedintele 
Secretariatului, şi Monseriforul E1'euterio Fortino, au reprezentat Bise
rica Romano-Catolică la festivităţile înscăunării noului Patriarh al Bi
sericii Ortodoxe Române, Dr. Iustin Moisescu. 

Cardinalul Jan Willebrands a vorbi,t, în catedrala patriarhală din 
Bucureşti la ceremonia oficială a întronizării din 19 iunie 1977, aducînct 
salutul frăţesc al Papei Paul VI şi al întregii Biserici Romano-Catolice, 
împreună cu speranţa că relaţiile dintre cele două Biserici se vor ctez
volta tot mai mult în viitor 5i. 

7. La 12 august 1978, I.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului a par
ticipat la funeraliile Papei Paul VI, deceda1t la 6 august 1978. Cu aceasUi 
ocazie, Prea Fericitul Patriarh Iustin a tr,ansmis Cardinalului Jean Villot, 
secretar rle stat al Vaticanului, următoarea telegramă de condoleanţe: 
«încetarea din viaţă a Sanctităţii Sale P,apa Paul VI a întristat Biserica 
noastră, care participă la dur,erea Bisericii Romano-Catolice. Ne rugăm 

53. «Biserica Orfodoxă Română», XC (1972), nr. 3-4, p. 247-250. 
54. L'Atlivita deIIa Sania Sede ne/ 1974, Roma, -1974, p. 614. 
55. Participa/ion catholique aux ceiebrations anniverssaires de I'Eglise Orthodoxe 

Roumaine, în «S.C.U.I.S.», Roma, 1975, nr. 28, p. 12-13, «R.O.C. News», V (1965), nr. 4, 
p. 31. 56. «Invierea», nr. 5-6/1977, p. 1-2. 

57. Ou această oc,azie, Cardinalul Willebrands a spus, intre altele: « ... Comuniunea 
de credinţă aproape totală care există între Biserica OatoHcă şi Biserica Ortodoxă ne 
face răspunzători în mod reciproc ... Domnul să ne permi1ă să fim inventivi în efortul 
nostru pentru a explora -toa-te căile care duc Ia unitate, pentru a depăşi vechile diver
gente care au opus, de-a lungul secolelor, catolicii ortodocşilor, pentru a vindeca rănile 
unui trecut mai recent, care întîrzie incă înaintarea noastră spre unitate. Pen,tru ca 
unitatea pe care noi o căutăm să fie stabilă trebuie să rezolvăm toate dificultăţile exis
tente. Noi sîntem gata să le abordăm toate, atît cu organismele panortodoxe compe
tente, cit şi - pentru cele ma-i speciale - cu fiecare Biserică, în efortul -de francă şi 
leală colaborare ... », în S.C.U.I.S., nr. 3/1977. 
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celui Atotputernic sa-1 odihnească sufletul cu drepţii. Sincere condo
leanţe. ţ IUSTIN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române» 58. 

8. La 3 septembrie 1978 a avut Ioc ],a Roma întnonizarea Cardina
lului Luciano Albani, ca noul Papă Ioan P,aul I. P. F. Pialri,arh Iustin a 
transmis următorul mesaj: «La începutul ministeriului Vostru în frun
tea Bisericii Romano-Catolice, sincer Vă dorim sănătale, viaţă îndelun
gată şi numeroase realizări. Fie ca Domnul să Vă dea pu:t,erea să înde
pliniţi înalt,a Voastră sarcină şi ,să ne ajute în căutarea comună a fril
ţiei între I3isericHe noastre». 

La ceremonia investirii Papei Ioan P,a,ul I a participat I.P.S. Mitro
polit Ni,colae al Banatului, împreună cu Pr. Traian Va!idman, pa.r-ohul 
parohiei ortodoxe române din Mila:~o - Itu.lia. Marţi 5 septembrie 1978, 
de],egaţia Bisericii Ortodoxe Române J. fost primită în audienţă de Papo 
Ioan Paul I. I.P.S. Mi:tr,opolit Nicolae a transmis felidtările P.F. Patri,arh 
Iustin, precum şi urări pentru o ,activitate rodnică închinată slujirii 
omenirii contempor,ane. Răspunzînd, Papa P,aul I a rugat să se co
munice P.F. Patriarh Iustin, pe lîngă mulţumiri sincer,e, dorinţa «de a 
contribui în unitate cu celelalte Biserici, la aş,ezarea lumii pe temeiul 
de drnptate, progres şi pace» 59 . 

9. La 4 octombrie 1978, P.S. Episcop Lucian Făgărăşanu!, Vicarul 
Arhiepiscopiei Ortodoxe Române din Europa Centrală şi Occidentală, 
a participat la Roma la funeralii-le Papei Iioan Paul I, decedat la 29 sep
tembrie 1978. 

P.F. Patriarh Iustin a transmis următoarea tel,egramă: «Adînc mîh
niţi de vestea morţii P,apei Ioan Paul I, ne rugăm Celui Atotputernic 
să-i odihnească surfl.etul cu drepţii. Biserica noastră, împărtăşind sincer 
doliul Vostru, exprimă sincere condoleanţe ţ Iustin, P1atriarhul Româ
niei» 60. 

10. Inaugurarea pontifioatului Papei Ioan Paul II a avut loc Du
minică, 22 oct., Ia Rom:a. La f,~sfivltâţi a,i.i participat 125 delegaţi ai Sta
telor şi organizaţiilior internaţionale ca şi reprezentanţi ,ai Bisericilor. 
Biserica Ortodoxă Română a fos1t reprezentată de Mitropolitul Nicolae 
Corneanu al Banatulu.i, delegatul B.O.R. şi .Episcopul auxiliar lakob 
Antal de Alba Iulia, repr.ezentantul Bisericii R,omano-Catolice din ţara 
noastră. 

Cu acest prilej, Mitropolitul Nicolae al Banatului a transmis feli
citările Prea Fericitului Patriarh Iustin, urînd noului Papă o bogată şi 
îndelungată activitate pastor,ală. Mitropolitul Nicolae a exprimat nă
dejdea că legăturile dintre Bisericile creştine vor fi sporite în vederea 
unei contribuţii mai eficiente 1,a împlinirea aspiraţiilor lumii contem
porane. 

Mulţumind pentru felicitări Papa Ioan Paul II a exprimat dorinţa 
sa de a depune noi eforturi pentru promovarea relaţilor dintre Biserici 
şi a unei prez,enţe pozitive a Bisericii în lumea contemporană. 

Cu ooazia alegerii nol\.llui Papă Ioan Paul II, Prea Fericitul Patriarh 
Iustin a trimis telegr,ama următoare: «Cu ooazia alegerii Voastre în 

58. «R.O.C. News», VIII (1978), nr. 3. 59. Idem. 60. Idem, nr. 4, 
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fruntea Bisericii Romano-Catolice, Vă urăm, din toată inima, mullă. 
sănătat.e, viaţă îndelungată şi rodnice realizări în slujirea Voastră 
sfîntă. Domnul să Vă dăruiască puterea de a împlini înalta Voastră 
chemare şi să Vă ajute în căuitarea oomună a frăţiei -dintre Bisericile 
noastre:.>. t Iustin, Patriarh al României. 

c) Schimburi de profesori de teologie 

1. La 6 octombrie 1967, Diac. Prof. Nicol1ae Nicolaescu (ţ 1977), 
atunci rectorul Institutului teologic universi1tar clin Bucureşti, a vor
bit 1'a Universitatea din Viena despre «Biseric,a Ontocloxă Română şi 
preocupările sale ecumeniste actuale» 61 . 

'2. La 14 mai 1968, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae a conferenţiat l.::i 
Facultatea de teologie cartolică din Freiburg im Breisgau (R.F.G.) ctespre 
«Lumea ca dar şi ca sacrament al iubirii divine» 62. 

3. Intre 22 februarie şi 1 martie 1969, profesorii de teologie aus
trieci A. Dordeth şi F. Klostermann au conferenţiat la Institutele teolo
gice universitare din Bucureş,ti şi Sibiu asupra .temelor : «Reforma drep
tului canonic al Bisericii RomaTuo-Catolice după Conciliul Vatican 
II» şi «Rolul laicilor în Biserică după Conciliul Vatican II» 03. 

4. La 13 mai 1969, l.P.S. Mitropolit Nicola,e al Ardealului a luat 
parte la Simpozionul ecumenic organizat de Fundaţi.a «Pro Oriente» 
din Viena, conferenţiind despre «Morala ortodoxă şi prioblema timpului 
nostru». A doua zi, la Universitatea din Viena a vorbiri: despre «Asceza 
creştină» 64. 

5. Intre 11-19 mai 1969, Pr. Prof. Nicolae Bakă şi Pr. Prnf. I. To
doran au conferenţiat la Facultăţile catolice din Viena, Graz, lnnsbruck 
şi Salzburg, Pr. B,alca despre : «Biserica Ortodoxă Română şi realiză
rile ei ecumeniste», «Originea şi evoluţi,a istorică a Bi~ericii Ontocloxe 
Române», iar Pr. Todoran despre «Apostolicitatea Bisericii», şi «Laicul 
în Biserică» o,;_ 

6. Intre 13-18 noiembrie 1969, Pr. Prof. Dumiltru Stăniloae a 
vorbit la Koln asupra temei «Lumea ca dar şi ca sacriament al iubirii 
divine», la Freiburg despre «Specificul spiritualităţii şi evlaviei orto
doxe şi al pietăţii occidentale», i.ar la Ner,esheim despre temele «Orien
tarea şi activitatea -ecumenică a Bisericii Ortodoxe Române», «Ten
dinţa eoumenică a teologiei ortiodox,e române şi legăturile ei cu teolo
gia occidentală» şi «Modurile de manife,sitare a evlaviei ciredincioşilor 

ortodocşi români în .actualitate» 66 . 

61. Cezar Vasiliu, Le relazioni ... , tra la Chiesa Cattolica e la Chiesa Ortodossa 
dall' anmrncio def Concilio Valicano II (gennaio 1959) fino ad oggi (decembre 1970). 
Punto de vis/o ortodosso (tesi di dottorato), Palermo, 1971, p. 30. 

62. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 3-5, p. 337-338. 
63. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVH (1969), nr. 1-2, ,p. 144-147. 
64. Parliciparea I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului la Simpozionul organizat de 

Funda/ia «Pro Orienle» din Viena, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVII (1969), 
11r. 5-6, p. 512-514. 65. Jdem, nr. 5-6, p. 515. 

66. Idem, nr. 11-12, p. 1120-1121. 
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7. Intre 18-20 iulie 1970 Pr. Prof. Ene Br.aniş,be a participat Ia al 
II-lea Simpozion ecumenic de l,a Regensbmg {R.F.G.) prezentînd con
ferinţele : «Catehezele baptismale ale Sf. Ioan Hristostom» şi «Des
făşurarea ritului botezului în viaţa bizantină şi explicarea sa» 07 • 

8. Intre 13-14 noiembrie 1970, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae a luat 
p.:ute la ·sesiunea teologică «Pro Oriente» din Viena, prezentînd tem.a: 
«Apariţia ofidului lui Petru după concepţia ortodoxă» us_ 

9. Intre 26 iunie şi 20 iulie, Pr. PrOlf. Dumitru Stăniloae a confe
renţiat la Kăln, în R.F.G., .despre «Spiritwali11.iatea pi-dturilor mur,,1le ale 
mînăstirilor din Moldova», i-ar la Freiburg ,despre «Speciificul Ortodo
xiei, permanenta ei aotualitate şi deschiderea faţă de ·aspiraţiile lumii 
contemporane» şi «Chipul lui Hristos în Ortodoxie». 

Apoi a participat la al III-lea Simpozion ecumenic de la Regens
burg, cu tema «Pocăinţa», prez1entînd tema «Taina pocăinţei ca eveni
ment spiritual». A vorbit, de asemenea, despre « Viaţa Sf. Calinic de 
la C·ernica» 69. 

10, Intre 12-17 iulie 1971, I.P.S. Episcop Antonie Ploieşteanul. 
Vicar Patriaorhal, a participat l1a Colooviul teologic de la Mînăsrtirea 
Monts-des-Cats (Franţa), prezentînd ternele «Monahismul în societa
tea modernă şi -experienţa ortodloxă» şi «Situaţia actuală a Bisericii 
Ortodoxe Române» 70• 

11. La sfîrşitul lunii septernbri,e 1971, Rev. Prof. Robert Muray SJ 
de la Heytrop College din Londra a conferenţia1t la Bucureşti despre 
«Noil-e orientări ale ale teol1ogiei romano-catolice id:upă Vatican II» 71 . 

12. Intre 4-6 mai 1972, Pr. Prof. Ioan Bria a participat la a IV-a 
Conferinţă teologică organizată de Fundaţi,a «Pro Orient·e» din Viena 
cu tema «Conciliu şi inf,ailibilibate» 72. 

13. ,Intre 17-21 iulie 1972, P.S. Arh1ereu Vioar Gherasim Crist-ea
Piteşteanul şi Pr. Prof. Dumitru Stăniloae au participa,t l,a al IV-lea 
Simpozion ecumenic de ],a Regensburg cu terna : «Ce ne mai opreşte 
de la împărtăşirea comună», arătînd poziţia Bisericii Ortodoxe Române 
asupra intercomuniunii •cu romano-ca;tolicii 73 . 

14. Intre 27 martie - 10 aprilie 1973, Pr. Prof. Nico!,a,e Balcă a 
conferenţ~at în Belgia, la Louvain şi mînăstirea Chevetogne asupra 
temelor : «Org.anizarea prezentă a Bisericii Ortodoxe Române, opera 
Prea Fericitului P,atri,a:rh Justinian» şi «Elemente umani.st•e în gîndi:rea 
patristică a Sf. Părinţi răsăriteni» 74• 

15. Intre 10-23 aprme 1973, Rev. Prof. M. J. Le Guiiou OP., rec-
torul Institutului superior cart:olic pentru studii ecumenice din Paris, 

67. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVIII (1970), nr. 7-8, p. 674-675. 
68. Idem, nr. H-12, p. ,1,155-1.157. 
69. «Biserica Ortodoxă Română»,LXXXIX (1971), nr. 7-8 p . 780-781. 
70. Participarea P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, Vicar-patriarhal în Colocviul 

leo/ogic de Ia Minăstirea Mont-des-Cais, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXIX 
(1971), nr. 7--8, p. 781-783. 

71. «Biserica Ortodoxă Română», LXXX'IX {1971), nr. 9-10, p. 957. 
72. «Biserica Ortodoxă Română», XC (1972), nr. 5-6, p. 515-518. 
73. Idem, nr. 7--8, p. 715-720. 
74. «R.O.C. News», 111 (1973), nr. 2, p. 54. 
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a conferenţiat la InstitUJtele teologi•ce din Bucureşiti şi Sibiu asupra 
ternei «Experienţa S,f. Duh în Răsărit şi în Apus» 75• 

lG. Intre 12-14 aprilie 1973, Pr. Prof. Ştefan Alexe a participat 
la a V-a Conferinţă teologică «Pro Oriente» din Viena cu terna «Bise
rica una şi Bisericile cele multe» 76 • 

17. Intre 17-30 iulie 1973, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae a confe
renţiat la rnînăstirea Ni,eider-Altaih din R.F.G. asupr,a temei : «Duhul 
Sfînt în teologia şi viaţa Bisericii Ortodox,e» şi la Koln despre «As
pecte şi tenidinţ·e adtuale ale teologiei ortodoxe» 77• 

18. Intre 26-30 august 1973, P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, 
Vicar Patriarhal, a participat la Simpozionul ortodoxo-cistercian de la 
Oxford, prezentînd două teme : «Tradiţie şi instituţie în vi.aţa monahală 
ortodoxă» şi «Tradiţii spirituale între Răsărit şi Apus» 78. 

19. Intre 2-5 sept1ernbrie 1973, P.S. Episcop Antonie, pe atunci 
rectorul Institutului teologic din Bucur,eşti şi Pr. Prof. I. Todoran, pe 
aitunci rectorul InsUtutului terologic din Sibiu, au participat la Con
gresul rectorilor şi decanilor Facultăţilor romano-catolice de la Sala
manca. După congres, P.S. Antonie a vorbit l,a o reuniune a Ordinelor 
monahale din Madrid despre «Monahismul românesc şi spiritualitatea 
ortodoxă». La 1 O septembrie rectorii români au paritidpat la Con
gresul internaţional ,al dominicanilor la Madrid. P.S. Antonie a vorbit 
despre «Raporturile dintre romano-catolicism şi Ortoidoxie» şi «Vocaţia 
misionară a Bisericii» 79. 

20. Intre 25-27 septembrie 1973, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae a 
participat la Congresul internaţional de patrologie de la Chantilly 
(Franţa), prezentînd 1tema «Doctrina Sf. Atanasie cel Mare despre 
mîntuire» 80• 

21. Intre 1-7 aprilie 1974, Pr. Prof. Gh. Moisescu (t 1974) şi 
Pr. Prof. Ioan Bria au luat parte la Colocviul ecleziologic «Koinonia•, 
k1 «Pro Oriente» în Viena. Pr. Prof. Ioan Bria a prezentat comunicarea 
«Koinoniii:1-comuniune oanonică - perspective» 81 . 

-22. Intre 27 iunie - 11 iulie 1974, Pr. Prof. Dumitru Stăni1oae a 
conferenţiat la Koln despre «Duh şi libertate în gîndirea răsăriteană» 
şi «Spiritualitatea monahismului ortodox, în special a celui românesc», 
iar la reuniunea Cercului «Filoxenia» din Schwanberg, despre «Sfin
ţenie şi umanizare» 8~. 

23. în mai 1975, Pr. Prof. A. Negoiţă a prez,entat la Facultatea de 
lc-ologie a Universităţii «De P,&ul» din Chkago, două conferinţe a-supra 
temei: «Canonul Sf. Scripturi în Biserica Ortodox5.» 83• 

75. Idem, p. 52-53. 
76. ««Biserica Ortodoxă Română», XCI ( 1973), nr. 3-5, p. 308-311. 
77. Idem, nr. 7-8, p. 802-803. 
,8. Episcop Antonie Ploieşteanul, Simpozionul orlodoxo-cislercian de la Ox/ord, 

în «Diserie-a Or.todoxă Română», XCI (1973), nr. 9-10, p. 825--826. 
79. Idem, în «Biserica Ortodoxă Română», XCI (1973), nr 9-10, p. 980-986. 
80. Idem, p. 986-987. 
81. «R.O.C. News», IV (1974), nr. 1-2, p. 11. 82. Idem, nr. 3, p. 77-78. 
83. «R.O.C. News», V (1975), nr. 3, p. 91-93. 
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24. Intre G-15 iunie 1976, Rev. Prof. Luigi Prosdocimi de la Uni
versitatea Catolică din Milano a prezentat la Bucureşti şi Sibiu confe
rinţele «Organizarea Bisericii Oc-cidentale în sec. XII-XIII» şi «Forma
rea şi sistemul Codex Juris Canoni-ci» st,. 

25. Intre 12-23 iunie 1976, I.P.S. Mitropolit Nicol,ae al Banatului 
a prezentat la Fundaţia «Pro Oriente)) din Viena tema «Din istoria şi 
viaţa poporului şi a Bisericii Ortodoxe Române)) 83. 

26. Initre 27 septembrie - 6 octombrie 1976, Arhim. Mircea Clineţ, 
profesor ].a Seminarul teologic al tacultăţii de teologie din Milano, 
a vorbit la Bucureşti şi Sibiu despre «Elemente orientale în liturghia 
Bisericii Ambroziene» 86• 

27. La 25 ianuarie 1977 Institutul teologic din Bucureşti a acordat 
titlul onorific de «doctor hon:ori.s ,oaus,a)) unor personalităţi ortodoxe şi 
neortodoxe de peste hotare, între care şi Monseniorului Dr. \Vilhelm 
Nyssen, profesor la· Academia teologică romano-catolică din Koln şi 
director al Institutului teologic romano-catolic din Diisseklorf (R.F.G.). 
Cu ocazia decernării titlului, Mons. Nyssen a prezentat disertaţia «As
pectul vieţii monahale astăzi». De asemenea, Mons. Nyssc:.n a pre
zentat lct Institutul teologic din Sibiu conferinţa intitulată «Hristos în 
miniatura occidentală a primelor secol,e» 87• 

28. Intre 1-6 iunie 1977, P.S. Episcop Antonie Ploieşteanul, Vicar 
Patriarhal, a pr2-Zenta:t la Fundaţia «Pro Oriente)) din Viena conferinţ;i 
intitulată «Pregătirea Sfîntului şi Marelui Sinod al Bisericii Ortodoxe», 
în prezenţa Cardinalului Frantz Kănig, Arhiepiscop al Vienei şi Primat 
al Austriei şi a altor ier,arhi ,catolici austrieci» 88. 

29. Intre 2-7 martie 1977, Pr. Prof. Edouard Bone, de la Faculta
tea de teologie şi de la Facultatea de ştiinţe a Universităţii Catolice din 
Louvain - Belgia, a conferenţiat la Institutele teologice ale Pc1triarhiei 
Române. Profesorul Bone a prezentat conferinţa intitulată «Aspectul 
teologic al problemelor mediului înconjurător» 811 . 

30. Intre 19-29 noiembrie 1977, Rev. Prof. Jose Sanchez Vaquero, 
d:rectorul Oficiului de relaţii internaţionale al Bisericii Romano-Cato
!ice din Spania a conferenţiilt la Institutele teologice c:le Patriarhiei 
Române despre «Secolul XX - toate Bisericile convocate pentru uni
t:ite)) şi «Rugăciunea, ştiinţa şi dragostea - căi ale unităţii cre5tine» 0:>. 

31. Intre 2-19 mai 1978, Pr. Prof. loan Rămureanu a c-o ,ferenţi;1t 
la Universitatea Catolică din Milano - Italia despre «Creştinismul lil 
geLo-draco-romani» şi «Biserkile Ortodoxe. Unitatea şi spiritualit-1tea 
lor)) 91 . 

8-l. Idem, VI (1976), nr. 2-3, p. 113-115. 
85. I<lem, p. 67-70. 
RG. «Mitropolia Banatului», XXV!l (1976), n'I". 4-6, p. 414; «R.O.C. News», VI (IQ7G), 

nr. 4, p. 87--88. 
87. «,R.O.C. News», VII (1977), nr. 1, p. 37-47. 
88. Idem, nr. 2-3, p. 36-37. 
89. Idem, nr. I, p. 73. 
90. Idem, nr. 4, p. 62. 
91. «R.O.C. News», VIII (197-8), nr. 2, p. 41-42. 
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d) Doctorate şi bursieri 
1. P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, Vic,a,r Patriarhal, la sfîrşi

tul studiilor de doctorat la Colegiul catolic «Heythrop» din Londra a 
susţinut teza de doctorat în teologie cu titlul : «Biserica slujitoare în 
gîndirea apuseană ; un punct de vedere ortodox». Titlul i-a fost con
ferit de Cardinalul Heenan în cadrul unei ceremonii la Londra la 6 no
iembrie 1972 92 . 

2. Dl. Cezar Vasiliu, la sfirşitul studiilor de specialitate la Institu
tul Pontifical Oriental din Roma, a susţinut teza de doctorat cu titlul 
«Relaţiile dintre Biserica Romano-Catolică şi Biserica Ortodoxă de la 
anunţarea Oonciliului Vatican II (iianuarie 1958) pînă în prezent (de
cembrie 1970). Punct de vedere ortodox» la 16 iunie 1971. Titlul de 
«doctor în ştiinţe ecleziasti-ce orientale» i-,a fost conferit oficial la Roma 
la 30 septembrie 1971 93. 

Din 1968, Comitetul catolic pentru colaborare culturală sau Bise
ricile Catolice locale au oferit burse de studii pentru specializare de 
care au benefrciiat: P. S. Epi6cop-vicar Timotei Seviciu-Lugojeanul şi 

P. S. Episcop Adrian Hriţcu Botoşeneanul la Neuchâtel (Elveţia) ; 
Pr. Prof. Dumitru Popescu la Roma; M- Cos:tandache, Pr. Prof. N. Bor
daşiu şi Diac. Gh. Bogdaproste la P,airis; Pr. Constantin Stănuleţ în 
India, Andrei Alexandru la Bruxelles şi Paris; P,r. V. Bunea, Pr. Asist. 
Sebastian Şeb'l.l şi Pr. N. Stănculescu la Vierna; Pr. Prof. Dumitru Radu 
şi Pr. V. Miele la Strasbourg; Di1ac. Ioan Caraza la Freiburg; Pr. S. Pu
fulete şi Pr. T. Moldovan la Salamanc,a e,tc. 94. 

e) Alte contacte ecumenice 
1. La 22 iunie 1966, Patriarhul Justinian, în vizită la Londra, s-a în

tîlnit cu Mgr. Igino Cardinale, Delegat apostolic în Marea Britanie 95. 

2. ln vara anului 1967, fostul Mitroplit Firmilian al Olteniei 
(ţ 1972) s-a întîlnit la Viena cu Cardinalul Konig 96. 

3. La 17 august 1963 Patriarhul Justinian a primit pe Mgr. Huesler 
de Freiburg, delegat ,al episcopilor catolici germani pentru contacte 
cu Bisericile Orientale 97 • 

4. La 18 august 1968, Patriarhul Justinian a primit 40 de licenţiaţi 
ai Universităţii Catolice din Milano. Era prima oară că un grup de laici, 

92. Vizita în Marea Britanie a P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar-patriarhal, 
în «Biserica Ortodoxă Română», XC ('1972), nr. 11-12, p. 1161-1163. 

93. «Acta Pontifici Instituti Orientali», Romae, 1971, p. 15. 
94. Cesare Vasiliu, I rapporli direlli tra la Chiesa Caltolica e la Chiesa Orlo-

clossa, Terza ,parte: Per-iodo post-conciliare (1966-1970), în «Oikomenikon», XVI 
( 1976), nr. 8-9, p. 560, nota 349. 

95. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXIV (1966), nr. 1-2, p. 43-44. 
96. Cesare Vasiliu, I rapporli direW ... , p. 554. 
97. «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 7-8, p. 935. 
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de cu!Lură şi for:naţie catolică era primit de Patriarhul I3isericii Orto
do,:c Române 98. 

5. La 8 noiembrie 196'.1, Patriarhul Juslinian s-a întîlnit cu Mgr. 
Giovanni Chelli, Consilier de Nunţiatură clin Corpul diplomatic al 
Vc1tinmului 9P, 

6. Intre 3-25 ianuarie 1969, delegaţia sinodală a Bisericii Orto
dox~ Române, în vizită în India, a vizitat Institutul teologic catolic din 
Vadavandher şi Seminarul din Trikunanth 100. 

7. La 26 uugust 1969, Patriarhul Justinian a primit vizita unui grup 
de GO tineri •catolici din Regensburg, conduşi ,de Mgr. Dr. A. Rauch 101 . 

8. La 28 aprilie 1970, Patriarhul Justinian a primit pe Mgr. Leclercq, 
rector onorar al Universităţii catolice din Lille - Franţa 102. 

·9. Lu 13 octombri2 1970, în vizită în R.F.G., Patriarhul Justinian s-a 
întîlnit la Bonn cu Cardinalul Willebrands, preşedintele Secretariatului 
pentru unitate 103. 

10. Intre 6-10 iulie 1972, un grup de preoţi şi laici spanioli, con
dus de Mgr. Julian Garcia Hernando, secretar pentru ecumenism al 
Conferinţei Episcopale Spaniole, a vizitat România şi a avut întîlniri cu 
ierarhi români 104• 

11. La 13 aprilie 1972 Patriarhul Justinian a primit pe Canonicul 
J, Dessain şi Arhim. Daniel Gelsi clin partea Conferinţei Episcopale 
Belgiene 105. 

12. Lu 24 aprilie 1972, Patriarhul Justinian a primit pe stureţul 
mînăstirii trnpiste Aubazine (Franţa), Rev. Placide Deseilk~ 106• 

12. La 24 c:rrilie i 974 Patriarhul Justinian a primit pe Mgr. 
I\. Rauch secretar al Comis:ci ecumenice a Conferinţei episcopale 
germane io;_ 

14. Lu 3 fchru.:i.rie 19Î5 Discrica Ortodoxa Română a trimis un 
mesaj de felicitMi Fundaţiei «Pro Oriente» din Vienn cu ocazia îm
pl:nirii unui deceniu de existenţă 108. 

15. La 17 no:embrie 1975, Episcopul Vasile al Oradci s-a întîlnit 
lu Viena cu Cardinalul K6niq 109. 

C:8 Idem, nr. 9-10, p. 1053. 
r19_ lcl~m, nr. 11-12, p. 1277. 

* 

100. «Biserica Ortodoxă Română», LXXVII (1969), nr. 1-2, p. 31-115. 
101. Idem, nr. 7---8, p. 726. 
I 02. «Biserica Ortodoxă Români\», LXXXVIII ( 1970), nr. 3-4, p. 328--32!). 
103. Idem, nr. 9-10, p. 952. 
10-4. «R.0.C. News», II (1972), nr. 3, p. 2. 
105. Idem, nr. 2, p. 42. 
10'3. /biclem. 
107. «R.O.C. Newc,», IV (1974), nr. 1-2, p. 41. 
108. «Biserica Ortodoxă Română», XCIH {1975), nr. 1-2, p. 60-61. 
109. «Alm,rnahul Parohiei Ortodoxe Române din Vienil», 1976, p. 237. 
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In cuprinsul acestui studiu ne-am referil rînd pe rînd la poziţla 
Bisericii Ortodoxe Române faţă ele ecumenismul ro.mano-Ci:!lc.Ec ela
borat de Conciliul Vatican II, la atitudinea ei faţă de problema dialo
gului dintre Ortodoxie şi Catolicism şi la întîlnirile ecumeniste dintre 
reprezentanţii celor două Biserici. Atît deschiderea progresivă a Bi
sericii Romano-Catolice cît şi întrunirile ecurneniste dintre reprezen
tanţii Bisericii Ortodoxe Române şi ai Bisericii Catolice şi-au adus 
partea lor de contribuţie la crearea condiţiilor necesare pentru înce
perea dialogului teologic dintre Ortodoxie şi Catolicism. Care ar putea 
fi însă perspectivele acestui dialog ? 

Pentru a răspunde la această întrebare trebuie să se aibă în vedere 
că doctrina Vaticanului II, referitoare la Biserică cuprinde două cclezio
logii de factură diferită. De o parte există o ţ~lE:!~ig!ogi~ d.~ !~cţur§_ iu
_ridică, de altă parte o eclezJ~giea comuniunii. In primul caz este vorba 
de o ecleziologie centrată în primatul papal de jurisdicţie universală 
care se distanţează substanţial de caracterul profund sinodal al ecle
ziologiei ortodoxe. Această distanţă a fost scoasă în evidenţă de Patri
arhul Demetrios I cu ocazia vizitei la Constantinopol a Cardinalului 
Willebrands în 1975, astfel : Biserica Romei nu este «Biserica prin ex
celenţă», ci o «Biserică locală» alături de celelalte Biserici ; Ortodoxia 
respinge pretenţia Romei la un primat de jurisdicţie universală căci, în 
lumea creştină, toţi episcopii sînt egali, autoritatea supremă în Bise
rică este sinodul ecumenic ; rezultatul definitiv al dialogului dintre cele 
două Biserici se va obţine numai la nivel panortodox şi pancatolic. 

În cel de-al doilea caz, este vorba despre o ecleziologie a comuni
unii, întemeiată pe o idee de colegialitate episcopală şi popor al lui 
Dumnezeu, care tinde să-şi descopere_ centrul ei ele gravitate în Hristos 
prin Duhul Sfînt. Cu toate că Vatican II a vorbit înainte despre poporul 
lui Dumnezeu şi apoi despre structura juridictă a Bisericii Catolice, a 
dat totuşi prioritate indiscutabilă ecleziologiei de tip juridic faţă de 
ecleziologia comuniunii, rămasă într-un stadiu incipient. De aceea, s-ar 
putea spune că rostul dialogului teologic dintre cele două Biserici ar fi 
acela de a determina Catolicismul să interpreteze structura juridică a 
Bisericii Catolice într-un sens comunitar mai profund. Credem că acesta 
este şi motivul pentru care s-a ales ca temă a dialogului dintre cele două 
Biserici problema Sfintelor Taine. 

Făcînd aceste afirmaţii avem în vedere, înainte de toate, o declc.!
raţie din 1969 a Cardinalului Willebrands care, referindu-se la dialogul 
catolico-ortodox, spunea următoarele: «Din partea noastră, această în
tîlnire sinceră şi deschisă, după atîtea secole, cu ortodocşii, presupune 
în mod obligatoriu o disponibilitate şi o intenţie care să permită tre
cerea de la o concepţie juridică la una sacramentală, de la o înţelegere 
autoritativă a dogmei, la una care să ia în consideraţie aspectul ei de 
taină, de la un univers abstract la unul concret, de la un centralism ju
ridic la o experienţă a multiplicităţii şi a diversităţii Bisericilor şi a 
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tradiţiilor loeale în interiorul unei unităţi organice şi structuralen 110• Iar 
Pierre Duprey adăuga la rîndul său : «In relaţiile cu ortodocşii totul 
sau aproape totul depinde de modul în care Biserica locală, şi prin ur
riiare episcopatul, va fi repus în adevărata sa valoare, de rolul efectiv 
al Conferinţelor episcopale şi al Sinodului episcopilor. Această re-
1nnoire a unei ecleziologii a comuniunii este de importantă primordială 
pentru viitorul rela/iilor dintre ortodocşi şi romano-catolici» 111• 

Ridicarea anatemelor dintre Roma şi Constantinopol, distincţia 

făcută de Papa Paul VI între sinoadele ecumenice şi sinoadele generale 
şi, mai ales, considerarea Bisericilor Ortodoxe de către Biserica Cato
lică ca Biserici surori, sînt tot atîtea semne încurajatoare pentru viito
rul di,alogului şi relaţiilor dintre mie două Biserici. Discuţiile teologice 
asupr,a Sfintelor Taine dintre ortodocşi şi -catolici, discuţii J,a oare Bi
serica Ortodoxă Română este hotărîtă să participe în mod constructiv, 
vor -contribui Ia o ,convergenţă progresivă a edeziologiilor lor specifice, 
atît în vederea unităţii creştine, cît şi pentru slujirea omului şi a lumii 
contemporane. Sub semnul bunăvoinţei reciproce şi a rezultatelor ob
ţinute pînă în prezent, relaţiile dintre Biserica Ortodoxă Română şi 

Biserica Catolică vor continua să se dezvolte şi în viitor, în vederea 
realizării dezideratului atît de mult dorit : «ca toţi să fie unan. 

110. Cardinal J. Willebrands, op. cil., p. 46. 
M-1. Pierre Duprey, op. cil., p. 12. 
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CARTEA PROFETULUI 
AMOS 

Introducere, traducere 
şi comentariu 

TEZĂ DE DOCTORAT 
de 

Pr .. Mircea Basarab 

Prefaţă 

Sfînta Scriptură, cuvîntul lui Dumnezeu adresat oamenilor, scris ~ub 
înrîurirea dumnezeiască de către «oamenii cei sfinţi ai lui Dumnezeu, 
care au grăit purtaţi fiind de Duhul Sfînt» (2 Petru 1, 21), alcătuieşte, 
împreună cu Sfînta Tradiţie, tezaurul de adevăr şi învăţătură al Bise
ricii lui Hristos. Sfînta Scriptură transmite în lume mesajul de învăţă
tură şi de viaţă al Mîntuitorului Hristos, căci de pe filele ei culeg creş
tinii hrana lor duhovnicească, ea alimentează, întăreşte şi sporeşte cre
dinţa. Sfînta Scriptură este însăşi izvorul credinţei, al nădejdii şi al vie
ţii celei veşnice, căci toate cărţile Sfintei Scripturi «s-au scris - spune 
Sfîntul Evanghelist Ioan - ca să credeţi că Iisus este Hristos, Fiul lui 
Dumnezeu şi, crezînd, viaţă să aveţi în numele Lui» (Ioan 20, 31). 

lată de ce Biserica Ortodoxă a acordat şi va acorda întotdeauna 
Sfintei Scripturi ca şi Sfintei Tradiţii - o importanţă deosebită, mai ales 
pentru faptul că această Biserică este în mod esenţial şi firesc biblică 
în învăţătura pe care o propovăduieşte, în teologia pe care o promo
vează, în liturghia ei, în viaţa şi în slujirea lui Dumnezeu şi a lumii. 

Interesul pentru cercetarea Sfintei Scripturi în aflarea adevărului 
dumnezeiesc şi aprofundarea lui sporeşte astăzi din ce în ce mai mult 
datorită eforturilor ecumeniste de apropiere, înţelegere, înfrăţire şi co
laborare, manifestate tot mai pregnant de toate Bisericile şi confesiunile 
creştine. Dezvoltarea tot mai amplc'1 a relaţiilor şi dialogurilor inter-
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creştine şi interreligioase a determinat pe teologii llisericii creştine să-şi 
indrepte privirile spre Sfînta Scriptură, mai ales că aceasta este singura 
hază de Ia care se pleacă în convorbirile dialogurilor intercreştine. Este 
firesc ca pentru căutarea adevărului în încercările de înfăptuire a uni
tăţii creştine primare să se plece de la Revelaţia dumnezeiascli însăşi; 
de aceea, interesul mare pentru cercetarea şi interpretarea Sfintei Scrip
turi. Aşa se explică, de altfel, dezvoltarea spectaculmă pe care au lu
at-o în vremile din urmă studiile biblico-exegetice. 

Timpul îndepărtat, mediul cultural şi viaţa socială deosebită în care 
au fost scrise cărţile Sfintei Scripturi necesită însă din partea cercetă
torilor Sfintei Scripturi, a exegeţilor în special, o anumită pregătire şi 
metodă. Pentru a înţelege pe deplin sensul adevărat al textelor biblice 
este necesar să avem în vedere şi contextul revelaţional şi istoric al 
acestora. 

ln Biserica Ortodoxă interpretarea cu competenţă şi autoritate a 
Sfintei Scripturi nu se face decît în lumina Sfintei Tradiţii, aflată în sî
nul Bisericii, care este păstrătoarea şi tîlcuitoarea autentică a Revela
ţiei divine, supranaturale, transmisă prin Sfînta Scriptură şi Sfînta Tra
diţie. Căci numai în Biserică avem pe Duhul Sfînt care ne cond,_ice la 
tot adevărul (Ioan 16, 13). 

Exegeza ortodoxă a fost totdeauna şi rămîne o exegeză teologică, 
fără a exclude metoda tipologică şi pe cea alegorică, avînd în vedere 
totdeauna conţinutul revelaţional al cărţilor şi pericopelor biblice, pre
cum şi unitatea fiinţială a celor două Testamente, vechi şi noll. De aceea, 
în Ortodoxie, Vechiul Testament este interpretat totdeauna în lumi na 
Noului Testament în care primul şi-a găsit desăvîrşirea. Acelaşi Duh 
Slînt a inspirat pe sfinţii autori ai tuturor cărţilor Sfint_ei Scripturi şi în 
centrul întregii Sfinte Scripturi se află Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu 
întrupat. Vechiul Testament ne prezintă epoca de pregătire a mîntuirii 
1n Hristos, iar Noul Testament înfăptuirea acesteia prin patimile, moar
tea şi învierea lui Hristos. 

1n exegeza contemporană se constată un interes deosebit al teologii
lor pentru cercetarea şi aprofundarea scrierilor profetic,e ale V echiu/ui 
Testament. Acest lucru nu este lipsit de o anumită semnificaţie. Profe
t ii, prin însăşi chemarea şi misiunea lor, au fost mesagerii cuvîntului lui 
Dumnezeu, fapt care a imprimat cuvîntărilor şi proorocirilor lor o marc 
autoritate, ei înşişi fiind consideraţi de aceia cărora li se adresau, mari 
personalităţi. Legătura lor cu Dumnezeu şi faptul că vorbeau poporului 
1n numele şi din partea lui Dumnezeu, au imprimat caracterul d-2 certi
tudine a adevărului celor propovăduite de ei prin cuvînt şi scris. 

Interesul teologilor şi exegeţilor pentru scrierile profetice se da
toreşte nu numai faptului că profeţii sînt, în teologia lor, apărători ai 
Jnvăţăturii monoteiste împotriva idolatriei vremii lor, propovăduitori ai 
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ideii mesianice în pregătirea venirii lui Hristos în lume, ci şi luptători 

neobosiţi în strădaniile lor pentru o viată moral-socială conformă cu 
preceptele legii morale dumnezeieşti. 

Astăzi, cînd studiile de exegeză biblică înregistrează o dezvoltare 
şi un interes deosebit, nu poate decît să ne bucure, că în teologia exe
getică ortodoxă românească apare o nouă lucrare de acest gen. 

Este vorba despre lucrarea : «Cartea profetului Amos. Introducere, 
traducere şi comentariu», întocmită de P. C. Pr. Mircea Basarab, can
didat la titlul de doctor în teologie. 

La elaborarea acestei lucrări autorul, folosind cunoscuta metodă şti
inţifică de cercetare şi aprofundare teologică a textului revelat, urmează 
aceeaşi structură clasică de prezentare a unei lucrări exegetice : intro
ducere, traducerea textului însoţită de critica textuală respectivă şi co
mentariu. 

Ceea ce l-a determinat pe autor să prezinte şi să explice cartea pro
fetului Amos este atît conţinutul teologic doctrinar şi moral-social al 
acestei proorocii, cît mai ales lipsa în literatura teologică românească 
a unui comentariu al cărţii profetului Amos. 

După o prezentare succintă a vieţii şi activităţii profetului Amos, 
chemat în mod special de Dumnezeu la misiune în mijlocul lui Israel 
(Amos 7, 15), autorul aprofundează mesajul profetic al acestuia pentru 
poporul său, care conţine următoarele elemente : «alegerea lui Israel şi 
respectarea legămîntului ; păcatele săvîrşite şi ameninţarea cu pedeapsa 
divină pentru îndreptarea poporului; şi soarta celot rămaşi în perspec
tivă eshatologică». Convins pe deplin că deţine un mesaj divin pentru 
poporul lui Israel (Amos 3, 8), profetul trăieşte, cu o intensitate deose
/Jită, evenimentele şi descoperirile pe care Dumnezeu i le face, mode
iîndu-şi viaţa lui aspră de păstor cu voinţa lui Dumnezeu de a fi pentru 
conaţionalii săi apărătorul dreptului şi al dreptăţii, aşa cum erau ele sta
tornicite prin legea dată de Dumnezeu lui Moise pe J\'luntele Sinai. ln 
mesajul său, Amos, înfăţişînd pe Dumnezeu ca judecător care împarte 
dreptatea (Amos 1,2) devine «profetul dreptăţii divine». 

Avînd ca punct de plecare învăţătura despre un Dumnezeu unic, 
transcendent şi universal, profetul Amos se face mesagerul egalităţii 

dintre neamuri, popoare şi oameni, iar în virtutea autorităţii date lui de 
chemarea şi trimiterea lui la misiune de către Dumnezeu, el va combate 
cu energie formalismul religios şi păcatele sociale ale vremii. Folosind 
imagini bogate şi foarte variate în cuvîntul său, profetul Amos se va 
ridica împotriva tuturor formelor de asuprire şi exploatare practicate în 
viaţa socială în care diferenţierea dintre bogaţi şi săraci s-a accentuat 
din ce în ce mai mult. 
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Profund ancorat în tradiţia religioasă a poporului său şi profund 
ataşat la credinţa în Dumnezeu, Amos este «convins că slujind lui Dum
nezeu, slujeşte contemporanilor săi». Cum relevă şi autorul lucrării, me
sajul profetic al lui Amos, în care se întîlneşte cu atîta insistenţă ideea 
de drept şi dreptate socială, oferă astăzi Bisericii creştine, pe lîngă alte 
multe argumente biblice, un exemplu ilustrativ al îndatoririi acesteia 
pentru slujirea lui Dumnezeu şi a lumii. «Viata şi activitatea lui Amos 
- cum subliniază autorul - rămîn de-a lungul timpului, o pildă de as
cultare şi slujire a lui Dumnezeu şi, prin aceasta, un model de abnegaţie 
şi de slujire a oamenilor». 

Pentru traducerea şi critica textuală autorul foloseşte cele mai bune 
ediţii critice ale Vechiului Testament, precum şi unele versiuni mo
derne ale Sfintei Scripturi. Astfel, pentru textul ebraic foloseşte «Biblia 
hebraica» editată de R. Kittel, Stuttgart, 1968, pentru versiunea gre
cească, ediţia Septuagintei, publicată de Alfred Ralphs, Stuttgart, 1965, 
precum şi Biblia de la Ierusalim, ediţia 1973, iar pentru versiunea româ
nească, Sfînta Scriptură, ediţiile 1968 şi 1975. Folosind toate acestea, 
autorul ne prezintă cartea lui Amos într-o frumoasă şi cursivă Jimbă 

românească, ajutîndu-1 pe cercetător sau cititor la o înţelegere cît mai 
clară o proorociei. 

ln comentariul făcut, autorul foloseşte metoda analitică, interpre
tlnd mesajul lui Amos pe pericope, şi nu verset cu verset, cum se pro
cedează de obicei, şi aceasta pentru a nu fărîmita ideile şi pentru a păs
tra omogenitatea şi unitatea conţinutului cărţii. Această metodă a dat 
posibilitate autorului cărţii să pună în evidenţă ideile majore ale pro
fetiei lui Amos : spiritul de dreptate şi dragoste tată de om ; societatea 
israelită a vremii, sub raport religios, moral şi social, măcinată de anu
mite păcate grele care i-au atras judecata divină ; condamnarea lui Is
rael şi salvarea lui. Amos nu este numai profetul judecăţii divine, ci 
şi al restaurării, căci scopul mesajului său este salvarea poporului, aşa 
cum se arată în finalul proorociei. Prin restaurarea legăturii dintre Dum
nezeu şi poporul său, Amos anticipează universalitatea mîntuirii aduse 
oamenilor de Hristos. lată şi aici rolul de îndrumător şi pedagog al Ve
chiului Testament spre Hristos. 

1n toată expunerea comentariului, autorul rămîne în contextul cel 
larg al Sfintei Scripturi şi se foloseşte de interpretările şi referinţele 

Sfinţilor Părinti şi ale scriitorilor bisericeşti (Sf. Chiril al Alexandriei, 
Fer. leronim, Teodor de Mopsuestia şi Teodoret de Cir}, luînd în consi
derare, de asemenea, şi cercetările şi rezultatele pozitive la care a ajuns 
exegeza contemporană occidentală. 
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Studiile făcute în străinătate la Institutul ecumenic de la Bossey
Elve/ia şi la Facultăţile de teologie din Lausanne (Elveţia) şi Miinchen 
(R. F. Germania) au dat posibilitate autorului să cerceteze şi să folo
sească o bibliografie bogată în specialitate şi să deprindă o bună metodă 
de lucru. Rezultatul tuturor acestor factori este lucrarea de fată care se 
remarcă printr-un bogat fond de idei, prezentate într-o expunere siste
matică şi bine închegată, redată într-o frumoasă limbă literară şi un 
stil clar şi cursiv. 

Toţi cei patru profesori referenţi ai lucrării: Pr. Prof. Dr. Grigorie 
T. Marcu, Pr. Prof. Dr. N. Neaga, Pr. Prof. Dr. Constantin Corniţescu şi 
subsemnatul, au subliniat în referatele lor că părintele Mircea Basarab 
o prezentat o lucrare de exegeză biblică întocmită în deplină fidelitate 
faţă de învăţătura ortodoxă şi în concordantă cu gîndirea şi exegeza 
patristică. Apreciind lucrarea ca o contribuţie valoroasă, care umple un 
gol în literatura de specialitate, o recomandăm pentru publicare şi sus
ţinere în vederea obţinerii titlului academic de Doctor în teologie. 

Pr Prof. Dr. MIRCEA G-IIAUDA 

- referent principal -
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AT 
ATD 
BJ 
BK 
BZ 
CAT 
Ev. T 
HAT 
KAT 
DCX 
OTS 
RB 
SDB 

™ 
ThL 
ThZ 
TOB 
VT 
ZAW 
ZThK 

Abrevieri 

- Ancien Testament, Alles Testament 
- Das Alte Testament Deutsch, Gottingen 
- Bible de Jerusalem, Paris 
- Biblischer Kommenlar, Neukirchen 
- Biblische Zeitschrift, Paderborn 
- Commentaire de l'Ancien Testament, Neuchâtel 
- Evange!ische Teologie, Miinchen 
- Handrbuch zum Allen Testament, Tiirbingen 
- Kommentar zum Allen Testament, Leipzig-Giitersloch 
- Septuaginta 
- Oudtestamenlische Studien, Leiden 
- Revue biblique, Paris 
- Sup,plement au Dictionnaire de la Bible, Paris 
- Textul masoretic 
- Theologische Literaturzei-tung, Berlin 
- Theologische Zeitschrift, Base! 
- lfruduction oecumenique de lil Bible 
- Vetus Testamentum, Leiden 
- Zeitschritt fur ,al!Jtestamen,tliche Wissenschaft, Giessen-Berlin 
- Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, Tiibingen 
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A - INTRODUCERE 

I. EPOCA IN CARE A TRAIT PROFETUL AMOS 

Oricît de scurtă ar fi socotită activitatea profetului Amos în Re
gatul de Nord, .inaliza situaţiei politice, economice şi religioase a tim
pului său se impune ca un element menit să aducă lumină în exegeza 
mesajului profetic. Analiza este cu atît mai necesară cu cît cuvîntările 
profetului vizează în mod sigur societatea israelită din timpul lui Ie
roboam II, care nu este altceva decît produsul unui concurs de împre
jurări istorice, ale căror rădăcini trebuie căutate înainte de urcarea pe 
tron a suveranului din Israel. Intr-o epocă de frămîntări interne siro
palestiniene şi sub ameninţarea crescîndă a pericolului asirian, Israelul 
şi Iuda profită de declinul vecinilor incomozi pentru a-şi rotunji hota
rele ţării, refăcînd într-o oarecare măsură şi pentru scurtă vreme, epoca 
ele glorie a lui David şi Solomon. 

a) Un fondator de dinastie. Epoca Omrizilor a fost caracterizată 
printr-o serie de războaie, pe care Regatul de Nord le-a dus contra ve
cinilor ce-l înconjurau din toate părţile. Damascul şi Hamatul au pro
vocat pierderi serioase Israelului în Transiordania, iar Moabul, profi-
1.înd de situaţie, reuşeşte să se desprindă din sfera influenţe( israelite. 
ln aceste împrejurări Israelul găseşte în Iuda un aliat, iar pentru a stă
vili pericolul anamean, venind ide la nord ameninţător, Omri c•aută prie
tenia cetăţilor feniciene, pe care o pecetluieşte prin căsătoria lui Ahab 
cu Isabela, fiioa «regelui Sidionului» ( 1 Regi 16, 31) 1. Frecventele frJ.
mîntări siro-palestiniene în care Israelul era angajat erau date însă 
uitării în momentul unui atac asirian şi duşmanii de secole luptau ală
turi pentru a stăvili pe noul invadator din ţinuturile .Mesopotamiei. 

Inda.tă oe duşmanul comun se retrăgea, adeseori pentru a reveni cu 
forţe noi, reapăreau frămîntările interne şi vechile pretenţii teriloriule, 
urmate de sîngeroase angajamente militare. Dacă relaţiile politice şi 
economice ou cetăţile feniciene şi legătura lui Ahab cu lsiabel.a ,au oferit 
un re.al echilibru Regatului de No.rd, nu-i mai puţin adevăr,at •că ele au 
introdus şi o toleranţă faţă de cultele păgîne (1 Regi 16, 31 şi urm.). con
cretizată într-un sincretism religios care a stîrnit revolta celor ce au 

I. Martin Noth, Histoire d'/srael, Payot-Paris, 1954, p. 251; Vasilios M. Vellas, 
lierminia Vechiului Testame.nt. Amos, Aitena, 1947, p. 5-11 (în I. qreacă); M.aJ1linus 
Adrianus Be-ek, Geschichte Israe/s, Stultgart, 1973, p.77; Antonius H. G. Gunneweg, 
Geschichtc Israe/s bis Bar Kochba, 1972, p. 96 s. 
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păstrat tradiţiile străbune { 1 Regi 18, 40). Profetul Ilie, reprezentînd opi
nia celor din urmă, a jucat un mare rol în combaterea inovaţiilor reli
gioase tolerate şi încurajate de politica stăpînilor din Samaria ( cf. 1 
Regi 18). 

In răstimpul dintre două campanii asiriene, loram, regele Israelu
lui, eSite rănit într-o bătălie pe care a purtat-o contra 1aramenilor. lehu, 
una din căpeteniile lui loram şi reprezentant al religiei celei adevărate, 
încurajat de o profeţie favorabilă (2 Regi 9, 6) îşi omoară stăpînul (2 Regi 
9, 24), aducînd pe tronul Israelului o dinastie nouă şi diferită în ceea 
ce priveşte concepţiile religioase şi politice. Suveranul uzurpator re
nunţă la alianţa cu cetăţile feniciene, încetează de a mai cultiva prie
tenia cu Iuda, pe al cărui rege îl omorîse odată cu loram (2 Regi 9, 27), 
iar pe plan religios porneşte lupta contra cultului lui Baal ,(2 Regi 10, 
18-28). Noul stăpîn al lui Israel se distanţează de înaintaşii săi şi în 
politica asiriană. Ahab este menţionat între duşmanii Asiriei, în timp 
ce Iehu este trecut în renumitul obelisc negru printre supuşii care plă-
teau tribut lui Salmanasar III 2• • 

Datorită campaniilor asiriene, arameii conduşi de Hazael sînt obli
gaţi, pentru moment, să renunţe la atacurile lor împotriva lui Israel. 
Situaţia de relativă linişte nu a ţinut mult, pentru că după campania 
lui Salmanasar (838 î.H.), Asiria, cel puţin pentru un timp, a fost mai 
puţin activă în această parte a lumii antice, fapt care a dat din nou 
posibilitate lui Hazael să atace direct Regatul de Nord sau să susţină 
pe filisteni în incursiunile lor contra Israelului. Amoniţii, profitînd de 
deruta generală a lui Israel, atacă Galaadul, săvîrşind masacrele amin
tite de Amos în 1, 13. Dealtfel, la această perioadă se referă profetul 
din Tecoa în rechizitoriul său contra lui Israel şi a popoarelor vecine 
(Amos 1-2). Aceeaşi •situaţie se continuă şi sub urmaşul direct al lui 
Iehu, Israelul fiind obligat să răspundă la atacurile frecvente şi ade
~eori încununate de succes ale vecinilor. 

b) Renaşterea lui Israel. lnceputul secolului VIII î.H. aduce un re
viriment în istoria lui Israel. Asiria, prin Adadnirari III, reia în anul 
800 campaniile purtate de Salmanasar III în Orientul Apropiat, iar prin 
încercuirea Damascului şi obligarea lui de a plăti tribut Asiriei asistăm 
la apusul puterii arameilor. De acum aceştia nu mai reprezintă nid un 
µericol pentru cele două state ebraice, iar redresarea lor economică şi 

recucerirea teritoriilor disputate cu vecinul de la nord nu mai este decît 
o problemă de timp şi în nici un caz una de tactică sau de glorie mili
tară. Recucerirea teritoriilor a început deja sub Ioas (802/801-787/786) 
şi s-a continuat în ritm mai rapid în prima jumătate a domniei lui Iero
boam II (787/786-747/746), cînd Israelul, după informaţiile din 2 Regi 
14, 25, restabilise frontiera pe care o avea pe vremea lui David şi Solo
mon, adică de la intrarea Hamatului şi pînă la Marea Arabă ,(Moartă). 

2. Antonius H. J. Gunneweg, op. cit., p. 99 i M. Noth, op. cit., p. 257. Obeli-scul 
din bazalt, ridicat •în oraşul asirian Kalah de către Salmanasar, reprezenta între alte 
scene şi predarea tributului de către regele Iehu. 
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Moabiţii, amoniţii, edomiţii şi filistenii, lipsiţi de sprijinul arameilor, 
nu mai prezentau nici un pericol pentru regatele Israel şi Iuda, aflate 
în prima jumătate a secolului VIII într-o epocă de adevărată renaştere. 
Israelul va trăi sub lunga domnie a lui Ieroboam II epoca sa de glc;>rie, 
care este în acelaşi timp şi cîntecul de lebădă al existenţei sale bise
culare. Printr-un alt concurs de împrejurări Asiria era ocupată în acest 
timp cu mezii3, încît Israelul cunoaşte o perioadă de linişte şi indepen
denţă faţă de cuceritorul care va pune capăt în curînd acestui stat, îm
plinind cuvîntul profetic rostit de Amos. 

Conjunctura politică externă a avut pentru Israel. sub domnia lui 
Ieroboam II, consecinţe favorabile asupra situaţiei economice interne. 
lmpunîndu-se datorită împrejurărilor în faţa vecinilor şi ajungînd la o 
înţelegere tacită cu Iuda, cu care-şi împarte zonele de influenţă, Israelul 
reintră în circuitul comercial internaţional. Perioada de pace, ce dom
neşte pe plan extern în a doua parte a epocii lui leroboam II şi avîntul 
economic ce o însoţeşte pe plan intern, contribuie Ia o adîncire a con
flictelor sociale exteriorizate printr-o riguroasă stratificare a diferen
ţelor deja existente în societatea israelită. Conjunctura economică din 
prima jumătate a secolului VIII şi consecinţele ei sociale sînt confir
mate şi reliefate în cuvîntările profetului Amos. Asistăm la o prospe
ritate economică ce favorizează şi consolidează poziţia plutocraţiei re
gatului şi la reculul acestui avînt, la pauperizarea populaţiei. 

In această societate, în care civilizaţia şi progresul au pătruns atît 
de inegal, dar care a lăsat impresia prin magistraţii ei că legea dom
neşte nestingherită, Amos devine o prezenţă stînjenitoare. Păstorul obiş
nuit cu viaţa aspră din deşertul lui Iuda este ~o_c;:at de luxu.Lc_ans_tr__l!_c_:__ 
ţiilor capita_Lei: de casele din piatră şlefuită (5, 11 ), de ornamentaţiile 
de fildeş şi abanos, de divanurile comode, de somptuozitatea reşedin
ţelor de vară şi de iarnă 1(3, 15), de mesele copioase în~oţite de muzkă 
şi parfumuri exotice (6, 4-6). Acumularea bogăţiei şi a luxului sfidător 
s-a făcut în detrimentul dreptăţii, prin silnicie şi jaf (3, 10). Magistraţii 
au contribuit prin venalitatea de care au dat dovadă la agravarea si
tuaţiei ; dreptul şi dreptatea şi-au pierdut sensul. liberul arbitru a de
venit lege (2, 6; 5, 7, 10-12). Săr-acul era exploabalt fără milă (2, 7; 4, 1 ; 
8, 4). Relaţiile sociale, pe care Legea le-a prezentat ca voinţă a lui Iahve, 
au fost întru totul răsturnate. ln faţa unei astfel de situaţii, Amos este 
cuprins de revoltă, acuză şi-şi ameninţă contemporanii cu judecata di
vină. Procesul intentat de profet Samariei se bazează pe Lege şi pe lc
gămîntul încheiat de Dumnezeu cu strămoşii, pe isloria şi pe tradiţia 
pe care înaintaşii le-au respectat şi considerat ca inalienabile. 

Din punct de veder,e rel,igi0s, realitatea din Israel nu era cu nimic 
mai strălucită. Cei ce sfidau legile societăţii, manifeslîncl un dispreţ 
total faţă de semeni, au adoptat aceeaşi indiferenţă şi acelaşi dispreţ 
faţă de Dumnezeu şi religie. In această direcţie leroboam II a servit de 
exemplu pentru cei ce doreau o eliberare de ortodoxismul introdus de 

3. Andre et Rene Neher, Histoire biblique du peuple d'Jsrael, Paris, 1962, tom. 
li, p. 443. 
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Jehu. In decursul lungii sale domnii nu s-a respectat savirşirea adevă
ratului ritual de cult, iar faţă de predica lui Amos, prezentată de preoţi 
ca un pericol pentru stat, suveranul din Samaria n-a manifestat nici o 
îngrijorare. La dispreţul monarhului faţă de problemele religioase s-a 
adăugat sfidarea şi batjocura ofiţerilor, a plutocraţilor şi a anturajului 
său. Acestora li se adresează Amos, criticîndu-i pentru orgiile în cadrul 
cărora ei se foloseau adesea de vasele sfinte, de untdelemnul sfinţit şi 
de hainele celor săraci luate ca amanet (2, 8). In ostilitatea lor faţă de 
tot ce ar :fi putut să-i abată 1din oalea pe care şi-iau ales-o, ei interziceau 
profeţilor să vestească cuvîntul lui Dumnezeu, iar pe n_azire! îi obligau 
la nerespectarea votului ( 2, 12). 

Pe calea formalismului cultul a evoluat mult, străduindu-se să ţină 
întru totul pas cu dezvoltarea economică. Numărul şi cantitatea jertfelor 
a crescut considerabil, fiind acompaniate de o muzică ce evoluase, ex
primind euforia în care trăia o anumită categorie a populaţiei Regatului 
de Nord (Amos 5, 21-25; Js,aia 1, 11-16; Osea 8, 13; Miheia 6,7). Peleri
najele zgomoto.as·e la altarele de închinare lăsau impresia unei cotinui
tăţi ; în realitate ele slujeau unui ideal străin, subliniind dezagregarea 
vechilor valori morale (2, 7). Cultele cananeene îşi făceau tot mai mult 
simţită influenţa, iar pietatea israelită a fost înlocuită printr-un forma
lism, care nu angaja sufleteşte pe israelitul antrenat în mod superstiţios 
în numeroasele pelerinaje ale epocii. Conducătorii poporului s-au eli
berat în fond de Lege, înlocuind-o cu un formalism care le slujea ide
alul, iar restul lui Israel, exploatat şi din ce în ce mai dependent de 
aristrocaţia 1regatului, a fost a,rutreruat pe un drum p,e care Amos îl 
va condamna ca o îndepărtare de la Dumnezeu, ca o trădare a legămîn
tului şi o ignorare a tradiţiei şi istoriei proprii. 

2. VIAŢA ŞI AGTIVITATEA PROFE,TULUI 

Datele personale menţionate în textul cărţii sînt extrem de sărace 
şi au un caracter ocazional. Chiar şi în cazul informaţiilor oferite, in
certitudinea nu este complet înlăturată, ci ea domneşte şi astăzi sub 
forma celor mai variate ipoteze lansate, spre exemplu, în legătură cu 
profesiunea sau timpul activităţii profetului. Analizînd epoca sau eti
mologia cuvintelor ce desemnau profesiunea lui Amos, unii comenta
tori au ajuns la opinii pentru care nu găsim nici un suport biblic. Iatd 
de ce considerăm că info.rmaţiile cu caracter biografic trebuie privite 
cu un pronunţat simţ al realităţilor biblice, evitînd în felul acesta ispi
tiloarele ipoteze ce se bazează doar pe presupuneri, lipsite de faptul con
cret atît de necesar în informaţiile de nuanţă istorică. 

a) /\Jumele profetului Amos nu-1 mai întîlnim la nici o altă per
soană menţionată în Sf. Scriptură. oior - Amos derivă de la verbul 
«nmos» = a ridica, a scoate, a purta, şi a fost interpretat ca fiind un 
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epitet care în traducere înseamnă «purtătorul» 4• Tot mai frecventă este 
însă părerea celor care au văzut în numele profetului o prescurtare a 
lui camasia» = Iahve a purtat, în sensul unui ajutor divin descris în 
Ps. 68, 20 şi Isaia 46, 3 5• 

Lipsa unei menţionări a numelui tatălui lui Amos a determinat pe 
unii comentatori să vadă în profet o persoană de condiţie socială mo
destă, concepţie ce este contrazisă însă de cei care au văzut în ter
menul cnoqed» un proprietar de animale. In orice caz nu trebuie să 
uităm că o bună parte din profeţii mici sînt prezentaţi în aceeaşi formă 
ca şi Amos, fără a se menţiona numele tatălui lor, cum adeseori se 
obişnuieşte în Sf. Scriptură (Miheia 1, 1; Naum 1, 1; Avdie 1, 1; Avacum 
1, 1; Agheu 1, 1). 

b) Locul de origine al profetului este menţionat în titlul profeţiei: 
Tecoa. Majoritatea comentatorilor văd în localitatea amintită cetatea 
lui Iuda, cunoscută astăzi sub numele de Chirbet Tekua, situată cam 
la 8 km sud de Beitleem ,şi ,aproximativ la 20 km de Ierusalim. Onaşul 
este amintit în 2 Cron. 9, 6 ca fiind fortificat de Roboam, apoi în Ieremia 
6, 1, în timp ce Neemia aminteşte de locuitorii lui care au luat parte 
la reconstruirea zidurilor Ierusalimului după exilul babilonean. Tecoa 
se remarcă, de asemenea, în timpul lui David printr-o grupare de înţe
lepţi din mijlocul căreia este adusă o femeie ce urmărea împăcarea îm
pă,ratului cu fiul său Abesalom (2 S,am. 14). Intr-un astfel :de mediu se 
naşte şi trăieşte păstorul Amos pînă la trimiterea lui în misiune în Re
gatul de Nord. Incercarea lui Hans Schmidt O de a localiza Tecoa în 
Regatul de Nord nu s-a bucurat de succes şi dealtfel, ea este contria
zisă de textul din 7, 12, unde Amasia îl tratează pe Amos ca originar 
din Iuda 7• 

c) Despre ocupaţia lui Amos, înainte de a fi chemat să vestească 
voia lui Dumnezeu în nordul vecin, se aminteşte în 1, 1 unde este soco
tit printre păstori (noqedim) ; iar în 7, 14 profetul mărturiseşte că este 
«boqer» şi «boles». fo jurul acestor cuvinte, desemnînd situaţia 1sodală a 

4. Această interpretare o intilnim deja la Fer. Ieronim, Prologul la Comentarul 
profetului Joii, M. P. L. voi. 25, col. 947, «~aa-cciCw'I, portans». Fer. Ieronim manifestă 
însă o oarecare inconsecvenţă în interpret,area numelui, pentru că in Comentarul 
la A.mos este de părere că numele ar semnifica «populus avulsus». In exegeza rabi
nică numele profetului a fost privit ca un participiu trecut - «încărcat» - iar după 
alţii profetul ar fi ,avut o greutate în a se exprLma. Cf. W. Rudolph, Joel-Amos -
Obadja-Jona, Kommentar zum Alten Testament (KAT), Band XHI, 2, 1971, p. 112, 
nota 11; V. Tarnavschi, Introducere ln slintele cărţi ale Testamentului Vechi, Cer
năuţi, 1928, p. 451 traduce numele profetului prin .«:purtînd sau sarcină»; Studiul 
Vechiului Testament, Manual pentru lnsti-tutele teologice, Bucureşti, 1955, p. 162. 

5. W. Rudolph, op. cit., p. 112. 
6. H. Schmidt, Die Herkunft des Propheten Amos, 1920, p. 158-171. 
7. A se vedea •amănunte in legătură cu Tecoa la E. Brustan, Messages proph,e

tiques. I. Le message d'Amos, in «Etudes Theologiques et Religieuses», nr. 2 Mars-Avril, 
1932, p. 160; O. Elssfeld{, Einleitung in das Alte Testament, 3. Auflage, Tilbingen, 
1964, p. 535; A van den Born, Thecua, art. în «Diclionnaire Encyclopedique de la 
Bible», traduit du Neerlandaise, col. 1841, Paris, 1960; W. Rudolph, op. cit., p. 112-
113; A. Neher, Amos. Contribution â l'etude du prophetisme, Paris, 1950, p. 7 sq. 

S. T. - 4 
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profetului, au apărut mai multe ipoteze, Amos fiind considerat ori în rîn
dul păstorilor angajaţi în solda unui proprietar, ori fiind el însuşi soco
tit ca un păstor independent şi deci un proprietar de turme. Majoritatea 
comentatorilor moderni înţeleg prin «noqed» un crescător de animale 
mici (·capre, oi), for prin «boqer» un crescăfor de vite. Deşi unii dintre 
specialişti înclină să-l considere pe profet ma:i degrabă în rîndul crescă
torilor-proprietari, independenţi rnre pot av,ea în subordine alţi păs
tori 8, noi, bazîndu-ne pe textul din 7, 14-15, înclinăm pentru teza că 
Amos, înainte de a ,fi prof1et, a fost un simplu păstor şi nu un proprietar 
de turme. 

Alături de această profesiune Amos însuşi afirmă că el este şi strîn
gător de sicomore ( «boles») 9• Sicomorii însă nu creşteau la altitudinea 
de 850 m, la care era situată Tecoa, aşa că, pentru strîngerea fructelor, 
profetul părăsea locurile natale şi cobora fie spre Marea Mediterană, fie 
spre povîrnişurile Mării Moarte, unde nu este exclus, după unii comenta
tori 10, ca Amos să fi avut în proprietate chiar livezi de sicomori. 

Nu ştim şi nu putem afirma cu certitudine dacă a fost sau nu pro
prietar şi mai ales în ce măsură. Tot ce putem afirma este însă faptul că 
Amos provine din mediul rural, unde a trăit majoritatea timpului vieţii 
sale şi de unde şi-a împrumutat 11 limbajul cu mulţimea expresiilor şi a 
comparaţiilor folosite în cuprinsul cuvîntărilor sale. Textul profeţiei ni-l 
relevă însă şi ca un cunoscător al vieţii urbane, faţă de care el a mani
festat un constant dispreţ, datorită dezordinilor sociale şi morale pe care 
le-a constatat în oraşele vizitate 12. 

8. L. Monloubou, Amos, în «Supplement au Dictionnaire de la Bible», Fascicule 44, 
Paris, 1969, col. 712 sp.; O. Eissfeldt, op. cit., p. 535; Ernst Sellin, Einleilung in das 
Alte Testame·nt, neubearbeitet von G. Fohrer, ed. 11, Heidelberg, 1969, p. 473; W. 
Rudolph, op. cit., p. 113. 

9. Boles - a înţepa, a face o incizie. Fer. Ieronim, M.P.L. 25, col. 1077 şi Teo
doret de Cir, M.P.G. 81, col. 1699 -afirmă că fructele de sicomore trebuiau înţepate 
pentru a se grăbi coacerea lor. 

10. O. Eis6feldt, op. cit., p. 535; Sellin-Fohrer, op. cil., p. 473. 
11. V. Maag, Text, Wortschatz und Begriffswelt des Buches Amos, Leiden 1951, 

p. 212 şi 215 afirmă că Amos a împrumutat 55 de cuvin-te din ,preocupările agricole, 
iar 48 desemnează plante, animale sau expresii din vi-aţa crescătorilor de animale. 

12. Nu putem trece peste profesiunea lui Amos fără să nu amintim că unii exe
geti au încercat să vadă în profet pe un func,ţionar de cult. M. Bic, Der Prophet 
Amos. Ein Haepatoskopos, în «Vetus Testamentum» (VT), nr. 1/1951, p. 293-296, 
pornind de la semnificaţia în acadiană a cuvintului noqed vede în A.mos 
un deservent de cul1, iar ipentru termenul lboqer propune semnific•aţia lui 
originală şi consideră pe profet dr~pt o persoană care prezice vii•torul, citind în 
ficatul şi măruntaiele animalelor. A. Murtonen, The Prophel Amos. A. Haepatoskoper? 
în V.T. 2/1952, p. 170-171 respinge afirmaţia lui M. Bic ca fiind săracă în ceea ce 
privesc ,argumentele şi în cea mai mare parte bazată pe o greşită interpretare. Opinia 
lui A. Murtonen este împărtăşită de majorita1ea comentatorilor. 

E. Wii.rthwein, Amos-Studien, Z.A.W. 62 (1950), p. 10-52; S. Lehming, Erwa
gungen zu Amos, Z. Th. K. 1958, p. 145--169 şi A. H. J. Gunneweg, Erwăgungen 
zu Amos, Z.Th.K. 1960, p. 12-17 susţin cu unele diferenţe apartenenţa lui Amos la 
profeţii cultici, în activitatea căruia încearcă ,să recuno·ască două eta,pe de activitate: 
una de mijlocire în favorul lui Israel şi alta de condamnare a acestuia. O părere 
asemănătoare împărtăşeşte şi H. G. Reventlow, Das Ami des Propheten bei Amos, 
Gottingen 1962. Reventlow este acuzat de R. Smed, Das Nein des Amos, Ev.T. 1963, 
p. 404-423, că a redus pe Amos la dimensiunile impuse de metoda istorică a criticii 
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Observaţia lui O. Eissfeldt 13 în legătură cu profesiunea lui Amos 
pare să fie foarte judicioasă. El susţinea că mult mai importantă decît 
afirmaţia pozitivă a ocupaţiei profetului este depoziţia negativă în pri
vinţa profesiunii. Amos subliniază faptul că nu este profet şi nici nu 
aparţine vreunei grupări profetice qe tipul celor intuite de Amasia. Acea
stă neapartenenţă la grupările amintite este evidenţiată cu mîndrie, căci 
în acelaşi timp ea relevă chemarea nemijlocită a lui Iahve şi trimiterea 
lui în misiune ; legitimează autenticitatea mesajului său. Amos, păstorul 
şi culegătorul de sicomore, a fost chemat de Dumnezeu în rîndul profe
ţilor, iar predica sa era de inspiraţie divină şi nu rodul unei educaţii 
primite într-o şcoală profetică oarecare. In spatele n,esajului său stă su
perioritatea divină şi nu învăţătura vreunei şcoli profetice sau a unui 
profet, oricît de vestit ar fi fost el. 

d) Amintind profesiunea profetului şi ţinînd cont de fondul şi forma 
mesajului său este firesc să ne oprim un moment şi asupra formaJi~..i..Jui 
culturale. Analiza textului scoate în relief o bună cunoaştere--a istoriei 
naţionale şi de asemenea, reale cunoştinţe de istorie universală, pe care 
autorul le mînuieşte cu uşurinţă. Sintetizarea acestor evenimente, asam
blarea lor în cadrul cuvîntărilor, precum şi maniera de a privi lucrurile 
trădează pe omul obişnuit cu astfel de exerciţii intelectuale. Intrebări 
ca : unde a deprins păstorul Amos cunoştinţele sale intelectuale şi unde 
a învăţat «arta dialogului şi a oratoriei» ? au frămîntat, pe bună drepta
te, pe comentatorii profetului. 

Parte din cunoştinţele sale Amos le-a putut asculta şi învăţa din 
numeroasele sale călătorii profesionale, din întîlnirile sale cu păstorii 
iudei, edomiţi sau aparţinînd altor popoare în oazele deşertului. In ca
drul acestor contacte aveau lor între păstori schimburi de experienţă, 
comunicarea sub formă de dialog a unor cunoştinţe şi de asemenea, un 
schimb de proverbe 14. In această «şcoală a deşertului» Amos a luat con
tact cu realităţi noi, însă el a adus cu sine un bagaj de cunoştinţe pe care 
şi le-a însuşi în Tecoa. Se pare că aici a existat o adevărată tradiţie în 
cultivarea înţelepciunii, că la poarta cetăţii, bătrîni venerabili vegheau 
pe lingă respectarea dreptului şi a dreptăţii la transmiterea înţelepciu
nii izvorîtă din observarea Legii şi experienţa acumulată de înaintaşi 15. 

formelor şi a eliminat personalitatea profetului şi caracterul Htdical al mesajului 
său. In analiza lui Reventlow profetul ,apare ca un simplu iniliat intr-un serviciu 
cultic. Acestei opinii R. Smed îi opune un întreit nu rostit de Amos contra con
duitei sociale, contra înţelegerii istoriei şi a cultului, precum şi opoziţia faţă de 
existenţa însăşi a lui Israel. A se vedea şi J. F. Craghan, Amos dans la nouvelle 
recherch,e, in «Bulletin de Theologie biblique», tom. II, 1972, nr. 3, Rome, p. 254, 
Faţă de atitudinea luată de R. Smed, S. Amsler, Amos prophete de la onzieme heure, 
T.Z., 21 (1965), p. 318-328 manifestă serioase rezerve, mai ales în ceea ce priveşte 
lipsa unei speranţe din profeţia lui Amos. 13. O. Eissfeldt, op. cit., p. 535. 

14. H. W. Wolff, Amos' geistige Heimat, Neukirchen 1964 şi 1.rad. franceză L'En
racinement spirituel d'Amos, Geneve 1974, ,p. 51, 97. 

15. Idem, Ibidem, p. 98 susţine că profetul Amos favorizează teza după care 
vechea înţelepciune israelită, cu formele şi temele ei originale, a găsit la Tecoa un 
loc de cultură intensivă. Aceasta avea trăsături comune cu inţelepciunea «fiilor ori
entului» şi se aseamănă şi cu ,inţelepciunea deprinsă la curtea din Ierusalim sau cu 
cea existentă ,în tradiţiile culturale ale sanctuarelor centrale. 
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In personalitatea lui Amos se conjugă armonios inteligenţa şi clarviziu
nea, cu experienţa vieţii şi înţelepciunea izvorîtă din practicarea Legii. 
Intr-o astfel de ambianţă, profetul a învăţat să cunoască istoria lui Israel; 
tradiţiile mediului înconjurător l-au pus în contact cu evenimente şi tra
diţii străine, pe care spiritul său critic, ataşat legămîntului cu Dumne
zeu, le-a filtrat şi încadrat în propria-i personalitate. 

e) Cu toate acestea, angajarea profetului în Regatul de Nord şi 
condamnarea instituţiilor de aici nu se rezumă doar la propria sa per
sonalitate, nici nu izvorau numai din spiritul său revoltat contra nedrep
tăţilor săvîrşite la adăpostul unui formalism, care în mod evident elimi
na dragostea din relaţiile sociale. Amos a plecat în Israel în calitate de 
trimis al lui Dumnezeu. V oca ţi a sa în rîndul profeţilor s-a făcut pe calea 
viziunilor. El a fost smuls din mijlocul preocupărilor sale zilnice pentru 
a servi unui alt scop. Ca şi Moise, Amos este chemat de Dumnezeu la 
o nouă misiune. Chemarea a produs o perturbare internă, o luptă, o 
încercare de a se opune, dar ea sfîrşeşte printr-un abandon total 
al vechilor preocupări şi o acceptare fidelă a colaborării cu Dumnezeu. 
Cuvîntul lui Dumnezeu este aşa de decisiv, încît profetul, copleşit de 
măreţia actului, sfîrşeşte prin emoţionanta întrebare : «Domnul Dumne
zeu vorbeşte, cine nu va prooroci»'? (3, 8). Intervenţia directă a lui Dum
nezeu este menţionată de profet şi în dialogul său ,cu preotul Amasia: 
«Domnul m-a luat de dinapoia turmei şi mi-a zis : Du-te, prooroceşte 
poporului meu Israel» (7, 15). Evidenţierea acestor intervenţii subliniază 
cît de imperativă şi de totală este alegerea 16, dar în acelaşi timp ele 
motivează activitatea de profet a lui Amos ca instrument al voii lui Dum
nezeu. Intre profetul chemat de cuvîntul Domnului şi Dumnezeu se anga
jează un dialog creator care nu anulează personalitatea lui Amos, ci sfîr
şeşte într-o colaborare divino-umană, la care profetul participă în mod 
responsabil. Aici, în această chemare, trebuie cătutate forţa şi curajul 
de care Amos dă dovadă în timpul misiunii sale ; în această alianţă per
sonală dintre profet şi Dumnezeu găsim explicaţia mesajului său, accep
tat la început cu oarecare rezerve, dar care a devenit apoi crezul său. 

f) Amos ,a fost chemat să proorocească în ·afara graniţelor lui Iuda. 
LocyJ_ activităţii s1ale este Reg,atulide Nord sub domnia lui leroboam II. 
fute -sigur -căaupăcÎiemarea sa, Amos se îndreaptă spre Betel, unde profe
tul predică la diferite ocazii 17. Revolta de formalismul religios şi euforia 
laicismului ce caracteriza epoca lui leroboam II, profetul încearcă să 
trezească la realitate, prin cuvîntări necruţătoare, masele de pelerini. 
Pentru activitatea desfăşurată la Betel pledează cuvîntarea de condam
nare a formelor de cult practicate în Regatul de Nord ( 5, 21), alter
caţia lui Amasia (7, 10-17) şi de asemenea, textul din 9, 1-4 care în
cheie ciclul viziunilor. Intervenţiile şi referirile la capitala regatului ,(3, 
9 sq.; 4, 1-3; 6, 1-7) ne sugerează ca foarte probabilă o activitate a 

16. A. Neher, L'Essence du prophetisme, Puis, 1955, p. 312-313. 
17. O. Eissfeldt, op. cil., p. 536. 
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profetului în Samaria. De asemenea, pentru o parte dintre specialişti 18 

nu este exclus ca Amos să fi vizitat şi Ghilgalul { 5, 5 ; 4, 4)._ 

g) In privinţa duratei şi a timpului activităţii comentatorii s-au pro
nunţat destul de diferit şi în acelaşi timp ipoteHc. Precizarea notată tn 
1, 1 «doi ani înaintea cutremurului> este destul de vagă pentru ca fixa
rea lui să poată fi făcută cu precizie, deşi menţiunea amintită a dat o 
anumită autoritate mesajului lui Amos şi a persistat impresionant de 
mult timp după dispariţia profetului (cf. Zaharia 14, 5). Săpăturile arheo
logice au scos la iveală urmele unui cutremur de pămînt, identificat de 
cercetători cu cel amintit de Amos în 1, 1, care împreună cu menţiunea 
eclipsei solare (8, 9) datată în 763 19, ne fac să acceptăm că activitatea 
lui Amos s-a desfăşurat în jurul anului 760 î.H. Spre aceeaşi aproxima
tivă datare ne conduce şi analiza conţinutului profeţiei, situaţia politică 
şi economică, amintită în cartea lui Amos corespunzînd cu cea de a doua 
parte a domniei lui leroboam II 20. Dată fiind lipsa unor precizări concrete 
nu putem refuza nici opinia celor care datează activitatea între anii 760 
-750, cu atît mai mult cu cit diferenţa faţă de opinia mai sus menţionată 
este insesizabilă 21• Un alt grup de specialişti 22 indică anul 750 ca fiind 
data probabilă a activităţii profetice a păstorului din Tecoa. fo orice caz, 
sub această dată este greu de coborît, pentru faptul că ea corespunde cu 
evenimentele prezentate de profet. După 744 Tiglat Phileser III, regele 
Asiriei, ameninţă, tot mai mult Samaria, incit trecerea sub tăcere a nu
melui duşmanului, aşa cum este ea prezentată in profeţia lui Amos, ar 
fi lipsită de sens. Toate aceste consideraţii ne fac să plasăm activitatea 
profetului între anii 760-750 î.H., inclusă fiind aici aproximaţia dictată 
de lipsa unor indicaţii care să permită o fixare mai precisă. 

Analiza profeţiei şi mai ales altercaţia cu Amasia au determinat pe 
cea mai mare parte a specialiştilor să considere că activitatea profetului 
în Regatul de Nord a fost de scurtă durată. Dată fiind cunoaşterea amă
nunţită a realităţilor din Israel şi faptul că Amos a predicat în cel puţin 
două centre din Regatul de Nord, considerăm că activitatea lui a putut 

18. A. Robert et A. Feuillet, Introduc/ion ci la Bible, Tournai, 1959, p. 490. H. 
Cazelles, Introduc/ion ci la Bible, Edition nouvelle, Tome II, Introduction critique ci 
I'Ancien Testament, Paris, 1973, p. 365. H. W. Wolff, Dodekaprophelon 2, Joel und 
Amos, B. K. Band XIV, 2, Neukirchen 1969, p. 107. 

19. Alberto Soggin, Das Erdbeben von Amos 1, 1 und die Chronologie der Kă
nige Ussia und Jo/ham von Juda, în Z.A.W. 82 (1970); H. W. Wolff, op. cil., p. -106, 
155; W. Rudolph, op. cil., p. 144. 

20. H. W. Wolff, op. cil., p. 106-107; W. Rudolph, op. cit., p. 114; Tot pentru 
anul 760 i.H. se pronunţă şi Studiul Vechiului Testament, p. 162; A. Weiser, Einlei
tung in das Alle Testament, Gottingen, 1957, p. 196. V. Tarnavschi, op. cit., p. 452, 
consideră că activitatea profetului s-a desfăşurat în unul din ultimii ani ai domniei 
lui Ieroboam II. 

21. O. Eissfeldt, op. cil., p. 534; Sellin-Fohrer, op. cit., p. 475; O. Kaiser, op. 
cil., p. 174. 

22. S. Amsler, Amos, în «Commentaire de l'Ancien Testament» (CAT) XI-a, vol. 
I, Neuchâ-tel 1965, p. 160; E. Osty, Amos, în «La Sainte Bible» traduite en fran<;:ais 
sous Ia direction de l'Ecole Biblique de Jerusalem, Paris, 1952, p. 10, consideră acti
vitatea ca începind din anul 750, iar finalul 9, 8-15 este de părere că s-a scris după 
evenimentele din 734-732. 
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avea loc de-a lungul a cîtorva săptămîni, poate cîteva luni, dar în nici 
un caz n-a depăşit un an 23• Deşi în activitatea lui Amos, datorită lipsei 
unor evenimente care să poată fi datate, nu putem stabili, ca la Osea şi 
lsata, diferite faze ale ei, cu toate ,acestea considerăm •că ea poate fi pla
sată pe parcursul a cîtorva luni, iar încercarea lui J. Morgenstern de a 
reduce activitatea profetului nostru la o singură cuvîntare, ţinută la Betel 
cu ocazia Anului nou (751 î.H.), este considerată ca neverosimilă 24• 

3. STRUCTURA ŞI COMPOZIŢIA LITERARĂ A CĂRŢII 

Forma în care se prezintă astăzi cartea profetului Amos ne dă posi
bilitatea să vorbim de trei părţi distiucte. Primele două capitole sînt con
sacrate Israelului şi popoarelor vecine, care se găsesc în faţa judecăţii 
divine. La acestea se adaugă capitolele 3-6, tratînd despre gravitatea 
fărădelegilor săvîrşite şi anunţînd cu certitudine pedeapsa lui Israel. In 
cuprinsul lor se îmbină proorocia cu elegia şi fragmentele de imn (4, 13; 
5, 8-9), subliniind revolta profetului faţă de dezordinile constatate şi 
emoţia lui în faţa judecăţii divine. Ultimele capitole {7-9) sînt un ames
tec de viziuni (7, 1-9; 8, 1-3; 9, 1-4), cuvîntări ,(8, 4-14), relatări şi 
evenimente personale redactate la persoana a III-a (7, 10-17), fragmen
tul unui imn (9, 5-6) şi alte proorocii în legătură cu sfîrşitul lui Israel 
(9, 7-15). In privinţa ordinii originale a acestor capitole şi mai ales în 
ce priveşte eventualele motive care ar fi putut determina o schimbare,. 
cercetătorul de astăzi nu ştie nimic în plus faţă de ceea ce ne-a trans
mis tradiţia. Tot ceea ce s-a făcut în această direcţie n-a depăşit stadiul 
presupunerilor şi foarte rareori acestea au fost împărtăşite de un număr 
mai mare de comentatori. 

La sfîrşitul secolului trecut, R. S. Driver 25 a afirmat în legătură cu 
redactarea cărţii lui Amos următoarele : «In virtutea aranjamentului clar 
al profeţiilor sale este rezonabil de a presupune că după ce şi-a încheiat 
misiunea sa profetică în Betel, Amos s-a reîntors la domiciliul său şi aici 
a dispus de întreg timpul pe care-l cerea o prezentare scrisă, ordonată a 
profeţiilor sale. «De Ia această opinie, care n-a fost deloc izolată la tim
pul său şi pînă Ia cercetările de astăzi se poate urmări o întreagă evo
luţie a problemei. Argumentele de ordin stilistic, apoi cele servite de 
critica formelor literare au acordat tot mai multă atenţie unor interven
ţii străine, contemporane sau mult mai tardive, la ceea ce canonul Ve
chiului Testament ne-a transmis drept scriere a profetului Amos. 

J. D. W. Watts 26, plecînd de la rolul ucenicilor lui Isaia sau Eze
chiel, ,a sugerat că şi în cazul lui Amos, rolul eventrnal al ucenkilor pro• 
fetului trebuie luat în considerare. Aşa stînd lucrurile, cercetarea cărţii 

23. S. Amsler, op. cit., p. 1160; H. W. Wolff, op. cil., p. 107-'108; O. Eissfeldt, 
op. cil., p. 536 ; O. Kaiser, op. cit., p. 174. 

24. J. Morgenstern, Amos Studies, ,parts I, II, III, Cincinati, 1941 ; Seliin-Fohrer, 
op. cit., p. 476; H. W. Wolff, op. cit., p. 107. 

25. S. R. Driver, Joel and Amos, Cambridge, 1898, p. 97, apud J. F. Craghan, 
art. cit., p. 244. 

26. J. D. W. WaHs, The Origin ol the Book ol Amos, 1954-1955, ,p. 110. 
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lui Amos a intrat într-o nouă fază. O. ·Eissfeldt 27 , urmat de Sellin-Foh
rer 28 , consideră că putem distinge în profeţia lui Amos nouă grupe de 
cuvîntări şi viziuni provenind de la diferiţi autori. De asemenea, teolo
gul japonez S. Jozaki 29 , într-un studiu dedicat profetului Amos, ajunge 
să distingă în cartea acestuia 8 izvoare literare, a căror provenienţă este 
plasată începînd cu secolul VIII şi pînă în secolul III î.H. Aceste izvoare 
secundare, afirmă amintitul teolog, nu afectează cu nimic valoarea reli
gioasă a profeţiei. 

Faţă de «minuţiozitatea> cu care unii teologi au ştiut să împartă 
izvoarele cărţii lui Amos se manifestă însă serioase rezerve. Pe bună 
dreptate, ne întrebăm dacă, într-adevăr, putem face în mod obiectiv, cu 
mijloacele ce le avem la dispoziţie, o astfel de împărţire care să cores
pundă exigenţelor ştiinţifice de astăzi 30. 

De asemenea, în literatura protestantă de specialitate, s-a impus 
opinia celor care au considerat că aşa-numita şcoală deuternomistă ar 
fi avut un cuvînt hotărîtor în redactarea cărţii lui Amos 31. Evenimentele 
istorice de la sfîrşitul secolului VII şi începutul celui de al VI-lea î.H. 
ameninţau Ierusalimul şi Iuda, anticipînd catastrofa care va duce la ni
micirea Regatului de Sud. In astfel de împrejurări, proorociile lui Amos 
faţă de Israel au primit o nouă interpretare, afirmîndu-se că şi Iuda este 
în aceeaşi măsură vinovat ca şi Regatul de Nord. In aceste condiţii şi 
sub impulsul şcolii deuteronomiste, cartea lui Amos ar fi căpătat o nouă 
perspectivă, adăugîndu-i-se noi pasaje. 

In teologia catolică contemporană se acceptă în general părerea că 
profeţia lui Amos este alcătuită din mai multe elemente, ce pot fi gru
pate în jurul a trei titluri : a) materialul pi:oktic, b) pericopele autobiq
grafice formate din ciclul viziunilor şic) pericopa biografic::~ (7, 10-17). 
La aceste elemente s-au adăugat apoi altele care ar aparţine compilato
rului ulterior şi unele fragmente considerate de factură deuteronomică. 
Teologii catolici sînt în general de acord afirmînd că profeţia nu urmea
ză o ordine cronologică, dar ea păstrează o unitate de ton în care remar
căm sincronizarea ameninţărilor şi anatemelor de la care face excepţie 
finalul (9, 8-15), în care Amos anunţă o epocă de prosperitate 32

• 

27. O. Eissfeldt, op. cil., p. 536 sq. 28. Sellin-Fohrer, op. cit., p. 476-478. 
29. S. Jozaki, The Secondary Passages of lhe Book oi Amos, Kwansei Univer

sity Annual Studies 4 (1956), ,p. 25-100, ,apud J. F. Craghan, art. cil., p. 244. 
30. J. F. Craghan, art. cit., p. 245. 
31. W. H. Schmidt, Die deuleronomislische Reclaklion des Amosbuches, Z.A.W. 

1965, p. 168--169; U. Kellermann, Der Amosschluss als Slimme deuteronomislischer 
Heilshoifnung, Ev.T. 29 (1969), p. 169-183. 

32. A. Robert et A. Feuillet, lnlroduclion ... , p. 491 ; H. Cazenes, op. cit., p. 366-
367; E. Osty, op. cit., p. 15-16; P. G. Rinaldi, în «La Sacra Biblia». Amos, I Profeti 
minori, Roma-Torino, 1963, p. 128; I. Scharbert, Die Propheten Israels bis 700 v. Chr., 
Koln, 1965, p. 91-94. I. Scharbert face o analiză a profeţiei lui Amos şi distinge 
8 părţi de bază ale cărţii, pe care le-a prelucrat un copist sau un redactor de mai 
tirziu. Din contră, pentru Bartholomeo Kutal, Libri prophelarum Amos et Abdiae, 
Olomucii 1933, p. 27-28 profeţia are patru părţi: cap. 1-2, 16; cap. 3-6; cap. 7---,9, 
10 şi versetele 9, 11-15 care constituie concluzia finală a întregii cărţi, anunţlnd după 
judecată şi ruină o restaurare glorioasă. 
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Intre comentatorii care au acordat o atenţie deosebită lui Amos, 
H. W. Wolff ocupă un loc cu totul special. Opinia lui în privinţa compo
nenţei cărţii profetului Amos are la bază criterii interne, furnizate de 
istoria criticii formelor şi argumente de ordin stilistic 33• După o atentă 
analiză a textului, autorul conchide că acesta conţine 6 surse (izvoare) 
bine definite 34. In cele ce urmează vom reda pe scurt opinia lui H. W. 
Wolff, care a stîrnit între comentatorii şi specialiştii Vechiului Testa
ment reacţii foarte diferite 35. 

1) Prima dintre cele şase surse literare este alcătuită din «Cuvin
tele lui Amos din Tecoa» şi este considerată ca fiind nucleul cel mai 
vechi al cărţii. Este vorba de capitolele 3-6, mai precis de formele lor 
de bază, incluzînd propriile cuvinte ale profetului, a căror culegere poate 
urca pînă la Amos însuşi. 

2) La acestea se adaugă ciclul viziunilor (cap. 7-9), cu un pron
nunţat caracter aultobiografic, împreună cu profeţiile contra popoare
lor vecine (cap. 1-2, mai puţin profeţiile contra Tirului, Edamului şi 
cea contra lui Iuda) 1care pot fi considerate ca al doilea izvor ce apar
ţine profetului. 

3) Şcoala lui Amos. Autorul consideră că ucenicii lui Amos s-au 
interesat '.Îndeaproape de cuvintele rostite de profet şi de transmiterea 
acestora. Ucenicilor, consideră H. W,. Wolff, le pot fi atribuite printre 
altele 7,10-17, aproape tot cap. 8 şi alte cîteva intervenţii a căror da
t.are poate fi plasată între anii 760-730 î. H., foarte pr:obabil în jurul 
anului 735 t. H. 

4) Ca a patra sursă se impune interpretarea Betelului din timpul 
lui l•osia. După 2 Regi 23, 15 I osia distruge altarul din Betel, iar semnifi
caţia actului său politico-religios a fost interpretată ca o împlinire 
a voinţei divine, anunţată prin «omul lui Dumnezeu» {2 Regi 23,16). 
Pentru ,a susţine politica cultuală a lui l•osia referitoare la Betel, un. 
grup de r,edactori a luat referirea lui Amos din 5,5 şi a interpretat-o în 
5,6 ca o ,ameninţare. Tot acum s-ar fi adăugat textului doxologiile din 
4,13; 5,8-9; 9,5-6 şi de asemenea 1,2. 

5) Cea de ,a dncea sursă a cărţii lui Amos este atribuită de teo
logul german redactării deuteronomiste, oare ar fi completat capitolele 
1-2 prin adăugarea profeţiilor contr,a Tirului, Edamului şi cea contra 
lui Iuda. Tot cu această ocazie s-ar fi adăugat şi aluziile l,a ieşirea din 
Egipt şi cea referitoare la tradiţia deşertului {2, 10; 3,1 b; 5,25). 

6) Ultima sursă a profeţiei lui Amos este eshato1'ogia postexilică a 
mîntuirii, cînd ,s-a încercat, după opinia lui H.W. Wolff, să se dea pro
feţiei lui Amos un final mai optimist 36. 

Cu toate detaliile şi meticulozitatea cu care profesorul H. W. vVolff 
îşi argumentează tez·a, considerăm că uneori se acceptă cu prea multă 
uşurinţă întrebuinţarea cuvintelor «poate» (vielleicht), «se pare», «pro-

33. J. F. Craghan, art. cit., p. 245. 34. H. W. Wolff, op. cit., p. 129-138. 
35. A.mănunte 1a J. F. Cr.aghan, art. cit., şi John Bright, A New V iew of Amos, 

în «lnterpret-ation», voi. XXV, July 1971, nr. 3. 
36. A se vedea amănunte in legătură cu aceste opinii la H. W. Wolff, op. cit. 

µ. 130-138. 
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babil», care ne fac să privim cu o oareoare reţinere o parte a expune
rii. De obicei se recunoaş1te că lucrările profeţilor, în special a celor 
mici, au străbătut o cale destul de complicaită pînă au ,ajuns la forma 
în care ne-au fost transmis1e. Ne întrebăm însă împreună cu J. Bright 37 : 

«Instrumentele care ne stau la dispoziţie ne permit, într-adevăr, de a 
fi aşa de precişi în descrierea procesului pe care noi îl găsim aici (la 
H. W. Wolff n.n.)? lntr-o lU!crarie aşa de restrînsă, ca cea a lui Amos, 
avem un oîmp de ,anchetă aşa de larg penrt:ru ,a ne autoriza să afirmăm 
că o anumită trăsătură de stil sau o anumită linie ide gîndire, o anumită 
caracterisitică a forlillei n-a putut fi întrebuinţată de profet, ci trebuie 
atribuită unei surse muH mai tîrzii a tradiţiei şi chiar dacă e cazul, este 
posibil de a afirma cu precizie la care din aceste patru surse tîrzii 
trebuie s-o atribuim?». Sînt îrntriebări motivate şi care ne fac să pri
vim cu pmdenţă întregul proces de compoziţie propus de H. W. Wolff 
pentru cartea lui Amos. 

De fopt, depistarea aişa-nwrutelor izvoare din cantea profe
tului Amos ,are la bază în special presupuneri şi argumente de ordin 
lingvistic şi stilistic. Orioît s-ar încerca însă, ,aceste argumente nu pot 
ti hioitărîtoare pentru a se indica timpul cîntd au foSlt scrise amintitele 
izvoare, cu atît mai mult cu cît însuşi H. W. W oHf recunoaşte că 
nu poate fi indicaită manier,a prin care s-a ajuns la amestecarea sur
selor. Este destul să ne referim la aşa-numi-ta şcoală a lui Amos, pentru 
a ne da seama că argumentele aduse pierd consider.a1bil din valoare. Pe 
ce texte putem noi analiza şi sesiza astăzi diferenţ,ele dintre limba fo
losită ide Amos 1(760-750 î.H.) şi cea folosită de şcoalia şi ucenicii profe
tului {760-730 î.H.) care,. conform afirmaţiilor lui H. W. WoLff. s-au in
teresat îndeaproape de cuvintele rostite de profet şi de transmiterea 
lor ? Ev,enitua1'ele dHerenţe de stil nu ne permit să vorbim de existenţa 
unor izvoare şi mai ales să Ie plasăm pe ,acestea cu certitudine în dife
rite epoci. Deosebirile stilistice pOit av,ea şi o altă explicaţie, încît pre
zenţa lor. nu ne autorizează să afirmăm existenţa unor prelucrări fun
damentale a cuprinsului cărţii lui Amos. In fond, problema ,compoziţi,ei 
cărţii atinge şi problema autenticităiţii ei, iar asupra acestei,a opiniile 
specialiştilor sînt destul de diferite de cea enunţrată de H. "\tv. Wolff. 

4. Valoarea literară 

Valoa1rea artistică a profeţiei lui Amos n-a preocupat în mod cu 
totul special pe exegeţi. Ea a fost tratată doar superficial sau trecută 
cu vederea, neacordîndu-i-se o atenţie .deosebită. Aşa .se explică faptul 
că mulţi dintre comentatorii profetului au emis păreri care sînt puse 
astăzi sub semnul întrebării, sau sînt reanalizate dintr-o altă perspec
tivă. Feri·citul Ieronim 38, probabil oomparîndu-1 pe proifet ·cu exigen
ţele retoricii antice, l-a calificat drept «imperitus sermone,,, ,adăugind, 
de asemenea, «sed non ,scientia». Asltfel de păreri au rămias în liter,atura 

37. John Bright, art. cil., p. 357. 38. Fer. Ieronim, M.P.L., 25, 990. 
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actuală cu totul izolate 39, comenltatorii străduindu-se să remarce ceea 
ce este propriu profetului şi ,ceea ce constituie, întrr-adevăr, valoarea 
literarară a profeţiei. 

lntrucît, printre comentaitorii moderni ai profetului, H. W. W:olff 40 

a a,cordat o atenţie specială Hmbii profeţiei, evidenţiind valoar,ea aces
teia în înţel,egerea cuprinS1Ului cărţii, v,om ,încerca în cele ce urmeazi:! 
să-i redăm pe scurt opinia. H. W. W101ff este de părere că în profeţia 
lui Amos putem distinge mai îrutîi trei tipuri de bază : 

1) Este vorba de aşa-numitul cuvînt al mesajului (Botenrede) care 
este strîns leg-ată ide misiunea primită din partea lui Dumnezeu şi oare 
se poate distinge cu uşurinţă prin vorbirea lui Dumnezeu La persoana 
a I-a. In acest tip fundamenltal sînt cuprinse mai multe tipuri de for
mJUle sau forme: cea de introducere «•aş'a zice Domnul» (1. 3. 6, 13; 2, 1. 6, 
3,11.12; 5,3.4.16; 7,17) 41 sau cea prin oare se incheie o profeţie «zice 
Domnul» (1,5.8.15; 2,3; 5,17). Din aceliaişi tip de baz,ă f,ac parte şi alte 
formule (2,16; 3,15; 4,3.5 etc.), pe carie autorul încearcă să le distingă 
îr. text şi pe 1care le clasifică a~oi cu grijă. 

2) Cel de al doilea tip de bază poartă numele de vorbirea liberă 
a martorilor (Die frei1e Zeugenrede) ,şi se recunoaşt1e ou uşurinţă prin 
lipsa tuturor formulelor care indică pe lahve oa persoană care vor
beşte. In aces,t tip H. W. W,olflf distinge trei genuri: a) Introducerea 
pro~etică la cuvîntul Domnului (4,1 şi 5,1). b) Intrebări didactice de 
tipul celor în!tîlnite ,în 3,3-6,8. c) Strigătele de durere (Die Weherufe). 

3) Ultimul rtip de bază ieste reprezentat de ,aomunicarea viziunilor 
(Visionsberichte), despre care H. W. Wo1ff 42 afirmă că se disting ca 
memorii ,autobiograrfice şi ,se deosebesc de primele două tipuri de 
bază. Este vorba ,aici de cele 5 viziuni ale protfetului 1descrise în 7, 
1-3,, 4-6, 7-8; 1-2 şi 9, 1-4. 

Acestor tipuri de bază li se adaugă, după părerea aceluiaşi au
tor, încă dteva elemerute oaria.cteristice de limbă, dintre care sînt ci
tate formula numerică 3+4 (ex. 1, 3.6.13; 2, 1.6), fiormulele de :stil 
participiale, antitez•e (5, 4; 5, 14), jocuri ,de ouvinte (6, 7), citări (6, 
13), imagini împrumutate din înţelepiune şi viaţa pnactică (3, 4.12) şi 
în sfîrşirt, cîteva forme -compoziţionale prinJtre care este amintit cu
vîntul de jU1decată (2, 13-16). Aceste tipuri de bază, elemente şi for
me compoziţionale constituie puterea de exteriorizare a limbii lui 
Amos. O bună parte din aiceste el1emente sînt furnizate de tradiţie şi 
ele trebuie căutate, rde ,asemenea, în fiecare formă a înţelepciunii, aşa 
cum a fost ea întrebuinţată şi predată în ,triburile lui Israel, această 
patrie spirituală ,a lui Amos 43• Cu toate acest,ea, H.W. Wolff menţio-

39. Th. H. Robinson, Die Zwoli Klein Propheten, Handbuch zum Alten Testa
ment, Tubingen, 1938 şi 1954, p. 71 consideră vocabularul lui Amos limit-at, iar stilul 
sărac. 

40. H. W. Wolff, Amos' geistige ... , şi in special 'În comentariul său la Amos, 
p. 109--,121. 

41. H. W. Wolff se ocupă doar de limba lui Amos, de aceea formele folosite 
în părţile considerate de el ca neautentice (ex. 1, 9-11 ; 2, 4) nu sint analizate 
aici. 42. H. W. Wolff, Dodekapropheton ... , p. 109. 

43. Ibidem, p. 120. 
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nează •Că adevărata forţă de exprimare a profotului trebuie căutată 
însă în inspiraţia divină 4~. 

H. W. Wolff, prin analiza limbii întrebuinţate în cartea profe
tului Amos, aduce o corutribuţie serioasă în ceea ce priv1eşte valorile 
artistice ale formei profeţiei. Lucruri noi sînt scoa'Se în evidenţă şi ele 
constituie un -real mer~t al lucrării. Cu to,ate ,acestea, clasificarea ofe
rită şi mai ales detaliile la care s·e ajunge prezintă anumite Îimite, 
fiind uneori destul de dificil să repartizăm, într-un tip s-au altul, 
anumit•e formule ce reprezintă rnale ,asemănări (de ex. formula pro
clamativă de introducere a profetului la cuvîntul Domnului). De ase
menea, este greu de imaginat pînă unde merge influenţa înţelepciunii 
tribale în opera lui Amos 45. Noi considerăm, mai degrabă, că înţe
lepciunea lui Amos e~~e puternic influenţ,ată de istoria lui Israel, de 
legămîntul încheiat de DumneZ!eu cu poporul Său, de tradiţia deşer
tului, de Lege, care constituie pilonii vieţii spirituale, fără să exclu
dem însă înţelepoiune,a izvorîtă din experienţa personală şi a înainta
şilor, ultima fiind grefată însă pe tradiţia şi viaţa religioasă israelită. 

Ceea ce surprinde pe Amos este forţa cu care mînuieşte limba şi 
posibilitatea de exprimare 46• Această vigoare îmbracă formele cele 
mai diferite : imagini luate din viaţa cotidiană a păstorului şi agricul
torului iudeu, comparaţii evocatoare, hiperbole, jocuri de cuvinte, an
titeze, o parte dintre ele de o simplitate vecină cu banalul, dar care 
fac apel la puterea de înţelegere a auditorului şi la realitatea religi
oasă pe care ele o simbolizează. Tehnica compoziţională folosită în 
6. 6-12, relevă vigoarea unui spirit creator care mînuieşte limba cu 
abilitate, dar în acelaşi timp, ca şi în 5, 1 şi urm. se sugerează emoţia 
intensă a profetului 47 . Secvenţele din profeţiile contra popoarelor şi 
din viziuni, prin repetarea formulelor aproape stereotipe, au rolul de 
a pregăti cititorul pentiru emoţia finală, cînd Domnul însuşi îşi ex
teriorizează sentimentale 48• Apostrofele, invectivele ( 4, 1-3) şi ironia 
(4, 4), alături de indignarea contra nedreptăţilor sociale (de ex. 5, 
7-13; 8, 4-8), constituie un alt aspect neîntrecut al operei lui Amos. 
Nu putem uita nici arta cu care profetul stăpîneşte dialogul cu audi
torul (3, 3; 5, 25; 9, 7), dînd dovadă că regulile maieuticii îi sînt cu
noscute 49. Iată de ce unii 50 l-au consider.at pe Amos oa un maestru al 
limbii şi formei, înzestrat cu o capacitate deosebită de a reprezenta 
realitatea în mod concis şi clar. Imaginile folosite de păstorul din Tecoa 
sînt luate din cele mai variate domenii ale vieţii israelite şi sînt tran
smise auditorului sub formă de versuri, grupate de cele mai multe ori 
în catrene, întreg mesajul divin constituind un poem în care epicul şi 

liricul, adeseori cu nuanţe dramatice, se îmbină în mod armonios. 

44. Ibidem, p. 121. 
45. W. Rudolph, op. cil., p. 99; B. Kulal, op. cil., p. 32-33. 
46. W. Rudolph, op. cit., p. 97. 
47. L. tMon1oubou, Amos, S.D.B., col. 715. 48. Ibidem, col. 716. 
49. A. Robert et A. Feuillet, op. cil., p. 491 ; H. Cazelles, op. cit., p. 366-367. 
50. O. Ei5sfeldt, op. cit., p. 541 ; Sellin-Fohrer, op. cit., p. 476. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



412 Pr. MIRCEA BASARAB 

5. Autenticitatea şi integritatea cărţii . 

ln ceea ce priveşte autenticitatea cărţii lui Amos, opiniile specia
liştilor vechi-testamentari sînt în mod sensibil diferite. Metodele cri
ticii literare, ale criticii textului şi istoriei formelor au impus pentru o 
parte a cercetătorilor o nouă orientare, terminată printr-o contestare a 
autenticităţii unor părţi din profeţia lui Amos. In general însă, se afirmă 
că textul este bine păstrat şi exceptînd 1, 9-10.11-12; 4-5; 4, 13; 
5, 8-9; 9, 5-6.11-15 şi alte cîteva cuvinte sau fragmente de versete, 
se recunoaşte autenticitatea lui. Pentru o bună parte dintre cercetători 
nici autenticitatea acestor pericope sau versete nu constituie o pro
blemă, pentru că argumentele împotriva autenticităţii nu sînt invul
nerabile, iiar în al doilea rînd, ,argumentele pentru autenticitate oferă o 
soluţie la întrebările ridicate de critică. De altfel, S. Amsler 51 , printre 
alţii, afirmă că un mare număr din corecturile propuse de critici nu 
se impun. 

Am văzut cum H. W. Wolff, datorită unor consideraţii de stil şi 
formă, a ajuns să precizeze originea şi compoziţia profeţiei. Opinia sa 
însă a întîmpinat o oarecare rezistenţă din partea unor specialişti. 
J. Bright 52 se declară sceptic şi tulburat de ideea că anumite conside
raţii de stil şi formă pot fi încărcate cu o greutate pe care în realitate 
ele nu o pot purta. Sîntem convinşi că uneori se dă anumitor lucruri 
o atenţie mai mare decît au avut-o ele în ochii ,autorului. Apoi ,a sus
ţine după mai bine de două milenii, că un anumit cuvînt n-a fost în
trebuinţat decît de la o anumită epocă, iar prezenţa lui înainte de 
această perioadă trebuie socotită ca un adaos ulterior, ni se pare cam 
greu de acceptat. Aplicînd acest procedeu, critica s-a debarasat de o 
parte a textului profeţiei, socotindu-l de provenienţă posterioară pro
fetului. în cursul lucrării, acolo unde este cazul unui loc contestat vom 
expune punctul nostru de vedere asupra autenticităţii. 

Am afirmat că, în general, critica recunoaşte buna păstrare a tex
tului profeţiei. Aceasta nu înseamnă însă că nu întîmpinăm unele difi
cultăţi în elucidarea autenticităţii anumitor versete sau cuvinte ( de 
ex. 5, 26; 6, 10 sau 9, 1). ,tn mod surprinzător, Septuaginta ne ajută 
puţin în restabilirea textului, acesta fiind doar cazul textului din 2, 7 
(8, 4), unde traducerea 1Ca.v'tfr1 pentru MK117 ne conduce la adevăratul 
sens şi ,a lui 8, 8b unde traducerea gre1acă confirmă că 9, 5b este re
stabilit 53. W. Rudolph este însă de părere că în alte 80 de cazuri, mă
runte este adevărat, Septuaginta se deosebeşte de Textul Masoretic, iar 
întîietatea trebuie acordată, după părerea autorului amintit, acestuia 
din urmă 54 . 

51. S. Amsler, op. cit., p. 163. ,ln realitate autorul acceptă însă pericopele 1, 
9-11; 1, 12-13; 2, 4-5; 9, 11-15 ca adaosuri ulterioare. 

52. J. Bright, art. cit., p. 357. 53. W. Rudolph, op. cil., p. 102. 
54. Ibidem, p. 102; M. Delcor, Amos. Les pelits Prophetes. La Sainte Bibic, tom. 

VIII, I-re partie, Paris, 1961, p. 182, remarcă, de asemenea, diferenţele dintre Sep
tuaginta şi Textul masoretic, afirmînd că uneori traducerea greacă este cu adevărat 
liberă (Amos 3, 9-11). E. Osty, op. cit., p. 19 este însă de altă părere. El consideră 
că pasajele corupte nu slnt numeroase, iar traducerile vechi - mai ,ales LXX -
aduc fa privinţa reconstituirii textului un aport apreciabil. 
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6. Canonicitatea şi autenticitatea cărţii 

Cartea profetului Amos a fost primită de la început în canonul 
Sinagogii iudaice, făcînd parte din grupul celor 12 profeţi mici, împre
ună cu care alcătuia un singur volum. De aici, fără să constituie vre
odată vreo problemă, ea a trecut în canonul Bisericii creştine, în cadrul 
căruia se găseşte şi astăzi. Intre cărţile profeţilor mici, în canonul iu
daic, Amos ocupă locul al treilea, după Osea şi Joel şi înaintea lui Oba
dia, loc care n-are nici-o motivare cronologică. Se pare că el ocupă 
locul dintre Joel şi Obadia pentru faptul că Amos 1, 2 şi 9, 13 coincid cu 
finalul profeţiei lui Ioel 4, 16.18, iar profeţia lui Obadia despre Edom a 
fost considerată ca o împlinire a textului din Amos 9, 12 55. In Septua
ginta profetul este menţionat imedi,at după Osea şi înaintea lui Miheia, 
ordinea cărţilor din traducerea greacă fiind diferită de cea prezentată 
de Biblia ebraică. 

Amos a exercitat o mare influenţă asupra contemporanilor, amin
tirea profetului fiind înconjurată de o aureolă deosebită după împli
nirea profeţiei sale. Pentru Osea, Isaia şi Miheia, opera lui Amos, care 
a lăsat o vie impresie în Regatul de Nord, nu era străină, iar atitudinea 
păstorului din Tecoa a inspirat în mod sigur activitatea celor trei pro
feţi care au trăit cam în acelaşi timp 56• (Intre altele a se vedea Am. 
J, 3 şi Is. 17, 1; 41, 15; Am. 2, 7 şi Is. 3, 15-16; Am. 2, 9 şi ls. 37, 31; 
Am. 3, 6 şi Mih. 1, 12; Am. 4, 4 şi Os. 4, 15-16; Am. 4, 11 şi Os. 11, 
8; Am. 5, 13 şi Mih. 2, 3; Am. 6, 6 şi ls. 5, 12). S-a afirmat de către 
unii exegeţi 57 că influenţa lui Amos s-a simţit şi asupra altor profeţi, 
remarcîndu-se chiar unele asemănări între Am. 9, 4 şi Ier. 29, 12; Am. 
8, 8 şi Ier. 46, 7 ; Am. 1, 2 şi Ier. 25, 30. Expresia «fecioara lui Israel» 
o întîlnim doar la Am. 5, 2 şi Ier. 18, 13; 31, 4, 21. S-a încercat o apre
ciere între Amos şi Ezechiel, citind pe Am. 5, 1 şi Ez. 27, 2; 28, 12 sau 
textul din Am. 8, 2, amintind sfîrşitul apropiat al lui Israel cu cel din 
Ez. 7, 2.6. In cadrul acestor încercări s-a apropiat textul din Am. 9, 12 
de Ez. 28, 26 sau ura edomoţilor din Ez. 35, 5-6 de Am. 1, 11. fo mod 
cert însă, profeţia este cunoscută de autorul cărţii Tobit, care citează 
în 2, 6 textul din Am. 8, 10 : «voi preface sărbătorile voastre în tris
teţe şi toate cîntecele voastre în bocet». 

Profeţia lui Amos a preocupat nu numai pe autorii inspiraţi ai Ve
chiului Testament. Manuscrisele de la Marea Moartă atestă atenţia co
munităţii de la Qumran faţă de anumite texte aparţinînd cărţii lui 
Amos 58• fo ,aşa-numitul Document din Damasc {C.D. 7, 12-18) găsim 
citat, destlul de liber şi inte•rpret,at, textul din Amos 5, 26-27 şi pe cel 
din 9, 11. Amos 9, 11 este citat cu aceeaşi libertate şi în 4QF1 1, 22, in
terpretarea însă este diferită de cea din C.D. 7, 17. Mesia fiind prezent 

55. W. Rudolph, op. cit., p. 103. , 26. E. Osty, op. cit., p. 18. 
57. M. Delcor, op. cit., p. 180 ; E. Osty, op. cil., .p. 18. 
58. Pentru amănunte a. se vedea Herbert Braun, Qumran und das • Neue Tes

tament, Tiibingen, 1966, voi. II, p. 318-320. 
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ca un vlăstar al lui David, războinic şi în acelaşi timp ca ,cercetăto.r al 
Legii su. 

Profetul Amos este prezent, de asemenea, în gîndirea scriitorilor 
Noului Testament prin citate indiredte şi prin ideile sale religioase, mo
rale sau atitudinea sa socială. Faptele Apostolilor 7, 42-43 fac aluzie la 
Amos 5, 25-26,· irar textul din F,apte, • 15, 16-17, influen~at de rtraduce
rea mai liberă a Septuagintei, citează textul din Amos 9, 11-12, situ
indu-l în contextul nou al primirii neamurilor în creştinism. Deşi nu
mele profetului Amos nu este menţionat în Noul Testament, iar autorul 
F1aptelor Apostolilor a citat cu o oareoare libertate textele menţionate, 
trebuie totuşi să amintim că ideile moral-religioase sau sociale, pe care 
primul profet scriitor le-a anunţat cu curaj, se găsesc peste tot în Sfînta 
Scriptură a Noului Testament. Luînd în considerare această afinitate 
dintre profetul Amos şi cărţile inspirate ale Noului Testament, recu
noaştem cu uşurinţă înrudirea de c-onţinut dintre: Am. 2, 4 şi Fapte 
14, 15; Am. 2, 7 şi Rom. 2, 24; Am. 3, 2 şi Le. 12, 47; Am. 3, 7 şi Fapte 
11, 28; Am. 3, 11 şi Le. 19, 43; Am. 4, 11 şi Iuda 1, 23; Am. 4, 12 şi Le. 
15, 18; Am. 5, 14 şi Rom. 12, 9; Am. 5, 20 şi Mt. 24, 29; Le. 21, 25; Am. 
5, 23 şi Mt. 15, 8; Am. 5, 25-26 şi Fapte 7, 42-43; Am. 6, 4 şi Gal. 6, 
8; Am. 7, 10 şi Le. 23, 5 ; Am. 8, 9 şi Mt. 27.45 ; Le. 21, 25 ; 23, 24; Am. 
9, 11 şi Fapte 16, 15-16; Am. 9, 12 şi Fapte 15, 17. 

Această înrudire ne dă garanţia că proorocul Amos este prezent 
prin ideile sale religioase, morale şi prin atitudinea sa socială în scrie
rile autorilor inspiraţi ai Noului Testament. Lipsa unor citate directe 
este completată însă prin atitudinea Mîntuitorului şi a Apostolilor faţă 
de abuzurile săvîrşite de evrei, în care recunoaştem, la proporţiile 
timpului şi ale Revelaţiei vechi-testamentare, poziţia curajoasă pe care 
o adoptase cu anticipare primul profet scriitor. 

Tradiţia iudaică a păstrat totdeauna cartea profetului Amos alături 
de celelalte cărţi ale profeţilor mici şi a considerat-o drept carte cano
nţcă, scrisă sub înrîurirea divină 60• Continuînd această linie şi avînd -ca 
exemplu şi atitudinea Mîntuitorului şi a Sfinţilor Apostoli faţă de Ve
chiul Testament, tradiţia creştină - prin hotărîrile şi canoaRele sinoa
delor ecumenice şi locale şi prin scrierile Sfinţilor Părinţi şi ale scriito
rilor bisericeşti 01 - a primit, de la început şi fără nici o ezitare, cartea 

59. Ibidem, p. 319; A se vedea textul Documentului din Damasc la A. Dupont
Sommer, Les ecrils Esseniens decouverts pres de la Mer Morte, 3-e edition, Paris, 
1968, p. 148-149. 

60. Iosif Flaviu, Contra Apionem, II, 8 la Benedictus Niese, Flavi, Iosephi. Opera 
edidH et apparatu critico instruit, Berolini, l 955, vol. 5, p. 8-9. 

61. Meliton de Sardes la Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd IV, i26, M.P.G. 
20, 396-397; Origen, M.P.G., 2, col. 60; Sf. Chiril al Ierusalimului, Cateheza a IV-a, 
M.P.G., 33, col. 500; Sf. Atanasie cel Mare, Epistola a 39-a, M.P.G., vol. 26, col. 1437; 
Sinodul din Laodiceea 1(360) în canonul 60; Sinodul local din Hypo (393) in canonul 
36; Sinodul Trulan (692), Decretul papei Gelasius I (Enchiridion biblicum Rome 1965, 
p. 1-10). '1n legătură cu poziţia tradiţiei iudaice şi a Bisericii creştine faţă de cărţile 
Sf. Scripturi a se vedea studiul Pr. prof. Mircea Chialda, Cdrţile anaginoscomena ale 
Vechiului Testament în Biserica Ortodoxd, în «Ortodoxia», an. iXIV (·1962), nr. 4, 
p. 489---539. 
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profetului Amos în rîndul cărţilor pe care Biserica le-a considerat in
suflate de Dumnezeu şi a rînduit-o în canonul Sfintei Scripturi. 

Deşi nimeni nu s-a îndoit de canonicitatea cărţii, printre exegeţi 
Amos a fost diferit întimpinat. La început opera sa n-a atras prea mulţi 
comentatori. ln ultimul timp însă autorul se bucură de o mare atenţie, 
mesajul său fiind comentat cu interes şi pasiune de un număr tot mai 
mare de teologi exegeţi şi cateheţi. 

B. - TEOLOGIA CARŢII PROFETULUI AMOS 

Mesajul profetic transmis de Amos 

Amos, primul dintre profeţii scriitori, ocupă astăzi un loc proemi
nent în preocupările autorilor de studii de exegeză ale Vechiului Testa
ment. Mesajul profetului, datorită valorii şi complexităţii lui, este supus 
unei cercetări continui, iar aprecierea, în funcţie de caracteristica domi
nantă subliniată de exeget, urmează căile cele mai diferite. Unii au su
blinLat .aspedul sociial al profeţiei .şi consideră pe Amos drept un profert 
«revoluţionar» 62, iar pentru alţii el este un crainic al dreptăţii 63• A. 
Neher 64 , în comentarul său, l-a considerat ca un martor al tradiţiei levi
tice, subliniind în opera lui importanţa legămîntului încheiat de Dumne
zeu cu Israel. Pentru H. G. Reventlow 65 şi E. Wlirthwein 66 , Amos este 
un funcţionar de cult care, sub impulsul viziunilor descoperite de Dum
nezeu, devine profetul nenorocirii ce va veni ca pedeapsă divină peste 
Israel. S. Amsler 67 îl consideră pe Amos ca un om de luptă, angajat 
total contra orgoliului lui Israel, iar W. Rudolp!:1_~8 recunoaşte în mesa
jul profetului· trei lucruri : chemarea, limitarea misiunii sale la Regatul 
de Nord şi faptul că a fost vestitorul nenorocirilor lui Israel. Ne oprim 
aici cu enumerarea care ar putea fi încă mult prelungită şi considerăm 
că cititorul a intuit libertatea pe care exegetul şi-o permite, de obicei, în 
analiza mesajului profetic. 

In cele ce urmează vom încerca să analizăm mesajul transmis de 
Amos care conţine următoarele elemente : !3J~ge!',ea lui Israel şi respec
tarea legămîntului, păcatele săvîrşite şi ameninţarea cu pedeapsa divi
nă în vederea îndreptării poporului şi soarta celor rămaşi în perspectivă 
eshatologică. Plecîrid de la aceste elemente vom urmări mesajul profetic 
din punct de vedere al revelaţiei divine adresate lui Amos, al tradiţiei 
religioase iudaice şi al protestului îndreptat contra realităţilor constatate 
în Israel. Ordinea în care aceste elemente au fost înşirate nu joacă un 
rol cronologic, ci unul de principiu. Am menţionat mai întîi descoperirea 

62. W. Schmidt, War Amos ein revolutionar? în «Argumente», Heft 9, nov. 1969, 
p. 10-12. 

63. Paul Humbert, Un heraut de le, justice: Amos, în «Revue de Theologie et 
Philosophie», tom. V, Lausann-e, 1917. 64. A. Neher, op. cit. 

65. H. G. Reventlow, op. cit. 66. E. Wiirthwein, op. cit. 
67. S. Amsler, op. cit., ip. 162. 68. W. Rudolph, op. cit., ,p. 287. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



416 Pr. MIRCEA BASARAB 

divină primită de Amos pentru că în ea rezidă impulsul care a determi
nat pe profet la acţiune deşi, cronologic vorbind, tradiţia religioasă intîl
nită la profet este anterioară chemării sale la apostolat, deci descoperirii 
personale care îl situează în rîndul profeţilor. Trebuie să remarcăm, de 
asemenea, că între cele trei elemente există o strînsă legătură, desco
perirea lui Dumnezeu constituind sursa tradiţiilor religioase, iar ultimul, 
protestul contra realităţilor sociale din Israel, fiind o concluzie a negli
jării primelor două. 

1. Revelaţia lui Dumnezeu faţă de profetul său 

Lectura textului profeţiei ne obligă să afirmăm că Amos a fost mar
torul unor experienţe spirituale deosebite. In viziuni s-au comunicat lu
cruri care depăşesc puterea naturală de înţelegere şi care au făcut din 
păstorul din Tecoa un interlocutor al lui Dumnezeu. Profetul însuşi măr
turiseşte deschis că Ia baza misiunii sale stă cuvîntul lui Dumnezeu adre
sat lui Israel (7, 15). Aceeaşi convingere reiese şi din suprascrierea căr
ţii '(l, 1) şi din remarcabila cuvîntare (3, 3-8), prin care ascultătorii sînt 
conduşi şi constrînşi de logica oratorului să accepte, cu un răspuns afir
mativ, întrebarea : «Domnul Dumnezeu vorbeşte, -cine nu va prooroci?» 
(3, 8). La ideea că profetul este convins de faptul că deţine un mesaj 
divin adresat contemporanilor săi din Nord, ne conduc şi formulele prin 
care Amos introduce o parte din cuvîntările sale : «Aşa zice Domnul>, 
«zice Domnul Dumnezeu», «zice Domnul>, după care profetul citează 
cuvîntul lui Dumnezeu la persoana a I-a. 

In cadrul acestei descoperiri directe, locul principal este deţinut de 
anunţarea sfîrşitului_!l!_i Jşrael, care îmbracă în cartea lui Amos forme 

- diferite. Eshatologia depăşeşte graniţele lui Israel prin judecata popoa
relor vecine (1, 3-2, 5), primeşte, de asemenea, un carn•cter universal 
prin invitaţia popoarelor străine de a asista Ia dezordinile morale şi so
ciale din Samaria (3, 9) şi se referă apoi, pe rînd, la instituţiile lui Israel, 
la întreg poporul, fără a exclude însă posibilitatea unui rest căruia îi 
es:te adresat un cuvînt de îmbărbătarie în finialul cărţii. 

Mesajul lui Amos are la bază o trăire de o intensitate deosebită, o 
experienţă tainică în cadrul căreia natura aspră a profetului se transfor
mă, acordîndu-se cu voinţa divină. Descoperirea lui Dumnezeu a însem
nat o luptă (viziunea a I-a şi a II-a), în care profetul mijloceşte, încer
cînd să schimbe în favorul contemporanilor hotărîrea nimicirii lui Israel. 
Lupta a continuat apoi sub aspectul încercării de a convinge pe locuito
rii din Regatul de Nord că se găsesc în pericol, că slujesc lui Dumnezeu 
prin manifestări care-I elimină din mijlocul lor ( 5, 21-27 ; 6, 1-8). In
treaga misiune se desfăşoară sub semnul tensiunii generate de hotărîrea 
implacabilă a sfîrşitului apropiat şi orgoliul lui Israel, care refuză să 
creadă în cuvîntul rostit de profet. Incercarea de a-şi convinge auditorul 
trece la Amos, prin ,analiza societăţii, înfierea dezordinelror ,(2, 6-8, 12 ; 
3, 10; 5, 21-26; 8, 4-6) şi se încheie prin ameninţări concrete (3, 1 lss; 
4, 2-3; 6, 8ss; 8, 7ss; 9, 8-10.). ·Intre aceste ameninţări apare şi con-
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damnarea popoarelor _vecin~ care sînt acuzate de încălcarea unor drep
turi umane elementare ( cap. 1-2). Ca o consecinţă a acestei abateri 
apare judecata lor şi de asemenea, condamnarea din partea unui Dumne
zeu drept, atotştiutor şi judecător universal. Dar, după această captatio 
benevolentiae, profetul trece la condamnarea lui Israel şi a instituţiilor 
sale. Prin exemple bine alese, păstorul scoale In relief ndreptatea ce 
domneşte în Israel. 

eerş_p_~ctivc1_J!__â_b.atolo__gică este prezentată de Amos în culori sumbre. 
Israelul trebuie să se pregătească pentru o întîlnire cu Dumnezeu (4, 12), 
în care va fi judecat şi i se va hotărî soarta ; o întîlnire egală cu respin
gerea totală şi condamnarea formalismului cultic şi a pelerinajelor de la 
locaşurile de închinare (5, 5; 7, 9), secundată de o criză spirituală mar
cată de lipsa cuvîntului lui Dumnezeu, de încetarea oricărei descoperiri 
( 8, 11-12). Nimicirea lui Israel, prezisă prin pedeapsa divină, ia propor
ţiile unei catastrofe naţionale (2, 13-16). Criza spirituală este dublată de 
lipsa unui povăţuitor politic. În fond, respingerea cultului practicat şi a 
casei domnitoare (7, 9), cei doi piloni care constituiau centrul vieţii pu
blice în Israel, era egală cu încetarea oricărei activităţi angajate în mod 
liber în slujba unui ideal. Amos precizează că sfîrşitul Israelului necre
dincios (8, 2, 10; 7, 8; 9, 1-4) vine printr-un alt popor (6, 4), care va 
duce în robie pe israeliţii revoltaţi împotriva lui Dumnezeu ( 5, 27 ; 6, 7 ; 
7, 11). 

Eshatologia_ c;;.ăr_ţii este exprimată şi prin expresiile «în ziua aceea» 
(2, 16'; 8,-3~ 9) sau «ziua Domnului» (5, 18-20), ultima fiind introdusa 
de Amos în literatura ·profetică cu -intenţia evidentă de a-i aduce corec
tările cuvenite. Profetul insistă asupra faptului că Israelul a înţeles gre
şit importanţa şi semnificaţia acestei zile. Contemporanii săi au identifi
cat pe duşmanii lui Dumnezeu cu proprii duşmani, aşteptînd victoria lui 
Dumnezeu asupra lor şi considerîndu-o ca pe o victorie proprie. Greşita 
interpretare a zilei Domnului a fost alimentată şi de succesele militare 
din prima perioadă a domniei lui Ieroboam II, care s-au dovedit a fi efe
mere şi generatoare ale unei stări de bucurie ş; mulţumire dăunătoare. 
Amos intervine cu promptitudine, corectînd, din punct de vedere doctri
nal, conţinutul expresiei «ziua Domnului», analizînd şi prezentînd lipsa 
de valoare a bucuriei şi greşeala încrederii poporului în rezultatele cam
paniilor militare obţinute de suveranul din Samaria. «Ziua Domnului», 
aşteptată de israeliţi ca o zi a victoriei asupra duşmanilor şi al cărei 
început considerau că-l trăiesc deja sub Ieroboam II, va fi o dies irae, 
o zi a Judecăţii lui Israel. Amos precizează contemporanilor că se înşală 
identificînd pe proprii duşmani cu duşmanii lui Dumnezeu şi considerînd 
victoria lui Dumnezeu din «ziua aceea» ( contra duşmanilor) ca o victorie 
proprie. Un categoric NU este adresat de Amos acestei păreri greşite, 
afirmînd că această zi nu aduce nici o strălucire lui Israel. ci din contră, 
ea va fi o zi a nenorocirilor, a judecăţii, urmată de consecinţe dezastruoa
se; va fi, cu alte cuvinte, o zi de întuneric şi nu de lumină (5, 18-20). 

Urmărit fiind de această perspectivă eshatologică, de a cărei reali
zare profetul era convins, Amos lansează în numele lui Dumnezeu un 
patetic apel la pocăinţă : «Căutaţi-mă şi veţi fi vii ! » ... «Căutaţi pe Domnul 
şi veţi fi vii I» ( 5, 4-6). In adîncul sufletului său profetul consideră că 

S. T. - 5 
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o pocăinţă sinceră ar putea schimba situaţia ce aplirea deja pecetluită. 
Hotărîrea de a sluji binelui identi,fioat cu Dumnezeu ( 5, 14-15), ar putea 
aduce o modificare în favorul celor condamnaţi (5, 14). Oricît de convins 
era de dreptatea pedepsei divine, Amos este mişcat de soarta lui Israel, 
se simte legat de contemporanii săi din Regatul de Nord şi păstrează în 
intimitatea sa speranţa unei milostiviri divine pentru cei ce s-ar decide 
să revină la Dumnezeu. In concepţia sa religioasă se observă o anticipare 
a revelaţiei Noului Testament, în sensul că Dumnezeu nu esle doar un 
Dumnezeu al răzbunării, al pedepsei, ci şi un Dumnezeu al îndurării. 
Amos înţelege slăbiciunea firii umane, dar, în acelaşi timp, nutreşte spe
ranţa că o pocăinţă sinceră poate influenţa hotărîrea divină. În teologia 
sa, harul milostivirii şi al bunătăţii divine stă în legătură organică cu 
dreptatea, împreună cu care alcătuieşte ceea ce contemporanii săi ar fi 
trei.mit să cunoască despre Dumnezeu. 

Finalul atît de discutat al mesajului profetic precizează că în con
fruntarea dintre Dumnezeu şi Israel vor pieri doar cei vinovaţi. Apare 
aici pentru prima dată o departajare dară între fiii casei lui Iacob; ideea 
unei distrugeri totale a populaţiei fiind limitată de expresiile «nu voi dis
truge de tot casa lui Iacob:.> (9, 8) şi «prin sabie vor muri toţi păcătoşii 
poporului meu» (9, 10). Aceste precizări, considerate de o parte a comen
tatorilor ca fiind opuse mesajului profetic, nu contrazic propriu-zis ideea 
de judecată prin care excelează cartea lui Amos. În fond, profetul n-a 
exclus nicăieri existenţa unui rest (rămăşiţe) al lui Israel care a rămas 
fidel legămîntului încheiat de strămoşi cu Dumnezeu. ,El nu s-a ocupat 
de acest rest (rămăşiţă), pentru că misiunea sa viza pe cei care s-au făcut 
vinovaţi de încălcarea dispoziţiilor acceptate în cadrul legă.mîntului. Este 
adevărat că aceştia constituiau majoritatea zdrobitoare, încît sentinţa 
rostită contra lor pare să dea impresia unei distrugeri totale a Regatului 
de Nord. Numărul mare al celor vizaţi şi gravitatea faptelor săvîrşile ne 
fac să uităm pentru moment posibilitatea existenţei unei rămăşiţe care 
ar putea fi salvată. De această rămăşiţă se ocupă Amos în Lreucăt în pre
cizările menţionate şi apoi în finalul din 9, 11-15. Ideea nu este nouă 
şi ea poate fi urmărită înainte şi după epoca profetului (Gen. 45, 7; Lev. 
26, 36, 39; 1 Regi 19, 18; 2 Regi 19, 30; Isaial,9; 10.21-22; 11, 11, 16; 
37, 32, 49, 6; Ier. 6, 9; 23, 3; 31, 7; 42, 19; 50, 20; Ez. 6, 8; 14, 22; Mih. 
2, 12; 5, 7; Sof. 2, 7; 3, 13), incit prezenţa ei în cadrul profeţiei noastre 
nu este în nici un caz surprinzătoare 69 . 

Sfîrşitul lui Israel a fost comunicat profetului în carul viziunilor. În 
momenlele de intensitate ale dialogului divino-profetic, Amos este con
vins să devină crainicul voinţei divine. El s-a angajat să ducă cu sine, în 
Nordul vecin şi ostil, un mesaj de ameninţare care-l va situa dintru în
ceput, în ochii israeliţilor, printre evreii ce urmăreau să strecoare panică 
în rîndul supuşilor lui Ieroboam II. Descoperirea divină primită de Amos 
în ambian,ţa viziunilor se adaugă la tradiţia pe care păstorul clin Tecoa, 
ca urmaş al celor ce au încheiat legămîntul cu Dumnezeu, a primit-o în 
cadrul educaţiei sale religioase. 

69. P. Mamie, Le livre d'Amos. Les châlimenls el Ic «rest» d'Israel, în «Nova 
et Vetera», 1962, nr. 3. 
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2. TRADIŢIA RELIGIOASA IUDAICA 

Deşi, Amos nu-şi propune să discute această temă cu auditorul său, 
noi observăm că adeseori profetul face aluzie sau aminteşte direct anu
mite evenimente din istoria poporului •ales pe care le consideră unanim 
cunoscute. Aceste evenime~1te fac parte din pi,trimoniul spiritual al lui 
Israel şi Iuda, marcînd momente importante din istoria revelaţiei divine. 
Ele sînt momente de in1.ervenţiei protectoare în istoria poporului ales, 
în limitele căruia Dumnezeu a hotărît să descopere o parte din voinţa 
sa, aclrcsa.t~i întregului nea.m omenesc. Amos reuşeşte în profeţia. care-i 
poartă numele, să aclud.i elemente şi precizări noi care se înscriu în evo
luţia istorici revelaţiei divine. Desigur, printre acestea, un loc deosebit 
îl ocupă concepţia sa despre un Dumnezeu universal, partenerul legă
mîntului încheiat cu poporul condus de Moise, dar care în acelaşi timp, 
dirijează şi destinele celorlalte neamuri. 

a.) Monoteismul p_rofe~µfµi Amos. Credinţa manifestată de profet 
într-uff Dumnezeu unic şi universal dep~îşeşte cu mult concepţia unui 
Iahve naţional. care luptă doar pentru interesele poporului său. 1n car
tea profetului, Quf!)._nezeu este prezentat clrepl creatorul 1.;miversului (4, 
13 ; 5, 8-9 ; 9, 5-6), guvernînd fenomenele naturii şi veghind asupra 
succesiunii anotimpurilor (5, 8-9). Din textul profeţiei reiese di Dum
nezeu este o ,fiinţă atotputernică ( 4, 7 ss; 8, 9 ss) ce guvernează istoria 
lui Israel (4, 6; 8, 9-10), este atotştiutor (3, 6) şi omniprezent (9, 1-4). 
Zeii, acceptaţi temporal de o parte u israeliţilor, sînt consideraţi ca in
,,enţii omeneşti ce nu pot interveni în istoria şi viaţa lui Israel ( 5, 26; 
8, 14). Amos subliniază în repetate ocazii că dreptatea este unul din atri
lmtele ce cnrncterizenză pe Dumnezeu ( 5, 11-15; 5, 24; 8, 4-8) şi în 
numele acestei dreptăţi el va acţiona Cil. judecător universal ( cap. 1-2). 

Universalismul constituie, de asemenea, o notă dominantă a mono
teis~ului-lui Arno-s. Asistăm în cadrul profeţiei la pre,zentarea lui Dum
nezeu ca părinte al omenirii, care poartă de grijă tuturor popoarelor 
(9, 7). Nicăieri în cuvîntările sale contrn neamurilor, Amos nu aminteşte 
numele altor dumnezei 70 , ci numai pe cel a unicului Dumnezeu, căci cel 
care se îngrijeşte de soarta tuturor este la:hve ( 1, 3-2, 3 ; 9, 7). El prezi
dează momentele importante din viaţa lui Israel şi din viaţa tuturor 
popoarelor. Migraţia filistenilor din Caftor şi a sirienilor din Chir nu 
reprezintă, alături de ieşirea din Egipt (9, 7), decît un exemplu de felul 
cum Dumnezeu intervine în lume. Asiria şi Egiptul. cele două mari puteri 
ale epocii, sînt invitate ca să asiste la judecata Samariei ,(3, 9). Convo
carea celor două state, în calitate de martor la condamnarea lui Israel. 
trebuie să fi constituit un şoc pentru binecunoscutul orgoliu al compa
trioţilor lui Amos, dar profetul nu se opreşte aici ci, din contră, el pro
clamă egalitatea neamurilor în faţa lui Dumnezeu (9, 7). 

Intre numele pe care Amos le fol,os,eşte pentru Dumnezeu, unul ne 
reţine cu totul atenţia. Este vorba Ele «Domnul Dumnezeu Savaot» (3, 13; 
4, 13; 5, 14, 15, 16, 27; 6, 8, 14; 9, 5-o), formulă deosebit de semnifica-

70. H. W. Wolff, Bibe/. Das Alte Testament, Stuttgart, 1970, p. 104. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



-120 Pr. MIRCEA BASARAB 

tivă pentru monoteismul profetului 71 . Formula este însă veche şi mar
chează perioada de cuoerire a Canaianului, Savaot desemnînd pe Iahvc 
ca şef ul armatelor (Exod 12, 41), intervenind în războaie în favoarea po
porului său. Savaot reprezintă tr,anscrierea grea-că ,a cuvîntului ebraic 
Ţehaot (pluralul substantivului ţaha - mulţime organizată, tabără, ar
mată (Numeri 1, 3; 31, 36), nume pe care uneori Septuaginta la tradus prin 
Parrlocrator. De asemenea, Iahve Sav,ao:t a desemna1t şi pe Dumnezeul 
o,ş!irilor cereşti ( Gen. 2, 1; Ps. 103, 21 ). Noţiunea este însă mult comple
xă şi alături de for~a militară şi-a făcut loc mai tîrziu şi id2e,a că expre
sia se utiliza pentru a sublini,a puterea universală a lui Dumnezeu {Ier. 
10, 16; 32, 18-19; 50, 33-34; 51, 19; Amos 4, 13; 5, 8), cu timpul carac
terul militar al expresiei pierzîndu-se. Tr,aducerea greiacă a Vechiului 
Testame:n:t a sesizat aoest lucru, redînd numele de Savaot prin Panto
crator n. Semnificativ este, de asemen2a, ,faptul că expresi,a se întîl
neşte cu frecvenţă ],a profeţii oare au manifestat o ,accentuată tendinţă 
universalistă (Amos, Isai,a de G8 de ori, Ieremia de 82 de ori şi profeţii 
din perioada postexilică: Zaharia de 61 de ori, Agheu de 14 ori. Maleahi 
de 24 de ori), fiind total absentă la Ez2chiel, Ioel sau Avdie 73• 

Universalismul lui Amos îşi are centrul în Ierusalim .(1, 2). De aici, 
Dumnezeu supra"ieghează şi fudecă popoarele~--E;t~ a-devărat că această 
localizare nu are caracterul pe care ea o primeşte la urmaşii sau chiar 
la contemporanii lui Amos. La profetul din Tecoa nu întîlnim afirmaţiile 
şi invitaţiile din Isaia 2, 2-4 sau Miheia 4, 1-5, însă Amos pregăteşte 
acest lucru prin convingerea sa că Dumnezeu judecă popoarele în Ieru
salim 74• Credinţa într-un Dumnezeu unic şi universal ( cap. 1-2; 9, 7), 
subliniată de profeţia lui Amos, a entuziasmat în aşa măsură pe Tou
zard 75 , încît a comparat universalismul profetului cu acela al Sfîntului 
Ap. Pavel, pentru că ambii privesc pe Dumnezeu drept creator al uni
versului şi judecător suprem al neamului omenesc. Nu trebuie să uităm 
însă că universalismul lui Amos nu este aşa de categoric ca cel al Sfîn
tului Pavel; în fond, sîntem încă în Vechiul Testament şi anume la în
ceputul epocii profeţilor scriitori. Oricum însă, pentru epoca sa, i\mos 
a reprezentat un spirit luminat, detaşat din cadrele înguste ale lui Israel, 
care a văzut în Dumnezeu pe creatorul universului, pe părintele între
gului neam omenesc în faţa căruia toţi oamenii sînt egali. Acest lucru 
a reprezentat pe atunci un progres şi o etapă în gîndirea religioasă a 
lui Israel, care se cuvine a fi menţionat şi apreciat în limitele în care 
el a fost lansat de autor. 

71. A. Feuillet, L'universa/isme el J'a/liance dans la religion d' Amos, .jn «Bible, 
et vie chretienne», nr. 17/1957, p. 23. 

72. Ibidem, p. 23; M. Delcor, op. cil., p. ,184; E. Jenni und CI. Westermann The-
ologisches Handworlerbuc/i :t.um Allen Testament, Band II, Miinchen, 1976. ' 

73. A. Feuillet, ari. cil., p. 23. 
74. Hans-Joachim Kraus, Die prophelische Bolscha/1 gegcn das soziale Unrcchl 

Israc/s, în Ev.T. 1955, p. 296; M. Delcor, op. cil., p. 183. 
75. J. Touzard, Le livre d' Amos, Pari.s, 1909, p. LXXX. 
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b) Raportul dintre Dumnezeu şi Israel. Profeţii, în general, iar Ar:ws 
nu face o excepţie în această direcţie, şi-au ancorat predica lor în pre
zent, în realitate, vizînd în acelaşi timp viitorul, fără însă ca anumite 
aspecte ale trecutului să fie neglijate. O continuitate firească între eve
nimentele capitale ale trecutului, frămîntările prezentului şi perspectiva 
viitorului a caracterizat, de-a lungul istoriei, fenomenul profetic din 
Israel. Momente diferite din istoria lui Israel, marcînd tot atîtea aspecte 
ale Revelaţiei, au punctat predica profetului Amos sub formă de aluzii 
sau referinţe directe. Fără a cădea în retorism, Amos se referă la ale
gerea lui Israel (3, 2), la ieşirea din Egipt (2, 10; 3, 1 ), la perioada pe
trecută în pustiu (2, 10; 5, 25), la ocuparea ţării (2, 9-10) sau la grija 
lui Dumnezeu ele a trimite poporului său sfătuitori spirituali în persoana 
profeţilor (2, 11-12). Aceste intervenţii divine, pentru care Israelul se 
considera un privilegiat, la adăpost de orice nenoricire, sînt menţionate 
pentru a sublinia bunătatea şi fidelitatea lui Dumnezeu în comparaţie 
cu nerecunoştinţa lui Israel sau pentru a corecta anumite învăţături şi 
practici, pe care contemporanii lui Amos, datorită orgoliului lor, le in
terpretau sau le săvîrşeau greşit. 

Din această perspectivă trebuie privită aparenta contradicţie din
tre exclu_şi"l.'.ismul alegerii lui Israel (3, 2) şi universalismul afirmat prin 
Pgalitafoa oamen"i:Ior din finalul profeţiei (9, 7). Alegerea trebuie con
siderată ca un act liber al lui Dumnezeu, act care n-a avut la bază me
ritele celui ales. In fond, ea trebuie înţeleasă ca un act de creaţie, căci 
Dumnezeu n-a ales un popor dintre celelalte neamuri, ci a ales o fami
lie care a devenit un popor ce trebuia să aibe un rol special în planul 
iconomiei divine. Această ,alegere este subliniată prin verbul «·a cu
noaşte» care marchează o legătură intimă, de dragoste reciprocă, sim
holizînd comuniunea dintre Dumnezeu şi aleşii săi. lncontestahil, actul 
alegerii libere a fost interpretat· ca un favor, dar el obliga în mod deo
sebit pe cel care a fost ales de Dumnezeu. Alegerea şi acceptarea ei în 
deplină libertate implica· maturitate şi responsabilitate din partea lui 
Jsrael. Departe de a fi un scut automat, aşa cum în repetate rînduri a 
fost interpretată, alegerea lui Israel a devenit, în polemica lui Amos, 
primul cap de acuzare împotriva contemporanilor săi nerecunoscători. 
In baza legămîntului încheiat de Dumnezeu cu strămoşii, Israel va fi 
acuzat şi judecat ca unul care s-a împărtăşit de o dragoste deosebită, 
la care n-a răspuns însă cu aceeaşi intensitate. 

Actele prin care Dumnezeu şi-a manifestat binefacerea sa faţă de 
Israel au fost numeroase. In momente de grea încercare pentru existenţa 
însăşi a poporului, Dumnezeu a intervenit în istoria acestuia. Exodul 
(3, 1 ), subliniat ca unul din marile evenimente naţionale, de care sînt 
legate atîtea amintiri şi tradiţii religioase, este menţionat de Amos în 
discuţiile sale cu supuşii lui Ieroboam II. In continuare, profetul se re
feră la perioada călătoriei prin pustiu ( 5, 25), considerată ca o epocă în 
care intervenţia divină s-a manifestat frecvent şi cu o intensitate deo
sebită. In legătură cu această epocă de aur, la care profeţii se vor referi 
mereu, Amos aminteşte apoi de participarea directă a lui Dum11e7.cu J,i 

succesele militare ale lui Israel şi de tradiţia ocupării ţării (2, 9-10). 
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Opera de guvernare a lui Dumnezeu faţă de Israel s-a continuat prin 
trimiterea proorocilor, adevăraţi soli ai voinţei divine, care aveau rolul 
să vegheze şi să genereze noi impulsuri ,icţii spirituale (2, 11--12). 
Israelul s-a opus însă acestor crainici şi prin ei s-a opus lui Dumnezeu. 
Amos continuă să sublinieze pedagogia divină (4, 6-11), menţionînd şi 
alte intervenţii în istoria lui Israel. Rezultatul a fost acelaşi : orgoliul 
celor ce se considerau aleşii lui Dumnezeu era aşa ele mare, încît orice 
comunicare între cei doi parteneri ai legămîntului a devenit aproape 
imposibilă. Orbiţi de succese efemere, contemporanii lui ;\mos au uitat 
sau au deformat obligaţiile pe care legămîntul le implica, au păstrat 
doar şi subliniau cu emfază, avantajele care nr fi decurs în cazul res
pectării lui. 

Menţionarea alegerii şi a celorlalte acte de intervenţie divină în 
istoria lui Israel sînt un apel la tradiţia vie, sînt strigdtul ele durere al 
celui ce devenise conştient de degradarea şi denaturarea unei legături 
care ar fi trebuit să servească peste veacuri Cil exemplu şi să pregă
tească neamurile pentru mîntuirc. Este un semn că alegerea făcută cu 
strămoşii devenise obositoare pentru generaţiile contemporane profe
tului, care nu se puteau menţine la înălţimea spirituală a chemării ini
ţiale. Israelul, care aparţine lui Dumnezeu ca şi celelallc popoare (9, 7), 
s-a bucurat de o atenţie deosebită căci, deşi toate apclrţin I.ui, numai 
el a fost învrednicit cu apelativul «poporul meu». Sîn tem, clealtfel, după 
cum bine observa W. Vogels iu, în domeniul lilJerli.\ţii lui Dumnezeu, 
unde nimeni nu este neglijat, dar unde putem observa o anumită frec
v,enţă în vederea unui scop care trebuie să s2 răsfrîngă asupra tutu
ror. Preferinţa a fost greşit interpretată de urmaşii celor ce au în
cheiat şi trăit evenimentul deosebit ni Jcgămîntului în pustiu şi nceştia 
sint chemaţi acum, în haza aceluiaşi legămînt, în fa~a judecJţii divine. 
Dumnezeu va cere fiecăruia în măsura în care n fost înzestrat şi în 
această direcţie, Israelul a fost un privilegiat şi ,·a fi judecat în baza 
legii pe care a primit-o în cadrul legămîntului. 

Deşi, Amos nu foloseşte clecît o singură clată termenul tehnic «berit» 
pentru desemnarea legămîntului şi atunci cinci o foce ( 1, 9) are în vedere 
un legămînt frăţesc şi nicidecum legămîntul lui Dumnezeu cu Israel, sîn
tem constrînşi de evenimentele interne şi de logica textului să accepti'\m 
că profetul a avut în vedere acest legămînt. Incercareu lui Amos de a 
converti în ultimul moment pe contemporanii săi clin nord, nu esle alt
ceva decît o invitaţie de a reveni la lcgă.mîntul cu Dumnezeu 77 . Departe 
de a reprezenta doar un concept teologic sau moral, k>9ămîntul avea im
plicaţii serioase din punct de vedere social «el fiind în realitate expresia 
colectivă a unui grup care concentra activităţile desfăşurate în toate do
meniile vieţii publice şi particulare» 78• La această lege fundamentală se 
referă Amos şi prin prisma ei trebuie să privim revolta profetului foţă 
de nelegiuirile din Israel. Privit din acest punct de vedere, le9ămîntul va 
rnluţiona şi antinomiile profet-preot, profet-cult, profet-societate, ajutîn-

76. W. Vogels, Invita/ion ci rcvcnir a l'alliancc ci l'universalismc cn Amos IX, 7, 
in V.T., 1972, nr. 2, p. 234. 

77. Ibidem, p. 237. 78. A. Neher, op. cit., p. 38. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 423 

du-ne să intuim mai mult decît contemporanii lui J\mos glndirea inlimi:i 
a profetului. Nerespectarea legămîntului a făcut din Israel - primul năs
cut al lui Iahve - un popor oarecare, un revoltat faţă de dragostea ma
nifestată de Dumnezeu, dar care va fi judecat după leg2a pe care a 
acceptat-o în mod voluntar. Aşa se explică faptul că popoarele vecine 
sînt acuzate de crimele săvîrşite în război, în timp ce lui Iuda-Israel le 
sînt reproşate păcate de ordin moral, religios sau social. 

3. MESAJUL SOCIAL !PROTESTUL FAŢA DE NELEGIUIRILE 
LUI ISRAEL 

Lectura textului dovedeşte cu prisosinţă faptul că profetul este 1Jin2 
ancorat în realitatea epocii sale. El scrutează în mod critic structurile 
societăţii israelite, subliniind şi înfierînd abuzurile ei în calitate de crai
nic al lui Dumnezeu. Imaginile sumbre ale viitorului sînt motivate de 
corupţia prezentului, în raport cu trecutul pe care-l evocă profetul. 
Atenţia lui Amos este reţinută de mecanismul existenţial al poporului 
ales 70 şi spre deosebire de profeţii Natan sau Ilie, care s-au ocupat de 
cazuri particulare, profetul din Tecoa critică societatea, sistemul însuşi 
cu instituţiile sale juridice, politice şi cultice. In acuzaţia lui Amos se 
succed puternicii zilei: regele şi funcţionarii curţii, judecători, comer
cianţi, preoţi şi de asemenea, cei exploataţi şi duşi în eroare de vîrfu
rile ierarhiei israelite. Realismul criticii lui Amos poate fi urmărit cu 
precădere în acuzaţiile aduse aparatului administrativ cu principiile ce-l 
guvernează şi în dezacordul manifestat faţă de formele practicate în 
cultul divin. 

a) Critica socială. Condusă de Amos cu multă iscusinţă, critica so
cială a scos în evidenţă cele mai diferite forme ale asupririi şi exploa
tării. Pentru curajul cu care profetul demasca racilele societăţii a fost 
considerat de mulţi ca un adevărat reformator social. Nu trebuie însă 
să uităm că lupta lui Amos nu are doar un fundament etic sau social. 
ci în primul rînd o motivare religioasă, el acţionînd sub impulsul divin 
primit în cadrul viziunilor. Fără să diminuăm aspectul social al mesa
jului profetic, ne simţim obligaţi să atragem atenţia asupra motivării 
lui religioase şi în felul acesta să eliminăm eventualele exagerări de 
calificare. Amos nu cerea desfiinţarea instituţiilor criticate, ci pur şi 
simplu Ie judeca după legile umane practicate de strămoşi. Este ade
,·ărat însă că el vede aceste dezordini prin prisma descoperirilor divine, 
acţionînd în mijlocul unui popor care era deja condamnat şi pe care el 
se străduieşte să-l convingă de greşala săvîrşită, motivînd în felul 
acesta hotărîrea divină 80. 

In privinţa categoriilor şi situaţiilor sociale, critica profetului îmbracă 
formele cele mai concrete, exprimînd mîhnirea profundă faţă de exploa-

79. Prof. Dr. Iosif Schreiner, Prop~tische Krilik an Israels Inslilulioncn, în «Die 
Kirche im \-Vandei der Geselschaft», Wii.rzburg, l!l70, p. 16. 

80. G. von Rad, T/Jeo/ogie des Allen Teslamenls, Band II, Mii.nchen, 1968, p. 
138-139. 
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tarea anumitor grupe ale săracilor lui Israel 81. Istoria lui Israel din epoca 
lui Amos trece printr-o frămîntare politică şi socială deosebită, fiind o 
consecinţă a transformărilor cunoscute de întregul Orient de la începu
tul secolului VIII î.H. Împrejurările istorice din timpul lui Ieroboam II 
permit o dezvoltare favorabilă pe plan extern a politicii Regatului de 
Nord, căreia îi corespunde, pe plan intern, o luptă înverşunată pentru 
îmbogăţirea anumitor pături sau ,categorii s·ociale. Acestei tendinţe de 
concentrare a bogăţiilor îi cad jertfă săracii 82 lui Israel, care au pierdut 
orice posibilitate de apărare în faţa principiilor şi a practicilor greşite 
ce guvernau societatea contemporanilor lui Amos. Vechiul drept prevă
zut ide Lege, în care săracii îşi găs·eau ocrotire, era cu totul ct,at uitării. 
Dorinţa acumulării bogăţiilor a impregnat o nouă fi7.ionomie societăţii, 
ea fiind, dealtfel, singura lege care guverna viaţa publică în Israel. Piis
torul din Tecoa, scandalizat de exploatarea constatată în Nord, se face 
ecoul condamnării di vine şi apărătorul dreptului şi cil dreptăţii. Legea 
mozaică, înrădăcinată cîndva în viaţa socială, clupă care Israel s-a con
dus de secole, era căzută în desuetudine, noile relaţii sociale fiind con
secinţa dezvoltării economice în care exploatarea şi nedreptatea deţineau 
un loc proeminent. Sublinierea acestei exploatări este marcată în cartea 
profetului prin cîteva exemple, devenite simbol ale nedreptăţii practicate 
într-o societate coruptă pînă în cele mai intime structuri. 

Reproşurile adresate lui Israel conţin, de la început încă, a_cuza vin
d~rii celui neprihănit şi a săracului (2, 6 ; 8, 4-6). Cel umil, lipsiCd-e 
apărare, era cu totul la discreţia ambiţiei puternicilor zilei. Una din for
mele cele mai frecvente ale asupririi este concretizată prin dispariţia 
regulilor pentru apărarea amanetelor (Exod 22, 26ss; Deut. 24, 10-13, 17). 
Faţă de această situaţie, Amos critică pe contemporanii săi din Nord ce 
stau culcaţi pe veşmintele celor săraci (2, 8), călcînd în mod conştient 
recomandările care spuneau că haina celui sărac, luată ca amanet, tre
buia restituită proprietarului înainte de apusul soarelui (Exod 22, 26), 
Foarte probabil ca Marlene Fendler 83 să aibă dreptate cînd afirmă că 
amanetul se întîlneşte la oamenii cei mai săraci dintre săraci şi, de ase
menea, creditorii vizaţi de profet nu trebuie consideraţi ca aparţinînd 
păturii celei mai bogate din Israel. Trebuie să recunoaştem însă că în 
partea a doua a textului 2, 8 este vorba de o categorie de datornici dis
tinctă de cei din prima parte. Aici sînt vizaţi micii proprietari de vie 
care au împrumutat probabil lucruri de valoare mai mare, ce n-au putut 

81. KJ.aus Koch, Die Entstchung cler sozi:i!en Krilik bei elen Prophcten, în «Pro
hleme bib!ischer Theologie. G. von Rad zum 70. Cebur-tstag», Mi'mchen, 1971, p. 242 
-243. 

82. Kl. Koch, art. cil., p. 242-243 consideră că aceastii categorie socială este 
desemnalii în profeţia lui Amos de 5 ori prin «ebion»-nevoiaşi (2, 6; 4, 1 ; 5, 12; 
R, 4-6), de 4 ori prin «dal»-sărman (2, 7; 4, I ; 5, 11 ; R, 6), de 2 ori prin «anav»-umilit, 
smerit (2, 7; R, 4) ,şi o da-Iii prin «aş11k»-,asuprit 1(3, 9). Autor11,l recun,miştc însă că pînă 
nstiizi nu ,s-a reuşit să se ,arate cu prPcizic sensul acestor cuvinte, iar în cursul isto
rie,i an apiirut unele difierenţieri IimHat,c în (,imp ,şi spaţiu Ia anumi:te p,erioade şi tinu
turi. A. Neher, op. cil., p. 75, analiz-ind structurile sodale din Israel, consideră că 
siiracii sînt de.semnali prin termenii: ţadic, ebion, dai şi anav. 

83. Marlene Fendler, Zur Sozialkritik des Amos. Versuch einer wirtschafls-und 
sozia!geschichllichen Interpreta/ion alt/estamentlicher Texte, în Ev.T. nr. t/1973, p. 42. 
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fi restituite la timp. Intîrzierea a fost prompt sancţionată prin răpirea 
unei părţi a producţiei de vin, pe care creditorii îl consumau «în casa 
dumnezeului lor» (2, 8). 

Exploatarea celor săraci este concretizată şi prin impozitele de grîu 
şi mita la care aceştia sînt 6)nstrînşi de cei bogaţi (5, 11-12). Cazul pre
zentat de Amos marchează diferenţa socială care se contura tot mai con
cret în societatea din timpul lui Ieroboam II. De o parte se găseau săracii 
ale căror drepturi erau călcate în picioare, drepţii asupriţi prin impozite 
grele şi mită înjositoare care-şi păstrau doar formal statutul de cetăţean 
liber, iar de cealaltă se situau plutocraţii care exploatau munca celor 
dintîi acumulînd bogăţii fabuloase, concretizate în numărul şi arhitectu
ra luxoasă a palatelor pe care le locuiau ,( 5, 11 ; 3, 15 ; 6, 11 ). Diferenţa 
dintre clasele sociale şi contrastul dintre modul de viaţă al contempora
nilor şi societatea simplă a părinţilor a tulburat pe profetul provenit din 
mediul rural, obişnuit cu viaţa guvernată de legile pe care strămoşii s-au 
angajat să le respecte cu sfinţenie. Egalitatea oamenilor şi ocrotirea să
racului, proclamată în cadrul legămîntului, contrasta cu exploatarea şi 
acumularea bogăţiilor practicate în Regatul de Nord. Nedreptatea se in
stalase în aşa măsură, încît orice încercare de a lupta împotriva ei sau 
de a lua apărarea dreptului era dinainte considerată ca fiind sortită piei
rii ,(5, 13). 

Situaţia celor săraci putea îmbrăca însă aspecte mult mai grave. 
Amanetu}, amenda, impozitele, mita ,(2, 6-7; 5, 12; 8, 4-6) nu sînt decît 
forme premergătoare sclavajului sau tot atîtea ocazii de a se ajunge la 
pierderea totală a libertăţii. Sclavajul reprezenta situaţia cea mai umi
litoare din cadrul societăţii, era starea în care cel vîndut nu mai dispu
nea de libertate şi era obligat să muncească în favoarea proprietarului. 
Amos protestează împotriva i,nstituţiei sclavajului (2, 6; 8, 6), fiind scan
dalizat de comer_cializarea__omului ca obiect de vînzare 84• Cel drept (ţa
dic) este vîndut pe bani, pentru că judecătorii nu ma(~veghează asupra 
respectării dreptului. ei au devenit anărătorii propriilor lor categorii so
ciale, rolul lor rezumîndu-se, în fond, la acela al unui avocat de clasă. 
Jn cadrul noilor relaţii, cel drept, identic la Amos cu cel sărac, îşi pierde 

• libertatea pentru simplul fapt că este lipsit de apărare, abuzul celui bo
gat, prin intermediul judecătorului, reducîndu-1 la sclavie. In acelaşi 
verset (2, 6), Amos expune cazul vindecării celui lipsit ( ehion) pentru o 
datorie infimă. în 8, 6, autorul aduce o precizare importantă, indicînd, în 
persoana comercianţilor de cereale, pe cei ce se îndeletniceau cu vin
derea datornicilor. Procesul vinderii celui nevinovat, ca şi cel al vinde
rii datornicului pentru o datorie derizorie, este condamnat de Amos (2, 
6-7 ; 8, 6-8), considerîndu-1 ca o denaturare a raporturilor dintre cum
părători şi vînzători, ca o nerespectare a relaţiilor ele drept care au stat 
la baza societăţii israelite, relaţii fixate în cadrul legămîntului şi al Legii 
mozaice. 

84. H. W. Wolff, Dic Stundc clcs Amos. Prophetic unei Protest, Mii.nchcn, 1969, 
p. GO. 
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_In pericopa 8, 4-8, profetul schiţează profilul com_~r_cia11ţl_lor_dţ! !;:~--

rcale,_alături de cel al cumpărătorilor de sclavi-datornici, lăsînau-i să se 
caracterizeze prin propriile lor cuvinte şi acţiuni. Ace~te pături sociale 
erau revoltate împotriva sărbătorilor, care prin impunerea repausului 
întrerupeau afacerile imorale şi anti-sociale prin intermediul cărora co
mercianţii se îmbogăţeau. Profetul vizează aici comerţul_ int~r şi pe 
micii comercianţi care-şi permiteau tot felul de libertăţi pentru rotunji
rea avutului personal. adăugînd, de asemenea, Ia această categorie şi pe 
ţăranii înstăriţi sau marii latifundiari (8, 4), care încercau prin mijloace 
asemănătoare să profite de pe urma celor săraci şi lipsiţi de apărare 85• 

Desprindem din reproşul lui Amos în ce măsură cîştigul material. goana 
după a·cumularea cic1pitalului a pus stăpînire pe preocupările anumitor 
categorii socljale clin Isr-ael. Acestor grupuri, dezumanizate de goana şi 
dorinţa de îmbogăţire, Amos le reproşează revolta împotriva zilei de 
odihnă, vinderea griului amestecia.:t cu deşeuri (corpuri străine), micşora
rea unităţii de măsură (e.fa), a celei de greutaJte (siclu'l) şi falsificarea 
halanţeL Murmurul împ,otriva repausului sabatk, c,a şi f.alsificarea uni
tăţ.ilor de măsură, sînt. în fond, o revoltă împotriva lui Dumnezeu şi a 
dispoziţiilor clare şi categorice prevăzute în Legea mozaică (Lev. 19, 
35-36; Deut. 25, 14-16). Nerespectarea lor a dus l,a dezumanizare, la 
capacitatea comerci,anţilor şi a marilor latifundiari. la schimbarna ve
chilor relaţii dintre membrii sodetăţii isriaelite. Denaturarea raportu
rilor dintre membrii societăţii simboliza, în ochii profetului, înstrăina
rea de Dumnezeu. pentru că relaţiile sociale din Israel er•au semnul vă
zut ,al legi'\mîntului lui •cu Cel ce l-a scos din robia Egiptului. 

~oruperea dreptului şi a relaţiilor social~ caracterizează societatea 
epocii lui Amos, ea constituind unul din capetele de acuzaţie prin care 
profetul motivează intervenţia şi judecata divină. Frecvenţa cu care 
acest abuz apare în profeţia lui Amos pledează pentru gravitatea situa
ţ.iei în care Israel a alunecat. Intr-adevăr, profetul reproşează societăţii 
din Nordul vecin schimbarea dreptului în «absint» şi desconsiderarea 
totală a dreptăţii ( 5, 7; 6, 12). Aristocraţia acestei societăţi dispreţuieşte 
pe cel ce încearcă să se facă ecoul dreptăţii, detestă pe cel care-şi ba
zează acţiunea pe sinceritate (5, 10), oprimă pe cel drept (5, 11), iar pe 
cel sărac îl îndepărtea7ă de locurile (poarta cetăţii) unde el ar putea să-şi 
caute dreptatea (5, 12). In mod cert Amos are aici în vedere cazuri con
crete, bine cunoscute contemporanilor şi într-o anumită măsură genera
lizate, încît unele detalii nu mai sînt necesare pentru ascultători. Nu este 
exclus ca prin detestarea apărătorului dreptului şi desconsiderarea celui 
rare vorbeşte cu sinceritate, Amos să vizeze dispreţul celor bogaţi faţă 
ele martorii care, în cadrul judecăţii, încercau să se situeze de partea 
Rdevărului şi a celui drept. Fără nici un scrupul, în faţa unor astfel de 
cazuri, dreptul sau Legea erau manevrate cu abilitate şi transformate în 
c1mărăciune. Transformarea amintită de profet reprezintă punctul culmi
nant al decăderii lui Israel, momentul în care dreptul (mişpat) a încetat 
să-şi mai exercite acţiunea binefăcătoare asupra membrilor societăţii, iar 

85. M'lrlene Fendler, art. cil., p. 42. 
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drepJate_aJ1edaca) a dispărut din relaţiile sociale, fiind aruncată la pă
mînt. Dreptul şi-a pierdut sensul adevărat al noţiunii pentru o parte a 
contemporanilor lui Amos, iar rolul dreptăţii, de a guverna imparţial so
cietatea, a fost modificat şi folosit în mod abuziv în interesele unei anu
mite categorii sociale. Funcţia unei instituţii juridice care trebuia să 
vegheze asupra respectării dreptului şi a drepttiţii, a fost transformată în 
apărarea intereselor celor bogaţi, în consolidarea poziţiei păturii domi
rnante şi în condamnarea oricărei încercări de reabilitare a drepturilor 
celor asupriţi. In felul acesta, aparatul administrativ din Israel a contri
buit la diferenţierea socială din ce în ce mai evidentă din Regalul de 
Nord, la consolidarea unor poziţii cucerite prin jaf şi nedreptate, la pau
perizarea tot mai evidentă a sG.racilor societăţii. 

Situaţia socială din Israel prezintă, în general, caracteristicile epocii 
şi poate fi rezumată prin concentrarea bunurilor materiale în mîinile cla
selor dominante, căreia îi corespunde sărăcirea micilor proprietari şi 
asuprirea celor lipsiţi de apărare. Această stare de lucruri este mereu 
amintită de Amos, în cartea care-i poartă numele, prin sublinierea bogă
ţiei, luxului şi interesului aristocraţiei în consolidarea puterii. la această 
situaţie s-a ajuns prin exploatarea care c1 luat aspectele cele mai dife
rite : economică, judiciară, religioasă şi morală, depinzînd de cei cc au 
exercitat-o şi care puteau fi proprietari avari (2, 6-8 ; 5, 11 ; 8, 4-6). 
magistraţi necinstiţi sau alte categorii de funcţionari ai aparatului admi
nistrativ şi de cult. Amos protestează contra categoriilor sociale care 
şi-au fixat ca scop în viaţă îmbogăţirea, concentrarea capitalului (3, 10), 
pentru că este convins că acest scop nu putea fi atins decît prin fraudă 
şi asuprirea semenilor. Numărul caselor, precum şi diferitu lor întrebuin
ţare : «case de iarnă şi case de vară», palatele de fildeş (3, 15) nu sînt în 
ochii proifetului decît semne pregnante ale nedreptăţilor sociale care do
minau epoca lui Ieroboam II. După modelul marilor monarhi orientali, 
Solomon şi mai tîrziu Ahab îşi construiesc palate în care sint concen
trate tot ceea ce reprezenta în acele timpuri lux şi extravaganţe rar în
tîlnite. Mai tîrziu, ei sînt imitaţi de înalta societate, în sinul căreia exista 
o adevărată concurenţă în rafinamentul cu care-şi construiau şi decorau 
locuinţele (3, 15; 5, 11 ), în privinţa mobilierului (3, 12; 6, 4) care stîr
neşte revolta celui umil şi lipsit de strictul necesar. O subtilitate exce
sivă se manifestă şi în privinţa mîncărurilor din ce în ce mai copioase, 
a varietăţii veseliei. parfumurilor şi a muzicii ce făceau mai plăcută şi 

mai distractivă viaţa aristocraţiei israelite (6, 4-6). 
Cu o ironie deosebită, cuvîntul profetului se îndreaptă fOntra fem~

lor bogate din Israel (4, 1~3), care prin luxul şi viaţa afişată agravează 
situaţia celor săraci, contribuind la asuprirea micilor proprietari. exerci
tată de bărbaţii lor dornici să le satisfacă cerinţele unei vieţi cit mai 
mon,dene. Amos dPmască cu vigoare tendinţa ,acestei categorii sociale 
care trăieşte mai mult pentru a .mînca, manifestînd trăsături evident 
străine scopului vieţii omului. Alături de femei este criUca-t însă şi modul 
de viaţă dus de bărbaţi, înfumurarea şi autoîncrederea ele care ei dădeau 
dovadă 1(6, 1-7). Dorinţa lor de a reprezenta elita naţiunii este ridicolă 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



428 Pr. MIRCEA llASARAR 

ş1 m acelia5i timp ironizată de profet prin precizarna că vor merge în 
mptivitate în fruntea celor exilaţi {6, 7). Pentru păstorul obiişnui,t cu via
ţa aspră ,a nomadului, luxul şi bogăţia este ceva de neconceput. Amos 
manifestă o adevărată repulsie faţă ide influenţele străine oare copleşesc 
corpul şi sufletul, pentru că ele introduc obiceiuri ce îndepărtează pe is
raelit de Dumnezeu şi de viaţa pe care el 1a dus-o ·în epoc,a de formare a 
poporului. Un NU categoric opune Amos luxului şi bogăţiei, pentru că 
ele c1u l,1 bază nedreptatea, exploatarea semenilor şi înstrăinarea faţă de 
DumnezPu. 

b) Critica cultului practicat în Israel. Nu putem vorbi de protestul 
lui Amos faţă de structu-rile şi realităţile din Isrnel fură. să amintim de 
dezacordul manifestat faţă de formele de cult, faţă de mulţimea jertfe
lor şi instituţionalizarea acestora. Şi în acest domeniu Amos se referă 
ln epnca model a traversării pustiului, cînd raporturile dintre Dumnezeu 
şi popor erau directe, simple şi lipsite de formalismul ce le îngreuia în 
mod inutil pe vremea lui Ieroboam II. Amos, ca dealtfel. toţi profeţii 
scriitori, a văzut în formele de cult practi<cate de contemporani o evoluţie 
inutilă, făcută sub influenţa cultelor străine (Isaia 1, 11-l 5; Ier. 7, 21-34 
Amos 5, 25-26; Osea 2, 2-3; 4, 13-17, 14; 5, 6-11 ; 8, 13-14). In pro
testnl său contra acestei evoluţii observăm nostalgia după relaţia sinceră 
şi directă dintre Iahve şi Israel ( 5, 25), care a caracterizat epoca ce a urmat 
legămîntului şi. de asemenea, reproşul lui Dumnezeu adresat parteneru
lui său care n-,a înţeles favoarea ce i s-a făcu:t. Datorită acestui protest, 
prezent în mesajul profetic, s~a vorbit adeseori de o r,eJigie a profeţi

lr,r, ce pare în Yădită contradicţie cu formele cultului practicar în Israel. 
S-a ajuns astfel să se vadă în Dumnezeu şi cult, între voinţa lui Dumne
zeu şi angajamentul israelitului în cadrul cultului o adevărată contradic-
1ie 86. Afirmaţiile profeţilor trebuie însă privite în contextul în care ele 
,1u fost rostite, pentru că numai în felul acesta putem pătrunde cu ade
vărat în spiritul mesajului profetic, evitînd eroarea şi exagerările. De pe 
ilceastă poziţie, ne vedem obligaţi să recunoaştem că profeţii n-au res
pins în principiu orice formă de cult, ci ei au criticat, în general, ceea 
ce contemporanii lor au înţeles prin noţiunea de cult şi această imagine 
qreşită au respins-o în mod sistematic (Isaia 1. 11-21; Ier. 6, 20; 7, 21 ss; 
Miheia 6, 6-8; Osea 8, 13; Maleahi 1. 10-14). In această direcţie va tre
i mi să încadrf\m şi pe Amos şi. departe de a vedea în el un adversar al 
cultului în sine, si'i precizăm că păstorul din Tecoa este doar adversarul 
unui anumit cult, al unui ritualism care elimina relaţia personală dintre 
Dumnezeu şi adorator, generînd un formalism periculos pentru relaţiile 
diulre membrii comunităţii. 

Critica angajamentului cultic. israelit se îndreaptă contra sanctuare
lor şi a personalului lor, care sub influenţe străine au acceptat şi încura-

86. E. Wurthwein, Kultpolemilt oder Kultbescheid? Beobachtungen zu Thema «Pro
phelie und Kult», în «Tradition und Situation,, (Fs. A. Weiser), Gottingen, 1963, ,p. 115. 
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jat o evoluţie falsă a cultului. Din disputa dintre Amos şi Amasia (7, 12-
15), reprezentantul oficial al sanctuarului din Betel, conslaLriin.Tn ce mă
sură secularizarea a pătruns în sanctuarul central ul Regatului de Nord 
l7, 13). Preotul devenise un funcţionar al casei domnitoare şi de pe aceas
tă poziţie ia atitudine faţă de profet - trimisul lui Dumnezeu. Discuţia. 
mmchează un moment important din evoluţia cultului israelit, indicînd 
confruntarea dintre preotul-funcţionar şi profetul de vocaţie, dintre reli
gia oficială şi voinţa lui Dumnezeu exprimată prin intervenţia profetului 
său. Angajat pe acest drum, cultul a devenit un element accesoriu al 
evoluţiei politice şi sociale din Israel ; sanctuarele ajungînd un loc de 
pelerinaj în care îşi dădeau întîlnire formalismul şi ritualismul celor bo
gaţi, cu intenţia de a a.ureola sistemul politic şi organizarea socială a 
regatului lui Ieroboam II. 1În felul acesta preoţii au înţeles să participe 
la euforia epocii, asigurîndu-şi credincioşii de graţia protectoare a. Dum
nezeului părinţilor. Falsul. încurajat de curte şi conducătorii dornici de 
fost, a indus în eroare masele care şi aşa nu mai aveau nici un cuvînt în 
viaţa publică. Activitatea stînjenitoare dusă de Amos, care a stigmatizat 
noua evoluţie socială şi religioasă a lui Israel, a fost repede rndusă la 
tăcere. ln ochii lui Amasia, profetul era un străin, un intrus care dorea 
să tulbure ordinea regatului. Pentru moment, falsul substituit verital>ilu
lui, minciuna îmbrăcată în haina adevărului se impune şi profetul trebuie 
să părăsească regatul. 

Expulzarea survine însă după o ,anumită perioadă de aolivitate, timp 
în care Amos surprinde şi critică practicile religioase ce dominau sanc
tuarele. El atacă ipocrizia israeliţilor, care la agapele din jurul altarelor 
stăteau culcaţi pe hainele luate ca amanet de la cei lipsiţi (2, 8), critică 
formalismul celor care considerau că repetatele pelerinaje şi mulţimea 
jertfelor pot substitui participarea internă ( 4, 4-5). Ironia îui Amos se 
îndreaptă aici ( 4, 4-5) contra tendinţei exagerate de a face pul.ilicitate 
din împlinirea literei cultului. neglijînd însă spiritul. angajamentul inte
rior care trebuie să transforme coniduita p1articip,anţilor la cult. Este a.de
vărat că Amos nu cerea înlocuirea jertfelor printr-o slujire în duh şi ade
văr, era dealtfel, mult prea degrabă pentru o astfel de evoluţie, dar tre
buie să recunoaştem în cuvintele profetului o anticipare a criticii pe care 
Mîntuitorul o aduce fariseilor şi ipocriziei care i-a caracterizat. Peste 
veacuri «elţ_ta_r~aţiunJii„ nu ajunsese încă să desprindă esenţialul din vo
inţa lui Dumn2zeu, descoperită prin intermediul profeţilor. Fariseii şi căr
turarii, contemporani Mîntuitorului, săvîrşeau, în principiu, aceleaşi gre
şeli ca şi aristocraţia criticată de Amos pentru superficialitatea şi forma
lismul pe care le practicau în defavoarea dreptăţii (Amos 5, 21-24 şi Ma
tei 23, 23). Fals,a pietate şi respecbarea formală a si'irbătorilor sînt puse 
în discuţie de Amos şi condamnate cu asprime ,(8, 5-8), pentru( că în sp,3-
tele lor se ascunde lăcomia şi mercantilismul, interesul personal în detrj
mentul dreptăţii şi al adevărului. 

Transmiţînd cuvîntul lui Dumnezeu împotriva abuzului săvîrşit în 
cadrul cultului (5, 21-27), Amos· transmite ura şi dispreţul Domnului 
contra dezvoltării excesive a felului în care erau prăznuite sărbătorile, 
c::;.ontra formalismului jertfelor. Profetul transmite dezacordul lui Iuhve 
manifesiâffaţă de maniera în care se desfăşurau adunările cultice şi des-
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considerarea Sa adresată muzicii ce însoţea ritualismul şi manifestările 
religioase din Israel. Pentru păstorul din Tecoa, manifestările religioase 
la care se sacrificau numeroase animale, dar unde liµseau cu desăvîrşire 
d1eptul şi dreptatea nu sînt decît ocazii de înmulţire a păcatului (4, 4) şi 
tot atîtea prilejuri de respingere a practicilor şi a sanctuarelor unde ele 
se oficiau (3, 14; 5, 5; 7, 9; 8, 10). Numărul jertfelor şi psalmodia, prin 
intermediul cărora se încerca, după modelul idolilor, atragerea lmnăvo
inţei lui Dumnezeu, sînt comparate cu perioada călătoriei prin pustiu, 
epoca de aur a relaţiilor Iahve-Israel (5, 25), subliniindu-se faptul că 
dreptul şi aplicarea lui constituie elementul principal pentru menţinei;ea 
relaţiei dintre Israel şi Dumnezeul său (5, 24). ln concep~ia lui Amos, 
relaţia divino-umană stă sub semnul dreptului şi a confirmării lui în ra
porturile sociale dintre membrii societăţii 1:11. 

Mesajul lui Amos conţine alături de critica falset pietăţi şi repudie
rea formalismului cultic practicat în Israel, un îndemn pozitiv de a urma 
pe Dumnezeu. Profetul oferă ascultătorilor singura soluţie de salvare : 
o pocăinţă sinceră, urmată de căutarea continuă a lui Dumnezeu (5, 4-::-
6) care este identificat cu binele şi practkarea lui -(5,-14-15). Singura 
posibilitate de a trăi este căutarea· lui Dumnezeu care este însuşi izvorul 
vieţii. Amos pune în faţa ascultătorilor alegerea dintre viaţă şi moarte, 
riintre bine şi rău, demonstrînd că pentru cei ce-l caută pe Dumnezeu nu 
există nici run fal de ezitare între bine şi rău, între ură şi iubire (5, 14-
15). Căutarea şi iubirea lui Dumnezeu ia forme concrete în dreptatea care 
trebuie să domnească în sînul societăţii ( 5, 15). Relaţia dintre Dumnezeu 
şi credincios, în cazul cînd este sinceră şi adevărată, se reflectă în mod 
concret în raporturile ele dreptate care domnesc în mijlocul membrilor 
comunităţii. Cultul şi dreptatea socială sînt legale organic în concepţia 
lui Amos, încît ultima apare ca o concretizare şi o garanţie a adevărate
lor relaţii cu Dumnezeu. Căutarea lui Dumnezeu însemna în Isruel uma
nizarea relaţiilor sociale, reinstalarea dreptăţii la poarta cetăţii, după 
modelul vechilor relaţii stabilite în cadrul legămîntului. Grija şi iubirea 
semenilor, care au caracterizat perioada ideală a călătoriei prin pustiu, 
trebuie să domine preocupările israeliţilor pentru a putea evita catas
trofa anunţată. Amos însuşi este un ecou al acestui timp ideal, încercînd 
prin predica sa să înlăture balastul instalat în cult printr-un formalism şi 
un număr exagerat de jertfe, care nu sînt altceva decît rezultatul strati
ficării societăţii şi al atrofierii relaţiilor autentice dintre Dumnezeu şi 
Israel. Profetul l1ansează un apel la prima «iubire)) dintre Iahve şi parte
nerul său, un îndemn patetic de a iubi şi practica binele, a cărui acţiune 
binefăcătoare se răsfrînge în cadrul societăţii sub forma dreptului şi a 
dreptăţii. 

c) Dreptul şi dreptatea în concepţia lui Amos. Cuvintele drept şi 
dreptate (mişpat - ţedaca) revin cu frecvenţă în mesajul lui Amos, ca 
un laitmotiv ce domină protestul social sau religios al profetului. De cî
teva ori (5, 7; 5, 24; 6, 12), ele apar în paralel. ca o pereche de cuvinte 
cu o semnificaţie deosebită, interpretate în mod diferit ele-a lungul tim-

87. A se vedea Martin Buber, Der Glaube der Prophelen, Zurich, 1950, p. 147 
capitolul : Um die Ger.echtigkeit. 
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pului. ln această interpretare se observă o preferinţă pentru sensul juri
dic, care nu acoperă însă întru totul noţiunea ebraică folosită în Vechiul 
Testament 88. 1n general, prin drept s-a înţeles o orînduire dreaptă, păs
tru tă în negocierile şi judecăţile făcute la poarta cetăţii, iar prin dreptate 
se înţelege ceva mai mult decît menţinerea ordinii în societate 89• în con
cepţia Vechiului Testament, spune H. W. Wolff 90 , dreptatea nu înseamnă 
doar lipsa nedreptăţii, desemnînd nevinovăţia unui individ, ci sensul ei 
este mult mai activ, indicînd conduita şi urmărind scopul de a fi reîn
tronizată în societatea care a fost tulburată prin nerespectarea ei. Drep
tul şi dreptatea, a căror geneză urcă pînă la legămîntul lui Israel cu Iah
ve, constituiau forţa cultului şi a societăţii israelite. Aceste coordonate 
religioase şi moral-sociale uu fost detronate prin inlroclucerea formalis
mului cultic, a nerespectării şi a încălcării dreptăţii sociale. Profetul 
aminteşte în 5, 7 şi 6, 12 că nelegiuirea lui Israel are la bază nesupune
rea faţă de Lege şi neîmplinirea dreptului şi a dreptăţii. Practic acest 
lucru se exterioriza prin încercarea anumitor categorii sociille de a tran
sforma dreptul în otravă sau de a arunca dreptatea la pămînt, deci de i:l 

schimba rolul lor, de elemente de bază ale vieţii morale, într-un izvor de 
amărăciune, în condamnarea la nimicire. După cum animalele menţiona
te în textul din 6, 12 au o funcţie precisă în viaţa omului, tot uşa dreptul 
şi dreptatea sînt considerate adevărate potenţe cu ujutorul cărora se pot 
face lucruri folositoare pentru societate. fo 5, 2)-23 sînt COI}k_ştate ser
viciile _religioase, pe care Israel le aducea Dum1iezeului său, cerîndu-se 
în schimb o practicare conştiincioasă a dreptului şi a dreptăţii (5, 24). 
Nici numărul jertfelor şi nici varietate.:i praclicilor religioase nu pot in
fluenţa rămînerea în legămîntul cu Dumnezeu, c:icest lucru fiind condi
ţionat, în concepţia lui Amos, doar de aplicarea dreptului şi <l dreptu.ţii 
foţă de membrii societăţii. Reluţia divino-umană arc consecinţe directe 
în cadrul relaţiilor sociale, ea reflectîndu-se în ruporturilc cc trelmie sZI 
guverneze societatea lui Israel. 

Citind cu atenţie mesajul lui Amos ne dZlm seama c5 intervenţia 
profetului me o importanţă deosebită, buzîndu-sc pe misiuneu concretă 
primită din partea lui Dumnezeu. Inspiraţia, sub influenţa căreia se 
găseşte profetul, nu l-a îndepărtat de viaţa contemporanilor, de reali
tatea în care aceştia trăiau, nici nu i-a limitat intervenţiile la c1numite 
domenii de ordin spiritual ci, din contră, el atacă în critica sa însăşi 
structurile societăţii israelite 91 . Ceea ce neapi'irat trebuie subliniat însă 
este faptul că preocupările lui Amos pentru problemele sociale, pentru 
reinstalarea dreptului şi a dreptăţii, au o motivare teologică. Amos nu 
poate fi interpretat ca un simplu reformator social, doar ca un pasionat 

88. Kl. Koch, Die Entstehung ... , p. 249; H. H. Schmid, Gerechligkeit a/s We/t
ordnung, Tiibingen, 1968, p. 112. Pentru noţiunea de dreptate în Vechiul Testament 
a se vedea şi studiul lui Frank Criissemann, Jahwes Gerechligkeit im A/ten Testa
ment, în Ev.T. nr. 5/1976, p. 427-450. 

89. H. W. Wolff, op. cil., p. 55; H. H. Schmid, ari. cil., p. 112 menţionează că 
noţiunile au fost în[elese în sens juridic, ţ)rin drepl desemnindu-se o orînduire dreaptă, 
iar prin dreptate indic-indu-se o conduilă dreaptă. 90. H. W. Wolff. op. cil., o. 55-56. 

91. S. Amsler, Les prophetcs et la po/itique, în «Revue de Theologie et lrt Phi
losophie», nr. 1/1973, p. 19. 
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luptător pentru dreptate, ci activitatea lui socială trebuie i.lnalizată prin 
prisma inspiraţiei şi a concepţiei sale religioase. Pentru Amos şi pro
feţii Vechiului Testament, dreptul şi dreptatea sînt noţiuni teologice de 
bază, ele avîndu-şi originea în voinţa lui Dumnezeu, revelată prin inter
mediul lui Moise comunităţii israelite 92 . Unitatea dinlre dreptate şi con
iirmarea ei constituie în concepţia israelită una din noţiunile de bază 
ale realităţilor divino-umane. Dreptatea se revarsă din cer după mode
lul apei, încercînd să se răspîndească în mediul uman. Israelul însă s-a 
opus acestui fluviu divin, încercînd să IJlocheze pătrunderea lui în viaţa 
socială şi în felul acesta dreptul a fost schimbat în amărăciune, iar drep
tă ţii i s-a refuzat confirmarea ei în cadrul societăţii n.i. 

Protestul lui Amos faţă de nedreptăţile sociale şi exagerările cultice 
ale lui Israel trebuie socotit ca o revoltă a profetului foţă de îndepăr
tarea lui Israel de Dumnezeul legămîntului. în secularizarea lui Israel, 
dlTpă-modelul statelor vecine, găsim explicaţia schimbărilor sociale şi 
religioase care dominau societatea din timpul lui Amos. În Iond, nedrep
tăţile sociale nu sînt decît o revoltă împotriva voinţei lui Dumnezeu, 
revelată în mod expres poporului ales, o încercare de a aşeza la baza 
societăţii alte legi decît cele pe care Ie-a primit în cadrul revelaţiei. 
Din acest punct de vedere trebuie privit mesajul social al profetului din 
Tecoa şi atunci vom înţelege, cu adevărat, revolta sa contra structuri
lor sociale din Israel şi insistenţa sa stăruitoare pentru drept şi drep
ta Le. în baza unor legi divine, care au guvernat şi trebuiau să regle
menteze viaţa din societatea israelită, profetul intervine în favoarea 
celor săraci şi oprimaţi, demascînd nedreptăţile ce li se fac în cadrul 
mwi societăţi care se considera emancipată. Sărăcirea anumitor cate
gorii sociale, faţă de care Legiuitorul suprem manifestase un deosebit 
interes, stîrneşte revolta profetului, angajîndu-1 într-un proces critic 
contra celor ce căutau prin exploatare să cîştige sau să-şi consolideze 
noi poziţii sociale. Angajamentul social al profetului are deci o puter
nică motivare teologică, Amos, luptătorul neobosit pentru dreptate, fiind 
dublat de profetul ancorat în credinţa strămoşilor care i-a dat forţa ne
cesară unei confruntări publice. în felul acesta, trecutul şi. viitorul sin L 
slrîns legale în mesajul profetic de prezentul contestat în numele lui 
Dumnezeu şi pe baza unei credinţe practicate de strămoşi. 

Dreptul şi dreptatea_ au deci, în profeţia _lui Amos, un profund su
port religios, argumentarea lor sprijfnindu~se pe istoria naţională- care 
afe atîtea interferenţe cu istoria revelaţiei. Aşa se explică, ele altfel. 
frecventa utilizare a celor două noţiuni, atît în probleme cu aspect so
cial cit şi în critica adusă formelor de cult. Evoluţia socielăţii şi a for
melor ei constitutive nu poate neglija dreptul şi dreptatea care sînt 
considerate drept voinţa concretizată a lui Dumnezeu în mijlocul po
porului Său. Nerespectarea dreptăţii are consecinţe dezastruoase în 
structura socială a unui stat şi Amos a arătat în ce măsură neglijarea 

92. Martin Buber, op. cil., p. 146 sq. ; C. van L-eeuwen, Le clcve/oppement c/u sens 
~ocial en Israel, p. 103; H. J. Kraus, art. cit., p. 297. 

93. Martin Buber, op. cil., p. 147 sq. 
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ei a tulburat viaţa şi societatea din Regatul de Nord, stîrnind revolta 
lui Dumnezeu faţă de partenerul său. Prin abandonarea dreptului ca rod 
şi rezultat al dreptăţii, au fost stînjenite relaţiile dintre membrii socie
tăţii şi, de asemenea, raportul dintre Israel şi Dumnezeu. Consecinţa 
acestor tulburări este prezentată de Amos sub forma judecăţii divine, 
al cărei crainic a devenit profetul. în fond, nimicirea anunţată este pe
deapsa care urma să survină din cauza nerespectării voinţei divine, 
cuprinsă în Lege şi concretizată în profeţiile lui Amos prin termenii : 
drept şi dreptate. 

4. Mesajul divin transmis de Amos şi actualitatea lui 
pentru slujirea de către bisericile creştine 

a celor mai înalte idealuri religioase, morale şi sociale 

Ajunşi la capătul analizei noastre asupra mesajului divin anunţat 
de Amos, în mod firesc se ridică întrebarea : ln ce măsură cartea pro
fetului din Tecoa este actuală pentru mesajul pe care Biserica creştină 
îl propovăduieşte astăzi ? Ne întrebăm dacă profeţia lui Amos a rămas 
doar un document ce închide în paginile lui un mesaj adresat Israelului 
istoric, reprezentînd în mod neîndoielnic o treaptă a revelaţiei divine, 
adresată poporului ales sau dacă el transmite încă Bisericii un îndemn, 
o atitudine care corespunde realităţilor noastre? Altfel spus, în ce mă
sură mesajul lui Amos poate fi folosit astăzi de Biserica creştină, care 
trebuie să fie o Biserică slujitoare ? Numărul mare al celor ce au abor
dat în ultimul timp analiza profeţiei lui Amos din punct de vedere exe
getic, omiletic sau catehetic, la care se pot adăuga diferite teme ale con
ferinţelor intercreştine ce dezbat aspecte ale profeţiei, pledează pentru 
actualitatea mesajului lansat de primul profet scriitor. 

ln mod cert, conţinutul profeţiei vizează situaţii speciale ale Israe
lului din prima jumătate a secolului VIII î.H., dar alături de acestea, 
Amos propovăduieşte adevăruri ce interesează în mod direct Biserica 
creştină. Interesul manifestat faţă de conţinutul cărţii lui Amos exprimă 
actualitatea lui pentru Biserică şi membrii ei angajaţi în mod sincer în 
trăirea creştină. ln condiţii istorice cu totul diferite de cele ale epocii 
lui Amos, noi constatăm, cu surprindere, în societatea contemporană 
existenţa unor stări de natură socială asemănătoare. Creştinii sînt con
fruntaţi în zilele noastre cu situaţii sau probleme sociale pe care Amos 
le-a criticat cu vehemenţă şi, atîta timp cit lipsurile condamnate de pro
fet se menţin, actualitatea mesajului său este evidentă, Biserica servin
du-se de el ca de un inspirat exemplu de atitudine. 

Monoteismul şi mai ales universalismul predicat de profetul din 
Tecoa stă la baza mesajului său, justificînd intervenţia divină în lume. 
Dumnezeul creator şi proniator al universului, părintele neamului ome
nesc, propovăduit de Amos este în acelaşi timp şi Dumnezeul predicat 
de Biserica creştină. Egalitatea oamenilor în faţa lui Dumnezeu, anun
ţată de AII!:9S (9, 7) cu un curaj şi o claritate deosebită, a rămas pînă 
în zilele noastre una din învăţăturile fundamentale ale creştinismului. 

S. T. - 6 
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Ideea acestei egalităţi, susţinută de la un capăt la altul al Sf. Scripturi 
(Ex. 12, 49; Ez. 47, 22; Ioan 17, 21; Rom. 10, 12; Gal. 3, 28; 1 Cor. 12, 
13; Colos. 3, 11 ; Efes. 3, 6), primeşte astăzi o actualitate deosebită, cu 
atît mai mult cu cît în anumite părţi ale globului discriminarea rasială, 
uneori susţinută chiar în cadrul unor comunităţi creştine, ia forme stîn
jenitoare, opresiunea manifestîndu-se în cele mai variate domenii. ln 
faţa acestei realităţi, societatea secolului XX a luat musuri concrete, 
condamnînd statele sau societatea unde egalitatea oamenilor n-a fost 
înscrisă încă în principiile de drept. Biserica, ancorată de o parte în isto
rie, nu poate trece cu vederea nerespectarea unui drept elementar în
scris în Sf. Scriptură şi a luat atitudine, condamnînd discriminarea, pro
povăduind egalitatea şi fraternitatea oamenilor în faţa lui Dumnezeu 
ca fii ai aceluiaşi părinte. In această direcţie atitudinea profeţilor, a 
Mîntuitorului şi a Apostolilor a servit Bisericii un exemplu memorabil, 
pe care ea l-a actualizat ori de cîte ori s-a ivit ocazia. 

Ipocrizia, formalismul şi ritualismul faţă de care profetul opune un 
categoric veto, sînt atitudini false care au caracterizat nu numai socie
tatea şi cultul epocii lui Amos. Ele sînt întîlnite în paginile Noului Tes
tament, Mîntuitorul însuşi criticînd pe cei ce au dat o atenţie excesivă 
formelor în detrimentul conţinutului (Matei 23, 5-7, 23-28). Disputa Sa 
cu fariseii şi cărturarii ia adeseori calea confruntării dintre fond şi formă, 
condamnîndu-se respectarea formelor neînsoţite însă de un conţinut 
adecvat. Pe aceeaşi linie, a profeţilor şi a Mîntuitorului, se situează şi 
Biserica creştină în respingerea ipocriziei şi a ritualismului, cerind cre
dincioşilor armonizarea dintre conţinutul dogmatic şi exteriorizarea lui 
în formele de cult. Mulţimii jertfelor şi frecvenţei pelerinajelor, profe
tul îi opune o căutare sinceră a lui Dumnezeu, concretizată în relaţiile 
cu semenii. Numai iubirea lui Dumnezeu poate oferi contemporanilor 
lui Amos o salvare a situaţiei. In iubirea binelui - identificat în con
cepţia lui Amos cu însuşi Dumnezeu - constă izvorul vieţii celei ade
vărate ; cunoaşterea şi angajarea pe calea binelui fiind garanţia vieţii 
bineplăcute lui Dumnezeu (Is. 1, 16-17; Ier. 9, 24; Mih. 6, 8; Am. 5, 
4-6, 14-15; Inţel. lui Sol. 15, 3; Ioan 17, 3; Rom. 2, 10; 2 Cor. 5, 10; 
Efes. 6, 8; 1 Tim. 6, 18; 1 Ioan 3, 23-24). Peste secole cunoaşterea şi 
iubirea lui Dumnezeu (Ioan 17, 3) este proclamată de însuşi Mîntuitorul 
ca fiind viaţa cea adevărată, iar Biserica creştină se străduieşte să con
ducă pe credincioşi la realizarea acestui ideal. 

In ceea ce comentatorii contemporani numesc mesajul social g.l pro
f~tului, găsim numeroase asemănări cu diferite aspecte din istoria uni~ 
versală a societăţii contemporane. Există şi astăzi o stratificare tenden
ţioasă a anumitor societăţi, unde dasele sociale sînt bine ,d2finite şi 
într-o continuă contradicţie. Tendinţa concentrării capitalului şi a bunu
rilor materiale în mîinile unui grup tot mai restrîns n-a dispărut nici 
astăzi ci, din contră, progresul tehnic a făcut ca acest fenomen să ia 
forme mult mai complexe în societatea contemporană de consum. Şi 
aici, inegalitatea şi exploatarea săracului şi a celui lipsit de apărare se 
manifestă sub cele mai diverse aspecte, generînd proteste şi mişcări de 
masă care duc, de multe ori, la vărsări de sînge. Unii conducători ai 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 435 

societăţii de consum au uimitor de numeroase asemănări cu cei din so
cietatea timpului lui Amos. Cei bogaţi din zilele noastre manifestă 
nceeaşi tendinţă de posedare ca şi cei din epoca lui Amos ; gustul lor 
pentru locuinţe confortabile şi decorarea lor extravagantă, ca şi rafi
namentul în privinţa meselor şi al distracţiilor a întrecut însă cu mult 
pe cel al înaintaşilor lor din Regatul de Nord. Falsificarea unităţilor de 
măsură şi înşelarea cumpărătorilor a evoluat în societatea contemporană 
în forme mult mai subtile. Manevrarea dreptului, nerespectarea şi în
călcarea dreptăţii, abuzul de putere, desconsiderarea apărătorului drep
tăţii, ca şi coruperea magistraţilor, criticate de Amos, sînt forme ale ne
dreptăţilor sociale pe care le întîlnim uneori şi în societatea contem
por,ană de consum. Mass-medi.a ne fac mereu cunoscute ,aspecte nega
tive ale vieţii moderne care sînt în directă contradicţie cu carta drep
turilor omului. 

Biserica creştină, avînd la bază mesajul profetic şi învăţătura Mîn
tuitorului, trebuie să ia atitudine faţă de nedreptate şi poziţia ei nu 
poate fi alta decît cea a profetului din Tecoa. Un nu categoric, asemă
nător celui rostit de profet, faţă de luxul şi bogăţia contemporanilor 
hotărîţi să trăiască doar pentru a mînca, trebuie să anime şi pe creştinii 
secolului nostru în faţa noilor forme ale luxului, bogăţiei şi ale socie
tăţii de consum. Biserica cere credincioşilor ei să ducă o viaţă raţio
nală, conştientă de scopul pentru care au fost creaţi, să evite nedrepta
tea şi asuprirea semenilor şi să condamne cu convingere abuzurile care 
vin în contradicţie cu spiritul de dreptate. Pentru Amos ca şi pentru 
Biserica creştină, lumea înconjurătoare, în care atît profetul cit şi Bise
rica îşi desfăşoară misiunea, este concepută ca o istorie a activităţii 
divine. In concepţia profetică israelită, în general, lumea apare ca o 
magistrală desfăşurare progresivă a planului divin, revelat într-o per
spectivă ale cărei dimensiuni depăşesc concepţiile omeneşti 94• 

1n numele lui Dumnezeu profetul transmite contemporanilor mesa
jul primit care de multe ori poate îmbrăca accentuate forme sociale. 
Din cauza aceasta, Amos a fost privit de mulţi ca un revoluţionar. Noi 
însă nu trebuie să uităm că el rămîne totuşi departe de orice frămîntare 
revoluţionară. Amos priveşte societatea israelită prin prisma concep
ţiei sale religioase; el transcende totul pe un pi.an superior, iar efortu
rile sale pe plan social îşi au originea în concepţia sa despre un Dum
nezeu creator şi proniator al universului. Din această perspectivă Bise
rica creştină consideră predica lui Amos drept inspirată de Dumnezeu, 
încercînd să-şi orienteze activitatea sa socială spre acelaşi punct de 
vedere. An_gajame:p.Jul. social al creştinuly.i contemporan are şi el ca 
punct de plecare credinţa într-un Dumnezeu unic, creator şi proniator 
al universului, un Dumnezeu drept, care doreşte ca dreptatea şi iubirea 
să domnească în relaţiile dintre semeni (Ps. 81, 4; Is. 1, 17-20; 11, 4-5; 
16, 5; 28, 17; 32, 17; Ier. 9, 23-24; 23, 6; Ez. 18, 22-23; Am. 5, 24; 
Mt. 5, 6; 6, 33; Mc. 12, 31 ; Le. 11, A2; Gal. 5, 22; Efes. 5, 9; Filip. 4, 8; 

94. C. F. Geyer, Prophetie a/s Revo/ulion, in «Bibel und Kirche», Heft 4, 1969, 
p. 141. 
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Colos. 4, 1 ). In străduinţa sa pentru realizarea dreptăţii şi a unor rapor
turi umane între membrii societăţii, creştinul zilelor noastre trebuie să 
vadă în Amos o atitudine model, profetul inspirînd peste secole con
duita noastră faţă de om. 

Biserica Ortodoxă Română prin adoptarea doctrinei «apostolatului 
social» a înţeles să se preocupe de viaţa socială a membrilor săi, ·să se 
angajeze în «slujirea aspiraţiilor societăţii umane» 95 , pentru că în felul 
acesta ea se situează pe poziţiile vechi creştine care pledau, în numele 
egalităţii şi al originii comune a oamenilor, propovăduite de Vechiul 
Testament la care Noul Testament adaugă iubirea semenilor, pentru 
umanizarea relaţiilor sociale. Pentru o slujire dreaptă a societăţii şi a 
lumii, Biserica a găsit argumente şi înainte de apariţia creştinismului. 
Vechiul Testament, prin atitudinea profeţilor 96 între care Amos deţine 
un loc proeminent, a oferit Bisericii creştine un model de slujire a socie
tăţii, un exemplu de atitudine faţă de problemele sociale ale timpului. 
De fapt, preocuparea pentru om, aşa după cum a spus fericitul întru 
pomenire Patriarhul Justinian, nu este o descoperire a teologiei con
temporane. «Chemarea noastră pentru adîncirea laturii sociale a mesa
jului evanghelic şi întruparea lui în viaţa noastră de toate zilele, tre
buie considerată ... nu ca o noutate teologică, ci ca o dezgropare a unor 
comori vechi, părăsite şi uitate între scoarţele Sfintei Scripturi şi ale 
Sfintei Tradiţii creştine.Niciodată ca în ultimele decenii, slujitorii Bise
ricii creştine n-au fost confruntaţi cu probleme aşa de vitale care să 
pună în cumpănă însăşi valoarea învăţăturilor evanghelice pentru orga
nizarea unui mod de existenţă umană, întemeiată pe principiul egalei 
îndreptăţiri a tuturor oamenilor la bunăstare şi fericire» 97• Prin această 
ultimă subliniere, a preocupării deosebite pentru om, a slujirii lui mani
festată în ultimele decenii, tr2buie să privim şi actuali·tatea mesajului 
lui Amos şi strădania lui de a sluji contemporanilor. De asemenea, prin 
această prismă trebuie privit şi interesul pe care Amos l-a stîrnit în 
rîndurile comentatorilor şi a predicatorilor moderni. 

Amos a fost profund ancorat în tradiţia religioasă a poporului său, 
i,ar prin chemarea sa profetică şi trimiterea în Regatul de Nord, el şi-a 
manifestat ataşamentul faţă de Dumnezeu, fiind convins că slujind lui 
Dumnezeu, slujeşte contemporanilor săi, oamenilor. Intr-adevăr, de la 
un capăt la altul al profeţiei ne putem da seama că slujirea omului îşi 
are originea în legătura profetului cu Dumnezeu, legătură ce constituie 
izvorul puterii şi al curajului ce stau la baza mesajului profetului din 
Tecoa. Dreptul şi dreptatea socială, care revin cu atîta insistenţă în pre
dica lui Amos, nu sînt decît un argument, pe lîngă multe altele de acest 
fel, oferite de Sf. Scriptură în favoarea slujirii lui Dumnezeu şi a slu-

95. Antonie Plămădeală, Episcop, vicar-patriarhal, Biserica slujiloare în Siînla 
Scriplură, Siînla Tradiţie şi Teologia conlemporană, Bucureşti, 1972, p. 281. 

96. A se vedea Pr. prof. Vladimir Prelipcean, Probleme sociale în Vechiul Tes
l~men!, în «Studii teologice», nr. 1-2/1949; Burcuş Teojor, Aspecle sociale în pre
dica profeţilor Vechiului Tesiamenl, in «Studii •teologice», nr. 9-10/1966, p. 575-
583. 

97. Pa,triarhul Justini•an, Aposlolal social, voi. VIII, Bucur-eşti, 1966, p. 56-57. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 437 

jirii oamenilor. Biserica creştină, urmînd exemplele ilustrate în paginile 
Sfintei Scripturi, socoteşte că «trebuie să fie prezentă şi activă în toate 
suferinţele şi în toate năzuinţele de mai bine ale omenirii» 98. In ten
dinţa ei de a sluji lui Dumnezeu de care e strîns legată slujirea oame
nilor, Biserica Ortodoxă şi credincioşii ei sînt preocupaţi astăzi de rezol
varea marilor probleme care frămîntă omenirea contemporană. Pro
blema păcii, a drepturilor fundamentale ale omului, problema libertăţii, 
a dreptăţii sociale şi a înfrăţirii dintre oameni nu sînt decît cîteva din
tre problemele care stau în faţa Bisericii creştine şi pentru care teologii 
şi credincioşii sînt angajaţi în găsirea unor soluţii 99. Multe dintre aceste 
preocupări au stat şi în faţa profetului Amos, la un alt nivel este ade
vărat, dar atitudinea lui rămîne pentru noi un model de dăruire şi slu
jire a contemporanilor. Teologii şi credincioşii vor găsi oricînd în pagi
nile predicii lui Amos armonizarea perfectă dintre slujirea lui Dum
nezeu şi slujirea oamenilor, exemplul său constituind o pildă de curaj 
şi angajament moral, religios şi social. 

Interesul Ortodoxiei pentru viaţa socială a credincioşilor ei este 
de origine biblică, responsabilitatea ei pentru aspectul social avîndu-şi 
rădăcinile bine înfipte în revelaţia Vechiului Testament 100. Profetismul 
biblic, prin angajamentul social al profeţilor, constituie unul din temeiu
rile revelate pe care Ortodoxia îşi bazează preocuparea ei pentru trans
formarea condiţiilor de viaţă ale membrilor ei. In cadrul acestei mişcări 
profetice, Amos deţine un rol proeminent. Cu o violenţă rar întîlnită 
el se îndreaptă contra abuzurilor şi a neglijenţelor din domeniul social 
şi religios, demonstrînd că pentru profet, ca om al lui Dumnezeu, sacrul 
şi profanul constituie deopotrivă terenul activităţii. Viaţa şi activitatea 
lui Amos rămîn de-a lungul timpului o pildă de ascultare şi slujire a 
lui Dumnezeu şi prin aceasta un model de abnegaţie şi de slujire a 
oamenilor. 

C. COMENTARIU 

Prologul 
1.1. «Cuvintele lui Amos, care a fost unul dintre păstorii din Tecoa, 

care a avut o viziune despre Israel, în zilele lui Uzia, regele din Iuda 
şi în zilele lui Ieroboam, fiul lui loaş, regele lui Israel, doi ani înaintea 
cutremurului». 

Ceea ce frapează de la început în suprascrierea cărţii profetului 
Amos este forma complexă şi greoaie a frazei. Faptul n-a fost trecut cu 
vederea, ci a determinat pe unii exegeţi să considere că 1, 1 ar conţine 
doar un nucleu ce provine de la Amos, la care s-au adăugat ulterior, 
în diferite împrejurări, elementele existente din forma actuală a verse-

98. Idem, voi. X, Slujind lui Dumnezeu şi oamenilor, Bucureşti, 1971, p. 338. 
99. Ibidem, p. 337. 100. Antonie Plămădeală, op. cit., p. 267. 
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tului 101• Textul, aşa cum se prezintă astăzi, conţine informaţii preţioase 
în ceea ce priveşte numele autorului, originea, profesiunea şi timpul în 
care a activat. Prezenţa acestor elemente de detaliu nu ridică însă com
plet vălul incertitudinii din biografia lui Amos. Precizia cu care ne-am 
obişnuit în a fixa timpul de activitate ne scapă şi, după cum am văzut 
deja în introducere, sîntem obligaţi a-l accepta cu o oarecare aproxi
maţie. La elementele biografice din Amos 1, 1 putem adăuga însă cîteva 
informaţii, pe care Sfînta Scriptură ni Ie prezintă în legătură cu cei doi 
regi amintiţi de profetul din Tecoa. 

Perioada domniei lui Uzia (787-736 î.H.) în luda şi a lui leroboam 
II (787/786-747/746 î.H.) în Israel este prezentată de Sfînta Scriptură 
ca o epocă de renaştere naţională. Căderea Damascului a facilitat şi 
poate fi o explicaţie a succeselor repurtate de către cele două state 
evreieşti. Uzia, în urma unei campanii militare victorioase, cucereşte, 
ca şi strămoşul său Solomon, teritoriile pînă la golful Akaba, rezidind 
şi întărind cetatea Elat, pe care o pune sub controlul lui Iuda i(2 Regi 
14, 22; 2 Cron. 26, 2). Victoriile lui Uzia asupra filistenilor l-au impus 
în faţa amoniţilor şi i-au purtat faima pînă la hotarele Egiptului (2 Cron. 
26, 6-9). Pe plan intern, Uzia se îngrijeşte de refacerea Ierusalimului, 
organizarea şi dotarea armatei, precum şi de reorganizarea vieţii eco
nomice (2 Cron. 26, 10-15). 

Contemporanul lui Uzia, leroboam II se remarcă, de asemenea, 
printr-o bogată şi strălucită politică externă. Sub domnia lui s-a ajuns 
din nou la «vechiul hotar al lui Israel de la intrarea în Hamat pînă la 
Marea Arabă» (2 Regi 14, 25), s-,au recucerit deci vechile teritorii de la 
are.mei şi s-au refăcut frontierele c-are au existat pe vremea lui David 
şi Solomon. Numele lui Uzia şi leroboam II sînt deci suficiente pentru 
a ne sugera o epocă de prosperitate economică a regatelor lui Israel şi 
Iuda, deşi, sub aspect religios, se săvîrşeau abateri reprobabile de la 
Legea lui Moise, de la cultul ce trebuia închinat Dumnezeului celui 
adevărat (2 Cron. 26,16; 2 Regi 14, 24). 

In acest cadru profetul Amos din Iuda este chemat să predice în 
Regatul de Nord ameninţarea şi judecata lui Dumnezeu. 

1, 2. Şi a zis : «Domnul din Sion va striga şi din Ierusalim va da gla
sul său ; triste vor fi păşunile păstorilor şi se va usca culmea Carmelului». 

Datorită faptului că 1, 2 se găseşte aproape textual în Joel 4, 16 şi 
cu o uşoară modificare în Ieremia 25, 30, părerile specialiştilor în pri
vinţa autenticităţii textului au fost diferite. Menţionarea Ierusalimului 
şi a Sionului a constituit un nou argument contra autenticităţii, sus
ţinîndu-se că acest verset ar fi o interpolare ulterioară de provenienţă 
deuteronomistă, luată după Joel 4, 16 102. Cei care admit însă autentici
tatea finalului cărţii (9, 11-15) sînt convinşi că restabilirea dinastiei 
davidice se va face în Ierusalim. Este adevărat că Amos n-a vorbit în 

101. W. Rudolph, op. cit., p. 100; A. Weiser, Dos Buch der zwăll kleinen Pro
pheten, GotiLing,en, 1949 şi ed. 5-a, 1967, IJJ. 113-114; M. Delcor, op. cil., p. 189; Th. H. 
Robinson, op. cit., p. 74; G. Joh. Botterweck, Zur Authentizităt des Buc/ies Amos, 
Biblische Zeitschrift, 1958, p. 176-177. 

102. H. W. Wolff, op. cit., 151, 155; W. H. Schmidt, art. cit., p. 171 ss. 
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mod expres de Ierusalim ca «reşedinţă» a lui Iahve decît aici, dar acest 
lucru nu este un argument contra autenticităţii textului, chiar dacă pro
fetul a criticat cu îndirjire formele de cult practicate de contemporanii 
săi. O atitudine asemănătoare observăm la Isaia ( cap. 1) care deşi s-a 
opus practicilor cultice din capitala lui Iuda, dar, în acelaşi timp, a sus
ţinut că templul din Ierusalim este prin excelenţă locul descoperirilor 
lui Dumnezeu ,(Isaia 2, 3). Ne întrebăm atunci de ce ceea ce se acceptă 
lui Isaia se refuză lui Amos? Pentru mulţi dintre exegeţi întrebarea a 
constituit un argument pentru a respinge dealtfel, ipoteza neautenti
cităţii textului nostru, afirmînd că textul din Amos este anterior celor 
din Joel şi Ieremia, socotindu-le pe acestea din urmă ca dependente de 
primul 103. Asemănările dintre conţinutul lui 1, 2 şi cel din Jud. 5, 5 ; 
Deut. 32, 22 ; Ps. 50, 1 şi urm. au dus la concluzia că ar fi vorba aici de 
un imn teofanie. Majoritatea autorilor acceptă însă vechimea acestui 
imn şi turnura originală pe care el o primeşte la Amos 104. Pornind de 
la aceste date considerăm că textul aparţine profetului Amos, el fiind 
anterior aşa-numitei perioade de prelucrare deuteronomistă. 

Versetul reprezintă un adevărat lait-motiv, care anunţă caracterul 
şi conţinutul predicii lui Amos. Vocabularul şi imaginile folosite tră
dează mediul de provenienţă al autorului, introducîndu-ne, prin meta
fore dragi păstorului oriental, în intimitatea experienţei sale tainice. El 
reprezintă experienţa întîlnirii păstorului cu lahve şi constituie un mo
ment crucial în viaţa lui Amos, care, ca odinioară Moise, A vraam sau 
David a auzit chemarea imperativă a lui Dumnezeu, ea determinînd o 
nouă orientare a existenţei sale. 

Prezenţa divină, admirabil îndrumător în misiune, obligă pe profet 
să dea curs chemării sale şi îmbracă în predică forme comune timpului 
şi profesiunii. Pentru păstorul din Tecoa, ca şi pentru Isaia (2, 3-4; 
6, 1 şi urm.) sau Miheia (4, 1-5), lahve, Dumnezeu unic al lui Israel, îşi 
are! «reşediI1ţa> în Sion. ,In epoca profetului, Ierusalimul a fostconsi
derat centrul religios prin excelenţă al poporului despărţit. Versetul 
subliniază faptul că în Sion şi în Ierusalim, unde se găsea templul, este 
locul unde trebuie căutat Iahve şi nu în Samaria, Betel sau Dan, care 
după cum vom vedea sînt _tot atîtea centre religioase, unde prin practici 
străine adevăratului cult, poporul s-a îndepărtat de Dumnezeu. In seco
lul VIII î.H„ în plină schismă, Ierusalimul constituie centrul monoteis
mului, el este singurul centru al adevăratului Dumnezeu 105• Pentru Amos, 
prezenta divină în templul din Ierusalim este normală. Spre deosebire 
însă de Isaia şi Miheia, care au propovăduit prezenţa lui Iahve în ace
laşi loc, Dumnezeul legămîntului străbun apare de data aceasta într-un 
moment de pedepsire a fărădelegilor, urmărind îndreptarea poporului. 

103. Iosef Scharbert, Die propheten Israels ... , p. 92; S. Amsler, op. cit., p. 168; 
W. Rudolph, op. cit., p. 117-118; B. Kutal, op. cit., p. 42. 

104. S. Amsler, op. cit., p. 168; Th .. H. Robinson, op. cit., p. 75; Ch. Hauret, 
Amos et Osee, P,a,ris 1970, p. 18; A. van Hoonacker, Les douze pelils Propheles tra
duits el commentes, Paris, 1908, p. 207; G. Joh. Botterweck, art. cit., p. 177. 

105. Fer. Ieronim, M.P.L., 25, col. 903; Teodor de Mopsuestia, M.P.G., 66, col. 
248; G. Rinaldi, op. cit., p. 134. 
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«Strigătul» din Sion nu invită şi nu anunţă «învăţătura, legea», ci cu
vîntul Său de judecată, aspru, ameninţător. Doliul va cuprinde inimile 
păstorilor, iar mîndria Carmelului - vestitele sale păşuni - (2 Cron. 
26, 10; Ier. 50, 19) va trece în curînd în domeniul amintirilor. 

_Profetul ameninţă că din Sion-Ierusalim, aceeaşi paralelă ca ş1 rn 
Isaia 2, 3, Dumnezeu va anunţa judecata Sa. Ea va surprinde pe Israei 
într-un moment de nepregătire sufletească, într-un moment în care con
ştiinţa sa este încărcată de păcatele şi fărădelegile pe care profetul le 
va înşira în cuprinsul profeţiei sale. Judecata nu pare deloc favorabilă 
lui Israel, care va fi cuprins, după împlinirea ei, de tristeţea de care 
sînt cuprinşi păstorii la uscarea faimoaselor păşuni ale Carmelului. 
Uscarea păşunilor şi imaginea secetei, asociate cu strigătul lui Iahve 
din Ierusalim, simbolizează apropiata şi inevitabila judecată a lui Dum
nezeu. Dumnezeul universului va chema din muntele Sion şi din cetatea 
Ierusalim neamurile la judecată, confruntînd fărădelegile acestora cu 
dreptatea divină 100. Israel, prin călcarea Legii şi a poruncilor sale ex
prese, va participa la judecata lui Dumnezeu ca acuzat, alături de ve
cinii săi. 

Incă de la începutul profeţiei sale Amos ameninţă şi scoate în evi
denţă faptul că Israelul va fi judecat. Securea stă la rădăcina pomilor 
(Luca 3, 9), iar cei ce nu dau roadele pocăinţei vor fi tăiaţi şi îndepărtaţi. 

I. Israelul şi popoarele vecine în faţa judecăţii 
Iul Dumnezeu 1, 3-2, 16 

Prin seria profeţiilor contra popoarelor vecine, Amos ne introduce 
într-un gen literar ce va fi adoptat şi de alţi profeţi în Vechiul Testa
ment (I,saia 13-25; Ieremia 46-51 ; Ezechiel 25-32). Aceste profeţii scot 
în evidenţă elemente care ne permit de a sublini,a universalismul religiei 
pr,opovăduite de Amos. Iahve, Dumnezeul absolut al poporului ales, este 
în acelaşi timp stăpînul universului, sfera Lui de activitate depăşind 
graniţele înguste ale lui Israel. In faţa Lui, popoarele sînt chemate la 
judecată în numele dreptăţii, pe oare El o v,a aplioa cu rigoare înăuntrul 
şi în afara ţării dăruite aleşilor Săi. 

Profeţiile sînt prezentate într-o formă identică, urmînd o schemă 
tip, în care sînt încadrate următoarele elemente : 

a) Formula de introducere a profeţiei ce se repetă pentru fiecare 
popor, ea constituind, dealtfel, caracteristica genului profetic 107. 

b) Culpabilitat_ea este prezentată mai întîi într-o formulă tip, co
mună tuturor, ea fiind urmată de hotărîrea irevocabilă a lui Dumnezeu 
de a acţiona. Această primă etapă de acuzare generală este agravată 
de prezentarea concretă, particulară care introduce şi elementul speci
fic fiecărui popor. 

106. Teodoret de Cir, M.P.G. 81, col. 1667. 
107. S. Amsler, op. cil., p. 169; C. Westermann, Grundformen prophelische-r Rede, 

Miinchen, 1960, p. 71; R. Rendtorff, Botenformel und Bolenspruch, în Z.A.W. 74 (1962), 
p. 165-177. 
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c) In sfîrşit, finalul profeţiei indică judecata care va nimici poporul 
revoltat contra dreptăţii. 

Lipsa unor documente certe face nesigură stabilirea genezei acestui 
gen literar 168. Profesorul S. Amsler, plecînd de la exemplele din Num. 
22, Balaam profeţind contra lui Israel. I Reg. 22 ; Ier. 28 ş.a. care anunţă 
căderea duşmanilor, ajunge la concluzia că formula acestei serii de pro
feţii îşi are originea în însăşi «f,1,1.ncţi,a particulară a profetului» 109 . In 
orice caz, genul nu este tipic literaturii biblice, dar o pretinsă apropiere 
de textele egiptene asemănătoare 110 nu ne poate convinge că profetul 
s-a inspirat din acestea. In textele egiptene condamnarea particulară 
lipseşte, acuzarea rezumîndu-se doar Ia generalităţi. Finalul, conţinînd 
verdictul de condamnare, este înlocuit la egipteni prin acţiuni magice, 
constînd din distrugerea vaselor pe care era imprimat numele duşma
nilor 111 . Urmînd pe Kapelrud 112 şi H. G. Reventlow 113, unii acceptă că 
o· astfel de profeţie se încadrează perfect într-un cadru liturgic, în legă
tură cu ceremoniile de începutul unui nou an. Dat fiind acest obicei, 
prezenţa lui Amos în timpul sărbătorilor religioase la Betel şi rostirea 
unei serii de profeţii de condamnare cu caracter teologic nu are nimic 
curios. Indiferent de opiniile exegeţilor în legătură cu formula şi origi
nea acestui gen de profeţie, pentru noi este important faptul că Amos 
foloseşte cu înţelepciune momentul şi obiceiul şi îi dă o nouă orientare, 
fundamentînd condamnarea vecinilor şi a lui Israel însuşi pe revelaţia 
primită de la Dumnezeu 114. 

Unitatea lui 1, 3-2, 16 este încă o problemă actuală care antre
nează în discuţie autenticitatea unor pericope ( 1, 9-10; 11-12; 2, 4-5). 
Pentru unii comentatori, doar profeţiile contra arameilor, filistenilor, 
amoniţilor şi moabiţilor au o formă egală şi numai ele ar aparţine lui 
Amos. Proorociile contra Tirului, Edamului şi cea contra lui Iuda sînt 
considerate de unii teologi ca aparţinînd unor tradiţii ulterioare, intro
duse mult mai tîrziu în textul profetului 115. Diferenţele de formă n-au 
constituit însă pentru alţi exegeţi un obstacol în afirmarea autentici-_ 
tăţii pericopelor contra Tirului şi a Edamului, anumite rezerve mani
festîndu-se doar în privinţa profeţiei contra lui Iuda 116• Trebuie să afir
măm însă că aceste profeţii, şi ne vom ocupa la locul cuvenit de acest 
lucru, se încadrează perfect în gîndirea şi în schema profeţiilor lui Amos, 
incit prezenţa lor este necesară şi nu deranjează deloc unitatea sau cu
prinsul profeţiei. 

108. Ch. Hlmret, op. cit., p. 19. 109. S. Amsler, op. cit., p. 169. 
110. A. Bentzen, The Ritual Background of Amos I, 2 - II, 16. O.T.S. VIII (1950), 

p. 85; I. Scharbert, op. cit., p. 103 înclină să vadă ·în profeţiile contra popoarelor 
urmele unui ritual contr-a popoarelor duşmane. 

111. S. Amsler, op. cit., p. 170 ; I. Scharbert, op. cit., p. 103. 
112. A. Kapelrud, Centra/ Ideas in Amos, Oslo, 1956, p. 32. 
113. H. G. Reventlow, op. cit., p. 56. 114. S. Amsler, op. cit., p. 170. 
115. lmpotriva autenticităţii celor trei profeţii pledează Wellhausen, Marti, No

wack, Weiser şi mai r-ecen-t H. W. Schmidt, art. cit., p. 174-178; S. Amsler, op. cit., 
p. 171; H. W. Wolff, op. cit., p. 170. 

116. Autenticitatea parţi-ală sau totală este susţinu-tă de Cramer, Neher, Hoon-ac
ker, Frey, W. Rudolph, op. cit., p. 118-121 ; I. Scharbert, op. cit., p. 101. 
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1. Genocidul va fi ped-epsil: 1, 3-5 

1, 3. ~a zice Domnul: «Pentru .trei păcate ale Damascului, ba chi,ar pen
tru patru, nu mă voi întoarce! Pentru că au strivit cu tăvălugi de fier Galaadul. 
4 . De aceea voi trimite foc asupra casei lui Hazael şi va mistui palatele lui 
Ben-Hadad; S. Voi sfărîma zăvoarele Damascului şi voi extermin,a pe locui
torii din Biket-Aven, iar cel ce ţine sceptrul în Bel-Eden şi poporul din Aram 
va li dus in robie l-a Chir», zice Domnul. 

Prin formula introductivă «aşa zice Domnul», pe care o găsim, de 
altfel, de nenumărate ori în Sf. Scriptură, autorul prezintă originea me
sajului său. El îşi plasează predica sub autoritatea lui Dumnezeu, con
siderîndu-se doar ca un intermediar între Iahve şi popor. Provenienţa 
divină a profeţiei este întărită prin cuvintele «zke Domnul». In lumina 
originii mesajului lui Amos trebuie înţeleasă şi expresia : «nu mă voi 
întoarce» (10 asibennu), ea ilustrînd o decizie divină irevocabilă, luată 
în perfectă cunoştinţă de cauză. 

Formula «pentru trei păcate ... ba chiar pentru patru» 117 , frecventă 
în Sf. Scriptură (Prov. 30, 15, 18, 21, 29; Ex. 20, 5; 34, 7; Ier. 36, 23, 
Ecl. 26, 5), nu trebuie interpretată ca un număr precis, ci ca o serie com
pletă care a atins punctul culminant. Măsura este plină, iar indignarea, 
revolta a ajuns la maximum. Intervenţia pentru restabilirea dreptăţii 
apare ca o necesitate absolută. Dumnezeu, ca stăpîn al universului, con
voacă în faţa judecăţii pe cei ce s-au făcut vinovaţi de crime abomina
bile. Arameii, desemnaţi aici prin capit<ala lor - Damasc - au răpit 
într-un război de incursiune (probabil cel de care aminteşte 2 Regi 1 O, 
32-33 din timpul lui Iehu) Galaadul, situat în Transiordania şi, după 
obiceiul timpului, învinşii au fost supuşi unor tratamente inumane. ,In 
acuzarea sa, profetul nu insistă asupra vechii uri care domnea între 
Damasc şi Israel, asupra nenumăratelor războaie în care cei doi vecini 
au fost antrenaţi, ci asupra genocidului practicat de aramei. Traducerea 
greacă subliniază această idee prin adaosul că «femeile însărcinate din 
Galaad» au fost supuse torturilor. Septuaginta a tradus prin «femeile în
sărcinate din Galaad» probabil sub influenţa textului din 1, 13. 

In faţa acestei crime, Dumnezeu, care întruchipează dreptatea prin 
excelenţă, va trece la acţiune : «voi trimite foc asupra casei lui Hazael 
şi el va mistui palatele lui Ben-Hadad». Focul, unul din flagelele răz
boiului, este invocat aici pentru a pedepsi dinastia fondată de Hazael 
şi întărită de fiul său Ben-Hadad III, sub domnia căruia Israelul a fost 
supus uno,r numeroase atacuri din partea Damascului (2 Regi 8, 12; 10). 
32-33) 118. Distrugerea va fi totală, zăvoarele cetăţii, simbolul sigu
ranţei, vor fi zdrobite. Pedeapsa este direct proporţională cu acuzarea, 
aplicîndu-se în sensul principiului «ochi pentru ochi, dinte pentru dinte». 
Ea va implica, fără deosebire, întreaga structură a societăţii ; de la 
simplul cetăţean «locuitorii din Biket-A ven», pînă la cel ce deţine fun-

117. W. M. W. Roth, The Numerica/ Sequence xlx + 1 in the Old Testament, 
în V.T. 12 (1962), p. 300-311; Numerica/ Sayings in the Old Testament, in V.T., Suppl. 
13 (1965). ln primul articol autorul citează, de asemenea, exemple din literatura meso-
pot,arniană în care se foloseşte această formulă. 118. M. Delcor, op. cil., p. 191. 
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cţia supremă «sceptrul în Bet-Eden», toţi vor fi duşi în robia Chirului 119• 

într-adevăr, la scurt timp după ameninţarea lui Amos, Damascul este 
cucerit de Tiglat-Phileser (732 î.H., cf. 2 Regi 16, 9) care pune c-apăt 
regatului sirian. 

Ceea ce interesează în această pericopă nu este împlinirea ei con
cretă în personificarea Damascului, contra căruia a proorocit şi Isaia 
(8, 4; 17, 1) şi Ieremia ( 49, 23), ci faptul că ea vizează gen<;>cid_ul, masa
crul populaţiei nevinovate. Prin Damasc sînt vizate aici exemplele ruşi
noase pe care istoria ni le-a furnizat şi pe care judecata sănătoasă le-a 
stigmatizat, condamnîndu-le ca pe nişte fapte ruşinoase ce se abat de 
la principiile umane elementare. Important de subliniat în această pe
ricopă este faptul că Dumnezeu apare intervenind în lume ca reprezen
tant al dreptăţii şi în faţa Lui cotropitorul, mai degrabă sau mai tîrziu, 
va trebui să dea socoteală de faptele sale. 

2. Condamnarea comerţului de sclavi: 1, ~ 

6. Aşa zice Domnul : «Pentru trei păcate <1le Gazei, ba chiar pentru patru, 
nu mă voi întoarce! Pentru că ei ,au dus în robie popoare întregi, pentru a le 
vinde Edamului. 7. De aceea voi trimite foc asupra Gazei şi va mistui palatele 
ei ; 8. Voi nimici locuitorii din Aşdod şi pe cel ce line sceptrul în Ascalon. Şi 

voi întoarce mina mea către Ecron şi vor pieri cei rămaşi dintre filisteni», zice 
Domnul. 

Prin cea de a doua profeţie, Amos îndreaptă atenţia ascultătorilor 
săi asupra vecinilor din sud-vest. Filistenii, originari din insulele Mării 
Egee, în special din Creta, au ocupaHncactin epoca judecătorilor o parte 
clin Canaan, devenind în scurtă vreme unul din duşmanii redutabili ai 
lui Israel. David reuşeşte să anihileze ameninţarea continuă a acestor 
vecini incomozi, care s-au organizat într-o ligă compusă din cinci oraşe
stat : Gaza, Aşdod, Ascalon, Ecron şi Gat. ,între acestea, Gaza deţine, 
prin situaţia sa geografică, o poziţie centrală. Aşezată la răscrucea dru
murilor care legau Siria de Egipt şi a celor care duceau spre Edom şi 
Petra, oraşul devine o importantă metropolă comercială, sub controlul 
căreia intrau caravanele obligate să treacă prin această regiune. La nord 
şi nu la mare distanţă de Gaza, se găseau şi celelalte patru oraşe-stat 120. 

Ceea ce surprinde în versetele 6-8 este lipsa oricărei menţiuni contra 
cetăţii Gat. Absenţa a fost rezolvată diferit. Pentru unii exegeţi, omi
terea este explicabilă, de0rarece or,aşul a fost cucerit de Hazael (2 Regi 

119. Cele două oraşe Biket-Aven şi Bel-Eden sînt necunoscute. Cei ce au între
prins cercetări asupra localizării lor au ajuns la concluzii diferite. Probabil că aceste 
două nume sint simbolice şi desemnează Damascul însuşi. Biket-Aven (valea neli
niştii), iar Bel-Eden (casa voluptăţii). S. Amsler, op. cit., p. 172; Ch. Hauret, op. cit., 
p. 23; M. Delcor, op. cit., p. 191 ; J. Steinmann, Le prophetisme biblique des origines 
a Osee, Paris, 1959, p, 165; Chirul este situ,at în a,proipierea Elamului (Isaia 22, 6), 
Cf. II Regi 16, 9 Chir este locul unde ai; fost deportaţi locuitorii Damascului de către 
regele Asiriei. Amos 9, 7 consideră că acesta este locul de origine al arameilor; 
M. Delcor, op. cil., p. 192; W. Rudolph, op. cil., p. 131-13!2. 

120. Pentru detalii în legătură cu situaţia geografică a celor 5 oraşe-stat a se 
vedea H. W. Wolff, op. cit., p. 192, 
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12, 18) 121 sau în anul 711 de Sargon II şi în cazul acesta profeţia ar fi fost 
scrisă mult mai tîrziu 122• Obiecţiunea nu poate fi acceptată pentru că 
Aşdod se găseşte în aceeaşi situaţie 123 şi totuşi el este menţionat de 
Amos. W. Rudolph 124 sugerează că Gatul ar fi cuprins în menţiunea «cei 
rămaşi dintre filisteni», deşi el nu exclude nici posibilitatea că absenţa 
s-ar putea explica prin faptul că oraşul se găsea în acel timp sub ocu
paţia lui luda (2 Cron. 26, 6). Pentru ultima afirmaţie autorul remarcă 
însă şi dificultatea că, după locul amintit din cartea Cronicilor, Aşdod 
împărtăşeşte aceeaşi soartă cu Gat, iar în Amos 1, 8 el figurează printre 
cetăţile filistene. Este de preferat să acceptăm lipsa lui Gat dintre cetă
ţile filistene, menţionate de Amos în 1, 6-8, ca o consecinţă a istoriei 
agitate a acestui oraş. După ce a cunoscut o epocă prosperă (Amos 6, 2), 
el a fost succesiv cucerit de către Iuda (2 Sam. 15, 18), apoi de Hazael 
şi probabil pentru o perioadă scurtă, sub Uzia, el se găseşte din nou în 
mîinile celor din Iuda (2 Cron. 26, 6), înainte de a fi cucerit împreună 
cu Aşdod, de către Sargon II în anul 711 125. 

Crima pentru care sînt acuzaţi filistenii este gravă chiar şi pentru 
epoca în care deportările în masă erau consecinţă firească a războiului. 
Filistenilor nu Ie este imputată incursiunea şi luarea de robi, ci practic_a 
cond~mnabilă a comerţului de sclavi. Gaza, luată aici pentru a repre
zenta liga Pentapolei filistene, se specializase în vinderea oamenilor 
capturaţi în urma incursiunilor militare. Metropola filisteană îşi cîşti
gase reputaţia condamnabilă de furnizoare de sclavi. Edamul devenise 
primul beneficiar şi probabil un intermediar al «mărfii» umane în drum 
spre Egipt 126, sau alte regiuni. Deci, critica lui Amos nu se îndreaptă 
contra sclavajului în sine, practicat pe scară largă, ci contra comerţu
lui de oameni, un aspect al problemei condamnat chiar de legile con
temporane profetului, care încercau să stăvilească arbitrarul în trata
mentul faţă de sclavi. Contra acestui abuz pedeapsa va fi aspră, con
stînd în exterminare totală. Orice posibilitate de scăpare, fie şi a unui 
rest (rămăşiţe), este exclusă. Iahve însuşi va interveni : «voi întoarce 
mina mea contra lui Ecran», pentru a pedepsi pe cei ce au coborît 
omul la nivelul de marfă de domeniul tranzacţiilor comerciale. 

Cuvîntul lui Dumnezeu se îndreaptă în această pericopă contra co
merţului de sclavi, practicat de către filisteni. Obiceiul lor de a vinde 
prizonierii de război sau sclavii, vecinilor lor edomiţi şi probabil şi al
tora, este considerat odios chiar în lumea contemporanilor lui Amos. 
Din această oauză, filistenii vor fi pedepsiţi în mod exemplar, căci drep
tatea lui Dumnezeu nu va întîrzi,a să se manifeste. 

121. E. Osty, op. cit., p. 24. 
122. Pentru această ipoteză optează K. Marti, Dodekaprophelon, Ti.ibingen, 1904, 

a.pud S. Amsler, op. cil., p. 173. 123. M. Noth, op. cil., p. 272 sq. 
124. W. Rudolph, op. cil., p. 132. 
125. M. Noth, op. cit., p. 248; H. W. Wolff, op. cil., p. 192; S. Amsler, op. cil., 

p. 173. Lista ipotezelor rămîne deschisă. Ch. Hauret, op. cit., p. 24, de exGmplu, con
sideră că omiterea lui Gat s-ar dator,a bunelor relaţii ce domnesc, în epoca lui Amos, 
între luda şi oraşul filistean. 

126. Ch. Hauret, op. cil., p. 24; S. Amsler, op. cil., p. 173. 
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Convingerea pedepsirii filistenilor este adînc înrădăcinată în miş
carea profetică şi atît contemporanii lui Amos, cît şi profeţii de mai 
tîrziu, vorbesc despre acest lucru (Is. 14, 29; Ier. 47, 4-5; Sof. 2, 4). 
Observăm deci că încă în plină epocă sclavagistă, comerţul cu sclavii 
este condamnat ca un act îndreptat împotriva demnităţii şi libertăţii 
umane. Prin pericopa aceasta trebuie însă să vedem condamnarea tutu
ror celor care au încercat sau încearcă, sub diferite forme, comerciali
zarea forţei umane. 

3. Legămîntul ,din,tre fraţi a fost dat uitării 1, 9-10 

9. Aşa zice Domnul: «Pentru trei păcate ale Tirului, ba chiar pentru patru, 
nu mă voi întoarce! Pentru că au dat ca robi popoare întregi Edomului şi nu 
şi-au adus aminte de legămîntul dintre fraţi; 10. Voi trimite foc asupra ziduri
lor Tirului şi el va mistui palatele lui». 

Profeţia contra Tirului, ca, de altfel, şi cele rostite împotriva Edo
mului (1, 11-12) şi a lui Iuda (2, 4-5) ridică pentru unii exegeţi pro
blema autenticităţii. Din cele trei profeţii lipseşte formula de încheiere 
g._mar Iahy_~ = _zice Domnul, iar anunţarea pedepsei, făcută în profe-
ţiile precedente prin utilizarea infinitivului cu al este înlocuită, în ca
zurile amintite, printr-o altă formă a verbului. Apoi, pedeapsa este pre
zentată într-o formă prescurtată în comparaţie cu celelalte profeţii, unde 
ea ocupă un Ioc mult mai mare. La acestea se adaugă şi prezenţa altor 
elemente care au determinat ca o parte din comentatori să afirme că 
proorociile amintite ar fi fost adăugate mesajului lui Amos ulterior, în 
epoca exilică sau post-exilică 127. Pentru alţii însă problema autenticită
ţii este rezolvată în mod favorabil 128. E. Hammershaimb 129 consideră 
că lipsa Tirului dintre vecinii contra cărora Amos predică ar fi de-a 
dreptul surprinzătoare. Profetul, într-o manieră conştientă, se îndreap
tă mai întîi contra vecinilor, pentru ca în încheiere să trateze problema 
în cadrul lui Israel însuşi. De asemenea, putem afirma că forma de pre
zentare a profeţiei, ca şi limbajul, nu ne pot determina să acceptăm ar
gumentele contra autenticităţii. Regulile stabilite de anumiţi exegeţi in 
ceea ce priveşte structura versurilor şi formarea strofelor profeţiei lui 
Amos, nu sînt totdeauna convingătoare. Profetul utilizează vocabularul 
şi forma strofelor cu o oarecare libertate şi este greşit a considera liber
tatea pe care autorul şi-o permite ca un adaos ulterior. Toate acestea 
ne fac să considerăm că argumentele folosite contra autenticităţii nu 
sînt suficient de convingătoare pentru a accepta pericopa contra Tirului 
ca un adaos ulterior. Ea rămîne pentru noi, aşa cum a considerat-o exe
geza tradiţională, o parte autentică a profeţiei lui Amos. 

127. W. H. Schmidt, ari. cil., p. 174-176; S. Amsler, op. cit., p. 170-171 ; A. 
Weiser, op. cit., p. 119; H. W. Wolff, op. cit., p. 193-194. 

128. W. Rudolph, op. cil., p. 102; M. Delcor, op. cit., p. 193; E. Hammershaimb, 
The Book ol Amos a commentary, Oxford, 1970, p. 35; J. Priest, The Covenant ol 
Brothers, în J.B.L. 84 (1965), ,p. 400 sq. -.;.pud Ch. Hauret, op. cit., ,p. 26; J. Lindblom, 
Prophecy in Ancien Israel, Oxford, 1963, p. 239-240; I. Scharbert, op. cit., p. 101 con
sideră că dintre profeţiile contra popoarelor cel mult profetia contra lui Iuda poate 
fi socotită de provenienţă secundară; B. Kutal, op. cit., p. 48. 

129. E. Hammershaimb, op. cit., p. 35. 
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Exegeza profeţiei contra Tirului pune problema interpretării «legă
mîntului dintre fraţi», care a dus la soluţii diferite. Cei mai mulţi dintre 
exegeţi au înţeles prin berit achim o alianţă politico-comercială dintre 
Tir __ şi Israel. Majoritatea comentatorilor împărtăşesc această opinie ·-şi 
în tratatele epocii ei au găsit argumente. Hir,arn, reg,ele Tirului, închei2 
un acord cu Solomon (1 Regi 5, 5-18) pe care-l consideră drept «fra
tele său» (1 Regi 9, 13). Nu este exdus, după 1 Regi 5, 1. 15; 1 Cron. 
J 4, 1, că un tratat de prietenie a existat deja între Hiram şi David. Mai 
tîrziu, relaţiile amicale dintre fenioieni şi Israel sînt întărite prin căsă
toria lui Ahab şi Isabela ( 1 Regi 16, 31 ). Bunele relaţii au fost rupte însă 
după ocuparea tronului de către uzurpatorul Iehu şi atitudinea luată 
faţă de Isabela. Ceea ce pare însă greu de explicat sînt incursiunile fe
niciene, cu oare ocazie ei deportau populaţia pentru 1a o vinde Edamului 
(siau după cum propun unii ,comentatori Ar,amului) 130 şi de care Sf. Scrip
tură nu aminteşte decît în Ioel 4, 6, text de provenienţă mult mai tîr
zie însă. Dificultatea unei explicaţii apare şi din cauza faptului că expre
sia : «legămîntul dintre fraţi» este proprie lui Amos şi nu o găsim în altă 
parte a Sfintei Scripturi sau în textele extrabiblice cunoscute 131 . 

Pentru alţi autori. profetul ar exprima prin «legămîntul dintre fraţt» 
legătura de sînge existentă între Edam şi Israel. înrudirea dintre Esau 
(Edam) şi Iacob (Israel) este subliniată de numeroase locuri din Sf. Scrip
tură (Gen. 25, 19 şi urm.; Nurn. 20, 14; Deut. 23, 8; Osea. 12, 4) şi în acest 
caz, alianţa nu trebuie interpretată ca un tratat politico-comercial pre
cis, ci drept prototipul tuturor acordurilor politice care au la bază origi
nea comună a partenerilor 132. Tirul, vînzînd sclavi israeliţi Edamului, a 
neglijat relaţia de consîngenitate dintre Edom şi Israel. Ipoteza, deşi in
genioasă, nu soluţionează problema pentru că reproşul este adresat Tiru
lui, iar nu Edamului. 

A Neher 133 interpretează expresia pe baza evenimentelor din Ge
neză 9-10, văzînd în «legămîntul dintre fraţi» alic1nţa universală înche
iată de Dumnezeu prin Noe cu toţi urmaţii săi. Respectul omului ca frate 
(Gen. 9, 5) a f·ost deci invocat de Amos în ,acuza adusă Tirnlui. Un lucru 
este însă clar : toate crimele de care sînt acuzate popoarele în profeţia 
lui Amos transgresau acesţ legămînt. De ce atunci numai fenicienilor li 
se reproşează acest lucru'? 134• Cea mai mare parte a exegeţilor refuză 
să urmeze pe A.. Neher în interpretarea sa, pentru că s-a obiectat că legă
mîntul universal încheiat de Dumnezeu cu Noe ar aparţine literaturii 
posterioare epocii lui Amos. Observăm deci cu cîtă uşurinţă, şi după o 
schemă încă discutabilă, se refuză lui Amos faptul de a fi putut anticipa 
ideea unei alianţe frăţeşti, acceptîndu-se în schimb afirmaţia că textul 
ar fi fost adăugat mai tîrziu 135• 

130. S. Amsler, op. cit., p. 174; I. Scharbert, op. cit., p. 104. 
131. H. W. Wolff, op. cit., p. 193; W. Vogels, L'a/Jiance primitive universelle, în 

«L'Eglise et Theologie», Ottaw,a, nr 3/1972, p. 299. 132. H. W. Wolff, op. cit., p. 194. 
133. A. Neher, op. cit., p. 59-67. 
134. S. Amsler, op. cit., p. 174; W. Rudolph, op. cir., p. 133. 
135. W. Vogels, L'a/Jiance primitive ... , p. 300. 
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Majoritatea comentatorilor sînt de acord că interpretarea formulei 
,degămîntul dintre fraţi» prezintă dificultăţi. Probabil ne lipseşte un amă
nunt nemenţionat de profet, dar care era bine cunoscut auditorilor pro
fetului, pentru a elimina mulţimea ipotezelor ce gravitează în jurul tex
tului. Se admite, în general, că legămîntul face aluzie la acordurile poli
tice dintre Tir şi Israel, dar că, în acelaşi timp, el sugerează o notă uni
versală ce se referă la fraternitatea dintre oameni 136. In baza acestei fra
ternităţi, Dumnezeu judecă Tirul care s-a făcut vinovat de aceeaşi pe
deapsă ca şi filistenii : comerţul cu sclavi. 

Este adevărat că profeţia contra Tirului este mai scurtă dectt cele
lalte, însă ea se remarcă prin claritate şi precizie în exprimarea acuzei 
şi, de asemenea, prin sobrietate şi hotărîre în anunţarea pedepsei. Vina 
este asemănătoare cu cea rostită contra filistenilor : vinderea robilor, 
deci comerţul ruşinos cu sclavi. In faţa unui astfel de păcat Tirul nu se 
poate aştepta la o soartă mai bună decît celelalte popoare condamnate 
pînă acum. Focul va distruge mîndria şi bogăţia, pe care oamenii din Tir 
au strîns-o pe căi necinstite. 

Despre pedepsirea Tirului vorbesc şi profeţii Isaia (23), Ieremia 
(47, 4), Ezechiel (26---28) şi Ioel (3, 4-5). Isaia şi mai ales Ezechiel, în 
locurile amintite, ne permit să ne facem o imagine în legătură cu bogă
ţia, renumele dar şi păcatele acestui stat. Profetul Ezechiel (28, 18) anun
ţă peste secole, ca şi Amos, pedepsirea Tirului prin foc, care va preface 
în cenuşă palatele şi tot ceea ce s-a strîns în ele prin intermediul unui 
comerţ ruşinos. 

4. Cel ,asuprH v,a fi răzbunat: 1, 11-12 

11. Aşa zice Domnul : «Pentru trei păcate ale Edamului, bil chiar pentru 
patru, nu mă voi întoarce! Pentru că a urmărit cu sabia pe fratele său, şi a 
·înăbuşit milostivirile sale, şi a între\inut fără sfîrşit minia sa, şi furia lui a 
păstrat-o pentru totdeauna; 12. Voi trimite foc asupra Temanului şi va mistui 
,palatele din Bosra». 

Pentru motive asemănătoare cu cele arătate în profeţia contra Tiru
lui, o parte dintre comentatori 137 contestă autenticitatea pericopei dedi
cată Edomulµi. Căderea Ierusalimului {587 î.H.), care a dat posibilitate 
EdomuluT'să ;e răzbune pe fratele asupritor, nu poate fi invocată ca ar
gument hotărîtor în favoarea unui adaos ulterior al acestor versete, mo
tivîndu-se că acest eveniment ar explica mai bine situaţia descrisă de 
Amos. 

136. Ibidem, p. 300--301. 
137. H. W. Wolff, op. cil., ,p. 194-195; W. H. Schmidt, ari. cit., p. 175-176; 

A. Weiser, op. cit., p. 119; S. Amsler, op. cit., p. 170-171 ; W. Rudolph, op. cil., 
p. 102 pune la îndoială doar partea a dou-a a vers. 11 : «pentru că el a •întreţinut fără 
lifîrşit mîn,i,a sa şi furia ,lui ,a păstrat-o pentru totdeaun,a». In orice caz. el nu este de 
acord că această completare s-ar fi făcut sub influenţa deuteronomistă. 
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Pentru alţi exegeţi, obie(liunile nu sînt insurmontabile 138• Nu tre
buie să uităm că duşmănia dintre cele două popoare înrudite urcă pînă 
la Esau şi Iacob. In drum spre Canaan, Israel este obligat să ocolească 
Edamul, pentru că acesta nu-i dăduse permisiunea de a traversa terito
riul său (Num. 20, 14-21 ; Deut. 2, 2-9). Situaţia se schimbă radical 
sub domnia lui David, cînd Edamul este aproape în întregime supus Isra
elului (2 Sam. 8, 13 şi urm.). Ura atavică dintre cei doi fraţi se concreti
zează în numeroase revolte (1 Regi 11, 14 şi urm.; 2 Regi 8, 20 şi urm.). 
Amos cunoştea situaţia şi se referă probabil la una din aceste revolte, 
cînd Iuda a fost invadat şi jefuit de către edomiţi. Istoria celor două 
popoare oferă suficiente exemple, încît nu trebuie să vedem neapărat în 
cuvintele lui Amos o aluzie la căderea Ierusalimului, ca singura soluţie 
a explicării textului. Conflictele din timpul lui Amasia (2 Regi 14, 7) sau 
Uzia ,(2 Regi 14, 22) oferă posibilitatea unor soluţii care nu contravin au
tenticităţii profeţiei. Faptul că tema devine tradiţională în timpul exilic 
şi post-exilic (Ez. 25, 12 ; 35, 5 ; 36, 5 ; Joel 14, 19 ; Avdie 10 şi urm.) nu ne 
poate duce în mod automat la ideea că orice aluzie la o ură aşa de veche 
este exclusă înainte de această epocă. 

Pericopa referitoare la judecata şi pedepsirea Edamului evocă con
flictele pe care cela două popoare înrudite şi vecin-e (Edamul se găsea 
în regiunea muntoasă cuprinsă între Marea Moartă, şi golful Akaba) 
le-au avut în cursul istoriei. ln aceste conflicte, care luau uneori aspectul 
unor revolte {2 Regi 8, 20 şi urm.), Edamul a urmărit pe foatele său din 
luda pentru a se răzbuna, săvîrşind împotriva acestuia acte de o cruzime 
deosebită. Ura pe care Edamul a întreţinut-o şi care a generat din cînd 
în cînd furia de care vorbeşte Amos este condamnată. Lipsa de milosti
vire, mînia care alimenta conflictele fratricide stă la baza acuzaţiei ce 
se aduce edomiţilor. Iahve a hotărît să intervină în disputa dintre cele 
două popoare înrudite. Teman şi Bosra 139, cetăţi dar în acelaşi timp şi 
ţinuturi, reprezentînd întreg teritoriul edomit, vor fi mistuite de focul 
judecăţii lui Dumnezeu. Pentru moment Israelul se crede răzbunat; vom 
vedea însă că nici el nu este scutit de actul de dreptate pe care Dum
nezeu, ca judecător suprem, îl va împlini în lume. 

5. A!tentatul la viaţa aproapelui va fi pedepsit 1, :13~15 

13. Aşa zice Domnul: «Pentru trei păcate ale fiilor lui Amon, ba chi•ar 
pentru patru, nu mă voi întoarce! Pentru că ei au spintecat femeile însărcinate 
ale Gala,adului, ca să-şi extindă teritoriul lor; 14. Voi aprinde foc în zidurile 
Rabei şi va mistui palatele ei. In strigăte, în ziua bătăliei, in z,bucium, în ziua 
furtunii; 15. Va merge regele lor în robie, el şi căpeteniile lui impreună cu 
el», zice Domnul. 

138. M. Delcor, op. cit., p. 194: W. Rudolph, op. cit.,p. 102, 134; E. Hammershaimb, 
op. cit., p. 37-38; B. Kuthal, op. cit., p. 49-50; Pentru Botterweck, art. cit., rp. 181 
autenticitatea versetelor dedic,ate Edomului nu poa,te fi pusă, în mod serios, la indo
ială din cauza nepotrivirilor stilistice, iar obiecţiunile istorice nu sînt suficient de 
concludente pentru a ne convinge să împărtăşim altă ipoteză. 

139. H. W. Wo!ff, op. cit., p. 195; W. Rudolph, op. cit., p. 134-135; B. Kuthal, 
op. cit., p. 50. 
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AmolliHi erau un popor seminomad ce se stabiliseră la sud-est de 
Galaad, localitate şi regiune israelită situată în estul Iordanului. Ambiţia 
lor expansionistă i-a făcut să fie mereu în război cu Israel ( Jud. 11, 13 ; 
1 Sam. 11, 1 şi urm.). Incursiunile erau însoţite de atrocităţi de care, într
adevăr, nu numai amoniţii se făcuseră vinovaţi. Omorîrea femeilor în
sărcinate era un obicei practicat de către cotropitori. Vechiul Testament 
aminteşte mai multe exemple şi menţionează chiar faptul că nici israe
liţii n-au făcut excepţie de la acest obicei (2 Regi 15, 16; 7, 12; Os. 14, 1). 
Femeile însărcinate, menţionate în versetul 13, sînt simbolul celor fără 
posibilitat,e de apărare, dar în acelaşi timp ele sînt purtătoarele unei 
noi vieţi. Cotropitorii, practicînd această crimă odioasă, erau conştienţi 
că în felul acesta distrug două generaţii. Amos insistă aici nu atît contra 
războiului de cotropire, condamnat dealtfel, ci asupra dispreţului mani
festat faţă de viaţa celor cuceriţi. 1n concepţia religioasă a profetului, 
viaţa era bunul cel mai de preţ şi singurul care avea dreptul de viaţă şi 
ele moarte era Dumnezeu. 

Condamnarea este aceeaşi ca şi pentru celelalte popoare. Focul va 
distruge Raba ,(Amanul de astăzi), capitala amonită, iar regele împreună 
cu şefii de trib vor fi duşi în robie. Expansiunea şi atentatul la viaţa 
umană vor fi pedepsite în mod exemplar. Pentru atitudinea duşmănoasă 
pe care amoniţii au manifestat-o cu consecvenţă contra lui Israel, ei vor 
fi pedepsiţi. Profeţii Ieremia (49, 1-7) şi Ezechiel (25, 5-7) amintesc, de 
asemenea, de pedeapsa pe care Dumnezeu o va trimite fiilor lui Amon, 
afirmînd că cetăţile vor fi distruse, iar populaţia, în frunte cu conducă
torii ei, va fi dusă în robie. 

In felul acesta sadismul şi atentatul la viaţa celui nevinovat vor fi 
pedepsite, cel asuprit şi umilit fiind răzbunat de dreptatea divină. 

6. Dispre\uirea omului, păcat strigător la cer: 2, 1-3 

2., 1. Aş.a zice Domn,ul: «Pentm trei ,păca~e ale Mo,abu!ui, ba chiar pentru 
pa,tru. nu mă voi întoairce! Pentru că el a ,ars CUIIIl ,ar.de varul oasele regelui 
EdomuOui; 2. Voi trimite foc ân Moab şi va mistui palatele din Keriot şi va pieri 
în tumulit Mtl'abul, în strigăte de război, în sunffiul tr·îmbiţei. 3. Voi nimici con
ducătorul din mijlocul lui şi pe toate căpeteniile lui le voi omori cu el», zice 
Domnul. 

.:r-.1oabul, ultimul dintre vecinii implicaţi în judecata popoarelor, este 
situat in -partea de răsărit a Mării Moarte. De-a lungul istoriei sale, cer
turile de frontieră cu Israelul şi Edomul au fost frecvente şi s-au concre
tizat în numeroase războaie. Unul din aceste războaie, menţionat în 2 
Regi 3, 4 şi urm., este amintit, de asemenea, în stela regelui moabit Mesa. 
Dar, în textul nostru, Amos nu evocă conflictele dintre Israel şi Moab, 
ci un aci de impietate săvîrşit de Moab contra Edamului. Seria popoare
lor condamnate pentru acte de nedreptate contra poporului ales a luat 
sfîrşit. Iahve, Dumnezeul ocrotitor al poporului ales, depăşeşte prin in
teresul pe care-l poartă altora front-ierele lui Israel. In numele dreptăţii 
aplicată la duşmanii lui Israel pentru crimele care implicau direct 
poporul ales, Iahve judecă şi crimele ce nu se referă la soarta poporului 
Său, dar vizează în mod simplu relaţiile dintre oameni. 

S. T. - 7 
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In unul din raidurile întreprinse contra Edamului, nu ştim care, pen
tru că informaţiile ne lipsesc, Moabul a devastat mormîntul regelui edo
mit, arzînd osemintele acestuia. Actul reprezenta violarea dreptului sacru 
ce trebuie respectat fiecărui om (Deut. 21, 22-23 ; cf. 2 Regi 9, 34). Neso
cotirea acestui drept, chiar cînd este vorba de un duşman, reprezintă 
punctul culminant al dispreţului manifestat faţă de om. Starea excep
ţională de război nu poate justifica anumite comportări ce depăşesc cele 
mai elementare raporturi umane. Or, Moabul dispreţuise unul din aceste 
raporturi, fapt pentru care el va fi distrus. Judecata va atinge Keriotul, 
unul din principalele oraşe ale ţării, în care se găsea un sanciuar închi
nat lui Kamosh 140, precum şi conducerea acestui popor care va pieri în 
luptă. Conducătorul este desemnat prin cuvîntul sofet (judecător, condu
cător), marcînd, în fond, pe rege în funcţia sa de arbitru al dreptăţii 141. 

O descriere detaliată a nenorocirilor şi a distrugerii Moabului găsim 
menţionată în Sf. Scriptură la profetul Isaia (15), contemporanul profe
tului Amos. De asemenea, proorocul Ieremia ·( 48) se ocupă de prezenta
rea nimicirii statului moabiţilor, a cetăţilor ce constituiau mîndria ţării, 
precum şi de ducerea populaţiei în robie în frunle cu regele şi sfătui
torii lui. 

Este greu ele imaginat reacţia ascultătorilor lui Amos faţă de con
damnarea unui popor care a săvîrşit o crimă contra duşmanului de moar-
1e al lui Israel. In orice caz, prin această profeţie, Amos marchează uni
versalismul concepţiei sale şi spiritul de dreptate care se va aplica în 
aceeaşi măsură tuturor. Ascultînd cu atenţie pe Amos, cel puţin o parte 
a auditoriului său s-a simţit indirect vizat în urma acestei condamnări. 
Era dar că profetul nu se va opri în rechizitoriul său doar la duşmanii 
lui Israel. Procesul de conştiinţă începuse, iar atmosfera era pregătită 
pentru a aborda analiza societăţii isrnelite. 

7. :luda dispreţuieşle legea Domnului : 2, 4-5 

4. Aşa zice Domnul: «P,entru trei păcate -ale lui lud.a, ba chiar perutru patru, 
nu mă voi întoarce! Pentru că au respins ,lege,a Domnului şi n--au pi\str•at porun
cile lui; şi au ră·tăcit după. minciunile lor, după care au umblat şi părinţii lor. 

5. Voi trimite foc în Iuda şi v.a mistui pala,tel,e Ierusalimului». 

Autenticitatea acestei profeţii a fost pusă la îndoială de către o 
parte dintre comentatori 142• Motivele care au determinat pe unii să con
teste paternitatea amosiană a celor două versete, adresate lui Iuda, 
Ie-am menţionat mai sus, analizînd profeţia contra Tirului. In general, 
ele se pot grupa astfel 143 : 1. Misiunea lui Amos a fost de a predica în 

140. Menţionat în stela lui Mesa 1, 13. Vezi S. Amsler, op. cit., p. 178; Ch. Hau
ret, op. cil., p. 30; W. Rudolph, op. cit., p. 136. 

141. E. Osty, op. cit., p. 26; S. Amsler, op. cil., p. 178; H. W. Wo!ff, op. cit., 
p. 198. 

142. W. H. Schmidt, art. cit., p. 174-178; H. W. Wolff, op. cit., p. 198-199; 
S. Amsler, op. cil., p. 170-171, 179; Ch. Hauret, op. cit., p. 30-31 ; M. Delcor, op. cit., 
p. 196; E. Osty, op. cil., p. 27; A. Weiser, op. cil., p. 120; Th. H. Robinson, op. cil., 
p. 76; H. Werner, Amos, Gottingen, 1969, p. 58; V. Velas, op. cil., p. 33; V. Maag, 
op. cil., Jil. 5. 143. W. Rudolph, op. cit., p. 120-121 ; V. Vellas, op. cit., p. 33. 
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Regatul de Nord şi, într-adevăr, se pare că în afară de 2, 4-5 nici un 
cuvînt al profeţiei nu vizează direct pe Iuda. 2. Contradicţia flagrantă 
dintre acuza adusă popoarelor - în general raporturile umane călcate 
în război - şi cea adusă lui Iuda - infidelit,atea faţă de legea lui Iahve. 
Jn timp ce la primele transgresiunea are un caracter uman, civil, la Iuda 
ea îmbracă un aspect religios. 3. Limbajul folosit în profeţia lui Iuda 
se deosebeşte categoric de vocabularul întrebuinţat în celelalte profe
ţii. Caracterul său, după unii pronunţat deuteronomist, ar veni în spri
jinul celor care susţin originea exilică sau post-exilică a profeţiei. 

W. Rudolph, alături de alţi comentatori 144, se pronunţă pentru au
tenticitatea textului. Jntr-adevăr, după 7, 15, misiunea lui Amos se des
făşoară în Regatul de Nord, dar el. profetul, predică şi contra vecinilor 
lui Israel şi atunci este firesc să se ocupe şi de soarta Regatului de Sud. 
Omiterea lui Iuda, dintre vecinii condamnaţi, ar fi antrenat pe ascultă
tori să acuze pe profet de naţionalism. După impresia pe care capitolul 
7 o lasă, o astfel de atitudine, din partea ascultătorilor, nu ne-ar fi sur
prins de loc. Este adevărat că procesul intentat lui Iuda se menţine la 
un nivel general, dar nu trebuie să iutăm că Iuda ca, de altfel, şi popoa
rele vecine, nu intră în preocupările speciale c1lc profetului, aceasta 
fiind explicaţia spaţiului restrîns care-i este dedicat. 

1n ceea ce priveşte diferenţa de conţinut a reproşului - civil pen
trtu unii şi religios pentru Iuda - se poate răspunde că poporul ales 
era înglobat, alături de res-tul popoarelor, în legămîntul încheiat de 
Dumnezeu cu Noe. In plus însă, poporul ales s-a făcul părtaş la un legă
mint special, în cadrul căruia Dumnezeu s-a descoperit în mod cu totul 
deosebit. Legea şi poruncile reglementau atitudinea morală şi socială 

a poporului. Iuda esle acuzat ele neglijarea revelaţiei cuprinsă în Lege, 
or, în această revoltă ce îmbracă pentru unii un carncter strict religios, 
îşi ,au originea consecinţele nef:aste de ordin moral sau social 1" 5. 

Majoritatea exegeţilor care contestă autenticitc1tea acestui text 
invocă argumentul lingvistic. Aşa-numitul limbaj deuteronomist şi pre
zenţa unei teme devenită tradiţională, începînd din timpul exilului, sînt 
dătătoare de ton pentru cei ce resping autenticilalea pericopei noastre. 
Coincidenţa prezenţei unor termeni din profeţia lui Amos - torah, 
maas, chuqqim - frecventa lor întrebuinţare în «literatura deuterono
mistă» poate avea şi o altă explicaţie, care nu este neapărat contra au
tenticităţii textului. Aceiaşi termeni sau ceva asemănător întîlnim Ia 

144. W. Rudolph, op. cil., p. 121 consideră că doar finalul vers. 4 «pentru că au 
rătăcit după minciunile lor, după care au umblat şi ;părin\ii lor», este un adaos de 
mai tîrziu. I. Scharbert, op. cit., p. 104-105 consideră că profeţia contra lui luda, in 
sine, nu o putem pune la lndoială, autorul afirmă însă că ea a fost prelucrată de 
un redactor ulterior. Pentru autenticitatea fntregului text se pronunţă E. Hammershaimb, 
op. cit., 'P· 46; L. Monloubou, Amos, S.D.B., col. 708-709; A. Neher, op. cit., p. 68-
75; A. van Hoonacker, op. cit., p. 218; G. J. Botterweck, ari. cil., p. 181 ; B. Kuthal, 
op. cit., p. 57-58. 145. W. Rudolph, op. cil., p. 121. 
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Isaia şi Osea. Texte ca: «ei au călcat legea lui lahve Savaob (Is. 5, 24), 
«fiii oare nu vor să mai asculte poruncile lui Iahve» (ls. 30, 9) sau «căci 
ei au călcat legămîntul meu şi s-au revoltat contra legii mele» (Osea 8, 1) 
pledează pentru faptul că un astfel de limbaj nu era total necunoscut în 
secolul VIII î.H. Dacă aceste locuri sînt considerate autentice, de ce 
să refuzăm, pentru un vocabular asemănător, autenticitatea profeţiei lui 
Amos ? Mai degrabă, putem trage concluzia că aceste cuvinte au apar
ţinut limbajului profetic şi după căderea Ierusalimului ele au primit o 
frecvenţă deosebită. In orice caz, nu putem refuza întrebuinţarea aces
tor termeni înainte de aşa-numita epocă deuteronomistă, cu atît mai 
mult cu cit pretinsul limbaj deuteronomist n-a putut apare dintr-o dată, 
admiţîndu-se şi în cadrul lui o dezvoltare 146. 

Iuda, posesorul unei revelaţii divine, este acuzat de dispreţuirea 
legii ce constituie baza existenţei sale (ls. 24, 5; 48, 18). Acuzaţia este 
gravă şi de o complexitate deosebită. Aspectul religios-moral sub care 
se prezintă, «ei au respins legea Domnului şi n-au păstrat poruncile 
lui» 147 , are serioase implicaţii sociale, tulburînd raportul dintre Dum
nezeu şi popor şi în acelaşi timp dezumanizînd relaţiile dintre oameni. 
Dispreţul legii şi al poruncilor a fost însoţit de cultul idolilor sau de re
prezentări idolatre ale lui Iahve 148 (Lev. 26, 14ss; D2ut. 4, 2 s; 6, 14 ; 
8, 18-19; Isaia 5, 24; Ier. 2, 28 s; 7, 8ss; Ez. 5, 6ss; 44, 10; Osea 8, 14), 
asimilate în textul nostru cu «ei au rătăcit -după minciunile Ion>. Cazul 
lui luda a devenit îngrijorător pentru că el nu reprezenta o rătăcire de 
moment. Păcatul de care este acuzat e adînc înrădăcinat, este o moşte
nire de generaţii, căci încă de pe vremea lui Solomon ( 1 Regi 11, 33) 
cultul idolatru a fost tolerat la Ierusalim. 

Iuda este acuzat că a neglijat legea, că nu respectă poruncile lui 
Dumnezeu şi a permis, în ciuda poruncii exprese de a nu avea alţi dum
nezei (Ex. 20, 3-4), dezvoltarea şi practicarea cultelor idolatre (Isaia 24, 
5; 48, 18 ; Ier. 2, 28). Rezultatul anchetei ne aduce, ca şi în cazul popoa
relor străine, în faţa aceleiaşi decizii. Păcatul este pedepsit cu asprime. 
Iuda şi Ierusalimul vor fi mistuite de focul dreptăţii lui Dumnezeu. 

Faptul de a fi poporul ales al lui Dumnezeu nu scuteşte, ci din con
tră, amplifică responsabilitatea, căci celui ce i s-a oferit din belşug în 
cadrul legămîntului, i se cere şi la judecată să răspundă după legea şi 
poruncile ce i s-au încredinţat. 

146. Vezi amănunte la W. Rudolph, op. cit., p. 121 ; E. Hammershaimb, op. cil., 
p. 46; A. von Hoonacker, op. cit., p. 218; L. Monloubou, art. cit., col. 708-709; G. J. 
Botterweck, art. cit., p. 181, consideră că numai criteriul lingvistic nu ne poate cons
trînge la respingerea auten-ticităţii. Pentru G. Rinaldi, op. cil., p. 143 profe\ia contra 
lui Iuda serveşte drept legătură între popoarele păgîne condamnate şi Israel. 

147. H. W. Wolff, op. cit., p. 198 consideră faptul că aici se vorbeşte despre 
Iahve la persoana a 3-a ca o accentuare a culpabilităţii lui Iuda. 

148. E. Osty, op. cit., p. 27. 
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8. Demascarea corupţiei, a nedreptăţii sociale, şi a formalismului religios: 2, 6-16 

6. ~a zice Domnul: «Pentru trei rpăc.ate ade lui Isr.aal, ba chiar pentru ,patru, 
nu mă voi întoarce ! !Pentru că ei au vîndut pe cel drept pe bani şi pe cel sărac 
pe o pereche de încălţăminte. 7. Ei striv,esc în pulberea pămîntului capul celor 
sărmani şi calea celor nevinovaţi o devi•ază. Fiul şi tatăl său merg la •aceeaşi 
femeie pentru a pro.fana nUJIDele meu cel sfînt. 8. Pe veşminte ,lua,te amanet, ei se 
întind pe lingă orice jertfelnic şi vinul celor amendaţi îl beau în casa dumnezeu
lui lor. 9. Şi eu am nimicit din faţa lor pe amarei, a căror înălţime era asemenea 
cu înălţimea cedrilor şi puterea ca cea a stejarilor 1 căci am nimicit fructele lui 
de sus şi răidădnille lui de jos. 10. Şi eu v-.am scos din t•ar,a Egiptului şi patruzeci 
de ani v-am condus prin pustiu, spre a lua în stăpîniire ţar,a ,amoreilor. 11. Şi am 
ridicat dintre fiii voştri prooroci şi dintre tinerii voştri nazirei. Oare nu este aşa, 
fii ai lui Israel?», zice Domnul. 12. Dar voi aţi făcut pe nazirei să bea vin şi pro
orocilor ;le-aţi ip•orunci~ zicînd: «Nu ;proorociţi!» 13. Iată eu vă voi lăsa să vă 

clătinaţi încoa-ce şi încolo, după cum se cl:atină carul facărc•at cu pai,e. 14. Să 
fugă nu va putea cel sprinten, şi cel tare nu va desfăşura puterea lui, şi cel 
viteaz nu-şi va putea salv,a viaţa. 15. Arcaşul nu v,a putea să se ţină, cel iu.te 
de picioare nu va scăpa, şi căilăreţul nu-şi v,a salv•a viaţa, 16. şi cel mai ,tare din
tre vi~eji va f,i gol, în ziu.a aceea, zic-e D()(IIlnul. 

Profeţia contra lui Israel ne introdude 1n mi,siunea propriu-zisă a 
lui Amos: «Du ... te, proor,oceşt,e poporului meu Israel» (7, 15). După in
troducerea concretizată în cele şapte profeţii contra popoarelor ve
cine, audi:toriul simţea că în mod normal profetul va ,continua printr-un 
aspru rechizitoriu •contra lui Israel. Analiza făcută situaţiei din Regatul 
de Nord va cuprinde aspectele religioase, morale, juridice şi sociale 
ale societăţii israelite. Pe scurt, păstorul din Tecoa va ridica vălul 
automulţumirii contemporanilor, demascînd cu toată vigoarea defici
enţele unei societăţii Ia baza căreia neidreptatea, corupţia 1şi exploa
tarea deveniseră lege. 

Privind cu atenţie tex.tul vom observa că el cuprinde patru 
părţi: a) Prima parte ra vensetului 6 anunţă vina şi ameninţarea. b) 
Ultima parte .a versetului 6 pînă la vernetul 8 enumeră păiea:t,ele spe
ciale de care israeliţii se ,făcuseră vinovaţi : oorupţia justiţiei, lăco
mia celor puternici, imoralitatea, orgiile. c) Versetele 9-12 trate,ază 
binefacerile lui Dumnezeu ~aţă de lsr,ael : dă,ruirea ţării, eliberarea 
din Egipt, protejarea în pustiu şi consolidar,ea prin misiunea profeţi
lor. d) Ultima parte conţine ,anunţarea pedepsei, cuprinsă în verse
tele 13-16 149, 

a) Corupţia justiţiei, nedreptatea socială_ şi formalismul religios : 
2, _ 6-8. Prin -formula generală de condamnaire, identică ,cu a cefor
'lalte profeţii, Reg,atul de Nord din mîllldri,a sa de popor ales, este 
coborît la nivelul vecinUor 150. Raportul ,său particular cu Dumnezeu, 
privilegiu adeseori rău interpreta_t, nu-l scuteşte de condamnarea pe 

149. E. Osty, op. cit., p. 27; C. A. Keller, Notes biblîques de predica/ion sur des 
textes du prophete Amos, în «Venbum Caro» (1961), p. 391; S. Amsler, op. cit., p. 179 
-180. 
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oare Amos o justifică p,rintr~un amplu rechizitoriu, baz,at pe legea 
primită prin in!bermediul lui Moise. Prin irufidelitalea f,aţă de lege, cu 
implicaţiile ei în toate domeniile activităţii publice, profetul demons
trează auditoriului său că Israel merită cu prisosinţă pedeaps,a. 

Seria reproşurilor este deschisă prin criticarea justiţiei. Judecă
torii care în mod normal sînt reprezentanţii dreptăţii. cei care ve
ghează ca ea să diomneasc,ă în relaţiile dintre oameni, au atins cul
mea corupţiei. Pentru v,a.loarea derizorie ,a unei perechi de încălţă
minte, cel sărac 151 putea fi vîndut ca ,sclav. Noţiurnea de drept îşi 
pierduse semnificaţia şi prin intermediul banilor, cei bogaţi ,ajungeau 
să «legalizeze" comporbaillJentul lor fraudulos. Magistraţii făceau parte 
din clasa .dominantă, înoît a,ce.as•ta ,devenise propriul său judecător. 
Cel sărac era lipsit de orice ,drepta:te, ajungînd să •fie dependent de 
cămătari nemiloşi, care nu ezitau în alegerea mijloacelor celor mai 
drastice (vinderea ca sdav) pentru a-şi r•ecupera înzecit banii împru
mutaţi. Prin demascarea a,cestei nedreptăţi. Amos vizează şi ascultă
torii sînt conştiienţi, abaJterea ide la lege care permitea aplio,'uea unor 
măsuri drastice doar în cazuri ex,cepţionale (Exod 22, 1-3). Aceeaşi 
lege (Exod 23, 6-9) recomanda respectarea dreptului şi proteja prin 
prescripţiile ei pe cel sărac împotriva abuzuril,or. Legea însă pentru 
cei ce deţineau puter,ea în Israel înoetase să mai reprezinte semnul 
văzut .al r·aportului ,cu Dumnez1eu, principiul existenţei însăşi ·al popo
rului ales. 

Prima parte ,a versetului 7, care compor1tă o oarecare dificultate 
lingvistică 152 , se adaugă din punct de vedere al conţinutului la verse
tul precedent. Prin «ei devi,ază ·oalea ·C'~lor nenorociţi» putem înţelege 
nedreptatea care 1se f.ace celor lipsiţi de ajutor în judecată ; dreptul 
abătut din calea sa normală (d. Isaia 1, 23; 10, 2; 29, 21; Miheia 3, 11 ). 
Rămînînd în oadrele aoeluiaşi context, versetul poate viza pe cei 
bogaţi care, prin ,c~nduirta lor, obligă pe oei uimili ,să se ,abată de Ia 
drumul pe oare ei în mod normal ar tr,ebui să-l urmeze 153 . Şi aici, ca 
şi în cazul precedent, relaţiile umane fixate prin lege au fost date 
uitării, i,ar pasiunile s ... au întrecut în e~oese dăunătoare. Contempo
ranii lui Amos, profieţii Isaia (l, 23) şi Miheia (3, 11), critică în cu
vinte iasemănătoare societatea din Regatul de Sud. 

Alături de reproşurile de ordin uman, social. Israelul est1e acuzat 
şi din punct de vedier,e mor,al-r·eligios. Legea n~a fost respectată în 
nici unul din aspectele ei. Oonsecinţele nef.aste ale neascult-ării au 
pătruns în toate manifestările vieţii. Imoralitalbea a atins punctul cul
minant, µătrunzînd în interiorul familie-i (v. 7), în contradicţie cu dis
poziţiile legii (Exod 21, 7-11; Lev. 18, 8, 17; 20, 11), a,ceasta fiind so-

151. Cel sărman şi lipsit este desemnat în 2, 6-7 prin patru termeni: fadiq-drept; 
ebion-lipsit, nevoit, sărac; dai-mic, slab, lipsit de ajutor şi ani-umil, săr,ac. 

152. Exegeţii au întimpinat greutăţi ln tr,aducerea acestui ver,set. Verbul şaaf în
semnează a înhăţa, a prinde ceva. Construcţia cu al deranjează şi s-a ajuns la dife
ri1e corecturi. LXX a tradus prin 'ta 1-cx'tou-i"Ccx înţelegând nu şaal, ci şul - a zdrobi, a 
strivi, ca in Am. 8, 4. A se vedea amănunte la S. Amsler, op. cil., p. 179; M. Delcor, 
op. cil., p. 197; W. Rudolph, op. ci!., p. 138. 153. M. Delcor, op. cit., p. 197. 
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cotită ca un ultragiu adus lui Dumnezeu, o profanare a numelui Său. 
Observăm aici un capăt ce acuză pe oare profetul Ezechiel {2_2, 10) 
H v.a dezvolt-a într-un .context mult mai amplu, înfierînd imo,ralibatea 
la oare a ajuns poporul ales. 

Sf. Chiril al Alex,andriei m., comentînd aoest verset, spune că prin 
astfel de practici israeliţii au devenit victimele propriilor lor patimi, 
imitînd în păoaJte pe Ruben (Gen. 35, 22), caJie ·a fost condamnat de 
tatăl său Iacob (Gen. 49, 4) pentru aceeaşi greşeală. Peste secole, 
Sf. Apostol Pavel va condamna cu tărie pe inoestuosul din Corint şi 
va acuza pe creştinii de ,aici ,că au tolenat un astfel de pă•cat ( 1 Cor., 
5, 1-5). Trebuie să recunoaştem însă că în contextul lui Amos, pe 
lingă semnificaţia lui morală !textul nostru are şi o însemnătate so
cială, vizîndu-se un alt aspect al exploatării celui săr,ac de către cel 
bogat 155. 

Alţi exegeţi au văzut însă în naarah pe o ierodulă de la templul 
lui Baal şi Ast.artea şi în cons,ecinţă, Amos_ ar viz,a aici instiţuţl~ 
prostituţiei s,acre, îrnprumut,ată de la caruâ:anei, prin care părintele 
îş"i fodemna fiul la a•stfel de practici, convins fiind că în felul acesta 
cinsteşte pe J.ahve. Răspunsul lui Amos es,te categoric în opoziţie cu 
această părere. 

Orientîndu-se după conţ.inutul vers. 8 s-ar părea că, într-adevăr, 
Amos vizează prostituţ.ia sacră din cadrul •cultelor oanaaneene. Dar 
în acest caz rămîne inexplicabil pentru e:e profetul s-a folosit de ter
menul naarah - fată, tînără, sclavă şi nu de cel consacrat pentru 
astfel de -cazuri cedeşah - j~r.odulă. Nici finalul «prioifanînd numele 
meu cel sfînt» nu ne peânite să ne orientăm spre cea de a doua in
terpretare. Aceeaşi expr!esie o găsim la Ez. 20, 39; 36, 20; Lev. 18, 21 ; 
18, 12; 20, 3 fără oa să fie pusă în legătură cu prostituţia sacră. Fap
tul că Amos nu aminte$te nicăieri de existenta ierQldulelor, ne face să 
credem că el vizează prima interpretare, în sprijinul acesta venind şi 
contextul în care reproşurile sînt raportate la cartea legămîntului (Exod 
20, 22-23, 33) 156_ 

Versetul 8 ne introduoe, fără îndoială, în practicile cultice, fără 
însă ca aspectul soci,al să-şi piardă importanţa sa. Cei bogaţi dispre
ţuiau dispoziţiile în vigoare cu privire la hainele luate în gaj (Exod. 22. 
25-26; Deut. 24, 12-17; Ez. 23, 41), utilizîndu-le, prin abuz, în adu
nările de cult drept aşternut pe cal'e se aşez,au în timpul meselor ce 
urmau sacrificiilor. Ofrrandele ce le aduceau pentru mesele comune 
erau alimentele suswase din amenzile aplicate celor săraci. Nedrep
tatea se prezenta de data aceaslta în însăşi casa închinată «dumne
zeului lor», expresie ironkă 157 prin care Amos subliniază că această 
adorare a lui Dumnezeu n-ar nimic comun cu I,ahve. 

154. Sf. Chirii al Alex-andriei, Im Amos Prophetam ... , M.P.G., 71, col. 442. 
155. Paul E. Dion, Le message moral. du prophete Amos s'inspirait-il du «droit de 

I'afliance»? în «Science et Esprit», 27 (1975), p. 17; I. Scharbert, op. cit., p. 119-120. 
156. S. Amsler, op. cit., p. 181; Alte amănunte în leQătură cu acest lucru la M. 

Delcor, op. cit., ,p. 197 1 H. W. Wolff, op. cit., p. 202-203. 
157. S. Amsler, op. cit., p. 181 1 Ch. Hauret, op. cit., p. 35. 
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b} _Binefacerile lui Dumnezeu: 2, 9-12. Enurnerînd ,acţiunile bine
făcătoare ale lui Dumnezeu faţă de Israel, Amos .acuză pe acesta de 
infidelitate şi nerecunoştinţă, subliniind în a,ce1aişi timp autoritatea lui 
Iahve faţă de poporul Său. Existen~a lui Israel a depins de .acţiunea 
proniatoa-re a lui Dumnezeu, care a inrt:ervenit în momentele capitale 
din istoria sa (Ex. 12, 51 ; Deut. 2, 7; 8, 2; Mih. 6, 4). Dumnezeu 
anunţă prin profetul Său că va interveni din nou, nu însă printr-un act 
salvator, ci prin intermediul judecăţii, pentru a pune capăt ,abaterilor. 
Binefacerile lui Iahve nu sînt enumerate cronologic 158 , dar ele tra
tează momentele vitale ale existenţei lui Israel. Ţara pe oare el o 
ocupă nu este locul de wigine .al ·strămoşilor, ci darul lui Dumnezeu. 
Pentru aceasta, amoreii (ansamblul populaţiei -oanaaneene), .a căror 
talie impresionantă este amintită în nenumărate locuri (Num. 13, 32; 
Deut. 1, 28; 2, 21 ; 3, 11), .au fost 1distruşi prin intervenţia lui Iahve. 
«Şi eu am nimicit fructele lui de sus şi rădăcinile lui de jos» repre
zintă, foa,rte probabil, o expresi,e proverbială, prin care autorul de
semnează o dezrădăcinare completă ,(Osea 9, 16) 159 • 

. Existenţ,a lui Israel şi libertatea de oare se bucură sînt consecin
ţele directe ale intervenţiei lui Dumnezeu. \1 eanoki - şi eu, de la 
începutul versetelor 9 şi 10, subliniază participarea divină directă jn 
istoria poporului ,ales. lahve este cel care, prin acte bine cunoscute 
contemporanilor lui Amos, i-a scos pe evrei din robia Egiptului, i-a 
condus timp de 40 de .ani prin pustiu şi le-a dat în posesie pămîntul 
pe care-l ocupă în prez,ent. Prezenţa lui Dumnez,eu în mijlocul popo
rului Său rămîne activă, el continuă să se descopere acestuia prin in
termediul profeţilor. Activitatea neîntreruptă a proorocilor, vestitorii 
tainelor divine, martori ai unor acţiuni proprii lui Israel, scoat1e şi 

mai mult în evidenţă vinia. acestui «copil teribil» şi neRscultător. 

. Nazireii _( de la nazar - a consacra, a separa ; nazir - consacrat 
Domnului) erau evrei care depuneau anumite voturi, între care se re
maroa, în special, abstinenţa de la băuturile alcoolioe {Num. 6, 1-21 ; 
Jud. 13, 4). Ascetul, căci în fond nazireul merita din plin numele, lua 
acest vot pentru întreaga viaţă (I Sam. 1, 28) sau pentru un timp li
mitat (Num. 6, 5, 13; Fapte Ap. 21, 23). Amintind de prezenţa nazi
reilor şi a profeţilor, Amos er1a convins ,că punctează momente şi per
sonalităţi din istori,a lui Israel, de care contemporanii er.au mîndri. 
Judecătorul S.amson şi aotivita,tea lui salvatoare, profeţii Debara, Sa
muel, Natan, Ilie, Elisei şi intervenţiile lor în vi,aţa publică, defilau 
prin fiaţa memoriei ,a1scultătorilior. Amos, vorbind în numele lui lahv,e, 
se încadrează în numărul ,celor cărora Dumnezeu l,e «descoperă taina 

158. Nimic nu ne obligă să ne îndoim de autenticitatea vers. 10. Elementele pre
zente aici sînt citate şi în aHe locuri în profeţia lui Amos : exodul în 9, 7, perioada 
deşertului în 5, 25, victoria asupra amoreilor în 2, 9. Vezi S. Amsler, Amos, prophete ... , 
p. 219, nota. 4. 

159. E. Osty, op. cil., p. 29 i S. Amsler, Amos .. , (C.A.T.), p. 182 i H. W. Wolff, op. 
cil., p. 205. 
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sa» ,(3, 7), iar întrebarea retorică : «oare nu este aşa, fii -ai lui Israel?» 
nu aş-teapltă nici un răspuns, deoarece ascultătorii ştiau că Amos are 
dreptat,e 160• 

Prin versetul 12, autorul -acuză din nou pe Israel că s~a revoltat 
contra prezenţei divine, manifestată în activitatea nazireilor şi hari
sma profetică. Acuzaţia lui Amos ne aminteşte de un act similar, 
rostit de oontemporanii săi Is,aia (30, 10) şi Miheia (2, 6) şi d-e ase
menea, de profetul din Anatot (Ier. 11, 21) oare-şi înfiera a-scuJtMorii 
prin cuvinte asemănătoare. Interzicerea activităţii profeţilor şi nazirei
lor simboliia ruperea legăturii cu Iahve, refuzul revelaţiei acestuia. 
Contemporanii lui Amos, respingînd pe prolf,eţi se ridicau împotriva 
legămîntului încheiat cu strămoşii, iar consecinţele dezastruoase ale 
îndepărtării de Dumnezeu îmbracă formele nedreptăţii s,ociale, imora
lităţii şi defăimării cultului. Se reproşează însă versetului autenticita
tea, cea mai mare parte a comentatorilor 161 considerînrdu-1 o glosă 
ulterio,ară, inspirată din disputa ,dintre Amos şi Amasia (7, 13, 16), in
trodusă cu scopul de a comenta versetul 11. Prez·:,mţ-a aceloraşi re
proşuri la profeţii oont1emp<0rani, Isaia şi Mihei,a, ne fac însă să con
siderăm textul versetului 12 drept autentic, eventualele di,ferenţe de 
stil nefiind suficien,te pentru ,a accepta tezra neautenticităţii. 

c) Anunţarea pedepsei: 2, 13-16. Condamnarea este anunţată prin 
hinneh _:,;_ iată, particulă care- introduce-evenimente deosebtte (Amos 
2,13,-4, 2,13; 6, 11.14; 7, 1, 4, 7, 8; 8, 1, 11; 9, 8, 9, 13). foţelesul verse
tului 13 depinde însă -de interpretarea verbului auqp y - a clătina, 
folosit aici la forma hifil şi impf. qal. Sensul verbului a fost apropiat 
de ar,abul akka 162 şi de ugariticul kk - a rupe, a pîrîi şi astfel s-a 
ajuns să se interpreteze că imaginea oarului încărcat ar evo,ca zgo
mote asemănătoare culremurului de pămînt 163. V. Maag, printre alţii, 

dă verbului sensul de a clătina, a face să tremure. S. Amsler 164 con
sideră că, mai degrabă, imaginera carului transmite ţrruobilirtatea lui 
Israel în faţa judecăţii lui Iahve. Considerăm însă că imaginea caru
lui încărcat cu paie s,ugerează cît se poate de plastic instabilitatea lui 
Isra:el şi lipsa lui de •constanţă în compwtare. 

160. De fapt, întrebarea nu se referă doar la vers. 11, ci la întreaga pericopă 
9-11. W. Rudolph, op. cit., p. 147. 

161. S. Amsler, op. cit., p. 183 i W. Rudolph, op. cil., p. 148 i Th. H. Robinson, 
op. cit., p. 80 i H. W. Wolff, op. cit., p. 207 i W. H. Schmidt, art. cit., p. 180-182. 
Ultimii doi autori sînt de părere că şi vers. 10-11 sini neautentice. Ieşirea din Egipt, 
călătoria prin pustiu şi amintirea ocupării ţării sfat considerate drept teme frecvente 
în aşa-numita epocă deuteronomistă, fapt pentru care Schmidt şi H. W. Wolff consideră 
amintitele versete ca un ,adaos. W. Rudolph, op. cit., p. 147-148, apără autenticitatea 
vers. 10-11, susţinînd despre ultimul că marchează clar încheierea părţii care începe 
cu vers. 9. Vers. 12 rupe insă echili"brul textului şi este foarte probabil un adaos. 

162. H. Gese, Kleine Beitriige wm Verstăndnis des Amosbuches, în V.T. 12 (1962), 
p. 417. 

163. H. W. Wolff, op. cit., p. 208 i W. Rudolph, op. cit., p. 148. 
164. S. Amsler, op. cit., p. -183 i Pentru M. Delcor, op. cit., p. 199 judecata va dis

truge pe Israel, după cum carul încărcat, prin greutatea lui, zdrobeşte tot peste ceea 
ce trece. 
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Imaginea degajată din versetele 14-16 se inspiră dintr-o scenă 
militară, evocînid ·deruta unei ,armaite urmă rilă de învingătorul ei ( de 
ex. I Sam. 14, 13-15). Nu es:te exclus ca Amos să facă aici aluzie la 
aroganţa militară a,fişată pe timpul lui Ieroboam II ( cf. Amos 6, 2), cînd 
Israelul obţine victorii importante (Amo,s 6, 13; II Regi 14, 25). Cei care 
au adus gloria lui Israel : vitejii, arcaşii, călăreţii vor fi neputincioşi 
în ziua judecăţii ; iscusinţa lor nu-i poate salva din faţa dezastrului 
iminent. «Ziua aceea» se prezintă Israelului într-o tristă perspectivă, 
că,ci itoate privilegiile înşirate în versetele 9-11 nu-l pun la ,adăpost, 
ci-1 acuză, obligîndu-1 să suporte, •fără circumstanţe atenuante, răs

plata dreaptă a faptelor sale. 

II. Gravitatea fărădelegilor şi certitudinea pedepsirii 
lui Israel : 3, 1-6, 14. 

Analiza şi c,ritica evoluţi,ei vieţii sociale din Israel este în plină 
desfăşurare, dezvăluind părţile ei cele mai intime. Criticînd diferitele 
grupuri sociale, capitala, cultul pradti0at l,a Betel şi sărbători.le reli
gioase, Amos atacă bazele sodetăţii timpului său. Conţinutul celor 
patru capirtole se prezintă însă în fiorme variate : profeţii, cuvîntări, 
fragmente de imn şi este dep,a-rt,e de ,a artinge unita:tea primelor două 
capitole. Împărţirea în p,ericope unitare rildică probleme a căror rezol
vare nu este deloc uşoară. Formulele stereotipe: «ascultaţi»... sau 
«ascultaţi acest cuvî:ht...» ( 3, 1, 13 ; 4, 1 ; 5, 1) şi «vai celor. .. » ( 5, 7, 18 ; 
6, 1) sînt departe de ,a introduce perioope omogene sau de a oferi so
luţii satisfăcăfoa,re în această direcţi,e. Putem afirma însă că lipsa de 
unitate în ceea ce priveşte forma -este completată prin coeziunea fon
dului, în care sînt reluate o parrte din problemele principale anunţate 
în 2, 6-16. 

1. Alegerea şi răspunderea lui Israel : 3, 1-2 

3, 1. Ascultaţi cuvînlul acesta, pe care Domnu] îl rosteşte către voi, fii 
ai lui Isr-ae.l, că,tre tot neamul pe care l-am scos din pămîntul Egiptului zicînd : 
2. «Numai pe voi v-am cun05cut (ales) 

dintire 4oate ne11JJ11urile .pă.rnîntului; 
de aceea vă voi face răspunzători 
pentru toate fărădelegile voastre». 

Criti-oa contestă, în general, autenticitatea versetului 1 b «-către 
tot neamul pe care l-am scos din pămîn1ml Egiptului», considerîndu-1 
de provenienţă străină. Se reproşează repetarea care survine în 1 b şi 
trecerea verbului de 'la persoana ,a 3-a, din versetul 1 a, la persoana 
I-a în versetul 1 b. Un redactor sau copist de mai tîrziu ar ,fi introdus 
acest fr,agment, încercînd să f·aică o legătură între cuvîntul pro~etului 
(vers. 1 a) şi cuvîntul lui Dumnezeu prezentat în vie,rsetul 2. In spri
jinul celor afirma.te vine formula întrebuinţată de Amos în 4, 1 şi 5, 1. 
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Scopul a,oestei glose ar fi accentuarea ,apelativului «fii ,ai lui Israel» 
(sau după Septuaginta «,oasă a lui Jsr,ael»), prin care trebuie să înţe
legem întregul Israel, Reg,aibul de Nord şi cel de Sud 165. 

Formula ((!ascultaţi cuvîntul acesta» atrag1e atenţia ascultătorilor 
asupra irnpor:tanţei anunţului din versetul 2. Aici, Amos atacă una din 
temele tradiţionale, dragi auditoriului : alegerea lui Israel. Aborc1ar,ea 
a,cestei terne urmărea să scoa,tă în evidenţă greşita intierpretare pe care 
ea a primit-o în idecursrul istoriei, demonstrînd că alegerea, a·cceptată 
în mod conştient şi liber, presupune o mare responsabilitate. Nu este 
exclus ca tratarea acestui subirent să aibă la origine un dialog între 
Amos şi ascultătorii săi 166, care ,au înoercat să se apere prin invocarea 
legămîntului încheiat ele părinţii lor cu Iahve. Nu este suficient să faci 
parte dintre descendenţii :brupeşti ai lui Avraarn pentru a moşteni pro
misiunile fă·cur1.e acestuia (Rom. 2, 28-29; 4, 12; 9,6-8), tot ,aşa după 
cum nu ajung2 să te numeri printre descerudenţii celor ce ,au încheiat 
legămîntul cu Iahv,e, pentru a primi în mod automat imunitate faţă 
de greşeală. foţă de păcat şi prin aceasta de a te considera aprioric 
mîntuit. 

Legăniîntul . sau raportul dintre Dumnezeu şi Isr~el este marc~t 
prin -verbul -ia-da, care nu desemnează aicf o --cun,oaştere1nlelectuală, 
ci o al1eg,ere, o oornunicare de dr,agos:te 167• Implinirea legărnîntului 
presupune însă participarea activă a oelor doi contractanţi: Dumne
zeu şi Israel ; o colabor,are nu în sens unic Dumnezeu-Isr,ael, cum 
acesta din urmă ,este pe cale s-o interprnteze, ci un ,angajament con
tinuu din p.art,ea lui, un efort •conştient şi susţinut pentru a se men
ţine în calitatea de ales. Israelul nu poate să piardă din vedere f,aptul 
că alegerea tr,ebui,e interpr·etată ca o creaţie, căci Dumnezeu l-a ales 
pe Avraarn din care se va naşte poporul numeros al lui Israel. Israelul 
n-a fost ales de Dumnezeu oa un popor deja existent şi apoi luat din
tre celelalte popoare, ci a fost creat de Dumnezeu ca un popor nou, 
capabil de a participa la slujirea neamului omenesc, în vederea pre
gătirii primirii lui Iisus Hristos 168• Fără să nege realitatea istorică a 
alegerii, Amos urrnMeşte doar s-o aducă în cadrele în care ea ,a fost 
promulgată, să sublinieze responsabilitatea pe car2 o impHcă accepta-

165. S. Amsler, op. cit., p. 185; W. Rudolph, op. cil., p. 152; H. W. Wolff, op. cit., 
p. 213 ; W. H. Schmidt merge şi mai departe susţinînd că întreg vers. 3, 1 ca dealtfel 
şi 4, 1 şi 5, 1 au suferit o aşa-numită influenţă deu,teronomistă. Aceeaşi păr,ere o expri
mă şi cu privire la formula asemănătoa1'e din Osea 4, 1 (p. 172-173). W. Rudolph refuză 
însă să recunoască aici o intervenţie deuteronomistă. In schimb, A. Neher, op. cit., 
p. 34 afirmă ,autenticitatea vers. 1 b. El consideră că ideea ce se desprinde din vers. 2 
face absolut necesară aluzia la ieşirea din Egtpd. lndepărlarea acestui «incident ora
toric» din textul lui Amos echivalează cu negarea ansamblului celor două versete. 

166. S. Arnsler, op. cil., p. 186. 
167. A. Neher, op. cit., p. 37; V. Maag, op. cil., p. 77; W. Rudolph, op. cil., p. 153. 

ln 3, 2 verbul are înţeles de a alege pe cineva, a se interesa de. 
168. CI. Tresmontant, La doctrine mc..rale des prophetes d'lsrael, Paris, 1958, p. 115; 

A. Neher, op. cit., p. 48; Antonie- Plămădeală, op. cit., p. 294; Martin Buber, Moise, 
Paris, 1974, p. 159 consideră că «alegerea este o misiune şi nimic mai mult şi dacă 
această misiune nu este împlinită, ea nu există, pentru a spune astfel, decît într-o ma
nieră negativă». 
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rea ei. Nerespectarea ei atr.age după sine pierderea dreptului de «ales» 
al Domnului şi în acelaşi timp vesteşte judecata ,anunţată prin verbul 
paqad 169. 

Vizita pie car·e DumneZJeu se pregăteşte să o faoă, are ca scop 
curmar,ea nedreptăţilor pe care fiii lui Israel le săvîrşesc prin neres
pectarea legămîntului. Versetul subliniază că l.ahve a fă,cut din Israel 
poporul Său, fără ca acesta să fi contribuit prin vreun merit la actul 
liber ,al alegerii. Acum, Iahve, în vi,rtutea ac1estei alegeri, va pune 
capăt legămîntului, ,căci Israelul, partenerul său, s-a făcut vinovat de 
călcarea lui. Favorul de care Israelul s-a bucurat în cadrul legămîn
tului, l-a angajat însă la o răspundere imensă şi «celui căruia i s-a în
credinţat mult, i se va cere mult» (Luca 12, 48). 

2. Profetul, martor direct al revelaţiei divine : 3, 3-8. 

3 Merg oare doi împreună 
fără să se înţeleagă ? 11° 

4 Oare rage IeUJl in pădure 
fără să fi găsit o pra.dă? 
Oare puiul de leu dă drumul gJ.asului său din vizuină 
fără să fi prins cev,a 1 

5 Oare pasărea cade Îlll p,lasa care e la părnînt 
fără să fie -acolo ceva pentru ea ? 
Se ridică pl,asa de pe pămînt 
fără să fi prins oeva ? 

6 Sau sună trîmbiţ,a în cetate 
fără c-a poporul să nu s·e alarmeze? 
Sau se ,întîmplă vreo nenorocire, în cetate 
fără ca Domnul să nu o facă ? 

7 Căci Domnul Dumnezeu nu face nimic 
fără să desco,pere taina sa slujitorilor săi, profeţii. 

8 Leu,l rag,e, 
cine nu se va teme ? 
Domnul Dumnezeu vorbeşte, 
cine nu va prooroci 1 

In afară de cîteva cuvinte, considerate de un.ii autori drept 
glose, se contestă pericopei autenticit,atea versetului 7. Faptul că ver
setul est,e scris în pr,oză, că forma lui de prezentare este arfinnativă 

169. Verbul are o semnificaţie bogată: a atrage atenţia, a vizita, -a ,păstra amin
tirea, a nu ui-t•a, a face răspunzător, a se ocupa de, -a interveni. Ch. Hauret, op. cit. 
p. 43; S. Amsler, op. cit., p. 186; H. W. Wolff, op. cit., rp. 215. 

170. S. Amsler, op. cit., p. 187, nota 1 noadu (iaad-nifal) LXX - 1vCllpio-watv 
lao'tot~ - nodau (iada nifal) fără să se cunoască unul pe altul; A. Neher explică 
ioadu de la iaad ca termen levitic pentru «a se int!lni». A se vedea şi W. Rudolph, 
op. cit., p. 151 ; H. W. Wolff, op. cit., p. 217. 
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şi că se întrebuinţează expresia «slujitorii săi, profeţii», a determinat 
o parte dintre comentatori să afirme că el ar fi de provenienţă mult 
mai tîrzie, pentru unii chiar din aşa-numita epocă de prelucrare deu
teronomistă 171 . Desigur, părerea n-<a fost unanim împărtăşită, susţinîn
du-se că ,argumentele contr·a autenticităţii nu sînt convingătoare 172• Pro
blema a rămas deschisă, iar partizanii pro şi contra rivalizează în ceea 
ce priveşte descoperirea de noi argumente şi contra-argumente. 

Prin intermediul unei serii de întrebări complementare, ce conţin 
un răspuns evident, profetul conduce auditoriul, cu o măiestrie remarca
bilă, spre ultimul verset, în care prezintă situaţia în care se află. Imagi
nile de care se serveşte sînt luate din viaţa pastorală sau experienţa as
cultătorilor, genul fiind inspirat de înţelepciunea populară, în care Ori
entul a excelat. ·Forma plastică de prezentare : comparaţii, analogii şi 
încercarea de a surprinde generalul în particular era întru totul la nive
lul şi pe gustul ascultătorilor. Printr-un admirabil artificiu oratoric, 
auditoriul se vede prins şi condus, fără să-şi ,dea seama, spre între
barea finală : «Domnul Dumnezeu vorbeşite, cine nu va prooroci ?», 
care justifică intervenţia profetului şi argumentează originea mesa
jului său. Ţinînd seama de aoes1:e realităţi, oonsiderăm că figurile de 
stil folosite de profet în vernetel,e 3-6 nu trebui,e interpretate în mod 
alegoric 173, ci ca artifkii orail:orioe, pe care autorul le utilizează ,cu o 
fineţe deosebită, pentru a înlesni comunicarea unui adevăr. 

Compar,atiile de oare se serveşte profetul ilustrează o evidenţă 

oategorică. EI,e sînt luate din experienţa zilnică a ascultătorilor şi sub
liniază faptul că nu există efect fără cauză (v,ers~tele 3-5), nici oauză 
fără efect (vers. 5-6, 8). In conformitate cu acest adevăr, Amos afirmă 
că atunci cînd profetul vorbeşte însemnează că Iahve •este -cel care 
vorbeşte şi dacă lahve vorbeşte, profetul nu poate alege altă cale 
decît cea a proorociei 174. Ascultătorii sînt constrînşi prin aceste com
paraţii, izvorîte din experi,enţa personală sau din istoria lui Israel, să 
accepte că profetul este cel cărui,a Dumrnezeu îi descoperă voia S,a 
(vers. 7). Trecutul istoric vine în sprijinul profetului, căci exemplele 
oferite de Noe {Gen. 6, 13ss), de Avraam şi Lot (Gen. 18), de Iosif (Gen. 
41) şi profetul Iona (3, 2ss) ne vorbesc de Ia sine în ce măsură Dumne
zeu descoperă t,aina S.a profeţilor. Această cunoaştere nu trebuie pri
vită drept o atotştiinţă a profeţilor în legătură cu ceea ce Dumnezeu 

171. W. H. Schmidt, art. cit., p. 184-186; H. W. Wolff, op. cit., p. 218--219; 
S. Amsler, op. cil., p. 186-187; W. Rudolph, op. cil., p. 157; A. Weiser, op. cit., p. 126. 

172. W. Rudolph, op. cil., p. 157 susţine că limba versetului joacă un rol secundar, 
iar expresia «slujitorii săi, profeţii» nu trebuie luată în mod obligatoriu deuteronomistă, 
întrebuinţarea ei de către Amos nefiind imposibilă. A. Neher, op. cit., p. 16-19 susţine 
autenticitatea versetului. H. W. Wolf, op. cil., p. 218 consideră că vers. 7 este un adaos, 
dar menţionează că mulţi alţi comentatori sînt de aHă părere. 

173. J. Steinmann, op. cit., p. 147-~48 oferă o interpretare alegorică a textului. 
A se vedea, de asemenea, în ceea ce priveşte acest lucru A. van Hoonacker şi Frey. 
Adeseori s-a ajuns la interpretări forţate care îngreuiază înţelegerea textului. 

174. E. Osty, op. cit., p. 31. 
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face în cer, ci, după cum spune Fer. Ieronim 175 , ea reflectă, mai de
grabă, o descoperire a lui Dumnezeu în legătură cu ceea ce El are 
de gîrud să facă pe pămînt. Este vorba deci de o cunoaştere a viitoru
lui din partea profeţilor care ,anunţă dHerite pedepse, îndemnînd în 
acelaşi timp pe ascultători la pocăinţă. Profetul, primind comunicarea 
lui Dumnezeu, devine obligat la difuzarea ei. Istoria vieţii lui Iona 
( 1, 1 ss), ,a profetului Ieremia (20, 7-9) sau mărturiile Sf. Apostol 
Pavel (I Cor. 9, 16; Rom. 1, 14) ne arată în ce măsură profetul este 
constrîns la vestirea •cuvîntului lui Dumnezeu. Amos este obligat deci 
şi nu se poate sustrag·e de l,a anunţarea voii divine, de aceea profetul 
îşi încheie compar,aţiile prin îrutrebarea : «Domnul Dumnezeu vorbeşte, 
cine nu va prooroci?». Predica profetului implică deci prezenţa cuvîn
tului lui Dumnez,eu, intervenţia profetului. trebuie interpretată ca in
tervenţie a lui Dumnezeu. 

După această incursiune în înţelepciunea populară, Amos intro
duoe în cuvîntul său pe Iahve, începîrnd cu versetul 6 b. Rămînînd 
încă în domeniul comparaţiilor, Dumnezeu este prezent,at aici ca autor 
al ;tuturor acţiunilor. Nimic nu se întîmplă !fără oa El să nu fie în cu
noştinţă de cauză, participînd direct sau indirect la evenimentele sal
vatoare sau coordonînd pedeapsa unor f,apte reprobabile. 

lnainte de a tr,ece la întrebarea finală, Amos mai face un ultim 
popas, prezentînd pe profet . ca un. martor direct . al acţiu.nilqr _divine. 
Nimic extraordiniar pentru ascultători, căci Amos nu spune lucruri 
noi, el se încadrează în binecunoscuta tradiţi:e după oare Dumnezeu 
descoperă taina Sa profeţilor. Profetul aste deci martorul unei reve
laţii care-l angajează şi-l uneşte în mod ,tainic cu autorul acesteia. 
Contingentul răpit de inefabilul transcendent apare în raportul lahve
profet, _stăpîn-slujitor __ ,(A~_onc1i~e~:_9J- Contemp1înd înţelepciunea şi bo
găţia planului divin, profetul nu rămîne un izolat de societate. Exla
zul de oare s-a împărtăşit •este limit,a;t în timp, iar rev.elaţia îl obligă 
Ia comunicarea. adevărurilor primite : «Domnul Dumnezeu vorbeşte, 

cine nu va prooroci?,,, Se profilează aici, oa de altfol şi în 7, 15, silueta 
profetului ca păr-taş al revelaţiei divine şi intermediar al acesteia în 
faţa societăţii 176. Profetul este obligat să vorbeas·că, dialogul cu Iahve 
îl angajează în dialogul cu societatea. Obligaţi,a de a vorbi nu f.ace 
însă din el transmiţătorul simplu ,al unui cuvînt străin m, ci al cuvîn
tului lui Dumnezeu; intimJtat,ea clial,ogului ,cu Dumnezeu nu anulează 
conştiinţa de sine, capacităţile intelectuale şi personalitatea umană 
a profetului, ci le ridică pe aoestea la nivelul cel mai înalt posibil, res
ponsabilitatea celui inspi-rat rămînînd int·egrală. Profetul, confident al 
lui Dumnezeu, apare ea un misionar conşti,ent al chemării divine, anun
ţînd transformarea survenită care face ,din el o creatură nouă, ,anga-

175. Fer. Ieronim, M.P.L., 25, col. 1017. 
176. Sf. Chirii al Alexandriei, M.P.G., 71, col. 462. 
177. H. W. Wolff, Die Slunde ... , p. 33. 
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jată într-o nouă viaţă. Prietenia manifest,ată ide lahve este un factor 
prin oare el devine intermediarul fidel şi re:spons1abil al cuvîntului di
vin adresat poporului. Prin ace~t exemplu de comuniune conştientă 

şi responsabilă, profetul poate viza şi situaţi,a pe car,e poporul ales 
a avut-o în cadrul legămîntrului. De La înălţimea chemării sale Israe
lul se abătuse, arătîndu-se nedemn fiaţă de intimitatea acordată de 
Iahve, iar rolul lui Amos, ca priofet, era ,acum de a demasca trădarea 
faţă de încrederea oferită strămoşilor. 

3._ Cor_up.ti§.,_ _Q!.!,I.Z.il._ !;fidei:ii~ S_amariei: 3, 9-15 

9 Strigaţi de ipe palateLe Asiriei 178, 

şi rde pe palatele ţării Egiptului 
şi ziceţi : 
Adunaţi-vă pe .munţii 179 Samarirei 
şi vedeii dezordinile mari din mijlocul ei, 
şi asupririle din in,lerio.rul ei ! 

10 Ei nu ştiu să {,acă ceea ce es.te drept, zice Domnul, 
ei adună {comori din) violenţă şi (din) j-a,f în pa,J:atele lor. 

11 De aceea, aşa zice Domnul Dumnezeu : 
«Un duşman v-a ~nconjura ţara 
,şi puterea t-a va fi zdrobită 
şi palatale bal•e vor fi jefuite». 

12 Aşa zice Domnul: 
«După cum păstorul salvează din gura leului 
două labe -sau un capăt al urechii 180, 

aşa vor fi salvaţi fiii lui 1-srael 
care locuiesc în Samaria, pe colţul divanului 
şi pe patul din Damasc 181• 

13 Ascultaţi şi mărturisiţi împotriva casei lui :Iacob, 
zice Domnul Dumnezeu, Dumnezeu Savaot. 

178. T. M. are Asdod; LXX are Asur. ln compar-a ţie cu partea a doua a .textului, 
unde se vorbeşte de Egipt, s-a adoptat în prima parte Asiria, considerind că aceasta 
este şi intenţia lui Amos. S. Amsler, op. cit., p. 189; W. Rudolph, op. cil., p. 158; H. 
W. Wolff, op. cit., p. 228. 

179. LXX foloseşte singularul (colina - 'to opo~) şi nu pluralul ca T. M. pentru 
că in epoca lui Amos prin Samari,a se desemna oraşul însuşi care era construit pe o 
colină (Amos 4, 1 ; I Regi 16, 24). 

180. Resturi cu care păstorul 5e justifică în fata proprietarului pentru a demonstra 
că animalul n-a pierit din vina sa, ci a fost răpit de o fiară (Exod 22, 13; Geneza 31, 
39; I Samuel 17, 34-35). 

181. Text dificil de tradus, la care comentatorii au propus diferite explicaţii şi 
conjecturi. A. Neher, op. cit., p. 57 consideră că demeşeq este un termen tehnic, care 
în epoca respectivă desemna mobila fahricată în Damasc. Pentru amănunte în legă
tură cu conjecturile propuse a se vedea: W. Rudolph, op. cil., p. 159-160; H. W. 
Wolff, op. cil., p. 234; S. Amsler, op. cit., p. 192; I. Rabinowitz, The Crux al Amos, 
în V.T. 11 (1961), p. 228-231; H. Gese, uri. cit., p. 417--438. 
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14 Căci în ziua în care voi cerceta pe Israel, pentru păcatele sale, 
şi voi cerceta altarele din Betel 182 , 

coarnele altarului vor fi nimicite 
şi vor cădea la pămînt. 

15 Voi lovi casa de iarnă 
şi cas,a de vară, 
locuinţele de fildeş vor fi distruse 
şi case multe 183 vor dispărea, 
zice Domnul. 

Profeţia din 3, 9-15 se aseamănă prin fondul şi forma ei cu profe
ţiile rostite în 1, 3-2, lahve, prin profetul său, reia analiza societăţii 
israelite şi invită ca martori ai acestui proces popoarele vecine, repre
zentate aici prin cele două puteri: Asiria 184 şi Egiptul. Mîndri;a lui Israel 
a primit lovitura de graţie. Nu numai că legămîntul strămoşilor cu Iah
ve nu-l scutea de pedeapsă, dar, prin intervenţia străinilor ca cenzori 
era clar, pentru oricine, că Israelul, prin nedreptăţile săvîrşite, nu se 
deosebea cu nimic de celelalte popoare. Dumnezeu a dat dispoziţie ca 
dezordinea morală şi socială a Samariei să fie anunţată în cele patru 
colţuri ale universului. Munţii Samariei deveniseră locul de judecată, 
de întîlnire a popoarelor pentru a urmări oraşul ce ajunsese capitala 
dezordinii şi a violenţei (vers. 9). 

Acuza adusă în ver,s. 10 marchează graldul de pervertire al locuito
rilor cetăţii : «ei nu ştiu să facă ceea ce este drept». Desigur, sînt vizate 
aici, iar textul din 2, 6ss ne vine în ajutor, clasele dominante, persoa
nele responsabile cu vegherea dreptăţii şi a ordinii. Cei. bogaţi, care 
prin violenţă şi jaf şi-au construit palate, oprimă orice tendinţă de apli
care a voinţei lui Dumnezeu. Scopul lor este de a aduna «comori prin 
violenţă şi Jaf în palatele lor». Nedrep,t,atea nu poate domni la nesfîrşit. 
Ceasul judecăţii era aproape, iar pedeapsa va veni printr-un duşman 
care va înconjura ţara (vers. 11 ). Mîndria lui Israel, armata, va fi lipsită 
de strălucirea obişnuită ; forţa cetăţii va fi zdrobită, iar bogăţia palate
lor, rodul nedreptăţilor sociale sustrase de la cei mici, va fi jefuită ( cf. 
Ez. 7, 20-21). Duşmanul nu este anunţat, dar rezultatul acţiunii sale 
este sigur : pierderea independenţei ţării şi distrugerea regatului. 

Versetul 12 continuă, printr-o imagine luată din viaţa păstorului, 
ideea de distrugere anunţată anterior. Verbul natal - a salva, a smul
ge, a scoate afară, exprimă însă in contextul nostru posibilitatea sal-

182. S. Amsler, op. cil., p. 182 propune contra pluralului din T .M. singularul «al
tarul din Betel». A. Neher, op. cil., ,p. 58 făcînd un studiu al cuvîntului «altar» la 
Amos, Osea şi Isaia, ajunge la concluzi·a că ,aici trebuie să se menţină pluralul. 

183. Incepînd de la Marti şi în cf. cu Ez. 37, 15 s-a optat pentru «case de aba
nos» în loc de «case multe». Cf. H. W. Wolff, op. cit., p. 237; S. Amsler, op. cil., 
p. 192. 

184 . .In cazul cînd se optează pentru menţinerea oraşului Asdod, el este luat 
aici pentru întreg teritoriul ocupat de filisteni. Am ,avea ca martori ,ai procesului pe 
cele două popoare care au asuprit Israelul ( culmea ironiei ! ). LXX traduce Asur •în 
loc de Asdod. ,In acest caz sîn•t prezente cele două puteri c&re au jucat un rol domi
nant în istoria Orientului ,apropiat. 
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varu unui rest, fapt ce va fi exprimat cu şi mai multă claritate în 5, 1.:; 
(cf. I Regi 19, 18). Comentatorii sînt însă de acord că profetul exprimă
aici în mod ironic soarta Samariei. ln ceea ce priveşte ultima parte a 
versetului, interpretările şi conjucturile propuse sînt foarte variate. S-a 
crezut că este mai indicat ca el să fie legat de versetul 13 şi că sfîrşitul· 
normal al versetului 12 ar fi după «aşa vor fi salvaţi fiii lui Israel» . .In 
ori ce caz, conţinutul lui vizează din nou pe cei bogaţi din Samaria, cu 
luxul şi snobismul lor exprimat prin mobilierul importat din Damasc şi 
prin dorinţa de a ocupa locurile de cinste: «colţul divanului». Pentru 
păstorul obişnuit cu viaţa aspră, impusă de profesiunea sa, luxul şi co
moditatea bogaţilor Samariei reprezenta înstrăinarea faţă de viaţa sim
plă a strămoşilor. 

Cenzorii din versetul 9 sînt invitaţi de către «Domnul Dumnezeu, 
Dumnezeu Savaot» să depună mărturia lor contra «casei lui Iacob». 
Apare aici, pentru prima dată în textul lui Amos, numele lui Dumne
zeu în formula prin care profeţii, în general, exprimă forţa universală 
şi maiest,atea lui lahve 185. 1(Isat:a 44, 6; 51, 15; Osea 12, 6). Dumnezeu, în 
calitate de stăpîn al universului, a convocat popoarele să asiste la jude
cala lui Isra2l. El va pedepsi fără excepţie templul din Betel şi casele 
luxoase ale Samariei ; sacru şi profan în ziua cercetării lui Iahve vor, 
avea aceeaşi soartă. Altarele din Betel, din care Ieroboam I a făcut cen
trul religios al Regatului de Nord, vor fi dărîmate ,(Ez. 7, 24). Coarnele 
altarului vor fi distruse, acest act simbolizînd abolirea cultului însuşi. 
Alături de faptul în sine, dispariţia altarului implica şi ideea lipsei ori
cărui loc de salvare, binecunoscut fiind dreptul de azil pe care-l oferea 
s,anctuarul (Exod 21, 12-14; I Regi 1, 50; 2, 28), DiS1trugerea totală se 
extinde şi asupra locuinţelor Samariei. Palatele de iarnă ( cf. Ier. 36, 22) 
şi de vară ( cf. Jud. 3, 20) ale celor bogaţi nu prezintă nici o siguranţă, 
căci imaginea ce se desprinde din versetele 14-15 esle cea a unui cu
tremur, în urma căruia, din splendoarea şi luxul «locuinţelor de fildeş» 
(cf. I Regi 22, 39) şi a celorlalte oase, n-a rămas decît ruina. 

4. CONDAMNAREA LUXuLUJ ŞI A LACOMIEI PEMEILOR DIN SAMARIA_<l, 1-3. 
--·~-. . -

4, 1 Asculta\i cuvîntul acesta, voi vaci de Basan, care sînt-e\i în muntele 
Samariei, voi care asupriţi pe cei slabi, care zdrobili pe cei săraci, voi care 
spune\i soţilor voş-tri: «Aduceti să bem!» 2 Domnul Dumnezeu s-a jurat întru 
s[inleni•a Sa : căci «iată vin zile asupra voastră şi vă vor ridica cu cîrlige şi pe 
nmaşii vo:,tri cu u.ndi\€ de pescuii; 3 Şi veti ieşi prin spărturi.le zidurilor 186 

una cite una, şi vor fi aruncate spre Hermon 187, zice Domnul. 

Critica lui Amos este îndreptată spre femeile bogate ale Samariei, 
care prin atitudinea şi lăcomia lor nelimitată contribuiau la agravarea 

185. W. Rudolph, op. cit., p. 165; A. Neher, op. cit., p. 58. 
186. Textul este lipsit de coerenţă şi din această cauză comentatorii au propus 

diferite conjucturi. A se vedea amănunte-la S. Amsler, op. cil., p. 194; W. Rudolph, 
op. cil., p. 161-102; H. W. Wolff, op. cil., p. 242. 

187. LXX : Ei, ,b opo, 'to 'Pq.1µa-i; E. Qs,ty, op. cil., p. 35 explică «spre Hermon», 
prin dincolo de Bnsan, spre Asiria. A se vedea şi alte amănunte Ia \V. Rudolph, 
op. cil., p. 162; S. Amsler, op. cil., p. 194; H. W. Wolff, op. cil., p. 242. 

S. T. - 8 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4CG l'r. MIRCEA DASJ\IIAB 

siluaţiei economice a celor săraci. Bărbaţii (literal stăpînii) sînt susţi
nuţi de către femeile lor în actele de nedreptale socială, care stuu la 
originea belşugului şi a luxului lor şi sînt antrenaţi de către acestea în 
banchete şi orgii. Indignarea omului simplu este exprimată de Amos 
pe un ton sarcastic, în comparaţii plastice care-l deosebesc radical de 
limbajul utilizat de Isaia (3, 16-24) în critieu orgoliului femeilor din 
Ierusalim, metafora invectivă : «vaci de Basan» exprima dispreţul faţti 
de femeile care-şi aserviseră soţii şi produsul explontării intereselor lor 
josnice, meschine. Amos avea în faţa ochilor păşunile mănonse ale Bn
snnului, situate în Transiordania, între Iabok şi Hermon, renumite prin 
cirezile lor de vite (Drnt. 32, 14; Ezechiel 39, 18; Miheia 7, 14). Aristocraţia 
feminină n Sam.ariei era comparată cu vacile de rasă ale Domnului. După 
modelul acestorn, femeile celor bogaţi erau dispensate de muncă, bucu
rîndu-se cu egoism de plăcerile oferite de către stăpînii lor. Dumnezeu 
va pedepsi nesaţul lor şi drept certitudine a pedepsei, profetul aminteş
ie că El s-a jur.at pe însuşi existenţa Sa, pe sfinţenia care-L cnracteri
zează prin excelenţă. 

ln versetul 2, profeţia continuă comparaţia din primul, folosind 
imagini şi cuvinte luale din preocupările crescălorilor d2 animale. In 
aceb «zile», care anunţE°t aici o nenorocire, femeile din capitala Sama
riei, acuzate de Amos, vor fi deportate spre Hermon. Hermonul este 
numele unui munte ce face parte din lanţul munţ:Jor 1\ntiliban (Deut. 
3, 8; 4, 48; Iosua 11, 17; 12, 1), fiind situat în nordul Israelului. Numele 
desemnează, de asemenea şi o regiune situată în vecinulatea lui. Deşi 
textul nu ne permite să descifrăm în amănunte natura nenorocirilor, 
totuşi el nu lasă nici o îndoială asupra pedepselor ce \'Or veni asupra 
lor. Ridicarea cu cîrlige şi undiţe şi ieşirea prin spărturile zidurilor 
anunţă o situaţie specială, o nenorocire. După epoca lui Amos şi în re
petate rîndi«i, Dumnezeu va anunţa prin profeţii Lui (Ier. 16, 16; Iz. 12, 
12; Avacum 1, 14-15), în cuvjnte asemănăto,are, c!iderna Ierusalimului şi 
pedepsirea lui Iuda prin ducerea populaţiei în roLie. Fornind de la aces
te comparaţii, considerăm că şi aici profetul anunţă deportarea 2risto
craţiei feminine a Samariei, care va împărtăşi întfu totul soarta ReJa
tului de Nord. 

Pericopa 4, 1-3, unitară prin fondul ei, se referă la pocesul evolu
ţiei societăţii israelite, la aspectele prezentate în 3, 9ss. Aici, ca şi acolo 
luxul şi exploatarea merg mină în mîn8, clasele dominante fci.ră deose
!;ire de gen sînt condamnate pentru nedreptăţile sociale prin care-şi 
consolidează poziţia lor. Brutalizarea celor săraci şi jertfa impusă celor 
lipsiţi de apărare pe altarul lăcomiei sînt demascate de Amos cu toată 
Yigoarea. Dacă în 3, 9-11 profetul acuză pc conducătorii Sa::nariei, în 
4, 1-3 el dezvăluie poziţia femeii în aparatul socielctţii israelit2 şi con
tribuţia ei la vicierea raporturilor sociale. In mod natural, ea devine 
deplin responsaLilă, ocupînd o poziţie specială în procesul intentat cb 
Dumnezeu lui Israel. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 

5. JERTFA TREBUIE INSOJITA DE INIMA CURATA : 4, 4-5 

4 « VenHi la Betel şi păcătui li, 
la Ghilgal înmulţiţi fărădelegile ! 
Aduceţi <limineaţa jertfele voastre, 
u lreiu zi zeciuelile voustre ! 

5 Jertfiţi pîinea dospită, jerHă de multumire, 
jerlfili ofrandele voastre de bună voie, lîmbi\ati-le ! 
Căci aceasta vă place, fii ai lui Israel», 
zice Domnul Dumnezeu. 

467 

Cele două versete nu sînt introduse printr-o formulă deosebită, dar 
ele se disting categoric de cele precedente. Separarea lor de pericopa 
4, 6-13 n-a fost acceptată ele către unii comentatori care consideră că 
vegam - şi de asemenea, de la începutul versetului 6, ar pleda pentru 
unitate 188. Pentru alţi exegeţi argumentul nu este convingător, pentru 
că aceeaşi particolă o găsim şi în versetul 7, iar forma regulată a ver
setelor 6 ss s-ar acomoda rău cu o introducere (vers. 4-5) diferită 189. 

Amos cunoştea bine obiceiurile şi riturile cultice practicate în sanc
iuarele lui Israel. Observînd în ce măsură cultul devenise o parodie a 
ceea ce ar fi trebuit să fie, profetul, probabil cu ocazia unei sărbători, 
îndeamnă în mod ironic pe «fiii lui Israel» să împlinească litera dispo
zi ~iilor cultice. Polemica lui Amos nu se îndreaptă contra cultului în 
sine, ci contra performanţelor pe care contemporanii săi ţineau să le 
depăşească în materie de cult. Tendinta de a adora pe Dumnezeu prin
tr-un cult formalist şi abuziv scandalizează pe profet. Israelul, amator 
de pelerinaje zgomotoase, este respins, căci zelul pelerinilor nu anga
jează viaţa lor interioară. Ei au respins şi s-au depărtat de la legea lui 
Dumnezeu pentru a-l adora pe Iahve după forme proprii 190. Din contră, 
acolo unde Dumnezeu dorea o schimbare, răul îşi avea rădăcinile bine 
înfipte, iar Israel manifesta o înverşunare constantă. Cultul devenise 
o tranzacţie comercială, în care manifestările religioase erau subordo-
11<1te unor interese străine. 

_Scmctuarele indicate ele Amos sînt Betel şi Ghilgal. Ambele erau 
legate prin vechi tradiţii de istoria lui Israel. La Betel, Iacob ridicase 
un altar (Gen. 28). iar Ieroboam I instalase aici centrul spiritual al celor 
10 triburi separate de Ierusalim. Ghilgalul (lit. cercul de pietre încon
jurînd un loc sfînt) aminteşte de intrarea în Canaan şi altarul ridicat de 
Iosua (Ios. 3-5) 191 . Maniera în care poporul adoră pe Iahve devenise 

188. W. Brueggemann, Amos 4, 4-13 and lsrael's Covenanl Worship, în V.T., 
l 5 (1965), p. 1-15; W. Rudolph, op. cil., p. 169; H. W. Wolff, op. cil., p. 247; Ch. 
f-Iuurel, op. cil., p. 52; M. Delcor, op. cit., p. 205; E. Osty, op. cil., p. 36. 

189. S. Amsler, op. cil., p. 195-196. Pentru aceeaşi separare optează şi A. Neher, 
op. cil., p. 89 care apropie 4, 4-5 de celelalte pericope referitoare la cult: 5, 21-26; 
B, 4-8. 190. Sf. Chirii al Alex•an,driei, op. cil., M.P.G., 71, col. 478. 

191. Localizarea Ghilgalului ridică Uhele probleme. Se crede că ar fi existai mai 
mt.:lle localită\i care au purtat acest nume. Pentru unii, în afară de cel situat intre 
Ierusalim şi Iorcl11n, s-ar mai gi\si un altul la nord de Betel (S. Amsler, op. cil., p. 196). 
Penlru W. Rudolph, op. cil., p. I 75, Ghilgal din textul nostru ca şi cel din Osea 4, 15 se 
idenlificii cu cel ele lingă Iordan. 
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un mijloc spre păcat ( cf. Osea 9, 15; 12, 11 ). Termenul consacrat (peşac1) 
este acelaşi cu cel utilizat în 1, 3 ss pentru a desemna crimele de care 
erau acuzate popoarele, alături de Israel şi Iuda. Actele de cult săvîrşite 
în locurile menţionate şi de care contemporanii lui Amos erau încîntaţi, 
sînt tot atît de odioase în ochii profetului ca şi crimele menţionate în 
primele două capitole. 

Majoritatea comentatorilor consideră că jertfele înşirate în vers. 
4-5 sînt cele ce se aduc în cadrul unei sărbători obişnuite. Este foarte 
probabil însă ca profetul să înşire aici doar cîteva din sacrificiile aduse 
cu prilejul diferitelor sărbători la altarele clin Belei şi Ghilgal. Amos a 
menţionat ceea ce i s-a părut mai reprezentativ : jertfele în care con
temporanii excelau printr-un zel deosebit. Astfel. sînt amintite sacrifi
ciile de dimineaţa, zeciuiala (Gen. 28, 22; Lev. 27, 30), pîinea dospită şi 
jertfa de mulţumire (Lev. 7, 12-13), ofrandele benevole, spontane (Ex. 
35, 29 ; II Cron. 35, 8). Menţionarea jertfelor din 4, 4-5 este destul de 
sumară. Apropiate însă de pericopa 5, 4-5; 21-27 şi textele referi
toare la aceleaşi locuri de cult din Osea (4, 15-16; 9, 15; 12, 11 ss), 
contemporanul profetului Amos, ele primesc o conturare mai precisă. 
Desprindem astfel sensul urmărit de Amos prin jertfele amintite. Ghil
galul este respins ca locul idolatriei 192, un loc plin ele răutate, unde se 
săvîrşesc lucruri ce sînt dezaprobate de Iahve (Osea 9, 15). La Betel şi 
Ghilgal cultul a fost asociat cu nedreptateia şi nelegiuirea (Am. 5, 21-
24; Isaia 1, 13). Participanţii l,a locurile amintite de cult sînt lipsiţi de sin
ceritate, ei cunosc ceea ce este bineplăcut Domnului şi cu toate acestea 
săvîrşesc contrariul 193. Pentru acest lucru profetul, în numele lui Dum
nezeu, condamnă pe contemporani, susţinîncl că la Belei păcătuiesc, iar 
la Ghilgal îşi înmulţesc fărădelegile ( 4, 4). 

Exegeza modernă 194 a încercat o precizare a ceeJ. ce se.: petrecea 
în locurile de cult de la Betel şi Ghilgal. Se crede că avem de a face aici 
cu sărbători în cadrul cărora se aduceau anumite jertfe. Dimineaţa, după 
sosirea pelerinilor la Betel, se sacrificau animalele, o parte din aceste 
jertfe fiind aduse la altar, în timp ce restul cărnii se consuma în comun. 
In ziua următoure (a treia) se aduceau zeciuielile, care la Betel aveau 
o deosebită cinste, întrucît ele aminteau de gest'Ull făcut de patriarhul 
Iacob în acelaşi loc (Gen. 28, 22). Jertfa ele mulţumire şi pîinea dospită 
(Lev. 7, 12-1:;) pare a fi la Betel o jertfă care se an:rnţa împreună cu 
ofrandele de bună Yoie, fd.cîndu-se pe tema lor o publicitate jenantă, 
ele fiind legate apoi de masa comună. Această publicitate s-a armoni
i.al perfect cu dorinţa contemporanilor profetului «căci aceasta. vă place, 
fii ai lui Israel» (vers. 5). Atitudinea era însă cu totul opusă scopului 
jertfelor şi al sărbătorilor, care au fost transformate într-o autoflatctr-::, 
într-o automulţumire periculoasă pentru întreaga societate isruelită 
(Osea 8, 13). 

192. Fer. Ieronim, M.P.L., 25, col. 1026. 193. Ibidem, col. 1028. 
194. W. Rudolph, op. cit., p. 176-177; E. Osty, op. cil., p. 36; S. Amsler, op. 

cil., p. 196. 
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Cultul practicat în Regatul de Nord era aservit intereselor «casei 
l_ui Ieroboam)) ; Amasia declară sanctuarul din Betel «un sanctuar re9al» 
(7, 13). Situaţia economică prosperă şi succesele mililarc clin t'mpul lui 
Ieroboam II îndepărtaseră clasele dominante de templu. Preoţii, pentru 
mulţumirea şi menţinerea aristocraţiei au acceptat, în materie de cult, 
unele concesii religioase. Sărbătorile şi-au pierdut sensul lor primar, 
simplitatea şi recunoaşterea intervenţiei divine în istoria poporului şi 
s-au transformat în ceremonii de adulare a puternicilor zilei. Bogaţii 
concurau făcînd publicitate din darurile ce le ofereau, militarii erau fla
taţi printr-o exaltare naţională exagerată. Modestia, inima curată ce 
trebuia să însoţească cultul evoluase în publicitate jenantă şi lipsă de 
sinceritate. Azimile, simbolul neprihănirii sufleteşti şi trupeşti, au fost 
înlocuite cu sacrificiile pîinii dospite, care simbolizau corupţia şi pă

catul, fiind interzise de Levitic 2, 11. 
In concepţia lui Amos sînt ~onfruntate două elemente : de o parte, 

formalismul şi abuzurile unui cult degenerat, iar de cealaltă parte ado
rarea veritabilă a lui Dumnezeu. -Împlinirea ceremoniilor cultice în litera 
legii şi chiar excesul de zel în această direcţie erau dragi fiilor lui Israel. 
Spiritul legii fiind neglijat, locul lui era ocupat de autoîncrederea şi auto
mulţumirea care flatau ambiţiile lui Israel din secolul VIII î.H. Imaginea 
Dumnezeului părinţilor şi a cultului său erau înlocuite printr-o formă 
străină de adorare, lucru exprimat de Amos prin accentuarea adjecti
vului posesiv : jertfele voastre, zeciuielile voastre, ofrandele voastre. 
Dumnezeu, ca persoană ce intervine în istoria poporului ales, a fost alun
gat clin sufletele contemporanilor lui Amos, pentru a fi înlocuit cu un 
altul care se mulţumeşte şi este satisfăcut de mulţimea jertfelor; cu un 
dumnezeu care ocupă un loc periferic în viaţa lui Israel, acceptînd să 
participe la sărbătorile şi festivităţile naţionale orgolioase în calitate 
de asociat. 

Abuzurile şi abaterile de această natură nu trebuie să ne mire, căci 
Amos nu este singurul care critică superficialitatea şi publicitatea în 
materie de cult (Amos 5, 5; Isaia 1, 11 ; Ier. 6, 20; 7, 21 ; Osea 8, 13; Ma
leahi 1, 10). Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, în predica de pe munte 
(Matei 6, 1 ss), constată şi critică fapte asemănătoare cu cele menţionate 
de Amos. 

6. IMPJETRIREA INIMII LUI ISRAEL 4, 6-13 

6 «De asemenea, eu v-am dat 
dinli curaţi în toate cetăţile voastre 
şi lipsă de piine în toate locuinlele voastre, 
iar voi nu v-aţi întors la mine» 195, 

zice Domnul. 

195. adai - pînă la mine, nu exclude o reîntoarcere, ci, mai degrabă, expresia 
arată că acţiunea s-a oprit la jumătatea drumului, cf. A. Neher, op. cit., p. 97. 
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7 De asemenea, eu v-am lipsit de ploaie 
timp de trei luni inain·te de seceriş ; 
şi am făcut să plouă pesle o cetate 
şi peste alta n-am lăsat să plouă; 
un ogor a fost ud·at de ploaie, 
iar altul, peste care n-am lăsat să plouă, s-a uscal. 

8 Două-trei cetăţi se îndreptau către o altă cetate, 
pentru a bea apă 
şi nu s-au săturat, 
dar voi nu v-ali întors la mine, 
zice Domnul. 

9 V-am lovit cu rugină şi mălură, 
am pustiit grădinile şi viile voastre, 
.smochinii şi măslinii voştri au fost mîncati de lăcuste 
iar voi nu v-ali întors Ia mine, 
zice Domnul. 

10 Am trimis peste voi o ciumă, 
ca ciuma din Egipt ; 
am ucis cu sabia <tinerii voştri, 
iar caii voştri au fost capturaţi. 
Am făcut să urce în nările voastre mirosul taberei voc1strc 
şi voi nu v-aţi întors Ia mine», 
zice Domnul. 

11 «V-am distrus pe voi, 
cum a distrus Dumnezeu Sodoma şi Gomora ; 
şi voi aţi fost ca un tăciune scos din foc 
şi nu v-aţi întor.s la mine» 
zice Domnul. 

12 De aceea, aşa-\i voi face, lsraele, 
Pentru că aceasta vreau s5.-ţi fac : 
Fii gata, Israele, s5. întilneşti pe Dumnezeul tău. 

13 Căci, iată el este cel care a modelat munţii şi a creat vinlul, 
cel care descoperă omului gîndul său, 
cel care face aurora şi întunericul, 
şi merge pe inăllimile pămintu!ui, 
Domnul, Dumnezeu Savaot este numele Său. 

Conţinutul pericopei 4, 6-13 face aluzie la o serie de evenimente 
din istoria Regatului de Nord, dintre care unele sînt comune întregului 
Israel. Intr-o oarecare măsură, forma şi dispoziţia conţinutului ne amin
tesc de profaţiile contra popo-arelor (Amos 1-2). Existenţa unor dife
renţe de formă dintre unele strofe ale poemului a determinat pe unii 
autori să admită alterarea textului original prin interpolarea cîtorva 
glose. Pentru alţii însă pericopa a constituit o parte de sine stătătoare, 
introdusă de către un redactor cu unele ajustări (vers. 12), în textul lui 
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A.mos 196• Nu puţini sînt comentatorii care au încercat o apropiere între 
\'ersetclc 6-13 şi manifestările liturgice ale lui Israel i!i,. Coi1ţinutul 
pericopei se încadrează însă perfect în concepţia lui Amos, încît nu 
vedem nici un impediment în afirmarea autenticităţii ei. 

Porma şi fondul versetului 13, precum şi asemănarea lui cu 5, 8-9 
şi 9, 5-6, a preocupat în mod deosebit pe exegeţi. Problema se poate 
reduce la autenticitatea a ceea ce specialiştii numesc doxologiile din 
profeţia lui Amos. Soluţiile propuse au fost foarte diverse şi în funcţie, 
de multe ori, de interpretarea versetului 12, care pentru unii n-avea nici 
o legătură cu vers. 13, iar pentru alţii reprezenta tocmai contactul 108 

dintre 4, 6-11 şi 4, 13. Astfel, versetul 13 a fost considerat drept glosă 
aparţinînd unui redactor, o adăugare liturgică ullerioară sau o parte a 
unui imn liturgic citat de Amos însuşi. Dintre ipotezele propuse, una 
reţine atenţia. S-a considerat că doxologiile dtn cartea lui Amos ar con
stitui strofele unui imn liturgic care au fost separate printr-o nefericită 
întîmplare 109, iar vechimea acestui imn a fost, în general, recunoscută 200 . 

Alţi autori au afirmat că dacă cele trei imnuri, în locul pe care-l ocupă 
au o funcţie bine precizatn, nu există nici un temei pentru a refuza uni
tatea lor 201 . Din contră, Amos a putut cita acest imn cunoscut contem
poranilor, pentru a da greutate avertismentului său 202 . Noi considerăm 
că doxologiile au aparţinut textului original, fără ca să excludem însă 
eventualitatea că profetul s-ar fi putut inspira sau chiar cita, părţi ale 
unui imn liturgic de circulaţie printre contemporanii săi, s-au s-a folosit 
de anumite formule tradiţionale, comune predicii şi activităţii profetice. 

196. W. Rudolph, op. cil., p. 177; Th. H. Robinson, op. cil., p. 87; Nu se contestă 
însă aulenticita-tea. 

197. H. W. Wolff, op. cil., p. 257; W. Brueggmann, nrl. cil., p. 1-15. 
198. A. van Hoonacker, op. cil., p. 240; A. Neher, op. cil., p. 100; G. J. Botter

weck, ari. cil., p. 183; Rinuldi G., op. cil., p. 165. 
199. F. Horst, Die Doxologien in Amosbuch, Z.A.W., 1929, p. 45 sq; A. Kapelrud, 

op. cil., p. 38; V. Maag, op. cil., p. 57; Th. H. Robinson, op. cil., p. 87; R. Vuileumier, 
La lradilion culluelle d'lsrael dans Ia prophelie d'Amos el Osee, Cahiers Theologiques, 
Neuchâtel 1960, p. 89; W. Rudolph, op. cil., p. 163; G.-J. Botterweck, ari. cit., 
p. 182-186; G. Rinaltli, op. cit., p. 165-166; I. Scharbert, op. cil., p. 111. 

200. A. Weiser, op. cit., p. 135; S. Amsler, op. cit., p. 202, nota 1 ajunge, de ase
menea, Ia concluzia vechimii acestui imn, bazindu-se pe afirmaţiile lui G. van Rad, 
Theologie des Allen Testamenls, Band ,I, Mlinchen, p. 149 sq. 

201. W. Rudolph, op. cil., p. 183. 
202. S. Amsler, op. cil., p. 200; R. Vuilleumier, op. cil., p. 89; A. Kapelnid, în 

lucrarea sa Central Ideas in Amos, ·ajunge la concluzia că nu există diferenţe pro
priu-zise intre imaginea lui Dumnezeu rezultată din doxologiile amintite şi cea ~;ub
liniată de cuvintele lui Amos, asupra autenticităţii cărora specialiştii nu se îndoiesc, 
apud G. J. Botterweck, ari. cit., p. 185; G. Rinaldi, op. cit., p. 165-166 consideră că 
elementele ce alcătuiesc imaginile şi expresiile din Amos 4, 13; 5, 8-9; 9, 5-6 le 
întilnim ~i la a!li profeli con,'.emi:orani sau posteriori •e:r:ocii profe,tului din Teco.a (Osea 
12, 6; Isaia 40, 22; 42, 5; 44, 24-28; Ieremia 31, 35; 51, 15) şi -ele sînt socotite ca forme 
tradiţi-onale ce aparţin învăţăturii religioase revelate, de care pro'feţii s-au folosit 
în predicile lor. A. van Hoonacker, op. cil., p. 240 afirmă în legătură cu autentici
tatea doxologiilor următoarele: «Faptul că doxologiile devin foarte frecvente 'Într-o 
epocă ,i:osterioară, nn este un mativ suficient pentru •a Ie îndepăr•ta din textel-e 
vechi. Ceea ce pledează în -mod parlicular pentru autenticitatea versetului este fap
tul că după elogiul puterii tlivine, manifestată în activitatea creatoare, activitatea lui 
Dumnezeu ca judecă·tor este afirmată într-o perfectă conformitate ... ». 
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Ideile ce se desprind din conţinutul textului sînt punctate de plăgile 
menţionate, iar în majoritatea cazurilor suUiniate şi de repetarea formu
lei «zice Domnul». Ele prezintă evenimente din istoria lui Israel, indicînd 
locul unde trebuie căutată originea pedepselor şi de asemenea, soluţia 
in ce priveşte viitorul acestui popor. Evenimentele menţionate repre
zintă avertismente, cărora Israel, în îndărătnicia sa devenită istorică, a 
refuzat să le dea urmare printr-o pocăinţă salvatoare. Observaţiile şi 

acuzaţia lui Amos nu rămîn un fapt izolat. Profeţii contemporani cu 
Amos şi alţii posteriori epocii lui, au acuzat pe Israel sau Iuda de 
aceeaşi greşeală ,(Isaia 9, 3; 13, 9; 26, 11 ; Ier. 5, 3; Ez. 14, 19 ss; Osea 7, 
lO; 11, 8; Agheu 1, 11; 2, 17-19; Miheia 6, 1-5). Cu o îndărătnicie rar în
tîlnită, poporul ales a respins actele pedagogiei divine şi a refuzat să 
înţeleagă concluziile ce se impuneau din lecţiile pe care istoria i le-a 
oferit cu dărnicie. 

Versetul 6, reprezentînd cea dintîi strofă a pericopei, aminteşte 
prima pedeapsă cu caracter pedagogic. Foamea redată prin «dinţii cu~ 
raţi» şi lipsa de pîine, a fost cunoscută de Israel pe vremea lui Ah~ab 
(I Regi 17, 12) şi a lui loram (II Regi 4, 38; 8, 1 ). Pedeapsa n-a apropiat 
însă pe Israel de Dumnezeu, căci textul mărturiseşte: «Voi nu v-aţi în
tors la minen. Strofa formată din versetele 7-8 aduce elemente noi. Fla
gelul ce s-a abătut asupra ţării nu este lăsat la întîmplare, el este dirijat 
de Dumnezeu. O parte a teritoriului este protejat de secetă, dar acest 
lucru scoate şi mai mult în evidenţă nenorocirea. Populaţia teritoriilor 
!"inistrate se deplasa deznădăjduită spre locuri mai binecuvîntate, cău
tînd fără izbîndă o soluţie de salvare. Fenomenul, prin repartizarea efec
telor sale, evidenţia libertatea de acţiune a lui Dumnezeu în timp şi 
spaţiu 203• 

Versetul 9 menţionează distrugerea economică a lui Israel. Flag0lul 
a atins ogoarele, grădinile, viile care au fost invadate de boli proprii 
agriculturii şi viticulturii. Lăcustele au agravat situaţia, reducînd la 
minimum posibilitatea existenţei înseşi. Dezastrul descris crează o ima
gine sinistră, puternic subliniată de contrastul prezentat în finalul cărţii 
(9, 13-15). 

Prin versetul 10, profetul marchează un moment precis din istoria 
naţională. El evocă o campanie militară, în care Israel a fost lovit cu 
o epidemie de ciumă, de o violenţă asemănătoare cu cea trimisă Egip
tului, fapt ce nu surprinde dacă urmărim istoria epocii 204 . Generaţia 
lînără, viitorul unei naţiuni a fost distrusă. Cei care au fost salvaţi nu 
puteau decît să constate consecinţele dezastruoase ale unei pedepse ce 
nu lăsa în urmă decît cadavre. Aluzia făcută Ia Sodoma şi Gomora 
(vers. 11 ), amintind de distrugerea totală a celor două cetăţi (Gen. 19, 
24-25), întăreşte ideea de pedeapsă pe care Dumnezeu o trimite pen
tru păcatele israeliţilor. Pericolul prin care trecuse Israelul era sugerat 
de comparaţia proverbială : «voi aţi fost ca un tăciune scos din foc» 
(Zaharia 3, 2; Isaia 7, 4; II Samuel 14, 7). Expresia (după cum Dumnezeu 

203. A. N€her, op. cil., p. 98. 
204. S. Amsler, op. cil., p. 200; W. Rudolph, op. cil., p. 179. 
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a distrus Sodoma şi Gomora» devenise clasică pentru ,a desemna o cJ.
tastrofă ce presupunea pe Dumnezeu ca autor ,( cf. Gen. 19, 24-25 ; Isaia 
13, 19; Ier. 50, 40). f,aptul că Amos mtj foloseşte pentru Dumnezeu numele 
de Elohim marchează, de ,asemenea, un eveniment istoria petrecut înaint2 
de alegerea lui Israel. Prin acest lucru, Amos subliniază o acţiune în
treprinsă de Dumnezeul umani tă ţii 205. 

Sirul pedepselor amintite a avut un pronunţat caracter pedagogic. 
CJ~ment Alexandrinul afirmă că Dumnezeu nu pedepseşte sub impulsul 
,,mîniei>>,-d în vederea îndreptării,. căci dreptatea nu poate fi neglÎjată 
din cauza noastră 206• Pedepsele reprezentau tot atîtea ocazii de pocă
inţă, de întoarcere la Dumnezeu. Israelul a respins însă mina care i-a 
fost întinsă în ajutor ; lecţia istoriei a rămas fără ecoul scontat. Pocăin
ţei sincere - singura cale de întoarcere - i-au fost preferate fariseis
mul cultic, zelul pelerinajelor şi mulţimea sacrificiilor, care s-au dove
dit neputincioase în a conduce poporul la Dumnezeul său. Iahve este 
gata să-l întîlnească, evident pentru judecată şi pentru aceasta trans
mite, prin intermediul lui Amos, cutremurătorul său apel : «Fii gata 
Israele, să întîlneşti pe Dumnezeul tău» (vers. 12). Mesajul este încon
jurat de incertitudine, dar cu siguranţă, pedeapsa pe care o conţine în
trece în severitate pe cele pe care Israelul le experimentase. Întîlnirea 
are loc între cei doi parteneri ai legămîntului, idee subliniată de adjec
tivul pronominal posesiv din expresia : «Dumnezeul tău». 

Prin versurile unui imn binecunoscut auditoriului, Amos prezintă 
maiestatea divină a celui ce solicitase întîlnirea lui Israel. Dumnezeul 
uinversului, autorul creaţiei - act recapitulativ, tipic activităţii divine 
- va veni să judece poporul său. Vocabularul versetului este dominat 
de o termiI?,ologie pe care o găsim în primele trei capitole ale Genezei : 
_igJar - a modela ( Gen. 2, 7) şi paralel cu el bara - a crea ( Gen. 1. 1, 21, 
27). aşah - a- faceŢGen. 2, 4), pentru a se îrichei•a prin amintirea nu
melui divin în formula ce exprimă forţa universală a lui : «Domnul 
Dumnezeu Savaot». In cuvinte asemănătoare profeţii Isaia { 47, 4) Ie
remia (10, 10-16; 32, 18; 33, 2) Daniel (2, 28) sau Miheia ,(1. 3ss) au 
vorbit despre Dumnezeu savaot, prezentîndu-1 drept creator şi pronia
tor al universului. El este unicul Dumnezeu atotputernic, atotştiutor şi 
mîntuitor al poporului ales care, cu grija unui părinte, conduce desti
nele aleşilor săi 207• In acest imn adresat lui Dumnezeu, cuvintele «care 
descoperă omului gîndul său» par să constituie o notă discordantă cu 
restul atributelor ce recapitulează opera de creaţie a universului. Apoi, 
sensul lor pare ambiguu, ele indicînd fie atotştiinţa lui Dumnezeu în 
faţa căreia nu există secrete (cf. Ier. 1, 5; 7, 9-10), fie pe Dumnezeu 
care se descoperă omului. Apropierea lor de 3, 7 ne fac să considerăm 
că Amos vizează aici a doua interpretare. Dumnezeu, creatorul atotpu
ternic, în decursul istoriei a intrat în relaţie cu omul şi a descoperit 

205. A. Neher, op. cit., p. 99. 
206. Clement Alexandrinul. Pedagogul, M:P.G. 8, col. 332-333. 
207. Sf. Chirii al Alexandriei, op. cil., M.P.G„ 71, col. 487; G. Rinaldi, op. cit., 

p. 165. 
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acestuia o parte a planului Său 208. Acest plan este actualizat şi transmis 
0mului prin intermediul profeţilor, căci. după cuvintele lui Clement 
Alexandrinul, profeţilor trebuie să ne adresăm pentru a afla ad'Jvărul 
despre Dumnezeu 209. Fericitul Ieronim 210 merge mai departe şi apropie 
0cest text de afirmaţia Sf. Apostol Pavel din I Cor. 13, 9-12, spunînd 
că prin Iisus Hristos posibilitatea cunoaşterii lui Dumnezeu este consi
derabil mai mare, îndreptîndu-se prin El spre cunoaşterea «faţă către 
faţă». 

Problema cea mai dificilă este însă de a da răspunsul cu privire 
la timpul cînd a avut loc împlinirea acestei profeţii. Nu este exclus ca 
Amos să fi avut în vedere confruntarea dintre Israel şi Asiria (722 î.H.), 
duşmanul care se ridica ameninţător la răsărit, dar pe care profetul 
nu-l aminteşte cu numele, deşi referirea la ameninţarea sa este evi
dentă în profeţie. In ori ce caz, în ochii contemporanilor lui Amos, ca
tastrofa din anul 722 î.Hr. a fost primul semn al împlinirii cuvintelor 
profetului. Asiria, prin desfiinţarea Regatului de Nord şi a vieţii sale 
politice, economice şi religioase întruchipa în mod surprinzător aspra 
judecată anunţată de Amos. 

Per,icopa scoate în relief pedagogia divină faţă de Tsrae), în de
cursul istoriei. Subliniind intervenţiile lui Dumnezeu, profetul demons
trează gravitatea fărădelegilor săvîrşite. Printr-un refuz sistematic, Is
raelul n-a dat ascultare nici uneia din intervenţiile divine, a refuzat 
cu încăpăţînare să vadă în acestea semnul intervenţiei Dumnezeului 
legămîntului. Avertismentele prin care Dumnezeu a încercat să atragi5. 
atenţia poporului Său au rămas fără r2zult1atul scontat, de aceea EL 
care este crea·lorul universului (Amos 4, 13; Ieremia 10, 10-16; Isaia 40, 
22), atotputernic şi mîntuitor (Isaia 47, 4), stăpînul universului (Miheia 1, 
3-4) şi atotştiutor (Danii! 2, 28) a hotărît să cheme la judecată şi să 

pedepsească pe «aleşii» săi. 

7. ELEGII POPULARE DESPRE _ISRAEL : 5, l::B 

5, 1 Asculta\i cuvîntul acesta 
pe care-l ridic împotriva voas•tră, 
un cîntec de jale 211 , c•a5ă a lui Israel. 

2 A căzut, nu mai poate să se ridice, 
fecioara lui Israel; 
este întinsă pe pămînt, 
nimeni care s-o ridke ! 

208. H. W. Wolff, op. cit., p, 264; Ch. Hauret, op. cit., p. 59. 
209. Clement Alexandrinul, op. cit., M.P.G., 8, col. 189. 
210. Fer. leronim, op. cit., M.P.L., 25, col. ·1035. 
211. A. Neher, op. cit., ,p. 102. Oina - p!îngere, cîntec de jale, elegie este un 

termen tehnic pentru a desemna o adevăr-ală baladă funebră. El face parte dintr-o 
terminologie a căror elemente le găsim în cartea lui Amos. Pentru ,aceşti termeni şi 
nuantele lor a se vedea detalii la autorul mentionat. 
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3 Ciici aşc1 v0rbeşle Domnul Dumnezeu 
casei lui Israel 2 12 : 

«Cetatea care scotea o mie 
va riimîne cu o sută, 
şi cea care scotea o sută 
va rămîne cu zece». 

4 Căci aşa vorbeşte Domnul 
casei lui Israel : 

«Căuta li-mă 213 şi veţi fi vii ! 

5 Nu căululi Betelul, 
la Ghilgal nu mergeţi 
şi la Beerşeba nu trece!i ! 214 

Căci Ghilgalul va fi dus în robie, 
iar Belelul va fi nimicit!» 

6 Căutaţi pe Domnul şi veţi fi vii! 

Ca să nu trimită foc casei lui Iosif, 
care o va nimici şi nimeni la Betel care să-l stingă. 

7 Aceştia schimbă dreptul în absint 
şi dreptatea o aruncă, la pămînt. 

8 Cel care a făcut Pleiadele şi Orionul 215 

şi schimbă întunericul nopţii în aurora dimineţii 
şi ziua în noapte o întunecă, 
cel care cheamă apele mării 

şi le răspindeşle pes•te faţa pămîntului. 

Domnul este numele lui. 

475 

212. In comparaţie cu vers. 4, cuvintele «casei lui Israel» de la sfirşitul vers. 3 
au fost trecute de exegeţi la începutul lui. S. Amsler, op. cil., p. 203; H. W. Wolff, 
op. cil., p. 269. 

213. Daraş - a căuta, cu Dumnezeu ca obiect, are două sensuri: a) a consulta 
pe Dumnezeu în sanctuarul său sau Ia oamenii să.i (Gen. 25, 22; Deut. 12, 5; Ezechiel 
20, 1); b) a împlini poruncile lui Dumnezeu, a trăi conform voinţei divine ,(Deut. 
4, 2!:J; Ieremia 30, 13). Amos se foloseşte de acest verb, intrebuinţînd ambele sensuri. A 
se vedea •amănunte in Theologisches Worlerbuc/J zum Allen TeslClmenl, Band II, Stut
tgart, 1974, col. 313-329. 

214. Verbul sugerează trecerea graniţei, căci Beerşeba se găsea în regatul lui 
Iuda. Pentru van Hoonacker «nu treceti la Beerşeba» este o interpolare. S. Arnsler, 
op. cil., p. 205 consideră însă că nu este recomandabil să acceptăm această opinie, 
pentru că ameninţarea găseşte un bun sprijin în vers. 6. «ln nici un caz, spune W. 
Rudolph, op. cil., p. 191, versetul 5 b nu ne dă dreptul să radiem Beerşeba din versetul 
5 a». 

215. LXX a tradus: «care •totul face şi transformă». Ea evită astfel numele ste
lelor, pentru că adeseori ele au fost unite cu mitologia antică. ·ln orice ce caz, T.M. 
are aici evidente asemănări cu Iov 9, 9 şi 38, 31. 
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!.J El lasă să strălucească 216 pustiirea peste cel puternic 217 

şi aduce di,strugerea (pustiirea) peste cetatea întărită 218• 

10 Ei urăsc Ia poarta cetăţii pe cel ce face dreptate 
şi detestă pe cel ce vorbeşte adevărul. 

11 Penlru aceasta, penlru că voi călcaţi în picioare pe cel 
,slab şi pentru că ii luaţi un tribut de griu, 
casele construite din piatră cioplită, 
nu Ie veţi locui ; 
deşi aţi plantat viţă de vie de bun soi, 
nu veţi bea din vinul ei. 

12 Căci eu ştiu că multe sînt fărădelegile voastre 
şi grele sînt păcatele voastre : 
asupriti pe cel drept, Iuati mită 
şi pe cei săraci ii îndepărtafi de la poartă. 

13 De aceea ,înţeleptul trebuie să facă în acest timp, 
căci acest•a este un ti,mp de nenorocire. 

14 Căutaţi binele şi nu răul, 
pentru ca -să fiţi vii 
şi aşa Domnul, Dumnezeu Savaot, va fi cu voi, 
după cum spuneti. 

15 Urîţi răul şi iubiţi binele 
şi împlini li dreptul (dreptatea) la poar-ta cetălii; 
poate se va milostivi Domnul, Dumnezeu Savaol, 
de restul lui Iosif. 

16 De aceea aşa zice Domnul, 
Dumnezeu Savaot, Atotiiitorul : 
In toale pietele va fi plînset 
şi pe toate străzile se va striga : vai, vai I 
AgricuHorul va fi chemat la jale 
şi la bocete cele ce ştiu să bocească. 

17 Şi în toate viile bocet, 
căci eu voi trece prin mijlocul tău, 
zice Domnul. 

216. LXX traduce ă 01apoo'I. s-ar părea că ea foloseşte participiul piei sau hifil 
de Ia pa/ag - a diviza şi nu de la verbul balag - a străluci, care este astăzi 
în T.M. 

217. LXX traduce au'l'tptf-Lf.1-0'I il1t'laXu'I se vedea şi S. A,msler, op. cil., p. 210; 
Amos el Osee, T.O.B., p. 37. 

218. S-a considerat de către unii comentatori că în acest verset se poate citi, 
în unele cuvinte alterate, numele a trei constelaţii care se adaugă Ia Pleiade şi Orion. 
Este vorba de şor - Taurul, ez - Capricornul, mekaţer - Culegătorul, astre care 
fac parte din constelaţi-a Fecioarei. Vezi detalii la Ch. Hauret, op. cit., p. 64 cu biblio
grafia de Ia nota 29. S. Amsler, op. cil., p. 210 şi W. Rudolph, op. cil., p. 205 pri
vesc cu scepticism ipoteza pe care o găsim relatată, printre alţii, la C-h. Hauret. 
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Capitolele 5 şi 6 cuprind cîtevea cuvîntări elegiace, avînd ca temă 
pe Israel. Ele constituie partea cea mai viu discutată de către critica 
ce a încercat să facă «ordine» în cartea profetului. Soluţiile cele mai 
variate au fost propuse, începînd de la schimbarea ordinii unor versete 
pînă la contestarea oncarei autenticităţi. Citind cu atenţie vom 
observa că prin conţinutul lor ele transmit nu numai ameninţarea şi 
nenorocirea, ci şi posibilitatea evitării pedepsei. Speranţa este prezen
tată sub forma unei alegeri libere : «Căutaţi binele şi nu răul. pentru ca 
să fiţi vii» (vers. 14) sau prin apelul: «Căutaţi pe Domnul şi veţi fi 
vii» (vers. 6). 1n felul acesta atît de contestatul final al cărţii nu mai 
apare surprinzător şi supărător pentru unitatea mesajului lui Amos. Ac
ceptînd autenticitatea acestor apeluri, implicit trebuie recunoscută şi 
autenticitatea finalului. Din această perspectivă, intervenţia criticii este 
explicabilă, rămîne doar de apreciat intenţia cu care se porneşte la 
lucru. 

Primul cîntec de jale grupează versetele 1-17 ale capitolului 5. 
Pentru o înţelegere mai uşoară a conţinutului vom împăni textul în 
cîteva pericope ce tratează diferite aspecte ale societăţii israelite. 

a) Q!_str':.!_g__e!_e_g_ Juj )srae15, 1-3. Atitudinea profetului pare să fie 
stranie pentru auditoriul său. A anunţa distrugerea lui Israel într-o pe
rioadă de prosperitate economică, însoţită de campaniile militare din 
timpul lui Ieroboam II însemna, într-adevăr, a risca să devii obiectul 
ironiei unei mase de pelerini dornici să savureze din plin ocazia unei 
sărbători. Probabil că Amos şi-a însoţit elegia de anumite acte simbo
lice proprii stării religios-morale a poporului şi a modului de vorbire 
a profeţilor (Isaia 15, 2; Ieremia 7, 29; 13, 1-6; 19, 1, 10-11). El trans
mite mesajul său prin intermediul unui bocet, care joacă aici rolul unei 
captatio benevolentiae. Elegia cuprinsă în versetul 2 este bine definită 
prin ritmul şi structura ei; alternarea versetului mai lung cu altul mai 
scurt (3 + 2), fiind unul din elementele tipice ale genului. 

Profetul, după invitaţia pe care o adresează ascultătorilor (vers. 1), 
trece la prezentarea elegiei. Sub forma unei comparaţii alegorice de 
o subtilitate deosebită, AmQ-5_.introduce. Îll- literatura profetică imaginea 
fecioarei simbolizînd pelsrael. Situaţia în care se 'găsea «fecioara lu'i 
Israel» sugerează atmosfera tristă, transmisă colectivităţii cu ocazia 
morţii lui Iefta (Jud. 11, 37ss). Moartea unei fecioare lua un caracter 
dramatic în Israel. Dispariţia înainte de maturitate şi. fără a lăsa moş
tenitori. impresiona cu totul deosebit 219 . După pre.lentarea imaginii ce 
sugera lui Israel propria-i dispariţie, profetul, pentru a înlătura cea mai 
mică urmă de neînţelegere, trece la exemplificarea concretă a compa
raţiei. Din 5, 2 rezultă mai ales că Israelul va fi lipsit de orice ajutor 
divin, încît nu mai are nici o posibilitate de a se salva ele la distrugere. 

încercarea la care Israelul va fi supus presupune un dezastru na
ţional, dar ideea unui rest (rămăşiţe) care va fi salvat nu este exclusă. 
Verbul natal - a căde~sugerea„-ă o moar.te_yiolenlă, dar î-1+---0cclaşl 
t_imp şlruin.a·-une1-iiaţiuni. Faptul că versetul menţionează direct o 

2Hl. S. Amsler, op. cil., p. 204; W. Rudolph, op. cit., p. 188. 
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parte a luplătorilor ce se vor întoarce, ne face să credem că şi aici 
ca şi în 3, 12; 5, 15; 9, 8, Amos întrevede posibilitatea salvării unui 
rest 220• Trebuie să menţionăm însă că ideea unui rest nu este accep
tată de către toţi comentatorii. Se obiectează că rădăcina şaar - a avea 
un rest, a lăsa un rest este folosită pentru a caracteriza ruina totală a 
unui popor, restul pe care-l presupune fiind cu totul nesemnificativ 221 • 

Pericopa continuă lanţul ameninţărilor din capitolele precedente, 
anunţînd căderea «feciorie·i lui Israel» care simboliza Isr.aelul ( cf. Ieremia 
18, 13; 31, 4-21). Ideea pedepsirii populaţiei este sus~inută de versetul 
3, care sugerează însă şi posibilitatea supravieţuirii unui rest (rămăşi~e). 

b) Căutati pe Domnul şi veti fi vii : 5, 4-6; 13, 15. Prin tema pe 
care o tratează versetele prezintă o unitate.--Ele sînt introduse prin for
mula obişnuită, prin care profetul atrage atenţia că anunţă cuvîntul lui 
Dumnezeu. ln a doua parte a versetului 4 şi în versetul 5, el reproduce 
cuvintele lui Iahve la persoano. a I-a, iar versetele 6, 14-15, care alcă
tuiesc comentarul lui Amos la cuvîntul lui Dumnezeu, revin Ia folosirea 
verbului la persoana a III-a. 

Continuitatea ideilor din textul nostru cu cele din 5, 1 ss este pusă 
la îndoială 222 . Apelul la viaţă din versetul 4 este antitetic bocetului din 
versetul 2, iar particola id are valoare intensivă sau poate deschide pro
feţii independente şi de aici concluzia că apelul este neautentic, apar
ţinînd unui compilator. Observaţia lui W. Rudolph în legătură cu acest 
text este semnificativă : «El ( textul) frapează, pentu că ( alături de 5, 24) 
conţine singurul avertisment pozitiv al cărţii lui Amos» 223 . Vresetul 4 
trebuie să fie interpretat ca o consecinţă a discuţiei dintre profet şi as
cultătorii săi. Alegerea ce se impune este între viaţă şi moarte. Or, moar
tea a fost prezentată în versetele 2-3, iar în continuare Amos suge
rează posibilitatea salvării. Pentru continuitatea ideilor pledează şi par
ticala ki, în care o mare parte dintre exegeţi au văzut un temeinic ar
gument 224 . Un apel la căutarea lui Dumnezeu este lansat aceluiaşi au
ditoriu de către profetul Osea (10, 12), iar Isaia ,(9, 13) şi Ieremia (10, 21) 
vor acuza pe locuitorii din Regatul lui Iuda că nu l-au căutat pe Dom
nul. Toate aceste argumente ne fac să considerăm ca autentic apelul pe 
care Amos îl adresează locuitorilor din Regatul de Nord. 

Apelul la viaţă, lansat de versetul 4, îndeamnă pe ascultători de 
il consulta pe Dumnezeu, de a-i cunoaşte voinţa concretizată în porun
cile Sale şi de a trăi conform acestei voinţe 225 . Renunţînd Ia Betel şi la 
rătăcirile lui religioase practicate în sanctuarele din Regatul ele Nord, is-

220. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L., 25, col. 1038. Pentru amănunte în legătură cu 
prnblema unui «rest» în profeţia lui Amos a se vedea P. Mamie, art. cil., p. 217-223; 
R. de Vaux, Bible el Orient, Paris, 1967, p. 25-39, capitolul: Le «resl» d'Israel d'npres 
Ies prophcles. 221. S. Amsler, op. cil., p. 204. 

222. Ibidem, p. 206; H. W. Wolff, op. cil., p. 272. 
223. W. Rudolph, op. cil., p. 190; G. Rinaldi, op. cil., p. 168. 
224. Harper, van Hoonacker, W. Rudolph, op. cil., p. 190. In aceeaşi direc\je A. 

Nohc>r, op. cil., p. 108 sq. V. Vellas, op. cil., p. 63-64 apării autenticitatea versetelor, 
sus\inîncl c11 ele se încadrează. perfect în cartea profetului Amos. 

225. Fer. Ieronim, op. cil., M.P.L., 25, col. 1039; Teodor de Mopsuestia, op. cil., 
!Vl.P.G., 66, col. 274. 
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raelitii, întorşi la Dumnezeu, vor avea viaţă în Acesta şi vor Ii părtaşi, 
dupJ cum spune profetul Isaia (51, 11), ai unor bucurii veşnice 221i. 

Dumnezeu se descoperă omului direct sau prin intermediarii Săi, 
revelaţia Sa constituind sursa vieţii. Planul lui Dumnezeu descoperit oa
menilor trebuie actualizat şi trăit de aşa manieră, încît el să devină prin
cipiul vieţii, viaţa însăşi. A căuta pe Dumnezeu însemnează un efort con
ti1mu de a trăi în intimitatea Lui şi de a-I aplica voinţa în viaţa cotidiană, 
însemnează o întîlnire personală cu El, care inspiră comuniunea cu se
menii. Contemporanii lui Amos erau însă preocupaţi de alte probleme ; 
ei considerau că îl găsesc pe Iahve în locurile în care El s-a revelat stră
moşilor, cu toate că maniera lor de a-L căuta era cu totul diferită de 
cea a părinţilor. Ei au ridicat sanctuare impresionante lui Iahve, mani
festau zel în pelerinajele cele mai lungi şi obositoare, I-au adus mulţu
me de jertfe, dar în acelaşi timp s-au îndepărtat de modul de viaţă bine
cuvîntat de El. Religiozitatea lui Israel era falsă, nu-l angaja în dialo!JUl 
cu Dumnezeu, iar lipsa acestui dialog a dus la atrofierea relaţiilor so
ciale. 

Betelul aminteşte de istoria patriarhului Iacob, Ghilgalul de altarul 
ridicatâ'etitb11rile ·1unsrael la fotrarea în Canaa·n, iar Beerşeba de tra
diţia în legătură cu Isaac (Gen. 26, 23 ss, 36, 1 ss). Acestea deveniseră 
sanctuare spre care israeliţii alergau din toate colţurile ţării, locuri unde 
ei manifestau într-o formă curioasă adorarea lor faţă de Dumnezeul pă
rinţilor ; ele erau centre ce excelau acum prin nelegiuire şi mulţimea 
erorilor săvîrşite 227. Dumnezeu refuza însă să se focă cunoscut în aceste 
locuri în care ei Îl căutau prin gesturi şi forme, dar Îl alungau prin fapte. 
Mulţimea jertfelor şi a actelor liturgice în care se observa o atenţie deo
sebită, se armonizau din ce în ce mai mult cu dezinteresul pentru cu
noaşterea lui Dumnezeu. Transimterea apelului divin insistă asupra sen
sului vieţii, arătînd că singura condiţie a existenţei este căutarea sin
ceră a lui Dumnezeu şi nu zelul manifestat în pelerinajele de la Bet2l, 
Ghilgal sau îndepărtata Beerşeba. Strălucirea lor nu serveşte la nimic, 
ele nu se pot sustrage distrugerii, în consecinţti nu conţin izvorul vieţii. 
So9-rta _Ghilgalu.lui este exilul, prezentat de Amos printr-un subtil joc de 
cuvinte (Ghilgal şi galah - a deporta, a exila), ~ar Betel va deveni ne~ 
dreptate şi neant, va fi nimicit 228. 

Deruta produsă de cuvîntul lui Iahve era totală, căci după impera
tivul : «Căutaţi-mă şi veţi fi vii», este prezentată distrugerea locurilor 
unde israeliţii veneau să-L adore. Amos sesizează nedumerirea ascultă
torilor şi se decide pentru o explicaţie încercînd, printr-un scurt co
mentar, să-şi ajute contemporanii pentru a înţelege adevi'iratul sens al 
mesajului divin. Omilia profetului asupra cuvîntului lui Dumnezeu este 

226. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L., 25, col. 1040. 
227. Sf. Chirii al Alexandriei, op. cil., M.P.G., 71, col. l\!:)4. 
228. Aven - lipsă de mintuire, nedrepta-te, neant. Cuvinlul Betel - casa lui 

Du,:nnezeu - a fost legat de aven - neant, nedreplale, deci, casa lui Dumnezeu va 
ajunge sii însemneze contrarul. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L, 25, col. 1040. După o altii 
interpr,etare aven ar face par-te din ri-111,altrl ugaritic .a.l p.Iîngerilor de Ic1 moart 0 ,u lui 
lfoal. Amiinunte Ia S. Amsler, op. cit., p. 206; H. W. Wolff, op. cit., p. 281 ; W. Ru
cldph, op. cil., p. 191. 
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marcată de reluarea apelului, alături de ameninţarea prin care se pre
cizează că distrugerea poate lua forma unui foc de o amploare deose
bită şi orice intervenţie în acel moment este tardivă şi inutilă (vers. 6). 
«Casa lui Iosif» 229, Regatul de Nord, va suporta consecinţele faptelor 
sale, iar prezenţa sanctuarului din Betel nu va avea nici o influenţă bi
nefăcătoare în desfăşurarea judecăţii implacabile. Se subliniază din nou 
importanţa întîlnirii personale cu Iahve şi faptul că sanctuarul nu se 
poate substitui unui astfel de contact. Fericitul Ieronim apropie apelul 
la viaţă, adresat de profetul Amos, de cuvintele Mîntuitorului : «Eu sînt 
calea, adevărul şi viaţa» (Ioan 14, 6), afirmînd că mimai cel ce va urma 
această cale va avea adevărul şi viaţa 2:.JO. Păcatele, idolatria ne înde
părtează de Dumnezeu, aprinzînd în noi flacăra răului ; singură dragos
tea faţă de Dumnezeu ne poate oferi bucuria vieţii 231 • 

Dup~ _ _r_g_ŞQ_in_gg_rea_lo.cur.i1or de cult şi a formalismului cultic, ,Amos 
explică sensul pozitiv al căutării lui Dumnezeu fvers: f4-15). Dumne
zeu este identificat cu binele suprem, iar ascultătorii săi au posibilitatea 
să alegă între bine şi rău, între Dumnezeu şi neant, între Dumnezeu şi 
opusul Său, idolul-vanitatea 232• Binele în cadrul alianţei însemna supu
nere faţă de Iahve, împlinirea dispoziţiilor lui prin care fiecare israelit, 
ca fiu al «poporului meu» (al lui Dumnezeu Exod 20, 1), manifesta recu
noştinţă faţă de cel ce l-a învrednicit de o atenţie deosebită. Numai cău
tînd binele şi insistînd în aplicarea lui, Domnul Dumnezeu Savaot va 
rămîne cu ei, aşa cum contemporanii lui Amos obişnuiau să declare cu 
emfază. Profetul revine cu insistenţă asupra alegerii, menţionînd că bi
nele trebuie iubit, iar răul urît. O relaţie personală, de iubire trebuie 
stabilită între om şi bine. Acesta trebuie să devină propria lui fiinţă, 
inseparabil legat de activitatea fiecăruia. Răul, contrarul binelui, trebuie 
să trezească în sufletele contemporanilor lui Amos dispreţ, ură, căci 
el a distrus legătura dintre Israel şi Dumnezeu şi a alterat relaţiile din
tre oameni. Căutarea lui Dumnezeu şi iubirea Lui ia forme concrete în 
exegeza lui Amos prin împlinirea «dreptului ( dreptăţii) la poarta ce
tăţii» 233 . Dreptatea socială şi respectarea ei (pentru a cîta oară I) se 
identifică în scurtul mesaj al profetului din Tecoa cu însăşi respectarea 
voinţei divine. lmplinind această condiţie, Israelul cîştiga eventualitatea 
unei salvări. «Poate se va milostivi Domnul, Dumnezeu Savaot, de restul 
lui Iosif» (vers. 15). Amos lasă deci să se întrevadă posibilitatea mîn-

229. Fer. leronim, op. cil., M.P.L., 25, col. 1039 consideră că expresia «casa lui 
Iosif» desemnează pe Israel. H. W. Wolff, op. cit., p. 282 vede în această expresie 
un argument contra autentiictătii textului, sus\inînd că formula «casa lui Iosif», a 
rlesemnat pe locuitorii din nord doar după desfiinţarea statului Israel. W. Rudolph, 
op. cil., p. 194, nota 17, sustine autenticitatea versetului, apropiindu-I de 6, 6 şi 5, 15. 
CI afirmă că formula «casa lui Iosif», desemnînd Israelul, nu este folosită doar după 
căderea acestuia şi nu poate constitui un argument contra autenticitălii. Dealtfel, nici 
limba şi nici stî,Jul nu ne permit să sustinem acest lucru. 

230. Fer. Ieronim, op. cil., M.P.L. 25, col. 1041. 
231. Teodoret de Cir, Commenlarius in Amos Prophctam, M.P.G. 81, col. 1687. 
232. A. Neher, op. cil., p. 112. 
233. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L., 25, col. 1049; Teodor de Mopsuestia, op. cit., 

66, col. 275; Pr. iprof. VI. iP,relipceanu, CuvîntuJ lui Dumnezeu în viaţa Bisericii, în 
«Studii te>ologicf-», nr. 1-2/1971, p. 48. 
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iuirii unui rest (rămăşiţe). De fapt, legămîntul lui Dumnezeu cu poporul 
ales a fost un legămînt prin care se asigura lui Israel viaţa şi pacea (Ma
leahi 2, 5), un legămînt care promova o viaţă nouă 234• îndoiala pe care 
Amos o lasă în privinţa salvării trebuie explicată «prin absoluta suve
ranitate şi libertate a lui Iahve> 235• 

In această pericopă îşi dau întîlnire harul şi dreptatea lui Dumne
zeu, manifestate în judecata pe care El o va face asupra lui Israel. Prin 
ameninţare şi promisiune, Dumnezeu încearcă să readucă pe Israel la 
legămîntul încheiat cu părinţii săi, legămînt pe care el l-a neglijat şi din 
care n-a mai păstrat decît părţile care-l avantajau. Legămîntul, prin ne
respectarea unor clauze, a fost anulat, iar Israelul, orbit de vanitate, 
refuza cu încăpăţinare să recunoască această realitate. 

c) Exploatarea şi asuprirea celor drepţi va fi pedepsită: 5, 7; 70-13, 
16-17. Asamblarea versetelor a fost dictată de tema pe care ele o 
abordă. Constatarea nedreptăţilor sociale antrenează acuzarea profetu
lui, iar judecata şi ameninţarea completează în mod firesc tabloul pre
zentat de Amos în imagini comune orientalului. In ceea ce priveşte 
forma, este demn de remarcat faptul că acuzarea alternează între per
soana a III-a şi a II-a plural în versetele 7.10-11 şi se termină la per
soana a II-a singular în versetul 17. O altă remarcă ar fi de făcut în le
gătură cu faptul că anunţul profetului se încheie printr-o profeţie a lui 
Iahve 236• Desigur, trecerea de la constatările proprii la reproducerea di
rectă a cuvîntului lui Dumnezeu a urmărit o gradare în expunere, o ar
gumentare de ordin oratoric, în care decizia a fost citată în final. 

Ingrozit de mani,era în ca11e ordinea a fost inversată în Sama,ria, 
profetul, cuprins die tristeţe şi compasiune, anunţă nenorocirea ce se 
va abate •asupra ,celor ,ee au schimbat «dreptul în absint» ; împotriva 
celor ce iau .abuzat de puteire şi au detronat dreptatea din locul ce 
1 se cuvine. Insistenţa cu care acest cap de acuză revine în profeţia 
lui Amos ne obligă să ,credem că nedreptate.a socială era păcatul cel 
mai răspîndit în Regatul ide Nord. Sînt ataoaţi magistraţii oare acceptă 
traficul de influenţă asupra problemelor oapitale ,ale societăţii. Drep
tul cu instituţiil-e ruer,ente şi-a schimbat runcţia, permiţînd celor bogaţi 
să-şi legalizeze ,abuzurile. In astlfel de cazuri, pentru cei lipsiţi de 
putere, el a devenit amar, idee sugerată de absint (plantă cu gust 
amar, otrăvitor, devenHă simbolul morţii !(Ier. 9, 15; Prov- 5, 4). 
Dreptatea, de roadele căreia ar fi trebuit să se bucure întreaga socie
tate, a devenit duşmanul princJpal al claselor dominante. Ea a fost 
aruncată la pămînt şi călcată în picioare. Perechea de cuvinte jedaqa 
- dreptate şi m.işppat - drep:t, care constituie coloana vertebrală.~a 
socFefăţii_ ş_i-.a pierdut sensul iniţial, e,a s-a transformat, urmînd evo
lu'fia --sfăpîrulor Samariei din timpul lui Amos. Modifica.rea este sesi
zată şi demasc,ată de pr,ofet pe tonul unui bocet {vers. 7). 

234. I. V. Georgescu, Legăminlul meu este un legămint de viaţă şi pace, în «Bi
seric,a Ortodoxă Română», nr. 5-6/1964, p. 456-495. 

235. S. Amsler, op. cit., p. 207; W. Rudolph, op. cil., p. 193. 
-236. S. Amsler, op. cit., p. 208-209. 

S. T. -9 
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Violarea continuă a dreprtului şi a dreptăţii a împărţit societatea 
în clase antagoniste. Dispreţul şi ura celor puternici se manifestau nu 
numai contra celor oe încearcă să-şi caUJte dreptul pe cale.a judecăţii 
- la poarta cetăţii, ci şi conit.ra celor oe pledează în favoarea celui 
oprimat. Martorul, partea absolut necesară ,în lfaţa une.i instanţe (Deut. 
17, 16 ; 19, 15), eSlte detestat şi întîmpinat cu aoe1aşi dispreţ în caz~l 
că se decide să fie sincer, să mărturisească adevărul. Amos a,duce m 
discuţie întreaga procedură judidară în care corupţia s-a infiltrat în 
aişa măsură, incit orioe tendinţă de aifirma'11e a dreptăţii este suprimată 
înainte ca să devină periculoasă pentru noua «10J1dine» a lui Israel. 

«Versetul 11, în prima parte motivează sentinţa din partea a doua. 
Pe!Ilitru nimicirea celor slabi şi pentru r,ăpirea bunurilor lor, bogaţii 
vor fi loviţi de pedeapsa lui Dumnezeu. Casele luX,oas,e «din piatră 
doplită", reprezentîrud uHimile noutăiţi arhiitectonice, contrastua cu 
mizeria în care locuia restul populaţiei şi în acelaşi timp sfidau modes
tia în care au trăit strămoşii. Temeinicia cu care erau construite 
era un gaj de securitate pentru viitor 237. Viile şi viţa nobilă, cu care 
proprietarii se mîndreau, era rodul exploatării şi al unor a,cţiuni con
damnat,e de Iahve. OrJtioa lui Amos dezvăluie procesul de acumulare 
a bunuri1or materLale, oa o consecinţă a dezvolitării economico-sociale 
a societăţii israelite din secolul VIII î.H. Concentrarea puterii econo
mico-politice în mîinile dasei oonducăitoare a schimbat întreaga fizio
nomie a raporturilor sociale. Solidaritatea membrilor societăţii a 
fost minată de diferitele forme de oprimare. menţionate aici prin tri
butul de griu şi luxul palaltleloc, lux exprimat prin «oasele din piatră 
cioplită». Amos se adresează celor ce şi-au imaginat că bunurile ma
teriale agonisite prin jaf, le vior asigura un viitor lipsit de griji. Aces
tora profetul le anunţă oă nu se vor bucura de adăpostul caselor şi 
nici nu vor gusta din vinul viilor pe oare le-au plantat. 

Un •comportame111t asemănător denotă că ascultătorii lui Amos au 
uitat că Jiahve nu poate fi s,atisfăcwt doar de mulţimea Jertfelor pe care 
ei le a,duceau în dif,erite sanctuare, Dumnezeu care intervenise în is
toria lui Israel în momentele de răscruce, nu acceptă o partidpare 
formală şi unHaterală Ja legămîntul pe care .El l-a închei.at cu stră
moşii. Această cairenţă este demascată, profetul îşi asigură auditoriul 
că Iahve cunoaşte (iada) 238 este l,a cur,ent cu numărul nedreptăţHor 
grave săvîrşite în sinul poporului Său. Păcatele reproşate sînt : asu
prirea dreptului, accepta11ea cadoUiilor legată de favorizarea celor ce 
practică acest obi,oei şi refuzul de ,a da curs reclamaţiilor celor săraci 
şi lipsiţi de influenţă (vers. 12) 239 . Rechizitorul profetului marchează, 

237. S. Amsler, op. cit., p. 209. 
238. Rehirindu-se !,a iadatti - eu ştiu, W. iRudoliph, op. cit., p. 198 amr:ibuie mai 

degra:bă această expresie lui Dumnezeu atotştiutorul, decit profetului ca reprezentant 
al cuvlntului lui Iahve. H. W. WoUf, op. cit., p. 291 consideră lnsă că prin „eu ştiru» 
trebuie să înţelegem cuvintul profetului. 

239. W. RudoLph, op. cit., p. 198; H. W. Wolff, op. cit., p. 291 consideră că prin 
vers. 12 începe un nou cuvînt ce acuză. Dait fiind f,aptul că tema lui reia pe cea din 
versetele 7.10-11, considerăm că repetarea nu urmăreşte altceva <lecit să scoată in 
relief, după obiceiul timpului, nedrepta,tea socială oare a bulversat întreaga ordine a 
societăţii şi in acelaşi timp a îndepărtat pe Israel de Dumnezeu. 
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în raport cu legea, grndul de corupţie şi dez,agregarea societăţii care 
considera pe Iahve ca protectorul său. Violarea dreptăţii umane este 
în acelaşi timp o rev,oltă conitr•a lui Dumnezeu, manifesibată prin căl
carea legii. Asuprirea drepţilor şi a ,celui sărac, acceptarea cadouri
lor şi f.avorizarea celor oare-şi permit astlfel de lucruri, precum şi re
fuzul de ,a da curs r:eclamctţiilor oelior săraci însemna sfidarea deschisă 
a prescripţiilor legii, care oerea nepărtinirea în judecată, condamna 
pe judecătorii oare se lăsau inflUJenţaţi şi făoeau nedreptate, asuprind 
pe cel sărac şi lipsit de apărate {Exod 22, 21-27; 1-3, 6; Levitic 19, 15; 
Deut. 16, 18-20). Această nesocotire şi călcare a legii este criticată 
însă şi de profeţii contemporani cu Amos (Isaia 1, 2-4; 29, 20-21; 9, 
15; Osea 4, 1 ss), ceea ce ne face să credem că neglijarea era destul 
de rîspîndită în cele id.ouă J1egate al,e evreilor din secolul VIII î.H. 

In mod natural, în faţa deziordinii oare domneşte în Samaria, pă
storul din Tecoa nu poate cLecî,t să dec1a.rre că epoca în care trăiesc 
contemporanii lui este un timp de nefericire (vers. 13). Cel ce-şi re
clamă dreptul nu este ascultat, cel bog,at, prin inflUJenţa pe care o 
deţine, obţine totul după bunul plac, iar •oel ce încearcă cu sinceri
tate să apere dreptul şi dr:epta,tea este dispreţuit. Deznăidăjduiţi şi dez
gustaţi, cei oprimaţi şi apărătorii ~or au renunţat să mai vorbească, 
au ales calea 1tăcerii, a.şteptînd probabil timpuri mai favorabile. Ver
setul 13 240 ,este deci concluzi,a fir:ească a celor afiirm,a,te de profet în 
versetul 12. Aparatul adminiistrativ al societăţii israelite din secolul 
VIII î.H. reuşise să-şi impună punctul de vedere în aşa măsură, incit, 
pentru moment, ·orice ÎilldHiptare ,a lucrurUor părea imposibilă, tăce
rea fiind unica soluţie. Aceasta este constatarea la care ajunge pro
fetul, nu însă şi atitudinea adoptată de el. Amos a ales cu curaj calea 
luptei, dezvăluind, printr-o ,analiză deta~iată, aspectele cele mai di
ferite din viaţa soci.ală şi religioasă a Reg,atului de Nord. Considerăm 
că versetul 13 nu este altceva decît o acuză, pe care profetul o pla
sează cu subtilitate ,ascultătorilor. Cei oe ·oprimă dreptul şi drept,atea 
au impus prin atitudinea loir tăcerea, căci, în fond, aceasta a rămas 
doar o apar·entă alegere din par,tea «celui înţelept». 

240. Opiniile comentatorilor sînt împărţite. Laken - de aceea, ,pentru aceasta -
s-a observat că introduce la Amos condamnări (3, 11 ; 4, 12; 5, 11.16; 6, 7), iar •aici 
este vorba de o concluzie la -0 condamnare (Amsler, Rudolph). Faptul însă nu ne poate 
determina să negăm autenticitatea textului {cum au făcut Nowack, Marti, Wolff, 
Wei-ser, Rudolph), căci laken din vers. 13, nu anulează pe cel de la inceputul vers. 
16 unde, lntr-adevăr, este vorba de -0 condamnare. S. Amsler op. dt., p. 211 consideră 
că prin «înţeleptul trebuie 5ă tacă», "Amos face o aluzie Ia proprj.a lui inţelepciune». 
Acea.sta îl sfătuieşte la abandonul contemporanilor, dar .Iahve intervine şi nu-i permite 
alegerea unei astfel de soluţii. H, W. Wolff, op. cil., p. 293, este de ,părere că tăcerea 
s-ar referi la liniştea ce se impune în faţa judecăţii dumnezeieşti. W. Rudolph, op. cit., 
p, 185 crede că vers. 13 reprezintă observaţia unui citi•tor de mai t1rziu care trăieşte 
într-o situatie asemănătoare cu cea din epoca lui Amos. Considerăm că textul este 
suficient de c.Jar, ia.r tăcerea de care aminteşte pPOfetu.l vizează ipe cei oprilmati care 
au renunţat la luptă. •Explicaţia dată de S. Amsler, deşi ispititoare, ni se pare greu de 
acordat cu curajul de care Amos dă dovadă •tot timpul. Chemarea lui lahve şi obli
gaţia de a vor.bi .s-a produ5 înainte ca profetul să fi cunoscut pe viu situaţia din Sa
maria. Odată angajat, el nu ezită nic! un moment intre ,a demasca şi a tăcea, cel putin 
textul nu ne permite să deducem acest liucru. 
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In final {vers. 16-17), Amos anunţă o confruntare nemijlocită a 
poporului cu Dumnezeu, ca o concluzie firească a nedreptăţilor care 
domnes,c în Samaria. Dumnezeu însuşi va interveni pentru a pune 
capăt nedreptăţilor, pentru a pedepsi revolta contrn ordinii. Interven
ţia divină este afirmată prin cuvintele : «Aşa zice Domnul Dumnezeu 
S.avaot, Atotţiitorul» (vers. 16). Duritatea confruntării este marcată 
prin doliul ce v,a cuprinde întreaga ţară, prin strigătele de disperare, 
vai, vai I oare însoţesc lamentaţiHe şi prin repetarea cuvîntului : bo
cet, plîngere. Intr-adevăr, nenorocirea se va întîlni în pieţe, pe străzi 
sau în vie, profetul mardnd în felul acesta gener,alizarea ei. Piaţa din 
faţa porţii, strada - unde se desfăşura activitatea publică în Israel 
- vi,a, simbolul ,animaţiei şi al veseliei sie vor transforma în lo,curi 
de doliu, în cortegii funeraire. Bociltoarele de profesie vor fi insufici
ente şi se v,a face apel şi la alte persoane, la agricultorii pe care cei 
bogaţi i-au exploatat fără milă 241• Doliul va fi provocat de trecerea 
(abarLiui Dumnezeu prin mijlocul lsraeliţilor. Verbul ne aminfeşte 
de a zecea pedeapsă trimisă Egiptului (Exod i 1, 4; 12, 12,23), cînd tre
cerea lui lahve prin mijlocul acestuia a provocat efeote asemănătoare 
cu cele descrise de Amos. El sugerează aici judecata pe care Iahve 
o va face contna poporl.lllui său, La oare nedreptatea, violenţa şi for
malismul cultic au atins punctul culminant. Menţionarea orăşenilor, 
,a muncitorilor agricoli şi a viticultorilor indică faptul că pedeapsa va 
cuprinde toate straturile sociale din Israel. Profetul nu precizează în 
ce constă pedeapsa. Probabil, prin analogie cu 2, 13-16; 3, 11-15; 
4, 2-3, ea se prezintă sub forma unui război distrugător, aşa cum 
este sugerată în pericopele menţirona,te 242. 

Pericopa prezintă critica socială adresată de Amos Israelului, 
denunţînd nedreptat,ea şi asuprirea care domneau în sinul societăţii. 

Imbogăţirea prin mijloace necinstite şi nedreptatea (vers. 7, 10-13), 
săvîrşite în diiferite domenii •ale vieţii sodale sînt înfierate. Pirofetul 
anunţă că toate acestea au atras condamnarea lui Dumnez·eu, a cărui 
judecată va aduce multă durene (vers. 16-17) printre locuitorii Rega
tului de Nord. 

d) Imn de laudă adresat Creatorului: 5, 8-9_. Discutînd situaţia 
lui 4, 13, ,am amintit de înrudi1rea lui cu 5, 8-9 şi 9, 5-6, admiţînd că 
aceste fragmente -au constituit stnofole unui imn liturgk citat de Amos 
însuşi şi în care găsim anumite formule comune predicii profetice. 
Pentru o parte d!intire comentatori el constituie însă un adaos ulte
ri'Z,r 243

; alţii, fără să pună la îndoială autenticitatea vers. 8, contestă 
241. Antrenarea bărbaţilor in intonarea c!ntecelor de jale era obişnuită in Isr-ael 

(II Sam. I. 17 sq.; 3, 33 sq.; Ier. 9, 9; Ez. 19, 1 şi chiar Amos 5, 1 ). 
242. M. Delcor, op. cit., p. 214. 
243. A. Weiser, op. cit., p. 142; S. Amsler, op. cit., p. 210 i H. W. Wolff, op. cit., 

p. 283 este de părere că vers. 8 apar.ţine vers. 6, -a.ş-a duipă cum 4, 13 aparţine vers. 6-11, 
iar 9, 5 sq. pericope.i 9, 1-4. Wo:!ff esite de ,părere că aceS'l imn se referă la ·aUarul din 
Betel, fiind cons1je.flat ca un 1ardaos ulterior (ip. 255). 
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doar locul pe care-l ocupă astăzi în ,text 244. Versetul 9, probabil din 
cauza faptului că este fioarte rău păs,trat, a fost contestat de o bună 
parte dintre exegeţi. Singura legătură oa<r,e s-a acceptat între versetul 
7 şi 8-9 este repetarea verbului hapak - a schimba, care rămîne 
totuşi surprinzătoare. Probabil că textul lui Amos să fi pierdut tocmai 
partea care să explice citatul pe care profetul îl face. 

Conţinutul versetelor ne lasă să înţelegem că profotul cunoştea 
adivitatea de creator a lui Dumnezeu. Cel care a cr·ea,t const·elaţiile, 

în faţa căror.a isr,aelitul era entuziasmat şi pe caire orientalul le-a di
virriz,at, cel caire cr1ează lumina şi a!lternează ziua cu noaptea este 
Iahve şi, de ,asemene,a, El este cel oare guvernează procesul evapo
rării apelor mării şi retrimiterea lor pe pămînt sub formă de ploaie (în 
acelaşi sens Isaia 55, 10; lov 36, 27-30) 245. Nu este exclus oa prin 
acest imn de laudă adus lui Dumnezeu - creator atotputernic şi pro
nia.tor - Amos să vizeze pe o piar,te din contemporanii săi care, în 
secret, respectau !divinităţile sid?rale sau Baalul canaanean. Prin frag
mentul ide imn dtat, pravetul aminteşte ascultătorHor că Lahve este 
,autor şi stăpîn desăvîrrşit al universului. 

A doua parte ,a imnului glorifică puterea lui Dumnezeu asupra 
oelor oe, înconjura1i de fortăreţe 'Ş'i ,citadele, considerau că sînt 1,a 
adăpost de orioe pericol. Prin aceste cuvinte Amos dorea să înlăture 
orice speranţă de scăpare nutrită de puternicii zilei. In f.aţ,a lui Dum
nezeu, sustragerea prin il]difer,ent ce mijloace este exclusă. 

Imaginea lui Du.mruezeu ce ~e desprinde din 5, 1-17 eSlte aceea 
a unui Dumnezeu unic, ,oreator, proniator, dar în ,acelaşi timp şi ju
decător 1absolut suvernn. 

8. «Ziua Domnului» este ziua judecăţii : 5, 10-20. 

18 Vai 246 celor care doresc ziua Domnului! 
Ce va fi pentru voi această zi a Domnului ? 
Ea va fi întuneric şi nu lumină. 

244. W. Rudolph, op. cit., p. 184 consideră că locul vers. 8 este după vers. 17 care 
anunţă, ca şi 4, 12, o teofanie. 

245. S. Amsler, op. cit., p. 211 ; W. Rudolph, op. cit., p. 200. Critica respingînd 
aces1 fragment de imn se bazează pe afirmaţia că doar aşa numitul document sacer
dotal {P) şi Deutero Isaia se ocupă detaliat de crearea universului. G. von. Rad. The
ologie des Alten Testaments I, p. 149 sq. susţine că în realitate cu greu se poate crede 
că Israelul n-a avu,t ocazia, mai degrabă de secolele VII-VI !.H. de a lega creaţia 
cerului ,şi a pămîntului de Iahve. Acest lucru este cu atH mai greu de acceptat, cu 
cit Israelul trăia în lumea canaaneană, a cărui atmosferă religioasă era saturată de 
miturile creaţiei. Von Rad este de părere că credinţa în Dumnezeu ca şi creator al 
universului este veche la evrei şi ea poate fi susţinută cu texte de a căror vechime 
critic.a, în generial, nu se îndoieşte {Ps. 19, 2 sq.; Gen. 14, 19,22; 24., 3; I Regi 8. 12). 

246. Asupra expresiei hoi a se vedea H. J. Krause, hoj als prophetische Leichen
/dage iiber das eigene Volk, în «Z.A.W.», 85 (1973), Heft 1, p. 15-46; H. W. Wolff, op. 
cit., p. 284-287; H. W. Wolff, Amos' geistige ... p. 1-2-23. 
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19 Asemenea omului care fuge din faţa leului 
şi dă peste un urs 
şi venind acasă, se sprijină cu mina de perete 
şi un şar;pe îl mu.şcă! 

20 Oare nu va fi :zliua Domnului întuneric ')i nu lumină, 
beznă şi fără nici o strălucire? 

Pericopa 5, 18-20 introduce expresia de «ziua Domnului» care 
alături de ideea de rest şi finailul capitolului 9 fortrte.ază esliatol'ogia 
profeţiei lui Amos. Datorită oonţinutului lor, v,ersetele 18-20 <apar 
izolate, ca un ,cuvîrut al profetului între două profeţii rosttl,te de lahve. 
In orice caz, pericopa 5, 18-20 tr,ebuie interpretată ca o reacţie a 
profetului în urma unor discuţii cu ascultătorii săi. Expresia de «ziua 
Domnului» este introdusă în liter.atura profetică de Amos, dar ea nu 
aparţine prn:f.etului 247• Cu toa,te că textul ,din Amos 5, 18---20 repre
zintă, printre cele 16 texte referitoaire la ziua Domnului, un text cheie, 
trebuie să recunoaştem ,că el aduoe puţină lumină asupra expresiei. 
Faptul că în Israel expresi,a er•a folosită în di,ferite sensuri, la care 
se adaugă interpretairea falsă a contiemporanillor lui Amos, a deter
minat pr,ecizarea adusă de profet. Nu este exclus ca discuţia dintre 
profet şi ascultătorii ce provocaseră int·ervenţia lui Amos să fi ·avut 
loc după ameninţările rostilte în versetele 16-17. Eshatologi,a populară, 
la care s-.au adăugat himerele religioaisie ale epocii lui leroboam II, 
a modificat sensUJl expr·esiei «ziua Domnului», dindu-i un aspect na
ţional şi optimist 248. In faţa acestei erori, Amos nu ezită a interveni, 
îndepărtînd iluziile şi sper,anţele ,contemporanilor, pentru a le corectei 
cel puţin dintr-un anumit punot de vieider,e-

Cuvtntul lui Amos se deschide printr-o e~clamaţie de durere : 
hoi - vai ! care îşi are originea în bocetele ce însoţesc cortegiile fu
nerare 249 şi marohează, adeseori, la pro:feti începutul unei sentinţe ce 
se deosebeşte .de profeţiile obişnuite (Isaia 5, 19 ss; Ier- 30, 7; Sofonie 2, 
5; 3, 1). Ceea ce frapează în versetele 18-20 este chiar acest hai, care 
sugerează durerea profetului faţă de eroarea în care se găsesc ascultă
torii săi. EI se adresează unor oameni care sint încă în viaţă, cu o excla-

247. Textele în care apare direct expresia de «ziua Domnului» sînt următoarele: 
Isaia 2.12; 13, 6.9; 22, 5; 34, 8; Ier. 46, 10; 10; Ez. 7, 19; 13, 5; 30, 3.; loil 1, 15; 2, 
1.11; 3, 4; 4, 14; Amos 5, 18-20; Avdie 15; Sofonie 1.7-8.14-18; Zahari•a 14, I. Ac.east,i 
zi este o zi de îllitunerk (Amos 5. 8; Sofonie I, 15; loil 2. 1 sq.), de miine (Sofonie 1, 18) 
o zi de necaz (de răzbunare (Isai•a 34, 8; Ier. 46, 10), o zi în care Dumnezeu va cerceta 
pe poporllll său pentru a-1 judeca. ln ceea ce rpriveşte originea .acestei expresii, părerile 
spedali,ştilor sln·t di'feritie. Se poa,te face lnsii o oa-recacr-e cl1as1ficare a lor: a) lp,otezăi mi
tică susţinută in speci.al de H. Gresmann, Ursprungi der israe/ilisch-judischen Eschatolo
gie (1905), consideră că originea expresiei -trebu,i.e căutată în m1turile orient.ale ale qea
ţiei care vorbesc de victoria asupra tortelor reale. b) Ipoteza cultică lansată de S. Mo
winckel, Psalmenstudien II şi He Thal Comelh 1959, care susţine o identificare între 
ziua lui Iahve şi sărbătoarea întronizării lui Iahve, deci interpretarea cultică a acestei 
zile. c) Ipoteza istorică care consideră că această speranţă îşi are originea ~n mani
festările directe ale lui Iahve în istorie. Cf. S. AmSler, op. cit., ,p. 212 nota 2; G. von 
Rad. op. cil., ,p. 129-133. 248. A. Neher, op. cit., p. 115. 

249. H. J. Krause, art. cil., p. 19 sq., 46. 
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maţie tipică bocetului, pentru că greşelile în care ei persistă şi lipsa ori
cărui semn de pocăinţă, îl determină să-i considere deja ca pe nişte pier
duţi în mod iremediabil. In concepţia lui Amos despre «ziua Domnului», 
tema morţii este centrală. Dar, tocmai aici rezidă discrepanţa dintre pro
fet şi auditoriul său. Plecînd de la intervenţiile lui Dumnezeu in istoria 
poporului ales, acesta consideră că «ziua Domnului» va fi o nouă inter
venţie, urmată de victoria lui Iahve asupra duşmanilor săi. Pînă la acest 
punct, profetul '9ste de acord cu ascultătorii, dar ia.ceştia din urmă identi
ficau pe duşmanii lui lahve cu proprii duşmani ai lui Israel, victoria lui 
Dumnezeu asupria acestora fiind considerată ca vicîl:oria lui Israel asupra 
popoarelor înconjurătoare. Nu este exc:Ius ca victoriile militare ale lui 
Ieroboam II să fi alimentat această idee şi probabil că o parte a contem
poranilor socoteau că deja sînt martorii acelei zile. «Ziua Domnului> pier
duse sensul ei original şi era alterată de naţionalismul şi orgoliul ce ca
racteriza Regatul de Nord în epoca lui Amos. Sensibilitatea faţă de rea
lităţile religioase se atrofiase în aşa măsură, incit Israelul considera 
această zi ca o victorie asupra duşmanilor proprii, ca o zi de strălucire 
naţională şi de glorie militară. lată de ce contemporanii lui Amos aş
teaptă «ziua Domnului» I în ceea ce priveşte însă acest punct de vedere, 
Amos nu mai este de acord, căci el este convins şi prin intervenţiile 
sale încearcă să convingă şi pe contemporani, că printre duşmanii lui 
lahve se numără şi Israelul. «Ziua Domnului», ziua în care El se va 
răzbuna pe duşmanii săi, va fi o zi a judecăţii şi a distrugerii lui Israel 
ca duşman al lui Iahve 250. Această zi va fi întuneric şi nu lumină (vers. 
18), va fi o zi a condamnării şi nu a victoriei nutrite de orgoliul naţio
nal şi dorinţa de dominare a lui Israel. 

Amos este clar, el nu contestă credinţa în venirea «zilei Domnului» 
aşa de larg răspîndită în popor, dar precizează că cei ce aşteaptă această 
zi se înşală. «Ce va fi pentru voi această zi a Domnului? Ea va fi întu
neric şi nu lumină ! >. Iluziile populare în legătură cu această zi sînt 
~pulberate de Amos, precizînd că ziua aceea va fi întuneric, adică ne
norocire. Lumina şi întunericul servesc aici drept imagini prin care 
Amos desemnează mîntuirea şi condamnarea, fericirea şi nenorocirea 251 . 

Intunericul, abscuritatea este caracteristica împărăţiei morţilor (Ps. 88, 
13; Iov 10, 21), el simbolizează în mod clar, pentru ascultătorii profetu
lui, nimicirea prin judecată 252 , iar lumina este asociată cu mîntuirea, 
pacea, bunăstarea. Ideea sugerată de imaginea întunericului este subli
niată în mod evident prin comparaţiile din versetul 19. Israelul este com
parat cu un om care se găseşte în primejdie, în faţa unei nenorociri, din 
care nu există scăpare. Iluzia că alianţa încheiată cu Dumnezeu il va 
ocroti este deşartă, căci «venind acasă, el se sprijină cu mina de perete 
şi un şarpe îl muşcă» 253. 

250. Ibidem, p. 25. 
251. W. Rudolph, op. cit., p. 203; H.J. Krause, op. cit., p. 24; M. Delcor, op. cit., 

p. 214. 
252. H.J. Krause, art. cit., p. 24-25. 
253. Unii comentatori au interpretat alegoric animalele din vers. 19, considerind 

că ele simbolizează diferiti regi care au asuprit pe Israel. M. Delcor, op. cit., p. 215. 
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Descrierea «zile Domnului:.> este foarte sumară, Amos o rezumă doar 
la cîteva comparaţii sugestive, capabile să evoce ascultătorilor eroarea 
în care au căzut. Reluarea temei din versetul 18 sub formă de întrebare 
în finalul acestei intervenţii (vers. 20), procedeu utilizat de Amos şi cu 
alte ocazii, constrînge pe ascultători să recunoască adevărul afirmaţiilor 
profetului. Pentru cea mai mare parte a comentatorilor, profetul respinge 
aici orice speranţă de scăpare pentru Israel. Pentru alţii însă, judecata 
lui Dumnezeu nu însemnează o distrugere totală şi, în acelaşi capitol, 
Amos ne lasă să înţelegem că mîntuirea este posibilă: «Căutaţi-mă şi 
veţi fi vii» (vers. 4-6). «Căutaţi binele şi nu răul I» (5, 14) ; e,a est,e ofe
rită unui rest (vers. 15) 254 , fiind, bineînţeles, condiţionată de un anumit 
comportament. 

9. Repudierea cultului formalist: 5, 21-27 

21 Eu urăsc, dispreţuiesc sărbătorile voastre 
şi nu pot suporta adunările voa,stre. 

22 Cînd faceţi să se înalţe spre mine arderile de tot 255 ; 

şi pentru ofrandele voastre nu simt nici o plăcere 
şi la jertfa de pace din animalele voastre grase nu voi privi. 

23 lndepărtează de la mine zgomotul cîntărilor tale 
şi muzica harpelor tale nu o voi ,asculta. 

24 Dreptul să curgă ca apele 
şi dreptatea ca un rîu nesecat! 

25 Oare jertfele şi ofrande mi-aţi adus în pustiu, 
patruzeci de ani, casă a lui Israel? 

26 Voi purta,ţi pe Sicut (Sacut), regele vostru, 
şi pe Ohev·an, idolii voştri, 
steaua dumnezeilor voştri pe care vi i-aţi făcut 256. 

27 Vă voi duce robi dincolo de Damasc, • 
zice Domnul, numele lui este Dumnezeu Savaot. 

Ceea ce surprinde la acest cuvînt al lui Iahve este lipsa unei formule 
de introducere. El debutează prin două verbe care marchează tensiunea 

254. A. Neher, op. cit., p. 116; R. Vuilleumier, op. cit., p. 25; Amos .... TOB, p. 
39 ; Ch. Hauret, op. cit., p. 71. 

255. Versetul 22 deranjează paralelismul din vers. 21-24 (W. Rudolph, H. W. 
Wolff, S. Amsler). S-au încercat diferite schimbări care nu îmbunătăţesc însă parale
lismul membrilor. H. W. Wolff îl consideră ca un adaos ulterior (p. 304). fo orice caz 
apare faexp!icabil faptul pentru care glosa.torul, dacă 1-am admHe, a lăsat •acest mem
bru singular (Amslcr, op. cit., p. 213). 

256. LXX «Voi aţi luat cortul lui Moloh şi steaua dumnezeului vostru Raiphan, 
imagini pe care voi vi le-aţi făcut». Avem în acest caz o altă vocalizare: sikut a fost 
citit sukat - cort, iar în loc de malkekem a citit Moloch (M. De!cor, op. cit., p. 216 sq.). 
Kevan fa -acest caz ar desemna un zeu babilonian al cărui nume LXX 'l-a rtJrachus prin 
Pa1tpav cf. Vuilleumier, op. cit., p. 36. A se vedea şi Fericitul Ieronim, op. cit., M.P.L. 
25, col. 1056. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 489 

dintre Israel şi Dumnezeu, iar tema pe care o abordează îl apropie de 4, 
4ss şi de 5, 4ss. Intre 5, 18-20 şi pericopa noastră nu există nici o legă
tură, fapt care a determinat pe specialişti să afirme că ea este o profeţie 
independentă în contextul în care se găseşte, rostită de Amos în timpul 
şederii sale la Betel, probabil cu ocazia unei sărbători. Profetul este sur
prins de măsura în care formalismul a pătruns în cult, de exactitatea cu 
care se urmărea şi se aduceau jertfele ; dar în acelaşi timp ceea ce fra
pează este lipsa de participare interioară în cadrul cultului. Relaţia sim
plă, directă, dintre Dumnezeu şi popor, stabilită în cadrul cultului ori
ginal, a fost inutil complicată prin forme şi fast care serveau doar orgo
liul lui Israel. Rezultatul acestei evoluţii în materie de cult a fost deza
struos. Ritualismul şi încrederea pe care Israeliţii o aveau în simpla 
practicare a riturilor, a ceremoniilor şi la aducerea sacrificiilor, ca şi 
cînd ,acestea ,ar constituri esenţa religiei, nu sînt plăcute lui Dumnezeu. 
Amos, reproducînd cuvîntul lui Iahve, este categoric: nedreptăţile so
ciale şi indiferentismul religios nu pot fi suplinite prin arderile de tot 
şi ofrande, iar cultul cerut de Dumnezeu nu se reduce Ia forme goale de 
conţinut {Isa:iJal, 11-17; Ier. 6, 20; 7, 21-23; Osea 8, 13-14; Maleahi 
1, 10 ss). 

Versetele 21-23 sint un violent rechizitoriu adresat fastului cultic 
ce avea Ioc Ia Betel în timpul marilor sărbători religioase ( chag) 257• In 
cadrul acestor adunări se aduceau o mulţime de jertfe şi ofrande cul
tice, între care Amos menţionează: minchah 258, arderea de tot (olah) şi 
sacrificiile urmâle-âe -me-s-ete comune (şeJem) 259• -

Muzica ce acompania rugăciunile şi adunările cultice, evoluase spre 
acelaşi formalism ca şi mulţimea jertfelor. Opoziţia categorică faţă de 
ipocrizia cultică a lui Israel este subliniată prin verbele : urăsc, dispre
ţuiesc, folosite cu un singur obiect, Ia care se adaugă : nu pot suporta, 
nu simt nici o plăcere, nu voi privi. Repetarea adjectivului pronominal 

257. ,Cuvîntul chag - sărbătoare, se întîlneşte, cu o semnificane a-semănătoare, 
în mai multe limbi semite. In V. Testament apare de nenumărate ori în Pentateuh (Ex. 
23·, 15---16; Lev. 23, 6; Ex. 10. 9; Lev. 23, 391 cărţile jsborice (Jud. 21.19; I Regi 8, 65) 
sau cărţile profe.ţiJ.or (Osea 9, 5; Isai,a 30, 29; ,Ez. 46, 11 ). Cuvînhcl desemnJează însă şi 
bucuria, plăcerea care însoţeşte sărbătoarea. A se vedea amănunte ln T heologisches 
Wărterbuch zum Allen Testament, Band II, col. 730 sq. M. Delcor este de părere că 
sub acest termen se includ cele trei mari sărbători ale evreilor (op. cit., p. 215). In ace
laşi sens C. A. Keller, art. cit., p. 396; Ch. Hauret, op. cit., p. 73. Prin «sărbătorile 
voastre» trebuie să înţelegem maniera în care se serbau, de către contemporanii pro
fetului, sărbătorile tradiţionale. 

258. minchah desemna ofrandele aduse <lin ,produsele solului (LeviHc 2, 1-16; 
7, 9-10; Is•aia 1.13). 

259. D,et11,liile 1!n 1legătură cu ,aceste sacrificii ,la Dr. :Mircea Chialda, Sacriiiciile 
Vechiului Testament. Oararusebeş, 1941. p. 153 sq. şi 233; P. van Imschoot, Theologie 
de I Ancien Testament, Tome II, Toumai, 1954, p. 130; R. rle Vaux, Les sacrjlices de 
l'Ancien Testament, Paris, 1964. Olah - •ardere de tot - r•eprezenta sacrificiul pr::in 
excelenţă (Levitic I. 1-17; 22, 17-20) şj constă din arderea to~ală a jerbfei, expri
mînd în felul acesta ,adorarea cuvenită lui Dllllilnezeu {Gen. 8, 20) sa,u o maniiferă de 
a exprima sentimentul pocăinţei. Selem desemnează jertfa de pace, de mulţumire 
care constă dinrtr-un an.imaJ fără cusur. cu ,al cărui sînge se stropea aiLLarul. O parte 
a anima.Jului sacrificat se ardea pe a,ltar {Levitic 3, 1-17; 7, 11-34). A se ved-ea, 
amănunte în legătură cu şelem 'la G. Gerlemann, Die Wurzel slm. în «Z.A.W», 1973, 
p. 11-12. 
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posesiv «voastre» ( adunările voastre, sărbătorile voastre, sacrificiile 
voastre) şi a adjectivului posesiv «tale» (harpele tale, cintecele tale), 
marchează aceeaşi opoziţie, evidenţiiind întreruperea comuniunii dintre 
Dumnezeu şi adoratorii Săi. Ceea ce aceştia considerau ca muzică agre
abilă şi demnă de a acompania rugăciunea, era privit de Iahve ca zgomot, 
vacarm, în faţa căreia se impunea o singură decizie: «îndepărtează de 
la mine zgomoltul cîntărilor tale şi muzica harpelor tale nu o vo~ asculta» 
(vers. 23). 

Modul în care se aduceau sacrificiile, la care se dansa şi se cînta 
la sărbătorile religioase din epoca lui Amos, este urît de Dumnezeu. Se 
revendică o transformare radicală. Formalismul cultic trebuie înlocuit cu 
acţiuni practice care să aibă originea in voinţa lui Iahve. «Dreptul să 
curgă ca apele şi dreptatea ca un rîu nesecat» {vers. 24). Intîlnim deci 
aceleaşi realităţii Ia care pare să se reducă mesajul lui Amos : dreptul 
şi dreptatea a căror absenţă a bulversat întreaga viaţă a lui Israel. Echi
librul social, în cadrul căruia fiecare îşi are dreptul său, trebuie să ca
racterizeze ordinea preferată de lahve. Dreptatea trebuie să asigure celor 
oprimaţi reintegrarea lor în armonia socială. Dreptul şi dreptatea apar 
ca acte umane, ca un rezultat al sincronizării activităţii noastre cu vo
inţa lui Dumnezeu şi nu ca dreptate ce urma să fie stabilită în urma ju
decăţii divine 200. In sprijinul acestei interpretări stă perechea de cuvinte 
drept-dreptate, pe care Amos n-o utilizează niciodată în acest sens teo
logic şi, de asemenea, metafora folosită care nu corespunde cu acţiunea 
de condamnare a lui Dumnezeu, ci mult mai bine cu insistenţa oamenilor 
de a practica dreptatea. Forma iusiv iggal cu ve copulativ, care încheie 
dispoziţiile din versetul 23, ne duce la aceeaşi concluzie 261 . ·Era de da
toria celor ce adorau pe Dumnezeu să devină artizani ai dreptăţii so
ciale, semnul distinctiv al solidarităţii ce trebuie să domnească între 
membrii unei comunităţii marcate de legămîntul cu Dumnezeu. 

Versetul 25 ridică exegeţilor cîteva probleme. Pentru cea mai mare 
parte el constituie o întrebare care aşteaptă un răspuns negativ 262. fo 
sprijinul acestei afirID.Jaţii stă ha - oare de la incepu:tul versetului, care 
este particola interogativă şi nu articolul hotărît. O altă dificultate ar fi 
problema autenticităţii, care pare dubioasă pentru unii autori 263• Se obi
ectează că accentuarea lipsei jertfelor din timpul călătoriei prin pustiu 
este caracteristică aşa-numitei prelucrări deuteronomiste a cărţii lui Ie
remia (7, 21-23). Nu trebuie să uităm însă că de perioada călătoriei prin 
pustiu vorbeşte şi Osea (2, 15-16; 9, 10; 11, 1; 13, 5-6), contemporanul 
profetului din Tecoa, subliniind, de asemenea, modestia jertfelor pe care 

260. Există exegeţi care consideră că d{feptul şi dreptatea se referă aic'i la 
judecata divină, cu care ocazie Dumnezeu v-a impune- dr-eptul şi v-a face dreptate. 
De această părere sînt van Hoonacker şi A. Weiser, op. cit., p. 151. 

261. S. Amslcr, op. cit., p. 215; W. Ru.dolph, op. cil., p. 211-212; H. W. Wo.Jff, 
op. cil., p. 309; Kl. Koch, art. cit., p. 253. 

262. H. W. Wolff, op. cil., p. 303; W. Rudolph, op. cit., p. 212; Ch. Hauret, 
op. cit., p. 76. 

263. Aici trebuie să facem distinctie ,initre cei ce consideră ca ne-autentic în
tregul verset (Wo.lf[) şi cei cc consideră do'i!r cuvintele «timp de 40 de ani în 
pustiu» ca interpolate (W. Rudolph). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 491 

le-a adus strămoşii, recomandînd căinţa şi renunţarea la abuzurile în ma
terie de cult (6, 1-3; 14, 2). Amos nu atacă aici în mod accidental cultul 
şi jertfele, el este dezgustat de denaturarea sărbătorilor din Betel, Dan, 
Beerşeba sau Samaria şi critică în mod constant această situaţie { 4, 4ss ; 
5, 4ss), tot aşa cum vor proceda şi ceilalţi profeţi din secolul VIII î.H. 
(Osea 4, 1-3; 8, 13; Isiaia 1, 10-15; Mihea 6, 6-7). 

Pentru a limita excesele israeliţilor care sfîrşeau un pelerinaj cu 
gîndul la cel care va avea loc în viitorul apropiat şi pentru a reda cul
tului valoarea şi rolul iniţial, profetul aminteşte ascultătorilor perioada 
pustiului = acest timp de încercări şi experienţe intime a prezenţei lui 
Dumnezeu. Fără să se gîndească la o absenţă totală a jertfelor în această 
perioadă 2114 - de a căror prezenţă şi simplitate ne vorbeşte Sf. Scrip
tură (Exod 13, 13-15; 24, 5-8; 34, 20) - Amos doreşte doar, printr-un 
artificiu retoric, să sublinieze diferenţa dintre două momente din istoria 
lui Israel : pustiul cu toată simplitatea cultului şi epoca lui Ieroboam II 
cu fastul, ritualismul şi orgoliul ce o caracterizau. Textul trebuie inter
pretat în contextul istoric din secolul VIII î.H., în care profetul critică 
excesul manifestat în sacrificiile, dansul şi psalmodiile din cadrul mani
festărilor liturgice. Adînc cunoscător al obiceiurilor practicate în cen
trele religioase ale Nordului israelit, profetul este şocat de formalismul 
contemporanilor faţă de angajamentul total al strămoşilor din perioada 
călătoriei prin pustiu. Angajarea interioară, care stă la baza relaţiei cre
dincios-Dumnezeu, lipseşte ascultătorilor lui Amos. Cultul lor a evoluat 
în forme exterioare, neglijînd întru totul aspectul esenţial, lăuntric, de 
legătură intimă cu cel adorat. Profetul nu este un duşman al cultului, el 
condamnă doar formele în care se manifesta, considerîndu-le ca fiind aso
ciate idolatriei şi orgoliului naţional. Ele deveniseră străine esenţei ce
remoniilor religioase cerute de Dumnezeu, constituind invenţia dăună
toare a contemporanilor dornici de a flata pe Suveranul suprem după mo
delul stăpinilor epocii. 

Cu versetul 26 problema autenticităţii revine în discuţie 265. Cea mai 
mare parte a comentatorilor sînt de acord în a recunoaşte că textul 
acestui verset este foarte rău păstrat şi anumite conjucturi sau interpo
lări nu sînt excluse. Exegeţii sînt de acord în a citi Sacut în loc ele Sicut 
şi Chevan în loc de Caiun 266 , nume a doi zei sau nume diferite atribuite 
aceluiaşi Saturn, fapt confirmat de inscripţiile acadiene m_ S-ar părea că 
Amos polemizează contra idolatriei, lucru ce surprinde pe unii comen-

264. Istoria orien·tului ,aminl€şte prezenţa dansului, cintecelor şi a ofrandelor crn 
cadrul cultului din cele mai vechi timpuri. Sacrificiul mielului pascal, de exemplu, 
este o realitate pe •care nimeni nu se gîndea să o nege. a. Ch. Hauret, op. cit., p. 76. 
ln ceea ce priveşte mielul pascal a se vedea Pr. Mircea Chialda, Sacrificiul mielului 
pascal, CaranseiJ.eş, 1939. 

265. V. H. Schmidt, art. cit., p. 189 sq., H. W. Wollf, op. cil., p. 304; W. Rudolph, 
op. cil., p. 208 contestă doar •autenticitatea ultimei ,păni a versetului, iar primH doi 
ilutori intregllll text. 

266. S. Arnsler, op. cit., p. 215; H. W. Wolff, op. cit., p. 310; M. Delcor, op. cil., 
p. 216-217; W. Rudolph, op. cit., p. 206, 208; Ch. Hauret, op. cit., p. 77; Th. H. Ro
binson, op. cil., p. 93. 

267. S. Arnsler, op. cit., p. 215; Th. H. Robinson, op. cit., µ. 93. 
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tatori care consideră că profetul nu urmăreşte acest lucru în predica 
sa 268• In schimb, pentru alţii 5, 26 este singurul loc unde profetul acuză 
pe contemporanii săi din nord în mod direct de idolatrie 289• Primii sînt 
de părere că aceşti zei şi cultul lor a fost introdus mai tîrziu şi s-ar ex
plica mai bine după anul 722 î.H„ anul căderii Samariei, iar apărătorii 
celui de al doilea punct consideră că tema idolatriei nu este străină pro
feţilor anteexilici, al căror campion încă în secolul VIII este Osea ( cf. I 
Regi 18.4; Isaia 2. 6.20; 17, 7-8; 30, 22; 44, 9ss; Ier. 10, 2ss; 50, 2; Osea 
4, 1-3; 8, 4-13; 11, 1-2; 13, 1). Dat fiind faptul că textul este rău 
păstrat, iar informaţiile destul de fragmentare, nu este exclus ca el să 
vizeze procesiunile în care se venerau imaginile tronului divin : balda
chinul şi soclul. alături de steaua regală ca emblemă divină 270. Toate 
aceste forme de adorare n-aveau însă nimic comun cu adevăratul cult 
cerut de lahve. El erau respinse ca invenţii ulterioare, avînd la origine 
intenţii străine. Trebuie să recunoaştem însă că încercările de a lămuri 
acest text au întimpinat dificultăţi, pe care o parte a comentatorilor n-au 
ezitat în a le recunoaşte 271. In sfîrşit, o ultimă observaţie în legătură cu 
acest verset se referă la faptul că el trebuie interpretat ca o continuare 
a versetului 25, vizînd acelaşi oontext 272 şi nu în contextul versetului 
27, văzînd deja în finalul versetului un început de condamnare 273• 

Condamnarea din finalul profeţiei este laconică, însă întru totul co
respunzătoare stilului lui Amos. Deportarea este iminentă 2, 13-16; 
3, 13-15; 4, 3; 5, 5, 16---17), Amos întrevede pericolul asirian - de
portarea dincolo de Damasc - şi în el un instrument de manifestare a 
voinţei divine. Pentru profetul din Tecoa, lahve era stăpînul istoriei şi 
Dumnezeul incontestabril -al universului, absolut liber în alegerea mijloa
celor prin care voinţa Sa se va împlini. Profeţia se încheie prin «zice 
Domnul» care dă garanţia împlinirii celor afirmate şi se întregeşte prin 
formula completă a numelui său «Dumnezeul Savaot», folosită doar de 
cîteva ori în textul lui Amos. 

Da textul din 5, 25-26 5e referă şi Sf. Ştefan (Fapte 7, 42-43), repro
şîrud iudeilor infidelitatea lor multiseculară faţă de Dumnezeu, trădarea 
legămîntului şi îmbrăţişarea cultelor păgîne prin închinarea la idoli. Ace
laşi reproş însă este îndreptat de exegeza patristică şi celor ce ar în
drăzni, sub numele de creştin, să adore idoli sau să adere la practici 
străine creştinismului 274. Contemporanii lui Amos, antrenaţi în practici 
străine religiei lui Iahve, vor fi deportaţi dincolo de Damasc, unde vor 
găsi şi vor gusta pînă la sfîrşit nelegiuirea din care au început deja să 
se hrănească în Samaria ( cf. Ier. 51, 7). 

268. S. Amsler, op. cit., p. 21-5. 
269. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1055--1056; M. 'Delcor, op. cit., p. 217. 
270. Amos ... TOB, p. 40; S. Amsler, op. cit., p. 215-216. 
271. H. W. WolfI, op. cit., p. 311. 
272. Ibidem, p. 310;. S. Amsler. op. cit., p. 215. 
273. A. Weiser, op. cit., p. lSl-152. 
274. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. ,1056-1057; Sf. Ciril ,al Alexandriei, 

op. cit., M,P.G. 71, col. 510-511; Teodor de Mopsuestia, op. cit., !M.P.G. 66, col. 279. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 493 

In 5, 21-27 ca şi în 4, 4-5 şi 5, 4ss Amos aduce în discuţie publică 
cultul practicat de contemporanii săi. Formele şi ritualismul cerut de 
~anctuarele Regatului de Nord sînt contestate. Arderile de lot, jertfele, 
·mesele camune, dansul, psalmodiile; instrumentele muzicale folosite la 
serviciile liturgice şi mai ales maniera de a participa Ia adunările de 
cult sînt urîte de Iahve. Ele provoacă dezgust pentru că nu mai conţin 
nimic din ceea ce caracteriza legătura intimă dintre Dumnezeu şi poporul 
său. Contemporanii lui Amos au neglijat total faptul că Dumnezeu nu cere 
de la ei jertfe pentru că ar avea nevoie de ele, căci, după cum mărtu
riseşte Sf. Justin Martirul şi Filozoful 275 , acestea au fost orînduite din 
cauza păcatelor poporului, urmărindu-se ca prin intermediul lor evreii 
să fie, de asemenea, îndepărtaţi de practicile închinate idolilor. Forma
lismul în materie de cult a eliminat însă participarea interioară care tre
buia să însoţească jertfele. Dreptul şi dreptatea sînt inexistente în ca
drul comunităţii, locul lor fiind luat de forme liturgice, prin care israe
liţii considerau că se înscriu în tradiţia părinţilor. 

Fără să condamne cultul în sine, Amos contestă forme concrete ale 
lui practicate de ascultătorii săi, anunţînd distrugerea sanctuarelor şi 

pedepsirea poporului prin deportarea «dincolo de Damasc:P (vers. 27), 
fapt care se va împlini în anul 722 î.H. 

10. «Vai» celor bogaţi care au dispreţuit legea Domnului : 6, 1-14 

a) 9rgoliul şi sacrilegiul autorităţilor: 6, 1-7 

6, 1 Vai ceJor fără de grijă din Si-on 276. 

şi celor creduli din muntele Samariei, 
elita aleasă a popoarelor, 

_la care vine casa lui Israel. 

2 Treceţi la Calneh 277 şi vedeţi, 

mergeţi de acolo la Hamalul cel mare 
şi coborîţi J.a Gatul filistenilor; 
preţuiesc ele mai mult <lecit aceste rega1e ? 
Ţinutul lor este mai mare <lecit ţinutul vostru ? 

275. Sf. Justin Martirul şi Filozoful, Dialogul cu iudeul Triion, M.P.G. 6, col. 
524-525. 

i'.276. Amintirea Sionului a deranj,at pe o parte dintre comentatori, care .au văzut 
aici o interpolare {W. Rudolph, op. cit., p. 215) de nuan-ţă deuteronomistă (H. W. Wolff, 
op. cit., p. 315). Alţii au considerat că este vorba de o corupere a textului (V. Maag) 
şi au evitat cuvîntul Sion. ,In ,acest caz însă s-ar pierde paralelismul Sion-Samaria 
(S. Amsler, op. cit., p. 217; H. W. Wolff, op. cit., p. 315); G. Fohrer (Th. W. VII, 
p. •294) consideră Sionul ca o expresie de specialitate pentru situaţia capitalei, care 
în Regatul de Nord era aşezată pe muntele Samariei, după modelul Ierusalimului ce 
se gă5'ea ,pe LSion. M. Delcor, op. cit., p. 218; LS. Amsler, op. cit., ,p. 217. Pentru men
ţinerea Sionului pledează şi menţion•area celor două regate din vers. 2. 

277. Menţiunea numelui propriu Calneh lipseşte din LXX care ,a 1radus prin 
'lt1hn;, pentru că a citit culanah în Joc de Calneh. 
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3 Credeti că îndepărla\i ziua nenoroclrii 
şi apropiati domnia 278 violenţei. 

4 Ei stau culcaţi pe paturi de fildeş, 
întinşi pe divanurile lor 
şi mănîncă mieii din turmă 
şi viţei din mijlocul staulului. 

5 Ei cîntă în sunetul harpei, 
ca David 2; 9 se cred isteţi în instrumente de clntat. 

6 Ei beau vinul din cupe 28° 

şi se ung cu pîrga untdelemnului 
şi nu se sinchisesc de ruina lui Iosif. 

7 "oe aceea, acum ei vor fi deportaţi în fruntea captlvllor 
şi se va sfirşi strigătul d-e bucurie al celor care se desfată. 

Capitolul 6 fa.ce înc2putul părţii a trei-a a nenorocirilor anunţate de 
Amos. Pericopa 6, 1-7 reflectă fără îndoială o unitate, în care e prezentat 
comportamentul autorităţilor din Israel şi se încheie cu o sentinţă de 
condamnare. Legătura dintre descrierea comportamentului (vers. 1-6) 
şi condamnarea din final (vers. 7) este întărită prin particola laken 281 • 

In ce priveşte textul propriu-zis, majoritatea comentatorilor sînt de acord 
în a recunoaşte că el este destul de rău păstrat, de unde şi mulţimea 

conjucturilor propuse sau contestarea autenticităţii unor expresii. Tre
cerea verbului de la persoana a III-a plural la persoana a II-a (vers. 2) 
pentru ca să revină la a III-a (vers. 4), a determinat o împărţire a peri
copei în două strofe : versetele 1-3 şi 4-7. Pentru această împărţire 
ar pleda şi faptul că începînd cu versetul 3 b, profetul ne introduce deja 
în atmosfera condamnării, pe care o aşteptăm în orice moment 282 . 

Ironia lui Amos se îndreaptă contra autorităţilor politice din Ieru
salim şi Samaria. Miopia guvernanţilor scandalizează prin lipsa simţu
lui realităţilor. Israelul ca şi fratele său din sud se considerau la adă
postul capitalelor lor, situate pe înălţimi fortificate, în deplină siguranţă. 
In timp ce Damascul era silit să ftacă faţă; ameninţărilor Asiriei, Ieroboam 
II profită pentru a rotunji hotarele ţării. Bucuria era la maximum, elita 
lui Israel se considera deja ca o elită a popoarelor, la care alerga casa 

278. Gresmann citeş·te şenal pentru a menţine paralelismul cu iom. Aceeaşi ,lec
tură la S. Amsler, op. cit., p. 217. T. IM. are însă .şebel - tron, locul regelui şi al 
judecătorului şi •a-ici însemnează domnie, stăpinire (H. W. Wollf, op. cit., p. 316, W. 
Rudolph, op. cit., p. 216) LXX a tradus prin a(l~~ti-rw'I q,eulho'I considerlnd că verbul 
ar desemna lipsa de activitate. 

279. Menţionarea lui Davi<l lipseşte din LXX, S. Am.sler consideră însă că ironia 
se asamblează bine cu contextul. 

280. mizraq şi reaşil - termeni sacerdotali (A. Neher, op. cit., p. 106). 
281. H. W. Wolff, op. cit., p. 317. Bocet-ele ('hoi) erau comentarul profetului 'ia 

cuvintele lui Iahve, ,în timp -ce ameninţarea avea ~n v~-ere însuşi cuvintul lui Dum
nezeu. Vezi şi H. J. Krause, art. cil., p. 28; W. Rudolph, op. cit., p. 221. 

282. W. Rudolph, op. cit., p. '218. 
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lui Israel pentru a se împărtăşi de sfaturile sale 283 . Prin optimismul lor 
notabilii induceau în eroare poporul, invitîndu-1 la analiza situaţiei stră
lucite a Regatelor de Nord şi de Sud în comparaţie cu cea a vecinilor : 
Calneh (Islo, 9), în Siria de nord, cu Hamat şi Gat 284 , care nu este exclus 
ca în timpul lui Amos să fi fost oblig,ate la pLata unui tribut faţă de Asi
ria 285• Deci, profetul ar relua aici cuvintele de laudă ale autorităţilor lui 
Israel care se autoflatau in faţa poporului şi le invită la prudenţă, căci 
situaţia oraşelor amintite poate deveni o realitate şi pentru Israel (vers. 
2). Amos încearcă să tempereze optimismul exagerat, determinat de si
tuaţia prosperă de moment, prin analiza reală a istoriei statelor vecine, 
referindu-se la instabilitatea politică a viitorului ce putea fi dedusă cu 
o oarecare clarviziune din ascensiunea şi ameninţarea Asiriei. 

Orgoliul naţional a împiedicat pe conducătorii lui Israel să sesizeze 
realitatea. Ameninţările lui Amos tulburau liniştea pe care aceştia şi-o 
doreau. Ziua nenorocirii - iom raa, un aspect al zilei Domnului, în care 
Israelul va fi pedepsit în mod exemplar 286 , - pe care profetul o pronos
ticase în repetate rînduri, era respinsă cu subtilitate de notabilii Samari
ei 287• Profetul îi anunţă că nepăsarea lor în faţa ameninţărilor sale nu 
îndepărtează în nici un caz nenorocirea, ci, din contră, prin atitudinea ce 
o adoptă, ei facilitează misiunea duşmanului. Această parte a versetu
lui {3 b), prin adresarea directă la persoana a II-a, dă un accent deosebit 
atacului lansat de Amos. Iahve nu va tolera abaterile lor, iar catastrofa 
care se anunţă nu poate fi îndepărtată, ea este motivată prin tema tratată 
în versetele 4-6. 

Critica aristocraţiei regatului este asemănătoare cu cea îndreptată 
contra femeilor bogate din capitală. Nimic din simplitatea strămoşilor 
n-a rămas valabil pentru această categorie de protejaţi ai timpului. Luxul 
şi obiceiurile străine erau în flagrant contrast cu situaţia economică a 
celor oprimaţi. Cosmopolitismul vieţii particulare concura cu cel al vie
ţii publice, pătrunzînd chiar şi în domeniul cultului, unde sacrilegiul de
venise un fapt obişnuit. Paturile de fildeş ,( cf. de asemenea 3, 15} şi diva-

283. J.ronia profetului, vizind pe notabiilii lui Israel ca elilă a popoarelor, trebuie 
înţeleasă in legă-tură cu condamnarea din vers. 7 «vor fi deportaţi în fruntea capti
vilor», S. Amsler, op. cil., p. 218; W. Rudolph, op. cit., p. 218. 

284. Ca,Jneh (Calino Isaia 10, 9) în acadiană Kul'lani este ca,pita,la unui stat din 
nordul Siriei, .cucerită de asirieni :în 738 i.H. fo ce priveşte Hamalul, informaţiile 
noastre slnt nesigure, căci nu ştim dacă profetul se referă la capitala Hamat pe 
Orontes sau la marele imperiu Hamat (H. W. Wolff, op. cil., p, 319). W. Rudolph, op. 
cit., p. 219 conskleră că aici este vizată capitala. Hamat a a-vut aceeaşi soartă ca 
şi Calneh in 738 {Wolff, Rudolph) sau în 720 î.H. (Amsler, Hauret). Gat este ora~ul 
care împreună cu celelalte 4 amintite 1n 1, ·6-8 forma pent-apola filisteană. Este cu
cerit de asirieni în 7H. După căderea Samariei şi oraşele menlionate sint înglobate 
în ,provincii asiriene. 

285. Ch. Hauret, op. cil., p. 80. Toate aceste oraşe au suferit destul de muH -îna
inte de ,a cădea în sl'ăpinirea asiri-ană (l'I Regi 12, 18; II Cronici 26, 6). E. O~y. op. cit., 
p. 45. 

286. Fer. Ieronim, op. ci-I., M.P.L., 25, col. 1059; Teodoret de Cir, op. cil., M.P.G., 
81, cot. 1691 ; Teodor de Mopsuestla, op. cit., M.P.G., 66, col. 282. 

287. V. M1c1..ag, op. cil., p. 209; S. Amsler, op. cil.. p., 218 consideră di adci s-ar putea 
întrevedea -comba,terea riturilor ,prin intermediul cărora se puteau a,bate nenorocirile 
ce planau asupra unei ţări. 
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nurile confortabile (cf. 3, 12) constituiau o parte a mobilierului de lux, 
pe care cei bogaţi l-au introdus în apartamentele lor sub influenţa străi
nilor. Mesele deveniseră adevărate banchete unde se consumau mîncă
ruri alese : mieii turmei şi viţeii îngrăşaţi în acest scop ,(vers. 4). Seru
chim - culcaţi, întinşi ilustrează plastic poziţia comodă şi lipsită de 
griji a celor bogaţi din Samaria ( cf. Ezechiel 34, 3-4). Pentru păstorul 
obişnuit cu viaţa dură a deşertului, luxul capitalei scandaliza, pentru că 
el era în contradicţie cu tradiţiile poporului şi îşi avea originea în lipsa 
dreptului şi a dreptăţii, în oprimarea celor săraci. 

Rafinamentul pătrunsese însă şi în domeniul muzicii care acompa
nia, pentru a face cit mai agreabile, mesele copioase 288• Parat - a cînta 
din instrument, a fredona„ a improviza, hapax legomenon 289 , marca buna 
dispoziţie ce însoţea banchetele ; imaginaţia convivilor în materie de· 
muzică fiind ironic sugerată prin comparaţia artiştilor improvizaţi cu 
însuşi David - compozitorul prin excelenţă. Strădania lor consta, de 
asemenea, în inventarea unei game cit mai variate de instrumente muzi
cale, prin care încercau să rivalizeze, afirmă Amos, cu ilustrul David. 

Mizraq - cupă, din care conducătorii Samariei obişnuiau să bea 
vinul in timpul meselor, ne aminteşte de vasele care serveau pentru li
baţiunile rituale (I R,egi 7, 40; II R,egi 25, 15; Zaharia 14, 20), iar reaşit 
şemanim - de untdelemnul consacr,at lui Dumnezeu (Deut. 18, 4 ; Exod 
23, 19). întrebuinţarea a-oestor termeni cons,a,craţi cultului ne permite să 
considerăm că Amos se referă la conduita contemporanilor în cadrul unor 
adunări liturgice 200. In felul acesta imaginea societăţii israelite era pre
zentată sub aspectul ei politic, economic şi religios. In toate domeniile 
de activitate domnea autoîncrederea, lipsa de clarviziune, ritualismul şi 
sacrilegiul,hrănite de un optimism orgolios care antrena autorităţile Sa
mariei la nepăsarea totală faţă de ruina lui Iosif, faţă de distrugerea pro
priului lor stat. 

La conduita reprobabilă a demnitarilor Regatului de Nord, Iahve 
răspunde printr-o scurtă, dar drastică condamnare (vers. 7). Ea este mo
tivată prin Jaken - de aceea, iar adverbul attah - acum, marchează 
actualitatea mesajului, iminenta judecată 291 prin care Dumnezeu pedep
seşte Samaria. Printr-o amară ironie, cei bogaţi, elita naţiunilor (vers. 1), 
sînt asiguraţi că locul de cinste spre care au rîvnit întreaga viaţă le va 
fi asigurat şi în pedeapsa care se anunţă 292 : «Ei vor fi deportaţi în frun
tea captivilor». Luxul, banchetele şi nelegiurile dirij1ate de aristrocraţie 
vor lua sfîrşit : «Şi se va sfîrşi strigătul de bucurie al celor care se des-

288. Fer. Ieronim, op. cit., M:P.G., 25, col. 1059-1060; Teodoret de Cir, op. cit., 
M.IP.G., 81, col. 1693. 

289. Sensul cuvinlului este necI,ar. H. W. Wolff, op. cit., p. 320; E. Osty, op. cil., 
p. 46. 

290. A. Weiser, op. cit., p. 155; S. Amsler, op. cit., p. 219; Ch. Hauret, op. cit., 
p. 82 şi V. Maag, op. cil., p. 209 nu exclud posibilitatea că aceste obiceiuri erau 
practicate în cadrul unor fes,tivităţi magice, prin care se cerea protecţia ţării. Contra 
acestor opinii se pronunţă W. Rudolph, op. cit., p. 220. 

291. A. Neher, op. cit., p. 106; S. Amsler, op. cit., p. 219. 
292. Fer. Ieronim, op. cit., MP.L., 25, col. 1062 i IJ'eodoret de Cir, op. -cil., M.P.G., 

col. 1695. 
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fată». Condamnarea vizează notabilităţile regatului pentru comportarea 
lor în viaţa politică şi particulară, dar în acelaşi timp ea este îndreptată 
şi contra atitudinii afişate în timpul adunărilor religioase m. Serbările 
zgomotoase se vor transforma într-un trist cortegiu al tăcerii care va 
străbate în umilinţă lungul drum al exilului. 

Indiferentismului religios şi sacrilegiului autorităţilor Samariei îi co
respunde pe plan politic o lipsă de orientare realistă, iar pe plan social o 
nedreptăţire tot mai evidentă a populaţiei şi o slratificare din ce în ce 
mai supărătoare a societăţii. Profetul anunţă că abuzurile săvîrşite de 
Israel vor avea un sfîrşit lamentabil, care va culmina prin deportarea 
conducătorilor şi a poporului, prin desfiinţarea regatului. 

b) _Distrugerea Samariei: 6, 8-11 

8 Domnul 294 Dumnezeu s-a jurat pe sine însuşi 295, 

aşa zice Domnul !Dumnezeu Savaot 296 : 

eu urăsc orgoliul lui Iacob 
şi palatele lui le detest; 
voi abandona cetatea şi ceea ce este în ea 297 

9 Şi va fi, dacă vor rămîne 10 oameni într-o casă, vor muri. 

10 Şi va lua pe unchiul său şi-l va determina să scoală 
din casă osemintele şi v,a zice acestuia care este în 
interiorul casei: «Este încă cineva cu tine?» şi-i va 
răspune; «Nimeni!» Şi el va spune: «Tăcere!» căci nu e.ste 
permis a nu,mi pe Domnul cu numele 298. 

293. Termenul mirzah ii găsim şi la Ieremia 16, 5 însemnînd bocetele ce însoţeau 
mesele de doliu. El este atestat la Elefantine, la fenicieni cu sensul de confrerii, adu
nări de cult sau desemnînd mesele comune ce aveau loc du,pă anumite sacrificii. S. 
A,msler, op. cit., p. 219, nota 8. H. W. Wolff, op. cit., p. 317 consideră că LXX tre
buie să fi citit susim (caii) în loc de seruchim (sur _:_ a se îndepărta) şi acest lucru 
a trebuit să. conducă la «nechezatul cailor» ajungîndu-se astfel la traducerea «se va 
[ndepărta nechezatul cailor din Efraim». Fer. Ieronim, op. cit., P.L., 25, col« 1062-1063 
menţionează că expresia «din Efraim» lipseşte din Textul masoretic şi ea trebuie înţe
leasă ca o adăugare menită să uşureze înţelesul textului. 

294. ,Cuvîntul lipseşte din LXX. 
295. LXX a tradus "Y..cz3'foui:ou - pe sine însuşi. T. M. are -«pe sufletul său». 

Vezi şi E. Osty, op. cit., p. 46; Amos, TOB, p. 42; W. Rudolph, op. cit., p. 221. H. W. 
Wolff, op. cit., p. 324 traduce «pe viaţa sa». Referindu-se la formula de jurămînt, Fer. 
Ieronirn, op. cit., M.P.L., 25, col. 1063 afirmă că ea este un antropomorfism pe car-e-1 
intîlnim şi cu alte ocazii (Isaia 1, 13). 

296. Pentru o parte din comentatorii moderni, dubla formulă din vers. 8 „Dom
nul Dumnezeu s-,a jur-al pe sine însuşi - zice Domnul Dumnezeu Savaot» deranjează. 
Vers. 8 b din prof,eţia lui Amos s-ar fi găsit la sfirşitul vers. 7. Pentru această ipoteză 
pledează şi LXX, unde găsim atestată doar prima parte a vers. 8. De obicei, Amos 
îşi încheie cuvîntările de ameninţare printr-o formulă prin care -arată în mod expres 
că judecata ,anunţată e!>le însuşi cuvîntul lui :Dumnezeu. S. Amsler, op. cit., p. 218; 
H. W. Wolff, op. cil., p. 317; W. Rudolph, op. cit., p. 218. 

297. Bunurile materiale ca şi populaţia din oraş. 
298. Vers. 10 reprezintă cele mai multe dificultăţi în ceea ce .priveşte textul. 

S-au propus numeroase conjucturi şi astfel s-a ajuns la traduceri diferite cel puţin 
pentru prima parte. S. Amsler, E. Osty : «Nu v-a rămine decit un mic număr de fug,ari 
pentru a scoate osemintele din casă», TOB: «Rudenia care va scoate osemintele afară 

S.T. - 10 
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11. Căci iată Domnul porunceşte : 
el va lovi casa cea mare cu ruina 
şi casa cea mică cu crăpături. 

Se reproşează pericopei lipsa de unitate formală, legătura dintre 
versetele 8 şi 9ss avînd rolul de a forma doar o unitate retorică 299. lntr
adevăr, textul este rău păstrat, ceea ce a determinat afirmaţia că am 
avea în faţă o suită de fragmente, aparţinînd unui alt cuvint al lui Amos 
sau anumite interpolări făcute de şcoala lui Amos pe baza aceleaşi 
teme 300. Analizînd cu atenţie unitatea tematică, ajungem la concluzia că 
legătura dintre versete nu este aşa de imposibilă, căci versetele 9ss apar 
ca o continuare firească a celor afirmate în versetul 8. Finalul (vers. 11) 
este un scurt comentar, pe care profetul îl face pe marginea celor anun
ţate de Iahve 301 . 

Pericopa 6, 8-11 ne atrage atenţia asupra seriozităţii conţinutului ei 
prin formula de jurămînt care introduce cuvîntul lui Dumnezeu. După 
aceasta, la persoana a I-a, este anunţată atitudinea lui Dumnezeu faţă 
de aroganţa şi autoîncrederea urmaşilor lui Iacob din Regatul de 
Nord 302• Profeţia continuă prin verdictul contra Samariei, care constă în 
abandonarea oraşului şi a locuitorilor lui. Faptul că termenul ir - ceta
te, oraş, este prezentat fără articol ar putea sugera o nuanţă colectivă, 
vizînd orice oraş al regatului. Va trebui să renunţăm însă la acest sens 
colectiv, pentru că palatele de care se aminteşte în acelaşi verset se gă
seau în Samaria, unde aristrocraţia se simţea la adăpost de orice peri
col 303. Populaţia va fi supusă unei condamnări exemplare. Forma jură
mîntului, pe care o găsim şi în Ieremia 51, 14 nu ne permite să precizăm 
indeaproape pedeapsa. Verbul sagar la forma hifil sugerează ducerea în 
robie 304, imaginile prezentate ne permit însă să vedem şi consecinţele 
unui cutremur sau ale unei epidemii 305. Ideea ce domină textul este in
tervenţia lui Iahve, catastrofa fiind consecinţa directă a îndepărtării de 
la Dumnezeu. Distrugerea va fi totală, nimeni din cei ce caută adăpost 
în Samaria nu se va putea salva «dacă rămîn zece oameni într-o casă 
ei vor muri» (vers. 9). 

In prima parte, versetul 10 nu exclude existenţa unor supravieţui
t.ori 306 ; numărul lor însă este infim. Cei ce au reuşit să scape au o mi-

din casă pentru a le ,arde». A. Neher: «Cînd o rudenie apropiată, 1nsărcinată cu inci
nerarea, v,a lua corpul rpentru ,a curăţi ,casa de oseminte». M. Delcor: «Şi runchiul său 
din partea tatălui şi unchiul său din partea marnei le vor lua pentru a .scoate oasele 
din casă». LXX: '1.al A~f1o/OV'tat Ol 0L'1.El0l au'CW'\I ·t.al 1tapa~tciiv-cat 'COU EeE'IIE'f'1.al 'CCE oa'tă 
au-cciiv h 'COU ohou. 299. H. w. Wolff, op. cit., p. 325. 

300. Ibidem, p. 326. Pentru o suită de fragmente pledează şi A. Weiser, lucru 
ce se poate vedea din felul cum el repartizează versetele acestei pericope. 

301. S. Amsler, op. cit., p. 220. 
302. Sf. Chirii ,al Alexandriei, op. cit., M.P.G., 71, col. 523. 
303. S. Amsler, op. cil., p. 220; E. Osty, op. cit., p. 46; H. W. Wolf, op. cit., 

p. 327. 
304. V. Maag, op. cit., p. 89; S. Amsler, op. cit., p. 220; H. W. Wolff, op. cit., 

p. 327. 305. W. Rudolph, op. cit., p. 224; Ch. Hauret, op. cit., p. 83--84. 
306. Probabil că supravieţuitorii sint per.soane care au reuşit să fugă din Sa

maria sau au fost absente din oraş in timpul catastrofei, W. Rudolph, op. cit., p. 224. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CARTEA PROFETULUI AMOS 499 

siune delicată : curăţirea caselor şi înhumarea celor morţi. In această 
atmosferă sinistră, dialogul tulburător dintre doi supravieiuitori este 
foarte sugestiv. Marcat prin propoziţii scurte, prin cuvinte care rezumă 
şi sugerează la maximum situaţii dramatice, dialogul din finalul versetu
lui 10 ilustrează perioada imediat următoare judecăţii divine. Tragedia 
este exprimată şi prin faptul că şeful familiei a dispărut împreună cu toţi 
a.i. săi, înhumarea revenind în sarcina rudeniilor. O tăcere apăsătoare, 
plină de teamă, domneşte peste ruinele Samariei. Has - tăcere, ne amin
teşte de tăcerea plină de sfinţenie, impusă de prezenţa lui Iahve (Ava
cum 2, 20; Sofonie 1, 7; Zaharia 2, 17). Amos indică în versetul nos
tru grija ca numele lui Iahve să nu fie pomenit, căci prezenţa lui în ase
menea împrejurări reprezintă o ameninţare cu moartea ( 5, 17 ; 9, 4) 307• 

Cele două persoane în dialog sînt convinse că autorul dezastrului este 
Dumnezeu, în faţa judecăţii căruia orice intervenţie rămîne ineficace. 
Reculegerea în tăcere şi respectul religios impus de manifestarea divină 
apar ca singurele lucruri posibile în situaţii asemănătoare 308• 

O nouă precizare în privinţa catastrofei este adusă în versetul 11. 
Palatele, ca şi casele modeste vor avea aceeaşi soartă. H. W. vVolff, ci
tînd pe A. Weiser, consideră că apropierea dintre versetul 11 şi 5, 11 nu 
este exclusă. «Casa cea mare» ar desemna palatele din piatră tăiată, iar 
«casa cea mică» trebuie căutată probabil printre casele splendide pe care 
cei bogaţi le-au ridicat în vie 309• 1n orice caz, versetul subliniază că ju
decata lui Dumnezeu va cuprinde tot ceea ce aparţinea Samariei, fără 
însă să precizeze mijloacele - cutremur de pămînt sau război - prin 
care se va manifesta. Pentru o parte dintre comentatori hikkah - a lovi 
este pus în legătură cu acelaşi verb din 3, 15 şi 9, 1 şi ar sugera un cu
tremur de pămînt 310• 

Pericopa subliniază iminenţa catastrofei, descriind în imagini grăi
toare căderea falnicei Samarii. Peste palatele sale în ruină domneşte o 
tăcere de moarte. Anticiparea prin reprezentări plastice a judecăţii di
vine constituie o nouă încercare a profetului de a îndemna la pocăinţă 
cetatea de scaun a lui Ieroboam II. Apelul rămîne fără ecou, căci orgo
liul lui Israel luase demult locul respectului datorat lui Dumnezeu. Iubi
rea şi respectarea aproapelui au fost înlocuite cu iubirea de sine, cu 
avariţia care nu puteau îndepărta mînia divină al cărei profet devenise 
Amos. 

307. H. W. Wolff, op. cit., p. 328. Pentru W. Rudolph, op. cit., p. 225 tăcerea ar 
fi expresia unei frici superstiţioase. 

308. E. Osty, op. cit., p. 47 versetele 9__,10 sint in afară de context. Consideră 
că într-o 'legătură mai firească trebuie citit vers. 11 după vers. 8, iar vers. 10 după 
vers. 11. 309. H. W. Wolff, op. cit., p. 322. 

310. H. W. Wolff, op. cit., p. 328. De aceeaşi părere A. Weiser, op. cit., p. 144; 
E. Osty, op. cit., p. 47. 
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c) lncălcarea dreptăţii: 6, 12 

12 Pot să alerge oare caii pe st,încă, 
se poate ara 311 oare marea 312 cu boii, 
pentru că voi aţi prefăcut dreptul în otravă 
şi rodul dreptăţii in absint 1 

Parabola versetului 12 se distinge printr-o regularitate a membrelor 
(3 + 3; 3 + 3) şi îşi are originea ca şi 3, 3ss în înţelepciunea populară, 
în care astfel de forme erau practicate şi dezvoltate cu o predilecţie de
osebită. In cazul nostru parabola urmăreşte prin antiteze să demonstreze 
absurdul 313. Imaginile din viaţa animalelor, servind ca şi comparaţii pen
tru activitatea omului, sînt frecvente în literatura profetică (Isaia 1, 3 ; 
Ier. 8, 7). Se reproşează însă versetului 12 lipsa de unitate cu contextul în 
care se găseşte, stilul didactic şi tematica ce constituie o excepţie 314• 

Incercarea lui A. Weiser 315 de a prezenta versetul nostru în legătură cu 
5, 7, 10-11 ca o unitate originală în anunţul profetului este greu de ac
ceptat. In contextul lui 5, 7, Amos vorbeşte despre nenorocirile profe
tice, în timp ce aici el se adresează ca om, făcînd apel la judecata sănă
toasă a interlocutorilor săi 316• Ascultătorii sînt convinşi de imposibilita
tea cailor de a alerga pe stîncă, precum şi de absurditatea de a ara marea 
cu boii. In practica contemporanilor lui Amos, caii se foloseau în cam
paniile militare, iar boii pentru lucrările agricole. Orice schimbare în 
această direcţie apărea ca lipsită de logică, pentru că animalele menţio
nate erau utilizate în scopul cunoscut şi acceptat de ascultători. Dacă în 
regnul animal ordinea era respectată cu stricteţe, de ce responsabilii 
ordinii publice din Israel au schimbat dreptul în otravă şi dreptatea în 
absint? 317 . In logica lui Amos apare tot aşa de absurdă modificarea 
dreptăţii ca şi încercarea de a ara marea cu boii. Incălcarea flagrantă 
c dreptăţii, care se poate observa cu uşurinţă în Israel, însemna a schim
ba fructul dulce al dreptăţii cu amărăciunea 318, ea era egală cu încăl
carea legii {Exod 23, 2-3; Deut. 16, 18-20) şi atrăgea după sine con
damnarea (Isaia 5, 20). 

Activitatea judecătorilor lui Israel a otrăvit viaţa comunităţii, an
trenînd Samaria la moarte. Printr-un raţionament simplu, inspiraCrun 
înţelepciunea populară şi accesibil tuturor vîrstelor, păstorul din Tecoa 
demonstrează dezordinea din Regatul de Nord şi miopia conducători
lor lui. 

311. Subiectul impersonal este exprimat prin persoana a 3-a singular ,in T M. Se 
propune în loc de iecharoş forma nifal iechareş. 

312. T.M. are: «sau se ară cu boii?». La această fotrebare se aşteaptă ,un ră~
puns pozitiv, or nu aceasta era intenţia profetului. J. D. Michaelis, Deulsch,e Obersel
zung des Allen Teslaments I, 177-2, urmat apoi de majoritatea comentatorilor a propus 
ca să se despartă babeqarim în bebaqar - iam. Vezi şi H. W. Wolff, op. cit., p. 330; 
S. Amsler, op. cil., p. 221 ; W. Rudolpf, op. cil., p. 225-226. 

313. S. Amsler, op. cit., p. 221; H. W. Wolff, op. cil., p. 331. 
314. H. W. Wolff, op. cil., p. 330-331. 
315. A. Weiser, op. cil., p. 143, con.sideră că vers. 6, 1,2 aparţine direct ,Ia 5, 7, 

aV1înd ,aceeaşi temă. 316. W. Rudolph, op. cit., p. 226-227. 
317. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25; col. 1065; Teodoret de Cir, op. cit., M.P.G. 81, 

col. 1695. 318. Ieronim, op. cil., M.P.L. 25, col. 1067. 
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d) Victoria celor orgolioşi este efemeră: 6, 13-14 

13 ,Vă bucuraţi 319 pentru Lodebar 320 

şi ziceţi : «Oare nu prin for,ţa noastră am cucerH Carnaim ?» 

14 Căci, iată voi ridica contra voastră, 
casă a lui :Israel, zice Domnul Dumnezeu Savaot 321 , 

un popor care vă va oprima de la intrarea în Hamat 122 

pînă la r-îul Araba 323, 

501 

Cele două versete formează o unitate, compusă, după modelul pro
feţiilor lui Amos, dintr-o acuzare urmată de o condamnare. Ele încheie 
capitolul, după propunerile comentatorilor, printr-un strigăt de durere, 
profetul reluînd în final expresia hai - vai, pe care o găsim la început 
în 6, 1. Cu sau fără această interjecţie, versetele se încadrează în uni
tatea tematică a capitolului, rămînînd însă greu de explicat legătura lor 
cu versetul 12. Prin conţinutul lor apare evident faptul că ele se referă 
la campaniile încununate de succes din epoca lui leroboam II şi, foarte 
probabil, ele se adresează conducătorilor militari, pe care Amos i-a în
tîlnit în capitala Samariei 324. 

Cele două localităţi din Transiordania, menţionate în versetul 13, au 
o semnificaţie deosebită. Mai întîi trebuie să remarcăm faptul că voca
lizarea utilizată în 6, 13, pentru numele Lodebar, este diferită de cea folo
sită în II Samuel 17, 27, în II Samuel 9, 4 şi în Iosua 13, 26, în felul aces
ta semnificaţia •«nu este nimic, absurditate» este şi mai evident sublinia
tă 325• Carnaim, în traducere coarne, simboliza forţa, puterea. Orgoliul 
militar al lui Israel este ironic tratat de profet prin menţionarea celor 
două cetăţi şi a jocului de cuvinte pe care ele îl implică. Mîndria lui 

319. Aparatul critic al Bibliei ebraice propune ca început al vers. 13 cuvîntul hoi
vai «Vai celor ce se bucură ,pentru Lodebar», S. Arnsler, op. cit., p. 221 ; W. Rudolph, 
op. cil., p. 225. Propunerea este făcută în conformitate cu 5, 7, 18; 6, 1. 

320. Lodebar (II Samuil 9, 4; 17, 27; Iosua, 13, 26) este numele propriu al unei 
localităţi din Transiordania, cucerită ca şi Carnaim (Gen. 14, 5; I Macabei 5, 26, 43; 
II Macabei 12, 21, 26) de către Ieroboam II sau de loas (II Regi 14, 25-28). Menţionarea 
celor două cetăţi cucerite de Ia sirieni este suges1ivă ; -ele se pretează la un subtil 
joc de cuvinte. Lodebar însemnează «nu este nimic», iar Carnaim «două coarne». Aşa 
se explică faptul că LXX traduce il1t'ouoevl Ăoî'Jl, iar Vulgata «in nihilo» pentru Lode
bar şi -x.epCI'tCl cornua pentru Carnaim. Vezi şi Fer. Ieronim, op. cil., M.P.L. 25, col. 1064-
1065; H. W. Wolff, op. cil., p. 332; W. Rudolph, op. cil., p. 226; S. Amsler, op. cil., 
p. 222 ; E. Osty, op. cil., p. 47 ; Ch. Hauret, op. cil., p. 85. 

321. Cuvintele -«zice Domnul Dumnezeu Savaot» lipsesc din traducerea LXX. Ele 
sînt considerate drept glosă de către S. Amsler, op. cil., p. 221 ; V. Maag şi W. Rudolph 
sînt de părere că expresia trebuie deplasată la sfîrşitul vers. 14. 

322. «Intrarea în Hamat» desemne,ază defileul cuprins între extremităţile de sud 
ale Libanului şi Antiliibanului, alcătuind limita septentrională a regatului Israel. Poartă 
această denumire pentru că pe aici era accesul spre regatul Hamat, în Siria; E. Osty, 
op. cit., p. 48; W. Rudolph, op. cit., p. 226; M. Delcor, op. cil., p. 222; Amos ... TOB, 
p. 43. 

323. Araba desemnează un ,afluent al Iordanului în apropiere de Ierihon, mar
cind graniţa de sud a lui Israel. S. Amsler, W. Rudolph, M. Delcor consideră că aici 
este vorba de Marea Moartă. De fapt, acelaşi lucru se poate observa în II Regi 14, 25. 

324. H. W. Wolff, op. cil., p. 334. 
325. Ibidem, p. 334; W. Rudolph, op. cil., p. 227. 
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Israel este subliniată prin ordinea cuvintelor şi prin repetarea lui nu -
noi, noastră 326• Deci, în mod ironic, Amos a citat aceste cuvinte pe care 
le-a auzit rostite cu emfază de conducătorii militari şi reluate de masele 
avide de povestiri eroice, îndreptîndu-le cu ajutorul etimologiei nume
lor contra lui Israel. De utilitatea succeselor militare, de care Israel era 
mîndru în timpul lui Ieroboam II, Amos se îndoieşte, susţinînd că recu
cerirea Lodebarului este departe de a avea importanţa ce i se acordă. 

Profetul menţionează că timpul în care trăiesc contemporanii săi nu 
este destinat cuceririlor războinice cu care Israel să se poată mîndri. 
Din contră, pedeapsa lui Iahve este iminentă şi ea se va manifesta prin
tr-un popor care va cuceri ţara de la hotarele de nord (Hamat), pînă la 
extremitatea sa meridională (rîul Araba). Poporul care va asupri Israelul 
nu este menţionat în profeţia lui Amos, dar nu există nici un temei pen
tru a ne îndoi de faptul că el viza forţa Asiriei, care ameninţa tot mai 
mult Orientul mijlociu. Sf. Părinţi au văzut în această ameninţare apro
piatul exil în care locuitorii Regatului de Nord vor fi deportaţi 327 . Spre 
deosebire de Amos, contemporanul său Osea citează direct Asiria (Osea 
5, 13; 7, 11 ; 8, 9) şi iluziile pe care Israel le avea în legătură cu res
pingerea acestui duşman 328. Pentru profetul din Tecoa nu este importantă 
desemnarea numelui duşmanului care va asupri poporul, ci faptul că 
acesta este un instrument al lui Iahve. Dumnezeu însuşi acţionează prin 
intermediul unei naţiuni (goi); el este autorul asupririi lui Israel. fo 6, 
8-11 profetul anunţă distrugerea capitalei regatului, iar în 6, 14 el nu 
lasă nici un dubiu în ceea ce priveşte extinderea pedepsei asupra între
gului regat, «de la intrarea în Hamat pînă în rîul Araba». 

Amos anunţa distrugerea lui Israel, reluînd în sens contrar, aproape 
cuvînt cu cuvînt, profeţia care anunţa pe Ieroboam II ca pe cel «care 
stabilise frontierele lui Israel de la intrarea în Hamat pînă la marea Ara
ba» (II Regi 14, 25). Printr-o artă deosebită şi prezentînd lucrurile în mod 
obiectiv, Amos aminteşte auditoriului că Dumnezeu este stăpînul lumii, 
iar gloria militară, de care făceau caz contemporanii săi, este efemeră. 
Israelul, complăcîndu-se în orgoliu şi autoflatare, a uitat lecţiile pe care 
istoria legămîntului său cu lahve i le-a servit cu generozitate. 

Ili. Viziunile şi profeţiile în legătură cu sfîrşitul lui Israel : 7, 1-9, 10 

Ultimile trei capitole ale profeţiei lui Amos introduc un element 
nou : viziunile care formează, alături de profeţii şi cuvîntări, nucleul 
principal al cărţii. Ele scot în evidenţă un alt aspect al activităţii profe
tului, punînd într-o nouă lumină pe păstorul ce se remarcase prin anun
ţarea pedepselor .divine. Profeţiile ne-au lăsat să vedem în Amos pe 
omul aspru, insensibil la slăbiciunile umane, distant şi poate chiar necru
ţător în anunţarea pedepsei. Viziunile scot în relief aspectul uman, sen-

326. S. Amsler, op. cil., p. 222; W. Rudolph, op. cil., p. 227-228. 
327. Sf. Chirii al Alexandriei, op. cil., M.P.G., 71, col. 531. 
328. M. De!cor, op. cil., p. 222. 
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sibilitatea profetului faţă de suferinţele poporului, înţelegerea şi solida
ritatea lui cu contemporanii 329• 

Viaţa deşertului cu lipsurile şi pericolele zilnice a imprimat caracte
rului lui Amos duritate, modestie şi revoltă faţă de dezordinele morale 
şi sociale ale societăţii. Ea n-a anihilat însă sensibilitatea omului simplu 
în faţa suferinţei, predispoziţia lui pentru ajutorul semenilor. Viziunile 
subliniază, completînd profilul profetului, aspectul uman. fo dialogul 
Dumnezeu - profet, evidenţiat în aceste împrejurări, Amos intervine în 
rugăciune pentru poporul cu care el se identificase în momentul accep
tării misiunii. Ipostaza de mijlocitor între Dumnezeu şi popor dă păsto
rului din Tecoa o nouă dimensiune, înscriindu-l în rîndul profeţilor care 
au pledat sau vor pleda în cursul istoriei cauza lui Israel (Gen. 18, 22-
23; Exod 22, 11-14.30; I Samuil 7, 8; Is. 37, 4; Ier. 14, 7-12; 15, 1 ; 18, 
20; Ez. 9, 8; Daniil 9, 15-19). Prin forţa rugăciunii, ca odinioară 
A vraam, Moise, Samuil sau ca urmaşii Isaia, Ieremia, Ezechil şi Daniil, 
Amos încearcă să înduplece în favorul lui Israel voinţa lui lahve. Perso
nalitatea profetului, estompată de autoritatea divină în profeţii, lăsîndu
ne impresia unui simplu curier, apare în tot ceea ce are ea mai înălţător 
în dialogul viziunilor. Amos este martorul tainic al unor evenimente 
care-l plasează în intimitatea lui Dumnezeu şi de care el profită pentru 
a-şi salva contemporanii. Viziunile prezintă pe profet în complexitatea 
misiunii sale : rugăciunea de mijlocire şi anunţarea cuvîntului lui Dum
nezeu. 

Capitolele 7, 1-9, 10 formează o unitate în ciuda pericopei 7, 10-17, 
care pare, mai degrabă, un adaos biografic şi al grupului 8, 4-14, care 
ar putea fi ataşat cuvîntărilor 330. Viziunile, punctul central al acestor 
capitole, reiau elementele pe care profetul le anunţă în profeţii sau cu
vîntări ; ele nu sînt străine acestora, ci le completează, explicîndu-le şi 
îmbogăţindu-le prin aspecte noi care dau forţă cuvîntului profetic. Ideile 
şi imaginile ce se degajă sînt dinamice, pline de forţă, relevînd o per
sonalitate în mişcare de-a lungul unui proces de transformare interioară, 
care se încheie prin cooperarea profetului cu Dumnezeu la distrugerea 
lui Israel 1(viziunea a 5-a). Contemplarea statică, inactivă în faţa eveni
mentului extraordinar este substituită prin dialogul constructiv, pentru 
ca să sfîrşească în colaborare activă, conştientă. Viziunile, alături de 
cuvînt, sînt o formă de manifestare a revelaţiei divine. Prin imagini şi 
elemente naturale sau extraordinare, ele traduc în forme accesibile reve
laţia lui Dumnezeu. Profetul, iluminat de harisma divină, desprinde din 
evenimentul natural sau supranatural semnificaţia acestuia. Faptul banal, 
obişnuit, devine purtătorul unui sens ascuns, sesizat însă de profet în 
virtutea cali'tăţii lui de confident al tainelor divine (3, 7). 

Cele cinci viziuni din profeţia lui Amos formează o unitate literară, 
manifestată printr-o coeziune stilistică şi tematică 331 , introducînd o ma
nieră nouă de a transmite descoperirea divină. Prezentarea lor la per-

329. Ch. Hauret, op. cil., p. 88. 
330. A. Neher, op. cit., ,p. 137; W. Rudolph, op. cit., p. 228. 
331. H. W. Wolff, op. cit., p. 339; S. Amsler, op. cit., p. 222; W. Rudolph, op. cil., 

p. 228; A. Weiser, op. cil., p. 158. 
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soana a I-a, acest «eu:.> profetic caracteristic viziunilor, ca şi conţinutul 
lor ne obligă să acceptăm că Amos sau un discipol din anturajul lui ime
diat şi sub directa lui supraveghere, a redactat forma finală a acestor 
părţi 332. Primele patru viziuni au aceeaşi formă de introducere : «Aşa 
m-a făcut să văd Domnul Dumnezeu:.>, formula fiind întrucîtva modifi
cată în viziunea a 5-a, dar întru totul motivată de conţinutul ei 333. După 
formula de încheiere, primele două viziuni alcătuiesc o unitate caracte
rizată prin rugăciunea de mijlocire a profetului şi • succesul obţinut în 
nnularea pedepsei. In viziunea a 3-a şi a 4-a, lahve este intransigent, 
anunţînd pedeapsa, el refuză orice intervenţie «eu nu-I voi mai ierta» 334. 

Problema rezolvării timpului «întîlnirilor:.> lui Amos cu Dumnezeu 
rămîne deschisă. Elementele de care dispunem sînt mult prea puţine pen
tru a ne permite precizări de amănunt demne de luat în considerare. 
S-a încercat să se susţină o legătură între viziuni şi vocaţia profetului 
după modelul lui Isaia (6, 8), Ieremia (1, 11) sau Ezechiel (1-3), iar o 
parte a exegeţilor este astăzi de acord în afirmarea acestui punct de 
vedere 335. Contra acestei afirmaţii pledează însă tăcerea desăvîrşită cu 
privire la chemarea profetică în descrierea viziunilor şi, de asemenea, 
lipsa oricărei aluzii la viziuni, cînd Amos aminteşte, în treacăt, de vo
caţia sa (3, 8; 7, 15). ln timp ce viziunile implică un timp mult mai înde
lungat, chemarea. profetică presupune un act unic care are loc, după 
unii comentatori, înaintea viziunilor, pentru că în primele ·două, prin 
rolul său de mijlocitor, el apare deja ca profet 336. ln orice caz, este greu 
de acceptat faptul că toate viziunile sînt posterioare chemării profetice, 
ci mult mai probabil că ele s-au înşirat de-a lungul activităţii profetu
lui, într-o ordine cronologică ce nu poate fi stabilită cu precizie. Afir
mind acest lucru nu excludem posibilitatea ca primele întîlniri să fi avut 
ca scop pregătirea profetului pentru confruntarea lui cu Israel 337• Extin
derea viziunilor în timp este marcată prin elementele lor caracteristice 
ce permit o clasare a acestora în diferite anotimpuri. Lăcustele amintite 
în prima viziune indică anotimpul primăverii, focul, sugerînd seceta, 
este propriu verii, iar viziunea coşului cu fructe coapte ne face să ne 
gîndim că ea a avut loc toamna 338. 

O parte a specialiştilor vechi testamentari a încercat să tranşeze 
problema văzînd în Amos un profet oficial cultic, calitate în care, ca 
şi confraţii săi, el a încercat prin intermediul rugăciunilor de mijlocire 
să atragă bunăvoinţa lui lahve asupra poporului său. în sprijinul acestei 
afirmaţii stau primele două viziuni, în care Amos este un profet al mîn
tuirii (Heilsprophet). După a doua viziune, convins de gravitatea păca
telor lui Israel şi de lipsa lui de pocăinţă, el devine un profet al jude-

1332. A. Neher, op. cit., p. 137; H. W. Wo!If, op. cit., p. 339. 
333. W. Rudolph, op. cil., p. 228. 
334. Ibidem, p. 228; H. W. Wolff, op. cit., p. 339-340. 
335. S. Amsler, op. cit., p. 223; W. Rudolph, op. cit., p. 248; Ch. Hauret, op. cil., 

p. 88. 336. W. Rudolph, op. cit., p. 248; S. Amsler, op. cit., p. 224. 
337. H. W. Wolff, op. cit., p. 341-342; W. Rudolph, op. cit., p. 249. Wolff res

pinge afirmaţiile lui E. Wiirthwein care susţine că viziunile au avut loc după vocaţia 
profetului. 338. W. Rudolph, op. cit., p. 248; H. W. Wolff, op. cit., p. 342. 
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căţii divine (Unheilsprophet) 339. Afirmaţia rămîne însă fără un suport 
obiectiv, căci lipsesc elementele necesare pentru susţinerea a două 
etape diferite în activitatea profetului. Profeţiile contra popoarelor ( cap. 
1-2), pe baza cărora Reventow 340 susţine că Amos a fost un profet ofi
cial, nu sînt suficient de convingătoare. Din contră, ni se pare că o pre
cizare împinsă pînă Ia detalii în această direcţie nu poate fi susţinută 
şi argumentată din punct de vedere ştiinţific şi, în plus, nu aduce ele
mente revelatoare în înţelegerea textului. 

1. Viziunea lăcustelor: 1, 1-3 

7, 1 Aşa m-a făcut să văd {în viziune) Domnul Dumnezeu : 
Iată ieşind ~ 1 1ăcuste Ia creşterea otăvii ~ 2 

şi i,ată aceasta era otava după cositul (cuvenit) regelui 

2 Şi a fost dacă au mîncat 343 iarba ţării, am zis: 
«Doamne Dumnezeule, fie-ţi milă ! 
Cine va ridica .pe Iacob ? Căci mic este el ! » 

3 Domnul n-a milostivit ; 
«Aceasta nu se va '.intim.pia» - zice Domnul. 

Prima viziune, ca dealtfel şi cele trei care urmează, este introdusă 
printr-o formulă ce insistă asupra originii divine a evenimentului, pro
fetul prezentîndu-se ca o persoană ce s-a împărtăşit de o întîlnire spe
cială cu Dumnezeu 344. Autoritatea viziunii_ est€! subliniată deintrebuin
ţarea numelui Adonai, iar koh -- aşa ·ae la începutul formulei, o apro
pie de cea folosită în profeţiile sale 345. Rolul profetului primeşte însă o 
nouă dimensiune, el devine interlocutorul lui Dumnezeu şi mijlocitor 
pentru Israelul necredincios. 

Viziunea anunţă invazia lăcustelor, iar faptul obişnuit în Orient pri
meşte în ochii profetului semnificaţia unui flagel asemănător cu cel 
trimis Egiptului (Exod 10). Apariţia lăcustelor după coasa_ ierbii cuvenită 
regelui (I Regi 18, 5) reprezenta o adevărată catastrofă. Iarba care creş
tea după împlinirea acestei obligaţii, era rodul ploii de primăvară şi 

339. Printre cei ce susţin legătura lui Amos cu profeţii oficiali a s-e vedea 
E. Wiirthwein, Amos-Studien, în ZAW, 62 (1950) reeditate în Wort und Existenz, Got
tingen, 1970, p. 68-110; H. G. Reventlow, op. cit. 

340. H. G. Revent-olw, op. cit., p. 52. 
341. T. M. propune ieţer -în loc de io/er. LXX are em1ov~, Vulgata - ficior Io

cust,ae. Schimbarea propusă nu pare inspirată, căci forma actuală este susţinută şi de 
participiile din vers. 4 şi 7. H. W. Wolff, op. cit., p. 224. 

342. Leqeş - reprezenta iarba crescu1ă după ploaia de primăvară şi după coasa 
datorată regelui. LXX propune înlocuirea celui de al doilea leqe'Ş ,prin lăcuste. Ver
setul este însă clar, i·ar propunerea LXX nu •trebuie urmată. De menţionat este faptul 
că în exegeza patristică lăcustele simbolizau pericolul asirian şi apoi cel ba1biJonian, 
care ameninţa Israelul şi respectiv Regatul de Sud. Cf. Teodorei de Cir, op. cit. M.P.G. 
81, col. 1698; Teodor de Mopsuestia, op. cit., M.P.G. 66, col. 288; Fer. Ieronim, op. cit., 
M.P.L. 25, col. 1069. 

343. In viziunea profetului acţiunea lăcustelor apare ca terminată. 
344. V. Maag., op. cit., p. 118; S. Amsler, op. cit., p. 224; W. Rudolph, op. cil., 

p. 230. 345. S. Amsler, op. cit., p. 224. 
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reprezenta hrana animalelor pentru întregul anotimp uscat. O amenin
ţare de această natură era egală în ochii profetului cu pieirea lui Israel. 
Conştient că pedeapsa era meritată, profetul încearcă totuşi să îndu
plece pe Iahve prin forţa rugăciunii. Motivarea intervenţiei sale este 
departe de cea a contemporanilor. Ea nu se sprijină pe evocarea legă
mîntului strămoşesc cu Dumnezeu, ci invocă slăbiciunea lui Iacob, pro
vocînd un sentiment de milă : «Cine va ridica pe Iacob? Căci mic este 
el ! > 346. In rugăciunea de mijlocire Amos are în vedere pe Iacob, care, 
ca şi în 7, 5, desemnează Israelul în general, Regatul de Nord împreună 
cu cel de Sud 347. 

Viziunea se încheie cu milostivirea lui Dumnezeu. Verbul nicham
a se milostivi (nifol) reprezintă un antropomorfism des utilizat în lite
ratura biblică (Gen. 6, 6; Exod 32, 14; Ier. 18, 7 s; 26, 3; 13, 19; 42, 10; 
Ioil 2, 13-14; Iona 3, 9-10; 4, 2; Zaharia 8, 14 etc.). El marchează aici 
renunţarea lui Dumnezeu de a executa planul său. Nu este vorba de o 
iertare definitivă, ci simplul fapt de a renunţa sau de a amîna pedeapsa, 
pentru ca în felul acesta să se ofere posibilitatea unei convertiri 348• 

Culpabilitatea lui Israel este evidentă, dar alături acţionează de
plina libertate a lui Dumnezeu şi harul Său, în virtutea cărora judecata 
a fost amînată. Actul· de milostivire a lui lahve este transmis de profet 
ascultătorilor şi rămîne ca un avertisment pentru conduita acestora. 
Milostivirea lui Dumnezeu invită pe Israel la un act de pocăinţă, ea 
constituind în acelaşi timp singura posibilitate de revenire la Cel ce 
conducea destinele istorie sale. 

2. Viziunea focului mistuitor : 7, 4-6 

4 Aşa m-a făcut să văd (în viziune) Domnul 349 Dumnezeu : 
~i iată Domnul 150 Dumnezeu chemînd 'la judecată prin foc; 
şi el a mi,,·tuit adîncul cel necuprins şi a mîncat partea âleasă. 

5 Şi am zis: 
«Doamne Dumnezeule, opreşte-Te ! 

Cine va ridica pe Iacob? Căci mic este el ! » 

6 Domnul s-a milostivit; 
«Aceasta, de ,asemenea, nu se va întîmpla» - zice Domnul Dumnezeu. 

Primul lucru ce surprinde în această pericopă este asemănarea fla
grantă, din punct de vedere formal, cu viziunea precedentă. Ca şi la 
profeţiile împotriva popoarelor avem în faţă un tip, în care intervin 
doar cîteva elemente noi, proprii. Formula de introducere rămîne nes
chimbată şi este urmată de anunţarea conţinutului viziunii care con-

346. Ibidem, p. 224-225. 
347. W. Rudolph, op. cit., p. 231 ; E. Osty, op. cit., p. 49. Iacob este pus ,'.într-un 

paralelism sinonimic cu Israel 3, 13-14; 9, 8-9, cf. A. Neher, op. cit., p. 122. 
348. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1070. 
349. Lipseşte din LXX. 350. Ibidem. 
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stituie elementul caracteristic. Versetele 5-6 sînt, cu foarte m1c1 modi
ficări, o reproducere a versetelor 2 b-3, prezentînd intervenţia profe
tului şi milostivirea lui Dumnezeu. 

Catastrofa ce ameninţă Israelul apare sub imaginea focului 351, sim
bolizînd seceta ce va cuprinde ţara. Focul devora adîncul cel necuprins, 
marele abis. Oceanul subteran 352, care alimenta izvoarele secase, iar 
consecinţele catastrofale urmau să se manifeste în domeniul culturilor. 
O parte dintre comentatori văd în adîncul cel necuprins o aluzie sau cel 
puţin urme ale unei concepţii mitologice 353. Observînd însă cu atenţie 
literatura biblică în legătură cu imaginea focului, ajungem la concluzia 
că Sf. Scriptură s-a servit de ea pentru a simboliza distrugerea, pentru 
a anunţa judecata (Amos 1-2 ; Isaia 10, 17 ; 30, 30-33 ; Miheia 1, 7 ; 
Ier. 5, 14; 15, 14; 17, 4; loil 1, 19; 2, 3 etc.) sau o calamitate .Astfel, 
Amos se înscrie perfect în tradiţia biblică, iar eventualele asemănări cu 
concepţiile mitologice nu ne pot conduce la concluzia că profetul a fost 
influenţat de acestea. Amos are în faţa ochilor o secetă care întrece prin 
intensitatea ei tot ceea ce Israelul cunoscuse pînă la acea dată, ea este 
adusă în ţară de vîntul de la răsărit 35' şi va distruge partea aleasă 
(Miheia 2, 4), adică teritoriul ocupat de poporul ales 355. 

Ca şi în prima viziune, profetul este îngrozit de soarta pe care lahve 
c1 rezervat-o «aleşilor săi>. «Doamne Dumnezeule, opreşte-Te ! » - ex
primă o stare sufletească complexă, în care teama, încrederea desăvîr
şită în dreapta intervenţie divină şi rugăciunea de mijlocire concreti
zează zbuciumul profetului. Convingerea că Israelul merita pedeapsa 
este reliefată de verbul chadal - a înceta, a opri, care implică o nuanţă 
diferită de cea a lui salah - a ierta. Consecvenţa cu care Israelul per
severa în greşală obligă pe profet la evitarea de a invoca iertarea, de
terminîndu-1 să ceară doar oprirea pedepsei. Intervenţia lui Amos este 

351. A. Neher, op. cit., p. 123 este de părere că ,ameninţarea focului trebuie apro
piată de judecat,a rezervată Sodomei, la care Amos face aluzie in 4, 11. Comentatorii 
moderni (Wolff, Amsler, Rudolph, Delcor, Hauret, Osty, Weiser) văd aici seceta cu 
care Dumnezeu va pedepsi Israelul. 

352. Adîncul cel necuprins este identificat cu oceanul de care se aminteşte în 
Gen. 1, 2. Cf. C. Westermann, Genesis, 1967 (B.K.), p. 145 sq.; de asemenea şi Gen. 7, 
11 ; Ps. 36, 7. W. Rudolph, op. cit., p. 233; S. Amsler, op. cit., p. 225; H. W. Wolff, 
op. cit., p. 345; Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1071 consideră că marele abis sim
bolizează mulţimea păcatelor. 

353. A se ved•ea amănunte :la H. W. W·olff, op. cit., p. 344-345; W. Rudolph, 
op. cit., ,p. 233; V. Maag, op. cit„ p. 206; H. G. ReventJow, op. cit., ,p. 39. 

354. S. Amsler, op. cit., p. 225; W. Rudolph, op. cit., p. 233. 
355. A Neher, op. cit., p. 123 propune pentru halak o interpretare metaforică, 

în legătură cu prima viziune. Amos 7, 1-3 descrie nenorocirea unui popor al cărui su
veran, împreună cu elita ce se găseşte în jurul lui, trăieşte în inconştienţă. ,In Amos 
7, 4-6 focul devor-ase marele abis, care sirrnbo!iza ,poporul ce suferise deja pedea,psa 
în prima viziune, iar acum, p,rin halak - partea aleasă, privilegiată, acţiunea divină 
se -extinde asupra suver-anului şi a grupului ce-l înconjoară. Fericitul Ieronim, op. cil., 
M.P.L. 25, col. 1071 consideră că prin partea privilegiată «pars Domini» e vizat templul. 
LXX a adăugat cuvîntul -;,.up[ou (-r~v vspt~IZ -x.up[ou) pe care-l găsim şi în Vulgata. Co
mentatorii moderni au tradus prin «cîmp» (Wolff, Osty, Amsler, Rudolph) sau 1erito
riu (TOB), vizind ,partea ocupa-tă de Isr-ael. Considerăm că prin partea -alea,să Amos 
viz,ase teritoriul lui Israel, care în tradiţia acestui popor era darul lui Iahv,e. A se 
vedea în acest sens şi Teodoret de Cir, op. cit., M.P.G. 81, col. 1698. 
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încununată de succes, iar în răspunsul lui Iahve cuvintele «aceasta, de 
asemenea:.> marchează legătura cu prima viziune, subliniind încă şi în
delunga răbdare 356 a lui Dumnezeu faţă de poporul Său. 

3. Viziunea distrugerii regatului şi a familiei domnitoare : 7, 7-9 

7 Aşa m-a făcut să văd (în viziune) Domnul Dumnezeu 357 : 

Şi iată Domnul sta pe un zid de cositor 358, 

iar în mina lui era cositor. 

8 Şi Domnul a zis către mine: «Ce vezi tu, Amos?» 
Şi am răspuns : «Cositor». 
Şi Domnul a zis : 
«lată voi aşeza cositorul în mijlocul poporului meu Israel. 
nu-l voi mai ierta». 

9 Locurile cele înalte ale lui Isaac vor fi distruse, 
sanctuarele lui Israel vor fi dărima1e 
şi mă voi ridica contra casei lui Ieroiboam cu sabia ! 

Cea de a treia viziune a profetului ridică numeroase probleme de 
interpretare. Dificultatea conştă în interpretarea lui anak - hapax Iego
menon - care de-a lungul timpului a fost tradus în mod diferit. Sepfu~
ginta traduce cuvîntul prin iiMp.a.<;, dîndu-i înţelesul de fier foarte dur. 
Vulgata şi alte traduceri moderne au trulla caementarii-mistrie de zidar. 
Fericitul Ieronim aduce o precizare preţioasă, menţionînd că mistria 
ţinută de Iahve servea Ia tencuirea zidului cu cositor. Targumul, redind 
mai degrabă un comentar, vorbeşte de judecată : «Iahve era pe un zid 
de judecată, devenind el însuşi judecata:.> 359• Comentatorii moderni au 
tradus prin plumb, fier 360 fir cu plumb sau nivelă 361 . Soluţiile propuse 
rle exegeţi nu sînt inatacabile, ele susţin fie renunţarea la primul anak, 
fie alte modificări de cuvinte şi prin aceasta îndepărtarea de textu\ 
actual. G. Brunet analizează soluţiile propuse de literatura de speciali
tate şi servindu-se de studii de arheologie şi de filologie orientală, 

356. S. Amsler, op. cil., p. 226; v'v. Rudolph, op. cil., .p. 233. 
357. «Domnul Dumnez·eu» a fost adăugat -avîndu-se în vedere 7, 1-4; 8, 1 ; Codex 

Vaticanus ou-cws Eâe1H µ.01 'X.up10, 'X.CIL taou ... Vulgata «haec ostendit mihi Dominus» după 
care ea are «et ecce Dominus stans», apropiindu-se de tex•tul rnasoretic, iar Codex 
Alexandrinus h~p ia-::Y)'X.w, - un om . 

. 358. Se propune eliminarea lui anak ca o <litografie (E. Osty). S. Amsler consi
deră cuvintul drept o repetiţie eronată. Altii -au fost de părere că nu este exclus ca 
textul original să fi ,avut clwmat eben - un zid de piatră (Sellin, Maag, Wolff, Ru
dolph). S. Amsler consideră că rolul secundar al zidului din vedenie face superfluă o 
precizare (.p. 225). Ultimile cercetări au demonstrat însă că prin anak trebui•e să înţe
legem cositor. B. Landsberger, Tin and Lead: the adventures ol two vocables, .!:n Jour
nal ol Near Eastern Studies XXIV, July, 1965, p. 285-296; G. Brunet, La vision de 
I'etain, reinterprelation d' Amos 7, 7-9, în V.T. ( 1966), Jean Quellette, Le mur d'elain 
dans Amos VII, 7-9, în «Revue Biblique» 1973, p. 321-331. 

359. G. Brunet, art. cil., p. 388. 
360. A. Condamin, Le pretendu lil a plomb de Ia vision d'Amos, în «Revue Bibli

quc», 1900, p. 586--594. 
361. A se vedea amănunte la G. Brunet, art. cit., p. 387-388. 
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ajunge la convingerea că anak, în viziunea lui Amos, însemnează cosi
tor. lnaintea studiului său publicat în 1966, Beno Landsberger 362 ajunge 
la aceeaşi concluzie : identificarea lui anak cu cositor. 

G. Brunet consideră că identificarea cuvîntului lui Amos cu fier 
dur, ar da un sens posibil viziunii, dar el nu vede cum s-a ajuns la 
această traducere. Mistria de zidar, de care vorbeşte Vulgata, pare şi 
mai puţin plauzibilă. Cei care au tradus prin plumb se apropie destul 
de mult de viziunea lui Amos, dar în interpretarea lor rămîne inexpli
cabil faptul că plumbul pus de Dumnezeu în mijlocul poporului său ar 
putea simboliza pedeapsa 363. Cei mai· mulţi au considerat că profetul 
vorbeşte de un fir cu plumb (fil a -pkimbl de care Dumnezeu se serveşte 
pentru a constata înclinarea zidului ameninţat cu dărîmarea. Acceptînd 
această opinie întîmpinăm dificultăţi în ceea ce priveşte interpretarea 
primului anak 364 şi, de asemenea, nu se poate face legătura între acest 
simbol şi profeţia propriu-zisă, care anunţă pedepsirea prin intermediul 
războiului. Cei care au tradus cuvîntul prin «nivelă» sau «cumpănă de 
plumb», satisfac simbolismul profeţiei, dar această traducere nu se poate 
justifica 365• 

Din punct de vedere exegetic, în jurul viziunii domneşte o oarecare 
incertitudine. Comentatorii sînt de acord în a recunoaşte greutăţile în
timpinate în traducerea şi interpretarea textului. Pentru unii, Amos redă 
aici un joc de cuvinte 366, care ar putea avea semnificaţii deosebite. O 
parte considerabilă a comentatorilor vechi şi moderni 367 consideră însă 
că metalul din care este făcut zidul este identic cu cel pe care lahve îl 
ţine în mînă. Unii au identificat metalul cu plumbul, dar această iden
tificare este nesatisfăcătoare, pentru că pentru acest metal evreii aveau 
cuvîntul oferet ,(Num. 31, 22; Ez. 27, 12). Studii recente au dem()nstrat 
însă că anak desemnează cositorul 368 şi făraa· operavrecr-sc1ifo1bare a 
texbilui au ajuns la o iiîferpTetafe-care ni se pare acceptabilă. 

Idenetificarea lui anak cu cositor se impune din ce în ce mai mult 3611 

şi la această concluzie s-a ajuns comparînd cuvîntul folosit de Amos 

362. B. Landsberger, art. cit., p. 285-296. 
363. Aceasta s-ar pulea justifica dacă acceptăm că este vorba <le ,plumrb ·lopit, 

în •acest caz trebuie să acceptăm o modificare a textului : chommat în chammat (un 
zid în arzînd) H. Junker, Texl und Bedeutung der Vision Amos VII, 7-9, în «Biblica», 
1936, p. 359-364 consideră că aici se face aluzie la ,pedepsirea celor condamnaţi să 
li se toarne pe gură plumb topit. A se vedea amănunte la G. Brunet, art. cit., ,p. 389-390. 

364. O parte a comentatorilor (de ex. Wellhausen, Wei,ser, Robinson, Amsler) au 
considerat prima utilizare a cuvîntului ca o ditografie. 

365. G. Brunet, art. cit., p. 389. 
366. Van Hoonacker, op. cit., p. 265; A. Neher, op. cit., ,p. 124. 
367. Teodoret de Cir, op. cit., M.P.G. 81, col. 1697; Teodore de Mopsuestia, op. cit., 

M.P.G. 66, col. 290; G. Brunet, B. Landsberger, W. Holladay, Once more anak - tin, 
Amos VII, 7-B, în V.T. 1970, p. 492-494; Monloubou, Amos (SDB) Amos ... TOB; Ch. 
Hauret, op. cit. 

368. B. Landsberger, art. cit.; G. Brunet, op. cit.; W. Holladay, art. cit. 
369. Ibidem. Semnificaţia este •acceptată şi de dicţionarul asirian apăru•t la ,Chicago 

în 1968. Ea este luată în consider,are şi de Koehler-Baumgartner, Lexicon in Veteris 
Testamenti Jibros, Leiden 1958. Lexiconul €'braic dă pentru acest cuvînt semnificaţia 
plumb şi cositor (Oxf. Hebr. Lex. 59). Lucrul nu trebuie să ne mire spune G. Brunet, 
art. cit., p. 391, pentru că antichitatea distingea cu greu cele două metale. Chiar în 
S!. Scriptură întilnim acest amestec, unde numele obişnuit de cositor - bedil - este 
aplicat plumbului (Isaia 1, 25; Zaharia 4, 10). 
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cu acaqianul annaku. In acadiană cuvîntul semnifica cositor. Ar însemna 
deci că profetul utilizează un cuvînt împrumutat din acadiană sau un 
cuvînt evreu care-i sugerează direct cuvîntul acadian. Orice soluţie am 
alege, spune W. Holladay, semnificaţia cuvîntului acadian este primor
dială 370. 

Importanţa cositorului în epoca lui Amos este considerabilă pentru 
că cu ajutorul lui se fabricau săbii, căşti protectoare, platoşe, care de 
luptă şi tot ceea ce arsenalul războinic al timpului cerea pentru ca o 
armată să fie bine echipată. Cositorul simboliza deci materialul absolut 
necesar unei armate, sugerînd în mod admirabil imaginea războiului 
pe care Amos o descrie în viziunea a 3-a 371. Faptul că Amos nu utili
zează pentru cositor cuvintele consacrate în ebraică, ne face să ne gin
dim că în viziunea lui nu apare metalul pur, ci minereul, materia primă 
şi acest lucru este, după G. Brunet, mult mai natural decît un zid de co
sitor metalic 372. Deşi, G. Brunet prezintă interpretarea lui anak ca o 
ipoteză, întrebîndu-se asupra modului cum va fi primită, trebuie să men
ţionăm că ea a cîştigat deja, într-un timp relativ scurt, numeroşi parti
iani 373• Traducerea prin cositor este astăzi din în ce în ce mai evidentă, 
ea nu impune nici o modificare a textului, iar simbolismul se încadrează 
perfect în imaginea războiului distrugător prezentat de Amos, cu care 
cea mai mare parte a comentatorilor sînt de acord. 

Viziunea războiului este subliniată de cuvintele lui Iahve din verse
tul 9 : «Mă voi îndrepta contra casei lui Ieroboam cu sabia» şi este sub
liniată prin detalii cutremurătoare în ultima viziune (9, 1 ss). Sabia, sim
bolul războiului, nu este altceva decît cositorul folosit la aliajul din care 
se fabricau armele. Dumnezeu hotărîse să trimită sabia - războiul - în 
mijlocul poporului său. Sabia Domnului se face simţită prin săbiile duş
mane, fabricate din minereul pe care Amos îl percepe în viziunea cu care 
Dumnezeu l-a învrednicit 374• Nu ştim dacă Amos a intervenit pentru 
conaţionalii săi ca în viziunile precedente sau dacă a fost doar pe punc
tul de a o face. Textul nu ne dă nici o indicaţie în acest sens, participarea 
profetului la dialogul cu lahve fiind foarte redusă. Dumnezeu apare ho
tărît în a nu mai tolera nimic acestui popor, decizia de a-l pedepsi este 
irevocabilă. Lui Amos nu-i rămîne decît anunţarea judecăţii divine prin 
intermediul unui război, care prevestea distrugerea locurilor de cult şi 
a familiei domnitoare. 

Pentru o parte a comentatorilor moderni 375 , versetul 9 nu face parte 
din viziunea a 3-a, încheiată prin versetul 8 şi de care se deosebeşte prin 
stil şi ritm. El este considerat ca un adaos. VI/. Rudolph 376, alături de alţi 

370. W. Holladay, ari. cit., p. 492-493. 
371. G. Brunet, op. cil., p. 392. 372. Ibidem, p. 395. 
373. Amos ... TOB, p. 45-46; L. Monloubou, ari. cil., col. 719-720; W. Holladay, 

ari. cil., p. 492-494; Ch. Hauret, op. cit., p. 92-93; Jean Quellette, art. cil., p. 321 
afirmă că «astăzi nu mai există nici o îndoială asupra f,aptului că trebuie să traducem 
cuvîntul anak prin cositor, aceasta în ciuda obişnuinţei pe care şi-au luat-o mai mulţi 
savanţi de a reda acest cuvînt dificil prin plumb sau fir cu plumb» ; TOB, edi1ion 
integrale, p. 1146. 374. G. Brunet, art. cit., p. 394. 

375. A se vedea în spedal S. Amsler, op. cit., p. 227; H. W. Wolff, op. cit., p. 348. 
376. W. Rudolph, op. cit., p. 237. 
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exegeţi, se opune însă acestei interpretări. ln primele două viziuni Dum
nezeu a acceptat amînarea pedepsei în urma rugăciunii profetului. Vizi
unea a 3-a ne lasă să înţelegem că nu se mai pune problema iertării, 
iar pedeapsa este iminentă. Nimic mai normal decît faptul că aceasta 
să fie expusă imediat după versetul 8. Nu înţelegem de ce Dumnezeu 
nu i-ar fi comunicat lui Amos acest lucru, care, de altfel, joacă un rol 
atît de important în înţelegerea versetelor 7-8 şi ar fi descoperit pla
nul său altuia, mai tîrziu. Diferenţa de stil nu este convingătoare pentru 
a putea susţine că avem de a face cu un adaos. Lipsa acestui verset din 
textul original ar ridica apoi serioase dificultăţi în explicarea interca
lării conflictului din versetele 10-17 în acest loc 377• 

Versetul are în vedere sanctuarele din Israel şi se înscrie în con
damnarea contra cultului anunţată în 5, 5, unde sînt menţionate centrele 
religioase în jurul cărora gravita viaţa spirituală a Regatului de Nord. 
Prin locurile înalte ale lui Isaac trebuie să înţelegem în mod special 
aluzia făcută la înălţimile din Beerşeba, aflate în jurul altarului, înăl
ţimi pe care se aduceau tămîieri şi libaţiuni 378. Alături de cultul prac
ticat în Nordul schismatic, Amos condamnă casa lui Ieroboam II, fami
lia domnitoare. Cei doi piloni ai vieţii israelite, cultul şi dinastia, în care 
Israel găsea sprijinul său moral în faţa lui Dumnezeu, sînt condamnaţi 
la pieire 379• In felul -acesta, viziunea subliniază dezacordul total dintre 
Iahve şi Israel ; dezaprobarea lui Dumnezeu faţă de ceea ce contempo
ranii lui Amos considerau ca sursă a mîntuirii : cultul. Casa lui Iero
boam II, care, datorită victoriilor repurtate, era considerată ca binecu
vîntată de Iahve ,(II Regi 14, 26-27), nu prezenta nici o garanţie pentru 
viitorul lipsit de perspectivă pe care-l predica Amos. Ea va fi iovită în 
aceeaşi măsură ca şi cultul nelegiuit. 

Viziunea a 3-a se înscrie în şirul profeţiilor lui Amos, prin care 
profetul anunţă distrugerea lui Israel prin intermediul unui război. Re
fuzul iertării, menţionat în versetul 3, indică în mod expres ruperea le
gămîntului dintre Dumnezeu şi Israel, ca o consecinţă inevitabilă a ati
tudinii adoptate de către acesta din urmă. 

4. Confruntarea dintre Amos şi Amasia: 7, 10-17 

10 Şi •a trimis Amasia, preotul din Bet•el, 
să spună lui Ieroboam, regele din ,Jsrael : 
Amos unelteşte contra ta, ,în mijlocul casei -lui Israel. 
Ţara nu mai poate suporta cuvintele lui. 

11 Căci aşa a spus Amos : ,,Prin sabie va muri Ieroboam 
şi Israel va fi dus în robie de pe pămîntul său». 

12 Şi a zis Amasia către Amos: 
«Văzătorule, pleacă; du-te dn ţara lui luda, 
acolo să-ţi rnănînci pîinea şi acolo să prooroceşti ! 

377. Ibidem, p. 237. 
378. Gh. Hauret, op. cit., p. 93; Sf. Chirii al Alexandri-ei, op. cit., M.P.G. 71, col. 538. 
379. S. Amsler, op. cit., p. 227. 
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13 Dar la Betel nu mai poţi prooroci, 
căci acesta este un sanctuar al regelui şi o casă a regatului e.ste aceasta» 

14 Şi a ră5puns Amos şi a zis către Amasia : 
«Eu nu sînt 380 prooroc şi nici fiu de prooroc, 
ci eu sînt păstor şi strîngător de sicomore; 

15 Domnul m-a luat de dinapoia turmei şi mi-a zis : 
«Du-te, prooroceşte poporului meu Israel!» 

16 Şi acum ascultă cuvîntul Domnului, tu care zici: 
«Nu vei prooroci contra casei lui Israel 
şi nu vei vorbi contra casei lui Isaac ! » 

17 De aceea, aşa zice Domnul : 
«Femeia ta se va desfrîna în cetate, 
fiii şi fiicele tale vor cădea prin sabie, 
pămîntul tău va fi împărţit cu funia, 
tu însuli vei muri în pămînt necurat 
şi Israel va fi dus în robie de pe pămîntul său». 

Confruntarea dintre Amos şi Amasia, dintre profetul lui lahve şi 
preotul-funcţionar al lui leroboam II, este una dintre cele mai cu
noscute şi mai discutate probleme. Din cauza penuriei datelor, pasajul 
este înconjurat de un oarecare mister, care a fost augmentat prin mul
ţimea studiilor şi soluţiilor filologice şi doctrinare ce i-au fost dedicate. 
Pe rînd, pasajul a fost interpretat ca o confruntare dintre «religia ofi
cială şi experienţa religioasă personală, dintre tradiţie şi inspiraţie> 381 , 

o întîlnire între «sacerdoţiul oficial şi spiritul pur profetic> 382. Pentru 
A. Neher, pasajul este începutul unui lung antagonism care va figura 
în secolele următoare între preot şi profet 383 sau pentru alţii. conflictul 
dintre un instigator politic care pune în primejdie regatul lui Israel şi 

Amasia, preotul oficial al sanctuarului din Betel 384. 

Pe de altă parte, critica susţine că acest fragment biografic al pro
feţiei, formulat la persoana a 3-a, este redactat în forma actuală de o 
persoană din anturajul profetului. care a cunoscut acest detaliu ca mar
tor sau din însăşi relatarea lui Amos 385. S-a afirmat că prezenţa acestei 
pericope ar întrerupe unitatea viziunilor şi n-ar fi fost introdusă aici 
decît datorită legăturii dintre versetul 9 «mă voi ridica împotriva casei 
lui Ieroboam cu sabie», cu versetul 11 ((prin sabie va muri Ieroboam şi 

380. LXX traduce acest verb subînţeles prin imperfect: nu eram. 
381. A. Lods, Les propheles d'Israel el Ies debuls du juda'isme, Paris, 1969, ,p. 87. 
382. J. Touzard, op. cil., p. 33. 
383. A. Neher, L'Essence ... , Paris, 1972, p. 259. 
384. S. Amsler, op. cil., p. 229. 
385. H. W. Wolff, op. cil., p. 354-355 ; S. Amsler, op. cil., p. 228 ; Ch. Hauret, 

op. cil., :p. 94-95; J. Cr,aghan, art. cil., p. 248; A. Weiser, op. cil., p. 165; Th. H. Ro
binson, op. cil., :p. 99 (ed. ·1964); W. Rudolph, op. cil., p. 252; V. Vellas, op. cil., p. 103 
apără autenticitatea pericopei susţinînd că descrierea la persoana a 3-a nu poate con
stitui un argument contra -autenticităţii. Procedeul acesta este considerat de Vellas ca 
aparţin!nd istoMografiei antice. 
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Israel va fi dus în robie de pe pămîntul său» 886. La aceastc. s-a adăugat 
faptul că incidentul din Betel este considerat ca sfîrşitul activităţii pro
fetului şi în mod firesc, pericopa noastră ar fi trebuit să fie plasată în 
finalul profeţiei 387 • Respectînd ordinea cronologică, într-adevăr, acest 
fragment ar fi fost mai potrivit în final, dar gîndindu-ne la tematica lui 
şi a întregii profeţii nu-i putem găsi un loc mai indicat decît cel pe care-l 
ocupă astăzi. El aparţine textului original şi constituie pentru noi o parte 
autentică a cuvîntului rostit de Amos în Regatul de Nord. 

In privinţa locului confruntării toţi comentatorii sînt de acord, căci 
textul nu lasă nici un dubiu în această direcţie. Unitatea de vederi dis
pare însă cînd se discută durata activităţii profelului în capitala reli
gioasă a regatului lui Ieroboam II. Unii susţin că aici profetul ar fi rostit 
primele profeţii împotriva popoarelor şi a lui Israel, apoi şi-ar fi conti
nuat activitatea în alte centre 1(Samaria) şi în sfîrşit, cu ocazia disputei 
cu Amasia, care marchează şi finalul activităţii, Amos se găseşte pentru 
a doua oară la Betel 388. Din contră, pentru alţii apariţia lui Amos este 
meteorică, mergîndu-se pînă la afirmaţia că activitatea la Betel se poate 
reduce la o cuvîntare care n-a depăşit durata unei jumătăţi de oră, pre
cizîndu-se, de asemenea, anul (751 î.H.), ziua şi chiar ora conflictului 389• 

Evident, precizări de natura celor de mai sus nu mai intră în preocupă
rile cercetătorilor contemporani. O lectură atentă a profeţiei ne obligă 
să admitem că profetul a cunoscut bine aspectele sociale, morale şi reli
gioase ale lui Israel, fapt ce presupune un anumit timp pentru obser
vaţie. Amănunte, pe baza datelor ce le avem astăzi, nu se pot stabili şi 
din această cauză considerăm că o încercare în acest domeniu ar satis
face un cerc de cititori mai puţin exigenţi. 

Conflictul dintre Amos şi Amasia cuprinde un denunţ-acuzare (vers. 
10-11) însoţit de un ordin de expulzare (vers. 12-13) şi în sfîrşit, apă
rarea lui Amos (vers. 14-16), încheiată printr-o profeţie a lui Iahve 
(vers. 17) care constituie, dealtfel, singura parte în versuri a întregii 
altercaţii. Din puţinele date biografice pe care le avem, întîlnirea cu 
Amasia constituie împotrivirea cea mai evidentă din activitatea profe
tului. Ea conţine însă date preţioase referitoare la viaţa particulară, 
activitatea publică şi autoritatea :mesajului său. Exprimată în propoziţii 
scurte, categorice, uneori eliptice de predicat, altercaţia implică nuanţe 
care, de-a lungul timpului, au fost diferit interpretate. 

a) Denunţul profetului: 7, 10-11. Amasia era conducătorul sanctua
rului regal din Betel, unul din c-entrele religioase în care Amos îşi des
făşoară activitatea. Revoltat de rechizitoriul pe care profetul îl face 
societăţii israelite, preotul-funcţionar pîndea momentul pentru a-l de
feri justiţiei regale. Prilejul aşteptat s-a ivit prin anunţarea distmgect! 
dinastiei lui Ieroboam II (vers. 9), în felul acesta, acuzarea primind un 

386. H. W. Wolff, op. cit., p. 355; S. Amsler, op. cit., .p. 228; A. Roberot şi A. Feuil
let, Introduc/ion â Ia Bible, voi. I, Tournai, 1959, p. 491 ; A. \.Veiser, op. cit., p. 165; Th. 
H. Robinson, op. cit., p. 99; W. Rudolph, op. cit., p. 252. 

387. A. Weiser, op. cit., p. '164-165; S. Amsler, op. cit., p. 228. 
388. H. W. Wolff, op. cit., p. 181 şi 356-357. 
389. J. Morgenstern, Amos Studies, ,p. 7, apud A. Neher, op. cil., p. 31. 
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pronunţat caracter politic, Amos fiind învinuit de lesmajestate . .In sfîr
şit, omul care a pus în discuţie publică ordinea morală, religioasă şi 
socială a Regatului de Nord, a fost considerat şi un agitator politic. 
Peste secole, contemporanii lui Iisus Hristos vor căuta, după acelaşi 
procedeu, să răstălmăcească afirmaţiile Mîntuitorului pentru a-L pre
zenta drept duşman al cezarului (Ioan 19, 12). Intr-adevăr, Amasia răs
tălmăcind cuvintele din viziunea a 3-a, prin care se anunţa sfîrşitul • 
dinastiei lui Ieroboam II, trimite acestuia următoarea veste : «Aşa a 
spus Amos : prin sabie va muri leroboam şi Israel va fi dus în roliie de 
pe pămîntul său». Preotul schimbă deci sfîrşitul dinastiei, anunţat de 
Amos, în vestirea morţii fulgerătoare şi iminentă a regelui însuşi, spe
rînd să determine în acest fel pe Ieroboam II să ia o hotărîre contra 
profetului 390. 

Activitatea lui Amos este prezentată prin termenul qaşar, care la 
origine însemna a lega, a înnoda, însă în epoca de care ne ocupăm el 
era folosit pentru a se exprima o uneltire, o conspiraţie, un complot 391• 

Prin acelaşi cuvînt a fost marcată acţiunea prin care Baeşa ocupă tronul 
lui Nadab {I Regi 15, 27) sau activitatea lui Zimri, Omri (I Regi 16, 9), 
Iehu (II Regi 9, 14; 10, 9), tot atîţia conspiratori care s-au urcat pe tro
nul lui Israel. Interesant de remarcat că toţi aceştia, cu excepţia lui 
13aeşa, au acţionat în urma desemnării lor ca regi de către un profet 
care le-a descoperit voia lui Dumnezeu (I Regi 11, 26-40; 14, 14; 15, 
25-29; 16, 1-3; II Regi 9, 3). ,Procedeul acesta devenise un obicei în 
Regatul de Nord 392• In acest context, Amos anunţă sfîrşitul dinastiei şi, 
bineînţeles, Amasia nu putea uita rolul profeţilor Ahia din Silo (I Regi 
11, 29), pe lingă leroboam I şi mai ales al lui Elisei l.:i fondarea dinastiei 
iehudite, din care făcea parte şi stăpînul său, leroboam II. O schimbare 
de dinastie ar fi avut probabil consecinţe pentru funcţia pe care o deţi
nea Amasia. Cunoscînd deci influenţa profeţilor asupra maselor şi ob
servînd uşurinţa cu care Amos se deplasează şi critică întreaga practică 
religioasă şi socială din Israel, fără să întîmpine rezistenţă din partea 
autorităţilor, Amasia este cuprins de panică. De aceea, el sesizeazct mo
mentul pentru a reclama pe profet regelui, considerînd crima de lesma
jestate şi anunţul exilului apropiat al poporului ca fiind suficiente pen
tru a determina pe Ieroboam II să pună capăt activităţii acestui iudeu 
venit din Sudul vecin şi adeseori ostil. Reclamaţia era în optica preo
tului din Betel şi o dovadă de fidelitate faţă de casa regală, prin ea ur
mărind exilarea profetului ca persona non grata. 

Conflictul dintre Amasia şi Amos este marcat de o evidentă nuanţă 
politică, dar el nu poate fi redus doar la acest aspect. Amos a pus în 
discuţie şi a atacat cu o vehemenţă rar întîlnită cei doi piloni ai rega
tului lui Israel : cultul şi familia domnitoare. Amasia ca şef al cultului 
din Betel - casă a regelui - numit în această funcţie de rege (I Regi 
l 2, 32), cumula interesele religioase cu cele de stat. Faptul că acuzaţia 

390. Sf. Ciril al Alexandriei, op. cit., M.P.G., 71, col. 539. 
391. V. Maag, op. cit., rp. 97; H. W. Wolff, op. cit., p. 357; S. Amsl€r, op. cit., 

p. 229. 392. M. Noth, op. cit., p. 239. 
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are un caracter politic, nu însemnează că pe plan religios cei doi - pro
fetul şi preotul - erau de acord. Acuzaţia a luat uceastă turnură pen
tru că, insistînd asupra aspectului politic, Amasia era sigur de succes. 
Răspunsul sau atitudinea lui leroboam II a rămas necunoscută. Viata 
profetului a atîrnat de un capriciu al regelui care, probabil, s-a urătat 
mai puţin îngrijorat de activitatea lui Amos decît înaltul său funcţionar 
religios 393• 

b) Expulzarea lui Amos: 7, 12-13. Intre Amasia şi Amos are loc o 
scurtă discuţie, în care preotul din Betel cere profetului să părăsească 
templul şi ţara. Nu ştim dacă discuţia a avut loc în timp ce Amasia 
aştepta răspunsul lui Ieroboam II sau expulzarea, pe care el o rosteşte, 
are la bază voinţa regelui. Intr-adevăr, este dificil de distins, după infor
maţiile din text, pînă unde merge «îngrijorarea» regelui pentru acest 
act de trădare şi unde începe zelul funcţionarului său. In orice caz, cu 
sau fără acordul lui Ieroboam II, Amasia încearcă să reducă la tăcere 
pe profetul din Tecoa. Argumentele sînt din cele mai simple şi se ba-
7ează pe autoritatea regelui în general şi pe a lui Ieroboam II în special. 
Betel se găseşte încă de pe vremea lui Ieroboam I sub autorilatea directă 
a monarhului care numea preoţi, aceştia fiind socotiţi ca functionari ai 
casei regale. «La'. Betel nu mai poţi prooroci, căci acesta este un sanc
tuar al regelui şi o casă a regatului este acesta». 

Cu aroganţă, rezultată din context (vers. 12) mai mult decît din fo
losirea cuvîntului chozeh-văzător, Amos este trimis de către Amasia 
în Sudul vecin. Funcţionarul regal îl consideră pe Amos un profet rătă
citor, care-şi cîştigă existenţa din anunţarea diferitelor profeţii sau un 
predicator în solda regelui Uzia, cu menirea de a semăna panică în rega
lul lui Ieroboam II. Mesajul profetului este interpretat de preot ca o 
uneltire împotriva ordinii stabilite în regatul Samariei. Autoritatea 
divină a mesajului lui Amos este total desconsiderată şi înlocuită cu o 
autoritate politică, asemănătoare cu cea de sub ordinile căreia stătea 
însuşi preotul din Betel. Profetul lui Iahve devenise în concepţia lui 
Amasia unul din proorocii venali 394 ai timpului, care-şi «mînca pîinea» 
ca unealtă a jocului politic dirijat din capitala lui Iuda. Acuzarea era 
gravă, dar plauzibilă dacă ţinem seama de climatul politic în care Amos 
îşi desfăşoară activitatea. Amasia, prin scurta dar severa sa intervenţie, 
contestă lui Amos rolul de profet autentic al lui Dumnezeu şi, de ase
menea, dreptul de a prooroci în Regatul de Nord şi mai ales în Betelul 
devenit sanctuar al regelui. 

c) Pledoaria profetului: 7, 14-16. Răspunsul lui Amos a ridicat pen
tru exegeţi o problemă nerezolvată in mod uniform nici pînă astăzi. 
Propoziţiile scurte, eliptice de predicat ale versetului 14, au împărţit 

393. S-au încercat destul de multe speculaţii pe marginea tăcerii regelui şi a ati
tudinii pe care o ,ia Arnasia faţă de Amos. Unii consideră că Arnasi,a n-ar fi anunţat 
pe rege, ci l-a ameninţat doar .pe profet ca .să-l determine să părăsească ţara. Această 
atitudine s-ar explica dintr-o simpatie (1) a preotului f.aţă de profet care căuta, în 
felul acesta, să-l ,pună la adăpost de m1nia regelui. Astfel de speculaţii şi altele asemă
nătoar-e sini lipsite însă de dovez,i. A se vedea şi W. Rudolph, op. cil., p. 254. 

394. A. Neher, L'Essence ... , p. 285. 
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pe comentatori în două grupe - după timpul prezent sau trecut la care 
au considerat verbul din propoziţiile nominale. Din punct de vedere 
gramatical însă ambele interpretări sînt posibile, aşa că problema se 
rezolvă doar privind propoziţiile în cauză în contextul lor 395

• 

Afirmaţia din pledoaria lui Amos : «Eu nu sînt prooroc» a consti
tuit pentru unii o contradicţie cu acceptarea funcţiei profetice din ver
setul 15. Pentru eliminarea acestei divergenţe s-a încercat să se traducă, 
urmînd exemplul Septuagintei, prin imperfect : «Eu nu eram profet». 
Negarea din versetul 14 trebuie înţeleasă însă în contextul întregii al
tercaţii. Profetul se apără în faţa acuzaţiei lui Amasia. El precizează 
cîteva lucruri care au scăpat preotului. Amos afirmă, într-adevăr, că nu 
este profet în sensul în care Amasia înţelege să-l trateze. El nu este fiu 
de profet şi nici nu aparţine vreunei grupări profetice 396

• Profetul din 
Tecoa nu are nimic comun cu ceea ce a caracterizat pe profeţii întuiţi 
de Amasia în acuzarea sa insinuantă. El nu este profet de profesiune 
am spune noi astăzi, adică nu-şi cîştigă existenţa din consultaţiile ofe
rite publicului. N-a fost avizat la o astfel de retribuţie şi nici un interes 
material nu stă în spatele mesajului său. Existenţa sa materială a fost 
asigurată prin poziţia sa socială anterioară chemării profetice. El este 
«păstor şi strîngător de sicomore» 397 ; un amănunt biografic important, 
prin care profetul îşi justifică atitudinea, spulberînd acuzaţia unui cîş-

395. S. Amsler, op. cit., p. 230; W. Rudolph, op. cit., p. 25G; J: F. Craghan, art. cit., 
p. 248. LXX traduce prin imperfect, iar Vulg,ata prin «sum». CCliillentatorii :moderni s-au 
împărţii între cele doruă ipoteze. H. W. Wo'lff şi W. Rudolph, de exemplu, traduc prin 
prezent: «Eu nu sînt profet...», iar S. Amsler şi altii prin imperfect: «Eu nu eram ... ». 
Amănunte în legă-tură cu această deosehi,r.e de o.pinii a se vedea l-a J. F. Craghan, arl. 
cil., p., 24U sq.; H. W. Wolff, op. cit., p. 360. 

396. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1077; Sf. Ciril al Alexandriei, op. cit., 
M.P.G. 71, col. 542. 

397. ,Prnfesia lui Amos a antrenat, de -asemenea, numero-as-e discuţii. ,ln 1, 1 pro
felul e-sle pr,ezenta-t ca păstor-noqed, iar în 7, 14 găsim termenul de boqer. Exegeţii 
(de ex. Wolff, Amsler, Delcor, Rudolph, Weiser, pentru a nu cHa <lecit cîtev•a comen
tarii recente) acceptă, în general, că prin noqed trebuie să înţelegem un păstor, cres
cător de -animale sau un proprietar. W. Rudolph, op. cit., .p. 250 este de părere că prin 
boqer trebuie să •înţelegem mai degr-abă un proprietar de animale, decît un simplu 
păstor. A &e vedea şi S. Segert, Zur Bedeutung des Wortes NOQED: Hebrăische Wort
/orschung. Festschr. W. Baumgartner, în V.T. Supl. 16 ( 1967), p. 279-283; A. Neher, 
Amos ... , p. 21 consideră pe Amos ca păstor şi crescător de animale. Boles - desemna 
pe -cel care strîngea fructe de sicomor drept hrană pentru animalele sale. Traducer-ea 
LXX (-x.v(E<,:,-.,) a făcut pe mulţi să se g•îndească l•a actiunea de înţepare a fructelor pen
tru a le grăbi coacerea. A. Neher consideră însă că termenul ebraic ar evoca mai 
degrabă ideea de strîngere, în acest sens utilizînd şi Mişna rădăcina bis. A se vedea 
de asemenea, W. Rudolph, op. cit., p. 250; H. Stoebe, Der Prophet Amos und sein biir
ger/icher Berul, în «Wort und Dienst», -1957, p. 160-189. Exegeza pa,tristică a fost, de 
asemenea, preocupată de interpretarea termenilor ce desemnau profesiunea lui Amos. 
Astfel, prin boqer ea a înţeles un crescător sau păstor de vite, în acest sens fiind în
trebuinţat termenul de Aquila, Symmach şi Teodotion. Ea semnalează, de asemenea, 
traducerea LXX care înţelege prin acest -termen pe un păstor de oi sau de ca.pre. Cu
vîn•tul noqed în exegeza patristică este întrebuinţ,at şi interpretat ca păstor, fără a se 
da altă precizare. Termenul boles desemnează pe un strîngător de sicomore sau, după 
a]tii, pe cel ce înţeapă fructele pentru a Ie grăbi coacerea. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 
2.5, col. 991 ; 1077 ; Teodoret de Cir, op. cil., M.P.G. [) 1, col. 1 G99 ; Teodor de Mopsuestia, 
op. cil., M.P.G. 66, col. 291. 
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tig material prin intermediul simulării unei îndeletniciri intelectuale. 
Deci, Amos, prin precizările făcute în versetul 14, doreşte să facă o dis
tincţie între profeţii supuşi unei autorităţi politice, dependenţi de aceasta 
şi misiunea sa de origine divină, în Regatul de Nord. 

O distincţie categorică se remarcă aici între Amos şi profeţii din 
jurul sanctuarelor lui Israel, cunoscuţi de Amasia. Profetul din Tecoa 
se desolidarizează de aceştia, afirmînd că misiunea sa profetică n-o de
ţine în virtutea unei descendenţe şi nici ca urmare a unei educaţii pri
mite în anturajul vreunui profet. Este străin de tot ceea ce era specific 
acestei categorii de funcţionari religioşi. Ialh.ve l-a luat din spatele tur
mei şi i-a spus : «Du-te, prooroceşte poporului meu Israel» (vers. 15). 
Originea mesajului său rezidă în voinţa lui Dumnezeu. Lui îi aparţine 
Amos şi glasul Lui l-a ascultat proorocind în Regatul de Nord. Nici un 
alt motiv, exceptînd voinţa divină, nu l-ar fi putut determina pe omul 
care-şi afirmase profesiunea cu atîta demnitate să-şi părăsească preo
cupările şi să predice cu atîta curaj într-o ţară străină. Cunoştea riscu
rile pe care le implica o astfel de misiune, dar «dacă Domnul vorbeşte, 
cine nu va prooroci?» (3, 8). Amos ca orice evreu credincios se simţea 
legat în mod tainic de Dumnezeu şi această legătură a primit o amploare 
deosebită în momentul chemării sale profetice. Din acest moment, preo
cupările sale personale, greutăţile şi riscurile misiunii au încetat să mai 
existe. Singura preocupare era de a da urmare apelului divin. Păstorul 
obişnuit cu severitatea vieţii din pustiu s-a împărtăşit din intimitatea 
prezenţei lui Dumnezeu. Experienţa acestei intimităţi stă la baza cura
jului cu care el demască falsitatea vieţii religioase şi nedreptăţile so
ciale din regatul lui Ieroboam II. 

Amasia, preot şi politician abil, legat însă prea mult de soarta rega
tului, n-a putut înţelege misiunea şi curajul lui Amos. Originea mesa
jului său a fost rezolvată simplist de un funcţionar stăpînit de succesele 
efemere ale epocii lui Ieroboam II. Amos, în acest context, se distan
ţează de complexul social şi religios al lui Israel, prezentîndu-şi origi
nea misiunii sale în faţa unui om care trebuia să slujească lui Dum
nezeu, dar care a devenit surd şi orb la tot ceea ce era transcendent. 
Datorită acestei orbiri, mesajul profetului a rămas neînţeles de marele 
preot din Betel, Amos fiind considerat un profet oarecare, din mulţimea 
celor ce cutreierau Israelul sau un agent al lui Uzia, venit din Sudul 
duşman ca să tulbure, din invidie, bucuria vecinului din Nord. Profetul 
insistă însă asupra unei realităţi pe care Amasia o neglijase - Amos 
venise în Nord, trimis de Dumnezeu : «Du-te, prooroceşte poporului meu 
Israel» (vers. 15). El acţionează în numele lui Iahve în mijlocul poporu
lui Său, ataşat de EI prin legămîntul încheiat cu părinţii pe care-i sco
sese din robie şi-i condusese prin pustiu în pămîntul făgăduinţei. Cu o 
subtilitate remarcabilă, Amos subliniază faptul că Israelul este legat 
mai întîi şi mult mai puternic de transcendent decît de monarhul său 
temporar. Cu alte cuvinte, el acţionînd în numele lui Iahve, în mijlocul 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



518 Pr. MIRCEA BASARAB 

poporului Său, nu poate fi socotit ca un intrus, cum era considerat de 
preotul Amasia 398. 

Disocierea pe care Amos o face între el şi profeţii sanctuarelor din 
Israel, nu ne poate duce Ia concluzia că profetul intenţiona să inaugu
reze o nouă epocă profetică sau că el este conştient că introduce ceva 
nou în religia poporului ales. EI ia atitudine faţă de abaterile constatate, 
dar se situează pe linia tradiţiei şi a legămîntului cu Iahve. Nu există 
·un hiatus 399 între profeţii anteriori şi Amos. El nu este decît «un inel 
într-un lung lanţ de organe ale revelaţiei divine» 400 şi nici Amos, nici 
contemporanul său Osea «nu credeau că aduc un mesaj absolut nou şi 
nemaiauzit ; ei nu voiau să fie decît purtătorii de cuvînt ai exigenţelor 
( cerinţelor) cunoscute de mult timp> 401 . 

A separa pe păstorul din Tecoa de ceilalţi profeţi autentici anteri
ori, însemnează a neglija atitudinea lui Amos, chemarea lui profetică 
şi conţinutul mesajului său. Ca şi Moise sau David, Amos este răpit din 
mijlocul preocupărilor sale profesionale pentru a sluji Domnului. In me
sajul profetului din Tecoa şi în curajul cu care critică situaţia socială 
a lui Israel. găsim note ce ne amintesc de profeţii Natan şi Ilie, de pro
cesele pe care aceştia le intentează monarhilor lor: David şi Ahab. Noul 
în mesajul lui Amos îl reprezintă critica de amploare care nu se în
dreaptă, de data aceasta, contra unor persoane, ci contra întregii so
cietăţi. Amos luptă contra formalismului religios, a nedreptăţilor so
dale şi erorilor politice practicate de dinastia iehudită. Prin activitatea 
lui, el se înscrie în tradiţia lui Israel în care, e adevărat, se accentuează 
prin Amos unitatea dintre profet şi Dumnezeu, în numele căruia cel 
chemat acţionează. «Profetul se prezintă ca întrupare a autenticei tra
diţii ebraice. Stăpînul său este cel Veşnic şi numai Lui îi datorează 
ascultare 402. 

Versetul 16 face trecerea între pledoaria profetului şi cuvîntul lui 
Dumnezeu de ameninţare. In acelaşi timp el este o concluzie a versete
lor 14-15. Profetul ce proorocea în Israel în numele lui Dumnezeu, îl 
face atent pe Amasia, care prin atitudinea lui îl oprea să dea ascultare 
cuvîntului divin, de pedeapsa pe care Iahve - Dumnezeul lui Israel -
o va trimite asupra familiei preotului şi a poporului său. Sentinţa lui 
Amasia, adresată profetului lui Iahve : «Nu vei mai prooroci contra 
lui Israel şi nu vei mai vorbi contra casei lui Isaac», este prezentată ca 
un capăt de acuză, întors împotriva celui ce l-a rostit. Preotul din Betel. 
pe lingă toleranţa manifestată faţă de abuzurile religioase şi sociale din 
Israel, se face vinovat în plus, faţă de compatrioţii săi, de interzicerea 
mesajului divin. Amos din acuzat devine acuzator. 

398. S. Amsler, op. cit., p. Q31 ; W. Rudolph, op. cit., p. 258; H. W. Wolff, op. cil., 
p. 348 şi 362. 

399. A se vedea în acest sens şi A. Neher, op. cit., p. 23. 
400. W. Staerk, Das asyrische Wellreich im Urleil der Propheten, 1908, p. 20, 

apud A. Neher, op. cil., p. 23. 
401. B. Duhm, Israels Propheten, 1916, p. 112 ·şi 136, <1.pud A. Neher, op. cil., p. 23. 
402. A. et R. Neh-er, Histoire biblique du ,nuple d'lslrael, Paris, 1962, tome II, 

p. 456. 
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d) Cuvîntul Domnului: 7, 17. Sentinţa rostită în numele Domnului 
încheie pericopa 7, 10-17. RevE!nirea asupra exilului apropiat al po
porului marchează intransigenţa divină în ceea ce priveşte judecata lui 
Israel. Intoleranţa lui Dumnezeu faţă de Regatul de Nord şi faţă de loca
şurile lui de cult a fost anunţată deja de Amos în repetate rînduri. Noul 
în acest final îl constituie profeţia vizînd familia preotului Amasia, care 
se opusese cuvîntului inspirat de Dumnezeu. Acesta este anunţat că de
zastrul inevitabil va lovi greu propria-i familie. Fiii şi fiicele preotului 
vor cădea jertfă sabiei, prin care trebuie să înţelegem invazia unui popor 
~trăin. Soţia lui, datorită împrejurărilor vitrege impuse de invadator, 
«se va desfrîna în cetate». «Pămîntul tău» 403 , se adresează Amos preo
tului, va fi «împărţit cu funia>, va fi înstrăinat. Marele preot, care s-a 
opus mesajului divin, va muri într-un pămînt necurat, într-o ţară în 
care cultul Dumnezeului celui adevărat este imposibil de practicat 404 . 

Revolta contra lui Iahve se sfîrşeşte prin distrugerea celor ce au pus-o 
la cale şi îndepărtarea poporului din pămîntul care a fost oferit stră
moşilor. Intîlnirea dintre Dumnezeu şi Amasia este anticipată prin uti
lizarea pronumelui personal «tu» din versetul 17. Vorbirea directă a 
acestui verset sugerează admirabil confruntarea dintre Dumnezeu şi 
preotul din Betel, dintre adevăr şi minciuna instalată în Israel. 

Disputa dintre Amos şi Amasia marchează un moment important 
din activitatea profetică. Ea scoate în evidenţă întîlnirea dintre profetul 
de vocaţie şi funcţionarul de cult, confruntarea dintre slujirea în duh 
şi adevăr şi degenerarea acesteia în formalism cultic. Solii aleşi de Dum
nezeu trebuiau să înfrunte în repetate rînduri pe înşişi reprezentanţii 
oficiali ai cultului. Degajat de sub tutela oricărei autorităţi politice, pro
fetul înfruntă plin de curaj orgoliul naţional şi religios al lui Israel, 
pentru că la originea mesajului său stă chemarea lui Iahve, cuvîntul lui 
Dumnezeu adresat aleşilor săi. Misiunea şi într-o oarecare măsură des
tinul profeţilor Vechiului Testament este preluat de Iisus Hristos, con
testat de conaţionali şi condamnat de autorităţile religioase ale iudei
lor. Surprinzător de asemănătoare ne apare din acest punct de vedere 
paralela dintre comportarea sacerdoţiului oficial faţă de Iisus şi faţă de 
profeţii Vechiului Testament. Din această perspectivă, Amos nu consti
tuie deci decît un exemplu din şirul celor ce au fost contestaţi de ierar
hia oficială, în numele aceluiaşi Dumnezeu pe care-l propovăduiau. 

403. Comentatorii r€cun-0sc că expr€sia «pămîntul ,tău» prezintă anumite dificultăţi. 
1ntrebarea care a prnocupat ,p€ specialişti este de a decide dacă aici este vorba de 
pămîntul, ţara lui Israel (Amos 5, 2; 7, 11-17; 9, 8) sau profetul se referă la proprie
tatea lui Amasia ? Amos foloseşte expresia «pămint» şi pentru a desemna o parte 
oarecare de pămint {Amos 3, 5). H. W. Wolff, op. cit., p. 364; W. Rudolph, op. cit., p. 259, 
nota 26; To. H. Robinson, op. cit., (1964), p. 101 consideră că aici este vorba de pro
prietate: «Das Land, das sein Eigentum war, soli verteilt werden ... ». S. Amsler, op. cit., 
p. 231 interp:retează ţara ca patrimoniul spiritual al preotului, obligat să vegheze 
asupra purHăţii ei. 

404. Fer. Ieronim, op. cil., M.P.L., 25, col. 1078; H. W. Wolff, op. cil., p. 364; W. Ru
dolph, op. cit., p. 259; Th. H. Robinson, op. cit., ,p. 101 ; M. Delcor, op. cit., p. 228. 
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5. Viziunc>a coşului cu fructe : 8, 1-3 

8, I Aşa ,m-a fiicut să vfid (în viziune) Domnul Dumne?:eu : 
lată un coş cu fructe coapte. 

2 Şi a zis: «Oe vezi tu, Amos?» 
Şi am răspuns : «Un coş cu fructe coctpte». 
Şi Domnul a zis către mine : 
«A venit sfîrşitul pentru poporul meu Israel; 
nu-l voi mai ierta încă». 

3 Cîntăretele 405 pctlalului vor boci. 
în ziua aceea, zice Domnul Dumnezeu 406, 

vor fi mulle cadavre; 
în tot locul se vor arunca. Tăcere! 

Din punct de vedere structural. v1zrnnea reprezintă o reală înru
dire cu cele precedente şi în special cu viziunea din 7, 7 ss. ca şi aceasta 
din urmă, ea constă din viziunea propriu-zisă (vers. 1 ), din întrebarea 
lui Iahve şi răspunsul profetului (vers. 2 a) şi anunţarea pedepsei sau 
interpretarea divină (vers. 2 b) 407 . Insistînd asupra părţii formale a vizi
unii, specialiştii au ajuns la concluzia că vehinneh nu este urmat ca în 
7, 1, 4, 7 de un participiu prin care să se introducă o persoană, ca imagine 
sau purtător al vreunui obiect, ci, din contră, aici este prezentat direct 
ohiectul 408 . ln viziunea a 3-a, imaginea simbol şi interpretarea ei se 
servesc de acelaşi cuvînt (cositor-anak), în timp ce în 8, 2 totul se ba
zează doar pe jocul de cuvinte qeţ-qaiţ 409• Aliteraţia este folosită de 
profetul Ieremia ~1, 11-12, 13-14), pentru a obţine efecte asemănătoare, 
devenind un mijloc de exprimare a unei realităţi viitoare. Trebuie să 
recunoaştem însă că această corespondenţă de sunete, cu rol de simbol. 
pierde din valoare în momentul transpunerii ei într-o altă limbă. De cele 
mai multe ori, jocul rărnîne intraductibil sau atunci cînd reuşim să gă
sim termenii, imaginea rezultată nu are aceeaşi semnificaţie pentru con
temporanii noştri. 

Cuprinsul viziunii ne face să ne gîndim că ea a avut loc spre sfîr
şitul verii sau începutul toamnei, anotimpul coacerii fructelor. La ace
eaşi concluzie ne c-onduce şi calendarul Gezer, care consideră qeţ ca 

405. Se propune citirea : şaro,t-cîntăr-eţe, în loc de şirot-cîntece. 
406. W. Rudolph, op. cil., p. 238 consideră «în ziua aceea, zice Domnul Dum

nezeu» ca un adaos t•ardiv cu scoput de a eshatologiza şi mai mult textul. Pentru 
S. Amsler, op. cit., p. 233 doar expresia «z-ice Domnul Dumnezeu» este o glosă litur
gică. Majoritatea exegeţilor consideră însă stihul ca au-tentic. 

407. H. W. Wo!If, op. cit., p. 366; W. Rudolph, op. cit., p. 238. 
408. H. W. Wolff, op. cil., p. 366-367. 
409. Jocul de •cuvinte qai/ - fructe coapte, de asemenea, sezonul fructelor coapte 

(V. Maag, op. cit., p. 96) şi qet - sfîrşit, este greu de rerlat într-o traducere. S-•a,r 
părea însă că cele două cuvinte -au avut ,pe timpul lui Amos -aceeaşi ortoepie şi orto
grafie. Această afirmaţie găseşte un sprijin doar în calendarul Gezer, datînd din a 
doua jurmăt,ate a secolului X, unde ultima lună a anului o găsim ortografiată qe/, deci 
qeţ ca şi qai,ţ desemnează fructele şi sezonul lor. A se vedea amănunte la H. W. Wolff, 
op. cit., p. 366; S. Amsler, op. cit., p. 232; Th. H. Robinson, op. cit., p. 101 ; W. Rudolph, 
op. cit., p. 238. 
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luna a 8-a. După aceeaşi sursă Jeqeş, amintit în 7, 1 ca otavă, desem
nează şi numele lunii a 3-a. Faptul ne permite să afirmăm că între 
µrima viziune şi cea de a 4-a a trecut o perioadă de cel puţin cîteva 
luni. Calculul rămîne însă doar o simplă propunere, căci «cine poate 
afirma că ceea ce lahve m-a făcut să văd este legat de un calendar?» 410• 

Coşul 411 cu fructe contemplat de Amos este simbolul sfîrşitului lui 
Israel, al captivităţii acestuia după cum susţine Teodor de Mopsues
tia -112_ Deşi în alte locuri din Sf. Scriptură 1(Isaia 9,2; Ps. 125,5; Matei 13, 
30-39) vremea secerişului şi a recoltatului este considerată ca o pe
rioadă de bucurie, marcată uneori prin manifestări zqomotoase, aici 
fructele culese sînt acosiate cu sfîrştiul poporului ales. Prin revolta lui 
faţă de Dumnezeu, exprimată prin fariseismul cultic şi nedreptăţile so
ciale, Israel a rupt legătura cu izvorul vieţii care este Dumnezeu. După 
cum fructele separate de pom reprezintă o natură moartă, tot aşa, Israe
lul, prin separarea sa de Dumnezeu, şi-a semnat singur sentinţa la moar
te. Prin comportarea sa ipocrită şi orgolioasă, el a refuzat să dea as
cultare cuvîntului divin, fapt pentru care Dumnezeu a hotărît să se ma
nifeste ca judecător implacabil: «Nu-l voi mai ierta încă!». Sentinţa 
rle distrugere este luată şi în acelaşi timp eliminată speranţa unei reve
niri. Observăm aceeaşi hotărîre ca şi în viziunea a 3-a, cu diferenţa că 
judecata divină nu se îndreaptă doar spre locurile de cult şi a casei lui 
Ieroboam II (7, 9), ci asupra întregului popor. în hotărîrea nimicirii se 
observă însă şi o nuanţă de regret, exprimată prin adjectivul posesiv 
"meu» din expresia «poporul meu Israel» 413. In acelaşi timp însă el ex
primă şi motivul unei pedepse exemplare, căci în calitatea lui de ales, 
Israelul s-a făcut părtaş de revelaţia divină care-l obliga la o anumită 
comportare. Hotărîrea nimicirii lui are la bază o lege, pe care el o cu
noştea şi pe care era obligat s-o respecte în virtutea legămîntului în
cheiat cu Dumnezeu. 

Specialiştii vechi-testamentari văd o asemănare între forma şi rolul 
versetului 3 cu 7, 9 şi au încercat, ca şi în cazul amintit, să pună la în
doială autenticitatea lui 414. Argumentele folosite pentru apărarea auten
ticităţii lui 7, 9 se pot aplica şi în cazul textului 8, 3. Versetul este o 
explicare a ceea ce se va întîmpla în momentul sfîrşitului anunţat de 
lahve. Profetul însuşi şi nu o persoană de mai tîrziu, este în măsură să 
dea această explicaţie. La venirea sfîrşitului, cîntăreţele palatului nu vor 
mai delecta pe stăpînul şi prietenii lui prin cîntece şi dansuri. Rolul lor 

410. H. W. Wolff, op. cit., p. 367. 
411. Dacă este voriba de un coş obişnuit, care putea fi văzut în mod frecvent in 

ilcest anotimp (W. Rudolph, op. cit., p. 239) sau de un coş cu totul deosebit, de care 
Dumnezeu se serveşte ca imagine (H. W. Wolff, op. cit., p. 367) nu ştim. Oricare din 
cele două ipoteze poate fi adevărată, căci impor•tantă este aici inter;pretarea pe care 
Dumnezeu o dă şi nu obiectul de care El se foloseşte pentru a se revela. ,In privinţ,a 
semnificaţiei coşului însă nu există nici un dubiu, căci el .simboliza c-aptivitatea care-i 
aştepta pe israeliţi. Cf. Teodor de Mopsuestia, op. cit., M.P.G. 66, col. 291. 

412. Teodor de Mopsuestia, op. cit., M.P.G. 66, col. 291. 
413. H. Frey, Das Buch des Ringes Gottes um seine Kirche. Der Prophet Amos, 

Sluttgart, 1965, p. 158; W. Rudolph, op. cit., p. 236. 
411. S-a obiectat, pentru aceleaşi motive ca şi în 7, 9, că 8, 3 ar fi un adaos. 

H. W. Wolff, op. cit., p. 367; S. Ams!,er, op. cit., p. ,233. A se vedea răspunsul la 7, 9. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



s22 Pr. MIRCEA BASARAB 

se transformă în acela de bocitoare. Acţiunea lor este motivată de mul
ţimea cadavrelor din «ziua aceea», care face imposibilă înhumarea lor 
tradiţională. Prezenţa cadavrelor în locurile cele mai neaşteptate devine 
supărătoare, insuportabilă, dar în acelaşi timp ea întreţine ideea de cul
pabilitate. Astfel de evenimente invită pe supravieţuitori la tăcere. Ca 
şi în textul din 6, 10 este vorba aici de o linişte ce se impune de prezen
ta sau manifestarea puterii lui Iahve. Orice discuţie era inutilă, durerea 
şi teama dominau pe supravieţuitorii al căror cuvînt de ordine, în acele 
zile, era de tăcere, de linişte deplină. 

După cum am văzut, viziunea din 8, 1-3 prezintă reale asemănări 
în ceea ce priveşte forma, cu cea din 7, 7ss, iar din punct de vedere al 
conţinutului ea ne aduce noi relatări în legătură cu sfîrşitul lui Israel. 
Ambele subliniază faptul că Dumnezeu nu mai poate tolera ceea ce SP. 

petrece în Regatul de Nord, că El este decis să treacă la acţiune. Amos 
însuşi este convins de acest lucru şi nu mai intervine in rugăciune, ca 
în primele două viziuni, pentru iertarea lui Iacob. 

6. Rapacitatea negustorilor : 8, 4-8 

4 Ascultaţi aceasta, cei care asupriţi pe c-el sărac 
şi vreţi să nimiciţi pe cei umili din ţară, 

5 zicind: «Cind va trece luna nouă, 
ca să vindem griul 
şi ziua de odihnă, ca să putem deschide hambarul. 
să micşorăm efa şi să mărim siclul 
şi să inş,elăm cu cîn1are false ? 

6 Să cumpărăm pe argint pe cei nevoiaşi 
şi pe cel sărac pe o pereche de încălţăminte, 
şi să vindem resturile de griu?» 

7 Domnul s-a jurat pe măreţia lui Iacob: 
«Niciodată nu voi uita toat·e faptele lor!» 415 

8 .Pentru aceasta nu se vu cutremura pămîntul? 
Nu vor fi cuprinşi toţi locuitorii lui de jale? 
Se va inălla în înHegime ca Nilul 416 

şi se va micşora ca rîul Egiptului. 

Textul din 8, 4-14 se interpune între viziunea a 4-a şi a 5-a, între
rupînd, după modelul lui 7, 10-17, seria viziunilor. Pericopa 8, 4-14 cu
prinde o serie de sentinţe profetice care menţin şi motivează hotărîrea 
distrugerii lui Israel comunicată în viziuni. Versetele pericopei pot fi 

415. Textul original are persoana a 2-a plural. S-a înlocuit cu a 3-a pentru că 
nu este o vo~bire directă a lui Iahve contra negustorilor. Vezi şi A. Neher sau S. 
Amsler, op. cil., p. •234. 

416. Se propune a se -înlocui qaor - ca 'lumina ,(TM) prin qaier - fluviu. Pen
Lru acest lucru se are ,in vedere 9, 5 şi de asemenea, printre altele, traducerile LXX 
şi Vulg,a·ta. Comentatorii mod-erni au acceptat ln cea mai mare parte propunerea şi 
au ajuns ,la traducerea «ca Nilul» dictată de par,alelismul versetului următor «~ul 
Egiptului». 
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împărţite, în funcţie de anumite criterii, în 4 grupe : a) versetele 4-8 ; 
b) versetele 9-10; c) versetele 11-12 şi d) versetele 13-14. Studiate 
cu atenţie observăm că între sentinţele cuprinse în această pericopă şi 
cele rostite în alte locuri ale profeţiei există reale legături şi înrudiri de 
formă şi conţinut ( de ex. între 8, 4ss şi 2, 6ss ; 3, 9ss ; 5, 11 ss ; sau între 
8, 9 şi 5, 18-20 sau între 8, 13-14 şi 5, 2). 

Formula de introducere din 3, 1 ; 4, 1 şi 5, 1 este aproape identică 
cu cea care deschide pericopa 8, 4ss ; asemănarea însă nu joacă un rol 
prea important pentru unii exegeţi. H. W. Wolff vede în versetele 4-14 
un stil diferit de cel al capitolelor 3-6 care constituie pentru el «cu
vintele lui Amos din Tecoa» şi le apropie de 7, 10-17, alribuindu-le, ca 
şi pe acestea din urmă, şcolii lui Amos. Pentru H. W. Wolff diferenţa 
dintre «ascultaţi acest cuvînt» ( 3, 1 ; 4, 1 ; 5, 1) şi «ascultaţi aceasta» 
(8, 4), precum şi seria infinitivelor pe care o găsim în 8, 5ss este neli
niştitoare. La acestea el mai adaugă maniera neobişnuită pentru Amos 
de a anunţa pedeapsa printr-o întrebare retorică (vers. 8) sau prin cele
lalte forme adoptate în versetele 9-14, pentru a conchide că întreaga 
pericopă 8, 4-14 se distinge de «cuvintele lui Amos din Tecoa» sau de 
ciclul viziunilor şi trebuie atribuită şcolii profetului şi nu profetului în
suşi 411. 

In legătură cu criteriile folosite de H. W. Wolff pentru a stabili 
neautenticitatea textului lui Amos, trebuie să menţionăm că există teo
logi care se îndoiesc de exactitatea rezultatelor autorului amintit. In 
general, mijloacele care ne stau astăzi la dispoziţie în legătură cu tex
tul profetului Amos, nu ne permit a fi aşa de precişi în descrierea pro
cesului de formare a cărţii 418. O carte de dimensiunile profeţiei lui Amos, 
cu un conţinut aşa de restrîns, nu ne poate autoriza să afirmăm că o 
anumită trăsătură de stil sau o anumită caracteristică a formei n-a putut 
fi utilizată de profet, ci trebuie atribuită la o sursă mai tîrzie 419• De 
aceea, considerăm că W. Rudolph are dreptate cînd afirmă, referindu-se 
la contestarea autenticităţii textului nostru de către Wolff: «cit de sărac 
in expresie se consideră propriu-zis Amos, cînd nu i se permite ca în loc 
de «ascultaţi acest cuvînt» (3, 1 ; 4, 1 ; 5, 1) să spună odată numai «ascul
taţi aceasta» ( a se compara şi Osea 5, 1 cu 4, 1) sau ca în loc de un par
ticipiu să folosească un verb la infinit, fără ca acest lucru să nu fie con
siderat ca o dovadă pentru cuvintele adăugate de şcoala lui Amos 420

• 

Este firesc să ne punem întrebarea : cine şi ce anume ne împiedică 
să vedem în repetarea unor formule şi în prezenţa unor asemănări sau 
eventuale mici diferenţe, chiar voinţa autorului sau o stare de lucruri 
absolut firească? Se ştie că profetul a vizitat capitala şi cîteva locuri de 
cult ale Regatului de Nord, că a luat cuvîntul anunţînd voinţa lui Iahve 
şi că intervenţiile lui manifestau revolta spontană a păstorului simplu în 
faţa abuzurilor sociale şi a exagerărilor religioase ce dominau Israelul 
epocii lui Ieroboam al II-lea. Predica sa este intervenţia promptă în faţa 
falsificării vieţii din Regatul de Nord şi nu un referat sau memoriu mo-

417. H. W. Wolff, op. cil., p. 373. 418. J. Bright, ari. cil., p. 357. 
419. Ibidem, p. 357. 420. W. Rudolph, op. cil., p. 262 nota 1. 
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dern, compus după toate regulile genului. ln faţa unor situaţii aproape 
identice, profetul are reacţii asemănătoare, în felul acesta explicîndu-se 
anumite asemănări, dar şi diferenţe în formulele ce par să se repete în 
cuprinsul profeţiei. 

Pericopa 8, 4-8 este introdusă prin formula «ascultaţi aceasta» care 
joacă şi rolul de captatio benevolentiae, urmată fiind de o acuzare ge
nerală, adresată celor ce urmăresc prin diferite mijloace nimicirea celor 
săraci şi îmbogăţirea lor în dauna celor lipsiţi de ajutor. Versetele 5-6 
cîştigă în ceea ce priveşte precizia acuzării prin faptul că Amos citează 
direct categoriile sociale pe care le critică. Versetul 7 constituie punctul 
culminant, relevîndu-ne atitudinea lui Iahve faţă de abuzurile săvîrşite 
în Regatul de Nord. Pericopa se încheie printr-o concluzie a profetului, 
pe care el o exprimă citind versurile unui imn cunoscut auditorilor săi 421 . 

Deşi pericopa noastră prezintă reale asemănări cu 2, 6ss, nu putem 
spune di ea constituie o simplă reluare a temei. Este adevărat că 8, 4 se 
menţine la un nivel general, adresîndu-se de o manieră retorică pături
lor conducătoare din Israel, însă versetele 5-6 vizează în mod special 
rlouă categorii : pe cea a negustorilor de griu şi a cumpărătorilor de 
sclavi. Primei categorii Amos îi reproşează rapacitatea şi dezumanizarea 
ele care ea s-a lăsat prinsă. Dorinţa de cîştig, de îmbogăţire pe căi ne
rlrepte a pus stăpînire în aşa măsură pe negustorii de cereale, încît i-a 
neterminat să recurgă la falsuri : micşorarea efei 422 , mărirea siclului 423 

şi falsitatea balanţelor. Aparentele erau salvate, căci efa, privită din 
exterior, avea aceeaşi mărime, secretul micşorării ei constînd în con
struirea unei haze duble care micşora volumul. Categoriile sociale pe 
care Amos le lasă să se caracterizeze singure, nici nu doreau să schimbe 
aparenţele. Interesul lor era ca ele să treacă în faţa cumpărătorilor drept 
negustori respectabili, plini de condescendenţă faţă de conaţionali şi tra
rliţiile poporului. Amos însă sesizează falsitatea acestei comportări şi o 
demască, lăsînd pe comercianţii de cereale şi cumpărătorii de sclavi să-şi 
trădeze preocupările prin propriile lor cuvinte. Falsificarea unităţilor de 
măsură era considerată drept o călcare expresă a voinţei lui Dumnezeu, 
prevăzută în mod explicit în Levitic 19, 36 şi Deuteronom 25, 14ss. Aceste 
cateqorii sociale erau în aşa măsură stăpînite de afacerile lor necinstite, 
incit, între ei bineînţeles, se revoltau împotriva repausului impus de zilele 
ele sărbătoare. Ziua de odihnă ajunsese să însemneze o pauză nedorită în 
afacerile ce-i stăpîneau şi-i dezumanizau din ce în ce mai mult. Atitudi
nea lor însă reprezenta o revoltă contra odihnei, iar ordinea sabatică 
(Deut. 5, 12-15) era semnul de netăgăduit al respectării religiei şi cre
dinţei în Dumnezeu şi al libertăţii poporului {Exod 31, 12-17). Falsificînd 
unităţile de măsură, considerate ca o garanţie a adevărului ce trebuia să 
domnească în relaţiile dintre semeni şi murmurînd împotriva repausului 

421. S. Amsler, op. cil., p. 234. 
422. Efa constituie unitatea de măsură a cerealelor, avînd o capacit,ate de 38 I. 

S. Amsler, op. cit., p. 234; V. Tarnavschi, Arheologia biblică, p. 164-165; M. Delcor, 
op. cil., p. 230. 

423. Siclul servea ca unitate de greutate (11,S gr.) pentru a se cintări argintul 
primit în schimbul cer,ealelor v•îndute. V. Tamavschl, op. cil., p. 168. 
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impus de zilele de sărbătoare, Israel se revolta împotriva legămîntului 
încheiat cu Dumnezeu şi a ordinii fixate în cadrele lui. Zilele de odihnă, 
sărbătorile, pe lîngă semnificaţia lor religioasă aveau şi un rol social 
bine definit în Lege şi prescripţiile descoperite prin Moise poporului ales 
(Exod 20, 10; 23, 14-19; 31, 12-17; 34, 18-28; 35, 2; Levitic 23; 25; 
Num. 15, 32-36; Deut. 15; 16). Din această cauză nerespectarea lor era 
privită ca un act de revoltă împotriva lui Dumnezeu şi a dreptăţii bine-
1J!ăcute Lui 424• 

Dorinţa de îml.Jogăţire nu s-a oprit însă la falsificarea unităţilor de 
măsură, la revolta contra repausului impus de prevederile Legii, ci a 
continuat prin urmărirea semenului şi asuprirea lui prin orice mijloace. 
Cu ajutorul banilor, a martorilor mincinoşi şi a judecătorilor mituiţi se 
putea obţine cumpărarea celor sărmani, iar cei îndatoraţii, chiar pentru 
sume derizorii (preţul unei perechi de încăţăminte), puteau fi cumpăraţi 
ca sclavi. Amos condamnă cu aceeaşi ardoare atît pe cei care vindeau 
(2, 6s), privînd de libertate pe semenii lor, cît şi pe cei ce cumpărau (8, 
6) sau se manifestau interesaţi pentru ruşinosul comerţ cu marfa umană. 
Dispreţul faţă de cel lipsit de apărare, faţă de cel sărac îl observăm şi 
din faptul că profetul tratează în acelaşi verset pierderea libertăţii da
tornicilor cu încercarea negustorilor de a obţine bani şi din vînzarea de
şeurilor de grîu. Săracii, ca şi griul, nu reprezentau în ochii negustorilor 
clecît o sursă de îmbogăţire. 

Contra acestei revolte, concretizată în dezordinea socială ce dom
nea în Israel, Dumnezeu ia atitudine jurînd să nu uite nici una din fap-
1ele săvîrşite de puternicii negustori din Samaria. Maniera în care 
Dumnezeu intervine nu este nouă, ea anunţă însă seriozitatea cu care 
el va urmări instaurarea dreptăţii care începe prin judecata lui Israel. 
Formula de jurămînt a ridicat însă unele îndoieli în rindul cercetători
lor. Ea reprezintă certe asemănări cu jurămîntul lui Iahve din 4, 2 şi 6, 
ii, dar cuvintele din expresia «măreţia lui Iacob)> pun prol.Jleme de inter
pretare. s~ar părea că ea este expresia prin care Amos denunJă _îp._ G, 8 
semeţia nemăsurată a poporului Israel, aroganţa ş·i" nedreptatea sa în~ 
dreptată contra săracilor. Pe această mîndrie, devenită de acum un lucru 
la care poporul ţinea mai mult ca la orice, Domnul se jură, folosind oca
zia, IJineînţeles, pentru a ironiza ataşamentul exagerat al lui Israel faţă 
de lucruri vremelnice 425• Considerăm că ironia, în cazul nostru, se adaugă 

424. A se ved€a detalii in legătură cu sabatul la Lect. Pr. At. Negoiţă, Despre 
Sabat. Originea sîmbetei şi a duminicii, in «Studii teologice», nr. 9-10, 1951, p. 514-
541 ; Diacon Dr. At. Negoiţă, Sabatul Vechiului Testament, Studiu de arheologie bi
blică, Bucureşti, 1935. 

425. Teodoret de Cir, op. cil., M.P.G., 81, col. 1702; Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L., 25, 
col. 1081 ; H. W. Wolff, op. cit., p. 377; W. Rudolph, op. cit., p. 264; S. Amsler, op. cit., 
p. 234; M. Delcor, op. cit., p. 230. Pentru Marti «mîndria {măreţia) lui Iacob «repre
zintă un predicat al lui Iahve. Aceeaşi expresie însă desemnează in Ps. 47, 5 şi Miheia 
5, 3 ţara lui Israel. ,tn interpretarea rabinică, pe care o urmează şi A. Neher, ea de
semnează templul din Ierusalim. Pentru B. W. Wolif, ameninţarea anunţată de lahve 
este însă prea palidă şi generală, de aceea el consideră că aici trebuie să v-edem o 
dovadă a ames•tecului şcolii lui Amos in redactarea cărţii (p. 377). W. Rudolph este 
împotriva acestui fel de a judeca lucrurile şi vede o as€mănare între cazul nostru şi 
cele prezentale de Ier. 18, 21 sq. şi Isaia 22, 14 şi se pronunţă pentru autenticitalea tex
tulu-i (p. 264). 
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lungului şir de mijloace prin care lahve şi profetul său au încercat să în
duplece pe Israel să se reîntoarcă la legămîntul cu Dumnezeu. Mîndria şi 
încrederea prea mare în propria-i istorie l-a împiedicat însă să vadă re
dlitatea, iar în faţa predicii profetului el a rămas mult prea sigur şi încre
zător în destinul său, pe care-l considera strălucit. 

Ca încheiere a acestei pericope, profetul citează un fragment de imn 
care apare, de asemenea, în 9, 5s aproape în aceeaşi formă. Desigur, este 
un imn ce preamărea puterea şi activitatea lui lahve, considerîndu-1 crea
Lorul şi stăpînul universului; imn cunoscut ascultătorilor, în rîndurile 
cărora probabil el se bucura de popularitat,e. Considerăm că numai în 
felul acesta se poate explica citarea lui de către Amos în locurile amin
tite. Forma lui interogativă, ca şi conţinutul lui, au fost diferit interpre
tate. Unii au văzut aici un cutremur de pămînt 426 ca pedeapsă trimisă de 
Dumnezeu pentru comportarea lui Israel, o pedeapsă prin care lahve se 
manifestă contra nedreptăţilor sociale descrise în versetele 4-6. Pentru 
alţii 427 însă n-ar fi vorba direct de anunţarea unui cutremur, ci locul nos
tru ar viza doar justificarea unei distrugeri. 

Nu este de mirare că în faţa unei astfel de ameninţări pămîntul se 
• cutremură, iar locuitorii lui vor fi cuprinşi de frică. Manifestarea lui 

lahve în istoria lui Israel a fost totdeauna primită cu teamă. E adevă
rat, teama izvora de multe ori dintr-un respect deosebit faţă de Dum
nezeu, de data aceasta însă ea va fi hrănită şi de frica de pedeapsa anun
~ată. Pămîntul se cutremură în faţa unei ameninţări, care incriminează 
[apte ce n-ar fi trebuit să se întîmple în mijlocul unui popor legat de 
Dumnezeu printr-o tradiţie aşa de concretă. Amos se foloseşte de 
această comparaţie poetică pentru a demonstra dezacordul total faţă de 
comportarea contemporanilor, iar prin comparaţia creşterii şi descreş

terii Nilului, el comunică inevitabilul cataclism care va marca judecata 
anunţată 428• După cum nu există nici o îndoială în legătură cu revăr
sarea Nilului şi retragerea lui în matcă, tot aşa nu poate exista nici o 
îndoială faţă de judecata şi pedeapsa divină. lahve este stăpînul suprem 
al universului, sub ascultarea căruia stau fenomenele cele mai variate 
ale naturii ca şi oamenii ce se înscriu prin acţiunile lor în istorie. Con
temporanilor, care obişnuiau să intoneze acest imn, Amos le citează 
versurile amintite pentru a le demonstra lipsa lor de logică în compor
tare. Dumnezeu pe care-L consideră, în conformitate cu imnul citat, 
creatorul şi stăpînul universului, este, de asemenea, iniţiatorul unei 
dreptăţi sociale împotriva căreia Israel s-a revoltat. Comercianţii şi 
cumpărătorii de sclavi, distrugătorii unei orînduiri sociale drepte, devin 
duşmanii lui Dumnezeu şi vor trebui să răspundă pentru răzvrătirea pe 
care o practică sub forma celor mai variate nedreptăţi sociale. 

426. H. W. Wolff, op. cit., p. 378; Th. H. Robinson, op. cil., p. 102; M. Bic, Das 
Buch ... , p. 166. Cei ce acceptă că aici textul ar anunţa un cutremur de pămîn'1, in
tîmpină dificultăţi în ex,plicarea comparaţiei dintre convulsiile violente şi de scurtă 
durată din timpul cutremu'lui, cu creşterea şi descreşterea lentă a Nilului în timpul 
revărsării lui anuale (H. W. Wolff, op. cit., p. 378). 

427. W. 'Rudolph, op. cil., p. 264-265; S. Amsler, op. cit., p. 235. 
428. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1081-1082; Teodoret de Cir, op. cil., 

M.P.G., 81, col. 1702. 
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Nedreptatea a îmbrăcat în Israel cele mai variate forme, pătrunzînd 
în cele mai diferite domenii de activitate, contaminînd toate păturile 
societăţii israelite. Răul moral şi social a ajuns la culme, iar pedeapsa 
iminentă este exprimată prin cuvintele : «Pentru aceasta nu se va cu
tremura tot pămîntul? Nu vor fi cuprinşi toţi locuitorii lui de jale ?». La 
aceste întrebări nu se aşteaptă decît un singur răspuns : cel afirmativ. 

7. Sărbătorile vor deveni momente de tîngulre : 8, 9-10 

9 Şi va fi 'în ziua aceea, 
zice Domnul Dumnezeu ; 
voi apune soarele la ami,ază 
şi voi întuneca pămintul ,în plinii zi. 

10 Voi ,preface cSărbătorile voastre în jelire 
şi toate cintecele voastre 'În •bocet; 
şi voi pune sac pe toate coapsele 
şi pe fiecare cap pleşuvie. 
Voi spori jalea ca pentru unul-născut 
şi sfirşitul va fi ca o zi de amărăciune. 

Cele •două versete constituie unitate de idei ,cu peri,oopa pr·ece
dentă. Ele continuă ideea sfîrşiitului lui lsr-ael •amintită în 8,2, dezvoltă 
pe cea a unui cabaclism univ,erisal expusă în 8, 8 şi în ,aoel,aşi timp 
completează, prin detalii concflelte, conoepţi,a despre «ziua Domnului», 
prezent,ată în Ji,ni,i generale în 5, 18-20. Deşi aceste legături dintre 
viersete şi idei sînt destul de evidernte, o parte dintre ,exegeţi au con
sidenat v,ersetele ca .fiind irutroduse rn~te:rior în textul profetului. Unii 
au reproşat pericopei rdescri,erea pr,e,a detaliată a tristeţii acel,ei zile, 
oare ar fi de neconceput l,a Amos 429• Pentru alţii, formul,a tradiţională 
«zice Domnul Dumnezeu» ( viers. 9 ; 11) la începutul profeţiei ar indica 
amestecul unei mîini străine, pentru că profetul n-a folosit această 
formulă decît la s'firşitul unei pr,eziceri siau în corpul ei 430 . Prezenţa 
şi locul pe oare acea,stă formulă îl ocupă în oartea prof,etului nostru, 
nu ne permit să '1:ir,agem concluzii hotărîtoare a,supr,a auten1ticităţii ei, 
a textului pe ,care-l intrQlduoe sau în oaire este încadrată. In cee.a ce 
priveşt,e descrierea dtet,aliată a zilei Domnului. oa obiecţiune contra 
autenticităţii textului, considerăm că admiţînd astfeJ de criterii ar 
însemna să impurnem limite care ar stînjeni acţiunea profetului 431 . 

Vocabularul şi imaginile versetului 9 ne introduc într-o atmosferă 
eshatologkă. întreg ll.niv~r~_11l ~_ş_ţ~ a1,1treruat _în sfi~şitul lui lsirael : 
prin fenomene cosmice extrnofJdinare Dumnezeu va anunţa judeoat.a 
şi SJfîrşitul popmului său. 1n 5, 18--20 întunericul şi lumina au fost 

429. H. W. Wolff, op. cit., p. 373. 
430. S. Amsler, op. cit., p. 235, nota 6. Th. H. Robinson, op. cit., p. 102 consideră 

că ,prezenţa formulei la începutul pericopei este opera redactorului şi nu exclude fap
tul că ea s-ar fi găsit în textul origin•al după versetul ,10. 

431. W. Rudolph, op. cit., p. 266 susţine că modul detaliat in care Amos zugră
veşte tristeţea este o problemă a ,sa personală ; «din lungimea sau scur-timea unei des
crieri nu se po'lte face o regulă (o măsură) a autenticităţii sau neautenticită,ţi\». 
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folosite ca imagini ale nenorocirii şi ale mîn1tuirii, iar aici întunericul 
este prezentat oa o parte integrantă sau un s,emn al sfîrşitului. Comcn
ta•torii 432 au văzut în eclipsa clin ,anul 784 î.H. ,s,au cea din 763 î.H. 
mativul inspiraţiei lui Amos. In fonJd, un a,srtfel de eveniment a lăsat 
o impresie puternică printre oamenii epocii. Amos, după ce le-a vorbit 
în repetate rînduri despre sfîrşirtul apropiat al lui Israel, înciearcă să-l 
co11Jorctizeze prin intermediul unui fenomen încă viu în amintirea 
contPmpo11anilor. De fapt, întuneriicul şi înoe,taJ1e,a soarelui de a mai 
revărsa lumina, vor rfi a9ocia!te ,atît în Vechiul cit şi în Noul Testament 
cu judecata lui Dumnezeu, anunţînd evenimente eshatologice (Isaia 13, 
1 O ; Ieremia 15, 9 ; Ezechiel 32, 7 ; Amos 5, 20 ; Ioil 2, 10 ; 3, 4 ; 4, 5 ; Sofo
nie 1, 15; Matei 24, 29; Marcu 13, 24-25; Luca 21, 25-26; Apoc. 6, 12). 

Judecata e9rte concepută în cazul nostru ca o a,cţiune de distru
gere, ea esrte condusă de acelaşi Dumnez·eu car•e a adus toate din ne
fiinţă l,a fiinţă şi care a riisipit întunericul prin porunca «să fie lu
mină I». Acum, cînd judec.alta vrea să simbrolizez•e sifîrşi.tul lui Israel, 
Dumnezeu face ca totul să se schimbe, în ordinea naturală, pentru a 
maroa sosirea zilei Domnului. Schimbarea andinii naturale, pe care o 
produce eclipsa şi îngrijorarea de care vor fi stăpîniţi locuitorii Sa
mariei sînt consecinţe ale tulburării ordinii sociale şi religioase st,abi
lite între Iahve şi strămoşii lui Israel. 

Sentimen!tul de panică, răsp,îndit de întunericul ce va cuprinde 
pămîntul în plină zi, este amplificat prin detaliile expresive oferite ctc 
versetul 10. Bucuria pe caJ1e au manif.esbait-o în moment1ele de sărbă
toare prin cînteoe, nu numai că va dispar,e, ci ea se va transforma în 
tristeţe exprima,tă, de asemenea, prin bocetele în oare ·s,e vor preface 
cîn,tecele vesele aI,e palatului. Nenorocir·ea este exprimată apoi prin 
sacul purtat, obicei care se încadra în ritualul de doliu 433 (Ioil 1, 8, 13; 
Ier. 4, 8 ; 6, 26). Deznădejdea ,atinge însă punctul culminant prin afir
maţia că în ziUJa ,aiceiea doliul se va putea compara doar cu slllferinţa 
familiei care a pierdut pe moştenitorul ei unul-născut. Comparaţia 
sugerează expresi,a unei dureri în care nu mai există nici o urmă ele 
speranţă. Israel eria sortit distrugerii, tot aşa cum era expusă dispa
riţiei familia ce pierdea pe unicul său fiu 434. Vechiul Testament amin
teşte încă de două ori de moartea unicului născut al unei familii (Ier. 
6, 26; Zaharia 12, 10) şi de fiecare dată, evenimentul este pus în legă
tură :cu jude,cata lui Dumne2ieu 435 . 

Totul se va sfîrşi ca o zi amară, o zi de durere în oare orice spe
ranţă lipseşte. Trecînd prin atîbea încercări ce maroau tot atîte,a sufe-

432. H. W. Wolff, op. cit., p. 378; M. Bic, op. ci-t., p. 168; Th. H. Robinson, op. cit., 
p. 102; A. Weiser, op. cit., ,p. 170; H. Frey, op. cit., p. 165. Ultimii trei amintesc doar 
de eclipsa din anul 763. 

433. S. Amsler, op. cit., p. 235 ; W. Rudolph, op. cit., p. 266. Obiceiul tunderii 
capului şi a bărbii, ca semn de doliu, este practicat uneori de către evrei (Isaia 3, 24 ; 
15, 2; Miheia 1, 16), dar trebuie să menţionăm că această practică este împrumutată sub 
influenta popoarelor vecine şi este condamnată de Levitic 19, 27; 21, 5; Deut. 14, 1 ca 
avîndu-şi originea în lumea păgînă. A se vedea şi M. Delcor, op. cit., p. 231. 

434. H. W. Wolff, op. cit., p. 379; S. Amsler, op. cit., p. 236; W. Rudolph, op. 
cil., şi p, 2G6; H. Frey, op. cit., p. 1G6. 435. M. Bic, op. cit., p. 169. 
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rinţe, Israel va sfirşi prin a sie întîlni cu o stare de amărăciune 4:rn_ 
Ziua Domnului se prezintă deci înltr-o perspectivă sinistră, într-un con
trast evident cu orgoliul, măreţia şi înoreder,ea ,ce domneau în epooa 
lui Ieroboam II. «Ziua aceea, simboliza pentru Fericitul Ieronim cap
tivitatea asiriană în care Israel, primul-născut al lui Dumnezeu, se va 
pierde din cauza păcatelor lui 437• 

8. Setea după cuvînlul Domnului : 8, 11-12 

11 lil•tă vin zne, 
zice Domnu,) Dumnezeu 
şi voi trimHe f.oilmet•e în ţilrii, 

nu o foamete de pîine 
şi nu o ·sete de ilpii, 
ci de iluzii cuvintele 438 Domnului. 

12 Şi vor rătăci de Ia o mar1e ,la aJttă milre 
şi vor cutreima de la nord la răsărit, 
pentru a căuta cuvîntul Domnului 
şi nu-l vor afla. 

Ca şi pericopa precedentă, versetele de caire ne ocupăm consti
tuie o unitate legată în mod logic de ceea ce o precede, cît şi de 
partea ce constituie finalul capitolului 8. Formula de int!'oducere, 
comparabilă cu oea din 8, 9, ne atrage a·t:enţia asupra conţinutului 
eshatologic pe car•e îl v,a anunţa şi este urmată de expresia «zice 
Domnul Dumnezeu", prin care profieţii intiroduc sau încheie cuvintele 
lui Iahve (Isaia 39, 6; 54, 6; 55, 8; Ier. 31, 27, 31; 33, 14). 

Autentici:tatea a fost privită difierit de specialişti. Pentru unii ea 
n-a cons•tituit o problemă, alţii i-au obiectat doar menţionarea setei 
ca fiind deplasată t,39 , iar mai recent H. W. WolH consideră că se pot 
distinge aici mai multe intervenţii. Se ob~ervă limba şcolii lui Amos 
şi de asemenea, o teologie de prov,eni,enţă mai tîrzie. Exp,resia «a auzi 
cuvintele Domnului" o întîlnim în alf.ară de locul menţionat din Amos, 
dar în relată,rHe prnfetului Ieremia (36, 11 ; 37, 2; 43, 1), deci afirmă 
H. \V. \,Volff, în ,apropierea epocii de prelucrare deuteronomistă. Pro
blema că omul nu trăieşte doa1r cu pîine, ci şi cu tot cuvîntul «oare 

43G. H. W. Wolff, op. cil., p. 379. Cuvinlul mar - amar, are în V.T. diferite între
buintări. .In Isaia 33, 7 - a plînge cu amar, Ezechiel 27, 30 - strigăt de durere, iar în 
Ezcchiel 27, 31 - bocet. 

437. Fer. Ierunim, op. cil., M.P.L., 25, col. 1082. 
438. T. M. foloseşte pluralul: cuvintele. LXX, Vulga<l•a şi alte versiuni au sin

(]Ulilrul A61o'I -x.upiou, verbu,m Domini, ca şi vers. 12. V. Maag, op. cit., p. 54 ,propune 
o altă vocalizare : debari - cuvîntul meu. M. Bic consideră că există o deosebire 
între pluralul din vers. 11 şi singularul din vers. 12. «Aşa va fi de mare foametea, 
incit fiecare cuvînt izolat al lui Iahve va deveni oamenilor prelios. Din această cauză 
vorbeşte Amos de cuvinte (vers. 11) şi nu ;rnmai de cuvin! {Vers. 12)» {p. 170). Pentru 
R. Vui!leumier, op. cit., p. 17-18 «cuvintele» din vers. 11 se referă la poruncile lui 
Dumnezeu date pe Sinai. 

439. Th. H. Robinson, op. cit., p. 103 consideră că în vers. 11, probabil va trebui 
să renunţăm la «şi nu o sete după apă». 

S. T. - 12 
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iese din gura Domnului» (Deut. 8, 3 ; 30, 15 ss ; 32, 47) se pune pen
tru prima dată, după opinia autorului menţionat, în aşa numita predică 
deuteronomistă 440. Cu toate acestea însă observăm în comentariul pro
fesorului H. \V. WoHf şi afirmaţii mai puţin categorice, din care 
pUJtem deduce că un nucleu din ,aceste verselte nu este exclus să pro
vină chiar de la Amos 441• 

Ce'Jor ce susţin radierea cuvintelor «şi nu o sete de apă», ca fiinct 
neautentice, pentru că prezenţe lor nu este pr,egătită în prima parte a 
versetului 11, Je putem răspunde că, din •contră, după părerea profe
sorului S. Am1.;;ler, ele îndeplinesc o funcţie r•etorică şi de asemenea, 
servesc Ia pregătirea simbolismului 442 . Prezenţa Lor este motivată şi 
de v,ersetul 15, iar Evanghelia după S1f. Ioan (6, 35) ne oferă un exem
plu asemănă1toT, în oare, în prima parte ,a v,ersetului, se vorbeşte doar 
de foametea de pîine şi abi,a în final este amintită, alături de foamete 
şi •setea 443 . Apoi, susţiruer-ea că verbul şalach - a trimit,e, la hifil, nu 
apare decît de 5 ori în Vechiul T•estament 444 nu ne poate determina 
să acoeptăm că prezenţa lui la Amos s-ar datiora unei intervenţii ,tar
dive, pentru că noi întîlnim acest verb deja în Exo:d 8, 17, unde el 
indică •trimiterea unei pedepsie, a unui flagel 44,;_ 

W. Rudolph este însă împotriv,a afirmaţiei că expresia «a asculta 
cuvîntul Domnului» n-ar apa,r1ţine pro.fetului. Autorul menţionat este 
convins că în cercul în oar,e a trăit profetul după întoarcerea sa în 
Iuda, cuvintele versetului 11 au fost des·eori ros.rtite de Amos. Ele au 
fost repeta,te cu convingerea că Iahve nu va lăsa nepiedepsită îndrăz
neala oelor din Nord de a interzice propovă1dui1re,a mesiajului său 446 . 

Din contră, este foarte normal ca cei ce au dispreţuit cuvîntul lui 
Dumnezeu să fie pe:deps1iţi prin însăşi căut-area luL ESJte adevărat că 
aşa numita teologie deuteronomistă a,ccentuează în mod deosebit 
ideea că omul are absolută nevoie de hrana sufletească, de legături.I 
cu Dumnezeu, ,dar aceasta nu însemnează oă e,a trebuie să fie abs•olut 
străină înaintaşilor şi că prezenţa ei în profeţia lui Amos s-ar explica 
prin int.roducer·e,a de către un r,edactor ul1terior. Din punct de vedere 
teologic considerăm ideea foarte bine încadrată în oontexlul lui Amos 
şi în a-celaşi timp ea constituie şi un răspuns indirect oferit preotului din 
Betel H,_ Amos viorbise deja de foametea şi seitea fizică (4, 6 ss) CJ 

pedeapsă divină şi a îndemnat pe ascultă,tori să-l caute pe Domnul ca 
unicul izvor al viefii (5, G), aşa că nu vedem de -02 n-am accepta au
tenticiLatea lui 8, 11-12, care se înscrie în contextul profeţiei. Ducă 

440. H. W. Wolff, op. cil., p. 379-380. 
441. lbiclem, p. 374-375. Wolff afirmă că «nu este exclus ca Amos, căruia cu

vîntul lui Dumnezeu i-•a fost interzis (7, 16), mai tîrziu să fi amenin\at cu o foamele 
rlupă acest cuvînt». Toluşi, la această afirmaţie, cunoscutul exeget adaugă posibili-
lalea unei prelucrări deuteronomiste. 442. S. Amsler, op. cil., p. 236. 

443. W. Rudolph, op. cit., p. 266, nota b la vers. 1-1. 
444. H. W. Wolff, op. cil., p. 379 afirmă că verbul apare de 5 ori în hifil şi :în 

schi,mb de peste 500 de ori în qal sau mai mult de 200 de ori în piei. 
445. W. Rudolph, op. cil., p. 266 nota a J.a vers. 11. 
446. Ibidem, p. 267. 447. M. Bic, op. cil., p. 170. 
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realizările profetului Ier,emi.a sînt explkabile penibru unii prin vecină
tatea cu aşa numita epocă deuteronomistă, atunci setea de a asculta 
cuvîntul Domnului se ,explică I.a Amos prin însăşi .concepţia r,eligioasă 
desprinsă din textul pro~eţiei 448. S.f. Efren Sirul 449 , comentînd Predica 
de pe munte, apropie textul «Fericiţi cei flămînzi şi însetaţi după dreap
tate» (Matei 5, 6) de Amos 8, 11, interpretînd afirmaţia profetului ca refe
rindu-se la dreptate. Prin această interpretare ne dăm seama şi mai bine 
că, încă în exegeza primelor secole, textul profetului Amos a fost inter
pretat ca făcînd parte din concepţia religioasă a profetului din Tecoa. 
Cuvîntul Domnului însemna ca şi pentru Samuel (I Samuel 3, 1 ; II Samuel 
7, 25-28) sau Psalmist (Ps. 55, 4-5), pentru Moise (Num. 11,24-25; Deut. 
6, 6) sau Isaia ( 40, 8) învăţătura descoperită de Dumnezeu, de care fiii lui 
Israel aveau absolută nevoie pentru a rămîne în comuniune cu El. 

Setea după cuvîntul Domnului nu este altceva decît un alt aspect al 
zilei Domnului, al acelei zile cînd Dumnezeu, în chip de judecător, va 
veni să cerceteze pe poporul Său. Israelul, care a interzis proorocilor să 
predice cuvîntul lui Dumnezeu (2, 12; 13, 16), va ajunge să swfere din 
cauza lipsei acestuia. Tăcerea lui Dumnezeu devine apăsătoare şi declan
şează dorinţa refacerii legăturii întrerupte, manifestată printr-o cău
tme zadarnică. Solitudinea spirituală a acelor zile va fi mult mai greu 
ele suportat decît orice pedeapsă fizică cu care Amos îşi ameninţase pînă 
LICUm auditoriul. Israel va trebui însă să trăiască tragedia vieţii sale 
greşit orientate, consecinţă a infidelităţii sale faţă de legămîntul încheiat 
cu Dumnezeu 450• Pentru un israelit, lipsa legăturii cu Dumnezeu, tăce
rea Acestuia era foarte greu de suportat, fiind considerată totdeauna ca 
rezultat al unui păcat. Saul este cuprins de disperare cînd Dumnezeu 
nu-i mai răspunde «nici prin prooroci, nici prin vis, nici în vedenie» (I 
Samuel 28, 15), iar psalmistul (Ps. 22 ;23; 77), nu poate concepe viaţa în 
afara proniei divine. La această izolare religioasă va fi condamnat Is
rael, iar dificultatea suportării ei este dublată de caracterul definitiv în 
care Amos· o prezintă. Disperar,ea acelui timp este s·coasă în evidenţă, 
ele asemenea, de ve.rbul nua (a balansa, a clătina, a şovăi, a ,se mişca 
fări'\ încetare, cu -sensul de ,a cău:ta cev-a zardarnic), oare marchează 
aici nelinişlea celor ce oaută, dintr-un loc în altul, cuvîntul lui Dum
ncz.0u .i;;,_ Acţiunea nesigură pe c,are ei o întreprind este apoi accen
tuaită şi prin verbul şut care, -în fond, în oazua ruostru, marchează tot 
o di.ulare 45 ~. RMăciirea lui Israel va fi de la o mare la alta şi de la 

448. E. Lepinski, Essais sur la Revela/ion de la Bib/e, Lectio Divina 60, Paris, 
Ul70, p. 171. 

H'l. Sf. Efrcm Sirul, Commcnlairc de l'Evangile concordant ou Diatessaron, tra
clui t rlu syriaque et de l'armenien par Louis Leloir, «Sou.rces Chretiennes", nr. 121, 
PMis, I 966, p. 122. 450. Sf. Ciril al Alexandriei, op. cit., p. 71, col. 558. 

451. H. \IV. Wolff, op. cit., p. 380. Acelaşi verb reprezintă în 4, 8 -ac~iunea celor 
însolali c,irc caută, dintr-un loc în altul, o sursă de potolire a s.etei. ln ls'lia 24, 20 verbul 
indică clălinarca, me-rsul nesigur al celor mneţiti de băutură. în Ieremia 14, 10 el însem
neazii a riitiici, iar în Plîngeri 4, 14 a riitiici pe striizi, fără un scop precis. 

4Y!. H. W. Wolff, op. cit., p. 380. Verbul şut - a cutreera este amintit în Zaharia 
:I, 10 şi lI Cronici IG, 19, unde este folosit pentru a reda actiunea ochilor Domnului. Ace
lit~Î verb însii în N11m. 11, 8 nrnrcheazii ac\iunen do cii11tare a mamei. 
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nord la est, marcînd hotarele ţării în oare cuvîntul lui Dumnezeu va 
înceta să se f.acă auzit 453. 

Amos descrie căutarea plină de tensiune a unui popor, care, prin 
splendoarea formalistă cultului şi o participare pur formală la viaţa 
morală s-a îndepărtat de Dumnez-eu. P,elerinajele s-ale zgomotoase la 
Betel, Ghilgal sau Beerşeba, f:astul şi formalismul cultului (3, 14; 4, 
4-5; 5, 4-6; 5, 21-27; 7, 9; 8, 14), înorederea superstiţioasă în 
împlinirea ritualuril,or şi f,al,sa pietate au produs o ruptură iremedi:i
bilă între Dumnezeu şi «aleşii» săi. Toate aoest:e manifestări cul,tice 
care lăsau impresi-a unei vi-eţi religio-ase intense, n,u vor servi cu ni
mic la refacere.a ,a,oestei despărţiri dirutre r,ahve şi Israel. Ultimul va 
căuta z.adarnic cuvîntul lui Dumnezeu, căci aces1ba nu se va mai auzi 
nici în templele regatului şi nici prin gurn profeţilor. Obişnuit în 
cursul istoriei sale să cunoască voia lui Dumnezeu, manifes,tată prin 
cele mai variate mijloace, Isr.ael v,a suf1eri în acele zile din cauza tă
cerii totale a .Jui Iahve, tă,oere oare nu putea simboliz-a decît abando
nul unui popor irufi1del. Locuiitorii Reg,atului de Nord pi-erduseră cap.J
cita-tea de a mai auzi şi de a înţelege ,cuvîntul lui Dumnezeu. Orgoliul 
şi încrederea superstiţioasă în propriile lor puteri le-au anihil-a.t orice 
afinitate morală cu org·arnele autentice ale revelaţi-ei. Ceea ce la 
început a fost abandon,at din inconştienţă şi apoi alimentat cu indi
ferenţă şi mîndrie, v,a fi căutat za-darnic într-o perioadă cînd Dumne
zeu refuză să mai comunice cuvîntul Său. 

Drumul deş,ertului, străbătut de strămoşii lui Israel sub protecţia 
lui Dumnezeu (2, 10; 3, 1-2). va fi refăcut şi retrăit cu disperare de 
urmaşii lui într-o tăcere divină -totală şi fă·ră nici un povăţuitor au
terutk. Lipsa cuvîntului lui Dumnezeu, a •acestei mane spirituale 451•, 
este subliniată de pericopa 8, 11-12, ca fiirnd una ,din pedepsele cele 
mai aspre cu care Dumnezeu a hotărît să pedepsească pe supuşii lui 
Ieroboam al Ii-lea». 

453. Trebuie amintit faptul că asupra punctelor cardinale menlionate de Amos 
s-au purl'Jt şi se mc1i poartă încă discuţii. A se vedea Fer. Ieronim, M.P.L. 25, col. I 093 ; 
W. Rudolph, op. cit., p. 267; H. W. Wolff, op. cil., p. 380. Unii dinlre comentatori s:int 
d11 părere că aici expresia «de la o mare la alta" nu se referă la graniţele lui Israel, 
ci după modelul din Ps. 72, 8 şi Zaharia 9, 10 ea ar viza limitele p5mîntului (Fer. leronim, 
Ioc. cit.; H. W. Wolff, /oe. cil.; M. Bic, op. cil., p. 171 ). A]lii însă consideră că «de 
la o mare l,a alta» se referă la M. Mediterană şi M. MoarLă, desemnîncl, cu alte cuvinte, 
limitele lui Israel (W. Rudolph, Joc. cit.; H. Frey, op. cil., p. 167; Th. H. Robinson, op. 
cil., p. 103; J. Sleinmann, op. cil., p. 177; E. Lepinski, art. cil., p. 68; V. Maag, o_o. cil., p. 79). 

454. O concepţie opusă celei lansate de H. W. Wolff esle sus-ţinută de E. Le
pinski, ori. cil., p. 71-72, care susline că Lema traversării ,pustiului este de origine 
cuHuală şi este legată de celebrarea liturgică a istoriei mîntuirii. Ea er-a -bine cunos
cută profetului Amos, care a vorbit de aceasta chiar -în terminologia de care se va 
servi aşa numita epocă deuteronomistă (Amos 2, 10 şi 3, 1-2). Profetul în 8, 11-12 ne 
lasă să înţelegem existenla unei hrane spirituale şi presupune că omul nu trăieşte 
numai cu pîine, ci, de asemenea, şi cu cuvîntul lui Dumnezeu pe care-l primeşle în 
cateheza cultică. Acceptînd acest lucru, au torul trage concluzia că este [iresc ca pro
fetul să se refere în profeţia sa la o temă frecventă în parenezelP din cadrul cultului, 
temă care devine actuală din cauza foametei prin care trece ţara. 
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9. Pedepsirea idolatriei: 8, 13-14 

13 ln ziua aceea se vr'I sfîrşi de sete 
frumoasele fecioar,e şi tinerii; 

14 Cei care se jură pe păca•tuJ Samariei 455 

şi spun: «Viu esite Dumnezeul tău O.ane ! » 

şi : Viu este drumul 456 la Beerşeba ! » 
vor cădea şi nu se vor mai ridica. 

533 

Finalul capitolulrui 8 Sită sub semnul discuţiilor încă. Intr-adevăr, 
textul s-a preta,t prin ,structur,a lui actuală la interpretări diferite. 
fragment 457 . Alţii au considerat însă pericopa ca provenind dintr-o 
ameninţare mult mai completă, ,textul actual reprez1entînd doa1r un 
fr,agment 457 . Alţii au C10nsider,at însă pericopa ca provenind dintr-o 
epocă posterioară celei în care a predicat Amas 458. Foarte probabil 
că ,textul pe care-l avem astăz1 să fi fost altepat de-a lungul timpului, 
însă soluţiile propuse penitru îndreptarea lui ni s,e par nesatisfă
cătoare 459. 

Ca şi profeţiile precedente, cea care încheie acest şir de anunţuri 
eshatologice este introdusă printr-o formulă asemăntoare cu cea din 
8, 9 şi se leagă de profeţia din 8, 11-12 prin cuvîntul ţarna-sete 460• Ca 
şi celelalte, ea vizează sfîrşitul lui Israel pe care îl motivează prin ido
latria practicată în sanctuarele naţionale, completînd astfel tabloul cri
tic încheiat de Amos Regatului de Nord. Iahve, ca autor al distrugerii 
regatului, apare mai puţin individualizat decît în pericopa precedentă, 
locul verbelor la persoana a I-a, fiind luat de forme ce trec acţiunea pe 
un plan mult mai general. In privinţa stilului trebuie să recunoaştem 

însă că şi aici cuvîntul de judecată domneşte ca şi în 8, 4-12, încît 
ameninţarea constituie un adevărat cadru al profeţiilor eshatologice din 
textul lui Amos 461 . 

455. Th. H. Robinson, op. cil., p. 102, în loc de «păcatul Samariei» .propune Asam
Betel. A. Weiser, op. cit., p. 173 susţine că este foarte probabil ca pentru expresia 
«păcatul Samariei», textul originar ar fi avut un nume de zeu : aşerat sau aşimat .s?u 
după textele din Elefantine aşam-betel. M. Bic, op. cit., p. 172; H. Frey, op. c,t., 
p. 170; au păreri asemănătoare. A se vedea amănunte în această direcţie Ia H. W. 
Wolff, op. cit., p. 372 şi 381 ; W. Rudolph, op. cit., p. 268; M. Delcor, op. cit., p. 232 
consideră că termenul asma face aluzie la o divinitate feminină. Cuvintul ar fi fost 
inten(ionat diformat de Amos pentru a ridiculiza numele divinităţii. 

456. V. Maag, printre ,a[tii, propune ca 'în loc de derek-dmm să .se citească do
cleka, înţelegînd prin dod zeul care apăra cetatea. In această direcţie se aminteş-te 
inscripţia regelui Meşa, unde este pomenită ~ z·eitate cu nume!~ dod. Lucru~ile nu slnt 
clare nici pînă astăzi. A se vedea alte amanunte la H. W. Wolff, op. cit., p. 372; 
W. Rudolph, op. cit., p. 268-269 şi M. Bic, op. cit., p. 174. 

457. 'Jlh. H. Robinson, op. cit., p. 103; A. Weiser, op. cit., p. 172. 
458. H. W. Wolff, op. cit., p. 374. . 
459. W. Rudolph, op. cit., p. 269, pornii.d de Ia înrudirea textului nostru cu 5, 2 

încearcă să reconstituie originalul. Propunerile făcute constau însă 'În schimbarea 
ordinii unor părţi ale versetelor şi nu par de loc inspirate şi convingătoare. 

460. S. Amsler, op. cit., p. 237; A. Weiser, op. cit., p. 173. 
461. A. Weiser, op. cil., p. 173. 
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Debutul ca şi finalul textului ne amintesc ele elegia clin 5, 2. Acolo 
fecioara lui Israel era căzută şi fără ele apărare, aici fecioarele şi tinerii, 
reprezentîncl pe Israel în tot ceea ce are el mai ales şi ele viitor, sînt 
condamnaţi la acelaşi tragic sfîrşit. Motivul pedepsei este prezentat în 
ultimul verset, în care Amos accentuează îndepărtarea lui Israel ele cul
tul lui lahve şi înlocuirea acestuia prin diferite forme respinse de profet 
ca neautentice. Israelul, îmbătat de succesele epocii lui leroboam II, 
uitase faptul că Dumnezeul său este un «Dumnezeu zelos» (Exod 20, 5 : 
34, 14), care nu suportă concurenţa altor zei. Anumite practici demon
strau că zelul părinţilor, ca închinători la un singur Dumnezeu, aproape 
a părăsit pe contemporanii profetului şi sub influenţa străinilor sau a 
anumitor regi, ei au acceptat forme de cult care-i puneau într-o poziţie 
nouă faţă de tradiţia religioasă a înaintaşilor. Se ,pare că alături de 
lahve, contemporanii lui Amos au acceptat şi alte zeităţi, fără însă ca 
acestea să fie considerate egale cu Dumnezeul părinţilor, dar cărora 
Ie-au închinat anumite forme de cult 462• 

Comentatorii moderni sînt de acord în a vedea în păcatul Samariei 
un astfel de cult închinat lui Asham-Betel 463 sau adorarea viţelului de 
aur din Betel 464 . Dacă, într-adevăr, textul nostru vizează cultul acestei 
zeităţi sau pe cel al viţelului de aur din Betel este greu de spus, căci 
numai din informaţiile pe care le avem nu se poate trage o astfel de 
concluzie. Ce se poate afirma însă cu certitudine, este faptul că textul 
vizează practici de cult nepermise de legămîntul încheiat între lahve 
şi poporul său Amos rămîne însă în această direcţie la informaţii gene
rale, dar detaliile nu vor întîrzia şi ele sînt oferi te ele Osea ( 4, 17 ; 8, 
4-6 ; 1 O, 5-6 ; 12, 11 ; 13, 1), contemporanul mai tînăr al profetului 
nostru, care va predica aceluiaşi auditoriu. Apropiind textul nostru de 
cuvintele lui Osea care reproşează lui Israel că se închină viţelului de 
aur (8, 4-6; 10, 5-6) înclinăm să vedem în păcatul Samariei, cultul 
viţelului de aur practicat în Regatul de Nord. Pornind însă de la afir
maţiile aceluiaşi profet Osea, expuse de data aceasta în 4, 17 şi 12, 12 
observăm că locuitorii Regatului de Nord adorau şi alţi idoli în afara 
viţelului de aur. Date fiind aceste detalii şi urmînd exemplul exegezei 
patristice 465 considerăm că prin păcatul 1Samariei, profetul din Tecoa 

462. Th. H. Robinson, op. cit., p. 103; A. Weiser, op. cit., p. 173; M. Bic, op. cit., 
p. 172-173. 

463. Numele unei zeităţi ca,re pare să provină din combinarea a două nume. După 
Th. H. Robinson, op. cit., p. 103; G. Rinaldi, op. cit., p. 208; W. RudoLph, op. cit., 
p. 268 şi M. Bic, op. cil., p. 172 numele de Ash am-Betel ne face să ne gîndim Ia zeiţa 
Asima din cetatea Hamal, menţionată în II Regi 17, 30, S'IU dind curs celor desco
perite în papirusul din Elefantine, numele acesta aminteşle de zeitatea adorată în sec. 
V. î.H. în Egipt de colonia militară iudaică. M. Bic, op. cit., p. 172 consideră că ado
rarea acestei zeită,ţi a fost introdusă sub influenţa fenicienilor, probabil pe vremea lui 
Ahab. Asham-Bet•el întrucipează forţele naturii, viaţa şi tinereţea, fapt ce ne per,mHe 
să tragem concluzia că ea apa,rţine ciclului zeităţilor ba-aliste. !n legătură cu aceastii 
zeitate şi rolul ei Ia fenicieni şi canaaneni a se vedea Diac. prof. Emilian Vasilescu, 
Istoria religiilor. Manual pentru Inslitutele teologice ale Bisericii Ortodoxe Române. 
Bucureş•ti, 1975, p. 141-143. 464. M. Bic, op. cit., p. 172. 

465. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1085; T-eodoret de Cir, op. cit., M.P.G. 
81, col. 1703; Teodor de Mopsuiestia, op. cit., M.P.G. 66, col. 295. 
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c, vizat cultul închinat idolilor, practicat pe scara toi mai largă în Re
gc1tul de Nord. 

Prin expresia «Dumnezeul tău», accentuînd adjectivul pronominal 
posesiv, se vizează locul de cult şi cultul dedicat viţelului 466 în cetatea 
Dan (Judecători 18; I Regi 12, 28-30). A,ceastă manieră de a cinsti şi adora 
pe Dumnezeu nu are însă nici o tangenţă cu Iahve, or profetul accen
tuează acest lucru, citînd cuvintele pline de înfumurare ale contempo
ranilor : « Viu este Dumnezeul tău Dane ! ». Aroganţa locuitorilor din 
Nord este ironizată prin jurămîntul «pe drumul spre Beerşeba». In con
cepţia acestor adoratori de fast şi superstiţii, pelerinajul spre cetatea 
ce amintea de tradiţia patriarhilor Avraam şi Isaac se substituia cultu
lui însuşi şi adorării ce se cuvenea numai lui Dumnezeu. Atît cei ce 
alergau la Dan, cît şi cei care-şi, propuneau un drum spre îndepărtata 
Beerşeba erau ancoraţi într-o falsă pietate şi o credinţă greşit orientată. 
In astfel de condiţii, pelerinajele spre locurile tradiţionale nu le puteau 
oferi decît un sfîrşit lamentabil, o cădere din care nu mai există ridi
care, pentru că Israel a îndrăznit să adore alături de Iahve şi alte divi
nităţi şi mai ales că a încercat să venereze pe Iahve după modele ofe
rite de cultele păgîne. Contra israeliţilor angajaţi fizic şi nu sufleteşte 
în practici de cult, în jurăminte, în credinţe eronate şi în pelerinaje in
terminabile predică Amos nimicirea. Predica lui are la bază un mono
teism autentic, bine reliefat, dealtfel, în tradiţia profetică a Vechiului 
Testament. «Să nu ai alţi dumnezei afară de mine» (Exod 20, 3) constituie 
convingerea intimă a profetului, pe care el o reaminteşte ascultătorilor 
săi şi în funcţie de care sînt judecate faptele lor. 

ţntreg capHgluJ 8, începînd cu viziunea a 4-a, este concenţrat .în 
jurul sffrşitului lui Israel. Diferite aspecte ale acestui act eshatologic, 
marcat şi prin expresiile «în ziua aceea» (8, 3-13) şi «iată vin zile» 
(8, 11), sînt prezentate apoi ca detalii ale zilei Domnului. Cutremurul 
de pămînt apare ca o primă manifestare a voinţei lui Iahve (vers. 8), 
urmat de o schimbare a legilor naturii. Cosmosul participă intens la 
suferinţa lui Israel, la doliul ce va caracteriza acele timpuri, prin întu
nericul ce va cuprinde întreg pămîntul (vers. 9). Disperarea ia proporţii 
naţionale, concretizată în rătăcirile zadarnice ale pelerinilor în căuta-
rea cuvîntului lui Dumnezeu (vers. 11). Izolarea faţă de mesajul divin 
flntrenează tînăra generaţie a lui Israel şi cu ea întreg poporul, într-o 
cădere din care nu apare nici o perspectivă C'le ridicare. Nedreptatea 
socială (vers. 4-6) ca şi fariseismul cultic sau formele străine de ado
rare a lui Iahve (vers. 14), nu sînt decît consecinţe ale îndepărtării lui 
Israel de Dumnezeu, dar în acelaşi timp ele sînt şi primele simptome 
ale abandonării de către Iahve a poporului ales. 

466. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1085; Teodoret de Cir, op. cil., M.P.G. 81, 
col. 1702; Teodor de Mopsuestia, op. cit., 66, col. 295; H. W. Wolff, op. cil., p. 382; 
W. Rudolph, op. cit., p. 270; H. Frey, op. cit., p. 170; M. Bic, op. cit., p. 173. 
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10. Viziunea de pe altar, simbolizînd nimicirea poporului : 9, 1-4 

Am văzut pe Domnul stind pe altar 467 şi a zis : 468 

«Lov-eşte 469 capitelurile şi se vor cutremura pragurile 
şi voi zdrobi capul tuturor 470, 

iar pe cei ră,maşi cu sabia îi voi omorî. 
Nici unul nu va scăpa cu fuga 
şi nici unul nu se va izbăvi. 

2 Dacă se vor strecura în locuinţa morţilor (şeol), 
de acolo mina mea îi va luai 
şi dacă se vor urca la cer, 
de acolo îi voi da jos. 

3 Şi dacă se vor ascunde pe virful Carmelului 
ii voi căula şi de acolo îi voi lua. 
Dacă se vor ascunde de ochii mei în fundul mării, 
voi da poruncă şarpelui şi acolo ii va muşca. 

4 Şi dacă vor merge în robie ,în fruntea duşmanilor lor 
acolo voi da poruncă şi sabia îi va omorî. 
Voi îndrepta ochii mei asupra lor, 
spre rău şi nu spre bine ! » 

Pericopa 9, 1-4 încheie ciclul viziunilor din textul profeţiei lui 
Amos. Ea se deosebeşte prin construcţie şi formula de introducere de 
primele patru 471 . Aceste deosebiri nu ne pot conduce însă la concluzia 
că viziunea lui Amos despre Dumnezeu stînd pe altar n-ar avea mei o 
legătură cu cele preoedente 4i 2. Opinia lui Reventlow că textul nostru 
ar constitui mai degrabă o acţiune simbolică şi nu o viziune propriu
zisă 4i 3, nu poate fi acceptată pentru că ea nu se bazează pe o interpre
tare corectă a textului. Autorul menţionat este de părere că Dumnezeu 

467. Părerile exegeţilor sînt împă,-ţite. Fer. elronim, loc. cit., Teodor de Mopsu
estia, Joc. cit., Teodoret de Cir, op. cil., M.P.G, 81, col. 1703 i S. Amsler, op. cil., p. 238 i 
A. Neher, op. cit., p. 126 i H. Frey, op. cil., p. 172 i H. W. Wolff, op. cit., p. 385 traduc 
prepoziţia al prin «pe» sau «deasupra». W. Rudolph, op. cit., p. 240; M. Bic, op. cil., 
p. 175 i Th. H. Robinson, op. cil., p. 104 traduc prepoziţia prin «la, lingă, vis a vis», W. 
Rudolph nu exclude insă nici prima v,ariantă ca posibilă. 

468. Expresia vaiomer a fost deplasată după cuvintele «se vor cutremura pra
gurile» şi astfel Domnul însuşi apare ca cel ce distruge templul. Mulţi s-au gîndit că 
poate fi introdusă aici o a treia persoană, un înger care execută porunca lui Dum
nezeu, i•a,r alţii au fost de părere că acţiunea este întreprinsă de profet. H. W. Wolff, 
op. cit., ,p. 386 i S. Amsler, op. cit., p. 238 i W. Rudolph, op. cit., p. 241 i Th. H. Ro
binson, op. ci-I., p. l 04 i H. Frey, op. cit., p. 172. 

469. S-a propus în loc de imperativul hak forma vaiak Th. H. Robinson, op. cil., 
p. 104 i S. Amsler, op. cil., p. 238 i H. W. Wolff, op. cit., p. 385 i W. Rudolph, op. cil., 
p. 241. 

470. Se propune -înlocuirea expresiei ubeţaam beroş prin ebţaem -beraaş. A se ve
dea aparatul cri1ic -al TM şi de asemenea, S. Amsler, op. cit., p. 238 i H. W. Wolff, 
op. cit., p. 386 i W. Rudolph, op. cil., p. 242. 

47•1. S. Am5ler, op. cil., p. 238 i M. Bic, op. cit., p. 176 i H. W. Wolff, op. cit., 
p. 387 i W. Rudolph, op. cil., p. 243. 

472. W. Rudolph, op. cil., p. 243. 
473. H. G. Reventlow, op. cit., p. 48 i M. Bic, op. cil., p. 177 este, de asemenea, 

de părere că aici t,re:buie să ne gîndim "la o acţiune întreprinsă de Amos însuşi. 
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se adresează aici lui Amos şi el ar fi cel care ar lovi capitelurile templu
lui, văzînd în gestul profetului o acţiune simbolică, lucru cu totul obiş
nuit la profeţi. Textul viziunii este însă destul de obscur în această pri
vinţă şi nu putem deduce cu precizie cine este persoana care întreprinde 
acţiunea. In general, comentatorii sînt de acord că porunca de distru
gere depăşeşte puterile unui om şi nu acceptă ideea că am avea de a 
face aici cu un gest simbolic 474. Impotriva interpretării lui Reventlow 
pledează, de asemenea, faptul că într-o acţiune simbolică lipseşte cu
vîntul de explicare 475 , iar trecerea de la porunca dată în 9, 1, la expli
carea din versetele următoare nu este marcată decît printr-o conjuncţie, 
or relatarea unei acţiuni simbolice este însoţită totdeauna de un căci 
{ki) sau ca să {ke) 4i6, Acţiunea, în pericopa menţionată, ar fi întreprinsă 
de Dumnezeu însuşi 477 sau de un înger ca intermediar al său, după cum 
propun unii comentatori 478• Intrucît Amos însă nu aminteşte în viziunea 
sa de nici un înger, considerăm că însuşi Dumnezeu este cel care inter
vine pentru a pune capăt templului în care s-a instalat nelegiuirea. 

Existenţa unor deosebiri formale dintre viziunea a 5-a şi celelalte 
patru care-i premerg, nu pune la îndoială autenticitatea ultimei. Pozi
ţia ei aparte în cadrul viziunilor evidenţiază punctul cluminant al ten
siunii dintre Iahve şi poporul său. Zbuciumul unui sfîrşit anunţat în 
viziunea precedentă se concretizează de data aceasta în inevitabilitatea 
judecăţii. Din această cauză, Dumnezeu a renunţat să-şi descoper,e in
tenţia prin anumite semne, cum a fost cazul în primele patru viziuni şi 
trece la o intervenţie directă. Amos nu mai deduce sfîrşitul lui Israel 
din anumite simboale, ci însuşi Dumnezeu i se descopere pe altar, dez
văluindu-i în exemple concrete distrugerea templului şi a poporului. 
Analizată cu atenţie, pericopa este dominată la început de prezenţa 
divină de pe altar {vers. 1) şi se transformă apoi într-o prezentare a 
hotărîrii lui Dumnezeu cel atotputernic şi atotştiutor ,(vers. 1 b-4). 

Referitor la altarul unde a avut Joc viziunea, părerile exegeţilor 
sînt împărţite. A. Weiser, A. Neher, R. Vuilleumier au considerat că 
Amos ar viza prin viziunea a 5-a altarul din Ierusalim, lucru care este 
exclus de către alţii nu mai puţin respectaţi decît primii m. Cei mai 
mulţi dintre comentatorii moderni sînt de părere că aici se face aluzie 
la unul din altarele tradiţionale din Regatul de Nord, iar dintre acestea 
în primul rînd trebuie să ne gîndim la Betel 480. Detalii în legătură cu 
timpul cînd a avut loc această viziune nu avem şi considerăm încercă-

474. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1086; Teodoret de Cir, op. cit., M.P.G. 
81, col. 1703; S. Amsler, op. cil., p. 238; H. W. Wolff, op. cil., ,p. 388; W. Rudolph, 
op. cit., p. 243; M. Delcor, op. cil., p. 232. 475. W. Rudolph, op. cil., p. 243. 

476. S. Amsler, op. cit., p. 238-239. A se vedea de exemplu Ia Osea 1, 2.6.9; 3,1; 
Ier.16,3.5; Ezechiel 3, 26. Amănunte în această direcţi-e Ia G. Fohrer, Die symbolischcn 
Handlungen der alttestamenllichen Propheten, 1953. 

477. H. W. Wolff, op. cit., p. 388. 478. S. Amsler, op. cit., p. 239. 
479. G. Rinaldi, op. cit., p. 209; H. W. Wolff, op. cit., p. 389; W. Rudolph, op. 

cil., p. 244 ; S. Amsler, op. cit., p. 239. 
480. G. Rinaldi, op. cit., p. 209; I. Scharbert, op. cil., p. 118; S. Amsler, op. cil., 

p. Q39; H. W. Wolff, op. cit., p. 389; W. Rudolph, op. cit., p. 244; H. Frey, op. cil., 
p. 173 ; M. Bic, op. cit., p. 177; Th. H. Robinson, op. cil., p. 105. 
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rile de această natură ca puţin întemeiate. De asemenea, tot din lipsă 
de date, nu putem afirma dacă ea a avut loc la Betel sau înainte ca pro
fetul să-şi fi început misiunea în Nordul vecin 481 • 

Viziunea lui Amos, aproape fără nici un detaliu, ni-l prezintă pe 
Domnul pe altar acolo unde poporul ştia că este prezent (Exod 40, 34) şi 
unde marele preot mijlocea prin rugăciune şi jertfă mîntuirea aleşilor 
Săi (Exod 19, 5-6; Deut. 7, 6; Amos 3, 2). Prezenţa divină însă se ma
nifestă prin acţiuni ce sugerau profetului distrugerea templului. lahve 
loveşte capitelurile şi întreg edificiul se cutremură, anunţînd sfîrşitul 
lui Israel care începe prin nimicirea a ceea ce poporul considera mai 
sfînt. Acţiunea lui distructivă depăşeşte anunţul din 7, 9, sfera de dis
Lrugere extinzîndu-se de la locurile de cult şi casa lui Ieroboam II la 
întregul popor. Templul, care prin dimensiunile lui sugera stabilitatea 
însăşi, va fi distrus prin lovirea capitelurilor sale. Dărîmarea templului 
prin intervenţia divină este asemănată de Amos cu un cutremur de pă
mînt 482 , care amplifică dimensiunile catastrofei. Cu toate acestea, ideea 
care domină partea a doua a versetului 1 nu este cea a cutremurului în 
sine, ci a distrugerii totale şi inevitabile. Cei care vor scăpa de efec
tele distrugătoare ale intervenţiei divine vor fi urmăriţi de sabie, încît 
salvarea de moment a unui rest este spulberată prin sublinierea «că 
nici unul nu se va izbăvi». Această afirmaţie este întărită apoi prin 
repetarea de 5 ori a adverbului mişşam-de acolo, prin care se ilustrează 
omniprezenţa divină şi imposibilitatea de a evita pedeapsa lui Dum
nezeu. 

Forma şi conţinutul vers. 2 surprind prin asemănarea lor cu Ps. 139, 
8 s. Dat fiind faptul că imaginile descrise şi mai ales concepţia că pu
terea lui Dumnezeu se extinde şi asupra locuinţei morţilor 1(şeolului) 
sînt mai frecvente în literatura sapienţială, unii dintre comentatorii mo
derni consideră că versetele 2 ss ar fi suferit o influenţă a acesteia 483 . 

Nu este mai puţin adevărat însă că o concepţie asemănătoare găsim şi 
la profetul Osea (13, 14) iar M. Mic 484 consideră că atît Amos cît şi au-

481. W. Rudolph, op. cil., p. 244, pornind de !,a faptul că între Tecoa şi iBetel nu 
este decît o mică distanţă, presupune că Amos a vizit,at acest loc de cult şi înainte 
de chemarea sa profetică, considerînd că experienţa sa vizionară a putut avea Joc 
,1evea, pe baza amintirilor concrete ale altarului din Betel. Opinia profesorului ger
man este interesantă şi în acelaşi timp nu se poate exclude o as-Uel de variantă, însă 
ne lipsesc detaliile pentru a dovedi că profetul Amos a frecventat locurile de cult 
din nordul schismatic. 

482. S. Amsler, op. cit., p. 239; Th. H. Robinson, op. cit., p. 105; W. Rudolph, 
op. cit., p. 245. 

483. Th. H. Robinson, op. ci-I., p. 105; S. Amsler, op. cil., p. 239; W. Rudolph, 
op. cil., p. 245. 

484. M. Bic, op. cit., p. 178; J. Krasovec, Die polare Ausdrucksweise im Psalm 
139, în B.Z., Hefl, 2, 1974, p. 224-248, analizează printre -alte probleme ale psalmului 
aminlit şi versetele înrudite cu textul din Amos 9, 2. El este de părere că întregul psalm 
are în vedere o tradiţi-e literară comună vechiului orient (p. 240). Autorul citează ver
setele care se înrudesc cu Amos 9, 2sq, arătînd că texte asemănătoare găsim şi în 
scrierile de la EJ-Amarna, în textele ugaritice şi în textele paralele indiene. Pentru 
M. Bic textul nostru reprezintă un «cuvint cunos·cut din liturghia festivă» (p. 178), pe 
care profetul il citează. J. Krasovec clasifică versetele Ps. 139, 8sq., ca aparlinînd 
genului imnelor şi nu literaturii sapienţiale (p. 228). 
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torul Ps. 139 s-au inspirat probabil după un text mai vechi şi bine cu
noscut contemporanilor. În favoarea vechimii textului pledează, de alt
fel, şi un citat clin scrierile ele la Tel-el-Amarna 485 , încît o concepţie 
asemănătoare la Amos nu ni se pare de loc surprinzătoare 486• De reţi
nut, în orice caz, clin versetul nostru este omniprezenţa şi atotputernicia 
lui Dumnezeu. Dreptul judecător va urmări cu «sabia» pe cei ce au 
scăpat în urma dărîmării templului. Ei nu vor găsi loc de adăpost din 
faţa mîniei divine nici clacă se vor furişa în locuinţa morţilor {şeol) şi 
nici dacă vor îndrăzni să se urce la cer. Desigur, cerul şi şeolul sînt 
luate aici şi ca locuri limită ale universului, ca spaţiu maxim imaginat 
în lumea Vechiului Testament. Paralel cu aceste două extreme ale uni
versului, în care Iahve îşi desfăşoară activitatea sa, sînt prezentate cele 
două dimensiuni ale pă.mîntului : muntele şi adîncul mării (vers. 3). Car
melul deşi nu măsoară decît cca. 550 m., văzut de pe mare prezintă to
tuşi o privelişte grandioasă, lăsînd impresia unei înălţimi impunătoare 487 , 

încît poate reprezenta simbolic, în paralel cu cerul, înălţimea în opoziţie 
cu aclîncul necuprins al mării. Acelaşi munte însă ne poate sugera şi o 
altă interpretare, dacă ne gîndim la numeroasele grote şi pădurile sale 
dese care oferă în mod normal fugarului un adăpost sigur 488 . De aseme
nea, unii exegeţi 489 s-au gîndit că muntele Carmel era şi locul de ado
rare al unor zei şi probabil fugarii ar căuta aici refugiul sub protecţia 
unor divinităţi străine. Indiferent însă de oe opinie am împărtăşi, ideea 
rămîne aceeaşi : înălţimea Carmelului, nenumăratele posibilităţi de adă
post pe care le are sau divinităţile care-i populează înălţimile nu pot 
oferi adăpost în faţa atotştiinţei şi atotputerniciei lui Dumnezeu. Ele nu 
pot salva pe cei urmăriţi de dreptatea divină. 

Aceeaşi soartă este rez,ervată celor ce-şi închipuie, prin absurd, 
că adincul mării ar putea prezenta un ac:ăpost mai sigur. Speranţa lor 
rămîne o iluzie, căci Dumnezeu îşi manifestă puterea Sa şi asupra şar
pelui (Leviat,an), care va fi redus la ascultare (Isaia 27, 1), servind întru 
totul voinţei divine. De aici, cei căutaţi de Iahve vor fi prinşi şi redaţi 
judecăţii. Aceeaşi nenorocire îi va aştepta însă şi pe cei ce consideră 
că şi-au salvat viaţa cu pr,eţul libertăţii. Duşmanii, în fruntea cărora 
-i.·or merge în captivitate (vers. 4), oferă un adăpost tot aşa ele nesigur 
în faţa mîniei lui Dumnezeu, ca şi înălţimile cerului şi ale Carmelului 
sau adîncurile, locuinţa morţilor ( şeolului) şi ale mării. 

_Per_ţcop_i!. 9,_J-=-_4-_n~--p.rezLntiLpe. --1-ahve ca singur _ştăpî!]._ ~L1lniv_er
sului, avînd_privirile îndreptate spre Israel. Acţiunea protectoare, a lui 
Dumnezeu cu care popori.Ii ales era obişnuit, a luat sfîrşit. Privirile lui 
Dumnezeu sînt pline de ameninţare ; indurarea pe care Amos a obţinut-o 
în primele două viziuni aparţine trecutului. Viitorul ascultătorilor lui 
Amos este apăsător şi prevestitor al unui sfîrşit lamentabil. Dumnezeu 

485. M. Bic, op. cit., p. 179; W. Rudolph, op. cit., p. 245. 
486. W. Rudolph, op. cit., p. 245. 
487. W. Rudolph, op. cit., p. 246; G. Rinaldi, op. cit., p. 134. 
488. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1087-88; M. Dclcor, op. cit., p. 233; S. 

Amsler, op. cit., p. 239; H. W. Wolff, op. cit., p. 391 ; W. Rudolph, op. cit., p. 246. 
489. H. W. Wolff, op. cit., p. 391-392; M. Bic, op. cit., p. 179-180. 
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cel atoateştiutor, omniprezent şi atotputernic este Domn al universului, 
[l însuşi se pregăteşte pentru întîlnirea cu Israel, alesul Său. Această 
întîlnire va fi însă o judecată, ce se va înoheia prin nimicirea unui 
ropor care n-a ştiut folosi libertatea şi privilegiile dăruite de Dumnezeu. 

11. Domnul este numele lui : 9, 5-6 

5 Domnul, Dumnezeu Savaot, 
atinge pămîntul şi el se cutremură 
şi toţi locuitorii lui sînt cuprinşi de jale. 
Pămîntul se înaltă în întregime c•a Nilul 
şi se va micşora ca rîul Egiptului. 

6 El a zidit în ceruri locuinţele sale înalte 
şi a întemeiat peste pămînt bolţile sale. 
El cheamă apele mării 
şi Ie răspîndeşte pe fala pămîntului, 
Domnul este numele lui! 

Problema autenticităţii versetelor 5-6 a fost legată, datorită înru
dirii conţinutului şi formei lor, de 4, 13 şi 5, 8-9. Am arătat la locul res
pectiv opiniile comentatorilor şi am ajuns Ia concluzia că aceste versete 
au aparţinut unui imn cunoscut auditorilor profetului, în care găsim anu
mite formule comune predicii profeţilor. Ele prezintă, de asemenea, anu
mite paralele cu textele asemănătoare din literatura orientală. Faptul că 
ele întrerup anunţul judecăţii pentru a preamări puterea lui Iahve, pre
cum. şi prezenţa unor diferenţe de stil, nu ne pot determina în mod auto
mat să acceptăm ipoteza că aceste versete reprezintă un adaus tardiv al 
şcolii lui Amos, al unui compilator exilic sau postexilic 490 . Este adevărat 
c8. ,ele întrerup expunerea judecăţii, dar în acelaşi timp ele susţin ideea 
unui Dumnezeu atotputernic, anunţată deja în 9, 2 ss. Versetele au putui 
fi citate de Amos însuşi tocmai pentru faptul că ele erau cunoscute ascul
tătorilor, iar scopul introducerii lor, chiar cu riscul unor diferenţe de 
stil, fiind acela al unui argument ad-hoc. Analogia lui 9, 5 cu 8, 8 şi re
luarea, aproape în aceeaşi formă a ideii din 5, 8 în 9, 6 se poate explica. 
fie prin citarea liberă a imnului original 491 , fie prin obiceiul lui Amos 
de a se repeta. Repetiţia în cazul nostru nu sugerează intervenţia unui 
compilator 492 . 

Conţinutul celor două versete este un imn închinat lui Dumnezeu 
creatorul şi proniatorul universului. Versetul 5 continuă ideea enunţată 
în 9, 1 ss şi pare a fi o teofanie a lui Dumnezeu Savaot. Pămîntul se cu
tremură la apropierea creatorului (vers. 5 ; Judecători 5, 4 ; Miheia 1, 4 ; 
Ps. 68, 9), iar locuitorii lui sînt cuprinşi de jale, căci Domnul va apare ca 
judecător. Cutremurul, al cărui autor este lahve, domină versetul şi este 
exprimat plastic prin comparaţia revărsării periodice a Nilului. Inevi
tabilitatea acestui fenomen natural, cunoscut israeliţilor, sugera pre
zenţa de neînlăturat a cutremurului şi faptul că el era un instrument al 

490. E. Hammershaimb, op. cit., p. 133. 
491. S. Amsler, op. cit., p. 240. 492. K. Cramer, op. cit., p. 93. 
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judecăţi divine. Ideea desprinsă din cuprinsul versetului exprimă, de 
usemenea, extazul profetului în faţa puterii divine, căci este suficient 
ca Dumnezeu «să atingă pămîntul şi el se cutremură». 

Avînd în vedere ameninţările din 9, 1-4, imnul de slavă închinat 
lui Dumnezeu (vers. 5-6) este întru totul explicabil. Nimeni nu _poate 
evita judecata lui cea dreaptă, pentru că prezenţa lui Dumnezeu umple 
întregul univers, totul fiind supus voinţei Sale. Această putere El o de
ţine în calitatea Sa de creator al universului : «El a zidit în ceruri locuin
ţele sale înalte şi a întemeiat peste pămînt bolţile sale» -(vers. 6). Admi
raţia profetului în faţa măreţiei divine este exprimată în cadrele con
cepţiei iudaice, conform căreia cerul era ca o boltă ce acoperea în mod 
protector pămîntul (Iov 26, 10 ss). Dincolo de această boltă, barieră 
greu de trecut pentru om, evreul a imaginat şi localizat splendoarea 
locuinţei divine (Ps. 104, 3, 13). 

Profetul contemplă, invitîndu-şi contemporanii la un act analog, 
maiestatea puterii divine care prin cuvîntul său dirijează fenomenele 
naturii. Creatorul universului şi-a înzestrat opera cu legi care prote
jează natura. Intreaga creaţie se bucură de pronia divină, manifestată 
în fenomenul evaporării apelor mării şi al reîntoarcerii lor pe pămînt 
sub formă de ploaie 493• La acest fenomen banal pentru omul zilelor 
noastre, dar care a impresionat în mod cu totul deosebit pe înaintaşii 
noştri, face apel Amos prin cuvintele : «El cheamă apele mării şi le răs
pîndeşte pe faţa pămîntului». Profetul atrage atenţia contemporanilor 
săi din Regatul de Nord că autorul acestui fenomen care le fascinează 
mintea, este una şi aceeaşi persoană cu cea care i-a invitat la pocăinţă 
şi i-a ameninţat cu distrugerea. 

Cele două versete au fost introduse prin formula «Domnul, Dum
nezeu Savaot» sau Dumnezeul oştirilor, ce sublinia în concepţia israe
litului atotputernicia lui Dumnez,eu. Prin această formulă, profetul anunţa 
pe Dumnezeu ca domn al universului, căruia-i slujesc puterile cereşti 
şi cele păminteşti. Domnul Dumnezeu Savaot era Dumnezeul lui Israel, 
<iar în acelaşi timp puterea lui depăşea graniţele poporului ales. El stă
pîneşte peste toate neamurile şi în virtutea acestui fapt, Amos îl pre
zintă, Ia începutul profeţiei sale (cap. 1-2), ca judecător al popoarelor. 

Conţinutul lui 9, 5-6 scoate în evidenţă, într-adevăr, atotputerni
c.ia, omniprezenţa şi maiestatea divină, poziţia Creatorului faţă de so
cietate şi faţă de lume în general 494 . în numele acestui Dumnezeu, Israel 
este invitat de către Amos la meditaţie şi pocăinţă, în numele Lui pro
fetul anunţă judecata Regatului de Nord şi pe El îl prezintă păstorul din 
Tecoa prin •cuvintel'e: «Domnul (Iahve) este numele Lui!» Iahve nu este 
altul decît Dumnezeul legămîntului, Dumnezeul părinţilor care i-a scos 
clin Egipt, i-a condus prin pustiu şi le-a dăruit ţara în care ei locuiesc. 
I uhve-Dumnezeu, care s-a descoperit lui Moise, precizîndu-şi voinţa în 
revelaţia de pe Sinai, se pregăteşte, în virtutea legărnîntului încheiat cu 

493. S. Amsler, op. cit., p. 241 ; W. Rudolph, op. cit., p. 247. 
494. Fer. Ieronim, op. cil., M.P.L. 25, col. 1089---1090; Teodor de Mopsue~liii, op. rit., 

M.P.G. Gfi, col. 298. 
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părinţii lor, să vină la judecată. Acest final, în care se mărturiseşte 
numel,e lui Dumnezeu, este o dovadă de fidelitate izvorîtă din contem
plarea maiestăţii actelor divine. Chiar dacă imnul ·este un citat cunoscut 
contemporanilor, Amos îl readuce în actualitate printr-o atitudine de 
contemplare conştientă, printr-o retrăire a cuvintelor rostite. El devine 
în expresia profetului modelul unei mărturisiri de credinţă, asupra că
reia contemporanii sînt invitaţi să mediteze. 

12 Egalitatea popoarelor în fala lui Dumnezeu : O, 7 

7 «Oare, nu sînteţi voi pentru mine, 
fii ai lui Israel, ca şi fiii cuşi\ilor ?» 
zice Domnul 495 

«Oare n-am scos eu pe Israel 
din ţara Egiptului 
şi pe fi.listeni din CaHor 496 

şi pe Aram {sirieni) din Chir ?» 497 

Pentru A. \,Veiser şi Th. H. Robinson, versetul nostru este conside
rat ca un fragment care a făcut parte dintr-o cuvîntare mult mai mare 498 , 

în timp ce pentru S. Amsler articularea celor două întrebări constituie 
o profeţie independentă 499. Din contră, H. W. W olff 500 consideră că aici 
este vorba de două sentinţe scurte, tematic înrudite, separate însă prin 
formula «zice Domnul». Teologul german ajunge la această concluzie 
şi datorită faptului că în versetul 7 stilul este diferit. Vorbind despre 
Israel, autorul trece de la persoana a 2-a plural, în prima parte a ver
setului, la persoana a 3-a, în cea de a doua parte a lui. Cu toate aceste 
diferenţe, cele două întrebări care alcătuiesc cuprinsul vers. 7 sînt logic 
subordonate una alteia, ultim.a servind primei drept justificare teolo
gică 501 • Conţinutul acestui verset are la bază întreg mesajul profetului, 
autenticitatea lui fiind recunoscută de cea mai mare parte a exegeţilor. 

495. Printre alţii T,h. H. Robinson, op. cit., p. 106 propune tr•ansferarea cuvin
telor «spune Domnul» la .sfî.rşilul versetului. S. Amsler, op. cit., p. 241 socoteşte însă 
că formula este foarte bine plasată -între cele două întrebări. 

496. Cailor este identificat astăzi cu insula Creta. In vechime, în inscripţiile egip
tene, .se pare că prin Keftin se înţelegea insula şi de asemen-ea, coastele Asiei Mici, 
colonizate de cretani. LXX, Symmach, T,argumul, traducerea siriacă şi Vulgata au 
identificat numele de Caftor cu Capadochia. S-a încercat .să se unească cele două 
ipoteze, afirmîndu-se că fili·stenii au venit în Palestina în două momente diferite. 
Unii au plecat din Creta în Palestina prin Asi-a Mică, iar alţii au descins aici direct 
rlin insulă, pa•tria lor de origine fiind în.să Iliria. A se vedea amănunte la Fer. Ieronim, 
op. cil., M.P.L. 25, col. 1091; Teodorei de Cir, op. cil., M.P.G. 81, col. 1703-1706; Teo
dor de Mopsuestia, op. cil., M.P.G. 66, col. 299; W. Rudolph, op. cil., p. 272, 274-275; 
S. Amsler, op. cil., p. 242; M. Delcor, op. cit., p. 234; H. W. Wolff, op. cit., p. 399. 

497. Ohir se găseşte în Mesopotamia şi este socotit ca Jocul de origine al arame
ilor. Fer. Ieronim, op. cil., M.P.L. 25, col. 1091-1092; S. Amsler, op. cil., p. 242; H. \V. 
Wolff, op. cit., p. 399-400; Th. H. Robinson, op. cit., p. 106. 

498. A. Wei1,er, op. cil., p. 174; Th. H. Robinson, op. cit., p. 106. 
499. S. Amsler, OJJ. cil., p. 241 ; W. Rudolph, op. cil., p. 273. 
500. H. W. Wolff, op. cit., p. 3%. 501. S. Arnsler, op. cit., p. 241. 
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Tema versetului a reţinut atenţia multora, iar interpretările care i 
s-au dat au fost adeseori diferite. ln general, acestea pot fi împărţite în 
două grupe : c•ei care susţin că în faţa lui Dumnezeu toate popoarele 
sînt egale şi cei care consideră că aici este vorba de o cădere a po
porului ales din starea lui de har la starea naturală. La cele două cate
gorii se ajunge cu uşurinţă din punct de vedere teoretic, dar o împăr
ţire a autorilor în această schemă este greu de făcut, pentru că de multe 
ori se observă, la una şi aceeaşi persoană, ambele aspecte, cu anumite 
insistenţe asupra unuia din ele 502. Cele două aspecte au însă un punct 
comun în faptul că Amos aşează Israelul pe acelaşi plan cu celelalte 
popoare, fie prin ridicarea acestora la nivelul lui, fie prin căderea lui 
Israel la starea naturală a primilor 503. 

Exegeza corectă a versetului 7 trebuie să vadă în el o continuare 
firească a procesului împotriva societăţii israelite. Versetul trebuie pri
vit în contextul ameninţărilor din 9, 1 ss şi reprezintă o legătură firească 
între 9, 4 şi 9, 8. în cadrul acestui proces, Israelul este ameninţat că 
Dumnezeu îşi va îndrepta privirea spre el. lntr-adevăr, o analiză retros
pectivă a istoriei lui Israel nu este de loc încîntătoare, căci la darurile 
primite din partea lui Dumnezeu, poporul ales a răspuns cu indiferenţă, 
înstrăinîndu-se tot mai mult de legămîntul în baza căruia el s-a socotit 
un privilegiat. Departe de a nega alegerea lui Israel, cuvintele anun
ţate de Amos au stîrnit o revoltă între contemporanii săi deprinşi a se 
autoflata cu relaţia personală stabilită între Dumnezeu şi părinţii lor 
în cadrul legămîntului. 

Comparaţia dintre fiii lui Cuş şi fiii lui Israel a dat naştere la dife
rite interpretări ce au subliniat unul sau altul din aspectele egalităţii 

popoarelor. Amos afirmă că în faţa lui Dumnezeu toate popoarele sînt 
egale ; Israelul n-a fost preferat ca popor în faţa altor popoare, ci el a 
fost ales şi creat ca popor pentru ca să servească prin planul divin celor
lalte popoare (Exod 19, 5-6). Alegerea ele care el s-a bucurat este un act 
liber al lui Dumnezeu, act care nu are la bază nici un merit deosebit al 
celui ales (Deut. 7, 7-8). El devine, după cum tot aşa de, bine ar fi putut 
fi un altul, purtătorul unui mesaj divin, istoria sa fiind pînă la un anu
mit punct istoria revelaţiei divine. Exceptînd această misiune, istoria 
lui Israel este istoria unui popor oarecare. Citarea cuşiţilor în compa
raţia amintită îşi are originea în îndepărtata lor situaţie geografică, 
pentru epoca respectivă ea reprezentînd, într-un fel sau altul, marginea 
lumii 504. Prin această dimensiune geografică, fizică, profetul sugerează 

502. \V. Vogels, Invita/ion a rcvenir a J'al/iancc el univcrsalisme cn Amos IX, 7, 
în V.T., voi. XXII (1972), nr. 2, p. 223. 

503. A se vedea 11.mănunte în această direc\ie la W. Vogels, ari. cil., p. 225. 
504. W. Rudolph, op. cil., p. 273-274; H. W. Wolff, op. cil., p. 3-BB-389; G. Fo

hrer, op. cil., p. 29. 
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însă şi distanţa spirituală în care se găseau cuşiţii în raport cu Dum
nez,eu şi desigur, comparabili şi din acest punct de vedere cu înstrăi
narea lui Israel faţă de Dumnezeu părinţilor. Israelul, în momentul ju
decăţii, este tot aşa de străin şi îndepărtat de Iahve ca şi fiii lui Cuş 505 ; 

legămîntul lui cu Dumnezeu nu numai că nu-i oferă nici un avantaj, ci, 
din contră, el este cel care-l acuză, căci în baza lui israeliţii vor fi ju
decaţi ca unii ce au cunoscut voinţa revelată a lui Dumnezeu şi s-au 
îndepărtat de aceasta în mod conştient. 

Profetul combate miopia şi orgoliul contemporanilor în ceea ce pri
veşte interpretarea alegerii lui Dumnezeu. Cu un curaj demn de luat în 
considerare pentru epoca în care activează, Amos vesteşte ascultători
lor că Dumnezeu nu este un monopol al lui Israel, ci, din contră, El este 
cel care veghează şi conduce destinele popoarelor. Dumnezeu şi-a făcut 
simţită prezenţa în istoria lui Israel şi lucrul acesta era bine cunoscut 
de contemporanii profetului. In memoria fiecăruia erau vii evenimente 
ca : scoaterea din Egipt, conducerea prin pustiu şi oferirea ţării, mo
mente istorice care ar fi trebuit să stimuleze pe Israel la ascultare faţă 
de Dumnezeu. De mult însă ascultării i-a luat locul orgoliul şi inter
venţia divină a fost interpretată ca un favor rezervat doar poporului 
ales. Vechii duşmani ai poporului au fost supuşi la ascultare (filistenii de 
către David, II Samuel 5, 17 ss, sirienii pe timpul lui Ieroboam II, (II Regi 
14, 28) 500, iar circumstanţa istorică a fost interpretată ca un act bine 
plăcut şi aprobat de Dumnezeu (II Regi 14, 25-27). Conjunctura favo
rabilă în care s-a găsit Israelul sub domnia lui Ieroboam II era privită 
ca o binecuvîntare divină (cf. II Regi 14, 27), iar oligarhia Samariei se 
considera deja ca o elită a popoarelor (Amos 6, 1 ). 1n ochii profetului 
însă această binecuvîntare divină s-a transformat în orgoliu, pe care el 
a ţinut să-l combată cu orice preţ, căci acesta a barat calea spre ade
vărata interpretare a alegerii divine a lui Israel şi a consecinţelor ei. 

A.mos _aff nnă că _exoc:lQL:r_clmJne un a_c:t prin care. Dumnezeu îşi m6=_ 

n_ifestă dragostea Sa faţă de Israel, dar el nu este în nici un caz un eve
niment unic, căci Dumnezeu a intervenit şi în istoria altor popoare prin 
acte asemănătoare. Filistenii şi arameii (sirienii), vecini şi duşmani se
culari ai lui Israel, au fost părtaşi ai unor evenimente asemănătoare. 
Dumnezeu care veghează nu numai asupra istoriei lui Israel, i-a condus 
şi pe ei din locurile lor de origine (Caftor şi Chir) şi i-a aşezat în teri
toriile pe care le deţin. Iahve deci prezidează, alături de destinele lui 

505. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1092; H. W. Wolff, op. cit., p. 389-399; 
W. Rudolph, op. cil., p. 274. Cuşiţii sînt un popor amintit în Gen. 10, 6, avînd drept 
5tri:imoş pe Cuş, unul din fiii lui Ham. Ei locuiesc în sudul Egiptului, în Eliopia şi în 
Sf. Scripturii sînt adesea identificaţi cu etiopienii. Unii dintre comentatori sînt de piirere 
că mentionarea cuşiţilor se datorează culorii lor pent,ru care sînt dispreluiţi. M. Delcor, 
O/J. cit., p. 234; L. Desnoyers, Le prophele Amos, în «Revue biblique», tom. XIV {1917), 
p. 230; Eph. Florival, Le Jour de Jugemen/. Amos 9, 7-15, în «Bible -et vie chretienne» 
nr. 8 (1954/1955), p. 62. 

506. H. W. Wolff, op. cil., p. 399; W. Rudolph, op. cil., p. 274. 
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Israel şi destinele vecinilor poporului ales şi prin aceasta soarta întregii 
omeniri 507• Orgoliului ascultătorilor şi lipsei lor de perspectivă, profe
tul îi opune ideea unui monoteism de nuanţă universală, afirmat în con
diţii care amplifică în mod considerabil valoarea mesajului. 

Intr-un context de prosperitate economică şi euforie militară pro
ietul îşi înfruntă ascultătorii care «nu mai pot tolera cuvintele lui> 
(7, 10). Natural, pentru orgoliul conducătorilor din Samaria, cuvintele 
Domnului rostite de Amos : «Oare n-am scos eu pe Israel din ţara Egip
tului şi pe filisteni din Caftor şi pe Aram din Chir ?» constituiau un blam 
insuportabil. primul născut al lui Dumnezeu (Exod 4, 22), Israel, este com
parat cu duşmanii lui din totdeauna ; ieşirea din Egipt, pe care poporul 
ales a interpretat-o ca o intervenţie unică a lui Iahve în istorie, este 
comparată cu acte asemănătoare din istoria universală. De fapt, citind 
cu atenţie cartea profetului, nu vom fi deloc surprinşi, căci deja în 3, 9 
profetul invită popoarele - egiptenii şi asirienii - să depună mărturie 
despre nedreptăţile săvîrşite de poporul ales. Cuvintele lui Amos nu 
urmăresc diminuarea relaţiei dintre Dumnezeu şi Israel, ci ele au drept 
scop de a deschide ultimului ochii asupra sferei de activitate divină. 
Iahve, creatorul universului, domneşte asupra istoriei universale şi ln 
virtutea acestui fapt .El a •chemat la judecată popoarele {oap- 1-2) ală
turi de Israel 508. Cuşiţii din sudul îndepărtat, filistenii din vest, arameii 
din nord, ca şi Israelul aparţin lui Dumnezeu ca părinte al lumii. El diri
jază destinele tuturor, folosindu-se cu totul liber de unul sau altul pen
tru a realiza planul Său de mîntuire a lumii. 

Cu toate precizările pe care le aduce Amos, ideea unui monoteism 
universal şi a suveranităţii lui Dumnezeu nu-i sînt proprii. lncă în 
Geneză 9-11 se subliniază suveranitatea lui Iahve asupra neamurilor, 
încît profetul din Tecoa se găseşte şi de data aceasta în vechea tradiţie 
israelită, pe care el o reaminteşte contemporanilor prin noi precizări. 

Strădania lui constă în a demonstra contemporanilor că s-au depărtat 
de drumul strămoşilor şi de legămîntul încheiat de aceştia în pustiul 
Sinai. Intre acceptarea legămîntului şi epoca lui Amos s-au interpus 
cîleva secole şi odată cu trecerea timpului, Israelul a adăugat acestuia 
noţiuni şi interpretări străine. Amos îi face atenţi asupra acestor adao
suri, reamintind şi aprofundînd vechile obligaţii. 

__E.Ij.n mesajul v~:r:_s~tgJ\li7_._profetul subliniază suveranitatea lui Dum
nezeu i11Iumeşi- de asemenea, faptul că popoarele îi aparţin, indiferent 
de nivelul spiritual la care se găsesc; ele sînt egale, dar au primit în 
planul divin funcţii diferite. Prin aceste idei, Amos şi profeţii care îi 
urmează se fac promotorii egalităţii neamurilor anunţată de Sf. Apostol 
Pavel în Noul Testament (Rom. 3, 22; 10, 12; Gal. 3, 28; I Cor. 12, 13). 

507. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L., 25, col. 1091 ; Teodoret de Cir, op. cit., M.P.G., 81, 
col. 1706; Teodoret de Mopsuestia, op. cil., M.P.G., 66, col. 299-302; Martin Buber, 
Moi"se, Paris, 1974, u. 159. 

508. S. Amsler, op. cit., p. 242; H. Frey, op. cit., p. 186. 
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13. Judecata •regatului păcătos:_ 9, 8-10 

8 Iată ochii Domnului Dumnezeu 509 

1.;int lndreptaţi 510 spre regatul cel păcătos 
şi eu îl voi nimici de pe faţa pămîntului. 
Totuşi, nu voi distruge de tot 511 casa lui Iacob, 
zice Domnul. 

9 Căci iată eu voi porunci 
şi voi vîntura printre toale neamurile 512 casa lui Israel, 
cum se vîntură într-un ciur 
şi nici o pietricică 513 nu va cădea pe pămînt. 

10 Prin sabie vor pieri •toţi păcătoşii poporului meu, 
cei care spun: «Nu se va apropia 
şi nu ne va întîlni nenorocirea ! » 514 

Autenticitatea acestei pericope ca şi finalul 9, 11-15 au fost su
puse unor cercetări şi discuţii contradictorii. O bună parte dintre teo
logi au ajuns să respi11gă, parţial sau integral, textul pe care-l atribuie 
şcolii lui Amos sau perioadei exilice. La această concluzie s-a ajuns în 
urma convingerii unor cercetători că Amos este prin excelenţă profetul 
judecăţii divine şi nu al unei restaurări. Optimismul care se întrevede 

509. Pentru «ochii Domnului Dumnezeu» unii comentatori {Th. H. Robinson, op. cil., 
p. 106 i S. Amsler, op. cit., 243) propun simplu «ochii mei». S. Amsl-er susţine această 
propunere pentru faptul ·că Iahve este cel care vorbeşte, iar l-a textul actual s-ar fi 
ajuns prin interpretarea sufixului ca abreviere a numelui lui Iahve. Cea mai mare 
parte a comentari'lor rămîn însă pe lingă T.M. 

510. Traducerile verbului subînţeles sînt diferite. S. Amsler propune, din cauz•a 
imperfectului consecutiv care-l urmează, traducerea lui la viitor (p. 242, nota 2). A. 
Neher. H. W. Wolff, W. Rudolph, M. Delcor, urmaţi de mulţi alţii traduc cu perfectul 
compus. A. Weiser, Th. H. Robinson traduc prin prezent. Deciderea timpului unui verb 
subînţeles, mai ales în cadrul unei profeţii, este greu de precizat pentru că, de muHe 
ori, profeţii au obiceiul de a vorbi de lucruri viitoare l-a un timp prezent sau trecut, ca 
şi cum evenimentul s-ar fi desfăşurat deja. 

511. Negaţia Io o găsim, de obicei, între infinitivul absolut şi verbum finitum. 
Excepţie de la regulă, în afară de cazul nostru, fac doar locurile din Gen. 3, 4 şi Ps. 49, 
8. Inf. abs. accentuează realizarea sigură a unei întîmplări anunţate, însă Jo neagă în 
locul acesta chiar aceas-tă siguranţă. Distrugerea de care se vor,beşte în 9, 8 nu în
semnează o distrugere totală. H. W. Wolff, op. cil., p. 395; W. Rudolph, op. cil., p. 272. 

512. Exp,resia «printre toate neamurile» este considerată ca o glosă care deran
jează, de allfel şi ritmul. U. Kellerman.n. ari. cil., p. 172'; A. Weiser, op. cit., p. 176; 
S. Amsler, op. cil., p. 242; H. W. Wolff, op. cil., p. 395; W. Rudolph, op. cil., p. 272 
şi 277. 

513. Cuvîntul teror - piatră, pietricică îl mai înlîlnim cu •acelaşi înţeles în II 
Samuel 17, 13 şi de ,asemenea, in Vulgata (lapillus). Targumul redă cuv,întul prin eben -
pi-atră, iar LXX prin auv,ptfLfLtI - fragment, ţandără. H. W. Wolff, op. cil., p. 395; W. 
Rudolph, op. cil., p. 272. 

514. T.M. are «tu nu vei face să înainteze nenorocirea şi nu vei face să ne atingă». 
S. Amsler consideră că lipseşte un -el înaintea complimentului direct, Iar ideea este 
contradictorie, căci păcătoşii nu interpelează pe Dumnezeu, ci, din contră, îl ignoră. 
Din această cauză autorul men•ţionat şi mulţi alţii pro.pun să se citească verbul la per
soana a 3--a feminin singular, imperfect. Aceeaşi •traducere o prezintă şi LXX. S. Ams
ler, op. cit., p. 244; Th. H. Robinson, op. cil., p. 106; A. Weiser, op. cit., p. 176; H. W. 
\Volff, op. cil., p. 395; W. Rudolph, op. cil., p. 272. 
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deja în partea a doua a versetului 8, ar fi într-o flagrantă contradicţie 
cu mesajul anunţat în restul profeţiei. Pentru H. W. Wolff 515 , textul pe
ricopei apare ca o împletire a unor fragmente ce se deosebesc între ele 
prin stil şi conţinut, compunerea lor explicîndu-se prin intervenţiile ulte
rioare ale şcolii lui Amos. Desigur, în intervenţiile lor elevii profetului 
s-au folosit de multe din cuvintele şi expresiile maestrului, încît astăzi 
este imposibil de a face o distincţie precisă între unele şi altele. Totuşi, 
o oarecare demarcaţie se poate face dacă ţinem cont de stil 516• S. Amsler 
recunoaşte în prima parte a versetului 8 cuvintele lui Amos, dar contestă 
autenticitatea părţii a doua a versetului, pe care, împreună cu versetele 
9 şi 10, le atribuie unei tradiţii ulterioare 517• Pentru Ulrich Kellermann, 
versetul 8 poate proveni din cercul şcolii lui Amos, care a utilizat un cu
vînt autentic al profetului (vers. 8 a). In ceea ce priveşte versetele 9-10 
autorul împărtăşeşte aceeaşi opinie cu H. W. Wolff, considerîndu-le ca 
provenind de la ucenicii lui Amos 518. Provenienţa tîrzie a acestui text, 
pentru motivul că evenimentele descrise s-ar înţelege mult mai bine în 
epoca exilică, a fost susţinută şi de alţi specialişti ai Vechiului Testa
ment 519. 

Intr-adevăr, avînd în vedere perspectiva distrugerii totale a poporu
lui, prezentată de Amos în repetate rînduri (2, 13-16; 5, 16-17; 7, 8-9; 
8, 1-3, 14; 9, 1-4), schimbarea de ton survenită în 9, 8 b surprinde. 
Faptul a condus pe mulţi exegeţi la respingerea autenticităţii textului, 
considerîndu-1 un adaos, provenind dintr-o epocă asupra căreia păre
rile sînt în mod sensibil diferite. Cu toate acestea însă sînt comentatori 
care n-au fost mulţumiţi cu sentinţa respingerii autenticităţii rostită de 
unii teologi şi au continuat cercetarea în sensul argumentării paterni
tăţii versetelor în cauză 520• Fără îndoială începutul versetului 8 este în 
strînsă legătură cu 9, 4 «Voi îndrepta ochii mei asupra lor spre rău şi 
nu spre bine», iar haraah din versetul 10 ne aminteşte de leraah din 
versetul 4 al aceluiaşi capitol. «Regatul păcătos», în lumina pericopei 
9, 1-4 nu poate fi altul decît Regatul de Nord 521 . Această demarcaţie 
nu se face însă în opoziţie cu Regatul lui Iuda 522, căci profetul nu scoate 
în evidenţă păcatul lui Israel pentru a glorifica seminţia lui Iuda pe 
care, dealtfel, o critică (2, 2-4), ci pentru a motiva intervenţia divină 
în judecata al cărui sol devenise el însuşi. 

Problema constă în motivarea părţii a doua. a versetului 8 : ~Totuşi 
-~~._y.9j_distruge .. d~- tot casa.lui Iacob», limitarea distrugerii totaleccin:
stituind nodul gordian al pericopei noastre. W. Rudolph consideră că 
ar fi greşit să vedem judecata din 9, 9-10 ca avînd la bază doar afir-

515. H. W. Wolff, op. cit., p. 396-397. 516. ,Ibidem, p. 398. 
517. S. Amsler, op. cil., p. 243. 518. U. Kellermann, ari. cil., p. 171-172. 
519. A. Weiser, op. cil., p. 176; Th. H. Robinson, op. cil., p. 107. 
520. A se vedea van Hoonacker, op. cit., p. 281 ; A. Neher, op. cil., p. 142; 151 ; 

M. Delcor, op. cil., p. 235; R. Vuilleumier, op. cit., p. 26-27; W. Rudolph, op. cil., 
p. 275 sq.; E. Ha-mmershaimb, op. cit., p. 135-136. 

521. N. Neaga, Hristos în Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 112; W. Rudolph, 
op. cil., p. 275; G. Rinaldi, op. cil., p. 213. 

522. A. Neher, op. cit., p. 142; G. Rinaldi, op. cit., p. 213; S. Amsler, op. cit., p. 
243; W. Rudolph, o,p. cit., p. 275. 
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maţia din versetul 8 a, judecînd pe 8 b ca un adaos ulterior. Pedeapsa de
scrisă în versetele 9 şi 10 nu mai atinge întregul Israel, ci după cum se 
sugerează deja în vers. 9, prin imaginea ciurului şi se precizează în 
,·ers. 10 prin «vor pieri toţi păcătoşii poporului meu», noi avem de a 
face aici cu un cerc bine limitat 523. Apare evident deci imaginea unui 
<<rest», ceea ce nu constituie ceva nou în profeţia lui Amos. Profetul 
din Tecoa anunţase deja în 5, 15 posibilitatea unei salvări pe care o dez
voltă aici mult mai precis, prezentînd-o ca pe o certitudine. Versetele 
9-10 constituie pentru W. Rudolph motivarea versetului 8 b şi nu a lui 
8 a, iar pericopa 9, 8-10 alcătuieşte o unitate ce trebuie studiată în 
legătură cu 9, 1-4, căreia îi aduce precizări. In versetul 8, Amos sta
bileşte tema, în care, pe de o parte, versetul 8 a confirmă afirmaţia din 
9, 4, partea a doua a verselului, iar pe de altă parte, în 8 b el anunţă 
ideea păstrării unui rest din casa lui Iacob 524. Acest lucru este precizat 
şi prin distincţia pe care profetul o face între «regatul păcătos:.> şi «casa 
lui Iacob» din partea a doua a versetului. Prin «regatul cel păcătos «este 
desemnat Regatul de Nord ca stat, a cărui desfiinţare nu antrenează 
distrugerea totală a populaţiei, sugerată prin expresia «casa lui Iacob» 595. 

Versetul 8 anunţă inevitab_ila judecată a Regatului de ~~r~d, reluînd 
tema prin reproducerea cuvintelor din vers. 4: Clivirilele lui Dumnezeu 
sînt explicite şi anunţă distrugerea regatului lui Israel, motivarea acţi
unii reieşind din întregul mesaj al profetului. Judecata se bazează pe 
legămîntul încheiat de Iahve cu Israel, legămînt pe care ultimul nu l-a 
respectat. Reproşurile aduse societăţii israelite sînt în funcţie de legă
mîntul de pe Sinai şi de greşita interpretare pe care el a primit-o de la con
temporanii lui Amos. Regatul şi instituţiile lui, sub protecţia cărora ne
dreptatea socială şi ipocrizia religioasă au atins punctul culminant, vor 
fi desfiinţate. Această nimicire a statului şi a formei lui de organizare 
nu antrenează însă distrugerea totală a populaţiei, «nu voi distruge în 
intregime casa lui Iacob, zice Domnul». Speranţa salvării unui rest (ră
măşiţe) apare de data aceasta în mod evident în mesajul lui Amos, esha
tologia lui conţinînd, prin doctrina acestui rest, o notă pozitivă. 

Versetele 9-10, cu excepţia adaosului, «printre toate neamurile» 
continuă ideea anunţată în finalul versetului precedent. IsraeluJ _va Ji 
supus unui examen riguros, în urma căruia drepţii vor fi_ separaţi de 
cei păcătoşi. Purificarea şi separarea celor drepţi este sugerată de com
paraţia plastică a ciurului, de care ţăranul se serveşte pentru selectarea 
griului, iar zidarul îl foloseşte în departajarea nisipului fin de pietri
celele dăunătoare mortarului utilizat în construcţii. După cum impuri
tăţile sau pietrele rămîn în ciur, aşa vor fi separaţi cei păcătoşi şi vor 
fi pedepsiţi de Iahve în mod exemplar. «Nici o pietricică nu va cădea 

523. W. Rudolph, op. cit„ p. 275-276. 524. Ibidem, p. 276. 
525. Ibic/em, p. 276; A. Neher, op. cit., p. 142 precizează că aici este vorba de două 

noţiuni: regat şi casii, care indică două funcţiuni diferite ale unui singur popor. Majo
ritatea comentalorilor (N. Neaga, W. Rudolph, G. Rinaldi, A. Neher) consideră că prin 
regatul cel păcălos este vizat Regatul de Nord. A se vedea şi S. Amsler op. cil., p. 243; 
M. Bic, op. cil., p. 184. De la această opinie fac excep\ie E. Sellin, op. cil., p. 268 şi Th. 
H. Robinson, op. cil., p. 107 care consideră că în expresia lui Amos trebuie să vedem 
orice regat, care se găseşte în situatia lui Israel. 
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pe pămînt» continuă ideea din 9, 1-4, afirmînd că nimeni nu se poate 
sustrage judecăţii şi dreptăţii divine. Începutul versetului 10 reia ima
ginea sabiei (vers, 4) ca instrument al pedepsei, de care vor pieri «toţi 
păcătoşii poporului meu». Versetul subliniază din nou ideea unei sepa
rări a drepţilor de cei păcătoşi, sugerînd în partea lui finală : «nu se va 
apropia şi nu se va atinge nenorocirea» şi motivul pentru care ei vor 
fi pedepsiţi. Relaţia personală dintre lahve şi Israel a fost greşit inter
pretată. Orgoliul. măreţia a orbit în aşa măsură pe urmaşii martorilor 
Jegămîntului, incit se credeau la adăpost de orice pedeapsă divină, ne
glijînd total angajamentul pe care el îl presupunea. 

Pericopa 9, 8-10 prezintă deci, în mod evident, ideea salvării unui 
rest din poporul ce avea în scurt timp să fie pedepsit. Această salvare 
este însă în funcţie de întoarcerea de la păcatele (Ieremia 18, 7-8) de care 
Regatul de Nord s-a făcut vinovat 526. Posibilitatea unei salvări, pentru 
cei ce se pocăiesc, este anunţată deja în 5, 15 şi este afirmată apoi cu 
certitudine în 9, 8, constituind o rază de lumină pe fondul ameninţător 
al profeţiei lui Amos. Această «judecată lucidă, care nu loveşte fără a 
opera o distincţie între drepţi şi păcătoşi «este contestată profetului din 
Tecoa şi atribuită unui personaj secundar 527. Considerăm însă că fără 
această distincţie, prezentă peste tot în Sf. Scriptură, începînd din Geneză 
şi ExO'd ,(34, 7), trecînd prin parabolele evianghelice {Matei 13, 47-50) 
pentru a ajunge la Apocalipsă, mesajul profetului din Tecoa ar fi lipsit 
de logică. Intr-un mesaj în care profetul intervine prin rugăciune pen
tru iertarea poporului, anunţarea salvării unui rest apare întru totul 
naturală. Palida prezentare a acestui optimism se explică prin faptul că 
pr.9fetul este tr_imis să predice pocăinţa şi întoarcerea la lahve a celor 
ce suo-diferite influenţe s-au îndepărtat de El şi nu să vestească cuvin
tul lui Dumnezeu celor ce I-au rămas fideli. Practic, Amos se ocupă de 
cei ce se găsesc în afara legii, lucru pe care peste secole Mîntuitorul 
îl va formula prin cuvintele : «N-am venit să chem pe drepţi, ci pe cei 
păcătoşi la pocăinţă» (Marcu 2, 17; Luca 5, 32). 

In faţa unui auditoriu care se încăpăţîna în greşală, mesajul este 
ameninţător, anunţînd în treacăt doar soarta celor ce vor găsi îndurare 
în catastrofa naţională propovăduită de profet. Linia de demarcare între 
cei drepţi şi cei ce vor fi pedepsiţi este indicată în parte prin lipsa de 
dragoste, autojustificarea şi autosiguranţa celor din urmă 528• 1n acelaşi 
timp însă prin această demarcare ne găsim în domeniul tainic al dra
gostei şi dreptăţii divine, acolo unde judecata şi harul se întîlnesc pen
tru a pedepsi şi a îndrepta în acelaşi timp. 

Epilogul 

IV. Promisiunea restaurării lui Israel: 9, 11~15 

Cititorul este introdus deja prin pericopa 9, 8-10 în domeniul unei 
sper,anţe, care modifică în mod simţii.or tonul profeţiei. Finalul 9, 11-15 
continuă în mod concret această perspectivă încurajatoare. ocupîndu-se 
de soarta micului rest care va supravieţui judecăţii divine. Prin campa-

526. Fer. Teronim, op. cit., M.P.L., 25, col. 1095; Teodorei de Cir, op. cit., M.P.G., 81, 
col. 1706. 527. S. Amsler, op. cit., p. 244. 528. H. Frey, op. cit., p. 188. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



550 Pr. MIRCEA ŞASARAB 

naţii nuanţate şi imagini sugestive, flnalul profeţiei prezintă tabloul ideal 
al refacerii prin judecata purificatoare a unui Israel nou, oapabil de a 
susţine o rel,aţie personală cu Dumnezeul părinţilor. Pericopa 9, 11-15, 
a •cărei temă principală este promisiunea profetică ,a unei restaurări. 
este împărţită din punct de vedere forma.I în două subdiviziuni (vers. 
11-12 şi 13-15). delimitate prin formula d2 introducere «iată vin zile» 
de la începutul versetului 13. 

9, 11 ,ln ziua ac,eea voi ,ridica 
cortul cel căzut al lui David 
şi voi rezidi spărturile lui 529 

;şi ruinele lui 530 le voi ridica 
şi-l voi zidi ca în zilele cele dintru ·început. 

12 Ca astfel ei să ia în stăpînire restul Edamului 531 

şi toate popoarele 532 peste care s-a chemat numele meu, 
zice Domnul, care face aceasta. 

13 Iată vin zile, zice Domnul, 
cînrl c-el ce ară se va apropia de seceră•tor, 
cel ce calcă strugurii de semănător 
şi munţii vor pkura must 
şi toate colinele se vor netezi. 

14 Şi voi întoarce soarta poporului meu lsr,ael, 
şi v·or zidi cetăţile cele pustiite, şi le vor locui ; 
şi vor planta viţe de vie, şi vor lbea din vinul lor, 
şi vor face grădini, şi vo-r mînca din roadele lor. 

15 Şi-i voi răsădi !n părnîntul lor 
şi nu vor mai fi smulşi din ţara lor, pe n1re le-am dat-o, 
zice Domnul Dumnezeul tău 533. 

Finalul profeţiei lui Amos a generat cele mai multe discuţii în pri
Yinta autenticităţi. Opiniile cercetătorilor sînt aşa de împărţite, încît 

529. ln locul sufixului plural, persoana a 3-a feminin, critka literară propune, cum, 
de altfel, a tradus LXX şi Vulgata, sufixul :persoanei a 3-a singula,r. A se vedea E. 
Sellin, op. cit., p. 270; Th. H. Robinson, op. cit., p. 106; S. Amsler, op. cit., p. 245; H. 
W. Wolff, op. cit., p. 403; W. Rudolph, op. cit., p. 279. 530. Idem. 

531. LXX a citit adam în loc de edam, dind o •turnură universală versetului. 
Această notă, cu nuanţe universaliste, a fost citată •apoi de sf. Iacob Ia sinodul din 
Ierusalim (Fapte 15, 16 sq.). A se vedea şi S. Amsler, op. cit., p. 245; H. W. Wolff, op. 
cit., p. 403; W. Rudolph, op. cit., p. 279. 

532. H. W. Wolff, op. cit., ip. 403-404 consideră că LXX prin 7.<Il mhta tei E&vl) v,ede 
în veco/ haggoim un al doilea complement de sine stătător. ln realitate însă expresia 
«toate popoarele» este dependent de şeerit ca al doilea genitiv pe lingă Edam. U. Kel
lermann, art. cit., :p. 173 este de păr-ere că subiectul ,în vers. 12 nu este numit separat. 
Din ,această cauză versetul trebuie socotit ca şi obiect al v•ers. 11 (cortul lui David). De 
fllpt, autorul consideră întregul verset 12 ca un comentar al unei sentinţe profetice. 
W. Rudolph, op. cit., p. 279 este contra acestei opinii, susţinînd că cei ce împărtăşesc 
a-stfel de păreri o fac pentru că vor să separe versetul 11 de 12. 

533. LXX a tradus expresia c/oheka - Dumnez,eul tău prin 6 3Eb<: o 1t<1vto7.ph(J)p, 
desigur sub influenţ,a formu:Jei din Amos 3, 13 şi 5, 27. 
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o catalogare a lor ar ocupa spaţiu şi mai ales ar întîmpina serioase difi
cultăţi din cauza amănuntelor necesare unei astfel de statistici. De fapt, 
problema autenticităţii finalului lui Amos nu este de loc nouă, dar spre 
deosebire de altele, care la rîndul lor au zdruncinat vechea poziţie a 
teologiei, reuşind să tranşeze în favorul lor dificultatea ivită, autenti
citatea pericopei 9, 11-15 a rămas o problemă deschisă care are încă 
şi astăzi destui partizani, alături, este adevărat, de adversari serioşi şi 
un număr destul de mare de cercetători care acceptă doar autenticita
iea unor versete sau ezită să se pronunţe în mod deschis penim una sau 
olta dintre poziţii. Astfel s-a ajuns ca textul nostru să fie considerat de 
unii ca autentic 534 , alţii îl consideră ca provenind de la Amos, dacă 
acceptăm că a fost redactat după evenimentele din 734-723 î.H. (II Regi 
15, 29) 535, iar alţii văd în pericopa 9, 11-15 un adaos ulterior, datorat 
prelucrării deuternnomiste şi îl datează în ,~poca exilului 536 sau chiar 
după exil 537. 

Ulrich Kellermann 538 se numără printre ultimii adversari ai auten
ticităţii, susţinînd că textul 9, 8-15, în forma lui actuală, este rezul
tatul mai multor redactări a cuvîntului profetic rostit de Amos. O primă 
prelucrare a mesajului profetic o avem în versetele 8-10 şi ea îşi are 
originea în şcoala lui Amos. La aceasta s-a adăugat apoi o redactare 
din timpul exilului, care are în vedere distrugerea lui Iuda din anul 587 
î.H. In această epocă, versetele 11 s şi 14s corectează profeţia lui Amos, 
considerînd judecata ca împlinită şi încearcă să introducă mîntuirea pro
misă de teologia istorică, profetică, exilică şi post-exilică. De la intro
ducerea unui rest, datorat şcolii lui Amos, s-a ajuns, susţine U. Keller
mann, la anunţarea restaurării casei lui David şi a regatului său în epoca 
exilică. Mult mai tîrziu s-a introdus versetul 13, în care autorul men
ţionat recunoaşte concepţia unei eshatologii populare, care se potriveşte 
cu marea redactare a scrierilor profetice din secolele IV şi III î.H. Ne 
dăm seama deci de intervalul relativ mare (4-5 secole) în care specia
liştii vechi-testamentari au încercat să plaseze epoca de formare a fi
nalului profeţiei lui Amos. 

Analizînd textul nostru din punct de vedere critic şi al istoriei re
formelor, H. W. Wolff 539 este de părere că aici nu se pot accepta mai 
multe izvoare literare, ci. din contră, este vorba de un singur autor care 
a ştiut să combine diferite forme şi teme transmise de înaintaşi. Studiind 
cu aceeaşi atenţie formele profetice de exprimare, tradiţia istorică a te
melor şi istoria literaturii cărţilor profetice, autorul menţionat conchide 
că versetele 11-15 sînt un adaos a cărui origine trebuie căutată mai 
tîrziu. Pentru a fixa perioada în care anonimul autor ar fi putut scrie 
vers, 11-15, H. VI/. ·wolff foloseşte procedeul eliminării. Şcoala lui 
Amos n-a putut elabora aşa ceva pentru motivul că ea este mult mai 
fidelă predicii profetului decît pericopa noastră. De asemenea, predica-

534. W. Rudolph, E. S-ellin, A. Neher, R. Vuill-eumier, M. Bi..:, G. Reventlow, Ham
mershaimb, L. Monloubou, van Hoonacker, K. Cramer, lnbroduction de la Bible, V. 
Vellas. 535. E. Osty, op. cil., p. 16. 

536. A. Weiser, Th. H. Rominson, S. Arrnsler, E. FJori,v-ail, U. Kellermann, M. Delcor. 
537. H. W. W-o,lf,f, U. Kellerman. 538. U. Kellermann, art. cit., rp. 177-178. 
539. H. W. Wolff, op. cil., p. 404-406. 
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torii timpului lui losia sînt excluşi pentru că tema lor preferată este 
legată de Betel şi de recunoaşterea judecăţii şi apoi prosperitatea epocii 
lui Iosia ar fi în flagrantă contradicţie cu situaţia Ierusalimului des
crisă în versetele 11 şi 14. 

Dată fiind această situaţie, o parte a exegeţilor 540 s-a pronunţat 
pentru o redactare deuteronomistă, avînd în vedere menţionarea cor
tului căzut al lui David, aluzia la ruinele lui (vers. 11) 541 , legătura cu 
profeţi,a lui Natan (II Samuel 7, 11.ss) şi de asemenea, exilul 542 presupus 
de versetele 14-15. Toate acestea ar putea fi luate doar ca puncte de 
reper, căci H. W. Wolff demonstrează că o redactare deuteronomistă 
nu poate intra în discuţie. La un examen aprofundat ne dăm seama că 
nu poate fi implicată pentru comparaţie întreaga literatură deuterono
mistă, ci aici trebuie să luăm în considerare, în primul rînd, literatura 
specific deuteronomistă din cartea profetului 543• în acest caz, 9, 11-15 
ar rămîne izolat şi suspect faţă de restul locurilor cărţii lui Amos con
siderate ca deuteronomiste. Şi mai evidentă ar apare, după H. W. Wolff, 
diferenţa tematicii. La interpreţii deuteronomişti se remarcă preocupa
rea pentru a demonstra vina, greşala, ca prin aceasta să fundamenteze 
judecata care se va extinde şi asupra lui Iuda. Ei însă nu lasă să se 
întrevadă nici o speranţă pentru Regatul de Sud. De asemenea, litera
tura deuteronomistă, după părerea aceluiaşi teolog, implică în judecata 
divină şi Edamul, duşmanul înverşunat al lui Israel. In textul lui Amos 
însă versetul 12 pare a avea o altă opinie decît cea manifestată, de obi
cei, în literatura menţionată. 

Indepărtînd deci posibilitatea unei redactări deuteronomiste a fi
nalului lui Amos, H. W. Wolff consideră că el a fost redactat mai tîr
ziu, în felul acesta explicîndu-se contrastul dintre istoria formelor şi 
tematica lui 9, 11-15 pe de o parte şi restul cărţii profetului pe de altă 
parte. Un rol important pentru datare joacă apoi formulele «zice Dom
nul, care face aceasta» (vers. 12) şi cea din vers. 15 «zice Domnul, Dum
nezeul tău», ca şi comparaţia dintre sfîrşitul profeţiei lui Amos şi sfîr
şitul altor profeţii postexilice. «Restul lui Edom», are, de asemenea, un 
rol tn datarea postexilică, pentru că despre un rest al lui Edom nu se 
poate vorbi decît după exil. Aceste argumente l-au făcut pe H. W. Wolff 
să afirme că sfîrşitul profeţiei lui Amos a fost redactat în perioada post 
exilică, recunoscind însă că o datare precisă a textului este exclusă, 
din cauza puţinelor puncte de reper pe care el le oferă 544. 

Din cele expuse se poate trage concluzia că partizanii criticii lite
rare şi ai istoriei formelor sînt, în general, puţin favorabili autentici
tăţii textului în discuţie. Cele mai frecvente reproşuri sînt în legătură 

540. S. Amsler, op. cil., p. 245-247; S. Amsler, Amos, prophete ... , p. 320; U. Kel
h•rmann, ari. cit., :p. 173 sq.; Th. H Robinson, op. cil., ip. 107. 

541. S-a consider,at că aici sînt viza-te ruinele Ierusalimului după capitu!a,rea din 
587 1.H. S. Amsler, op. cil., p. 246; H. W. WolfI, op. cil., p. 407. 

542. Ex,pres1•a şub şebut poa,te însemna şi înt,oarcerna din exil. de f.arpt, menţionată 
in vechile traduceri. 

543. H. W. Wollf, op. cil., ,p. 405 se referă ~a părţile din Amos 1, 9-12; 2, 4sq. 2, 
10-12; 3, I b. 7; 5, 25 sg.; 8, li sq, pe care le consideră de origine deuteronomistă. 

S..4. H. W, Wolff, op. cit., p. 406. 
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cu menţiunea cortului căzut al lui David, restul Edamului, expresia ve
şabtti et-şebut care s-ar explica mult mai bine în perioada exilului sau 
imediat următoare acestuia. La acestea s-au adăugat obiecţiunile celor 
ce considerau că mesajul din finalul cărţii ar contrazice restul conţinu
tului, apoi faptul că pentru unii formulele din finalul versetelor 12 şi 1.5 
ar indica o altă epocă decît cea a lui Amos sau simplul fapt că darurile 
anunţate în 9, 11-15 sînt opera teologilor deuteronomişti. Vom încerca 
în cele ce urmează să analizăm şi să răspundem Ia aceste obiecţiuni pe 
care critica Ie aduce împotriva autenticităţii textului nostru. 

1. S-a considerat că prin cortul lui David se înţelege dinastia da
vidică, vizîndu-se sfîrşitul descendenţilor lui David ca monarhi în Iuda 
şi în âcelaşi timp încetarea lor ca familie 545• Despre o astfel de situaţie 
însă nu poate fi vorba decît după anul 587 î.H. şi în acest caz, ar fi im
plicat regatul lui Iuda, fapt ce contrastează cu misiunea lui Amos care 
era legată doar de Regatul lui Israel (7, 15). 

Este adevărat că expresia pare nejustificată, însă ea poate fi expli
cată şi încadrată în epoca lui Amos. Profeţ]..1,1,_ptiIJ._ c_q_rţl,lJ lui Da_v:id1 yi_
~ează regatu,! pe care 1:lf~St9-J·.9-Jntemeiaţ; se referă deci la unitatea pe 
care poporul Israel-Iuda a avut-o sub domnia regelui amintit 540• Amos, 
prin «cortul cel căzut al lui David» vrea să arate situaţia în care a ajuns 
regatul prin scindarea lui după moartea lui Solomon. El era departe de 
gloria pe care a cunoscut-o în acea epocă, cu toate succesele pe care 
cele două regate Ie-au avut sub Uzia şi Ieroboam II. Pentru un iudeu 
şi pentru Amos, care venea din Tecoa lui Iuda, scindarea unităţii create 
de David era o rană dureroasă, o poartă deschisă pătrunderii influen
ţelor străine care au dus la ruină regatul vizat prin expresia «cortul cel 
căzut al lui David» 547. Aici, profetul face o constatare a situaţiei isto
rice prezente a celor două regate, pe care o compară cu epoca de glorie 
şi unitate naţională din timpul lui David. Faţă de acest trecut istoric, 
prezentul riu era decît un cort în ruină. . 

2. Menţiunea «restul Edamului» ar face aluzie Ia împrejurări par
ticulare,· de ruină ale lui Iuda 548 , ar viza o catastrofă militară a Eda
mului 549 sau, după alţii, această expresie s~ar explica mult mai bine în 
perioada postexilică 550. 

Reliefarea Edamului dintre restul popoarelor peste care a domnit 
David, a constituit o piatră de încercare pentru exegeza lui Amos. Ade
vărul trebuie căutat în orice caz în epoca lui Amos şi majoritatea celor 
care apără autenticitatea textului s-au gîndit la o împlinire a evenimen-

545. U. Kellermann, art. cil., p. 174; Th. H. Robinson, op. cil., p. 107; M. Delcor, 
op. cit., p. 237; S. Amsler, op. cil., p. 245; H. W. Wolff, op. cil., p. 406-407. 

546. V. Vellas, op. cil., p. 120; Sf. Ciril al Alexandriei, op. cit., M.P.G., 71, col. 575. 
G. Rinaldi, op. cil., p. 215; I. Scharbert. op. cil., p. 131; B. Kuthal, op. cil., p. 176; E. 
Sellin, op. cit., p. 272; K. Cramer, op. cit., p. 181 ; M. Bic, op. cil., p. 188; S. Amsler, 
op. cit., p. 245; W. Rudolph, op. cil., p. 281 ; G. J. Botterweck, art. cil., p. 188-189. 

547. K. Cramer, op. cil., p. 181-182; I. Scharbert, op. cit., p. 131. 
548. S. Amsler, op. cit., p. 245; E. Florival, art. cit., 71. 
549. U. Kellermann, art. cit., p. 173 consirleră că în timpul lui Amos nu apare un 

astfel de pericol pentru Edom. 550. H. W. Wolff, op. cil., p. 405. 
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telor anunţate în 1, 12. Este adevărat că verbul a lua în stăpînire vizează 
teritoriul Edamului, însă 1, 12 nu anunţă o schimbare a grannelor aces
tuia 551 . Noi găsim însă o explicaţie a acestei evidenţieri ciudate chiar 
în epoca lui Amos. W. Rudolph 552 este de părere că profetul are în ve
dere situaţia politică a timpului său, cînd Amasia a cucerit o parte a 
Edamului (II Regi 14, 5ss), pe care însă ·o pierde mai tîrziu Ahaz ,(II Regi 
16, 6). Altă constelaţie politică favorabilă iudeilor nu s-a mai ivit în 
istorie pînă pe vremea Macabeilor. Din contră, imediat după exil, sudul 
lui Iuda va fi ocupat de edomiţi, care la rîndul lor se pierd printre tri
burile arabe 553. Adăugarea ulterioară a acestei expresii la profeţia lui 
Amos este incompatibilă cu realităţile istorice postexilice şi de ase
menea, de neconceput într-o viziune eshatologică de natura celei pre
zente în acest final de profeţie. 

3. Expresia veşabtti et-şebut - şi voi întoarce soarta poporului meu, 
nu trebuie interpretată ca o întoarcere din exil şi socotită neauten
tică. Din contră, contextul în care o întîlnim la Amos nu ne surprinde 
deloc şi, deşi aici ea apare pentru prima dată în literatura biblică nu 
este totuşi o creaţie proprie a profetului 554 , iar existenţa ei anteexilică 
este în afara oricărei îndoieli 555. Expresia, pe lingă sensul unei întoar
ceri din robie, desemnează şi schimbarea totală a unei situaţii şi cu 
acest înţeles o găsim, dealtfel, menţionată şi în Osea 6, 11 ; Iov 42, 10 556. 

4. Mesajul mîntuirii transmis de Amos în finalul profeţiei ar fi în 
contradicţie pentru unii teologi cu judecata iminentă pe care profetul 
o predicase în cursul activităţii sale în Israel. Se refuză deci profetului 
din Tecoa posibilitatea anunţării unei raze de lumină, cel puţin pentru 
un rest al poporului, după întunecata zi de judecată a Domnului. Pentru 
alţii, finalul ar fi în contradicţie chiar cu 5, 14, unde mîntuirea se pre
zintă condiţionat, în timp ce în 9, 11-15 se predică o mîntuire fără 
condiţii 557. 

Aparenta contradicţie dispare dacă privim misiunea lui Amos ca 
extinsă într-o perioadă de cel puţin cîteva luni. Predica lui de pocăinţă 
a găsit un ecou, concretizat în «restul» căruia profetul îi anunţă un vii
tor optimist. Urmărind apoi cu atenţie predica profeţilor contemporani 
sau anteexilici, vom observa aceeaşi schemă : ameninţările, judecata 
sînt urmate de un cuvînt de mîngîiere. Cazuri similare găsim la Osea, 
Isaia şi Miheia sau la Ieremia cu o sută de ani mai tîrziu. Osea (2, 14-
23 ; 3, 5) vorbeşte, de asemenea, de o totală cădere a poporului, dar este 

551. W. Rudolph, op. cit., p. 282. 
552, Ibidem, p. 282. W. Rudolph consideră încă că ,această victorie a fost ,repur

tată de Uzia, cînd Iuda a cucerit o bună parte din teritoriul Edamului. M. A. Beck, 
op. cit., p. 81. 553. U. Kellermann, op. cit., p. 173. 

554. W. Rudolph, op. cit., p. 284-285. 
555. Cf. l'lllt' lit' Die endzeilliche Wicdcrherstellung bei den Prophclen, 1925 

susţine că această expresie «a fost deja întrebuinţată înainte de exil». Apud W. Ru
dolph, op. cit., p. 285. De asemenea, V. Maag, op. cit., p. 251 ; G. Reventlow, op. cit., 
p. 96; S. Amsler, op. cit., p. 247. 

556. Th, H. Robinson, op. cit., p. 108; S. Amsler, op, cit., p. 247; I. Scharbert, op. 
cip., p. 132; M. Bic., p. 191. V. Vellas, op. cit., p. 121 consideră, de esemenea, că expre
si,a trebuie înţeleasă la Amos ca o schimbare a sitnaţiei a poporului. 

557. U. Kellermann, art. cit., p. 175. 
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convins că el va fi purificat şi va fi părtaş al unei restaurări al cărei 
autor va fi Dumnezeu (3, 5). Isaia este tot aşa de categoric în anunţarea 
pedepsei ca şi Amos, însă şi la el observăm încrederea în pocăinţa unui 
rest care aşteaptă un descendent al lui David, întrupînd realizarea pro
feţiilor legate de familia regelui psalmist (cap. 9-11). Miheia se remarcă 
prin propovăduirea distrugerii Ierusalimului şi a templului (3, 5), dar nu 
e mai puţin adevărat că el a crezut într-un viitor binecuvîntat de Dum
nezeu ( cap. 4-5). Inaintea exilului găsim şi în cartea lui Ieremia (7, 11 ; 
13-14; 17; 25) o suită de profeţii de ameninţare, urmate de altele în 
care profetul îşi exprimă încrederea în viitor (18, 7-8; 30-32). Amos 
nu constituie, în nici un caz, o excepţie prin maniera în care, după o 
serie de ameninţări, el lasă să se întrevadă o salvare, un viitor marcat 
de o notă de optimism pentru un rest al poporului ales 558. 

Considerăm că între 5, 4-6, 14 şi finalul profeţiei, mai precis ver
setul 11, nu există nici o contradicţie. Versetul 11 nu anunţă o mîntuire 
inevitabilă şi fără condiţii, ci el presupune judecata ca împlinită 559 , iar 
criteriile ei au fost anunţate prin pericopa precedentă. Momentul indicat 
în versetul 11 este cel posterior judecăţii, descriind intervenţia lui Dum
nezeu în favorul celor ce s-au bucurat de harul Său mîntuitor. Anunţînd 
în versetele 8-10 că acţiunea de distrugere este îndreptată împotriva 
regatului păcătos şi a celor ce l-au slujit, profetul nu mai simte nevoia 
să precizeze în versetul 11 condiţiile de mîntuire ale supravieţuitorilor 
catastrofei. Acestea se presupun prin contrast cu motivul pentru care cei 
vinovaţi au fost pedepsiţi. Nu trebuie să ne surprindă anunţarea mîn
tuirii la profetul care devenise vestitorul judecăţii divine. In fond, Amos 
ameninţa cu judecata pentru ca să obţină pocăinţa şi prin ea mîntuirea, 
scopul ultim al mesajului său 500• 

5. Unii dintre exegeţi au văzut în darurile anunţate în finalul cărţii 
lui Amos opera mişcării deuteronomiste 561 . Am arătat însă că această 
teză este exclusă de H. W. Wolff care consideră că finalul este scris 
în perioada postexilică. Vom încerca deci, în cele ce urmează, să ară
tăm că nici teza postexilică, susţinută de H. W. Wolff, nu poate fi ac
ceptată. 

Un examen detaliat al textului nostru şi o comparaţie cu profeţiile 
exilice sau postexilice ne va conduce la constatări absolut necesare şi 
de import.antă pentru autenticitatea pericopei în cauză. Profetul din 
Tecoa nu aminteşte în 9, 1 lss despre pocăinţă, expiere, întoarcerea din 
exil sau despre Mesia personal, teme preferate ale teologiei exilice sau 
postexilice 502. Amos, ca şi contemporanul său Osea {6, 1-3), ştie că 
judecăţii divine îi urmează mîntuirea ; el este conştient că în Dum
nezeu îşi are originea dreptatea şi îndurarea, că Dumnezeu pedepseşte 
pentru ca să salveze, actul restaurator avîndu-şi originea în însăşi ac-

558. E. Hammershaimb, op. cil., p. 136-137; L. Monloubou, art. cil., col. 711; R. 
Vuilleumier, op. cit., p. 27; E. Florival, art. cit., p. 68. 

559. W. Rudolph, op. cit., p. 285. 
560. A se vedea în acest sens S. Amsler, Amos, Prophete ... A. Weiser, op. cit., p. 

180; L. Monloubou, art. cit., col. 71 I. 
561. U. Ke1'lermann, art. cil., p. 180-182; A. Weiser, op. cit., p. 180; E. Florival, 

art. cit., p. 72. 562. V. Maag, op. cit., p. 248; L. Monloubou, art. cit., col. 710-711. 
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ţiunea de distrugere. Restaurarea naturii, alături de restaurarea omului 
constituie o concepţie veche, în orice caz anteexilică şi ea se remarcă, 
spre exemplu, în Ps. 72, 16 sau Gen. 49, 10-12 şi aparţine eshatologiei 
adînc înrădăcinate în credinţa poporului 563. Mesajul transmis de Amos 
apare în mod evident anterior exilului, absenţa profeţiei tipic exilice 
constituind primul indiciu în această direcţie. 

Cartea profetului a fost privită în Regatul de Sud şi în capitala aces
tuia ca o împlinire a distrugerii Nordului schismatic şi de aceea este 
greu să ne închipuim că un autor posterior profetului ar fi putut adăuga 
perspectiva optimistă din final. Sfîrşitul cărţii trebuie să fi emanat de la 
aceeaşi autoritate de la care provin şi ameninţările 564. fo sfîrşit, nici ima
ginile prezentate în versetul 15 ( a plantării şi a smulgerii) şi frecvenţa 
lor mare în profeţia lui Ieremia, nu pledează pentru o datare ulterioară 
a versetului, căci, după aifrmaţia lui W. Rudolph 565, ele constituie repre
zentări a căror origine trebuie căutată încă în vechime, în vocabularul 
ţăranilor israeliţi. De aceleaşi imagini, pe care le întîlnim în versetul 13, 
se foloseşte şi profetul loil ( 4, 18), însă asemănarea lor nu trebuie să ne 
ducă la concluzia unei influenţe reciproce, ci mai degrabă, să conside
răm că în cele două pasaje profetice se întîlnesc comparaţii obişnuite 
vieţii de la ţară care se bucurau de o largă circulaţie 566• Descrieri simi
lare de fertilitate a ţării găsim în epoca preexilică în textele de la Ras
Shamra, fapt ce demonstrează că imaginile întîlnite la Amos erau frec
vente pe teritoriul Asiei Mici 567. 

6. Pentru H. W. Wolff 568, prezenţa formulelor de încheiere din ver
setele 12 şi 15 este neobişnuită. De asemenea, autorul amintit este de 
părere că aceste formule nu apar decît o singură dată în cartea lui Amos 
şi în literatura profetică nu le găsim nici o paralelă, exceptînd compa
raţia dintre «zice Domnul, care a făcut ac2asta» şi formula din Male-ahi 
3, 21, «zice S-avovat». Rămînînd la comparaţia indicată de H. vV. Wolff 
trebuie să precizăm că termenul de comparaţie din Maleahi 3, 21 
indicat de profesorul H. W. Wolff, se găseşte şi în profeţia lui Amos, iar 
între restul formulelor de încheiere folosite de profet şi cele două incri
minate ca neautentice se găsesc destul de multe asemănări. Cele două 
formule nu pun în discuţie însă unitatea versetelor, ci, din contră, în ver
setul 12 verbul urmăreşte doar să dea un plus de autoritate cuvîntului 
anunţat 569. Faptul că aceste formule nu le mai întîlnim în forma prezentă 
în versetele 12 şi 15 nu poate constitui un argument împotriva autenti
cităţii lor, ci, din contră, aici trebuie să avem în vedere libe-rt,atea şi 
creativitatea manifestată de profet în opera ce-i poartă numele 570. 

După cum se poate observa din scurta expunere asupra autenticită
ţii lui 9, 11-15, critica literară a pus în discuţie originalitatea acestei 
profeţii de restaurare. Unii dintre specialişti au contestat întreaga peri-

563. V. Maag, op. cit., p. 248; L. Monloubou, art. cit., col. 711 ; W. Rudolph, op. cit., 
p. 283. 564. V. Ma-ag, op. cit., p. 248; L. Monloubou, art. cit., col. 711. 

565. W. Rudolph, op. cit., p. 285. 
566. E. Hammershaimb, op. cit., p. 142; G. J. Botterweck, op. cit., p. 188. 
567. E. Hammershaimb, op. cit., p. 142. 568. H. W. Wolff, op. cit., p. 406. 
569. S. Amsler, op. cit., p. 245, 247. 570. W. Ru<lolph, op. cit., p. 279. 
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tapă 571 , alţii s-au rezumat la respingerea unor versete 57~, dar trebuie 
să menţionăm că şi autenticitatea întregului text îşi are numeroşi parti
zani 5i3. Dintre ultimii, W. Rudolph face o analiză detaliată a întregii pe
ricope, afirmînd că nimic nu se împotriveşte originalităţii limbii lui 
Amos ; autenticitatea finalului profeţiei fiind susţinută cu argumente 
solide 5 î 4• Problema rămîne deschisă şi trebuie să recunoaştem că numă
rul celor care pledează pentru un adaos, indiferent din ce epocă ar pro
veni el, este în creştere, însă argumentele prezentate nu sînt totdeauna 
invulnerabile. Textul prezintă unele particularităţi care s-ar explica mult 
mai uşor într-o epocă tardivă. Aplicînd însă acest principiu, ar însemna 
să negăm orice trăsătură vizionară a profetului, să neglijăm total inspi
raţia divină. Nu putem face acest lucru, cu atît mai mult cu cît unele din 
parlicularităţile puse în discuţie îşi găsesc o explicaţie şi în epoca pro
fetului. ln cele din urmă trebuie să recunoaştem că prezicerea unor eve
nimente viitoare în cărţile profeţilor a rămas, de multe ori, înconjurată 
de o oarecare taină, aceasta aparţinînd caracterului teandric al Sf. Scrip
turi, care nu s-a lăsat disecat pînă în cele mai intime cute. Nu este ex
clus ca această taină să fi fost accentuată prin transmiterea textului de-a 
lungul timpului, însă a refuza în bloc această viziune optimistă însem
nează a frusta mesajul lui Amos şi a nu înţelege misiunea lui în Nor
dul vecin. Analizînd în ansamblul ei teologia profetului din Tecoa, vom 
observa că mîntuirea anunţată de el nu este un corp străin 575 , ci, din 
contră, ea se armonizează cu restul profeţiei căruia îi aparţine. 

1. RESTAURAREA CORTULUI LUI DAVID, 9, 11-12 

Din punct de vedere lingvistic textul pericopei 9, 11-12 conţine 
cîleva nepotriviri care au determinat pe unii 576 să vadă în ele inadver
tenţe provenite din partea unor prelucrări tardive. Nu trebuie să uităm 
însă că metrica nu constituie nici pentru critica textuală decit un argu
ment secundar şi încă nu posedăm cu certitudine regulile metricei poe
ziei ebraice 577. Lipsa de corespondenţă dintre versetul 11 şi pluralul ver
bului (iar aş) din versetul 12 nu este decît un dezacord formal, căci plu
ralul se leagă de substantivul cort, care trebuie privit ca un substantiv 
colectiv. _Regatul ce v~_fţ r_e_st_c1m?t _el~ _Dumn_ezeu___y_c1 _fi condus. de unul 
ctin urmaşii Im David, aceştia considerîndu-se domni legitimi şi peste 
fsi-ael 578• Pe aceşti urmaşi îi desemnează autorul prin întrebuinţarea 

571. A. Weiser, Th. H. Robinson, S. Amsler, H. W. Wolff, U. Keller,mann, pentru 
a nu cita decît pe cei mai recenţi. 572. V. Maag. 

573. W. Rudolph, E. Se!lin, K. Cramer, R. Vuilleumier, Reventlow, E. Hammershaimb 
Monloubou, I. Schar.bert, Inlroduction ci la Bible, V. Vellas. 

574. W. Rudolph, op. cit., p. 285; V. Vellas, op. cil., p. 119-120. 
575. W. Rudolph, op. cit., p. 285. 
576. H. W. Wolff, op. cil., p. 404; U. Kellermann, ari. cil., p. 173 sint de părere că 

versetul 12 deranjează prin faptul că este scris în proză (e considerat de U. Kellermann 
ca un comentar al unei sentinţe profetice) şi de asemenea, prin utiliza.rea verbului la 
plural (iyreşu). 

577. H. W. Wolff, Bibel. Das A/le Testament, Stuttgart, 1970, p. 89-94. 
578. Franz Schicklberger, Die Daviden und das Nordreich. Beobachtungen zur 

sog. Gesc/1ich.le vom Aulstieg Davids, în B.Z. 1974, Heft 2, p. 262. 
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verbului la persoana a 3-a plural în versetul 12, şi, dealtfel, ei sînt pro
mişi încă prin profetul Nat1an (II Samuel 7, 11). 

Profeţia este introdusă printr-o formulă frecventă Ia Amos (2, 16 : 
8, 3; 9, 13), desemnînd un moment eshatologic important în desfăşurarea 
evenimentelor şi se încheie printr-o altă formulă care urmăreşte întări
rea celor anunţate 579. Profetul nădăjduieşte în intervenţia lui Dumnezeu 
pentru refacerea cortului lui David, motiv pentru care îşi încheie mesa
jul anunţînd, pentru un rest al poporului, o perioadă de binecuvîntare 
divină 580. In restaurarea anunţată de Amos - comparată cu epoca de 
glorie a lui David - Edomul şi celelalte neamuri, peste care se va pro
clama numele Domnului, vor trăi în armonie. Includerea în noul regat 
davidic, creat de Dumnezeu, nu se face după criteriile cunoscute, căci 
Edomul şi celelalte neamuri vor sta sub ascultarea lui Dumnezeu, lucru 
ce reiese din expresia «peste care s-a chemat numele meu» 581 şi nu vor 
sluji, în nici un caz, un imperiu terestru israelit. În această nouă împără
ţie condusă de Dumnezeu, duşmanii înverşunaţi şi ereditari, restul lui 
Israel şi restul Edamului, vor trăi împreună cu celelalte neamuri în pace 
şi colaborare. Mesajul lui Amos sugerează aici epoca de linişte şi înfră
ţire în Domnul, anunţată de contemporanul său Isaia •(2, 2-4; 9, 6s, 
11, 6s). 

Exegeza patristică a apropiat refacerea cortului căzut al lui David 
de înviere,a Domnului nostru Iisus Hristos şi ide op2na realizată ,de Mîn-. 
Luitorul prin Biserica Sa 582. Cortul căzut al lui David simboliza trupul lui 
Iisus Hristos, care a pătimit pe muntele calvarului şi pe care Tatăl cel ce
resc L-a încununat cu biruinţa morţii, ridicîndu-L din pămînt. Sf. Ciril al 
Alexandriei vede în învierea lui Iisus Hristos reaşezarea celor omeneşti 
în vechea demnitate, cortul lui David îmbrăcînd prin opera Mîntuitoru
lui o formă nouă (II Cor. 5, 7) şi împreună cu El noi toţi am fost ridicaţi 
la o nouă demnitate, căci ceea ce moartea şi păcatul au dărîmat, Dumne
zeu a reclădit prin Iisus Hristos 583. Tot în acest fel a interpretat cortul 
lui David şi Teodor de Mopsuestia, care vede refacerea împărăţiei lui 
David prin lucrarea şi învierea Mîntuitorului. Atunci cele căzute au re
dobîndit starea desăvîrşită şi prin acest act a început cu adevărat împă
răţia urmaşilor lui David 584. 

De asemenea, o parte a comentatorilor moderni 585 au interpretat 
împlinirea profeţiei prin activitatea pe care Biserica o desfăşoară în lume. 
La o astfel de concepţie s-a ajuns, desigur, prin traducerea pe care Septu-

579. S. Amsler, op. cit., p. 245. 
580. R. Edzard, Die Bedeutung der ErwahJungstraditionen Israels liir die Eschalo

Jogie der alllestGmentlichcn Propheten, Diss., Heidelberg, 1956, ip. 233 este rle pă,rere că 
putem oferi ·contra c·elor ce susţin că Amos n-ar fi putut rosti, după lungul şi,r al amenin
ţMilor, acest cuvint de mîngiiere, exemplul lui Miheia. Contempor,anul lui Amos anun
ţase distrugerea poporului şi a Ierusalimului (3, 12) şi cu toate ,acestea s-a făcut şi solul 
mîn:luini (5, 2sq.) şi al întoarcerii vechii domnii (4, 8 sq.). • 

581. A chema numele peste un popor însemna a da ascultare i\umelui [espectiv 
(II Sam. 12, 28). 

582. Fer. leronim, op. cil., M.P.L., 25, col. 1094; Sf. lrineu, Adv. haer. M.P.G., 7, col. 
008. 583. Sf. Ciri! al Alexandriei, op cit., M.P.G., 71, col. 578. 

584. Teodor de Mopsues.ti-a, op. cit. M.P.G. 66, coL 302. 
585. S. Amsler, op. cit., p. 246; H. Frey, op. cil., p. 191 ; N. Neaga, op. cit., p. 112. 
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aginta a făcut-o versetului 11, oferindu-se prin aceasta o interpretare cu 
un caracter pronunţat universal al unui germen deja existent la Amos. 
Traducerea Septuagintei a fost apoi popularizată prin citarea ei de către 
Faptele Apostolilor ( 15, 16) într-un context în care se relatează primirea 
neamurilor în creştinism. Sf. Iacob, spune Teodor de Mopsuestia, a citat 
textul profetului Amos {9, 11) în Faptele Apostolilor, întrebuinţînd profe
ţia într-o cuvîntarea despre Hristos, menţionînd că învăţătura Sa tre
buie răspîndită la toţi oamenii şi la toate popoarele 586• De asemenea, 
Teodoret de Cir vede în textul din 9, 11-12 un semn prin care Dumne
zeu anunţă mîntuirea neamurilor 587• 

Nu putem trece cu vederea nici faptul că textul nostru este citat şi 
de comunitatea de la Qumran în 4 Q FI 1, 11-13 şi în documentul din 
Damasc (CD 7, 14-18). Cele două texte prezintă acelaşi citat din Amos 
însă în interpretări diferite de cea oferită de faptele Apostolilor. In 
4 Q Fl 1, 12 este vorba de un vlăstar al lui David, un Mesia războinic 
care nu aduce mîntuirea la toţi iudeii, ci doar unui grup de privilegi
aţi 588. Mîntuirea neamurilor nu intră în preocupările comunităţii, or 
după cum am văzut Faptele Apostolilor folosesc textul din Amos 9, 11-
12, sub influenţa Septuagintei, într-o concepţie de mîntuire universală. 

2. PACEA ETERNA: 9, 13-15 

Pericopa finală se deschide prin formula "ială vin zile», prin care 
Amos (4, 2; 8, 11) şi ceilalţi profeţi (Ier. 31, 31, 38; 33, 14; Ioil 4, l; 
Miheia 7, 11) anunţă evenimente extraordinare. Conţinutul ei se referă 
la o perioadă de belşug material, la o restabilire a naturii de nuanţă pa
radisiacă şi de asemenea, la poziţia «noului Israel» în centrul unei epoci 
de pace şi binecuvîntare divină. Stilul evoluează de la o descriere ge
nerală (vers. 13) la prezentări concrete (vers. 14-15), pentru ca în final 
să se treacă la o interpolare a lui Israel la persoana a 2-a. În orice caz, 
utilizarea acestui procedeu nu pune în discuţie unilatea versetelor 589• 

Versetul l3_Qfilăseş1~ preo_cupăril_e 9nterio~~e, legaţe de soarta cor
tului lui David şi a restului Edonului, pentru a descrie în patru stihuri 
transfigurarea naturii. Lumea înconjurătoare participă la opera ele re
facere a «noului Israel» printr-o împlinire a ei, atingînd în acest sens 
scopul pentru care Creatorul a adus-o la existenţă. In concepţia profe
tului apare o unitate desăvîrşită între natură şi israelitul credincios. 
Mediul înconjurător a împărtăşit soarta acestuia din vremea judecăţii 
divine (1, 2; 4, 7; 5, 17; 7, lss; 7, 4; 8, 8ss}, iar acum natura participă, 
printr-o transfigurare radicală, la viaţa nouă a restului ce s-a făcut păr
l,:1ş de harul izbăvitor. Orera de împlinire şi desăvîrşire a naturii este 

5'.36. Teodor de Mopsueslid, op. cil., M. P.G., 66, col. 302. 
537. Teodoret de Cir, op. cil., M.P.G., Rl, col. 1705 . 
.588. H. Braun, Qumran und dos Neue Teslamenl, II, TUbingen, 1966, p. 319-320. 
589. S. Amsler, op. cil., p. 246-247; unii comentatori au încercat să izoleze vers. 

13 de restul pericopei. A se vedea Th. H. Robinson, op. cil., p. 108; U. Kellermann, art. 
cit., p. 177. 
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exprimată printr-o fertilitate deosebită care dă un sens nou vieţii celor 
ce au fost salvaţi în urma judecăţii, al cărei apostol era Amos. 

Imaginile prin care profetul din Tecoa a prezis fecunditatea solulu.i 
palestinian sînt luate din viaţa agricultorilor şi a viticultorilor evrei şi 
ele aparţin, în general. eshatologiei, ritualului de intronizare a rcgefoi 
si'l.u promisiunilor de binecuvînt.ar2 divină (Ps. 72, 16; Levitic 25, 5; Gen. 
49, lOss; Isaia 41, 18s; 51, 3; 55, 12ss; Ioil 4, 18)590. ln viaţa agricultorilor 
şi viticultorilor israeliţi, anotimpurile şi sezonul ploilor jucau un rol im
portant, căci în funcţie de ele se desfăşura ritmul muncii. Secerişul, unul 
din momentele importante din viaţa agricolă, se făcea în aprilie-mai, iar 
bucuria culesului viilor se manifesta peste tot în august-septembrie. Apoi, 
după ploile de toamnă, urma aratul şi semănatul 591 . în acest ciclu, după 
lucrările mari existau anumite pauze care vor dispare în epoca de abun
denţă anunţată de profet, căci «cel ce ară va ajunge din urmă pe semă
nător, iar cel ce calcă strugurii, pe culegător». Roadele vor fi atît de 
abundente, încît perioada culesului se prelungeşte dincolo de limitele 
cunoscute, iar teascurile, plasate în vii, vor fi atît de solicitate încît 
dau impresia că însuşi munţii şi colinele sînt izvoare nesecate de must. 

In această ambianţă paradisiacă israelitul este solicitat la munci'i, 
aceasta fiind, dealtfel, singura posibilitate de contemplare a noii crea
turi. Contemplarea activă a simboiizat pentru Amos sfîrşitul blestemu
lui «în sudoarea feţei tale îţi vei mînca pîinea» ( Geneza 3, 19) şi de ase
menea, înnobilarea activităţii cotidiene 592 . O astfel de fertilitate, înso
ţită •de o înfrăţire perfectă într,e natură şi om, poate fi asemănată cu 
perioada de linişte şi pace totală, desemnată în limbajul biblic prin no
ţiunea şalom - pace (cf. Isaia 11). După cum a remarcat deja S. Sellin 593 , 

rest•aurarea paradisiacă aduce un element nou în concepţia lui Amos. 
Ea se situează Ia polul opus aşteptărilor întruchipate de contemporanii 
profetului ,(5, 18-20), căci abia după momentul catastrofal al judecăţii 
urmează o perioadă de binecuvîntare divină şi aceasta doar pentru un 
rest al lui Israel. 

Părăsind descrierile privitoare la transfigurarea naturii, profetul 
revine asupra sorţii poporului ales. Printr-o intervenţie directă, Dum
nezet1. va schimba (şub), va. transfigura şi -comunitatea purificată în uiÎQ._a 
judecăţii. Un nou legămînt va fi încheiat cu «noul Israel» (Ieremia 31, 31-
32), care este numit în continuare «poporul meu» şi diruia Dumnezeu 
i se prezintă prin formula «Dumnezeul tău» 5a4_ Schimbarea intervenită 

590. W. Rudolph, op. cil., p. 283; A. Weiser, op. cil., p. 179; H. G. Reventlow, op. 
cil., p. 95-103 vede în acest verset o legătură înlre profetul Amos şi ritualul de bine
cuvîntare. ln concepţia autorului amintit, Amos apare ca un profet cultic. Contra aces
tei interprelări se ridică mai mulţi autori, dintre care cităm pe A. Weiser, op. cil., p. 
179; W. Rudolph, op. cil., p. 283; S. Amsler, op. cit., p. 247. 

591. In privinţa cnlendarului se pot observa mici diferenţe. W. Rudolph, op. cil., 
p. 283 consideră că în aprilie-mai, cel mai 1îrziu iunie are loc secerişul, iar în noiembrie 
semănatul. H. W. Wolff, Dodekaproplieton ... , p. 407 citează aprilie-mai pentru seceriş, 
octombrie-noiembrie pentru arat şi semănat. Calendarul Gezer, apud S. Amsler, op. cit., 
p. 247, citează aproape aceleaşi date. 

592. A. Weiser, op. cil., p. 179; S. Amsler, op. cil., p. 247. 
593. E. Sellin, op. cil., p. 272. 594. S. Amsler, op. cil., p. 247. 
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în viaţa noului ales al lui lahve este indicată prin imagini care se opun 
1otal distrugerii anunţate de profet în 5, 11. Rezultatul transformării, 
al cărei autor este Dumnezeu, este sugerat prin reconstrucţia şi locu
irea cetăţilor pustiite, prin plantarea viilor şi folosirea vinului şi prin 
roadele bogate ale grădinilor. La această fertilitate se adaugă promi
siunea divină cu privire la certitudinea păstrării şi folosirii caselor şi 
terenurilor 505, precum şi sensul nou pe care-l primeşte viaţa în cadrul 
acestor făgăduinţe. lntr-o formă asemănătoare se exprimă şi autorul 
Apocalipsei (21, 3.7), subliniind faptul că noul legămînt dintre credin
cioşi şi Dumnezeu permite să ne exprimăm în termeni comuni cu cei 
din angajamentul de pe muntele Sinai. Dumnezeu se prezintă poporului 
drept Dumnezeul lui, iar acesta este considerat poporul lui Dumnezeu. 
Dată fiind această apropiere, Sf. Părinţi au văzut în noul restabilit şi 
imaginile prezentate în legătură cu el pe credincioşii Bisericii creştine, 
încercînd o comparaţie între prosperitatea şi siguranţa vieţii prezens 
tate în finalul lui Amos, cu viaţa în Domnul, oferită de Biserică 596• 

Prin acest final, motiv al atîtor discuţii contradictorii, Amos .a în
ţeles să se ocupe, foarte pe scurt este adevărat, de situaţia celor ce 
vor găsi har înaintea lui Dumnezeu în _momentul judecăţii divine. El 
este o încheiere firească al unor cuvîntări pline de ameninţare, care 
ne lasă totuşi să înţelegem că în dreptatea şi judecata divină îşi are 
originea şi harul Său cel milostiv. Amos a criticat cu asprime şi a ame
ninţat cu distrugerea, sperînd însă tot timpul că auditoriul său va se
siza •catastrofa, va evita judecata, alegînd drumul legămîntului cu Dum
nezeu şi printr-o pocăinţă sinceră, milostivirea divină ar putea evita 
pedeapsa 597. Distrugerea ţării, deportarea s-a referit la cei mulţi care 
vedeau în Amos un iudeu din Sudul duşman sau un pesimist într-o fla
grantă discordie cu realitatea prosperă a timpului lui leroboam II. Spe
ranţa şi optimismul lui Amos din finalul profeţiei se referă la un mic 
rest al lui Israel, care a sesizat la timp predica profetului, realizînd în 
al unsprezecelea ceas în1.oarcerea spre Cel ce aştepta pocăinţa şi în
dreptarea spre Dumnezeul părinţilor. Scopul predicii lui Amos este mîn
tuirea şi din această cauză finalul profeţiei nu constituie un contrast cu 
restul mesajului. Privită cu atenţie vom observa că mîntuirea anunţată 
ele profet nu suprimă judecata, ci ea presupune pocăinţa ca mijloc de 
obţinere a îndurării divine şi în ,ace.st punct, după cum afirmă A. \t\T ei
ser 508, Amos se apropie de mesajul Noului Testament. 

595. De men\ionat faptul că E. Seliin (p. 273) vede în imaginea plan-tării ţării o 
notă care se referă direct la ameninţarea rostită contra lui Amasia (7, 17). Autorul 
amintit consideră, de as.emenea, for,mula «Dumnezeul tău» ca referindu-se tot J.a p,reotul 
din Betel. De aici, el a •ajuns apoi la concluzia că pericopa 9, 11-15, la origine, s-a găsit 
imediat după 7, 11-17. Această opinie a fost împărtăşită şi de M. Bic, care consideră 
că prin formula «Dumnezeul tău», profetul s-a adresat lui A,masia, ,afirmînd că «Dum
nezeul tău nu este numai un Dumnezeu care pedepseşte ci, de asemen,ea, un Dumnezeu 
al îndurărilor, care va planta din nou poporul în ţara sa». Această opinie nu s-a bucu
rat însă de o primire favorabilă ·în rindul exegeţilor. 

596. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L., 25, col. 1096; Sf. Ciril al Alexandriei, op. cit., 71, 
col. 578; Teodor de Mopsuestia, op. cil. MPG 66, col. 302. 

597. Fer. Ieronim, op. cit., M.P.L. 25, col. 1095. 
598. A. Weiser, op. cit., p. 180. 
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ZUSAMMENFASSUNG 

Die Arbeit «Das Buch des Propheten Amos - Einfiihrung, Obersetzung und Kom
mentar» - vorgestellt ,als DoktorarbeH in der Theologie, enthalt drei wichtige Teile : 
Die Einfiihrung, die Theologie des Buches Amos und der Kommentar. 

Der ernte Teii beschaftigt sich mit der Untersuchung des Zeitalttrs des Propheten 
Amos und den geschichtlichen Folgen i,m Leben des Nord-Konigreiches. KuŢZ sind die 
Beziehungen Israels mit den Nachbarvolkern unter der Omriden-Dynastie und die 
Erlangung der Macht, der von Jehu gegriindeten Dynastie vorgestellt und die Ănder
ungen, die diese Dynastie in das polilische Leben des Konigreiches gebr-acht hat. 

Die erste Halfte des 8. Jahrhunderts v. Chr. ,bedeutete fiir Israel und Juda ein 
ZeitaHer der Wiedergeburt, in dem nach den Auskiinften von 2 Konigen 14, 25 Israel 
wieder die Grenzen der Davids-und Salomonszeit he,rstellt-e. Die Moabiter, Ammoniter, 
Edomiter und die Philister, ohne die Unterstiitzung der Aramăer waren keine Gefahr 
mehr fiir die Konigreiche Israels und Judas. In dieser Zeit war Assyrien mit den 
Medern beschaftigt und Israel erlebte unter der langen Herrschaf.t Jerobeaims II. eine 
Periode von Ruhe und Unabhangigkeit. 

Die ăussere polHische Konjunktu.r halte unter der Herrschaft Jeroboams giinstige 
Folgen fiir die okonomische Lage. Der innere okonomische Aufschwung hat aber zu 
einer Vertiefung der sozialen Konflikte und zu einer strengen Schichtung der israeli
tischen Gesellschaft gefiihrt. 

Dase zwite Kapitel des ersten Teil,s handelt vom Leben und von der Taligkeit 
des Propheten. Man <beharrt auf dem Namen des Propheten, dem Herkunftsort, -auf 
dem Beruf und auf das kuHurelle Erbe, auf der Berufung, den Ort der Til.tigkeit und 
auch auf der Zeit und der Dauer der Mission des Amos. 

Die literarische Struktur und Zusammensetzung des Buches stellt die Bauteile 
der Prophetie vor, und zeigt die Meinungen der zeitgenossischen Kommentator,en, die 
sich auf diesen Gegenstand beziehen. Die Fachliteratur enthalt in dieser Richtung 
mehrere Behauptungen, mit denen aber nicht aUe Kommentatoren ·einverstanden sind. 
Der literarische Wert ist mit bestimmten Vorbehalten gegen,iiber den Behauptungen 
H. W. Wolff's untersucht, aber man behauptet, dass die beniitzten Bilder des Buch·es 
Amos von den verschied-ensten Bereichen des israelitischen Lebens genommen ,sind 
und sie sind in Versen, am meisten gruppiert in vierzeiligen Strophen, iiberlieiert. 
Die ganze gottliche Botschaft bildet ein Heldengedicht in <lem die Epik und die Lyrik, 
oft mit dramatischen Nuancen sich harmonisch verbinden. Der er,ste Teii schliesst 
durch die Betonung der Authentizitat, Int·egritat, Kanonizităt und der Autoritiit des 
Buches Amos. 

Im zweiten Teii : «Die Theologie des Buches des Propheten Amos» ist die Bot
schaft der Prophetie <largestellt, die vom Standpunkt der israelitisch-geistlichen Tra
dition, und .als Protest gegeniiber den Untaten Israels betrachtet wird. Man unter
streicht die Tatsache, dass der Prophet Amos eine Botschaft von Gott bekommen hat, 
die an Isr-ael offenbart werden musste. Die Botschaft ist von der eschatologischen 
Perspektive dominiert, die durch die Ausdriicke «an jenem Tag» (2, 16; 8, 3--9) oder 
«der Tag des Herrn» (5, 18-20) dargestellt wird. In den Rahmen derselben Perspek
tive muss auch der Aufruf zur Busse : «Suchet mich, so werdet ihr !eben» ... «Suchet 
den Herm, so werdet ihr !eben» (5, 4-6) lbetrachtet werden, so wie das Ende der 
Prophetie. In Zusammenhang mit der israelitisch-geistlichen Tradition waren der Mo
notheismus der Propheten, und die Beziehung zwischen Gott und Israel ausgezeichnet. 
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ln der theologischen Bo-lschaft des Propheten nimmt die soziale Kritik, der Pro
test gegeniiber den in Israel praktizierten Formen des Kultes und seine Auffassung 
liber Recht und Gerechtigkeit einen bedeutenden Platz ein. Man hat skh ,auf diesen 
Aspekt festgelegt, weil er heute viei betont wird, und die ,aktuellste Seite der profe
lischen Botschaft bildet. Die Kirchen und die G!ăubigen haben in der Haltung des 
Amos ein Vorbild der sozialen Verpf!ichtung fiir Gerechtigkeit. 

Der dritte Teil der Arbeit ist dem eigenllichen Kommentar gewidmet, indem die 
Kapitel 1-2, 5 die Nachbarvolker lsraels betrachten. Das Ende des zweiten Kapitels 
(Verse 6-16) behandell die Korruption, die in den Strukturen der isr•aelitischen Gesel!
schaH eingedrungen waren, und kiindigte di,e Str,afe an. Nach dieser ,allgemeinen Ein
fiihrung in die Ungerechtigkeiten lsraels greifl der .Prophet in den Kapiteln 3--6 ver
schiedene Aspekte des L·ebens Samarias an. Man wendet sich der geistlichen Tradition 
Israels zu, man ·erinnert sich der Auserwăhlung, aber gleichzeitig betont man die 
Tatsache, dass sie eine grosse Verantwortung beinhallet (3, 1-2). Der Prophet ,als 
unmiHelbarer Zeuge der gottlichen Offenbarung (3, 3---8) nennt die Korruption als 
Ursache des Sturzes Samarias (3, 9-15) und iibt Kritik am Luxus und an der Gefril.s
sigkeit der Frauen von Samaria (4, 1-3), so wie der Verhărtung der Herzen der lsrae
liten (4, 6-13). Amos unterstreicht die gotlliche Pădagogie gegeniiber tsrael. 

Die Ka.pitel 5 und 6 enthallen elegische Reden, die Israel ,als Thema haben. Dia 
getroffen Themen sind die Zerstorung lsraels, die Bes-trafung der Unterdriickung der 
Armen, «der Tag des Herrn» als Gerichtstag lsraels, die Ablehnung des formellen Kul
tes, der Hochrnut und der Sakrileg der Behorden. Das 5. Kapitel enthil.ll aber neben 
einem Hymnenfragment (5, 8-9) auch eine ,positive Anregung in den Worten: «Suchet 
den Herrn und ihr werdet !eben» (5, 4-6; 14-15). Dieses enthălt neben dem Ende 
der Prophetie eine Hoffnung Amos',s. 

Der letzte grosse Teii der Prophetie (Kap. 7-9, 10) besteht •aus einer Folge von 
Weissagungen und Ansprachen. Die Weiss·agungen stellen besonders ,alles vor, was 
der Prophet ,am erhabensten în seiner Botschaft hat : die Flirbitte, die die Anki.indigung 
des Wortes Gottes begleitet. Die Kapitel 7-9, 10 bilden eine Einheit trotz der P,eri
kopen 7, 10-17, die einem biographischen Zusa-tz zu haben scheinen, und des Teils 
8, 4-14, der an die Reden angehil.ngt 5ein konnte. Die Visionen enthallen Elemente, 
die der Prophet in den Weissagungen und Ansprachen beniitzt. Sie ergănzen und geben 
dem prophetischen Wort die Kr,aft. 

Das Ende der Prophetie (9, 11-15) ist der diskutierteste Standpunkt der Authen
Hzităt. Wir behaupten ·aber, dass er kein fremder Korper der ·Prophetie ist. Er fiihrt 
die Idee einer angekiindigten Hoffnung in 5, 4-6; 14-15 fort, und ebenfalls die Per
speklive einer schon eingefiihrten Hoffnung in 9, '10. In diesem Ende, ,beschăftigt sich 
Amos mit dem Schicksal eines kleinen Restes, der das goltliche Gericht iiberleben 
wird. Durch die ·.angedeuteten Vergleiche und Bilder stellt das Ende der Prophetie 
d,as ideale Bi!d der Wi,ederherstellung Israels dar, das nach dem gotlliche Gerichl 
folgt. Hier beschăftight sich Amos kurz mit der Lage derer, die Gnade vor Gott Iinden 
werden. Es ist ein natiirlicher Abschluss von einigen drohenden Reden, die uru; trotz
dem verstehen lassen, dass in der gottlichen Gerechtigkeit und seinem Gericht auch 
die Herkunf-l seiner Gnade ist. 
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CURRICULUM VITAE 

Stnt născut la 12 decembrie 1936 în Sibiu, din părinţii Veturia şi 

Amos Basarab. Şcoala ,primară am urmat-o în comuna Agirbiciu (jud. 
Sibiu), unde tatăl meu era preot, iar şcoala elementară ,am făcut-o la Si,biu, 
unde am terminat şi liceul «Gheorghe Lazăr», luîndu-mi bacalaureatul în 
iunie 1954. Intre anii 1954-1956 am urmat cursurile Institutului teologic 
de grad universHa,r din Sibiu, iar în iunie 1958 ,am trecut examenul de 
licenlă cu subiectul «Sufletul în Vechiul Testament». focepind din toamna 
anului 1958 pină în 1961 am urmat cursurile de doctorat de pe lingă Insti
tutul teologic de grad universitar din Bucureşti, secţia biblică, specialitatea 
principală Vechiul Testament. 

După t·erminarea cursurilor de doctor,at, începind din octombrie 1961 
am fost angajat în diferite funcţii Ia Centru eparhial şi Seminarul teologic 
din Cluj-Napoca. Cu 1 februarie 1968 am fost numit profesor Ia catedra 
a I-a de la susnumitul Seminar, •al cărei titular sînt şi astăzi. După căsă
toria mea cu Virginia Moldovan am fost hirotonit diacon {ianuarie 1968) 
şi apoi preot (august 1973). Tot la Cluj m-am înscris la Facultatea de filo
logie pe care am absolvit-o în 1974, iar în ianuarie 1977 am susţinut exa
menul de licenţă. 

In urma suslinerii examenului aprofundat de admisibilitate Ia doctorat 
am plecat în străinătate, pentru a-mi pregăti -teza de doctorat. Mai întîi 
am frecventa·t un semestru (1971/1972) cursurile Institutului ecumenic de Ia 
Bossey (Elvelia) şi apoi trei semestre (1972/1973) I,a Facultatea de teologie 
reformată de Ia Universitatea din Lausanne. Paralel cu seminariile de Ve
chiul Testament, conduse de prof. Samuel Amsler, de îndrumă.rile căruia 

m-am bucurat şi-i sînt recunoscător, am luat parte la şedinlele ştiinţifice 

-ale Institu,tului biblic din Lausanne, în cadrul căruia am .su.s\inut comuni
carea «Sfint,a Scriptură în Biserica Orlodoxă», lucrare publicată în Mitro
polia Banatului. Tot la Lausanne am lucrat efectiv în cadrul parohiei de Ia 
catedr.ală, unde am vorbit în mai multe rînduri despre Ortodoxia româ
nească. 

Incepînd din luna mai 1974 pînă în iulie 1977 am frecventat, ca audi
tor şi student, cursuri şi seminarii ale Facultăţii de teologie evanghelică 
de la Universitatea Ludwig-Maximilian din Miinchen. Tot Ia Mlinchen -am 
oferit, la cerere, asistenţă religioasă pentru românii din localitate, -împre
ună cu care am organizat o parohie pentru care editez buletinul «Renaşterea». 
Din aprilie 1977 am fost transferat temporar, de că·tre Sf. Patriarhie, în 
postul de preot paroh la Parohia ortodoxă românii «Naşterea Domnului» 
din Miinchen. 
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,In perioada studiilor din străinătate am luat parte ca delegat al Bise
ricii Ortodoxe Române sau pe cale particulară la diferite întruniri biseri
ceşti sau reuniuni cu caracter ecumenic. 

ln afară de prezenta lucrare am mai publicat diferite articole şi re
cenzii, dintre care mentionez următoarele: 

I. Sărbătoare'! corturilor şi interpretarea ei în creştinism, în «Studii 
teologice», nr. 5-6/1960. 

2. Dogma Sfintei Treimi în Vechiul Testament, în «Ortodoxia», 
nr. 3-4/1960. 

3. Vechiul Testament în liturghiile ortodoxe, în «Studii teologice», 
nr. 3-4/1961. 

4. Psalmul L (LI). Idee, de rugăciune şi jertfă, în «Studii teologice», 
nr. 7--8/1961. 

5. Scopul Evangheliei a patra, în «Mitropolia Banalului», nr. 11-12/1964. 
6. Conştiinţa originii romane şi a unităţii naţionale in opera mitro

.'Joliţilor Varlaam şi Dosoftei, in «Mitrnpolia Moldovei şi Sucevei», 
nr. 9-10/1967. 

7 . .Prefeţele Mineielor de la Rîmnic (1776-1780). Problema originii 
latine a poporului şi '! limbii române, în «Mitropolia Olteniei», nr. 9-10/ 
1967. 

8. Impărăţia mesianică a păcii. Isah 2, 2-4, în «Glasul Bisericii», 
nr. 9-10/1970. 

9. Chipul preotului după Sfinţii Trei Ierarhi. în «Mitropolia Olteniei», 
nr. 1-2/1970. 

10. Că[tile anaginoscomena - bune de citit - în Bibliile româneşti, 
în «Studii teologice», nr. 1-2/1972. 

11. Sfînta Scriptură în conceptia ortodoxă, ln «Mitropolia Banatului», 
nr. 7-9/1973. 

DECLARAŢIE 

Subsemnatul, pr. Mircea Basarab, declar că lucrar,ea 
Cartea profetului Amos. Introducere, traducere şi comentariu, 
pe c-are o prezint ca teză de doctorat în teologie, îmi aparţine 
în întregime, iar la alcătuirea ei n-am folosit alte lucrări în 
afara celor menţionate în lista bibliografică şi în note. 

Pr. MIRCEA BASARAB 
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SFINŢII LA JUDECAREA PĂCĂTOŞILOR 
Pr. Prof. SEBASTIAN CHILEA 

«Cutează oare vreunul dintr,e voi, cînd are vreo pricină cu alt 
frate, să se judece înaint,ea păgînilor şi nu în-aintea sfinţilor? l\îu sliti 
oare că sfinţii vor i1:!~~~~_]Uf1!,_e_il],> întreabă Sf. Ap. Pavel pe Corin
teni ( 1 Cor: o.i-21:--""Şi, cu verva lui năvalnică, continuă: «Şi da.că voi 

,,,sînteţi judecătorii lumii, nu sînteţi voi destoinici să judecaţi lucruri 
aşa de mici? Nu ştiţf oare că noi vom judeca pe îngeri, cu cit mai mult 
cele lumeşti?» (1 Cor. 6,3). 

Cu blîndă ironie, între un crescendo admirabil gradat, Sfîntul Apos
tol se referă l,.:1 o situaţi,e concretă, dar care sugerează mult mai mult 
decît exprimă. Intreaga secţiune (vers. 1-11) este un reproş părint•~_s..<;: 
pe care îl face corintenilor care îngăduie păgînilor (-cei neconvertiţi, 
neîndreptăţi prin Domnul Iisus Hrisfos) să judece pe cei credincioşi, 
pe cei drepţi, pe «sfinţi». Corintenii sie dovedesc incapabili să-şi rfii~ 
duiască singuri micile lor neînţelegeri. Argumentele Sfîntului Pavel 
nu urmăresc să fie socotite principii absolute, deşi ele sugerează ,:tbso
lutul. 1n aceaistă împrejurare Sfîntul Apostol se înit.emei.ază p,e afirma
ţiile din Rom. 13,1-7, în oare stabileşte că magistraţii civili, care apli
că legile statului, trebuie ?t fie .~1nstiţi şi .ascultaţi de toţi creştnii. Sfîn
tul Apostol Pavel recuncrnş1te--vaJ@it~ţeijj_.Q{!gip_e-~_diviri&_ a institu
ţiHor civile şi a puteril_or de_ st.:!J, chiar idacă ele ~ţ! exerdtă indep1:1].-
rlente de Bi•serică. î /.,fCJ â 

Simult,an însă Sfîntul Apostol accentuează poz,iţi,a etică a «sfîn
ţilor», a cărei problematică se îrntemeiază şi aci, şi totdeauna, pe prin
cipiile religioase inspirate de Sfînta Evanghelie. Creştinii sînt sfinţii 
- şi sfinţii sînt oreştini -- tocmai prin aceea că ei «s-au s,finţit şi 
s-.au înjreptat întru numele Domnului Iisus Hristos şi întru Duhul lui 
Dumnezeu» (v. 11). sînrt «ai lui Hristos» şi «Hrisitos al lui Dumnezeu» 
( 1 Cor. 3, 23), Termenii «sfînt» şi «creştin», în ,accepţiunea !,or ideală, 
sînt concepte echivalente, car,e elimină orice slăbidune, sînt făurite ca 
să ,exprime desăvîrşir,ea şi nu să se risipească în încercări zad,1rnice. 
In forma lor, aricit de individualizată în 1:umultul f,aptelor mărunte 
odihneşte veşnici.a, infinitul. Sfinţeni,a ,est,e un har divin prin care omul 
devine col,aboraloL,aL lui D.UII1I1ei1eu. p-e· două··µlanuri, âl istoriei şr al 
transcendenţei, al e:teirnităţii. • - - •• 

Cîrud Dumnezeu, în Vechiul Testament, porunceşte «Fiţi sJ_in.ţi,.. că 

Eu, Domnul, sînt sfînt» (Lev. 11,45). El rînduieşte o categorie spiri
tuală cu infinite penspectiV1e de progres pe oalea îndumnezeirii omului 
în năzuinţa lui sta1tiornică de ,a fi o c-ît mai fidelă «-as€mănare» a lui 
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Dum;1ezeu, şi un cît mai împlinit «chip;, al Crealorului. 1ntrnagă pe
rioadă ,a Vechiului Test,ament este dominată de ,aoeasti:i chem.:i.ra..J . .i 
sfinţii:_~ _şj_J,a__mifi c c1r.~. 

Noul Te.sta:rognt eşte J1eializarea. ,aş_pir_a:µilo~.meiafo.ric:~i praj~
tice. 

·sfîntul Apostol P,etru reia pornnoa sfinţeniei, clar dintr-o cu to
tul altă . perspecrtivă într-un climat religios radioa! deosebit. De data 
aceasta mîntuirna este o realitate istorică prin «arăt.a.rea» Domnului 
Iisus Hristos, care descoperă ucenicilor Săi un id2al de sfinţenie in
terioară şi perf.edă. Expresi,a «Fiţi sfinţi perutru că Eu sînt sifînt» din 
V. Testament exprimă o sfinţenie exterioară şi formulară, are o semni
fioaţie provizorie şi ide trai:ziţ.ie. Cuvîntul a,re un sens ndu înalt şi un 
îiiWlcs s1,.1blim la Sfîntul Apos1t,ol Petru: «Ga fii ai ascultării, nu vă po
triviţi poHelior de mai înainte, din timpul neştiinţei voastre, ci, după 
Sifîntul care v-a chemat pe voi, şi voi fiţi sfinţi îrntru to,ată petrecere3 
vieţii. Căci scris este: «Fiţi sifinţ.i, pentru că sfînt sîn,t Eu» (1 Petru, 
1, 9-17). Ideijlul de sfinJenia,p,e care îl proclamă Domnul Iisus. Hristos 
este perfecţîµneaîn•săşi ,a Tatălui: «Fiţi, dar, desăvîrşiţi ,precu1n Tat81 
vostru cel ceres,c este desăvîrşit» (Matiei 5.48), pe care El1 Mîntuito
rul şi Domnul nostru o exemplifică sublim în toată viaţa S,a pămîn-
1.eas·că şi în to.ală evoluţia Bisericii Sale. Sfinţenia ,aJusă lumii de 
Domnul Iisus este interioară şi subst,anţială. Prin luorar,ea harului omul 
devine solidar cu Fiul lui Duilllnezeu, ,col.aboi-.aior al lui -Dumnezeu în 
op,er:a· de -sfinţire -a luriiH:pus-~,e Dumnezeu înt,-un post de răspundere 
pe ŞJ.nlierul de lucru ,al lui Dumnezeu. Durnnez,eu oontează µe om în 
opera de rnîntuire a lumii. Dlliinnez•cu a:re o ildee pozitivă despre om. 

De a·ceea şi pr,es,tigiul sfinţilo,r este atît de înal1t. S.finţ,enia, d,1r 
al lui Dumnezeu, este izvorul ,autorităţii lor. Prin ei se rosteşte însuşi 
Dumnez.eu, judeca.Va lor este judeciata lui Dumnezeu. Şi astfiel sfinţii 
sînt invesJiţi cu pu-tere,a sacră de ,a «judeoa !urnea» şi p·e «îngeri» (în
gerii căzuţi). 

Gîndirea contemporană araUi un interes deosebit pentru sfinţe
nie ca formă Je vi,aţă şi de gîndire, chiair dacă nu ar,ată şi un interes 
egal şi pentru sfinţi. De altfel lucrul acesta este grieu. Trebuie să fie 
cineva sfînt ca să vorbeas,că cu înţ,el,eg,erea cuvenită despre un sfînt 
şi despre întreaga oa:tegori1e spirituală .3 sifinţilor. E incomparabil mai 
uşor şi mai como:d să s.e descrie de1t,aş,a t lupta sfînlului cu valurile lu
mii, dedt să ia parte efectiv l1a ,această luptă în care moartea stă per
manent. înaintea ochilor. Fenomenul e fo,.J.rle frecvent în lumea ne
oreştină, în acea lume dis,c1ordant6. pentru care Domnul Iisus Hristos 
«nu» S-a rug,at (Ioan 17, 9), ace,a lume ear,e nu .are încă simţămîntul 
înălţător şi reconfortant al umanităţii îa oredinţă, care nu-şi poate 
reprezenta ,tortura pînă la tero,area nopţii dia Gebsimani, cînd Dom
nul Iisus Hristos se rug•a pent.ru unitatea Bisericii. Atîta vr,cme cit 
nu vedem că unitatea es·te creatoare şi că singulariZi.J!l'ea pe căi răz

leţe este sterilă, rămînem încă departe de chemarea Domnului Iisus 
Hristos şi de sfinţenia Lui, Jeparite de bogăţia spirituală •oare e în 
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stare să substituie în locul iubirii de sine iubirea celorlalţi, aşa cum 
a fă,cut El şi cum au făcut şi vor face toţi sfinţii Bisericii Sale. Ca 
să-i înţelegem pe sfinţi t,rebuie să avem pentru ei un fol de simpatic 
t,otală, care să meargă pînă k1 cea mai strîrn;ă solidaritate cu ei, să 
coincidem spiritual cu ei, să fim şi noi ,sfinţi cu ei, dacă nu ca ei. 

Destul de preocupart:ă de propri.ile sale probleme, epooa noastră 
se dovedeşte totuşi deopiotrivă de dornică să oerceteze cît mai :i.mă
nunţit istoria spiritu,ală a omenirii şi evoluţia ei culturală. O seamă 
de ştiinţe cu oarnicter istoric, etnologia, arheologia, sociologia, folclo
ristioa, istoria aPtelor, istoria religiilor şi ,a gîndirii, istoria Iite,r,atu
rilor, considerabil îmbogăţite cu fapte şi diate noi, suscită reluar,ea unor 
teme mai vechi •sau limpezire.a lo,r din noi unghiuri J,e perspectivă 

pentru cunoaşterea formelor şi valorilor culturii primitive, ale origi
nilor culturii. Ideea de «sacru», sacralizare sau desacralizare, a pri
lejuit o imensă dezbatere, care la ora ,aceas-ta este în aitenţia prJ.sio
nată a cercetătorilor. 1n centml ,aces-tor preooupări se ,aiflă fenomenul 
religios, cu nenumă-ratele lui forme psihologice, s,ociologice, religioase. 

Ca să facă ondin,e în aoeastă imensă galerie de investigaţii şi 
interpretări, gîndirea aduală disting,e ,trei tipuri spiritu,ale care s-au 
afirmat de-a lungul istoriei: înţeleptul, eroul şi sfîntul 1. 

lnţeleptul este personalitatea oare se manifestă totde•aurua echili
brat. La acest echilibru ajunge prin s1tăpînirea de sine şi prin modul 
în care ştie să asocieze practica cu teoria, ,acţiunea cu reflexiunea. 
lnţeleptul are un puternic simţ ,al 1ordinei, procede,ază totdeauna cu 
măsură, demeTsurile sale nu se contrazic, viaţa sa în lume este ar
monioa·să şi senină. 

Eroul este apărătorul cauzelor mari, el se veJ,e în slujba unor 
idealuri oare îl depăşes,c şi care- îf îriaemană să se depăşească şi el 
pe sine însuşi. In -activitate,a lui se di.stinge printr-o mare putere su
flet,ească, o adîncă energie a oaracit·erului, printr-o constantă slujire 
a năzuinţelor sale măreţe şi nobile. 

Sfîntul tin:de spre idesăvîrşir,e, atît prin efortul de realizare de 
sine, cit mai al1es din iubire pentru Dumnezeu. Inflăcăr,area credinţei 
sale merge pînă 1,a devioitamentul total şi uita,nea de sine, pînă l,1 
martiriu pentru Dumnezeu şi Biserica Sa. 

Inţeleptul poate fi şi erou şi sfînt. Eroul se poate jertfi cu s.fînta în
ţelepciune, iar sfî,ntul poate fi deopotrivă şi erou şi în~elept. Categoria 
siacrului înglobeazij 'toa-Le formele de sfinţire şi de sfinţenie, aşa îndt 
sacru, sfinţenie şi sfînt 2 sînt realităţi ciomplementare şi solidare, care 
tind să clarifice mariJ.e atitudini morale schiţate în întregul portret 
devenit tria,diţional : înţeleptul eroul şi sfîntul. 
. <<Sfinţii_ .C'.g_f~_~or iWdE:c::a lumea» şi pe îngeri îşi înt,e.meia~~- _<!ut_g

nt~t~a lo.r pe sfin(enia lui Dumnezeu, pe sfinţenia Domnului Iisus 

I. O împărţire asemănătoare, C'lre s-a bucurat de oaree1re răspîndire este cea 
operată de Max Scheller, in prima perioadă a activităţii sale, în lucrarea Le Sainl, le 
genie, le heros, tr. Eqloff Marmy, Fribourg, 1944. 

2. Etimologiile acestor termeni sînt dificile : sacru de J.a sacer, sacrare ; slînt de 
la sanctus, sanctio, sancire, a sancţiona. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SFINTll LA JUDECAREA PACATOŞILon 575 

Hristos, a Biserioii, a Makii Domnului. a tuturor sfinţilor. E necesar 
să subliniem irutegrnrea sifîntului în <ffie'flstă ordine a sfinţeniei ca să 
prevenim abuzurile subiectivismelor. Tuther a reacţion,;1ţ_ 11u numai 
împotriva cultului Slfinţilor şi a relicvelor, ci chiar împotriva· sfin
ţeniei oa temei ontologic. «Ad,am trebuie înecat în fiecare zi, spunea 
el, prin pocăinţă, pentru ca omul cel nou să se nască în fiecare zi». 
J -'·1Calvin punea sfinţirea în legătuiră cu aleg,erea şi predestinaţia, 

cu obs·erv,area legii lui Dumnezeu şi cu disciplina. Din secolul XVII. 
vederi ex:triI]seciste extreme au insisrtat asup:ra unei sfinţiri «căutrată 
şi experimentată», ţinînd de destinul pernon,al. în Noul Testament cre
dincioşii sînt numiţi «sfiinţi», dar nu la întîmplar·e sau după inspi-
11aţia fiecăruia, ci în lumina rînduielii unioe şi unitare ,a lui Dumnezeu. 
Nimeni nu s-e poate proclama sfînt penrt:ru că aparţine unei grupări 
constituite întîmplător şi denumită creştină în mod arbitrar. Sfinţenia 
eLSte un i-edal de unitate perifecită, orricît de vastă es1te div.ersit,ate.J. 
amă7untelor istorice şi e,a se afirmă şi dădnuie prin binecuvîntarea lui 
Dumnezeu. 

Dumnezeu, sep,airat de tort c:e este qg;rrmn, impur şi prokm, este 
«Sfîntul» prin ex·o2lentă (lov 6, 10; 6, 3).1Ca atribwt al lui Dunmezey, 
sfinţenia este însăşi esen1a divină ca penfecţiune franscendentă şi in
finită, în ·ordinea supran,aturală, unde nu există nid o lipsă şi nici 
o culpă. La această s.finţenie sînt chemaţi toţi, chiar dacă această 
chemar•e es,te generală (Matei 5, 48 ; Luca 14, 25 ; Filip 4, 8 ; Cor. 
7, 29-31 ; Elfes. 1, 4 ; 2 Tim. 3, 10 ; 1 Petru 1. 15, In. 2, 15 ; Apoc. 
22, 11 ). Sfinţii Părinţi consideră că aceasrt:ă chemar,e est•e prractioarea 
,_virtuţii «în grad eroic». 
Yl o, Sfinţ·enia Domnului Iisus Hristos, este indisr,utabilă. El este anun
ţat' ca··«sfînf» -ae îngerul Gavriil (Luca 1. 35). lntrupat prin harul 
Duhului Sfînt, El era !fără nici un .fel de păcat (Matei 1, 20 ; Luca 
1, 35). Mai tîrziu El înisuşi se declara fără păoat (Luca 8, 46) şi că 
fn.ce totdeauTua voia T,atălui i(Ioan 8, 29), fă-ră nici o legătură cu cel rău 
(Ioan 14, 30). Sfinţii Apostoli îl nume1sc Mielul lui Dumnezeu care ridică 
păcatele lumii (Ioan 1. 29), Mielul fără pată ,(1 Petru 1, 19) oare n-a. cu
noscut pă•catul» (2 Cor. 5, 21 ), în oa•re nu esrte păoat ( 1 }o-an 3, 5) «Sfînt 
fără gr·eş,ală şi fără întinăciune, «fără pată. osebit de cei păcătoşi şi m.1i 
înalt decît cerurile» (Evr. 4, 15; 7, 26). Sfinţii Părinţi, unanim şi constant, 
urmează aceste mărturii. De 1asemenea aceas,tă dogmă n~a fost niciodată 
a;tac-ată de e-retici, ori care ,ar fi fost rătăcirile lor hristoi.ogice-

Maka Domnului este .Prea S.fîntă F~~iOc!!ă, Sfinţeni,a ei este de
săvîrşi.tă. Cine ,est,e simţit'or la lucrările .cele sfirute 3le lui Dumnezeu 
în oper,a de mîntuire ,a lumii înţelege cu uşurinţă sfinţenia ei per
fiedă. Ea este cea «plină de har» (Luca 1, 2) pe care Duhul Sfînt o va 
umbri (L1ica ·1, • 35)~ -dar- ,;;sfîntiil cwr-e se v.a naşte» din e,a «Fiul lui 
Dumnezeu sie va chema» {Luca 1, 35). F1aţă de aceasită supremă in
vestire păcatul este de-a dreptul o imposibilitaite. S-a milostivit Dum
nezeu să se f,acă om înoepînid ca noi, -cu firea omenea:,că, copil fiind, 
să aibă o mamă după fire pe care ne-a dart-o ca să ne fie şi nouă 
mamă după har. 
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Biserka este sfîntă căci S1fint este întemeietorul_ ~i (Ioan 10, 36; 
Fapte 13, 34). Sifîntă est,e Evangheli,a care-îf Sită la temelie şi care nu 
trebui,e lăsată celor necuraţi (Matei 7, G). Sifîrnt este adevărul pe care 
îl propovăduieşte (Ioan 17, 17). In ea •se sfinţeşte numele lui Dum
nezeu: «sfinţească-se numele Tău» (Matei 6, 9). Sfinte sînt rugă1ciu
nile p2 care e,a le f,ace { 1 Tim. 4, 4-5). Sfintă este întreaga rîndui,ală o
biectivă a Bi:sericii, căci ea este «Biserica lui Dumnezeu» (Fapte 20, 28; 
1 Cor. 1, 2 etc.). 

In acelaşi timp Biserica este şi trebuie să fie o şcoa•lă pentru de::
siivîrşirea «sfinţilor», întemei,ată şi •condusă de Domnul Iisus c-1re -a 
rînduit «pe unii ca să fie apostoli, pe alţii binevestitori, pe alţii păs
tori şi învăţători, •spre desăvîrşire,a sfinţilor, la lucrul slujbei, spre 
zidir•ea templului lui Hristos» (EJ.es. 4, 11-12). Prin ,ea se comunică 
sfinţirea pe care Domnul Iisus o cere Tatălui pentru Sfinţii Apostoli : 
«Sfinţeşte-i pe ei întru numele Tău; cuvîntul Tău este adevărul» (Ioan 
17, 17). Această .Bf]o1eDie o pri}!leşte ori·ce membru al Bisericii 
la botez. Atunci prin botez se d~ă ,celui botez,at darul Duhului Sfînt, 
pe temeiul căruia se va ,aşeza sfinţenia vieţii de mai tîrziu a -celui 
botezat. Aceste două jaruri le ,ar·e în veldere Sfîntul Apostol Pavel cînd 
numeşte pe creştini «sfinţi» şi scrie ei-esenilor: «Hristos a iubit Bi
serica Sa şi S-a dat pe Sine pentru e,a, oa s-o ·sfinţească prin cuvînt. 
cliupă ce ,a curăţit-o prin baia BIOltezului, şi ca s-o înfăţişeze Sieşi Bi
sericii măreaţă, neavînd întinăciune sau zbîrcilură. ori altceva de acest 
fel, ci ca să fie sfîntă şi fără prihană» (Ef.es. 5, 25-27). ' _ 

_ Biserica este s.fîrntă prin originea şi na1tura ,ei, prin învăţătura ei, 
prin membrii ei. E,a este una sfîntâ., aşa cum măturiseşte Crezul, «căci 
este un singur trup şi un singur Spi,rit, precum şi chem.:!Jţi aţi fost 10. 

o singură nădejde a chemJ,rii voas,tre ; este un Domn o credinţă, un 
Dunmez·eu şi Tatăl tuturor, care este peste fot şi prin toate şi întru 
voi toţi. Iar fiecăruia dintr1e noi dialu-i-s-,a darul după măsura dărni
niciei lui Hristos» (Efes. 4, 4-7). 

Biserica este de o sfîntă şi indies,hudibilă uni·tate de la Cap şi 
pîp.~_ la -cei rlin urmă dintre membrii ei. E orîndui.re -perf•ectă prin înte
meietmul şi principiile ei consti,t•utive. În ,aforă d? rîndui-aLa ei nu e po
sibilă nici mîntuirea şi nici o altă formă de vieţuire creştină. Ea este 
U'lioa speranţă, căci unul este Domnul. una este credinţa, unul este Bo
tezul, una este sfinţenia creştină care se plămădeşte înlăuntru ei. Şi da
că în rîndurile ei există şi păcătoşi şi rătăciţi, ea îi tolerează Cil o mamă 
cam are copii buni dar şi oopii ,debili şi rDi. 
'.(-: ' Fericitul Augustin îşi îndemn.a patetic credincioşii : «cinstiti. iu
biţi, predicaţi .. : pe mama v,o.astră, Sfîn~,a Bis'?rică 3. Ea este unică în 
istori,a religioasă ,a umanităţii { cf. Matei 16, 18; Luca 21, 32). Dogma, 
mor.ala şi cultu I său sîrnt singurele izvoa;re ne altera te şi ina.Uerii.bile 
pentru sfinţirea vi,eţii. Sfînta Liturghie, Sfintele Taine, ierurgiile, sfin
tele moaşte, postu,rile, asoe.tismul, •cultul Maicii Domnului, icoane, 

3. Serm. 214, 11 : P.L. 38, 1071, Cf. Sf. Ciprian, De unii ale Ecclesiae, 6. P.L. 4, 
402. 
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luminări, flori, to1aJte formele de viaţă, ieşite din mina Creatorului, se 
sfinţesc şi exercită o aaţiune sfinţitoar,e. SJintele moaşte sînt o măr
tu:rie misterioasă care, pe ,de o parte, răspunde la pasiunea noastră 
de a rezolv.a misterul, însă, pe de altă parte, cu mistere şi Illlai mari. 
La Mînăstirea_ Tismana se păstrează degetul Sfîntului Nicodim. De 600 
de ani ,aoest deget arătător, e ca o parabolă şi ca un simbol. S-a pie
trifioat, dar fib;rele ţesuturilor, unghia şi falangele sînt intacte. l\;'..l_Qg_Ş__: __ 

tele unui sfînt mai apr-oape de noi, Sfirut-µ1 Cal.inic de la Cernica, se 
păstrează. Moaştele Sfintei Paraschiv,a de la Iaşi şi toate moaştele 
de 1la noi şi din alte p,ărţi, dovedesc că sfinţii au încorporat spiritul 
şi au spiritualizat corpul. 

Sfinţii sînt, cu puterile lor, mai presus de timp şi de sp.aţiu 4. Ei 
sînt eroii eternităţii. Şi, ceea ce est2 încă ·şi mai important, ei sînt în 
neînrbreruptă legătură <;:u noi prin iubire şi rugăciune. Precum stăm 
în legătură cu Domnul no'Stru Iisus Hristos, măcar că e nevăzut, aşa 
s,tăm şi su s,finţii ·jin cer. Această legătură, prin mijlocirea Bisericii, 
între noi şi sfinţi, precum şi legătura noastră cu cei adormiţi se nu
meşte comuniunea sfintilor 5 . ... Comuniunea Sfinţilor este o minunată 
pepinieră pentru ,fo,rmarea stinţilor, o şcoală în oare Pedagogul cel 
Mare îşi educă pe cei aleşi din veac în veac. 

Pe sourt, Domnul Iisus a venit ca să întemeieze o Biserică prin 
oare şi în care să unească pe foţi oamenii cu Dumnezeu aici, jos, prin 
har, iar în viaţa viitoare, prin slavă. Această misiune inrlefectibilă 
va dura pînă la sfîrşitul veacurilor şi ea se Via împlini prin sfinţenia tutu
r,or membrilor Bisericii ( 1 Ioan 3, 2; Evr. 12, 14; 1 Ioan 3, 4-10, Efe-s. 
4, 17-19; Col. 3, 5-9; 1 Tes. 4, 3). Sfinţenia lui Israel, popor ales 
de Dumnezeu (gens prophetica), este ~apta lui Dumnezeu, iar sfinţirea 
se •realizează concret prin supunerea personală. In Biserica Domnului 

-,~( 4. Paul Evdokimov precizează : «Liturghia iniţiază în limbajul sacrului, introduce 
în lumea simbolurilor. Un simbol (o cruce, o icoană, un templu) reprezintă o parti
cipare la cele cereşti în însăşi configurarea sa materială. Totodată un fragment de 
timp sau de spa-ţiu devine o ierofanie, un receptacol al sacrului, fără să schimbe ceva 
pentru ochii fizici în aparenţa sa, care continuă să par-ticipe la mediul său empiric 
înconjurător. Dar intre sacrul şi suportul său ,mater-ial există o comuniune de esenţă 
(intre materia tainelor sau fiinţa omenească şi energiile harului), la limită, comuniu
nea trece la consubstanţialitate şi la metabolismul total: piinea şi vinul euhariştk 
nu semnifică şi nici nu simbolizează Trupul şi Singele, ci sînt Trup şi Singe. Este 
miracolul «identităţii prin har» d·e care vorbeşt-e Sf. Maxim (Ad. Tha. 2, 26); sfintul 
Ansenie era văzut de ucenicii săi «sub formă de foc», om-lumină, pe care nu numai 
că o captează dar o şi emite ( Alphab. 27). 

«Concepţia biblică este .minunat înţeleasă de Sfintul Augustin (sic) care a.firmă 
că lumea şi timpul ,au fost create ,împreună : «lumea n-a fost creată în timp, ci cu 
timpul» (P. L. 41, 322). «1In viziunea Pdslorului lui Hermas Biserica este etern ,tinără, 
căci fiinţa ei totdeauna verde este în ,afară de atingerea timpului. Calendarul săI1bă
lorilor şi al sfinţilor valorifică orice fracţiune de timp, face din ea timpul sacru şi 
răspunde aici, jos, J.a nostalgia noastră de eternitate» . 

... Figura biblică care exprimă mai bine (spaţiul sacru) este «scara lui Iacob», 
L'Orlhodoxie, ed. Delachaux et Niestle (f.a.). Categoria sacrului, p. 201, 203, 204, 
210, 212). 

5. Cf. Inv. de Credinţă creştină Ort., Bucureşti, 10, 52, p. 174 (cf. p. 169-180). 

S. T. - 15 
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Iisus Hristos, credinciosul botezai «devine proprierta,tea ,exclusivă a 
lui Hristos ; îi aparţine oa un membru oare apairţine unui <eorp ; 
aceasită condiţie obiectivă se va tralduce printir-o viaţă de supuner·e 
oaiie va realiza c!Oncret ce e drept. Membreile oorpului credincios au 
devenit membr,e ale lui Hristos 6 1(Rom. 12, 4-5; 1 Cor. 6, 15; 12, 
12-27); ,a,cest •corp sporeşte în sfinţire prin pr,acti•carea dreptăţii: 
«Cine ,e neidr-ept să n,edreptăţească înairute. Cirue e spuiicat să ,se spurce 
şi mai greu. Cine e drept 1să facă dreptate mp.i dgpiarte. Cine est•? sţ_._înt 
să seşlinţe.as-Gă-şi-maimult» (Apoc. 22, 11). i": . ----

Esite deosebit de semnifi.oaitiv şi idieosebiit de îmbucurător că tra
ducătorul Noului Testament, ediţi.a -ecumenioă, elaborată de speda
lişti cato!lici, protestanţi şi ,ortodocşi, sînt ide ,aoord că mîntuir_ea _ este 
o lucraire obi,ectivă, care aparţine lud Dumnezeu şi se realiz~.ază o_b_i
ectiv în Biserica Sia. Acest acord este un eveniment promiţăibor care 
antidpează noile orizonturi .ale ecumenismului şi oonstituie un 
prim pas spre Biserica cea una şi sfîntă. Este un prim semn că 
anarhia mîntuirii prin sine însuşi a fost o experienţă negativă care 
trebuia să ducă la o comprehensiune superioară subiectivismului ali
mentat de vinov,ata ,cUJTiozitate omenească şi ide ipost,azi,eiiea eului 
uman. Dorinţa ,aceas,ta a fost tot timpul nutrÎJtă şi adesea exprimată. 
La Conferinţ,a universală ,a creştinismului practic, ţinută l,a Stockholm 
în 1925, pastorul WiUred Monod, unul idirutre cei mai pătrunzători ob
servatori şi reputat predk,aitor, rezuma spiritul acestei impoiitante re
uniuni ,astfel : «'E vorba de ,a reforma Reforma, die a fac-e un efort de 
concerrtr,are, de •comasare ; e vorba de a lupta împotriva anarhismului 
în sensul propriu printr-o întoarcere !decisivă la principiul de ordine, 
de unit,ate ... Pe scurt, o întoarcere la senS1Ul universalismului •şi al ca
tolicităţii... Confer,inţa .a voit ,să Slfărîme curenltul ,centrilfug al împrăş
tierii, al ri-sipirii prot,estante» 7 . 

O însemnată contribuţie la această orientare spre unitate şi ordine 
a fost adresă de noua filosofie contemporană, în special de noua filo
sofie a valorilor şi de fenomenologie. Analizele şi interpretările fen9-
menului r,eligios, analiz,a saiorului i(ca cea elaborată de Rudolf Otto. 
de pildă) şi ,analiza tuturor v,alorilor religiJoase oare ţin de sfinţenie 
au fost supuse uruoir ample revizui-fi, oare 1a:u dus la încheierea că va
lorile -există şi că ele s.e grupeaz·ă împrejurul v-alorilor superioare 
adevărul, binele, frumo~.ul, sifinţeniia. Existenţa valorilor este o exis
tenţă obieotivă, iar v,a:liorHe înşile sîll!t întemei,ate obiectiv. La un mo
ment dat s-a zis că între v,aloaiie şi ·exis:1Jenţă este ,o fundamentală 
deosebire nu de gr,aid, ci de natwră. Şi anume ·că existenţ,a există d~r 
l1JU valorează, iar valorne v,alor,e.az-ă dar nu există. A fos•t un f.el ,de a 
vorbi cum se întîmplă ,adesea în filosofie. Adevărul este că existenţa 
v,alor,ează pentru că există, iar valorile există pentru că v.alorează. 

6. Nouveau Testament, trad. oecumenique de la mble (TOB), Ed. CERF, Paris, 
1972, p. 465. ' 

7. Alocuţiune pronunţ-ală la Oratoriul din Paris, la 29 noiembrie 1925, citată 
de H. Monnier, în Vers l'union des Eglises, Paris, 1926, p. 78, cf. cit. Leonce de Grand
maison, Jesus Christ, Ed. Beauchesne, Paris, 1931, voi. II, p. 659. 
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Să luăm, de pildă,· adevărul; Ce es1te .aldevărul? Există? Ce valore 
aire? 'Răspunsul 1--a dat cu 1500 de ani în urmă Fer. Augustin: faptul 
simplu de a se întreba ,asupra adevărului nu poate să se ifacă decit 
prin puterea ,adevărului îns,uşi şi în numele -lui. Cine tăgăduieşte clfde
vărul îl aifirmă . .Exis:tenţa lui e dată Laolaltă cu înitr•eaga existenţă. 
Şi ,aşa şi •cu celelalte valori 8. Inţ•elegem ide ce unuJ dintre ceţ mai 
de frunte f,enomen,ologi predioa, «întoarcere.a la lucruri», la realităţi, 
la filosofia tradiţională, fundată pe bunul-simt. 

Preocupările filosaf,ioe în legătură ,cu psihol1ogia religioasă şi cu 
vieţile sfinţilm sînt UJtilie, dar ele sînt dep.arte de a surprinde esenţa 
sfinţeniei ca atitudine spirituală şi ca eroism integral. Prncesul sufle
tesc prin care treice un sfînt pînă să ajung1ă l,a pacea deplină rămîne 
o enigmă. Singuri sfinţii ştiru de ce şi cum au devenit sfinţi. Aceasta 
se vede mai cu seamă l,a mairtiri. La maritirii din itre.cut, la cei de as
tăzi şi la cei care poate vor fi cîndva. Martirul, aşa cum arată etimo
logia cuvîntului, este un martor oar,e afirmă că totul este aidevăra.t în 
Biserică, ca !faptele s,uprana·turale pe oare se întemeiază cr,edinţa creş
tină, venirea Domnului, viaţa şi învăţă.tura Lui, moa,rtea şi învierea 
Mîrutuitorului, Maica Domn,ului şi minunile, tot ce ţine viaţa creştină 

sînt adevăruri absolute pentru a căror atestare el g,ar,antează ,cu viaţa 
lui pămîntească .şi cu f.eridrea veşnică în care crede nezdruncinat. 

Sfinţii au o viziune directă a sens,ului vi,eţii care uimeşte. Mai 
ales martirii care se jertlfes,c ou ,seninărtate. Ei văd «cerurile deschise» 
ca Sfîntul Ştefan şi abia atunci li se adevereşte credinţa în destinul etern 
al omului, care tocmai pentru că este ,etern nu-şi poate găsi pacea şi 

odihna aici, în aceas,tă lume. Ei au vederea celeilalte vieţi, ,a vieţii 

v,eşnioe, a splendorilor negrăite de dincolo. Via1a terestră se pierde 
în .oeaţă, rămîne în urmă, în vreme ce sufletul său păşeşte din mărire 
în mărire. Deşi moare rde o singură moarte el începe să trăiască 

pe plaiurile nemuririi. Sînt ~etficiţi. Fericiţi că au împlinit cuvîntul 
Domnului: «veţi fi martorii Mei» (F,apte 1, 8). Car,e dintre oameni, 
răpiţi de această cerească măreţie, mai poate da îndărăt, chiar dacă i s-ar 
oferi ;toate ,comorile lumii ,aces•tei.a. Moartea lui Constantin Brînc.o- r 

y:_~a.i:i.u _este o mărturie pe cît de tragica,· pe ·a:m de grăitoare. Avea 
dreptate Pascal dnd spunea : «Nu cred decit în ,acele istorisiri ai că
ror ma-rtori sînt g,a,ta să se lase sugrumaţi». 

8. Oscar Kraus, Die Werttheorien, Verlag R. Rohrer, Brlin, 1937. Johannes Hes
sen, Die ·werte des Heiligen, Regensburg, 1968, p. 37-55, 91-142 ... O ·bună sinteză 
teologică! Paul Tillich ,a încercat să schiţeze -0 vagă opoziţie: Religia, susţinea el, 
nu este valoarea su:premă cum ar vrea filosofi.a valorilor; valorile sint creaţii au
tonome ale spÎlri1ului şi pot fi perfect date într-o perspectivă aut-onomă. Nu există 
valoarea sacrului, ci sacrul este cel care dă caracterul necondiţionat de a valora •al 
valorilor, caracterul l-or absolut în raportul lor cu realitatea. Religi,a nu este o funcţie 
specială a spiritu-lui uman : ea este dimensiunea în -adlndme a tuturor funcţiunilor 
sale (ale spiritului). Ea poate fi peste tot: de exemplu, «în artă, c•are are in seama 
ei grija ,adîncimHor» ... Şi Tillich merge pînă la a afirma că «artiştii slnt preoţii viii
torului» ! Frumos, ca o reverie, dar care nu rezistă la o confruntare fllosofică şi 
teologică. 
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Pentru Sfinţi, şi în viaţă şi în moarte, singurul lucru care contează 
este adevărul lui Dumnez;eu, vrerea Lui şi a Bis,ericii Sale. Ei vor cu 
toată tăria să împlinească pînă la capăt Iucr,ar1ea la care au fost che
maţi şi de care sînt răspunzători. Ei sînt datori să dea lui Dumnezeu 
un semn de fidelitate, de oare Dumnez·eu îl v,a binecuvînta de-a pu
ruri. Sînt tot timpul copleşit de marea dărnicie a lui Dumnez·eu, în 
care El dă totul, iar omul nimic. Moartea este, pentru ei, «un cîştig» 
(Filip 1, 20). 

Pentru creştinul secolului .al XX-iea este deosebit de impresio
nantă istoria martirilor din primele secole ale Bisericii. De pildă miş
cătoarelor scrisori ale Sfîntului Ignatie al Antiohiei şi ale lµi PoJi
carp. In ele se vede grij,a lor pentru in1tegritat·e,a şi prestigiul Bisericii. 
Ială un fragment dintr-una din scrisorilie lui Ignatie al Antiohiei: 

«Rînduiţi-vă toţi purtarea după aceea a lui Dumnezeu : respecta
ţi-vă unii pe alţii, şi nu priviţi pe aproapele vost,ru ,doar cu ochii tru
peşti, ci aveţi unii pentru alţii o st,atornică dragoste în Iisus Hristos. 
Nu îngăduiţi printre voi nici o pri,cină de învrăjbire, ci unirea voastră 
cu episcopul şi cu mai marii voştri să fie o icoană şi o dovadă a vieţii 
eterne. • 

«De vreme ce Domnul n-a făcut nimic nici prin El nici prin Apos
toli fără Tatăl ,cu care El este una, nici voi să nu faceţi nimic în afară 
de episcopi şi de preoţi. Să nu ·credeţi că aţi put,ea face ceva despăr
ţiţi : nu e bun decît ce f,aceţi laolaltă. O aceeaşi rugăciune, o aceeaşi 
cer,ere, un singur ,duh, aceeaşi nădejde însufleţită de drg-ostea întru 
nevinovată bucurie : toitul este Iisus Hristos, mai presus ,de care nu e 
nimic. 

«Grăbiţi-vă să vă adunaţi în unicul Templu ,al lui Dumnezeu, îm
prejurul unicului Altar, adică în Iisus Hristos cel unul, care a ieşit de 
la Tatăl unul, fără să înceteze de a rămîne unit cu El» (Scrisoare către 
Magnezieni, c. 6 şi 7). 

ln legătură cu Sfîntiul Policarp, şi el martir ca şi Sfîntul Ignatie, 
să reproducem un scurt fragment dintr-o epistolă despre martiriul Sfîn
tului Polioarp : «Noi am strîns osemintele lui ca pe un odor mai scump 
dedt aurul şi dedt pietrele scumpe şi Ie~am aşezat unde se cuvine: 
aid ne vom aduna cu bucuri·e şi Domnul ne va da nouă să sărbătorim 
ziua naşterii sale celei mucenioeşti, spre cinstirea biruinţei Sale şi 
spre întărirea altor luptători (Eusebiu al Cezareei, Ist. bisericeascc'l, 
IV, 15). 

Aurea verba. Sînt cuvinte care ţîşnesc ca nişt,e fîntîni arteziene 
v.eninid de la o adîncime imposibil de măsurat şi înălţîndu-se în soare 
pînă în înaltul cerului, cristaline şi pure. Ce şti,au aceşti credincioşi 
de o aşa de mare credinţă, despre Sfîntul Policarp ? Fuseseră martori 
la martiriul său şi erau ou toţii, de la mic l,a mare, zguduiţi de mă
reţia jertfei lui. Bătrînul episrnp fusese pus în lanţuri şi adus înaintea 
guvernatorului roman de Ia Smirna. Acesta a încercat pe toate căile 
să-l convingă să se lepede de Biserică. Leapădă-te de Hristos al tău, 
blesteamă-L şi eşti liber". Atunfii s-a ridicat venerabilul bătrîn şi ochii 
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îi scînteiau de o sfîntă mîndrie : «86 ani am slujit fericit pe Hristos. 
El nu mi~a prkinuit nici o ,drurere. Cum pot eu să trădez pe Regele 
meu, care m-a mîntuit ! ». A fost osîndit să fie ars, dar flăcările nu s-au 
atins de el. A trebuit să vină un călău care, cu sabia, să-i dea lovi
tura de gr,aţie. 

Ignaţiu al Antiohiei mărturisea: «Bob de grîu al lui Dumnezeu 
sînt şi voi fi mă.cinat în ,dinţii fiarefor ca să fiu făcut pîinea cur.art:ă a 
lui Hristos» ( Ad. Rom. 4,1 ). O istorie pioa5ă spune despre el că după 

. moartea sa în arenă a fost găsită inima marelui episcop martir, iar în 
inimă era scris numele Domnului Iisus. Fără îndoială că legenda este 
în legătură cu ultimele cuvinte ale mucenicului rostite înainte de 
martiriul său. Osîndit ide împărat să fie dat fiarelor, a îngenunchiat în 
arenă şi a rosti1t o ultimă mărturisire înaintea Domnului său : (<Nimic 
nu va înăbuşi numele Domnului Iisus în gura mea ; iar dacă nu va 
fi cu putinţă aceasta, atunci nimic nu-L va putea şterge din inima 
mea». 

Ne-am oprit la două exemple de martiri de la începuturile Bise
ricii creşUne, ca să ilustrăm, cu pilde într-adevăr ilustre, entuziasmul 
creştinilor din primele veacuri şi eroismul lor incomparabil. Exemplele 
se pot înmulţi la nesfîrşit, căci numărul martirilo-r este nelimitat şi 
cu neputinţă de determina't cu documente istorice. Entuziasmul iniţial 
a devenit un avînt nestăvilit care a cuprins lumea întreagă şi s-a 
intesificat prog,r,esiv de-a lungul veacurilor. Exemplele mar.Urilor au 
antrenat mulţimile, îneî1t nid o prigoană n-a putut să mai oprească 
din iureşul ei aoeastă lume nouă. Blîndeţea şi iubirea, sărăcia şi sme
renia, curăţia vieţii primilor creştini au fostt armele Duhului cu care 
au biruit orice putere potrivnică. Nici calomniile, nici atrocităţile 
tortwrilor n-au putut să înspăimînte pe ,a,ceşti viteji ai Crucii. Dimpo
trivă, cu cit persecuţiile erau mai aprige cu atît numărul credincioşi
lor sporea. Cu drept cuvînt consitata Ter•tuUa~ că «sîngele martirilor 
este sămînţa q_e_ştinilor», «semen est sanguis Christianorum» ( Apo]. 
50;. 29). ·Acelaşi aufor se adresa păgînilor : «Noi nu sîntem decît de 
ieri şi umplem înJt1regul vostru imperiu... Dacă s-ar retrage creştinii 
aţi f.i îngroziţi de singurătatea voastră ; S-ar face o linişte şi o groază 
de parcă toată lumea ar fi murit» ( Apo]. 37 ). 

Triumful creştinismului este un miracol atît de vădit că puţin mai 
tîrziu Per. Augustin putea să constate: «Sau atîtea minuni eviden.te 
au fost săvîrşite penbru convertirea la creştinism a lumii şi atunci 
creştinismul este divin şi rînduit de Dumnezeu, s,au n-a fost nici o 
minune şi atunci convertirea lumii fără nici un fel de minune este mi
nunea cea mai mare pentru că e contrarie ordinei morale» (Civ. Dei, 
XXII, 5). 

Minunea aceasta este minunată jertfă ,a martirilor, şi, într-un în
ţeles mai larg, a tuturor sfinţilor. Minunea constă în faptul misterios 
în care cel ic.are dă primeşte şi din moarte răsare viaţa, «grăµnil.!l de 
grîu, cînJd cade în pămint, dacă nu va muri, -rămîne numai- el ; iar dacă 
va muri aduce multă roadă» (Ioan 12, 24). Jertfa este lege universală 
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pe care n-·a ocolit-o nid Dumnezeu-Omul şi care se afirmă pe toate 
treptele vieţii şi ale creaţiei, ale culturii şi ale progresului social. Sa
vantul, moralis,tul, artistul, îndrumătorul s,odal, se consacră şi se jert
f.esc pentru şitiinţă, pentru morală, pentru artă, pentru ju:stiţi,a socială. 

Martirii îşi dau sîngele lor ca din ei să răsară, ca din bobul de 
griu recolta nouă, să se perpetuieze ,şi să sporească opera creatoare a 
lui Dumnezeu. Ei săvîrşesc lucrul lui Dumnez,eu, ei sînt colaboratori 
ai lui Dumnezeu la evoluţia creatoare a lumii, se jertfesc pentru 
lume, pentru această -lume, «care nu era vrednică» dei ei (Evr. 11, 38 ; . 
af. întregul capirUol). Lumea i-a judecat după stihiile şi judecăţile ei. 
Dar prin ei se împUnea dreptatea lui Dumnezeu. Şi ,astfel, atunci cînd 
Dumnezeu va judeca lumea, martirii şi sfinţii vor reprezent,a drepta
tea lui Dumnez,eu, cauza lui Dumnezeu. Nu ei, ci prin ei. Drepit:Ul Ju
decător va rosti marea sentinţă. Căci nu suferinţele prin care ,au trecut 
fac pe martiri, ci cauza pentru care s-au jertfit ( «martyres non facil 
poena, sed causa», Fer. Aug. Enar, in Ps. 34, 2. 13). 

Martirii care şi-au dat viaţa în mod liber pentru slava lui Dum
nezeu formează o categorie spirituală aparte. Ei se situează pe treapta 
oea mai înaltă ,a sfinţeniei creştine, incit despre ei se poate spune că 
sînt cei mai mari oameni ai istoriei. 

De bună seamă ,că şi în ,cu}tfele vechi, ca şi fo religiile mari ale 
lumii există personalităţi de mare talie, budişti, induşi, sintoişti, ma
homedani, care duc o viaţă vrednică de cinstire. De asemenea există 
în istorie atîtea figuri eroice martiriz,ate. Sau gînditori de înaltă ţinută 
spirituală, Pitagora, Socrate, Epiotet, Plotin, oare s-au dedicat cauze
lor pe care le-,au îmbrăţiş·at ou un devobament S'llperior. De asemenea 
se cunosc faptele marilor eroi din istorie. Insă, între martirii credinţei 
creştine şi aceşti eroi este o deosebire structurală de esenţă şi de 
natură car·e nu îngăduie nici o apmpiere sau asemănare. Numeni nu 
se poate îndoi de sinceritatea eroilor antici - eroi ai filosofiei s-au 
eroi în războaie - şi nimeni n-ar putea tăgădui măreţia aot,elor lor, 
însă aceşti eroi nu sînt asemenea martirilor. Ei apără o cauză teres-

~ tră, şi urmăresc un itriumf personal, al unei mari afirmări de sine, pe 
cînd martirii creştini nu urmăresc decît un singur lucru : să fie _Dum
_nezeu sJ~__yit şi Biserica să fie slujită. Nu urmăresc pentru· ·e( 'nimic. 
Ei apără o cauză supranaturală şi eternă. Mucenicii şi în general toţi 
sfinţi spun fără ezitări că această cauză pentru care mor sau pentru 
care trăiesc slujind-o, nu este a lor şi nici tă•ria 1şi curajul cu care 
înfruntă prigoanele şi torturile nu sînt de la ei, ci sînt lucrarea haru
lui lui Dumnez·eu. 

Astfel, judecindu-se pe ei înşişi, martirii şi sfinţii, judecă deodată 

întreaga existenţă şi întreaga istorie. Ei cred şi mărturisesc pe Dom
nul Iisus Hristos, învăţătura Bisericii Lui, cu. toate implicaţiile su-
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pranatura1'e, privind viaţa aceasta şi pe cea de dil1icolo. Dreptarul lor 
t,empor.al şi veşnic, este Sifînta Evanghelie, mîn:buirea împreună cu 
Domnul Iisus şi cu întregul corbegiu de sfinţi, de mărtl.lJfisitori şi de 
mucenici din toate vremurile. « Viaiţ•a sifinţilor, spunea Frarn;ois de 
Sales, nu este altceva decît Evanghelia înfăţişează prin f.apte. Intre 
Evangheli.a scrisă şi vi,aţa sfinţilor nu cunosc vreo altă deosebire decît 
aceea dintre o muzică scrisă pe note şi aceaşi muzică executată de 
un virtuoz». 

Sfinţii ruu ,osîndesc lumea şi bucuriile ei, dar din toate aleg pe 
cele netrecătoar,e, Nici nu fug de amăgirile pămîrutului, dar le în
fruntă ca pe nişte ,arătări im::onsistente, care se destramă de îndată ce 
se ţes. Pămînul şi viaţa lfizkă de pe el 1atît de haotică şi de împrăş
tiată, acest pămînt este totuşi locul mă,reţ şi dureros unde se plă
mădeşte fiinţa noastră ,eternă. Această planetă a noastră poartă prin 
spaţiile infinite ni,şte călători cu mari destine, şi nu ştie nimic despre 
imensa dr,amă oare a sfinţit-o. S-a ,cutremurat acum două mii de ani 
de oroarea Crucii de pe Golgota şi de atunci simte în toată vremea 
văpaia Iubirii care nieîncetat îi mîngîie obrajii. Soare, luceferi şi 
st·el,e, aişişder,ea, nu ştim nimic despre rosrtul spirnlelor Lor şi nici de 
,ce razele lor se încrucişează. Poeţii, care pătrund mai uşor tainele 
firii, rămîn nedumeriţi : «O, lună ! Spune-mi la -ce-i slujeşte ciobanu
luJi viaţa lui, şi ţie, la ce-ţi foloseşte viaţa 1ta ? Ga:re este scopul 
scurtului nostru pelerinaj şi al cumei tale eterne ? Călătoare singura
tecă, r,egină gînditoar,e poate înţelegi viaţa, sulferinţele şi suspinele 
noastre ! Poate tu să înţelegi moartea, paloarea supremă, despărţirea 

de pămînt şi despărţirea pentru totdeauna de cei mai dragi prieteni ... 
Căci eu nu înţel,eg 1decît un singur lucru : via:ţ,a este o mare nenoro
cire ! » (Leopardi, Cîntecul păstorului din Asia, dedicat lumii). 

Nu, răspund Sfinţii, nenorodrna este -că omU:l, ,fiinţa inteligentă, 

în loc să-L întrebe pe Dumnezeu, întreabă luna şi ei, (lunii), ,crnatură 
necuvîntă:toare, îi cere s~at despre rostul vieţii. Omul nu se cunoaşte 
pe sine însuşi. «Cunoaşte-te pe tine însuţi, omule ! ». Aceasta este 
chemare pe care prin sfinţii ei dascăli, o face Biserka încă de la în
ceputurile ei. Reluînd, după Epictet, principiul socratic «gnothi sea 
avton» ea îl regîndeşte cr;eştineşte şi-l adînoeşte (Clement Alex., 
Strom. 17, 3; Sf. Vasile, Omilii, 15, 9). Din simplul îndemn moral al 
filosofiei antke ea face o -chemare entuziastă la o nouă înţelegere 
metafizică a lui Dumnezeu, a lumii, a sufletului. Perspectiva metafizică 
a Biserkii este descendentă. Eia este ca ,soara lui Iacob : rezerri~tă d~ 
cer şi bine fixată în pămint. P1e această scară coboară şi urcă îngerii. 
Este o continuă legătură între cer şi pămînt. Din capul scării Dumne-
21eu grăieşte: «Eu sînt Domnul Dumnezeu ... şi iată sînt cu tine». Deş
teptîndu-se Iacob a zis : «Cit de înfricoşat este locul acesta ! Aceasta 
nu e alta fără nu:rnai casa lui Dumnezeu, aceasta este poarta cerului». 
(Fac. 28, 12-17). 
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Misiunea Sfinţilor a fost şi ·este să «,deştepte» cugetele ca să 
vadă pe Domnul, să v•adă Casa Lui şi să înţeleagă că «aceasta este 
poarta Cerului». Această misiune a fost indkată de Insuşi Mîntuito
rul, Iisus «Uşa» mîntuirii (Ioan 10, 9, af. Luca 13, 24), care a venit să 
t.rezească cugetele din inerţie (Matei 10, 34) şi din somnul întunecat 
al păcatului ; după cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel : «Deşteaptă-te 
cela ce dormi şi te scoală din morţi şi te va lumina Hristos» (Efes. 
5, 14). 

Sfinţii au o con!c:ep,ţie profi1.11ldă despre om, o antropologie reli
gioasă, sau, dacă pr·eferăm, cultivă un umanism integ,r,al religios. An
tropologia Sfinţilor este calchiată după învăţătur-a Bisericii. Ea îl în
deamnă pe, om să-şi cunoască măr•eţia şi nobleţea vocaţiei sale de 
chip şi asemănare a lui Dumnezeu, de fiu al lui Dumnezeu. Sfîntul 
Grigore de Nyssa scrie : «O omule. nu dispreţui ce e minunat în tine! 
Tu eşti puţin lucru, după arte ţi -se pare, dar eu •am să-ţi -arăt că în 
realitate tu eşti ceva de mare însemnăitate ! ... la s,eama la ce eşti I 

Ţine socoteală de demnitatea ta împărătească ! Cerul n-a fost făcut după 
chipul lui Dumnez·eu oa tine, nici luna nici soarele, nici altceva din 
cite se văd în creaţiune ... Pricepe că din tot ce există nimic nu e 
in stare să cuprindă măreţia ta» (ln Cantica, Omilia 2). «FUosoţij ţi_::-aU 
spus_ că tu eşti un «microcosm», o lume micij făc;ută djn c1celeaşi 

elemente, dotate cu aceeaşi structură, supusă acel-or-aşi ritmuri ca şi 

universul cel mare ; ei ţi-au explicat că tu erai făcut după chipul său 
şi că te supuneai legilor lui, ei au făcut din tine o rotiţă, cel mult o 
mini,atură a maşinii .cosmice. Ei nu s-e înşelau în întregime. Cu corpul 
tău şi cu tot ce, în tine, se poate numi «natură» aceasta e adevărat. Dar 
dacă tu sapi mai adînc şi dacă judecata ta se luminează potrivit cu lă
muririle din Cărţile Sfinte, atunci vei fi uimit de adîncimile care se 
vor deschide în tine» 0 . «Spaţii de necuprins se vor deschide înaintea 
ochHor tăi. Vei băga de seamă îndată că, aşezat într-un fel de infi
nitate, tu -depăşeşti din ·toate părţile această lume mare şi că în rea
lit-ate ea, lumea cea mare,_ «macrocosmosul» este. oonţinut în acest 
aparent «m[crocosrnos ... », in .parvo magnus. S-ar părea că e un para
dox împrumutat de la marii noştri idealişti moderni. Dar nu-i 1aşa I 
Formulată de Origen, apoi de Sfintul Grigorie de Nazianz definiţia su
fletului a fost apoi repetată de mulţi alţii 10. Sfîntul Toma de 
Aquino va spune că sufletul este în l'llllle «·continens rnagis quam con
tenta» 11. 

9. Sf. Grigore <le Nyssa, Despre crearea omului, c. 16; Sf. Ioan Damaschin, De 
duabus voluntatibus. Sf. Maxim Mărturi~itorul, Myst. Ambig., Cf. Texte la H. de Lu
bac, Le drame de l'humanisme, Ed. Spes, Paris, 1945, p. 16-17 şi de ,acelaşi autor Le 
cathol., Ed. CERP, Puis, 1952. 

10. Origen, Levitic, ornil. V şi I; Geneza, ornil. I, n. 12. Sf. Grigorie <le Na
zianz, Discursu-ri, 38, c. 11. 

11. Cit. de Bossuet, Sermon sur J'Annonciation, J.a H. de Lubac, Joc. cit. 
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De ,aceea cu drept cuvînt se spune că Sfinţii sînt cei mai mari 
oameni de pe pămîrut, pentru că ei îşi l,eagă destinul de Dumnezeu. 
Orice gînd, orice simţire,· orice dorinţă ,a lor se supune lui Dumnezeu 
cu bucurie. La iubirea divină ei răspund cu toată put,erea lor de iu
bire umană. Supunerea lor nu este silită, căci în această fericită su
punere îşi află libertatea oe,a mai ,deplină : ade~ărrarta libert,ate este 
supunerea f,aţă de Dumnezeu, sau cu frumoasa vorbă a lui Seneca : 
parere Deo libertas. 

Iubirea este dumnezei,asica putere de legătură care uneşte pe 
Dumnezeu cu oamenii şi pe to1i oamenii între ei. Filosofii păgîni iro
niz1au d'oirinţa creştinilor de a se uni considerînd ideea de unire drept 
«nebunie» şi pe creştini nişte noi barbari (Cels). Sfinţii au răspuns 
că oamenii toţi, sînt făcuţi după chipul lui Dumnezeu. Unul. ţJnitate,a 
divină şi cea umană îşi corespund. Sfîntul Grigore de Nyss.a şi mulţi 

alţi Sfinţi stăruiesc să lămureiască idee,a_~~ _ ~hip, omul după chip (De 
anima 46-47) pe care mai tîrziu, un Ruysbroeck, fii-ogliruda ·mîn:tuirii 
veşnice, o reia : «Părintele ceresc, scrie Ruysbroeck, ;a or,eat pe toţi 

oamenii după chipiul Său. Chipul Său este Fiul Său, veşnica Sa în
ţelepciune. Noi toţi am fost creaţi după acest Chip. El se găseşte 

esenţial şi personal în toţi oamenii, fiecare îl are întreg şi nedivizat. 
şi toţi laolaltă nu avem decît un singur chip. In felul acesta noi toţi 
sîntem unul, intimi uniţi în chipul nostru etern, care este chipul lui 
Dumnezeu şi izvorul în noi toţi al vieţii noiastre şi al chemării noas
tre la exis,enţă» (c. 8). 

Urmîndu-1 pe Origen, Sfîntul Maxim Mărturisitorul consideră \ 
păcatul ca pricină de destrămare ,a unităţii. 1n vreme ce Dumnezeu 
lucrează fot timpul pentru unitate, păoatrul, c•are este lucrare ome
nească, «a sfărîmat natura unică în mii de bucăţi şi omenir·ea care 
trebuia să fre un tot armonio,s, în care «al meu» şi «al tău» să nu fie 
opuse, 1a devenit o pulbere de indivizi cu tendinţe violent discordante. 
«Şi acum, conchide Sfîntul Maxim, ne sfîşi·em unii pe alţii ca fiarele 
sălbatece» ( Ad. Thalas: P. G. 90, 256). «Satana ne-a risipit», zicea Sfîn
tul Chirii al Alexandriei (ln Ioan. 1, 7 : P. G. 74, 69). 

Origen s,e foloseşte de ,o comparaţie : «Trebuie să învăţălil ştiinţ,a 

armoniei (consonantiae disciplina). Căci aşa cum în muzică, dacă au 
fost co,ardele a,rmonios pus·e, instrumentul dă sunetul suav ,al unui 
cîntec intonat, pe cînd da-că este vreo dizonantă în liră sunetul este 
neplăcut şi dulcea,~a cînteculrui este alt•erat, aşa şi cu cei oare lupta 
pentru Dumnezeu : dacă au printr·e ei neînţelegeri şi învrăjbiri, tot 
ce vor face nu va plăcea lui Dumnezeu, nimic nu va afla har în ochii 
Săi, chiar de vor face nenumărate vitejii, chiar de vor lua pradă multă 
şi de vor dărui tot felul de daruri» (Numeri omil. 26, 2). 
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Asemenea discordanţe, din păcate, au fost totdeauna in istoria 
Bisericii. Sfîntul Apostol Pavel era bine informat cînd scria Corin
tenilor : «aud că la adunările voastre din Biserici, între voi sînt dez
binări şi în parte o şi cred, căci -trebuie să lfie între voi şi eresuri. 
oa să iasă la lumină cei încerciaţi» ( 1 Cor. 11, 18-19) 12. Dar din toate 
încercările -a·cestea unit1at,ea şi sfinţenia Bisericii .au ieşit întărite. Pen
tru că unit.atea şi sfinţeni1a Bisericii nu ţin de unitatea şi sfinţenia 
tuturor membrilor ei, ci de unitat,ea şi transceden~a pe care Domnul 
Iisus a conferit-o Bisericii Sale. Şi Domnul Iisus nu e doar o perso
nalitate istorică, ci trăieşte veşnic în viaţa Bisericii, mai preus de 
erezii şi schisme. 

Mărturiile sfinţilor din veac în veac sînt s,emnele-.făr_ă echivoc 
ale misiunii lor divine, -fotdeauna. concordantă -şl unitară. Sfintfi sînt 
însufleţiţi totdeauna de cel mai curat ideal ide cură·ţ'ie şi de unire. 
Aşa juidecă ei lumea. Iar 1,a Supr,ema Jrudecată ei vor fi chemaţi ca 
martori în instanţă. 

.. .. 

12. Noul Tes·t. tr.ad. ecumenică: «chiu trebuie să fie printre voi dezbinări ca 
să se vadă aceia dintre voi care rezistă la această încercare» (Ht. : cei înce:rc-aţi să 
fie scoşi la iveală). 
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Unitatea Bisericii şi pluralitatea Bisericilor 
Pr. Drd. ALEXANDRU TUDOR 

l. NOŢIUNEA DE «BISERICA» IN TEOLOGIA PAULINA 
-?.,J~ 

Mai mult ca oricînd, tendinţa spre unitate, spre înţelegere. spre 
înfăţire, ,constituie astăzi unia dintre caracteristicile ,esenţiale ale re
laţiilor dintre Biserici. Pen1'ru lămurirea drumului ce trebuie urmat, 
în încercările susţinute de revenire la unitatea creştină, sau apropie
rea dintre Biserici, oare şi-au găsit expresia în mişoare:a ecumenică, 
este necesar să pornim de la izvoa,re. In cadrul dialogului pe care-l 
promovează această mişcare, S~ ___ SgiQ.iuri'ţ._jz\'QL _gL_Jţ~yelaţiei 
divine ală!:iJTi _!9-~~--Şfint'fl. Ţr,adiţie, a fost şi este autoritatea i:ea mai 
des ·1nV1ocată • şi comentată. Tratarea în spirit ecumenist a unor teme 
eclesiologice solicită de l•a sine apelul la Sf. ScriptUrră, cu atit mai 
mult cu cit în general ea este singura autoritate recunoscută de pro
testanţi. Sfîntul Apostol Pavel ocupă în teologia neot·estamentară un 
loc de seamă. Bogăţia şi complexitate:a gîndirii sale îl fac prezent în 
otice Lemă majoră a teologiei. Pentru Apostolul neamurilor problema 
Bisericii, sub toate aspectele pe oare le include aceasta, s·e află tra
tată în majoritate,a epistolelor sale, semn al importanţei pe care i-o 
acordă 1. Acestea au fost motivele care ne-au determinai să abordăm 

• Lucrare de seminar întocmită şi susţinută în cadrul pregă-tirH doctoratului 1n 
teologie, sub îndrumarea Pr. Prof. Mircea Chialda care a dat şi avizul pentru pu
blic-are. 

l. Pentru sensurile termenului h:x). 1Ja[a în ,epistolele Sf.întului Apostol Pavel 
v-ezi pe larg : Dumitru V. Viezuianu, Sensul no/iunii de Biserică după Epistolele pau
line, în «Glasul Bisericii», XXXIV (1975), nr. 11-12, p. 1253-1256. 

1In greaca clasică cuvîntul h-x.;\. 1Ja[a desemna adunarea plenară a cetă·ţenilor li
beri (aristocraţii), chema,ţi la ·administrarea treburilor publice. Totdeauna acest ter
men a păstrat un aer de distincţie şi de solemnHate. Mai tîrziu termenul a fost apli
cat oricărei adunări populare, chiar unor reuniuni publice turbulente, cum a fost cea 
din Efes (Fa,pte 19, 32-39). 

De asemenea, trebuie remarcat faptul că vechii greci au folosit totdeauna cu
vintul E'X.'X.A1Ja[a atunci cînd au indicat o -adunare convocată în mod regulat, a unui 
grup soda! sau a unui popor, însă niciodată n-au dat cuvîntului h-x.;\.1Ja[a un sens 
religios. Ei foloseau alte expresii pentru a desemna ,asociaţiile cultice, dar nici unul 
din termenii folosiţi de grecii antici, n-a fost reţinut în Noul Testament şi utilizat 
pentru adunările de cult ale creştinilor. Originea cuvîntului E-x.1(.A1Ja[a trebuie căutată 
in tradiţi-a iudaică, cf. Ph. H. Menoud, art. l'Eglise, în «Vocabulaire bibliqu-e», publi
c-al sub direcţia lui J. J. von Allmen, P•aris, 1964, ed. III, p. 83. 

Iudaismul elenistic şi cei 70 denumesc h-x.;\.1Ja[a adică adunarea poporului Israel 
sub ocrotirea lui J.ahve, termen care redă ebraicul Kahal Iahve şi care nu este decit 
o copie prin care grecii designează adunarea poporului ca unit,at•e şi forţă politică. 
Această semnificaţie, transpusă pe plan creştin, este cea menţinută de Noul Testa
ment. Termenul h1(.;\.1Ja[a implică totdeauna o aprecier,e de valoare pe ca,re o preci-
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în lucrarea de faţă problema sobornicităţii Bis·ericii în epistolele 
pauline. 

Eclesiologia Sfîntului Apostol Pavel se remarcă printr-o notă de ori
ginalitate, armonios integrată concepţiei despre Biserica pe care o aflăm 
în celelalte scrieri neotestamentare. In cele ce urmează vom încerca 
să ilustrăm în parte cele două oar,acteristici fundamentale ale con
cepţiei eclesiologice, în epistolele S.fîntului Apostol Pavel. 

Hristos - Temelia Bisericii. Apărînd propriul său apostolat, ( 1 
Cor. 15, 8), el· apără în acelaşi timp noţiune,a spirituală de Biserică. 
Aceasta nu stă pe temeU.a unor persoane, oricît de distinse ar fi ele, 
ci temelia Bisericii este însuşi Hristos. iin fond, Sfîntul Apostol Pavel 
este acela care eliberează Biserica de orice dependenţă personală şi 
de orice suprema/ţie tiopică. Hristos ocupă locul primordial şi central 
în Biserică. El nu est numai Acela ,a cărui înviere a fost văzuă, ci 
este o putere totdeauna prezentă, vie, lucrătoare. Acolo unde este 
Domnul, a-colo unde este Duhul Domnului, acolo este Biserica cu 
toate promisiunile ei. Hristos este Capul Bisericii (Gal. 1, 18; 2, »9) 
Hristos este temelia Bisericii ( 1 Cor. 3, 11). 

Biserica --:-- Trupul lui Hristos. Numind pe Domnul Iisus Hristos 
«Cap>~- aT Bi.sericii, Sfîntu!Apostol Pavel, numeşte Biserica «Trup». 
«Corp» al lui Hristos. Apostolul neamurilor, nu ia niciodată cuvîntul 
«corp» în sensul unei corporaţii, a unei adunări rde oame'ni, a unei 
org,anizaţii oarecare, ci totdeauna are sens personal, se r,e'feră la o 
persoană anumită. «E cu totul nemaiîntîlnit pînă acum ce spune Sf. 
Apostol Pavel, ca cineva să devină membru al unei persoane şi nu 
al unei corporaţii, ci membru al Trupului lui Hristos care e o per
soană unkă şi distinctă» 2. Prin numiirea Bisericii drept Trupul lui 
Hristos el atrage ,atenţia nu asupra 1acesteia drept colectivitate, ci 
asupra faptului că Biserica este Hristos însuşi prezent şi activ în viaţa 
credincioşilor, în istorie 3• 

Biserica este trupul înviat ,al lui Hristos şi unitatea Bisericii este 
aceea -auiiei singure entităţi fiziee. Dezbinarea este o dezmemb,r,are. 
Noi sîntem membri acelui Trup care a fost pus pe cruce, care a murit şi 
a fost pus în mormînt, care a înviat a treia zi. Hristos este organismul 
unic al acestei creaţii şi noi sîntem membrii acesbui mic organism 4• 

De aceea, în J;-;pjstql1a către efeseni ( cap. 5.) Sf. Apostol Pavel stabi
leşte un par-alelis:r!!Jjitre -Hristos şi Biserică, după analogia legăturii 
dintr,e bărbat şi femeie, oare, fizic, alcătuiesc un singur trup. 

zează epitetele însoţitoare: «Biseric,a lui Dumnezeu» {1 Cor. 1, 2; 10-32; 11, 22; 
15, 9; Col. 1, 13; 1 Tes. 2, 14; 1 Tim. 3, 5, 15), sau «Biserica lui Hristos» (Rom. 16, 
16). Biserica este deci poporul ales al Noului Legămint, este .alsraelul lui Dumnezeu" 
(Gal. 6, 16), este -adevărata posteritate a lui Avraam (Romani 9, 7), este <1.duna:rea 
adevăraţilor circumcişi (Filipeni 3, 3), este 1dunarea sfinţilor (1 Cor. 14, 33). s-,.-,.).,71c,[cz 
corespund!:! totodată şi cuvîn-tului GU'ICZŢo"(~ care înseamnă tot adunare, termen grecesc 
prin care ,a fost redat cuvintul sacerdotal «edah». De fapt, in primele zile ale creş
tinismului, Sfinţii Apostoli, urmînd pilda lui Hristos, frecventau regulat slujbele la 
templu. 

2. John A. T. Robinson, Le Corps. Etude sur la theologie de Saint Paul, tr,aduit 
de l'anglais par P. de Saint Seine, Lyon, 1966, p. 83. 3. Ibidem, p. 80. 

4. Ibidem, p. 86. 
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Credincioşii sînt mădu1are ale Trupului lui Hristos ca trupuri, nu 
doar ca suflete. Iată pentru ce în 1 Cor. 6, păoatul des.frînării_însean1-
nă dezmembr-area de la Hristos, •alcătuirea unei entităţi fizice cu des
frînata. 

Totodată trebuie să sublinieru faptul că 1a originea noţiunii de Bi
serică - Trup tainic ,al Domnului - stă însuşi Mîntuitorul. Această 
taină i-a fost descoperită de El atunci cînd i se ia.dresează direot pe 
drumul Damas.cului : «Saule, Saule pentru ce mă prigoneşti?» (F,apte 
9, 4). Prigonind Biserica, Sf. Pavel prigonea implicit pe Hristos. 
Gal. 1, 23). 

B_iserica - Mi_~~as_a _lui Hristos. Pentru a explica legătura dintre 
Hri,stos şi Bisei:Tcă, Sf. Aposfol Pavel apelează l,a ·o formulă deosebit 
de plastică: H__ris_ţ_~biatul _ desăvîr~H,_ 4.re ca log_odnică_ ş_i_ _mjrec1să 
Bis~rica. Este o idee enunţată mai întîi în E.Qis_t_cla_ iL.ll:lt__către (:orin
tfni şi reluată apoi pe l•arg în epistola către Efeseni. «Căci vă rîvnesc 
pe voi (credincioşii) cu rîvna lui Dumnezeu, pentru că v-am logodit 
unui singur bărbat, ,oa să vă îrufăţişez lui Hristos fecioară neprihănită», 
spune Apostolul în 2 Cor. 11, 2. Această logodnă este legătura dintre 
Biserică în calitate de comunitate a credincioşilor şi Hristos, bărbatul 
desăvîrşit. Biserica nu pO'ate trăi fără Mi-rele ei Hristos, întrucît Acesta 
este Capul ei. «Pentru ,că bărbatul este cap femeii, precum şi Hristos 
este capul Bisericii, trupul Său, al cărui mîntuitor şi este» (Efes. 5, 23). 
Biserioa ifără Hristos este un nonsens, aşa pr,ecum un nonsens este un 
trup făiră oap. Elementul fundamental al rel,aţiei dintre Hristos şi Bi
serkă este acela ce trebuie să •exiSJte între ,soţ şi soţie, dragostea: 
«bărbaţilor, iubiţi pe femeile voastre, după cum şi Hristos a iubit Bi
serica, şi S-a dat pe Sine pentru ea» (vers. 25). Ca mirească a lui Hris
tos Biserica se bucură din partea Acestuia de o g-rijă specială. Mîn
tuitorul s-a jertfit pentru Biserică : «Spre a o ·SJfinţi, curăţind-o •cu baia 
apei plin cuvînt. Şi ca s~o înfăţi1şeze Sieşi, Biserică slăvită, neavînd 
pată sau zbhcitură, ori altceva de a,c,est fel, ci ca :să fie sfîntă şi fără 
prihană» (vers. 26-27). I:ată dt de depa·rte ,a mers dragostea lui Hris
tos pentru mireasa S,a care în aoel1aşi timp este şi Trupul Său tainic. 
Apostolul arată că în calitate de membri ai Bi,sericii sîntem în comu
niunea unui singur trup. Formăm acel imens Trup trainic al Domnului 
în cadrul căruia fiecare sîntem mădulare, sîntem «din cairnea Lui şi 
din oasele Lui».(veris. 30). 

2. «}lISERICA» ŞI «BISERICILE». BISERICA UNIVERSALA ŞI BISERICILE LOCALE. 
BISERICA LOCALA - ADUNARE EUHARISTICA lN CARE SE MANIFESTA BISERICA 
SOBORNICEASCA. 

Toţi credincioşii de pretutindeni mărturisesc în unanimitate ca 
Domnul Iisus Hrisitos a întemeiat o singură Biserică a S-a. Biserka iese 
la lumină la Paştile lui Hristos, cînd El trece din ,această lume la T•a
tăl Lui (Ioan 13, 1). Cu Hristos ieşind din mo:rmînt şi devenit Duh care 
dă vi,aţă '(1 Corinteni 15, 45), ia naştere o omeni-re nouă, o nouă crna
ţie (Efes. 2, 15: Galateni 6, 15). 
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SfinJiLP~r.injLau mărturisit adesea că Biserica, noua Ev.ă, s-,a n~s
out din coasta lui Hristos jn timpul somnului morţii, ca şi Eva din 
coasta lui Adam adormit. 

Trupul eclezial nu este viu decît dacă este Trupul lui Hristos în
viat. La Cincizecime se produce marna efuziune harismatică în ve
derea manifestărH publice a Bisericii. ~ze_cjmea este pentru Bise
rică ca o dată oficială de na.şte.re. Ea este, oarecum, ceea ce a fost Bo
tezul pentru Iisus- la începl\ltul aotivităţii Sale mesi,ani-ce ; ceea ce era 
punerea mîinilor pentru creştinii din primele zile, prin Sfinţii Apostoli. 

Mai ,ales în timpul Cinei Euharistice { of. 1 Corinteni 11, 20-24) se 
căleşte şi se experimentează prezenţa lui Hristos cel înviat odinioară 
comesean celor doisprezece, Euhari,stia anunţîrnd jertfa Lui şi întreţi
nînd aşteptarea reîntoar•cerii Lui (1 Co·r. 11, 26). La Ierusalim comu
niunea sufletească este atîit de puterni·că încît inspiră folosirea în co
mun a bunurilor materiale (Fapte 2, 46, 4, 32-35; Evr. 13, 16). Opoziţia 
iudeilor mai ales faţă de arhidiaconul Ştefan provoacă prima perse
cuţi,e sîngeroasă şi totodată răspîndirea Ev;angheliei în to·ată Pales
tina, pînă în Antiohia, şi de acolo pînă 1a marginile pămîntului în sen
sul limitei graniţelor Imperiului roman ,(Fapte 1,8; Rom. 10, 18; Col. 
1,23), sau cel puţin pînă l,a Romia (Fapte 18, 16-31). 

Refuzul pe care-l ÎThtîmpină Sifîntul Pav·el !din partea iudeilor uşu
rează altoirea păgînului sălbatec pe trunchiul nobil al poporului ales 
(Rom. 11, 11-18). Dar Apostolul neamurilor nu acceptă •ca păgînii tre
cuţi 1a -creştinism să fie supuşi practicilor iud•aice pe oare le mai res
pectă evreii convertiţi { ex. gala tenii) 5• Unitatea Bisericii apare ca do
minînd locurile şi popoarele, toate coml\lnităţile ştiindu-se celule ale 
unei Biserici unice. Extinderea acestui cuvînt biblic (hxA 11010:) la adu
nările păgîno-creştine, aplioa-t mai întîi creştinUor din Ierusalim, co
lecta făcută pentru aceşti,a din urmă printre cei convertiţi de Sf. Apos
tol Pavel (2 C0trinteni 8, 7-24), ,apelul la obiceiul bisericilor pentru a 
reglemenba o probl-emă de discipină (1 Corinteni 11, 16 şi 14, 33), 
interesul pe care ele şi-l poartă reciproc ( 1 Tes. 1, 7 şi urm. ; 2, 14; 
1 Tes. 1, 4), salutările pe care şi le trimit una al-teia {1 Cor. 16, 19) şi 
urm. ; Rom. 16, 10; Filip. 3, 21 şi mm.) sînt atîtea indicii caracteris
tioe ale unei adevărate conştiinţe a Bisericii 0• 

Toate aspectele colectiv1e ale mîntuirii în Iiisus Hristos interesea
ză Biserica. Sf. Pavel poate ifi ,considerat ca singurul autor inspirat 
care i-,a scrutat taina pentru ea însăşi şi sub ruumel·e ei prqpriu -
hxA1Jato:. ln vedenia sia de l1a porţile Damascului el a avut de la în
ceput revelaţia unei. misterioase ildentităţi întfle Hristos şi Biserică 
(Fapte 9, 9 ~i urm.). La ,aoeastă primă intuiţie se adaugă o r,eflecţie 
stimulată de experi,enţă. lntr-adevăr pe măsură ce zideşte Biserica, Pa
vel îi descoperă toate 1dimensiunile. Mai întîi el r,eflectează la uniunea 

5. Paul Ternant, art. /'Eglise, în «Dictionnaire de Theologi-e Biblique», publie sous 
la direction de Xavier Leon-Dufour, Ed. II, Paris 1970, col. 329. 

6. Ibidem, col. 330. 
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vitală pe oare cei convertiţi de el ,o realiziează au Iisus Hristos ş1 m
tr,e ei prin ritul baptismal şi pe oare Duhul Sfînt o face apmape tang,i
bilă prin harisme. .A!sbfel corintenilor care abat aceste daruri de la 
rolul lor ziditor şi U:nifiioaitor, el le ,aminteşte acest adevăr fundamen
tal: « ... într-un Duh ne-,am botezat noi toţi, ca să fim un singur trup ... » 

( 1 Cor. 12, 13). Oei botezaiţi oare ,alcătuiesc Bis,erica sînt deci membri 
ai acestui unic Trup al lui Hristos, a cărei vie coeziune o întreţine 
pîinea euharistică ( 1 Cor. 10, 17) 7. 

ln conOE~pJ_iip._Sfîntului Apostol Pavel Biser~_p.__ e_şte . JX>.J291;l.ll 
lui Dumne.ze.1.1-oare. s,e ..constituie în Iisus Hristos, şi nu simplu ca o 
sinagogă printre atHea altel•e, iar acest popor ,este prezent în diverse 
locuri : în Ierusalim, Gameea, Samaria, Antiohi,a, Siria şi Cilicia, în 
Maoedonia şi Ahaia, precum şi în alte locuri evanghelizate de Apos
tolul neamur.ilor. Pretutindeni acest popor este Biserica în plenitudi
nea semnificaţiei ei. Dispersarea Bisericii, departe d,e ,a-i altera oarac
terul confirmă dimpotrivă calitatea ei de popor ,al lui Dumnezeu, care 
trebuie să se întinidă, ca şi predi,ca ev,angheLică de 1a Ierusalim pînă 
la marginile pămîntului (F,ap,te 1, 8). 

Pentru Sf. Apostol Piavel, ca şi pentru cei}ialti Apostoli, Biserica 
este poporul pe oare Dumnezeu îl adună în Iisus Hri,stos. lerus,alimul 
este punctul de plecare ~al acesteia, întrucît acolo ,a lf.ost predi
cat şi a fost crezut mai întîi Hrisitos .l(R!om. 15, 19). Biserica vine la 
existenţă pretutindeni unde pătrunde predi·oa Apostolului. Pavel pre
dică aceooşi Ev,anghelie ,ca şi Apostolii ldinaintea lui ( 1 Corinteni 15, 
11; Gal. 1, 17). Mesajul mîntuirii s,e aidr,esează tuturor iudeilor şi pă
gînilor {Rom. 1, 16). Toţi cei care cred în acelaşi Domn Iisus forIUe.a
ză o singură Biserică a iudeilor şi păgînilor (Efes. 2, 11-22). 

Ca şi oartea «Faptele Apostolilor», ep:iistolele pauline numesc Bi
serica «poporul lui Dumnezeu» în totali'tatea sa, precum şi manifes
tarea concr,etă a acestui popor într-un anumirt Loc. Credin,cioşii din Co
rint sînt Biserica lui Dumnezeu, care este Ia Corint ( 1 Cor. 1, 1 ). adică ei 
constituie pe pămînt păgîn aceeaşi unică realitate care este prezentă în 
ludeea printre evrei şi pe care Pavel a persecutat-o înainte de converti
rea sa (Gal. 1, 13; 1 Cor. 15, 9). In unele texte observăm că Sfintul Apos
tol Pavel în.trebuin11il~~JL!cu_vîntul &~xA71a[a la plural: «~lş~r_ici_Ie» sau «Bi
sericile lui Dumnezeu» ( 1 Tim. 2, 14 ; Gal. 1, 22 ; 1 Cor. 15, 1 ; 2 Cor. 8, 1) 
care nu figurează în Faptele Apostolilor. De asemenea el VQ!l:>eşte de 
Biserici local.e _Ş.a~. p;rovinciale (Rom. 15, 1; 1 Tes. 1, l; Col. 4, 16 etc), şi 
chiar de Biserki de casă: «Biserica din casa Ta» 1(•1 Cor. 16. 19; Col. 4, 
15; Filip. 1, 2). Dar «toate Bisericile» (Rom. 16, 16; 1 Cor. 17, 17 etc.) sînt 
tot atîtea realizări ale «Bisericii». Pluralul indică numai pluralitatea locu
rilor în care Biserica există, în virtutea dispersării geog.r.afice a cre
dincioşHor, izol,a-ţi unii de alţii în provinciile imperiului sau în car
ti,erele marilor oraşe 8• T·otdeaw1a cind termeruul hx>..71a[a este •aplicat 
oricărei comunităţi locale, sau dacă se vorbeşte de Biserici la plural 
(1 Tes. 2, 14; Rom. 15, 4; 1 Cor. 17, 17; 11, 16, 16, 19: 2 Oor. 18, 18 şi 

7. Ibidem, col. 331. 8. Ph. H. Menoud, art. cil., ,p. 85. 
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urm.) acestea nu sînt numai ianumite comunităţi instituţionale sau unele 
adunări cultice de care este v-orba în textele amintite, ci de Biserici 
concr,ete, întrucît ele sînt diferite expresii tangibile ale poporului lui 
Dumnezeu. In ciwda acestei disper.sări Biserica est•e una. 

Prin urmare Bi·seri.c.a__ulliverSală, sobornicească nu este numai o 
sinteză ,a comunităţilor dispersate, ci o gr,andoare lumino.asă pentru 
care Bisericile locale nu sînt decît reflexul diferenţiat. Este oeea ce 

• !gD-atie .de-Antiohia __ în epistol~cătrg_S_!11j_m~riL1J2, defineşte în for
mul,a clasică : «Aicol!O und-e- ·este Hrist01S1 . iColo este Biş~ItQa. univ-.er.:
sală. ln orice caz-aâuna.r-ea ecumenică desfăcută ele· orice determinare 
corporativă, ierarhică sau juridică este faptrul fundamental, iar comu
nitatea locală nu este decît aspectul microcosmic. Se pare că prin ter
menul hx)..71a[ci ~ desemnar·e profandă dar nobilă în lumea greacă 
- se înţelegea precis unidtatea adunării or,eştine, ca în I-a, Episto1ă 
a Sfîntului Petru. Deşi nu este folosit termenul se arată conţinutul : 
Biserica este denumită «seminţie aleasă, preoţie împărătească, popor 
agonisit de Dumnezeu" 1(1 _p_e_tru 2, 9). 

Bisierioa lui Dumnezeu în Hristos exi'stă în fiecare Biserică locală, 
fiindcă în toate Bisericile locale existct o singură şi aceeaşi Biserică 
a lui Dumnezeu. Astfel plur,alitat•ea Bisericilor locale nu !distruge w1i-. 
tatea Bisericii lui Dumnezeu, ci menţine a,ceastă unit,ate în realitatea 
sa practică .. Unitatea şi plenitudinea Bisericii lui Dumnezeu se ma
nifestă în pluralitatea Bisericilor looale, iar pluralita;tea Bisericilor lo
cale .apără unitatea de plenitudine a Bisericii 9 . 

3. ELEMENTELE SOBORNICITAŢII BISERICII 

,a) Originea comună a întregului neam omenesc. 
De la _creaţie Dumnezeu a rînduit ,ca ,oamenii să alcăitui,ască JJ. so

cietate: «Nu e bine să fie omul singur ... " 1(Fac~r•~1, __ ţ8). Aş,adar, con
ştiinţa originii comune, căci există «un Dumnezeu şi Tatăl tuturor» 
(Efes. 4, 6), care «a făcut dintr-un sînge tot neamul omenesc» (Fapte 
17, 26) şi «din oare îşi tr,age numele -orice neam în cer şi pe pămînt» 
(Efes. 3, 15), frăţia - deci ,dragoste,a - est,e liantul care asigură ori
cărei societăţi trăinicia şi roadele. 

«Această societate frăţească, voită de Dumnezeu, a fost însă vidată 
slăbită, destrămată chiar de pă,catul st_r.~mQşesc, omul opunînd propria 
sa \noinţă planului dumnezeiesc. în loc să rămînă începătorul unui 
popor a unor rurmiaşi, adun,a,ţi ca să trăiască împreună după voia Pă
rintelui comun, AJ<larn, cel dintîi ·om ra devenit stirămoş,ul unei omeniri 
învrăjbite de invidie, de tmfie, de ură, strămoş .al unei omeniri care, 
în Ioc să caute pe Dumnezeu, se îndepărtează şi încear,că să se as
cuI1Jdă de El (Adam după pă,oat). Srfîntul Apostol Pavel va arăJta că a 
fost nevoie ide un fel de nouă ,cr,e;aţie, pentru ca lumea divizată şi în
vrăjbită să fie adunată laol,altă, îrutoarsă cu !faţa spre Dumnezeu, re
constituindu-şi unitatea. Hristos este, după Sfîntul Apostol Pavel, Acela 

9. H. Afanassieff, L'Eglise de Dieu dans le Christ, în «La pensee orthodoxe», 2 
(13), 1968, Paris, p. 12-15. 
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prin ca,re şi în care se inaugur,ează ace-astă nouă c-reaţie (.Ef.es. 1, 2). 
Pentru «.iconomk1 plinirii vr-emilor» Dumnezeu pe toate le-1a reunit în 
Hristos, pe «cele din ceruri şi ,cele de pe pămînt» (Efes. 1, 10) şi afir
mă că, precum printr-un singur om - AJdam - a intrat în lume păc;i
tul, blestemul şi moa-rtea şi astfel mo1::irt,ea a trecut la toţi oamenii 
(Rom. 5, _!~, tot a•sfel, prim-un singur om: Hristos - ,adică Adam cel 
nou, ,a venit în lume harul iertării, binecuvîntării şi vieţii veşnke pen
tru ,toţi oamenii (Rom. 5, 17-19). Biserica este, aşadar, expresia re-ală 
şi tainică 1a unui act de nouă creaţie, pe care Dumnezeu îl inaugure,a
ză în persoana lui Iisus Hristos pentru că: El se naşte ·fără de păcJt, 
dar trece prin to.aite cele omeneşti, rămîne pînă la moarte neprihănit şi 
prin moartea pe cruce, oare est,e expresi,a supremă a încrederii făp

turii în Creatorul ei, El ispăşeşte pentru noi taţi greşeala lui Adam, 
biruie moar.tea în însuşi Trupul Său, devine pîrgă sau înoepătură a 
învierii între cei adormi'ţi şi devine în .acelaşi timp Arhiereu v,eşnic 
al oamenilor în f,aţ,a lui Dumnezeu Tatăl 1(Epistola către Evrei). Aceas
tă paralelă ne idă imaginea foarte cuprinzătoa,re şi totodată foarte grăi
toare a ce·ea ce înţelieg,e Sf. Apostol Pavel cînd numeşte Biserica «Trup 
al lui Hristos», «plinirea Celui ce plineşte toate întru toţi» (Efes 2, 23). 

Ideea că li_~l!~_J:Iri,Cj_t.o.s" i;_!;it~ .. Adam ctl_JJ.ou care inaugurează o 
nouă omenir,e înaintea lui Dumnezeu est,e subliniată de S,f. Apostol 
Bavel şi în Epistola a II-a către corinteni {cap. 5 v,ersetele 17-19), unde 
se arată pr,ecis ,că oel ce ,apa,rţine lui Hristos pnin har, credinţă şi 
f,apte bune «este făptură nouă», ,căci pentru .aceasta «cele vechi au 
trecut, iată to.a:te s-au făout noi». De asemenea în Epistola către g-ala
teni (6, 15), Apostolul neamurilor, subliniind încă o dată inutilitaJtea 
tiiierii împrejur, împotriva ereticilor iudaizanţi, afirmă răspicat că ceea 
ce conte,ază înainte,a lui Dumnezeu pentru om nu este împlinirea pre
scripţiilor ceremoniale ale Legii mozaice. ci «făptura cea nouă». Ca o 
concluzie generală, Sf. P,avel ,afirmă în ,continuare: «Şi cîţi vor um
bJ.a după dr-eptarul acesta, săvînşind lf,aptele duhului - cum a ,a,firm;J.t 
în capitolul 5 -, pace şi milă asupra lui şi asupra Israelului lui Dum
nez-eu» (Gal. 6, 16). 

b. Identitatea de ca:.<Jinlă,_ 
Sobo:rnicitiatea se defineşte, într-un sens l,arg, ca modul înţelegerii şi 
trăirii adevărului dumnezeie,sc în Biserică. Această trăire se înteme
iază pe conştiinţa fiecărui membru al ei că numai în Biserică trăieşte 
adevărul religios. fo mod firesc această trăire se exprimă printr-o 
identitate de credinţă între membrii Trupului tainic al Domnului. Ade
vărul nu se descoperă indivizilor singur,a1tici, ci Bisericii în plinătcl.tea 
ei. In formularna lui, normativul este uni1at,ea de credinţă în iubire 10• 

Cei ce se rup din aiceasă armonie s•e rup din comunitatea iubirii şi 
fac dovada că nu sînt icreidinciio1şi Duhului sobornicităţii. Credinţ;:i 
este un bun comun, este comunitară. Sf. Apostol Pavel vorbeşte roma
nilor de «credinţa noastră comună, a voastră şi a mea» (Rom. 1, 12). 

10. Prof. N. Chi(escu, Sobornicilatea Bisericii, în «Ortodoxia», VII (1955), nr. 
3-4, p. 163. 
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Străduinţa diferiţilor slujitori ai Bisericii, a înlregului Trup al Dom
nului are ca scop să if.acă pe fiecare 1să contribuie la zidirea acestui 
Trup «pînci vom ajunge toţi la unitatea credinţei şi a cunoaşterii Fiului 
lui Dumnezeu, 1a starea bărbatului idesăvîrşit, la măsura vîrstei depli
nătăţii lui Hristos» (.Efes. 4, 13). ~<'L..B.is~ri~li.. _ _ş_oJ:>_<?~~ic~şti se 
arată în primul rînd în unitatea de credinţă. In ,a·oest s•ens ApostcHul 
neimurilor spuTue: «Este un Domn, o credinţă, un botez» (Efes. 4, 5). 
In altii parte El arată că această unitate vine din propovăduirea unui 
singur adevăr, a unei singure Evanghelii (în sensul evi,dent de învă
ţ.ătmă), singura care trebui-e ţinută. «Dar chiar dacă noi sau înger din 
cer v-ar vesti altă evanghelie decît aceea pe car;e v-am vestit-o, să 
fie anatema» (Gal. L 8). In substanţa sa originară adevărul creştin 
este unul singur, precum unul e•ste şi Domnul lisus Hristos oare l-,1. 
descoperit 11 . 

Identitatea de credinţă este nota comunlill.11ii ,dintr,e mădularele 
Trupului tainic al Domnului care este Bi,s,erica. Aşa cum creştinii sînt 
mădulare uaii altora, aşa trebuie să se păstreze ei în această iden
titate doctrirnară spre a nu ieşi clin corpul Bisericii ca mădular,e străi

ne acesteia. Indemnul Sfîntului Apostol Pavel a1dresat ide nenumărate 
ori Bisericilor cărora el le scria de a nu ieşi din unitatea Duhului are în 
vedere tocmai această identitate necesară păstrării leg/Hurii dintre cre-
dincioşi, ca m[1dulare ale Bisericii unbersale. • 

Comuniunea sacramentală. 

Sobornic:t1ate.:1 Bisericii se mai experiiază şi ca unHate dinam:că 
prin trăirea în curentul de viaţă sacr.ame21tală a Bisericii. E:ste u 1 

adevăr precizat de Sf. Pavel cu o neosebită claritate. Noi intrăm în 
rel-aţie personală ·cu Hristos ,atunci cînd intrăm ,acolo unde s,e află 

energia sfinţito,are a Duhului, adică în Biserică. Pătrunderea în aceasta 
este, după o formulă din Taino. Sfîntului Botez, «împreunarea cu Hris
tos». Prin Taine nu se produce o ,apropiere ide Hristos ci o identifi
care cu El. «Cîţi în Hri:stos V-c!•ţi botezat în Hristos v-,a,ţi şi îmbrăcat» 

(Gal. 3, 21) spune Apostolul, ma,rcînd în chip limpede faptul că reLu.
ţi1a din Hristos - Capul Bisericii - şi noul creştin - proaspătul m.5.
dular din Trupul acestei Biserici -- este o legătură fiinţi,ală, ontolo. 
gică. Astfel ~oa pri;na taină ide care se Îffvrcdniceşte c,eş_tinul 
îi face pe credincioşi mădulare ale Trupulu_i lui Hristos. •«Noi toţi 
ne-am botez,a.t într-un Duh~a-sâ- fim·u-Îl singur trup» (1 Cor. 12, 13). 
Deci pri'1 Botez devenim ui lui Hristos «dar prin 1aoeasta devenim 
mădulare ale trupului, c•el unul al lui Hristos, deci ne adăugăm într
un mod oarecum org.anic Bisericii» 12. 

11. Pr. Vasile Mihoc, Unitatea creştinilor prin Hristos şi prin Biserică după epis
tola căire Efeseni, în «Mitropolia Ardealului», XXI (1976), nr. 1-3, p. 110. 

12. Pr. Prof. D:.1mitru Stăniloae, Transparenţa Bisericii în viaţa sacramentală, în «Or
todoxia», XXII (1970), nr. 4, p. 504. 
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Sfîntul Apostol Pa,.:el a arătat că Botezul deschide perspecti·>'a efec
tivă a unei participări a credinciosului în Hristos (şi deci şi în Biserică) 
prin faptul că unirea cu El este -o participare Ja J11oarte.a~.Sa- şi un 
început de p __ articip,are la învierea_.Lui, Invierea Lui este univers:11':'t, 
ea actualizîndu-se pentru fiecare clin noi în calitate de pmtici
panţi la viaţa Bisericii ·soborniocşti p,rin unit.:1tea viet.ii de co1m.111:unt3 
sacramentală cu Cel ce forme1ază începătura şi susţinătorul acestei 
Biserici. 

Dacă prin Taina Botezului fieoare credincios primeşte ~ 
de mădular al Bisericii-Una, această -calitate este dusă la d,!;JlinE1 
poleîif[ prlntr-o .atta·TăTna: .. Si,_Euharistie. Prin ea asimilarea de că lrc 
fiecare credincios a lui Hrist1os se produce în modul cel mai intim şi. 
mai organic. P.rin __ nicj-9 __ 19ltă_ Taină nu intrăm atît de .adînc_ _îri _ _ŢruJJlll 
lui Hristos ca prin ·oumnezeias6a·Tafri:U,iihari1sficâ·13~ . ·_-_. ----- -. ·- .. 

Comuniunea realizată de fiecine mădular ui Bisericii prin î:mpă.rtă
şirea cu însuşi Trupul şi Sîngele Capului Bisericii dă o dimensiune 
cosmică -Bi-reri0Gi-i- soborniceşti. Fieca-re ,d2vine purtătorul lui Hristos, 
în sensul cel mai propriu o.I· cuvîntului, iar Hrisbos cel din noi ne în
globează într-o dimerusiUI1J2 nouă, aifki:tă deEllsupra spaţiului limitat în 
oa,re ne mişcăm şi trăim. «M-am răstignit împreună cu Hristos şi e-..i 
nu mai trăiesc, ci Hristos trăieşte în mine», exclamă Sfîntul Apostol 
P.avel în epistola că!lre Galateni (1, 20). Astfel uniYersalitatea B:.se
ricii află o preţioasă notă •comună în fiecare credincios. Orice m~\clu- . 
lar al Bis,ericii devine «Hristofor,, ; articulaţia fiecăruia î:1 cadrul 
Trnpului Bisericii se produce din acelaşi sens şi merge către acelaşi 
sens: Hristos. Ca boabele de griu în pîine şi ca strugurii clin ca.~e 
iese vinul, ,a·şa sînt adunate 1,a un un Ioc r:1ădularele Bisericii, ci să 
se hrănească din Trupul lui Hris1tos o-ferit pe cruce. «Că o pîinc, un 
trup sîntem cei mulţi, căci toţi ne împărtăşim dintr-o pîine» spu:1e 
Apostolul neamurilor, mardnd idee,a unităţii Bisericii prin p.1rticipc1-
rea .fiecărui.a în parte şi a tuturor laolaltă la camcterul comuni L,r d 
Jertfei Euha,ristice i(1 Cor. 1 O, 17). 

Sfînta Impărtăşanie întăr•eşte aspectul comunltar ,al Bisericfi. 
Plecînd de la textul Apostolului Pavel din Epist•ola sa către efe5cni 
5, 30, unde el arată că credincioşii sînt mE1.dulare ale Trupului lui 
Hristos, Sfintul Q.iril ,al Alex,arţgJi.eL spune următoarele referitor l:1 
aoest aspect: «Căci cli_a_c_ă_J_aţi n~_î_:gi~(tăş_i_m _dJntr-9 __ pîine toţi alcEi
tuiIQ __ ll!l. _trup. Pentru că nu se poate împărţi Hristos. De aceea este 
numită Biserica şi trup al lui Hristos, iar noi măidulare în parte după 
cugetarea lui Pavel. Căci uniţi fiind toţi în Hristos prin Sfîntul Trup, 
întrucît L--1am luat pe cel Unul şi neîmpărţit în trupurile noastre sîntem 
mădul,are proprii Lui mai mult decît nouă înşine... I1ar dacă sîntcm 
uniţi întreolaltă în Hristos şi nu numai întreolaltă, ci cu El, Cel ce se 
află în noi, prin Trupul Său, cum nu e limpede că sîntem toţi una şi î,1-

I 3. Viorel Mehedinţu, Sfi ni a Euharistie ca Taină a unită/ii Bisericii, în «Mitropo
lia Olteniei», XVII (1965), nr. 5-6, p. 363. 
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treolaltă cu Hristos? Căci Hristos este legătura unităţii, fiind Acelaşi şi 
Dumnezeu şi om» 14 . 

După cum bine se ştie, compararea Bisericii cu un trup avînd 
drept Cap pe Hristos este una din oele mai semnifioative analogii 
neotestamentare, rod al teologiei paulinie. Aş,a cum scris·ese mai înain
te corintenilor şi avea să scrie mai tîrziu efesenilor Sfîntul Apostol 
P,avel, în epistola către Romani spune următoar,ele : «Ci precum în
tr-un singur trup avem multe mădiuliare şi mădularele nu ,au toate 
aceeaşi lucrare, aşa şi noi cei mulţi un trup sîntem în Hristos şi fie
care ·sîntem mădulare unii .altora» (Rom. 20, 5). Incorporarea noastră 
în >hupul tainic al Domnului se r,ealize-ază deplin p.rjQ T.J_!J:N_şfintei 
Euhciristii. În lumina acestiei Y.aine soborniait,1bea Bisericii devine- nrni 
explicabilă întrucît fiecare membru al Trupului lui Hristos păstrează 
prin El legătura cu toţi ceilalţi, căci Trnpul şi Sîngele Domnului cir
culă în toate părţile a-cestu,i într,eg. Chinioni,a ,euharistică devine sursă 
a sobornidtăţii Bi,sericii prin faptul că aoeastă Taină «adevărn,tă 
mîncar•e şi băutură ,:1 Bisericii, adună pe credincioşii din toate timpu
rile şi locurile împrejurul ,aceluiaşi sfînt altar, unde toţi forme,1ză o 
imensă comunitate pe oare Hri,stos o poartă în parte în Trupulu Său 
tainic» 15. 

~unea apostolică. 
In cadrul Biserfcl1-n:e-ca,fe membru are o slujire sau o harismă 

p1 opric ( 1 Cor. 12, 4-7) prin care participă la misiunea Bisericit, JJ 
zidirea Trupului. Termenul general pentru această slujire, ir..diferent 
de formele ei, este acela de «rli,aconie». In Biseric,J. primară Sfinţii 
Apostoli deţin o putere ~i o autoritate unică, ei fiind aleşi de Insuşi 
Iisus Hristos prin chemare personală. Din porunca Mîntuitorului 
(Matei 28, 19) apostolii ,au întemei,at comunităţi în dlverse cetăţi. 
Activitatea lor, avînd car.1oter misionar, ei nu s-au fixat definitiv în
!r-o ce1ate. Pentru a asigurn săvîrşirea cultului euharistic ~i c-,mduce
rea comunităţilor, apostolii au hi11ot,onit episcopi şi preoţi în fiemre 
cctc1t-2. Biserica e~te zidită pe temelia apostolilor şi s-a organizat î:1 
jurul lor. Deşi ei au avut o poziţie unică şi o misiune specială în 
Biserică, slujirea l1or s-a transmis, într-o altă formă, Bisericii de m,1,i 
lîrziu. Astfel ierarhia a apărut întrucît misiunea apostolilor trebuiu 
continuată în Biserică. 

Dementele fundamentale ale acestei preoţii, ca structură consti
tutivă şi instituţie indispensabilă Bisericii sînt două : a. Preoţia Bise
ricii este reprezentarea aidoma preoţiei lui Hristos; b. Preoţia este 
org,anul Duhului Sfînt în icoruomi,a harului divin 10. Prin pr·eoţie se 
r-epr,ezintă în primul rînd, acum şi aici, însăşi pr,eoţia lui Hrislos. 
Jertfa obie_cliyă adusă de Mîntuitorul prin oferirea jertfei Sale pe 
cru,ce, Tatălui, a f.ost adusă o dată pentru totdeaun,a. Dar ea urmează 

-"'-----·-------- --- --- . - --·- -·-------- -----
14. Comentar la Evanghelia lui Ioan, P.G. LXXIV, 560-561. 
15. Viorel Mehedinţu, Sobornicita/ea Bisericii în ecumenismul contemporan, în 

«Ortodoxia», XVII (1966), nr. 3, p. 402. 
16. Citat după Pr. Ion Bria, Preoţie şi Biserică, în «Ortodoxia», XXIV (1972), 

nr. 3, p. 531-532. 
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să fie_a<::tualiz~at_il _pînă la .. sfii:şitul .v,eacuriJm prin pr-eoţia ide succesiu
ne apostolică. De aceea, aşa cum arată Sf. Apostol Pavel în Epistola 
către evrei (9, 11-14), preoţia Bisericii izvorrăşte din p,reoţia lui 
Hristos în care se concentrează întreaga Sa operă răscumpărătoare. 
Dimensiunea s.obornioească -a Bis,ericii oapătă prin această preoţie o 
evidenţă obiectivă ,a cairacteirului comunitar în persoana preotului ca 
săvîrşitor al Sfintei Euharistii. In jertfa euharistică, centrul vieţii bi
sericeşti şi expresia supremă a preoţiei, pr,eotul, în mod tainic, s,acra
mental, reprezintă aidoma pe Hristos în actul Sliu unic şi obiectiv de 
jertfă. Actualizarea efectelor preoţiei lui Hristos, Arhiereul unic. Preo
tul universal, se f,ace prin preoţia Bisericii. Aoesta este un element 
al Bis,ericii de pretutindeni, ,al Bisericii soborniceşti. 

In al doilea rînd prin preoţie se realizează iconomia harului divin 
sub ,asistenţa Duhului S.fînt în lume. Hristos a înt,emeiat Biseirico S,1, 
ca organism divino-uman în care participă toţi în mod sacramental 
la însuşi Trupul şi Sîng-ele Său, în Duhul S1fînt. Pentru •aceasta însuşi 
Iisus Hristos a ales pe apostoli ca slujitori şi iconomi ai Săi, după 
cum spune Sfîntul Aposol Pavel : «Slujiori ai lui Hrisios şi iconomi 
ai tainelor divine» ( 1 Cor. 4, 1 ). Urmînd Sfinţilor Apostoli, Slujirea 
preoţească este starea care, prin hirotonie, a primit puterea, autori
tatea, responsabilitatea de a săvîrşi, în Duhul Sfînt tot ce ţine de ico
nomia harului : propovăduirea Evangheliei, săvîrşirea Sfintelor Taine 
şi conducerea comunităţii. Aoeastă preoţie, de succes·iune apostolică, 
îşi desfăşoară activitatea în Biserica sobornicească în cadrul cărei:'l 
slujirea preoţească este, sub raportul comuniunii ,s.acramentale, una 
în B1~cric:, de pretutindeni. 

Unitatea de viaţă spirituală. 

S_obornicitatea desemnează adunarea sau comunitatea biseri
cească ce uneşte într-un tot pe toţi credincioşii spre ai aduce la uni
t~te. Mai întîi. ca trăire, Biserica sobornicească se caracterizează 
printr-o unitate de viaţă care are la bază aceeaşi dragoste şi credinţă, 
simţite şi trăite în aşa .f.el îndt în fiecaire credincios să devină pre
zentă şi perceptibilă, într-o sinteză generală, trăirea unanimă a 
celorlalţi 17. 

«Fiind un trup în Hristos, unii altor-a sîntem mădulare» spu:-ie Sf. 
Apostol Pavel (Rom. 12, 5), sau: «mădularele sînt multe, dar trupul 
este unul» (1 Cor. 12, 20). Cr•edincioşii fiind uniţi în Hristos sînt 
uniţi şi întreolaltă, iar legătura de corp uneşte nu numai pe fiecare 
mădular cu Hristos ci şi în:treolaltă. Format prin ,as•emănare cu trupul 
uman, din mai multe rnădul:aire care împlinesc diferite roluri, după 
harul oe l-1au primit de l,a Duhul Sfînt, în Trupul tainic al lui Hristos 
s,e petrece o intercomuniune de viaţă harică între toţi membrii Bise
ricii, după oum în corpul omenes.::: membrele sînt puse într-o strînsă 

17. Şt. Ţankov, Die Katholizitiit der Kirche, în volumul omagial închinat I.P.S. 
Dr. Nicolae Bălan, Mitropolitul Ardealului la 20 de ani de arhipăstori re, Sibiu, I 940, 
p. 797-798. 
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inte11dep,endenţă astfel că, deşi multe, ele nu pot acţiona separat. Şi 
exemplul cel mai potrivit în acest sens ni-l dă tot Sf. Pavel cînd con
tinuă atît de plastirc : «nu poa:te ochiul să zică mîinii : n~am trebuinţă 
ele tine, sau iarăşi capul picioarelor : n-am trebuinţă de voi» ( 1 Cor. 
12, 21). 

Fiecare credincios îşi actualiz,eazii pot,enţ,ele sale datorită haru
lui. pe care-l prime-;:te, şi aceasta cu atît mai mult cu cît este în rela
ţie cu mai mulţi. 1In acest sens Apostolul neamurilor spune : «Acum 
mă bucur ele suferinţ,el,e mele pentru v,oi şi împlinesc în timpul meu 
lipsa necazurilor lui Hristos, peil'tru Trupului Lui. adică Biserica» (Col. 
1, 24). Prin aceasta Apostolul nu intenţionează să spună că patimile 
lui Hristos sînt lipsite de ceva, ci că din puterea ac,estor patimi iau 
şi alţii puterea să pătimească 18. 

Unitatea de viaţă spirituală în care trăiesc credincioşii este susţi
nută, în cadrul trupului din care fac organic parte de virtuţi ce jalonează 
în planul comunitar notele de comportament şi simţire ale unora faţă de 
nlţii. «Cu toată smerenia şi blîndeţea, cu îndelungă-răbdare, îngăduin
du-vă unii pe alţii în iubire, silindu-vă să păziţi unitatea Duhului în 
legătura plicii» (Efes. 4, 2-3). Iată pe temelia căror relaţii trebuie aşe-
7ată desfăşurarea vieţii credincioşilor ca mădulare ale Trupului lui Hris
tos. Iubirea este una din principalele puteri motrice ale sobornicităţii 
Bisericii fiind element de legătură lăuntrică ce face din comuniunea 
mternă pleroma trupului tainic. 

Temeiul uniJăţiLde viaţă spirilualli_a fiecărui credincios în concor
danfi cu ceilalţi credincioşi ai comunităţii este în ultima analiză însuşi_ 
Ij_rist_os_,.Lap_ al Bi.sericii ( Efeseni 1, 22), dar şi piatra cea din. c_a_p.ul 
u_1_1_ghiaj_ui (Efes. 2, 20). «Căci în Hristos se întîlnesc unii cu alţii mai 
1~cult sau mai puţin conştient, dar în orice caz ontologic şi în răsfrîge
re2 conştientă a unei unităţi de credinţă şi de viaţă, chiar prin împărtă
şirea de ac2laşi Hristos în Euharistie : se unesc nu numai credincioşii 
c:in aceeaşi comunitate, ci din toate comunităţile care se împărtăşesc 
ele unul ::,:i cJ.celaşi Hristos» 19. în această unitate află credinciosul cele 
două puteri soborniceşti ale Bisericii : dragostea şi hristocentrismul. 

4. DIVERSITATE !N UNITATE 

Un aspect caracteristic eclesiologiei pauline, propriu de altfel Bi
sericii Ortodoxe din totdeauna, este acela al diversităţii în unitate. In 
Ortgdoxie diy.e.rs.itate(l__hls.e.ricil.o.r.. .J.ocal.e .D.u._dis.trug.e .. unicitate~i§~ricii_ 
l~i Hristos. Biserica cea una se descoper6. în integritatea ei în fiecare 
manifestare locală a «Bisericii Una». Sfîntul Apostol Pavel a surprins 
într-o imagine deosebit de plastică multitudinea funcţiilor existente în 
Riserici'i, care au toate ace9aşi finalitate : slujirea întregului care for
mează o unitate : "Că.ci precum într-un singur trup avem multe membre, 

13 .. Leon Gh. A'i"ion, Unitatea şi Unive;sclitatea Bisericii în epislolele pauline, 
în «Studii teologice», XIX ( 1967), nr. 1-2, p. 49. 

19. Pr. Prof. Dumit;u Stăniloae, Biserica universală şi sobornicească, în «Ortodoxia», 
XVIII (1966), nr. 2, p. 186. 
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dar nu toate membrele au de îndeplinit aceeaşi lucrare, aşa şi noi cei 
mulţi, un trup sîntem în Hristos şi fiecare sîntem mădulare unii altora». 
{Rom. 12, 4-5). învăţătura Apostolului despre Biserică ca Trup al lui 
Hristos, întîlnită în nu mai puţin de 13 locuri din epistolele sale, ilus
trează legăturile strînse dintre Hristos şi Biserică, pr2cum şi unitatea 
creştinilor întreolaltă, simbolizată de mădularele diforenţiate, dar uni
ficate în armonia trupului 20. 

In trup unitatea organelor într-un principiu comun de viat} este esen
ţială, cu toate că acestea prezintă o diversitate cu felurite structuri şi 

funcţiuni. La fel se întîmplă şi în Biserică. Astfel, diversitatea mădula
relor şi unitatea lor într-un singur Trup tainic sînt cele două trăsături 
fundamentale ale Bisericii. In acest sens trebuie să înţelegem cuvintele 
Apostolului din Epistola către efeseni 4, 15-16: «Ci ţinînd adevărul, în 
iubire, să sporim întru toate, pentru El, care este capul - Hristos. Din 
El tot trupul bine alcătuit şi bine închegat prin toate legăturile care îi 
dau tărie, îşi săvîrşeşte creşterea, potrivit lucrării măsurate fiecăruia 

din mădulare şi se zideşte întru dragoste». Prin cele două caracteristici 
fundamentale ale Bisericii soborniceşti se respectă deopotrivă unitatea 
şi pluralitatea ca aspecte ale trupului tainic. Oricît de mulţi credincioşi 
ar fi în această Biserică, ea rămîne tot una, pentru că fiecare există în 
ea ca un mădular într-un organism. La fel se poate spune şi despre Bi
sericile locale. Acestea sînt mădulare ale Bisericii soborniceşti care s2 
manifestă întreagă în fiecare din ele în sensul că nici uneia nu-i lipseşte 
ceva pentru a fi considerată Biserică, dar nici una nu se poate numi 
Biserica cea una întrucît este numai un mădular al Bisericii celei unice. 
Aspectul comunitar ca relaţie între Bisericile locale este evident. Sf. 
Pavel scrie: «Bisericii lui Dumnezeu care este în Corint» (1 Cor. 1, 2), 
prin aceasta înţelegînd că Biserica sobornicească este prezentă în co
munitatea bisericească din Corint. Diversele tradiţii locale întîlnite în 
Bisericile locale nu afectează apartenenţa la Biserica cea una. Se înţe
lege că nu avem în vedere decît tradiţii care nu afectează unitatea de 
credinţă existentă între aceste biserici. 

Asemenea trupului care are nevoie de mulţimea tuturor mădulare
lor pentru a fi întreg, aşa şi Biserica, pentru a forma Trupul tainic al 
Domnului, are nevoie de mulţimea mădularelor sale. Trupul tainic esLe 
prezent în fiecare Biserică locală în plenitudinea lui şi prin ac_easta 
acea Biserică face dova.da apartenen.ţei sale la comunitatea sob_orni
cească a Bisericii celei Una. 

In Noul Testament Sfîntul Apostol Pavel nu este singurul la care 
intîlnim învăţătura despre Biserică· drept Trup tainic al Domnului. Astfel 

20. Pr. Prof. Grigorie Marcu, Elemente de eclesiologie paulină, în «Mitropoliu 
Ardealului», VI (1961), nr. 1-3, p. 32. 
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Sfîntul Evanghelist Ioan în Evanghelia sa face o asemănare între Hristos 
-- viţa şi credincioşi - mlădiţele. Este o legătură în spiritul celei făcute 
de Sf. Pavel. Hristos în chip de cap al Trupului tainic care este Biserica, 
formează o unitate ce polarizează în jurul Său diversitatea membrelor 
acestui Trup. Hristos este astfel centrul de atracţie, dar şi centrul de 
unde se revarsă, prin Duhul Sfînt, Harul cel dumnezeiesc. Hristos ră
mine în centru, dar se dăruieşte fiecăruia din noi. El pătrunde pînă în 
ultimul mădular al Trupului căruia îi este cap. Aceasta se realizează prin 
Sfînta Euharistie care unifică împărţindu-se în chip inepuizabil, fiecă
ruia din noi. Ca Hristofori adică purtători de Hristos, legătura noastră 
este dublă : un fir ne leagă direct de Hristos, iar prin faptul că-l purtăm 
fiecare pe Hristos sîntem legaţi unii de alţii. fo acest fel se îmbină armo
nios şi în chip natural unitatea Bisericii cu diversitatea comunităţilor bi
sericeşti. In concepţia eclesiologică a Sfîntului Apostol Pavel diversita
tea este cerută de însuşi statutul Bisericii de Trup tainic al Domnului. 
Mădularele sînt multe şi felurite sînt funcţiile lor, dar aceste funcţii 
sînt legate unitar între ele, toate formînd trupul cel neîmpărţit care 
este Biserica Una. Liantul acestei unităţi este Sfîntul Duh, după cuvîntul 
aceluiaşi Apostol : «Pentru că într-un Duh ne-am botezat noi toţi, ca 
~ă fim un singur trup, fie iudei, fie robi, fie liberi, şi toţi la un Duh ne-am 
adăpat» (1 Cor. 12, 13). Ajungem astfel la un alt capitol deosebit de 
însemnat. 

5. SBINTUL DUH - PRINCIPIUL SOBORNICIŢAŢH BISERICII 
--------- - • 

Lucrarea Sfîntului Duh în Biserică priveşte fiecare mădular al Tru
pului tainic, cit şi totalitateea acestora. Sftntul Duh a dat Ia Cincizecime 
viaţă duhovnicească Trupului tainic şi lot El, prin harul Său, revărsat 
în Sfintele Taine, o întreţine de-a pururi în credincioşi. El coboară peste 
darurile puse înainte şi Ie preface în cinstitutul Trup al lui Hristos şi 

in scump Sîngele Lui, pentru ca prin ele să ne prefacă şi pe noi în însuşi 
trupul tainic al Domnului. Astfel lucrarea Sfîntului Duh în Biserică are 
un caracter dublu de unificare a Bisericii şi de plinire a lucrării ei. 
Biserica este Trupul lui Hristos ; în acelaşi timp acest Trup devine 
templu al Duhului Sfînt. Prin această ultimă afirmaţie se evidenţiază 
mai pregnant lucrarea sobornicească desfăşurată de mădulare în Duhul 
spre îmbogăţire reciprocă 21. 

Sf. Apostol Pavel subliniază fo;;irte clar legătura dintre unitatea 
Trupului lui Hristos, Biserica, şi unitatea în Duhul Sfînt : «Este un singur 
trup şi un singur Duh, precum şi chemaţi aţi fost la o singură nădejde 
a ohemării voastre. Este un Domn, o credinţă, un botez» (Efes. 4, 4-5). 
Apostolul nu exprimă aici o unitate paralelă, ci o identitate d celor 

21. Pr. DumHru Popescu, EcJesiologia romano-catolică după documenteJe celui 
de-a/ doilea Conciliu de Ia Vatican şi ecourile ei în teologia contemporană, în «Or
todqxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 395. 
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două unităţi. Astfel lucrarea Duhului Sfînt în Biserică este una de sus
ţinere a acesteia ca unitate a Trupului în pluritatea mădularelor aces
tui Trup 22. Lucrarea Duhului Sfînt este comuniunea fiecărui credincios 
cu întregul, care este Biserica, şi a acesteia cu fiecare membru al ei. 
In acest mod lucrarea Duhului este sobornicească prin prezenţa Sa în 
fiecare mădular. Sau nu ştiţi că trupul vostru este templu al Duhului 
Sfînt Care este în voi, pe care-L aveţi de Ia Dumnezeu şi că voi nu 
~înteţi ai voştri ? » ( 1 Corinteni 4, 19). Biserica este astfel prezentă 
întreagă în fiecare din noi datorită faptului că în Duhul Sfînt comunicăm 
unii cu alţii, nelăsînd în afara acestei comuniuni pe nici un membru al 
Bisericii. Fiecare mădular poartă ceea ce poartă toţi ceilalţi, pe Hristos 
prin Duhul Sfînt. Sîntem Hristofori nu prin asistenţa Duhului Sfînt ci 
prin însăşi prezenţa celei de-a treia persoane a Sfintei Treimi în fiecare 
din noi. Această prezenţă constituie forţa care-i ţine pe toţi credincioşii 
legaţi, putîndu-se spune că, Ia rîndul lor, ei sînt prezenţi în Sfîntul 
Duh 23• 

Prin lucrarea Duhului Sfînt în noi nu anulăm şi mei nu confundăm 
ceea ce face Dumnezeu-Fiul pentru noi cu asistenţa şi lucrarea Duhului, 
pentru că de fapt atît lucrarea Mîntuitorului cit şi cea a Duhului Sfînt 
sînt strîns împletite. 

Sf. Apostol Pavel face o legătură directă între membrii Bisericii şi 

condiţia ce decurge implicit din această calitate. Nu ştiţi, oare, că voi 
~înteţi templu al lui Dumnezeu şi că Duhul lui Dumnezeu locuieşte în 
voi ?» ( 1 Cor. 3, 16). De fapt, această împlinire a calităţii de membri, 
de mădulare ale Trupului tainic al lui Hristos este prezenţa Duhului 
Sfînt în fiecare părticică a Bisericii. Termenul de templu nu poate fi 
înţeles altcumva decît ca Biserica lui Hristos, penlru că în versetul 
următor con.tinuă : «De va strica cineva templul lui Dumnezeu, îl va 
strica Dumnezeu pe el...». Legînd fiecare mădular cu întreg Trupul tai
nic al lui Hristos şi stabilind o unitate de comuniune între mădulare şi 
între ele şi Sfînta Treime, Sfîntul Duh susţine şi actualizează sobornici
tatea Bisericii. Prin prezenţa Sa în fiecare din noi Sfîntul Duh este forţa 
constitutivă a întregului, viaţa întregului în fiecare şi a fiecăruia în 
întreg. 

* 
* * 

Sobornicitatea Bisericii se constituie ca o temă de certă actualitate 
teologică, prezentă în orice studiu sau dialog ecumenic ce dezbat pro
bleme eclesiologice. Abordarea acestei teme nu se poate face fără refe-

22. Nicolae Fer, Slînla Treime şi sobornici/alea Bisericii, în «Studii teologice», 
xxm ( 1971 ), nr. 7-8, p. 531. 

23. Pr. Dumitru Stăniloae, Slintu/ Duh şi sobornici/alea Bisericii, în «Ortodo
xia», XIX (1967), nr. 1, p. 47. 
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rire la epistolele pauline în cadrul cărora, aşa cum s-a văzut mai sus, 
ea este în mod complex tratată. Sfîntul Apostol Pavel este un teolog 
actual al tuturor timpurilor nu prin eforturile exegeţilor ci prin origi
nalitatea, profunzimea şi complexitatea gîndirii sale. O ilustrare a aces
tei afirmaţii ne-o furnizează concepţia sa eclesiologică. Ca trup tainic 
al Domnului, Biserica este reprezentată în ceea ce are ea mai esenţial. 
Şi, lucrul cel mai important, această imagine nu este un concept inte
lectual, ci o exprimare a unei realităţi vii, întrucît, aşa cum ne arată 
Apostolul neamurilor, acest trup îl formează mulţimea credincioşilor 

care devin astfel mădulare ale lui Hristos, Capul Bisericii. Imaginea de 
trup ne sugerează ideea că Biserica este o alcătuire de nenumărate părţi 
care o întregesc. Expresia «trup tainic)) dă temei nu numai pentru uni
tatea Bisericii ci în această formulă aflăm şi un sens sobornicesc. So
bornicitatea Bisericii presupune, aşa cum demonstrează Sfîntul Apostol 
Pavel, participarea şi integrarea noastră ca mădulare în trupul lui Hris
tos. Hristocentrismul ca punct de atracţie al Bisericii realizează sobor
nicitatea ei. Actualizarea sobornicităţii este opera Sfîntului Duh, care 
.msţine Biserica ca unitate în pluralitate, Cel care leagă în Hristos mă
dularele Trupului său într-o unitate simfonică. 
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ALE SFÎNTULUI EFREM SIRUL * 

Drd. ILIE FRĂCEA 

Sfîntul Efr_eID._ Sir_uL(306-373) 1 , unul din cei mai mari scriitori bise
riceştipe care Si:r_i9 i-a dăruit Bisericii creştine, a lăsat o bogată operă 
în proză şi versuri 2 care, după mărturia Fericitulu_L_le_Jpnim, 3, era atît 
de vestită, incit în unele biserici scrierile Turerau citite imediat după 
Sfînta Scriptură. De altfel. multe din lucrările lui au fost traduse încă 
din timpul vieţii sale în limba greacă 4, latină, slavă, coptă, etc. Opera 
lui cuprindea comentarii la cărţi ale Vechiului Testament după versiu
nea Peshitto ( din care pînă la noi au ajuns însiriacă, comentarii la Gene
ză şi Exod) şi la Noul Testament, după Diatessaronul lui Tatian. Din 
scrierile sale poetice pot fi amintite : Imnurile la Naşterea Domnului, 
Imnuri Pascale ( despre postul de 40 de zile, despre Răstignire, despre 
Jhviere, etc.), Carmina Nisibena, ce grupează o seamă de imnuri scrise 
la Efes şi Nisibe, imnuri îme_gtriya ereticilor, ill][!U_ri d~spre Credinţă, etc. 

Imnurile Paradisulu{5 , care constituie obiectul acestui studiu, sînt 
o operă de tinereJg____g___SfînJuJµLEfrem Sirul, contemporană probabil cu 
Imriurile-despre Credinţă 6, au fost scrise între anii 356-358 7• Ele poar-

* LuC'rare alcătuită şi susţinută în cadrul .pregătirii doctoratului în teologie sub 
îndrumarea P. C. :Pr. Prof. Constantin Galeriu care a da•t şi avizul pentru publicare. 

I. Pentru viaţa şi opera Sf. Efrem, a se vedea : C. Emereau, Saint Ephrem, doc
teur de I'Eglise et J'histoire litleraire d•z ses oeuvres, în «Echos d'Orient», anul XXI 
(1921), nr. 121, p. 29--45; Rubens Duval, La litlerature syriaque, ed. II, Paris, 1900; 
Rauschen, Manuale di Patrologia con la storia dei dogmi, Fi.ren2'ie, 1905; F. Cayre, 
Precis de Patrologie et d'histoire de la Theologie, voi. I, ed. II, Paris, 1931, p. 369 sq. 
J. Tixeront, Histoire des dogmes dans I'Antiquite chrelienne, voi. II, Parin, 1924, p. 
211 sq. ; Edmund Beck, Saint Ephrem le Syrien, cap. Doctrine el h,isloire, în «:Diction
naire de spiritualite ascetique et mystique», fasc. XXVI-XXVII, Beauchesne, Paris, 
col. 788 sq.; P. Nau, Saint Ephrem, in «Dictionnair-e de Theologie Catholique», voi. V, 
1, .Paris, 1923, col. 188-193 ; Drd. I. Caraza, Imnurile slînlului Elrem Siruf despre 
Maica Domnului, în «Studii teologice», anul 1967, nr. 7-8, p. 456--466. 

2. Cf. Sozomen, Istoria Bisericească, III, 16. 
3. leronim, De viris illuslribus, 115; apud Ephrăm der Syrer, Lobgesang aus der 

Wiirste, Freibu'l"g im Breisgau, 1967, p. 11. 
4. Despre impor-tanţa lui Efrem Grecul, cf. D. Ex. Ha-mmerdinger-Eliadou, Les 

citations evangeliques de l'Ephrem Grec, în «Byzantina», Tesalonic, 5/1973, p. 31.3-
314. 

5. Vom folosi termenul Paradis şi nu Rai, întrncît Efrem în imnurile sale folo
seşte cu precăd-ere paradaysa (112 ori) şi de 18 ori Eden, cf. Graffin, Introduction, la 
Ephrem de Nisibe, Hymnes sur le Paradis, traduction du syriaque par Rene Lavenant, 
S.C., Paris, 1968, p. 14, nota 1. 6. Ibit!em, p. 14. 

7. «Imnurile sfîntului Efrem Despre credinţă au fost compuse probabil în perioada 
Nisibeană, în jurul ,anilor 356-358». T. Jansma, Ephrem on Exodus 11, 5: Re!leclions 
on the Interplay of Human Freewi/ and Divine Providence, :în «Orientali-a Chris•tiana 
Periodica», Roma, 1973, voi. XXXIX, f-asc. I. .p. 26. 
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tă, în mai multe versiuni, titlu de madrashe adică «ode», şi sînt în total 
10 Ia număr, conţinînd fiecare între 11 şi 31 strofe : strofa este compusă 
din 12 versuri de cite 5 silabe, grupate două cite două, versul opt, însă, 
avînd numai două silabe 8. Ritmul versurilor se bazează - ca şi în Imnul 
Fecioarelor din Banchetul lui Metodius din Olimp ("t 311) - pe accentul 
tonic al cuvintelor şi nu pe cantitatea silabelor, lungi sau scurte, pre
cum în imnografia clasică greacă 0. După fiecare strofă a imnului urmea
ză un refren (unitha). Probabil, aşa cum se va . întîmpla mai tîrziu în 
cazul condacului, imnul era cîntat imediat după citirea Sfintei Evanghe
lii. solistul intonînd strofa, iar refrenul fiind cîntat de corul credincioşi
lor din biserică 10. Pe lingă epitete, antiteze, aliteraţii, jocuri de cuvinte, 
rimă, ce dau o coloratură deosebită versurilor sale, imnurile XIII şi XIV 
mai prezintă şi acrostihuri literale 11 . Această tehnică a versificaţiei -
aşa cum însuşi mărturiseşte - Sfîntul Efrem a împrumutat-o de Ia Bar
desanes (t 222) considerat întemeietorul poeziei siriace şi cel mai mare 
poet sirian, dar ale cărui opere, din nefericire, nu ni s-au păstrat. Bard-2-
sanes este cel care, cu scopul de «a grava în mintea ascultătorilor învă
ţăturile lui religioase ... » 12 «a creat imnuri şi le-a asociat melodii, a com
pus cîntece în metri. .. » 1s. 

Fiul lui Bardesanes - Armonius - a dezvoltat stilul poetic al ta
tălui său, ajungînd chiar să-l depăşească. Sfîntul Efrem, văzînd succe
sul repurtat de ei, a împrumutat această armură poetică tocmai cu sco
pul de a combate direcţiile greşite în care au fost dezvoltate învăţătu
rile lui Bardesanes de către urmaşii săi 14 , devenind în această artă a 
poeziei «marele maestru pe care scriitorii din epoca clasică l-au imitat 
şi rar l-au depăşit. I s-a reproşat lipsa de cădură şi prolixitatea lui 15. 

Genul didactic şi parenetic se pretează puţin la lirism. Dar nu trebuie 
să se piardă din vedere nici caracterul special al imnului sacru care era 
cîntat de două coruri în timpul serviciilor divine, or, în acest gen de 
poezie, fraza este subordonată cîntecului, care îi dă relief. In ce priveşte 
prolixitatea Sfîntului Efrem, pe care o găsim adesea obositoare, nu se 
poate condamna fără a ţine cont de gustul sirienilor care iubesc repetiţia 
şi dezvoltările de cugetări pe aceeaşi temă, şi vedeau calităţi acolo unde 
noi găsim defecte. Aceste «defecte» Ie vom regăsi nu numai la poeţii cei 
mai preţuiţi - Isaac de Antiohia, Narses, Iacob de Sarug, ci şi la proza
torii din cea mai bună epocă - Afraate, Filoxene de ~foburg» 16. 

8. Graffin, op. cil., p. 15. 
9. Hristou Panaghiotis, Naşterea condacului (gr.), în «Klirnnomia», tom. IX. caiet 

2, Tesalonic, 1974, p. 349 sq. 
10. Jose G,osd:dier de Matons, Romanos Ic Meloc/e el Ies origims de l'hymno-

araphie byzantine, these, l.ille, 1974, p. 354. 11. Graffin, op. cit., p. 175. 
12. Duval, op. cit., p. 18. 13. Ibidem. 
14. Invăţătura lui Bardesanes este considerată ortodoxă, erorile -a·tribuindu-se 

ucenicilor lui. Vezi F. Nau, Bardesane (Bar Daaisan,', în «Dictionnaire de Theologie 
Catholique», Paris, 1923, voi. II, col. 391-398; Giuseppe Furlani, Bardesane, în «En
ciclopedia Italiana delie scienze, lettere ed a,rti», Roma, 1949, voi. VI, p. 169-170. 

15. Rauschen, op. cit., p. 186. 16. Duval, op. cit., p. 19-20. 
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La Sfîntul Efrem însă, imnul nu trebuie privit numai ca o !=IDiliLde 
lupt!l pgnţru_~~.@Le.cL.0.rtodo~li!-~ ci chiar un mod de trăire a preze□_ţQi 
lµt_pumnezeu, o e_J:(_primare înj.!!_l~gini __ ŞL!'i.i:mb~lmi a întîlnirii omului cu 
Hris_tos. Iar termenii în care este exprimată această tr-ăLi-e, frebuie privi:: 
tă metaforic, întrucît cuvintele sînt făcute «să sugereze măreţia», să ne 
dea o imagine despre lucrurile nevăzute, iar cel ce se leagă strict de 
cuvînt cade în erezie (XI, 5 şi 6) 17. 

A. IDEI TEOLOGICE 

Majoritatea cercetătorilor care au studiat opera Sfîntului Efrem Si
rul au afirmat că el nu este un spirit pătrunzător, înclinat spre specula
ţii dogmatice, strălucind mai mult «prin har şi fecunditate» 18, fiind, aşa
dar, «prin excelenţă un cîntăreţ ctl tainelor divine» 19. Se cuvine, cre
dem, o precizare. Imnurile, cu structura lor metrică fixă, se pretează, în
tr-adevăr, destul de greu la speculaţii dogmatice, iar Sflntul Efrem nici 
nu urmăreşte în ele astfel de devagaţii. Poet de vocaţie, el ştie să pună 
întreg arsenalul poetic în slujba învăţăturii creştine, astfel încît, cel ce 
::-'tcşle cu atenţie imnurile şi comentariilP sa !e fără a se lăsi1 fur:1.1 1.L 

frumuseţea stilistică, va descoperi un «interpret al Sfintei Scripturi ce 
poate fi pus alături de cei mai buni exegeţi greci şi latini» 20• In cele ce 
urmează vom încerca să arătăm cum se reflectă unele teme teologice în 
Imnurile Paradisului, insistînd asupra acelora ce sînt caracteristice cu
getării Sfîntului Efrern : Paradisul. Hristologia, Antropologia. 

I1___~g.m_n__?g. Paradisului în imnurile Sfîntului Efrem Sirul 
Sfîntul Efrem prezintă liber (I, 8, 1-6) cele două paradise : cel pJJ~ 

mar --=-- Ear.adiş_!!l_ ~gifildui>) - cît şi c~l fip_ţi.l, ~sh9tQ1Q.gi~ .- Paradisul 
«t~l\sil.t> - prin prisma unui pămîntean care află premisele în Biblie 
(I, 1) şi îl redescoperă apoi în meditaţie, prin simţurile spirituale şi înţe
lepciune (l, 2), păstrînd însă o linie de mijloc între dragoste şi teamă,,. 
Este vorba, aşadar, de o vizită spirituală în Pa..radis, de o călătorie a 
duhului poetului care vede, contemplă totul cu ochii sufletului - întru
cit ochii trupeşti nu pot pătrunde în Paradis unde totul este spiritual 
(J, 8, 1-6) - căutînd să înţeleagă şi să facă de înţeles ceea ce omeneşte 
este posibil de înţeles (I, 3, 7-12). 

Acest Paradis este explicat prin cuvinte omeneşti, pentru că natura 
omenească neputincioasă şi imperfeclă nu poate înţelege măreţia divină 
şi strălucirea ei, decît încercînd să le coboare în exprimare la înţele
gerea proprie (XI, 7) : «Ochii slăbiţi ai omului / nu pot să sesizeze stră
lucirile / cereştilor frumuseţi. / Atunci îmbracă arborii lor / cu numele 
arborilor noştri : / dă smochinilor / numele smochinilor noştri ; / frun
zele spirituale / devin palpabile şi corporale, / se metamorfozează I pen
tru ca veşmintele / şi cei ce s-au îmbrăcat cu ele să intre în armonie 

17. Imnurile le vom cita după tro1ducerea lui Iavena-t. Prima cifră indică nu
mărul imnului, a doua strofa, i-ar a treia versul sau versurile din strofă. 

18. Tixeron-t, op. cit., p. 210. 19. -Cayre, op. cit., p. 369. 
20. Lamy, cit-al la Bmereau, op. cil., p. 34. 
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(XI, 8). De aceea cititorul trebuie să aibă permanent în vedere faptul că 
«despre acest Paradis / pur şi sfînt, / tot ce auzi că se spune, / este subtil 
şi spiritual» '(XI, 3, 9-12 şi XI, 4, 5-8). Să urmărim pe rînd felul în care 
Sfîntul Efrem prezintă cele două Paradise 21. 

1. E..arnd.i&l.L .. ~m~rc]yJ». - «Paradisul, în genere, este opera lui 
Dumnezeu, fiind înălţat de o putere, fără efort, de un braţ, fără 
oboseală, şi ornamentat, fără chin (VI, 10, 1-4). Acest paradis, 
pe lîngă frumuseţea deosebită, care este de la natură şi frumuse
ţea spirituală provenită din libertate (VI, 15, 1-7), este cel mai 
înalt Joc, centrul universului. lnălţimea lui este incomparabilă în
trucît toate culmile munţilor sînt mai mici decît el. Creasta potopului 
abia i-a atins buzele, iar cînd le-a atins s-a închinat smerită» (I, 4, 2-12). 
El nu este accesibil decît celui ce-şi află moştenirea aici (I, 5, 1-4 ; II, 
6, 1-6) şi care atunci îl poate escalada fără nici o oboseală, lumina lui 
constituind un neîncetat imbold (I, 5, 5-9). fo acest paradis, Dumnezeu 
a aşezat tot felul de arbori (III, 15 ; IV, 1 ; XII, 15 şi 17), între care stră
lucea Arborele Vieţii ( simbolul evident al lui Iisus Hristos) situat în 
centrul paradisului (III, 2; IV, 1 ; XII, 15 şi 17), precum şi Arborele Cu
noaşterii care separa grădina măririi în care a fost aşezat Adam de «Pa
radisul intim» (V, 11, 1-10), în care se afla Arborele Vieţii (III, 3 şi 5; 
III, 13; XII, 2; 15; 17; XV, 2; 5; 8; 12). Aceşti ârbori erau păziţi la 
început de cuvînt şi de poruncă, iar după cădere de Heruvim şi de ascu
tişul sabiei lui (IV, 1, 9-12). ln acest paradis a cărui imagine o vom re
găsi în Arca lui Noe din Vechiul Testament (II, 12, 1-6) în Munt<2le 
Sinai ,(II, 12, 7-12) şi în cortul lui Moisi (III, 3; III, 7; III, 10 şi 11), în 
care Dumnezeu l-a aşezat pe Adam ca paznic (VIII, 10), pentru a se bucu
ra de toate bunătăţile lui, pentru a ajunge la descoperirea tainelor, la 
obţinerea acestei «ştiinţe a esenţelor ascunse» prin contemplarea natu
rii şi aştrilor (XII, 16, 5-12; cf. Gen. 2, 15). El ar fi dobîndit atunci «o 
viaţă fără durere/ o ştiinţă fără greşeală» ,(XII, 17; III, 12, 1-6), întru
cit voinţa lui Dumnezeu I a fost de I a-l proslăvi» (XII, 18, 7-8). Aerul 
paradisului, cu puterile lui miraculoase, ar fi asigurat protopărinţilor o 
veşnică tinereţe (XI, 1). Şarpele, ca şi celelalte animale - cărora Dum
nezeu le-a dat bucuria plăcerilor vieţii, dar care nu vor cunoaşte în
vierea (XII, 20, 1-4) - nu aveau voie să intre în incinta grădinii Ede
nului de care erau separate printr-o împrejmuire (III, 4). Aşadar, Para
disul «pierdut» avea la început trei compartimente bine distincte: în cen-

-tru se afla Paradisul intim cu Arborele vieţii (III, 2 ; IV, 1 ), care era des
părţit de Grădina Măririi lui Adam, prin Arborele cunoaşterii (III, 14, 
1--4) ; la rîndul ei, aceasta era separată de locul nnimalelor printr-o 
împrejmuire. 

Aşa cum am mai spus, imaginea Paradisului «Pierdut» o vom găsi, 
reluată şi îmbogăţită, la sfîntul Efrem pusă permanent în legătur~U::u V__e:, 

·-~---·-----·- . 

21. I. Ortiz de Urbin•a, Le Paradis eschatologique d'apres Saint Eph_rem, în «Ori
entalia Christianil Periodica», voi. XXI, Roma, 1955, p. 469-470 - nu face această 
distincţie identificînd cele două Paradise. Aşa cum vom vedea, între ele există unele 
deosebiri. 
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chiul Testam~P:t1-12re_figur_ată în Arca lµj Noe.(11. 12, 1-6) în care, jos în 
cală stăteau animalele, la mijloc păsările, iar Noe stătea pe bord, pre
figurată în Muntele Sinai (II, 12, 7-12: unde poporul stătea la poale, 
preoţii în preajma mijlocului, Aaron pe panta de la mijloc, Moise aproa
pe de vîrf, iar în vîrf - Dumnezeu, dar mai ales în Cortul lui Moisi (III, 
17, 1-8; împărţit în Sfînta şi Sfînta Sfintelor, «în Siînta se putea pă
trunde, iar în Sfînta Sfintelor nu se intra decît o dată». fo urma căderti 
omului în păcat, «Dumnezeu a înc:hi_s i_Qter:iorul (Sfînta Sfintelor) dar- a 
deschis exferlorulTSffnta) ca Adam să se bucure de el» (III, 17, 9-12). 

2. Paradisul «regă~it», care în aceste imnuri constituie, de fapt, 
punctul central al preocupării sfîntului Efrem - este numit Noul Eden, 
în care Domnul nostru Iisus Hristos l-a reaşezat pe Adam şi în care vor 
intra toţi drepţii la înviere, şi constituie o paralelă nouă, superioară ve- . 
chiului Eden, la fel cum Noul Adam - Hristos - este o prefigurare a • 
vechiului Adam. Sfîntul Efrem arată că în faţa Paradisului propriu-zis, 
se găsea o porţiune de teren foarte interesantă pe care el o numeşte 
serâtâ •= propugnac!;.lum - refugiu, sau, precum este numit în alte ver
siuni svâgu hdâre = închizătură sau Vornaradies, cum îl numeşte Beck 22. 

Acest pridvor 23 este aşezat «între grădină şi foc» (X, 14, 7-12), dar 
«foarte aproape de interior / Şi invidiat de cei din afară» (VII, 28, 1-4). 
Pentru cei din Paradis, Pridvorul constituie un Ioc «josnic», «demn de 
dispreţ», dar este foarte rîvnit de cei ce ard în inima Gheenei (I, 17, 1-
4) ; (VII, 28, 1-4). Chiar şi pentru un credincios, a cîştigat prin strădanie 
un loc fie şi numai în acest pridvor - care este destinat de fapt celor 
naivi, celor nebuni, celor ce au păcătuit fără să ştie şi care au de ispă
şit pentru păcatele lor (I, 16, 1-12) - constituie o cinste (X, 14; I, 16), 
dar şi o lovitură puternică pentru Diavol care tînjeşte să-l cîştige pen
tru locaşurile lui '(cf. VI. 16, 4-12; VI, 17). 

Fiindcă în imnurile Sfîntului Efrem totul este reprezentat prin para
lelism şi pridvorul este pus în paralelă cu pămîntul. In pridvor, ca şi pe 
pămînt, anul este împărţit în patru anotimpuri, dar aici, lunile şi ano
timpurile nu mai prezintă acea variaţie ca pe pămînt, ci se dovedesc 
temperate (X, 2, 4-12), în aerul care-l înconjoară fiind nimicită orice 
furtună (X, 4). In_ Pridvor vor aştepta sufletele celor drepţi (I, 16; VIII, 
11) pînă la învierea trupurilor - «instrumentul şi chitara lor» - căci 
~ingure, fără trup, «prin sine, nici pentru sine» (VIII, 9, 5) sufletele nu 
pot intra în Paradis (VIII, 9 ; VIII, 3-6, etc.) 24• Starea sufletelor în acest 
Pridvor se aseamănă celei a embrionului în sînul matern 1(VIII, 5 şi 6) ; 
este vorba de o stare hipnotică (II. 5), un fel de hibernare. 

Ic;Ieea aceasta a somnului sufletelor Î_!l inte_rvalul care separă moar
tea de înyfore_a trupească __şi care constituie o problemă larg dezbătută 
de sfîntul Efrem îndeosebi în Carmina Nisibena, are la bază similitudi-

22. Ibidem, p. 467. 
23. ,IJ vom numi ,astfel, întrucît, aşa cum vom vedea, este o paralelă a pridvo

rnlui Bisericii. Mai poate fi numit limb, după modelul limbului lui Dante -dinaintea 
Infernului. 

24. Imaginea trebuia pusă în paralel cu aşteptarea creştinilor în noaptea învierii 
ca să se deschidă uşile Bis-ericii. 
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nea dintre moarte şi somn, întîlnită încă în Noul Testament (Luca 8, 52; 
Matei 9, 24; Ioan 11, 11-14), precum şi la scriitorii iudeo-creştini 25• 

Paradisul_<.~g_găsit» __ prop_riu~zis are f~rma _µneL cetăţi ; in mijlocul ei 
se ridica mu-ntele_Ear.adisului_ în vîrful căruia rezidă Mărirea {III, 1, 1-4), 
ce nu poale H nici măcar închipuită (III, 1, 5-6). Locul Paradisului este 
de altfel ascuns, fiind revelat precum adierea vîntului : «Fraţilor, ve
deţi vîntul / Cînd suflă / Culoarea lui nu se vede. / Descoperindu-se, el 
rămîne ascuns/, Fără ca nimic să-l cuprindă ; / Fără cauză manifestată el 
există ascuns I Şi ce arată-n adiere. / La fel ascuns şi revelat / Este şi 
locul Paradisului : I Sesizabil ca existenţă / Insesizabil ca esenţă» (XV, 
1). Paradisul posedă o arhitectură admirabilă (II, 8), fiind împodobit cu 
toate frumuseţile imaginabile (IV, 7 şi 8 ; V, 5, 8-12 ; V, 3 ; VII, 22 şi 
23} şi este structurat în trepte sau în grade, pentru ca atunci cînd drepţii 
Yor urca în el, conform dreptăţii perfecte (II, 11 şi 13), fiecare să urce 
la gradul pe care-l merită (II, 11 ; I, 6, 11-12). Aceste trepte sînt: S.QJllL_ 
pentru penitenţi ; med/anul :- pentru cei drepţi ; yîrfuL- pentru trium
fători; ~Jmea pentru Shekinah = majestatea lui Dumnezeu {II, 11, 7-
12). Acestor patru trepte le corespund P-@U tipuri de tabernacule : im
pregnate cu nard (V, 6, 3), înmiresmate (V, 6, 4), împodobite cu fructe {V, 
6, 5), încununate cu flori (V, 6, 6). «Precum e strădania omului / Aşa e şi 
tabernacolul lui. / Unul sărac ornat, / Altul cu splendidă strălucire / ; Unul 
tern în culoarea lui / Altul strălucind de mărire» (V, 6, 7-12). 

In acest Paradis, în care «nimeni nu poate intra întinat» (VII, 26, 1-
3), «nimic din tot ce există nu este inutil» {VII, 20, 1-2), fiecare lucru 
avînd un rol bine determinat în încununarea, răsplătirea drepţilor. Intre 
culmea Paradisului - unde se află «Soarele insesizabil şi inaccesibil» (III, 
1, 1-4), Arborele Binecuvîntat, Arborele Vieţii ale cărui frunze sînt lus
truite şi pe care se pot vedea imprimate toate frumuseţile spirituale ce 
ornamentează grădina (III, 2) - şi poalele, baza muntelui există un ra
port, în ce priveşte mărirea, egal cu raportul între bunurile cereşti şi cele 
pămînteşti ,(IV, 8, 5-12). In exterior, Paradisul «regăsil» - această Cetate 
a lui Dumnezeu - are ca împrejmuire pacea care pacifică totul; metere
zele, turnurile lui - înţelegerea care împacă totul, iar Heruvimul cu sa
bia 26 - paznicul ce se plimbă pe metereze surîzător către cei din lăuntru, 
ameninţător pentru cei din afară (XL 3, 1-8). 

Hristos-Judecătorul - Arbor~le _CQ_noaşterii - este Poarta Para
disului,-pe-care- numai spirituliliept o poate s-esiza şi poate -răzb-ate prin 
ea, iar cel ce este dovedit cu greşeală este oprit (XV, 2 şi 3) ; ea este 
concepută ca un revers al patului lui Procust, crescînd sau micşorîndu-se 
după statura deesăvîrşirii fiecăruia. In contrast cu Pridvorul, unde se 
întîlnesc totuşi anotimpuri ,în Paradis «Nici răufăcătorul frig / Şi nici 
căldura sufocantă / Nu stăpînesc în acest loc / Încîntător şi binecuvîntat, 

25. Javier Teixitlor, Muerle, cie/o y seo/ en San Eiren, în «Orientalia Christi-ana 
Periodica», Roma, 1961, voi. XXVII, fasc. l, p. 82-84. 

26. Pentru sabia Heruvimului şi lancea cu care a fost împuns Iisus pe Cruce, 
sfintul Efrem foloseşte aceeaşi numire. Cf. Robert Murray, The Lance wil/1 reoppened 
Paradise a Mysterious Reading in the ear/y syriac Fathers, în «Orientalia Christiana 
Periodica», Roma, 1973, voi. XXXIX, fasc. 1, p. 224-234. 
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/ Adăpost al bunurilor / Adunare a plăcerilor / Locaş de lumină şi de 
exaltare /, Inime de harpe Locaş de chitare, / Strigate de «Osana, / Bise
rică de imnuri» (XL 2). Aici domneşte «O frumuseţe fără pată /, O pace 
fără tulburare (V, 12, 3-6). Vom întîlni şi aici aerul, dar nu acelaşi cu 
cel din Pridvor. De altfel nici numirea nu este aceeaşi : - pentru aerul 
paradisiac, sfîntul Efrem foloseşte termenul ruha 27 , în vreme ce pentru 
aerul din Pridvor foloseşte cuvîntul a'ar 28. Acest aer din Eden este un 
vînt care sfinţeşte (ruha mqaddasta) şi nu are nimic comun cu termenul 
comun de vînt (XL 4, 9-12). Vîntul din Eden este cel care aduce hrană 
şi băutură drepţilor (IX, 7-9) ; bineînţeles, hrana care se serveşte este 
cu totul spirituală, adaptată sufletelor eterice ale celor înviaţi. «Căci 
spiritului / Hrană spirituală se cuvine» (IX, 10, 11-12). Cum se face 
această alimentaţie'? Poetul îl compară cu felul în care pe pămînt vîntul 
hrăneşte spicele de grîu (XI, 10 şi 11), iar dacă pe pămînt vîntul hrăneşte 
grîul cîmpului «cu cît mai mult suflurile pure / Ieşite din hambarele Ede
nului I Pot să reverse / Peste cei ce sînt duhuri / Sucurile lor foarte sub
tile/ hrană spirituală (IX, 13, 7-12). Aştrii nu pot fi hrănitori - aşa cum 
considerau caldeii - pentru că adevăratul nutritor al lumii este aerul 
(IX, 14 şi 15) ; el întreţine toate, chiar şi sufletele noastre (IX, 16). 

P~_Q~m îo t i ro agio ea Paradisului 9...SQJJ,stituie __ Şi_ş_eJ_ic:a_ în.lem.eia.tă..de 
Mînt11HoruLHristos1_între cele două existînd un paralelism perfect (VI. 
'i',-· 1-2 ; VI. 8) : centrul Paradisului îl constituie Hristos, Arborele Vie
ţii ; centrul Bisericii îl constituie Altarul ~ Iisus - pîinea vieţii ; ~ 
lui ])i:l.Jadisiac cu treptele lui j_Lcorespunde naosul cu treptele lui iniţia
tice ; bazei munteluL - ____pronaosul; pridvorului Paradisului - pridvorul 
msericii. Tri Paradis, Hri.stqş a fili:l.ntat Arborele Vieţii ; în Biseric_ă El a 
f!.~at cuvînlul Său ; __ în Paradis a aşezat opreliştea : cel ce o respectă, 
trăieşte; -c:el_c_eo dispreţuieşte, moare. In Biserică a aşezat bucuria pra
misiunilor Sale : cel ce le respectă trăieşte, cel ce le dispreţuieşte, moare 
(cf. VI, 7 şi 8). 

In plus, precum Paradisul este plin de o permanentă mişcare, de o 
neîncetată ascensiune spre culmea lui unele se află Hristos (I. 6). tot aşa 
şi Biserica este caracterizată printr-o permanentă mişcare spre altar, spre 
Hristos - centrul vieţii duhovniceşti a credincioşilor. Aşadar, duQ..ă 

sfîntul Efrem, îotceagaist.orie _el mJntuirii oamenilor este de fapt o istorie 
a Paradisului ( a Bisericii), de la Paradisul «Pierdut» pînă la Paradisul 
«"regăsit». Am.spus o «istorie» întrucît, aşa cum persoana Mîntuitorului a 
fost prefigurată în timp în unele personaje ale Vechiului Testament (IV, 
G, 8-12; paralela Moisi, Hristos; IJI, 14; XII, 4. XV, 9; paralela Adam 
(Osea Hristos), el fiind totodată Noul Adam, tot aşa Paradisul «Regă
sit» ( = Biserica) a avut, după cum am văzut, prefigurarea lui în Vechiul 
Testament. fiind o paralelă a aceluia, superioară lui (VI. 22, 11-12). 

27. Ruh, ruha este, pentru sfîntul Elrem, vîntul care plutea peste ape în Paradis 
înainteil Facerii. T. Jansma, Ephrem.s Beschreibung cles crsten Tage.s clcs Schăpfung, 
în «Orientalia Christiana Periodica», Roma, 1971, fasc. II, p. 297. 

28. Graffin, op. cit., p. I 35, nota I. 

S. T. - 17 
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Paradisului «Regăsit» i se opune, în concepţia sfîntului Efrem, Şeo
lul-Iadul, locul unde se adaugă moftii, o necropolă subpămînteană unde 
domneşte Moartea-Satana. Această paralelă are Ia bază opoziţia dintre 
viaţă şi moarte, dintre credincios şi necredincios. Credinciosul, care se 
împărtăşeşte din învăţăturile şi tainele lui Hristos, Lrăieşte, este viu, în 
Hristos, pe cînd necredinciosul, păcătosul, zice sfîntul Efrem, este încă 
din timpul vieţii «mort». Separarea lor va fi evidentă după moarte: 
«Unul este drumul pentru noi toţi / De la naştere la moarte i Şi de la 
moarte la înviere. / Incepînd de acolo, sînt două drumuri / Unul pentru 
foc, altul pentru Eden (Cannina Nisibena, 73, 24-28) 20 . 

B. TRINITATEA 

După unii 30, Trinitatea nu este amintită decît o singl!ră dată î_n im
nurile sfîntuluLEhem, şi anume, atunci cînd dih Paradisul intim L/;isună 
I 1rinul Trisaghion (V, 11, 1-10). Se poate însă ·admite că locurile· în care 
sfîntul Efrem vorbeşte despre Dumnezeu, grupînd elementele, epitetele 
cîte 3, fac o aluzie evidentă tot la Sfînta Treime. Aşa este cazul, de 
exemplu, în imnul IV, unde Dumnezeu primeşte pe rînd atributele de 
Atotştiutor (III, 11. 2), Cel Preaascuns (IV, 11, 4) şi Cel Preatainic (IV, 
11, 6) ; de asemenea la construirea Pc1radisului contribuje, aşa cum am 
văzut, toate persoanele _clj~foe .(cf. VI, 10, 1-4; VII, 24, 7, 12). în plus, 
prin apropiere; sfmîul Efrem atribuie unei persoane divine notele ce sînt 
specifice alteia. Astfel, Dumnezeu, Ia înviere, va înnoi cerul şi pămîn

tul ; prin El făpturile vor fi eliberate şi «pe cea care a blestemat-o cu 
toţi păcătoşii / O va binecuvînta cu cei ce sînt drepţi» (IX, 1, 9--1 O). 
C-umnezcu este cel care «pentru noi pe Fiul Său L-a dat» (VII, 1, 7-12) şi 
tot El va şedea în mijlocul Paradisului şi va privi intrarea sfinţilor (VI. 
11 şi 12); El este «fără măsură» (IX, 27, 1), dar dăruieşte fiecăruia după 
măsură (IX, 27, 1-2). Dumnezeu, «Stăpînul a toate», cuprinzînd în Sine 
întreaga comoară, dă fiecăruia după putere. «Să întrevadă o trăsătură / 
A frumuseţii sale ascunse I Şi a măreţiei Sale / Atotstrălucitoare /. Lu
mina Lui face să strălucească / Fiecare fiinţă în iubire : / Licăriri - pen
tru cei mici ; / Raze de lumină pentru cei perfecţi. I In ce priveşte mă
reţia/ Numai Fiul îl poate egala (IX, 25). 

Sfîntul Duh, puţin amintit în Imnurile Paradisului, g.st 0 parfumul care 
iese. din Pâradis: T~ __ !l_!:1,i_alifTIX, 14, 1-4) şi car~ se pogoară -la- Bobb~. 
tează, trezeşte sufletele şi binecuvintează apele noastre (XI, 12). 

Chiar dacă despre El nu se fac alte menţiuni speciale în aceste 
imnuri, sfţp.tt1I Efrem subliniază în opera sa dumnezeirea Duhului Sfînt, 
(Comentariu, XIX, 14) 31 ; egalitatea Sfîntului Dull cu Fiul (Comentariu 
XIX, 14), precum şi consubstanţfolftafea celor trejpersoane .divine (Co-

29. Teixidor, op. cil., p. 82. 30. Graffin, op. cit., p. 18. 
31. Ephrem de Nisibe, Commenlaire de l'EvangiJe Concordant ou Diale.ssaron, 

trnrluit par L. Leloir, Pnris, 1966, (vom cita Comenturin ... ). 
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mentariu XIX, 15). Astfel, discutînd formula baptismală (Matei 28, 19; 
Marcu 16, 15), sfîntul Efrem spune: «El (Iisus) nu spune: 1n numele 
Tatălui şi în numele Fiului şi 1n numele Slîntului Duh, tocmai pentru a 
arăta că Ei constituie o singură natură, pentru că c1 numit trei persoane 
într-un singur cuvînt» {Comentariu XIX, 15). 

C. I-JRISTOLOGIA 

lntrucît centrul lucrării îl constituie Paradisul «regăsit», eshatologic, 
centrul teologiei sfîntului Efrem îl va constitui persoana Mîntuitomlui 
Hristos. Ca şi -în -cazufceforla.fre două persoane treîmice, ~int-u'i°Efr~m-' 
nu va intra aici în discuţii dogmatice privind persoanc1 divino-umană 
c1 lui Hristos. Imnurile presupun de altfel, cunoaşterea fundamentelor 
doctrinei creştine, prin epitetele, atributele pe care le foloseşte la adresa 
Mîntuitorului, epitete preluate de cele mai multe ori din Sfînta Scrip
tură, indicîndu-se astfel şi sensul în care trebuiesc interpreta te, făcîn

du-se numai aluzii la aceasta. 
Hristos este Fiul lui Dumnezeu, Unul-născut prin care se revarsă 

lumina Tatălui (X, 24, 1-10), Cuvîntul creator (V, 1) Care a creat totul 
din nimic (V, 1, 6) ; ( cf. Ioan 1, 1, 3) ; fiinţa Lui, ca Dumnezeu este tai
nică (IV, 11-12), iar despre El nu se poate vorbi: «Am înconjurat Cu
vîntul (zice Dumnezeu) / Cu o frontieră de tăcere» (IV, 11, 7-8). El, 
prezintă, ca două feţe, bunătatea şi dreptatea (VI, 19 ; II, 11, 9 ; I, 15 ; 
II, 11, 3) imagine împrumutată din Vechiul Testament (Ps. 100, 11 ; cf. 
Ps. 84, 11 ). Dar sfîntul Efrem lasă să se înţeleagă că în Iisus bunătatea 
prevalează dreptăţii, deoarece, în final «Iisus niciodată / Nu-şi va re
trage dărnicia. / Chiar şi peste cei răi / Va coborî să-şi desfacă aripa 
milostivă ; / Norul său / Acoperă împărăţia ; / Şi pentru că e milostiv / 
Chiar acest nor lasă să cadă / Picăturile lui pînă deasupra focului / Pen
etru a da celor ce sînt în amărăciune / Să guste roua atotdesfăt.ătoare» 
(X, 15, 3-12). De la această milă, vor fi respinşi însă demonii tXIV, 15, 
6; XII, 13, 1). Această idee a prevalenţei iubirii lui Dumnezeu faţă. de 
dreptatea Sa o regăsim şi la alţi Sfinţi Părinţi. Astfel Sfîntul Isaac Sirul 
spune : «Nu-L numi pe Dumnezeu drept - nu-L supăra cu alte cuvinte -, 
zicînd doar atît că El e drept : unde este dreptatea lui Dumnezeu? Oare 
în aceea că noi sîntem păcătoşi şi Hristos a murit pentru noi ? Dacă în 
aceasta Dumnezeu s-a arătat milostiv, să credem că totdeauna rămîne mi
lostiv» 32. «Dumnezeu este Iubire ( 1 Ioan 4, 8) pretutindeni şi întotdeauna. 
Chiar şi judecata, operă a dreptăţii divine, nu-i decît o operă a Iubirii» 3-'l. 

Dumnezeu «pentru noi, pe Fiul Său L-a dat I Pentru ca să. credem 
în El / Trupul Lui e pentru noi /, La noi Adevărul Lui ; / El cheile Parn
disului ni le dăruieşte / Pentru C'Omorile cc ne sînt rezervate» (VII, 1). 

32. Pr. C. Galeriu, lubirPa dumnezeiască şi judecata din urmă, în «Ortodoxii!», 
anul XI (1959), nr. 2, p. 182. 33. lbidcm, p. 194. 
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Hristos, Marele Preo.!,_văzîndu-1 pe om aruncat din înălţime, s-a îndurat 
să se pogoare pînă la el (IV, 4, 7-12) şi tot El este cel care, prin stră
pungerea Sa cu lancea, a înlăturat sabia de la uşa Paradisului (refren 
imn II, VI, IV; IV, 4, 7-12). Tot El este Judecătorul. Uşa Paradisului 
(II, 1, 7-12), Grădinarul, Arborele Omenirii (XIV, 13, 1-2), cel ce face 
legătura între primul univers şi ultimul Univers, între timpul iniţial şi 

timpul final (VI. 21. 7-12; cf. Apoc. 22, 13). 
Dar mai presus de toate, f-:Irjstos _este chip_uUui Adam cel paradisiac 

reJăct1J_prin I\.i<;!rip_,_ este Noul Adam. Această antiteză, Adam / Hristos cu 
toate derivatele ei (Dumnezeu / Satana ; Eva / Maria - Noua Evă) care 
~lr[ibate întreaga teologie patristică a primelor veacuri 34 îşi află ori
ginea în Epistola către Romani ( cap. V). Şi la sfîntul Efrem, Hristos este 
chipul lui Adam cel paradisiac, refăcut prin Maria, astfel încît Para
disul să-L poată reprimi pe noul Adam în imaginea lui originară 

!5, 7-12). La fel cum i\dam a fost pus să stăpîneaescă pămîntul întreg, 
Hristos trimite apostolii Săi să propovăduiască Evanghelia în «sinul 
întregii lumi» (VI. 21. 1-8). Adam este primul atlet, care, înşelat de 
Diavol (cf. Facere 3, 1-7) a fost învins de acesta. Hristos este cel de-al 
doilea atlet ( cf. Rom. 5, 15) care îmbracă armura cu care a fost învins 
Aclam şi înşelîndu-1 pe Diavol îl învinge (XII, 6-12). Adam, conştient 
de greşeală şi învelit în frunzele smochinului. se ascunde lîngă trun
chiul acestuia, devenind asemenea lui : Iisus prin lemnul Crucii, îl 
readuce în Paradis îmbrăcat în mărire (XII. 10; cf. Comentariu XXI, 2). 
Iar în Comentariu, precizează : «Dacă Hristos şi-a abandonat veşmin
tele în mormînt» ( cf. Luca 24, 12 ; Ioan 29, 5-8) este pentru ca Adam să 
poată intra gol în Paradis, precum era înainlea căderii (Fac. 2, 25) ; căci 
îmbrăcîndu-se spre a ieşi, trebuie să se dezbrace pentru a reintra. Sau 
mai bine, EI şi-a abandonat veşmintele pentru a semnifica taina învierii 
morţilor, căci, precum El a înviat în mărire, şi fără veşminte, lot aşa. 
şi noi vom învia cu faptele noastre şi fără veşminte» (XXI. 23). 

D. ANTROPOLOGIA 

D_ll_Inns!zeu, spune sfîntul Efrem, a creat la început mediul ambiant, 
iz-,or ele bunătăţi (VIII, 2, 1-2), iar apoi l-a făcut pe om: l-a modelat 
din ţărînă, l-a sfinţit şi I-a pus într-un loc - GrădiIJ.aM.ăririi, într-un 
, cast thalam», separat de animale, ridicînclu-1 deasupra tuturor (XII, 3), 
( cf. Facere 2, 15). La început, Dumnezeu a făcut trupul împietrit ca o «chi
Lară mulă», fără corzi, care putea cîata, dar îi lipsea vocea. ~ 
este tocmai a~sţ_ă_voce _Qe care Dumnezeu a insuflat-o trupului; tru
pul dă în schimb sufletului «limbaj de înţelepciune» (VIII, 8, 1-12). Sin-

34. Lino Cignelli, J\1aria-Nuo1·a nclla Palrislica greca (sec. II-V). Assisi, Hl66, 
p. 4-30. 
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gur, fără trup, «prin sine, nici pentru sine" (VIII, 0, 5) sufletul n-ar fi 
putut intra în Paradis (VIII, 9, 1-6), «dar trup şi suflet, împreună / Au 
pătruns curaţi desăvîrşiţi /. În acest loc desăvîrşil / Din care, de ase
menea, împreună au ieşit întinaţi / Ceea ce dovedeşte că împreună, / 
La înviere, vom primi un loc" (VIII, 9, 7-12). Cele doui:i elemente consti
tutive ale om.ului au fost create spre a colabora împreună, unul fără 

celălalt neputîndu-şi împlini menirea : «Dacă sufletul era capabil / Să 
vadă şi să asculte fără trup, de ce ar fi închis aici? / Şi dacă putea să 
trăiască fără trup, / De ce prin el a fost ucis ? /. Că sufletul fără trup 
este neputincios să vadă, / Trupul însuşi o dovedeşte ; / Cînd el devine 
orb, sufletul devine şi el orb : I Cu el împreună aici şi acolo înaintează 
şi pipăie. / Iată că şi unul şi altul / Se cheamă şi se mărturisesc : I Pre
cum trupul pentru a trăi pretinde suflet / La fel acesta pentru a vedea 
şi înţelege / Necesită trup ( ... ) Şi cu toate că separat / Sufletul ar putea 
exista / El nu există / în afara tovarăşului său I El este atunci într-adevăr 
asemenea / Embrionului în sinul matern : I Viu, dar lipsit de cuvînt şi 
gîndire ( ... ) / Cit de slăbit este sufletul / Cînd trupul departe de el s-a 
dus ! / El nu mai are atunci nici prin sine, nici în sine / Simţurile în 
slujbă / Ca instrumente /, Căci prin simţurile tovarăşului său / El poate 
să apară, să se manifeste» (VIII, 3-6). 

Astfel. constituit din trup şi suflet şi bucurîndu-se de libertate (XII. 
18, 9-12), care-l ridica deasupra tuturor vieţuitoarelor (XII. 20, 1-4), 
O?J-Ul_era_imag_ţnea lui Dum11eţ:~jXIII, 4, 11-12, VI, 5, 10, cf. Facere 1. 27). 
Dumnezeu l-a aşezat pe Adam ca paznic al Paradisului (VIII. 10). Prima 
stare a lui Adam a fost aceea de curăţenie, puritate (IV, 4, 1-4) ; el 
avea posibilitatea, prin contemplarea naturii şi aştrilor, să ajungă la des
coperirea tainelor, la obţinerea «ştiinţei esenţelor" (XII. 16) dobîndind 
atunci «o viaţă fără durere / O ştiinţă fără greşeală" (XII, 17; III, 12, 
1-6), voinţa lui Dumnezeu fiind aceea de a-l preamări (XIX, 18, 7-8). 
J\dam_jn__Earadis_ pu avea vpie însă, să intre în Sfînta Sfintelor, adică să 
seapropie de Arborele Vieţii (III, 3, f--12). Adam nu cunoştea în Pa
radis două lucruri : mărirea lui Dumnezeu, ce domnea în Sfînta Sfin
telor (III, 7, 7) şi propria goliciune (III, 6), pe care însă le dobîndeşte 
după cădere. Respectînd porunca, el s-ar fi bucurat de o veşnică tine
reţe (XI, 1) şi de preamărire (XII. 18). Şarpele, Satana - cel «necurat 
prin excelenţă» - (XII, 11, 7) pentru care nici focul iadului nu poate 
constitui un mijloc de îndreptare, pentru că «niciodată în foc / Argintul 
nu devine pur" (XII, 11. 7-10) - a sfătuit-o pe Eva să calce porunca 
(III, 4) pe care a auzit-o cînd Dumnezeu a spus-o lui Adam (XII, 2). Ne
ţinînd cont de consecinţe, Adam calcă porunca divină atingîndu-se de 
roadele mărului (III, 14, 5-12t care-i descoperă dintr-o dată Măreţia 
lui Dumnezeu (Sfînta Sfintelor). Lumina ei îl buimăceşte, ceea ce-l de
termină să-şi caute adăpost alături de nevinovaţii smochini (III, 13, 5-
12). Concomitent, Adam îşi dă seama de goliciunea sa, căci a pierdut 
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haina măririi care îl îmbrăca {III, 14). Pierzînd haina măririi, starea de 
curăţenie, puritate (IV, 4), şi rămînînd gol (XII, 4 ; XII, 5) Adam devine 
oripil (IV, 5, 1-6), fiind asemuit11nui lepros (IV, 2; III, 14). Dumnezeu, 
pentru a nu întina Paradisul, l-a scos de aici, dar din bunătate, nu l-a 
îndepărtat pe Adam prea mult de Grădină ·(I, 10), ci l-a lăsat să locuiască 
la marginea ei. Păcatul îi îndepărtează tot mai mult de Grădină pe oa
meni, separîndu-se concomitent şi între ei (I, 10 ; I, 11 ). Dumnezeu nu 
a abandonat, însă, făptura sa, ci «a pornit în căutarea lui (Adam) / A 
intrat în Seol / L-a aflat / L-a scos şi în Paradis / L-a condus din nou 
(VIII, 10, 9-12; cf. şi IV, 3, 7-12). Pentru a cîştiga noul Paradis, omul 
trebuie sli vegheze permanent, să caute desăvîrşirea (VIII, 2), sfinţenia 
în trup «cîştigată prin libertate», care constituie o laudă creatorului (VI, 
24, 1-6) ; astfel, zice sfîntul Efrem Sirul, vei dobîndi fericirea de a să
lăşlui în Paradis unde «roua lui îţi va spăla întinăciunea / Pomada lui 
te va odihni / Ospăţul lui te va întrema ; / Cununa lui va fi consolarea 
ta / Foamei tale / Ii va da acest fruct / Ce curăţă pe cei ce din el se-n
fruptă, I Iar setea-ţi va potoli printr-o băutură aleasă : / Ea oferă-nţe
lepciunea celor ce se-adapă» (VII, 3) . 

• 
• • 

In aceste rînduri de pînă aici am urmărit numai cîteva aspecte din 
bogatele învăţături teologice ale sfîntului Efrem Sirul şi credem că am 
r~mşit să scoatem, cel puţin în parte, la lumină acea îmbinare perfectă 
între poezie şi credinţa ce străbate toate imnurile lui, îmbinate dintre 
poet şi cugetător, ambii angajaţi în slujba dreptei credinţe. Căci, cu 
toate că şi-a desfăşurat activitatea într-o epocă în care Ortodoxia se 
impunea cu greu în faţa atacurilor venite din partea ereticilor - do
cheţi, marcioniţi, arieni, etc. - sfîntul Efrem s-a menţinut în permanenţă 
pe linia ortodoxiei tradiţionale. 

Doctrina sa despre Paradisul «Pierdut» şi cel «Regăsit» îşi află te
meiurile în Sfînta Scriptură şi în tradiţia iudeo-creştină, iar deosebirea 
pe care o face el între cele două paradise are la bază paralele Adam -
Hristos, din Epistola către Romani. El este primul dintre sfinţii părinţi 

care încearcă să sistematizeze o învăţătură ortodoxă despre judecata 
din urmă şi despre Rai şi Iad. 

Sfîntul Efrem combate vehement învăţătura docheţilor şi marcio
niţilor, care susţineau că Hristos a avut numai un trup aparent, subli
niind realitatea trupului Domnului (cf. Comentariu IV, 1 ; XXI, 3; XII, 7), 
dualitatea naturilor în persoana Mîntuitorului (Comentariu VII, 17 ; XXI, 
2), apoi, împotriva lui Arie, arată consubstanţialitatea celor trei persoane 
divine (Comentariu XIX, 15), dumnezeirea Fiului şi existenţa lui din 
veci ( L 3; I, 4 ; I, 5). De asemenea, cu toate că scrie înaintea sinodului 
II ecumenic (381), sfîntul Efrem expune - aşa cum am văzut - o doc
trină ortodoxă şi în ce priveşte pnevmatologia. 
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Valoarea învăţăturilor ortodoxe din aceste imnuri rezultă şi din 
faptul că, după mărturia Fericitului Ieronim, imnurile sfîntului Efrem erau 
citite imediat după lectura din Sfînta Scriptură ; or, după cum se ştie, 
canonul 59 al sinodului din Laodiceea interzicea introducerea imnurilor 
particulare în cult, fără o verificare prealabilă, pentru ca nu cumva, 
prin strecurarea unor învăţături eretice, să se aducă prejudicii învăţă
turii Bisericii. Toate imnurile erau verificate în prealabil de episcop. 
«rireşte, episcopul nu exercita controlul său asupra imnelor în chip arbi
trar, ci după dreptul dogmatic stabilit de sinoadele ecumenice sau, cînd au 
lipsit acestea, potrivit consensului general al Bisericii. Faptul că soboa
rele ecumenice n-au fixat ele înşile, nominal şi numeric, care imne tre
buie primite în cult şi care nu, îşi are explicarea lui în faptul că episcopii 
ortodocşii, ca membri ai acestor soboare, erau conştienţi că fixînd în 
formule precise învăţătura creştină ,fixau ipso facto şi portativul doctri
nar, pe care urmau să se brodeze florile imnelor liturgice. Aşa încît, 
prin intermediul episcopilor, producţia imnografică era sub aspect dog
matic, în strînsă dependenţă de definiţiile doctrinare ecumenice, adică 
ele învăţătura oficială a Bisericii» 35. 

Recitarea în cult a imnurilor sfîntului Efrem constituie, aşadar, în
săşi garanţia ortodoxiei lor . 

.... 

35. Prof. Dr. O. I. Belu, Maica Domnului în lumina imnelor liturgice, Ca,ransebeş, 
1941, p. 9. 
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ANIVERSAREA A CINCI ANI DE LA ALEGEREA PREŞEDINTELUI 
REPUBLICII SOCIALISTE ROMANIA 

In ziua de 28 martie a.c. Ia Institutul teologic universitar din Bucureşti a avut 
Ioc un moment festiv cu prilejul sărbătoririi a cinci ani de la alegerea D'.Jmnului 
Nicolae Ceauşescu ca Preşedinte a.J Republicii Socialiste România. 

La acest moment fes,liv au luat parte părinţii şi domnii profesori în frunte cu 
P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, rectorul Institutului, precum şi doctoranzii şi studenţii 

din cei patru ani de studii pentru licenţă. 
Cuvîntul de deschidere a fost rostit de P. C. Pr. Prof. Mircea Chailda care a 

subliniat personalitatea complexă a D-lui Nicolae Ceauşescu şi patrio·tismul înflăcărat 
manifestat de Preşedintele ţării noastre. Totodată, Prea Cucernicia Sa, a subliniat me
ritul Preşedintelui Republicii Socialiste România de a fi initiatorul şi promotorul ma
rilor transformări care au avut loc în viaţa poporului nostru : dezvoltarea ştiintei şi cul
turii, industrializarea ţării, dezvolt.area agriculturii, etc., deci, continua creştere a 
bunei stări a poporului nostru, prosperitatea patriei noastre. Domnia Sa are şi meritul 
de a fi făcut cunoscută ţara noastră peste hotare prin vizitele şi contactele cu aproape 
toate ţările de pe Glob. 

ln încheierea alocuţiunii sale introductive P. C. Pr. Rector a dat cuvîntul părin
telui Asist. N. Dură care, în numele Institutului teologic din Bur:u: e,ti , evont în 
mod deosebit în fa,ţa celor prezenţi, personalitatea celui dintii preşedinte al României, 
în prelegerea festivă intitulată : «Aniversarea a cinci cmi de la alegerea Preşedintelui 
Republicii Socialiste România (28 martie 1974)». 

P. C. Pr. Asist. Nicolae Dură a scos în evidentă semnificalia şi importanta ale
gerii Domnului Nicolae Ceauşescu în funcţia de Preşedinte al Republicii Socialiste 
România, deosebita sa putere de muncă, activitate,1 sa neobosilă pentru fericirea po
porului şi ridicarea lui pe trepte tot mai înalte de progres material şi spiritual. Bogata 
activitate a primului preşedinte al ţării este îndreptată spre făurirea unei Românii 
Socialiste multilateral dezvoltale, spre perfecţionarea şi apărarea legalităţii socialiste 
şi sr,re instaurarea pă-cii intre toate popoarele. 

Alegerea Domnului Nicolae Ceauşescu în ziua de 28 martie 1974 ca cel clintii 
preşedinte al ţării noas-tre a fost primită cu vie satisfactie şi de clerul şi credincioşii 

Bisericii Ortcdoxe Române. Astfel. cu ocazi.a investirii în această înaltă functie de stat 
a Domnului Nicolae Ceauşescu, lntîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române a trimis o 
telegramă de felicitare în care a urat primului preşedinte al ţării noastre «Ani mulţi 

de viată, sănă·tate deplină şi putere înnoită de muncă». 
Cu prilejul aniversării a 60 de ani de viaţă şi 45 de ani de activitate a Preşe

dintelui ţării noastre Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin a asigurat pe Domnul 
Nicolae Ceauşescu de «loialitatea, devotamentul şi dragostea fierbinte ce i-o păslrează 
ierarhii, clerul şi credincioşii noştri». 

Biserica Ortodoxă Română se alătură cu bucurie întregului popor român la săr
bătorirea acestui eveniment istoric ca şi la toate celelalte legate de binele şi fericirea 
ţării noastre. fo acest context, Institutul teologic aduce şi el prinos de laudă şi admi
raţie pentru activi-lalea laborioasă şi neobosită desfăşurată spre propăşirea patriei de 
preşedintele ţării noastre, Domnul Nicolae Ceauşescu. 
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După prelegerea festivă a urmat un program cultural artistic sus\inut de corul 
studenţilor condus de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu. Programul a cuprins poezia : 
«Preşedintele ţării», de Vlaicu Bîrna, recitată de studentul Dineu Anghel, din anul I, 
precum şi cîntecele patriotice: Slavă Preşedintelui dintîi, melodie de Gh. Dumitrescu, 
transpus pentru cor şi solişti de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, Românie, ţara 

mea de dor, de Mircea Neagu, transpus pentru cor bărbătesc de Diac. Nicu Moldoveanu, 
Inalţă-te frumoasă ţară, de Ioan Gh. Chirescu, România să trăiască, de Nicolae Lungu. 

Cuvîntul de încheiere a momentului festiv aniversar a fost rostit de P. C. Pr. 
Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului teologic din Bucureşti: Prea Cucernicia 
sa a mulţumit conferenţiarului pentru frumoasa şi edificatoarea 5a expunere şi a 
adăugat între altele că în activitatea Domnului Preşedinte al României se pot dis
tinge constant următoarele principii călăuzitoare: a) preţuirea trecutului poporului 
român prin valorificarea originii daco-romane; b) respectarea independenţei şi liber
tăţii poporului nostru ; c) noi orientări pentru pacea, securitatea şi colaborarea între 
toate popoarele care trebuie să-şi soluţioneze problemele litigioase pe calea tratati
velor şi nu pe calea forţei sau a violenţei şi d) libertatea acordată cultelor din ţara 
noastră. 

Momentul festiv aniversar s-a încheiat într-o atmosferă de entuziasm edificator 
care a caracteriza•! întregul program de manifestare omagială a Preşedintelui ţării 

noastre ca şi pe cei prezenţi la această aniversare. (Diac. Asist. Em. CORNIŢESCUJ. 

CONFERINŢELE DOMNULUI PROFESOR JURGEN MOLTMANN 
DE LA UNIVERSITATEA DIN TUBINGEN, LA INSTITUTUL 

TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

ln ziua de 3 aprilie 1979, Institutul teologic universitar din Bucureşti a primit 
vizita D-lui Prof. Jiirgen Moltmann de Ia Universitatea din Tiibingen - Republica 
Federală Germania - care a 50sit în ţara noastră Ia invitaţia Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Iustin pentru a cunoaşte Biserica Ortodoxă Română şi cele două Institute 
teologice ale sale. 

Oaspetele, însoţit de P. C. Diac. Asist. Viorel Ioniţă, ca interpret pentru limba 
germană, a sosit la Institutul teologic Ia ora 10,30, fiind întimpinat de P. C. Pr. Prof. 
Rector Mircea Chialda, şi de P. C. Pr. Prof. Prorector Dumitru Popescu, ca şi de membrii 
corpului didactic, şi condus în sala de festivităţi pentru a-şi susţine conferinţele pro
puse. Au fost de faţă membrii activi şi onorari ai corpului didactic, doctoranzii şi stu
denţii Institutu.Jui şi diferiţi invitaţi între care P. C. Arhim. Zareh Baronian, vicarul 
Episcopiei Armene din Bucureşti, D-l Zoltan Albu, pastorul bisericii reformate din 
Bucureşti, şi alţii. 

fo faţa auditorilor D-l Prof. Jiirgen Moltmann a fost salutat de P. C. Prof. Mircea 
Chialda rectorul Institutului, care, în numele profesorilor şi studenţilor, şi-a exprimat 
bucuria de a primi vizita acestui remarcabil teolog şi profesor protestant care, prin 
cuvînt şi scris, contribuie la cunoaşterea şi apropierea dintre Bisericile creştine actuale. 
Mulţumind Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, pentru posibilitatea oferită de a 
cunoaşte un asemenea distins teolog şi ară-tind că această vizită este şi o împlinire 
a dorinţei D-lui Prof. Jiirgen Moltmann de a cunoaşte ţara noastră şi Biserica Orto
doxă Română, Părintele Rector şi-a exprimat speranţa că vizita va oferi un bun prilej 
de a cunoaşte realităţile vieţii religioase a ortodocşilor români, frumuseţile ţării noas
tre, activitatea .multiplă şi .realizările poporului român. 

Părin,tele Rector a prezentat apoi auditorilor date şi informaţii din viaţa şi acti
vitatea distinsului oaspete ca teolog, profesor, cercetător, publicist şi ecumenist, citeva 
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din lucrările sale cele mai importante, in care dezbate teme de mare actualitate teo
logică, cum sînt: Teologia speranţei, 1964; Dumnezeu cel răstignit, 1972 şi Biserica 
~i puterea Duhului, 1975. 

In continuare, Părintele Rector l-a informat pe oaspete despre modul de org-a
nizare şi funcţionare al tnvă,ţămîntului nostru teologic superior, menţionlnd mai ales 
schimbul de studenli dintre Institutul nostru şi ,alte instituţii bi,sericeş-ti similare din 
străinătate, despre activit,atea didactică, ştiinţifică, publicistică şi ecumenistă a profe
sorilor, despre conferinţele teologice interconfesionale şi cursurile de îndrumare misi
onară şi pastorală a clerului. 

Adresîndu-i urarea de bun venit, P. C. Părintele Rector l-a invitat apoi pe oaspete 
să-şi prezinte conferinţele propuse. 

Luînd cuvîntul, D-l Prof. Jlirgen Moltmann a mulţumit mai întîi Prea Fericitului 
Părinte Patriarh Iustin pentru invita(i'I de 11 vizita ţara şi Biserica noastră şi de a con
ferenţia Ia acest Institut. Apoi a arătat importanţa Ortodoxiei pentru teologia protes
tantă în dialogul ecumenis•t. Transmiţînd Institutului teologic din Bucureşti .salutările 
Facultăţilor de teologie protestantă şi catolică din cadrul Universităţii din Tiibingen, 
D-l J. Moltmann, a făcut precizarea că prima conferinţă, intitulată Propuneri dogma
tice pentru rezolvarea disputei despre Filioque, se ,bazează pe rezultatele unor dez
ba•teri recente ale unei Comisii mixte protestantă-romano-catolică-anglicană-ortodoxă, 
în 1-egătură cu această problemă. 

Conferinţa care fusese tradusă de Diac. Asist. Viorel Ioniţă, a fost citită de P. C. 
Pr. Prof. Dumitru Radu. 

Pornind de la tex•tul evanghelic despre purcederea Duhului Sfînt numai de Ia 
Tatăl, conferen!iarul a analizat, aspectele dogmatice ale problemei «Filioque», ară
tind mai întîi posibilităţile de interpretare ale textului original şi necesitatea de a ne 
întoarce la el, pentru a înlătura această dispută. 

Apoi a scos în evidenţă raportul dintre Sfîntul Duh şi Fiul, ana!izînd ideea pur
cederii Duhului de Ia Tatăl •sau de Ia Tatăl Fiului. In continuare, s-a arătat că Duhul 
Sfînt primeşte de Ia Ta,tăl existenţa, iar de la Fiul, chipul, formulă care ar explica 
învăţătur-a purcederii Duhului şi de la Fiul. De a,semenea, s-a insi•stat asupra rapor
tului dintre fiinţă şi persoană, subliniind importanţa lor în procesul purcederii. In 
111Lima parte a conferinţei, a fost înfăţişată însemnătatea no!iunilor generale în doc
trina despre Sfînta Treime. In concluzie, conferenţiarul -a arătat că învăţătura despre 
Dnmnez-eu în Treime nu aparţine abstracţiunii ci doxologiei, ceea ce un teolog occi
dental poate învăţa cel mai bine într-o biserică ortodoxă. 

După prima conferinţă, Părintele Rector a adus mulţumiri D-lui Prof. Jiirgen 
Moltmann, în numele celor prezenţi, şi a propus o pauză, în timpul căreia oaspetele 
a fost condus în cancelaria profesorilor, unde i-au fost prezentaţi membrii corpului 
didact1c cu care apoi s-a întreţinut. 

A doua conferinţă s-a intitulat Crucea lui Hristos şi S!înta Treime*, al cărei 

text, tradus de Diac. Asist. Ioan Caraza, a fost citit de P. C. Pr. Prof. Constantin Ga
leriu. In această conferinţă s-a expus raportul dintre Cruce şi Sflnta Treime şi cu
noaşterea lui Dumnezeu cel întreH în r·aport cu Hristos cel răstignit pentru lume, 
abord'înd mai lntii problema suferinţei din lume in rsa.port cu Dumnezeu şi sentimen
tul de părăsire în această suferinţă şi ară11nd semnificaţia istorică a suferinţei lui 
Hristos în contextul istoriei suferinţei lumii. S-a făcut apoi o interpretare analitică a 
strigătului lui Hris•tos pe Cruce «Dumnezeul Meu, Dumnezeul Meu, pentru ce M-ai 
părăsit?», aşa cum se desprinde din marii Părinţi al Bisericii şi din teologi,a confesiu
nilor actuale. 1In concluzie, 'D-l ,Prof. Moltmann a arătat că istoria suferinţei lumii a 
fost primită în vi,aţa veşnică a Sfintei Treimi prin suferinţa lui Hristos. Teologia Crucii 
şi doctrina despre Sflnta Treime ,sînt în reaJit,ate una, rămlnînd nedespărţite, aş-a cum 
se observă mai ales in cul·tul ortodox, unde pomenirea Sfintei Treimi este mereu 'in-
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sotită de semnul Sfintei Cruci. De aceea, SHnta Treime este reprezentată în Apus 
prin răstignirea Mîntuitorului, cu braţele desfăşurnte pe Cruce, ţinut 'În brate de Tatăl, 
din chipul căruia iese Duhul Sfînt şi binecuvintează. Cine cunoaşte pe Hristos răstig

nit vede pe Dumnezeu în Treime. 

La sfî,rşitul conferinţei, P. C. Părinte Rector Mircea Chialda a muitumit D-lui 
Prof. J. MolLmann pentru cele două conferinţe «atît de bogate în idei şi în reflecţii 
teologice» şi a invitat pe cei prezenţi să participe ,la discuţii pe marginea lor. 

S-au înscris la cuvînt mai mul,ţi vorbitori care au mulţumit conferenţiarului 

pentru temele tratate şi actualit,atea lor, evidentiind nivelul înalt, academic şi pro
fund al prelegerilor şi au adus completări şi critici. 

P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, apreciind caracterul bogat şi dens al conferin
(elor, şi-a exprimat, in legătură cu prima conferinţă, a,cordul cu afirmaţia că relaţiile 

in Dumnezeu nu pot fi înţelese decît ca relaţi,i intre persoane, care trebuie să aibă 

un caracter reciproc. Apoi a caracterizat ca ingenioasă ideea că «Duhul primeşte de 
la Tatăl existenţa, iar <le la Fiul chipul» dar greu de lămurit şi de susţinut. Duhul pri
meşte totul de la Tatăl. Important este faptul că se recunoaşte ,azi că Duhul purcede 
numai de la Tatăl. Apoi, P. C. Sa ,a precizat că şi în teologia ortodoxă din secolul 
XIV a existat o părere exprimată de Grigorie Cipriotul că Duhul purcede de la Tatăl, 
dar luminează sau străluceşte din Fiul, vrind să ,a.rate mai mult relaţia Duhului cu 
Fiul. De aici, nevoia de a reflecta muH la problema relajiei dintre persoanele Sfintei 
Treimi. 

,In continuare, vorbitorul a arătat că propunerea de a renunţa la cuvintul «per
soană» în r,aporturile treimice nu poate fi acceptată, căci nu avem cu ce o înlocui fără 
pe:r.icolul căderii în pafi'teism sau cat,afatism gol de sens. 

Referitor la a doua temă, P. C. Sa a adus cîteva elemente proprii Ortodoxiei şi 

anume importanta şi locul Crucii nu numai ca eveniment intertrinitar, ci şi ca eve
niment intre Dumnezeu Cel treimic şi lume. Dedesubtul Crucii este •lumea. Hristos, 
care-şi întinde miinile pe Cruce, ,priveşte spre lume. De asemenea, pentru interpre
tarea Crucii trebuie avut în vedere şi pă,catul. Suferinţa vine din păcat, iar lupta îm
potriva lui înseamnă lupta cu suferinţa. Priin Cruce, omul luptă împotriva păc-atului. 

Prin cruce se reface natura umană. ,In legătură cu aceasta trebuie să ,se pună accentul 
şi pe chenoză, prin care Mintuitorul apare în smerenie, acceptind suferinţa. 

In încheiere, P. C. Pr. Prof. Stăniloae a a•ccentuat nevoia sintezei elementelor pe 
care le aduce fiecare teologie la lămurirea unei probleme, căci «numai în sinteză va 
sta unirea intre Biserici». 

Răspunzînd la intervenţia P. C. Prof. Stăniloae, D-l Prof. J. Moltmann a făcut 

unele completări, subliniind necesitatea precizării raportului dintre Fiul şi Duhul şi 

cea ,a dialogului teologic, exprimîndu-şi speranta într-o învăţătură comună, în viitor, 
referitoare la Sfînta Treime. De asemenea, şi-a exprimat acordul cu remardle făcute 
de P. C. Pr. Prof. Stăniloae cu priv,ire la a doua prelegere. 

D-l Prof. Nicolae Chitescu, a apreciat ca importante şi actuale temele tratate, 
şi s-a referit la formula că Duhul primeşte chipul de la Fiul, arătînd că -aceasta se 
poate identifica oarecum cu cele ,afirmate <le teologii greci în secolul XIV, care au 
exprimat relaji-a lui Dumnezeu cu lumea prin energiile necreate. Ceea ce primeşte 
Duhul de la T,atăl şi de la Fiul converge în această relajie şi prezenţă veşnică dintre 
creator şi creatură în energiile necreate. 

In legătură cu a doua prelegere -D-l Prof. Chi (eseu a arătat că dacă în cenlrul 
gindirii ortodoxe nu stă Crucea, ca la protestanţi, în schimb ea este prezentă în toate 
manifestările creştinului. Şi aceasta, pentru că ea cuprinde doi poli : al păc,atului şi 

suferinţei pentru el şi al biruinţei binelui prin înviere. 
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La i:lcestc completări a răspuns D-l Prof. J. Moltmann care a arătat importanţa 
qlndirii ortodoxe pentru o nouă formulare a doctrinei treimice şi a raporturilor inter
treimice şi că, şi în gîndirea şi viaţa ortodoxă, Crucea ocupă un loc central. 

P. C. Pr. Prof. Ioan Rămureanu s-a referit Ia împrejurările istorice care au deter
minat Biserica de Apus să introducă adaosul «Filioque», ca o abatere de Ia textul 
evanqhelic şi de la hotărîrea Sinodului II ecumenic (381 ), prezentînd şi poziţia orto
doxă faţă de acE\St adaos. P. C. Sa a subliniat că singura posibili•tate de a ajunge la 
unitatea credinţei astăzi este întoarcerea. la textul evanghelic. 

în ceea ce priveşte a doua temă, P. C. Sa a arătat că este important de subliniat 
faptul că pe Cruce nu suferă Dumnezeirea, ci umani•t•atea lui Hristos pentru păcatele 
lumii. Din punct de vedere ortodox, actul central rămîne învierea Mîntuitorului, care 
dă speranţă umanităţii şi fiecărui credincios că va ajunge la nemurire şi îndumnezeire. 

Răspunzînd, D-l Prof. J. Moltmann, a evidenliat faptul că hotărîrile unui sinod 
ecumenic nu trebuiau încălcate şi a împărtăşit ideea că pentru înlăturarea dispu-telor 
dintre Biserici trebuie înlăturat adr1osul «Filioque» din Crez. 

P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorectorul Institutului, arătînd că Dl. Prof. 
Mollmann este un deschizător de orizonturi în gîndirea creştină, prin «teologia spe
ranţei», a reluat reflecţia asupra adaosului «Filioque», făcind mai întîi o comparaţie 
între formula mai nouă a unui teolog catolic, care susOne că, din punct de vedere 
ipostatic sau personal, Duhul Sfînt 'Jurcede numai de la Tatăl, i'lr din punct de vedere 
substanţial, şi de la Tatăl şi de la Fiul, şi formula D-lui Prof. J. Moltmann exprimată 
în termeni inver-'ii. anumt că, din punct de vedere substanţial, Duhul SHnt purcede 
numai de la Tatăl, iar din punct de vedere personal, el primeşte chipul de Iii Fiul. 
Prima formulă, exprima conceplia catolică care pune accentul pe substanţă, iar a 
doua pc cea protestantă care subliniază persoana. 

Părintele Prorector a arătat apoi că amîndouă formulele sini interesante, dar 
privite din punct de vedere ortodox presupun separaţia între persoană şi natură în 
Sfînta Treime. In concepţia ortodoxă, natura există întotdeauna in ipostas, ia1' ipos
tasul este modul de a fi al naturii. Intre ele nu există separ•alie. •Ceea ce se afirmă 
l'C plan personal, trebuie să se afirme şi pe plan fiinţial şi substanţial. Ceea ce este 
interesant în propunerea D-lui Prof. J. Moltm~nn este relalia dintre Fiul şi Duhul 
Sf'nt. Ortodoxia a rezolvat această prnblemă prin no\iunea de «strălucire», a lui Gri
('Jorie Cipriotul. In lucrarea de strălucire a Duhului din Fiul se vede relaţia dintre ei. 
El străluceşte numai dacă rămîne în Fiul. Dacă Duhul Sfint purcede şi de la Fiul, în
seamnă că trece dincolo de Fiul şi apare ca o persoană separată de Fiul şi de Tatăl 
~i interpusă între Fiul şi Tatăl şi între Fiul şi Biserică. Biserica ortodoxă a respins 
adaosul ccFilioque» tocmai pentru că ea plasează pe Duhul Sfînt între Fiul şi Biserică. 

Problema poate fi rezolvată în perspectiva energiilor necreate. 

La aceste observalii, Dl. Prof. J. Moltmann a făcut precizarea că în teologia pro
testantă raportul dintre persoană şi fiinţă se concepe astfel: fiinţa este în persoane, 
iar persoanele sini într-o relaţie care presupune perihoreza. 

In încheiere, oaspetele s-a arătat satisfăcut pentru aceste discuţii ,atît de inte
resante, afirmind că, în ciuda părerii care se exprimă uneori în Apus, că ccOrtodoxia 
este o casă închisă», eu am qăsit aici Ortodoxia cu uşile şi ferestrele larg deschise, 
lucru pentru care vă mul\umesc». 

La sfirşilul discuţiilor a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, prorecto
rul Institutului. car-e a făcut două constatări : I) că problemele ,duse în discuţie au 
fcst de mare interes şi au suscitat dezbateri de înaH nivel academic; 2) că s-a depăşit 
perioada «ecumeni.smului surisului», discutîndu-se probleme teologice, cu serioase 
implicaţii dogmatice şi arătîndu-se ceea ce este pozitiv şi merită să fie discutat şi 
nprofundat în viitor. 
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Multumind călduros oaspetelui pentru prelegerile prezent11Le şi pentru discutii, 
l-a asigurat că va fi primit cu aceeaşi căldură şi ascultat cu acelaşi interes şi în alte 
ocazii. 

Vizita D-lui Prof. Jurgen Mollmann la Institutul teologic din Bucureşti s-a în
cheiat cu o agapă frăţească, oferită de conducerea Institutului în cinstea oaspetelui, 
lil care au participat membrii corpului didactic. (Pr. Lee/. N. NECULA). 

PROPUNERI DOGMATICE PENTRU REZOLVAREA DISPUTEI 
DESPRE «FILIOQUE» 

J0rgen Moltmann 

IN UGATURA CU TEXTUL ORIGINAL 

Privită numai din exterior, din punct de vedere liturgic, canonic şi din perspec
tiva activităţii misionare (de propovăduire), problema aceasta poale fi rezolvatii prin 
aceea că Bisericile apusene vor recunoaşte, dacă nu au făcut-o deja, că în legăturt1 

·cu Filioque este vorba de un adaus ulterior la textul mărturisirii unui Sinod ecume
nic. Prin Filioque - la început fiiră nici o polemică împotriva Răsăritului ! - trebuia 
sii fie precizată în Apus numai expresia trinitară a mărturisirii. Asemănător cu aceaslil 
il fost precizată şi în Răsărit expresia mărturisirii prin explicarea «ek monou tou pa
tros», chiar dacă se făcea aceasta într-o direcţie opusă. Şi dacă, aşa cum s-a înlîm
plat întotdeauna în politica bisericească, a fost vorba de formule de interpretare şi 
nu de încercări ale unei ccrecluri unilaterale ale întregii mărturisiri, atunci adausul 
poate fi înliitural şi tratat ca o interpretare a textului original într-o situaţie spe
cială a unui conflict teologic. Prin aceasta însă rămîne neatinsă discuţia teologică 

despre interpretarea în sensul «Filioque» sau în sensul monopatrislic, «monou tou 
palros» a Sfintei Treimi. 

Prin înlăturarea adausului Filioque se poale pune cupă! unei dispute bisericeşti, 

însă trebuie începută in acelaşi timp o discuţie teologică cu privire la învăţă-tura 
despre Sfînta Treime. Una fără alta nu şi-ar avea sensul. 

CEEA CE TEXTUL ORIGINAL LASA DESCHIS 

Mărturisirea (Părinţilor Sinodului II ecumenic - n.n.) il evitat orice fel de obser
\"il\ie despre participarea Fiului la purcederea Duhului din Talii!. De asemenea, aceasta 
nu spune nimic despre raportul dintre Fiul şi Sf. Duh. Această tiicere poate fi înţeleasii 

în contextul luptei de atunci împotriva pnevmatomahilor, care concepeau pe Sf. Duh 
drept o creatură subordonată Fiului. !n orice caz, această tăcere nu poale fi înţeleasă 
ca o hotărîre a Părinlilor Sinodului împotriva participării Fit:lui la purcederea Duhu
lui din Tatăl. Ei voiau să accentueze dumnezeirea desiivirşilă a Sfinlului Duh ~i de 
aceea au vorbit numai despre purcederea Sfînlului Duh din Tatăl. 

Formulările anterioare ale teologilor capadocieni vorbesc in întregime despre o 
rela\ie a Fiului fată de Sfîntul Duh, pentru a putea înţelege pe Slîntul Duh ca «Duh al 
I'iului» şi ca «Duh al lui Hristos». Din punct de vedere dogmatic, trebuie să se consi
dere o lipsă faptul că alît în Mărturisirea din 381, cit şi mai tîrziu, problema parti
cipării Fiului la purcederea Sfintului Duh din Ta-Lăi. respectiv la starea sa, nu a găsit 

o fr.rmulare obligatorie. Multi teologi răsăriteni şi apuseni au numit afirmaţiile mărtu
risirii despre Sfîntul Duh drept incomP.lete şi au propus incercarea unei reformulări 
comune. 

Deosebirile teologice dintre triadologia răsăriteană şi rloctrinil trinilari'i apuseană 
îşi ilu riidăcinile în problemele liisate deschise la 381. De aceea, înlăturnrea dezbinării 
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Bisericii nu se poale realiza prin întoarcerea la textul originar niceo-constantinopo
litan, ci mai întîi printr-un răspuns comun cu privire la raportul Fiului faţă de Sfîn
tul Duh şi al Sfîntului Duh faţă de Fiul. 

DU:MNEZEU RĂMÎNE CREDLNCIOS SI,E ,INSUŞI 

înainte de a putea găsi un răspuns comun la această problemă, trebuie explicată 
o premisă. Aceasta se referă la raportul Trei.mei dumnezeieşti faţă de iconomia mîn
tuirii. Această problemă este pusă adeseori ca o întrebare cu privire la Hlpor-tul Trei
mei iconomice faţă de Treimea imanentă. Totuşi acest mod de exprimare este impre
cis, pentru -că pare să vorbească despre două Treimi deosebite. ,în realitate nu se 
poate vorbi decît despre o singură Treime şi despre iconomia acesteia. 

Dacă se porneşte de la -aceasta, atunci Treimea dumnezeiască nu .apare astfel 
în iconomie decît aşa cum este în sine însăşi. De aceea, nu se poate accepta în icono
mie raporturi temporale -ale Treimii, care nu sini fundamentate în raporturile trinitare 
originare. Aceasta înseamnă că nu se poate limita rapor-tul Fiului fată de Sfîntul Duh 
numai la trimiterea în 'lim.p a Sfîntului Duh prin Hristos. Trebuie să existe o premisă 
intertrinitară pentru trimiterea temporală a Duhului prin Hristos, prin Fiul lui Dum
nezeu. Allf-el trebuie să se accept-e o contradicţie în Dumnezeu însuşi. Faţă de toate 
expresiile apofatice ale tainei şi faţă de libert-alea nesfîrşilă a lui Dumnezeu, trebuie 
totuşi să se precizeze că Dumnezeu nu se poate contrazice pe sine însuşi : «Dumnezeu 
rămîne credincios. El nu se poate tăgădui pe Sine lnsuşi» (2 Tim. 2, 13). Dacă Dum
nezeu nu se poate contrazice pe Sine •însuşi, atunci El rămîne drept şi credincios în 
iconomia Sa, căci aceasta li descoperă pe El însuşi şi mijloceşte par·tici.parea Ia El 
lnsuşi. De aceea, nu se poate spune: ceva este valabil în revelaţia lui Dumnezeu, dar 
nu şi în fiinţa Sa. Adevărul lui Dumnezeu este credincioşia S-a. De aceea, El este 
demn de încredere. Omul poate să-i fie credincios din toată inima sa. 

PURGEDEREA DUHULUI DIN TATĂL 

Sfîntul Duh purcede de la Tatăl (Ioan 15, 26). Tatăl «suflă» din veşnicie pe Du
hul Sfint. Sfîntul Duh nu purcede de la Fiul. De acee-a, este corectă interpretarea că 
Duhul Sfînt purcede «numai» de la Tatăl. Acest «numai» trebuie să definească modul 
specific al purcederii Duhului din Tatăl şi să înlăture orice amestecare s:au ştergere 

a raporturilor intertrinitare. Specificitatea purcederii Duhului din Tatăl şi cu acea,sta 
calitatea Tatălui de a fi singur cauză cu privire la Duhul nu a fost niciodată contes
tată de către teologii apuseni. Şi chiar dacă «Filioque» al lor a dat prilej acestei 
neînţelegeri, totuşi ei nu au văzut niciodată pe Fiul in nici o formă de «concurenţă» 
faţă de Tatăl cu privire la purcederea Sfîntului Duh. Filioque nu a fost niciodată în
dreptat 1mpotriva «monarhiei» T,atălui, chiar dacă cu această formulă trebuie apărată 
înclinaţia spre subordin-aţianism în doctrina despre Sfînta Treime şi înlătura-te tendin
\ele unei rezoluţii swbordinaţianiste a Treimei în propri-a ei iconomie. ln ApUJS nu a 
fost niciodată contestat faptul că Fiul ,(Ioan 16, 27) şi Sfintul Duh {Ioan 15, 26) pornesc 
de la T-atăl pe diferite căi, că Tatăl este originea lor în diferite moduri şi că Fiul şi 
Duhul preamăresc pe Tatăl în veci. Tatăl cel fără de început era văzut totdeauna 
drept «prima persoană» în Treime. Şi dacă el a fost definit ca «•aV'lotheos», astfel a 
apărut şi în Apus drept im.posibil să fie numiţi la fel Fiul sau Sfîntul Duh. De aceea, 
trebuie să fim de acord cu formula despre purcederea Duhului de la Tatăl fără adaosul 
Filioque 1. 

I. Compari! nici ş: G. S. Hendry, The Holy Spirit în Christian Theology, Londra, 1965, 30 şi urm. 
cu criticii la ţinerea şi reformularea lui Filioque, de către K. Barth. Ln fel A. I. C. Heron, «Who proceedcth 
rrom the Father and the Son» : Tlle problem of the Filioque, în «Scottish Journal of Theology», 1972, 
p. 149-166. 
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Adaosul exclusiv «numai de la Tatăl» trebuie însă în\eles în sensul că el se 
referă numai Ia purcederea Duhului, respectiv la existenta sa dumnezeiască :(ipostasis), 
nu însă şi la forma inlertrinitară a raporturilor sale cu Tatăl şi cu Fiul. Argumenlul 
răsăritean pentru introducerea interpretativă a termenului de «monou» însuşi, este 
că Dumnezeu Tatăl este cauza primară, singurul temei şi singurul izvor al Dumne
zeirii. Prin acest argument se poate afirma numai că Sfîntul Duh are existenta şi fiinta 
sa divină «numai» de la «izvorul dumnezeirii», care esle Tatăl. Prin ,aceasta nu se 
spune nimic despre relaţia Tatălui ca Tată, sau «cel ce esle sufletul», Ia purcederea 
sau suflarea Sfîntului Duh. De asemenea, nu se spune nimic despre forma pe care o 
primeşte Duhul Sfînt în raportul său fată de Tatăl şi faţă de Fiul. Filioque este con
testat nu de dragul «paternitătii», ci de dragul «monarhiei» primei persoane a Treimei 
- şi pe drept cuvînt, întrucit Filioque este introdus în acest Ioc. 

PURCEDEREA DUHULUI DE LA TATĂL FIULUI 

Mărturisirea spune că Duhul Sfînt «purcede de la Tatăl». Prima persoană a Trei
mei este Tatăl, însă totdeauna numai în raport cu Fiul, respectiv cu naşterea veşnică 
a Fiului. Dumnezeu-Tatăl este totdeauna Tatăl Fiului. 

EI nu este niciodată tatăl tuturor ca Zeus, Jupiter, Vişnu sau Wotan. El este 
numit «t-ată» nu de dragul caliLătii sale de ,a fi singur,a cauză primară şi de dragul 
dependenţei tuturor lucrurBor faţă de el. El este numit « tată» nu de dragul autori
tiiţii şi a puter,ii pe care toate autorităţile şi puterile le au în cer şi pe pămint, în 
religie, în stat şi familie etc. Dumnezeu se dovedeşte ca «Tatăl» exclusiv numai în 
naşterea veşnică a veşnicului Său Fiu. El este Tatăl lui Iisus Hristos în mod exclusiv 
şi abia prin Hristos, Fiul Său cel Unul-Născut şi în comuniunea acestei «calităţi de intîi 
născut» intre mulţi frati şi multe surori este el şi «Tatăl nostru». Pentru a preciza 
această distincţie în orice privintă propunem să se vorbească despre «Tatăl Fiului» 
cn chibzuinţă şi spirit de pătrundere. 

Tatăl este în veşnicie numai Tatăl Fiului. El nu este Tatăl Duhului. De aseme
nea, purcederea Fiului de la Tatăl presupune naşterea din veşnicie ,a Fiului, căci nu
mai în aceasta se arată Tatăl ca Tată. Aşa după cum «fiu» este conceput teologic şi 
nu cosmologic, după cum s-a dovedit în contextul controversei arianismului, tot a~a 
şi «tată» este un concept teologic şi nu unul cosmolog•ic şi nici chiar politico-religios. 
Aceasta clarifică fără .putinţă de înţelegeri greşite invă,ţătura despre Sfînta Treime. 
«Duhul este cea de-a treia ipostază a Sfintei Treimi. Existenţa Sa presupune existenţa 
Tatălui şi a Fiului, pentru ·că Sfîntul Duh purcede de la Tatăl şi pentru că Tatăl este 
numai Ta-tăi Fiului. Prin urmare, cînd Dumnezeu este numit Tată «proboleus ton pnev. 
ma Los», este conceput ca avînd un Fiu» 2. 

Dacă Dumnezeu ca Tată este suflul (suflă) Duhului Sfînt, atunci Duhul purcede 
de la Tatăl Fiului. De aceea purcederea sa presupune : I) naşterea Fiului; 2) exis
tenta Fiului şi 3) relaţia reciprocă a Tatălui şi a Fiului. 

Fiul este premisa logică şi condiţia concretă pentru purcederea Duhului de Ia 
Tatăl, însă el nu este o împreună cauză primară (Mitursache) pentru Duhul. Purce
derea Duhului de Ia Ta•tăl trebuie esential deosebită de naşterea Fiului din Tatăl şi 
totuşi raportată relaţional Ia aceasta. 

Şi dacă Duhul Sfînt purcede de la Tatăl nu numai pentru că acesta este «izvorul 
dumnezeirii», ci şi pentru că aceasta esle Tatăl Fiului cel Unul-Născut, atunci El îşi 
are originea şi din însuşirea lui Dumnezeu de a fi tată, adică din relaţia Ta•tălui cu 
Fiul. Şi cu cit este mai greşit să se tragă de aici concluzia că Duhul ar purcede de 
la Tatăl «şi de la Fiul», cu atît mai mult trebuie precizat că Duhul purcede de la Tatăl 
în prezenţa veşnică a Fiului şi deci Fiul este părtaş la aceasta : «Fiul cel veşnic nu 
este străin purcederii Sfîntului 'Duh» (Pr. Boris Bobrinskoy). Fiul este veşnic cu Tatăl 
şi în EI. Tatăl nu este niciodată şi nu acţionează niciodată fără Fiul. 

«Pentru că Duhul Sfînt purcede de la Tatăl în Limpul existentei Fiului, hypar
chontos ton hyon, şi pentru că Tatăl şi Fiul se concep ca nemijlocit alăturaţi ; momen
lul purcederii mereu prezen-te a Sfîntului Duh trebuie în(eles în sensul că Sfîntnl Duh 
care purcede de la Tatăl este deja perceput ca o ipostază desăvîrşită de către Tatăl»;_ 

2. Il. Bolotov, Thesm zum filioque, 1898, p. 6'l2. 
3. Ibidem, 694 §Î unn. 
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Duhul Sfînt care purcede de la Tatăl ca ipostază desăvirşilă vine prin Fiul, apare 
prin Fiul, descoperă prin el fiinla sa, pe care o are de la Tatăl. El străluceşte şi se 
umple de lumină prin Fiul» 4. 

Alît teologii or·lodocşi cil şi cei occidentali ar putea fi de acord cu citatele din 
B. Bo/olov, căci ,acestea păstrează ~urcederea Duhului «numai de la Talii!» şi totuşi 
apropie alil de muli pe Fiul de Tatăl, incit raporturile Fiului cu Duhul sini evidente. 
De aici urmează propunerea ca la interpretare-a lextului mărturisirii să se vorbească 
despre «Sfîntul Duh, care purcede de la Tatăl Fiului». 

CE PRIMEŞTE SF!NTUL DUH DE LA FIUL 

După cele spuse pînă acum se poate vorbi despre o participare a Fiului la pur
cederea Duhului de la Tatăl numai indirect şi anume în chip mijlocit prin paternitatea 
Tatălui. Prin aceasta nu se poate încă formula o relaţie directă a Fiului fată de Duhul. 
Teze conform cărora Fiul «nu este străin» de purcederea Duhului din Tală sau «nu 
participă la aceasta», descriu cu ajutorul dublei negaţii ceea ce nu se .poate exprima 
în sens pozitiv, respectiv ceea ce trebuie evitat să se exprime. Dar acest lucru rămîne 
nesatisfăcător. 

.Pentru a se ajunge de la descrierile indirecte la formulări directe plecăm de la 
cunoscuta teză ,a lui Epifanie după care Sf. Duh purcede de la Tatăl şi este primii de 
către Fiul 5• Noi înţelegem această teză in sens intertrinitar şi nu in sensul că Duhul 
«purcede» de la Tatăl intr-un mod veşnic originar şi «este primit» de către Fiul nu
ma-i in mod temporar. Dacă întelegem această teză ca o descriere a raporturilor ori
ginare, atunci trebuie să ne punem întrebarea : drept ce purcede Sf. Duh din Tatăl şi 
ce primeşte El de la Fiul? Propunerea noastră ar fi: Sf. Duh primeş,te de la Tatăl 
existenta sa perfectă, divină (hyposta.sis, hyparxis) şi îşi capătă de la Fiul chipu/ său 
relaţionar (eidos, prosopon). Ori<:îl s-ar atribui Talălui purcederea existentei divine 
a Sf. Duh, tot pe atit trebuie să recunoaştem că chipul său, respectiv faţa sa, este 
imprimată de Tală/ şi de Fiul. De ,aceea, el se numeşte şi «Duhul Fiului». Purcederea 
ipostatică a Duhului din Tatăl nu se poate separa de chipul său relaţional in ceea ce 
priveşte Tatăl şi Fiul, dar el trebuie deosebii fa\ă de ei în mod clar. Cind teologia 
Bisericii Răsăritene explică faptul că Sf. Duh purcede tocmai de aceea «numai» din 
Tatăl, deoarece acesta este «izvorul dumnezeirii», ea a adus numai acum la expresie 
divinitatea ipostasului Sf. Duh faţă de orice aliă creatură a lui Dumnezeu, dar incă 
nu şi chipul său intertrinitar şi interpersonal. 

Distinctia pe care o introducem aici între iposlasis şi prosopon, in latineşte 
între persona şi facies, poate să surprindă la prima vedere. Dar prin ea se poate face 
deosebirea între relaţia Sf. Duh cu originea sa dumnezeiască şi cu relaliile sale fată 
de Tatăl şi de Fiul. 

Dacă traducem iposlasis cu persana, atunci la traducerea literară prin moc/us 
.,ubsislenliae se adaugă caracterul relaţional. Acest chip relational al persoanei tre
lrnie redat in greceşte desigur prin prosopon. De aceea, no\iunea apuseană de persona 
cuprinde in ea ambele sensuri, c,are sini desemnate prin hypostasis ca tropos hypar
xeos şi prin hypostasis ca prosopon. Prima exprimă relaţia ipostasului faţă de divini
lalea lui Dumnezeu, cealaltă ·relaţia ipostasului fată de celelalte ipostase. Vorbind in 
termeni apuseni : persoanele Treimii subsistă in ceea ce priveşte divinitatea lui Dum
nezeu şi există în ceea ce priveşte raporturile reciproce. 

Tradi\ia Bisericii Apusene a dezvoltat această diferentiere în doctrina relaţiilor 
I rini/are conform căreia relaţiile şi persoanele trebuie întelese complementar: rela
liile în persoane şi persoanele în rela\iî. ln această problemă tradi!ia Bisericii Răsă
ritene s-a apropiai atil prin doctrina manifestării interlrinitare a lui Dumnezeu întreit, 
ca şi prin doctrina energiilor intertrinitare. Desigur aceste doctrine trinitare poslni
ceene nu se află pe acelaşi plan, dar punctele lor de vedere pot fi folosite pentru 
explicarea problemei noastre. 

4. Ibidem, 695. 
5. f.pifa11ie. 
6. Cilal după N. J. Thomas, Die syrisch-orthodoxe Kirche der siidindischen Thomas-Christen, în «Ges

chirhlc-Kirchcnvcrfossung-Lchrc», Wiirlburg, 1967. p. 67. ln sirionil cuvînlul grec ousia este folosit pentru 
c~cnp, !ar cuvînlul r.irian q'rwmo pentru persoanfi. 
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ln acest sens, n-0i înţelegem hypostasis şi hyparxis în aşa fel că prin ele se ex
primă existenţa Sf. Duh în ceea ce priveşte originea sa divină, i,ar prin notiunile pro
sopon şi eidos, chipul său în relaţiile sale trinit,are. Dacă ipostasis -este o noţiune onto
log,ică, a•tunci chipul este o no(iune estetică. Ele nu se stînjenesc, nu se înlocuiesc, ci 
se completează. 

Chipul pur este frumuseţea supremă, căci frumusetea rezidă în chipul desăvîrşit 
în măsur,a în care a,cest chi;p -este expresia esentei interioare şi o expresie care creează 
iubirea. Chipul apare atunci cind ,este luminat şi reflectă lumina. Atunci chipul devine 
transfigur,at. Pentru Sf. Pavel obiectul unei astfel de -transfigurări este -adesea faţa 
(prosopon). Pe «faţa lui Hris-tos» luminează slava lui Dumnezeu (2 Cor. 4, 6). In noi 
toţi se oglindeşte s1ava Domnului «cu faţa descoperită» (2 Cor. 3, 17). Şi c,indva noi 
vom cunoaşte pe Dumnezeu «fată că·tre faţă» (1 Cor. 3, 13). Cînd vorbim despre 
«chipul» Sf. Duh, atunci ne referim la faţa sa aşa cum se manifestă ea în adresarea 
ei către Tatăl şi către Fiul şi în adresarea Tatălui şi ,a Fiului către el. ln manifest,area 
intertrinitară, Sf. Duh este aşa cum a fost reda·t deosebit de frumos în icoana lui 
Rubliov. 

Purcederea existenţei precede primirea chipului în relaţiile aminti-te în mod obiec
tiv, dar desigur nu temporar, căci primirea este precedată în mod logic de existentă. 
De aceea purcederea şi primirea nu sînt acelaşi lucru. Dacă prin purcedere se ,ar•e ,in 
vedere relaţia unică a Duhului Sfînt cu Tatăl ca izvorul dumnezeirii, atunci prin pri
mire se desemnează chipul Sfîntului Duh de la Ta•tăl şi de la Fiul. Filioque îşi ,are 
justificarea s,a în formularea chipului relational al Sf. Duh, dar el trebuie totiuşi inde
părt,a·t din purcederea Sf. Duh. Acest lucru a fost formu,Iat cu o deosebită claritate 
de către Bis-eric,a siro-ortodoxă ,a Indiei de Sud în rugăciunea de l,a Rusalii : «Cînd 
spunem 'Tală, atunci Fiul şi Sf. Duh vin din el. Cind spunem Fiu, atunci Ta•tăl şi Sfîn
tul Duh sînt cunoscuţi prin el. Cînd spunem Ruho (Duh), atunci Tatăl şi Fiul sînt în 
mod desăvîrşit în el. Tatăl este creatorul, necreat; f.iul este creat şi necreator, Sfîn
tul Duh pu-rcede din Tatăl şi ia de la Fiul persoana şi esenta Tatălui». 

De aceea, noi propunem pentru int·er,pretarea textului mărturisirii, formula : Slîn
lul Duh care purcede de la Tatăl Fiului şi primeşte chipul de la Tatăl şi de Ia Fiul. 

PROBLEMA NOŢIUNILOR GENERALE ,lN DOCTRINA TREIMEI 

«Naşter,ea» Fiului prin Tatăl şi «-purcederea» Duhului din Tatăl sint deosebite. 
Dacă se subsumează ambele în noţiunea generală a purcederii (processio). şi se vor
beşte de «două purcederi», atunci -apare imediat p·ericolul unei astfel de abstractii. 
Specificul concret al Fiului în raport cu Tatăl şi al Duhului în r-aport cu Tatăl sîn1 
trecute cu vederea. Atunci este foarte uşor ca Duhul să fie înteles ca un al doHea Fiu, 
sau Fiul ca un alt Duh. De aceea în această privinţă nu se poate folosi nici o noţiune 
generală ,pentru naşterea Fiului prin Tatăl şi purcederea Duhului din Ta-tăi. Trebuie 
să rămînem la concret şi să enumerăm pe unul după celălalt. Nu este vorba nici de 
două «purcederi» diferite, nic,i de două «provenienţe» deosebite. 

«Purcederea» Duhului de la Tatăl şi «primirea» chipului său intertrinitar de l-a 
Tatăl şi de Ia Fiul sînt diferite. Prin doctrina Filioque a Biser,icii Apusene, ,această 

deosebire dispare. Prin aceast,a upare foarte uşor impresia că Duhul Sfînt -are două 
origini ,ale existenţei sale în T,atăl şi în Fiul. De aceea aici nu trebuie să se subsu
meze, aşa cum se în1împlă ,cu formula «şi de la Fiul», care Iasă complet deschisă pro
blema, ce vine -în Sfîntul Duh de Ia Tatăl şi ce vine de la Fiul. Trebuie să răminem 
la concret, iar relatia Tatălui cu Duhul Sfînt şi a Fiului cu Duhul Sfînt nu se pot 
enunta decît una după alt,a. 

Respingerea justificată a formulei Filioque nediferentiată ,a fost motivată de către 
teologii ortodocşi cu monarhia Tatălui, care, totuşi, Ia rîn<lul ei, est•e nediferenţiată. 
Prin introducerea noţiunii aristotelice de cauză (aitia, arhe) de către -capadocieni în 
doctrina Treimei, care n-a rămas nediscutată nici în Biserica primelor veacuri, se 
poa•te sublinia desigur specificul Tatălui faţă de Fiul şi de Duhul Sfînt. Dar dacă T,atăl 
este numit numai «cauza» divinitătii Fiului şi a divinităţii Duhului Sfînt, atunc,i dispare 
diferenta concretă dintre naşterea Fiului şi purcederea Duhului. Ca Tată al FiuJui, 

S. T. - 18 
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veşnicie pe Duhul Sfînt, nu ca monarh al dumneezeirii. Introducerea 
noţiunii de cauză ~i are desigur justificarea din •apărarea faţă de doctrina nediferen
ţiată a lui Filioque. Dar ea ascunde în ea un pericol asemănător. Prin ea relaţia uni
vers,ală .a lui Dumnezeu f,aţă de •lrume şi ,anume monarhi,a mondială este atribuită vieµi 
intertrinitare ,a lui Dumnezeu. Dar «Filioquismul» periculos nu poate fi înlăturat din 
doctrina trinitară printr-un «monopatrism», fără a ,se ajunge la noi dificultăţi. Chiar 
şi noţiunea cauzei unice a Tatălui ,ameninţă să şteargă rela·ţiile concrete intertrini
t,are. De aceea, noţiunea cauzei poate fi folosită în orice caz în .sens figurat. Ea nu 
e~Le o no(iune gener,ală pentru naşterea şi purcederea intertrinitară. 

După doctrina Treimică a capadocienilor, în prima persoană a Treimii coincid 
în fond atit divinit,atea cit şi relaţiile persG>nale. Pr1ma persoană ,este .«izvorul divi
nităţii», precum şi T,atăl Fiului şi Purcezătorul Duhului. Prima persoană rtrebuie să 
garanteze ,aHt unitatea divinităţii cit şi treimea persoanelor. Dacă nu f.acem în mod 
strict distincţie între ,aceste semnificaţii deosebite, se ajunge fie la disocierea Treimii 
în tritei.sm, fie la reducerea subordinaţionîstă a Treimii la monoteism. De ,aceea, ar 
fi avantajos să se înlăture cauza din doctrina Treimii şi să se restrîngă la prezentarea 
rela(iilor interpersonale, căci din ele rezultă de •la sine priorHatea logică ,a Tatălui. 

Chiar şi doctrina celor trei ipostase sau persoane ale Treimii. -este periculoasă 

deoarece ea foloseşte una şi aceeaşi noţiune pentru Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh lji prin 
aceast,a dă impresia că •ele sînt ,omogene şi asemănătoare, şi anume ip·ostas•e, persoane 
sau moduri de existenţă. Noţiunea gener,ală de ipostaiS, persoană sau mod de ,existenţă, 
şterge diferenţele concrete între Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh. Acestea sînt deosebite nu 
numai în privinţa r,elaţii.lor lor reciproce, ci şi în ceea ce priveşte personalitatea lor, 
deşi ,persoana trebuie înţeleasă ,altfel în r-el,aţii.le ei şi nu Iădnd -abstracţie de ele. 
Dacă vrem să rămînem Ia concret, atunci trebuie să folosim pentru Tatăl, Fiul şi 

Duhul cite o altă noţiune de persoană, de fiecare. Desemnarea lor ca persoane divine 
are deja în ea tendinţa spre modalism. Căci noţiunea gener,ală de ipostas s,au persoană 
scoate în •evidenţă c-eea ce este comun şi asemănător în ele şi nu ceea ce este pro
priu şi deosebit. 

-ln sfîrşit, se şUe ce mult ameninţa doctrina despre esenţa divinităţii, la care con
tribuie toate ceie trei ipost,ase, respectiv persoane, să şteargă în chip s•abelian, mod-a
list, şi în sfîrşit unitarian, diferenţele trinitare. Aşezarea logică şi în sensul cunoaş
terii teoretic,e a doctrinei despre esenţa div,inităţii înainte de doctrina Treimei prin 
Toma de Aqu'ino în Apus a avut ca urmare scoaterea din vigoare a doctrinei Treimei 
şi pierderea însemnătăţii ei. Ideea preliminară a simplităţii esenţei divine a pus pe 
planul al doilea· ideea Treimei. De aceea, doctr,ina Bisericii Apusene despre Treime 
a avut ,pînă la Karl Barth şi Karl Rahner o •tendinţă spre moda!ism. Acest lucru se 
poate schimba numai atunci cînd ideea indispensabilă a unităţii lui Dumnezeu este 
exprimată în mod trinitar şi nu prin es,enţa divină sau stăpînirea lui Dumnezeu ca 
mai înainte. Unitatea lui Dumnezeu rezidă în Treiunimea Tatălui, a Fiului şi a Sfîn
tului Duh. Ea nici nu o precede, nici nu-i urmează. 

Din -această scurtă prezentare a pericolelor pe care le ascunde în sine introdu
cerea de noţiuni generale în doctrina Treimei, trebuie să tragem concluzia că în doc
trina Treimei nu trebuie folosite noţiuni generale subordonate. fo vi,aţa Treimii ima
nente totul este unic. Numai întrucît totul în Dumnezeu însuşi es-te unic poate fi cu
noscut ca originar pentru altele în căile şi lucrările lui Dumnezeu. -In doctrina de.spre 
Treimea imanentă, în fond, putem să enunţăm, nu să subordonăm. Trebuie însă să 
rămînem J.a concret, căci în abstr-acţii .se ascund -ereziile, aşa cum o -arată istoria. 
Dar în diferenţierea enunţătoare rezidă fundamentul Ortodoxiei. In centrul teologiei 
creştine stă istoria veşnică, care est,e Dumnezeu cel întreit în El însuşi. Orice enun
ţare are nevoie de timp. Prin enunţarea lui Dumnezeu cel întreit omul are nevoie, -J.a 
rindul său, de timp. Acest lucru este mai potrivit pentru prezentul veşnic al lui Dum
nezeu decît abstracţia 'În noţiune, care d~zolvă •timpul, dar care sugerează doar o veş
nicie atempor,ală (Traducere de Diac. Asist. ION CARAZA şi Diac. Asist. VIOREL 
IONIŢA). 
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CRUCEA LUI HRISTOS ŞI SFINT A TREIME 

Jtlrgen Moltmann 

Teologi'! O'l'."todoxă este în extensiunea ei o teologie a Treimii. Teologia refor
mei este în adîncimea ei o teologie a crucii. Cea dintîi preocupare ecumenică ,a teo
,log,iei este ca, pornind de la ,ceea ce este comun, să pună întrebarea : ce ,au în comun 
teologia crucii şi învăţătura despre Treime? O ,a doua preocupare ecumenică a ,teo
logiei este să justifice credinţa creştinii în confruntarea .spirituală ,a prezentului: ce 
înseamnă cunoaşterea lui Dumnezeu Cel ,întreit fa tă de Hristos cel răstignit pentru 
lumea credin\ei şi .a necredinţei 1 

Disputa referitoare la existenţa lui Dumnezeu şi a semnificaţiei credinţei în Dum. 
nezeu a dus pe mul-µ creştini din Europa de Vest, în anii din urmă, ,!,a nesiguranţă. 
Ei se simt dezorientaţi între 'lozincHe: «Dumnezeu a murit» şi «Dumnezeu nu poate 
să moară». De aceea, în disputa pentru o Bi,s,erică drept credincioasă şi ,pentru o socie
tate dreaptă, unii au lăsat pur şi simplu la o parte problema lui Dumnezeu. lnsă în 
spatele crizei sodale a Bisericii se ,ascunde criza hr,istologică, cu întrebarea: pe cine 
se bazează creştinătatea în definitiv 1, iar în ,această criză se -află cuprinsă întrebarea 
în legătură cu Dumnezeu, şi anume : care Dumnezeu motivează existenţ,a creştină, 
Cel răstignit sau idolii religiei clasei şi rasei 1 Fără o nouă certitudine cu privir,e Ia 
credinţa creştină nu va mai fi posibilă o încredere deplină în Biserică. 

Din disputele anHor din urmă s-au născut în confesiunile din Europa tendinţe 
noi, surprinzătoare în gîndirea teologică, care pot duce la o doctrină creş-tină adevă
rată despre Dumnezeu (Karl Barth, K. Rahner, Hans Kiing, H. Miihlen, K. Woolcombe 
ş.ii.). Eu reiau -aceste începuturi şi le duc mai departe în sensul că : invăţătur,a despre 
Treime este în stare să pună capăt disputei din:tre teism şi necredinţă, întrucî-t în 
centrul acestei învăţătul'i se află -teologia crucii. 

I 
Suferinţa precede gîndirea iar întrebarea despre Dumnezeu ia naştere intru totul 

din durerea pentru nedrept,at,ea din lume şi faţă de sentimentul de părăsire în sufe
rinţă. Există multe mişcări şi lupte asupra cărora se concentrează istoria: lupte pen
tru putere, lupta de clasă, lupta r,asială etc. Da·r dacă cineva ,ar căuta o categorie 
universală potrivHă a istoriei, ,ar găsi-o mai întîi în_ istoria suferinţei din lume. 

ln «•a -avea», oamenii se deoseibesc unii de alţii, dar în «a nu avea nimic», ei 
sînt solidari. Ei se deosebesc între ei în cele pozitive, dar sînt eg,ali intre ei ,în cele 
negative. Experienţa suferinţei în lume 'trece prin alternativa dintre .credinţă şi necre
dinţă. Faţă de suferin~a din lume este imposibil să se creadă în exis•tenţa unui Dum
nezeu în cer, at·otputernic şi bun care «conduce cu măreţie -toate» (citat dintr-o cin
lare bisericească evanghelică). O credinţă în Dumnezeu, c,are justifică nedreptatea din 
lume, fără ca să protesteze împotriva ei, este inumană. Pe de altă par,te, protestul 
împotriva nedreptăţii şi-ar pierde însă energia, dacă el ,ar cădea în necredinţă, pen
tru care această lume este totul. Suflul plin de minie al strigătului împotriv,a nedrep
tăţii este purt,a·t de nost.algi-a după «Cel cu Totul-Altul». Acest fapt l-a redat în mod 
impresionant Dostoiewski în chipul lui Ivan Karamazov. Este vorba de nostalgia ne
curmată după drept,ate. Fără. pasiunea pentru dreptatea în lume şi pentru Judecătorul 
care s-o asigure pentru totdeauna, nu exis·tă o suferinţă conştientă faţă de nedrep. 
tate. Dacă, aş-adar, suferinţa pune la 'indoială ideea unui Dumnezeu drept, atunci, in
vers, nostalgia după dreptate şi după un Judecător care s-o ga,ranteze, pune ,sub sem
nul întrebării suferinţa şi o tr-ansformă în durere conştientă. Suferinţa şi protestul 
împotriva ,suferinţei ne introduc, dincolo de necr-edinţă şi credinţa în Dumnezeu, în 
problema teodiceii : dacă Dumnezeu este drept - de unde răul 1 Boldul din între
barea : de ce suferinţ,a 1 Este Dumnezeu. Boldul din întrebarea în legătură cu Dum
nezeu este suferinţa. 

Teismul tr,adiţional răspunde la această dublă întrebare în legătură cu Dum
nezeu şi cu suferinţa, justificînd această lume ca pe o «lume a lui Dumnezeu» ; această 
lume este, aşa cum este, o oglindă a divinităţii. Acest răspuns nu este posibil. Oglinda 
este sfărimată. 
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Necredinţa tradiţională sustrage suportul căutării celor suferinzi după Dumne
zeu. «Singura scuză a lui Dumnezeu faţă de suferinţă este că El nu există» a zis 
Niet2JSche. Acest lucru înseamnă însă practic că: dacă oamenii se dezobişnuiesc cu 
întrebările despre sensul vieţii, al dreptăţii în lume, atunci se vor mulţumi cu situ,a
ţiile rele din ea. 

Ce semnific,aţie are în contextul istori-ei suferinţei ,lumii amintirea istoriei sufe
rinţei lui Hristos ? .Inainte de ,a putea ·răspunde, trebuie să recunoaştem ce înseamnă 
is_tori-a suferinţei lui Hristos pentru Dumnezeu lnsuşi şi ce revelează ea ca urmare 
p-entru credinţa creştină în Dumnezeu. Un Dumnezeu care tronează -în cer într-o feri
cire insensibilă este inacceptabil pent:ru o-amenii în .suferinţă. De aceea n-ar trebui c,a 
teologia creştină »ă reia într-un nou mod vechea întrebare teofanică: a suferit oare 
Dumnezeu ,Insuşi ? Oare un Dumnezeu inc,apabil de suferinţă, n-ar Ii şi un Dumnezeu 
incapabil de ,a iubi şi de aceea mai săr,ac decît orice om care are compasiune 1 Invers, 
ea poate însemna însă pentru oamenii în suferinţă un Du,mnezeu ca-re suf,eră? 

Teologi,a creştină se poate confrunta cu suferinţele lumii fără iluzie religioasă 
şi fără resemnare necredincioasă numai atunci c-înd s-,a confruntat cu suferinţa lui 
Hristos şi a recunoscut existenţ,a lui Dumnezeu în rnoart-ea lui Hristos. Numai dnd a 
devenit clar ce a avut ,loc în:~re Iisus muribund şi Dumnezeul Său şi «Tată», devine 
evident ce înseamnă acest Dumnez,eu pentru cei în suferinţă şi cei părăsiţi ai acestui 
pămînt. 

II 

De cc a murit Iisus 1 El a fost osîndit după lege ca defăimător de Dumnezeu din 
cauza Ev,angheliei sale despre dreptatea milostivă a lui Dumnezeu şi ,a comuniunii 
Sale cu cei fără drepturi şi cu cei în nedreptate. '.De aceea el a fost răs·tigni1 de către 
puterea romană de ocupaţie, ca răzvrătitor i,mpotriva păcii romane {pax roonana) şi 
a zeilor ei. El a murit în cele din urmă părăsit de către Acel Dumnezeu pe care el 
1-,a numit întotdeauna «Tatăl meu» şi a cărui împărăţie El o dovedise cu cuvinte şi 
minuni nemaiauzite pînă atunci. Iisus a murit în ultimul sens din c,auza Dumnezeului 
şi Tatălui său care l-a părăsit. In acest pµnct al părăsirii Fiului lui Dumnezeu de 
către Dumnezeu se condensează întrebarea creştină în legătură cu Dumnezeu în suf.e
rinţă. Ca una dintre cele mai vechi mărturii, Marcu relatează că Iisus n-a murit de 
o ,moarte frumoasă şi vitejească, ci El s-a sfîrşit în strigă•te şi !acri.mi. După Marcu 
15, 37 El a murit cu un strigăt nearticulat. Capitolul 15, 34 din Marcu explică acest 
strigăt cu cuvintele psalmului 22: «Dumnezeul meu, pentru ce m-ai părăsit?». Pentru 
oa paradoxul ,să fie complet, la strigăt'lLl lui Iisus despre părăsirea de către Dumnezeu, 
răspunde, după Marcu, sutaşul păgin, mărturisind filiaţia divină a lui Iisus: «Cu ade
vărat Fiul •lui Dumnezeu a fost Acesta». Ce înţeles ,are acest lucru? Este evident că 
tradiţia biblică ulterioară s-a lovit de explicarea ,lui Marcu şi a -red,at, de aceea, stri
gătul de moarte al lui Iisus cu cuvinte mai pioase. Grupa de tex·te din Apus ,aJe lui 
Marcu au forma: «Dumnezeul meu, ce ai să-mi reproşezi?» :Luca înlocuieşte expresia 
părăsirii cu cuvinte ,ale rugăciunii evr-eieşti de seară din psalmul 31, 6: «In mîinilc 
tale încredinţez duhu.] meu». Din motive teologice, Ioan spune: «Săvîrşitu-s-a» (19, :10). 
Trebuie să se accepte faptul că dificiJ.a expresie de la Marcu este •cea mai apropiatf1 
ele realitatea istorică. 

Cînd doi spun acelaşi lucru, nu trebui-e să fie acelaşi lucru. De aceea nu este 
corect să se interpreteze ,! rigătul lui Iisus în sensul psalmului 22 ci, mai ,curînd, aici 
să se interpreteze psalmul 22 în sensul lui Iisus. ,In psalmul 22, expresi-a «Dumnezeul 
meu» se referă la Dumnezeul legămîntului lui Izrael, iar pronumele •«Eu» ,al celui ce 
se roagă se referă la dreptul care suferă şi care acuză fidelitatea legămîntului ,Jui 
Dumnezeu. La Iisus însă, în apelativul «Dumnezeul meu» rezidă întregul conţinut -al 
mesajului Său nou despre împărăţia ce se apropie şi al vieţii sc1le proprii, in ,această 
apropiere a lui Dumnez,eu care l-a făcut să se roage lui Dumnezeu întotdeauna exclu
siv cu «T,atăl meu». 

Prin acest •lucru părăsirea sa devine o părăsire unică în felul ei. Cel care-l pără
seşte nu este numai Dumnezeul lui Iwael, ci Dumnezeu şi Tiltăl .său. Ca urmare, eul 
părăsit al celui care se roagă nu mai este numai partener de legărnînt, ci eul Fiului 
lui Dumnezeu. Se păstrează însă caracterul juridic al ,acuzei lui Dumnezeu. Strigătul 
lui Iisus este un apel la fidelit,atea lui Dumnezeu pentru numele lui Dumnezeu. Psal
mistul acuzii fideli-t-atea legămîntului lui Dumnezeu fa.ţă de cel drept. Iisus acuză aid 
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fidelitatea Tatălui faţă de El, ca Fiu. Prin moartea Sa se pun sub semnul intrebi'\rii 
nu numai fidelitatea lui Dumnezeu, ci şi divinit,atea Jui Dumnezeu a cărui împărăţie 
şi a ci'\rui paterni-tate El le-a propovăduit. De aceea, prin aceste cuvinte Iisus acuză 
propria Sa existenţă 'În r-aportul ei spedal faţă de Tatăl, prin care El este Fiu. Pi'iră
sirea de pe cruce t-rebuie înţeleasă deci în mod strict ca pe un eveniment intre Iisus 
~i Tatăl său. Crucea este, în această privinţă, un eveniment intre Dumnezeu şi Dum
nezeu, un eveniment intertrinitar în Durmnezeu. 

III 

La acest punct teismul creştin ajunge Ia o înfundătură. Dogmaticile catolice şi 
protestante mai noi consună în faptul că înţelegerea părăsirii lui Jisus (derelictio .J·esu) 
,a constituit o dificuHate centrală a hristologiei vechi bisericeşti. ,Inchina·r•ea adusă 
celui răstignit în Biserica veche constituia desigur o «religie a crncii». Ignatie putea 
vorbi spontan despre «suferinţ,a Dumnezeului meu» (Rom. 6, 3) cărui,a el i-a urmat în 
martiriu. Dar gîndirea teologică n-a fost în situaţia să identifice existenţa ,Jui Dum
nezeu lnsuşi cu suferinţa şi moart,ea lui Iisus. Bariera spirHuală pleca cindva de la 
notiunea filozofică despre Dumnez-eu a ,antichităţii. După ea, Dumnezeu este netre
c-i\tor, nemnritor şi car-e nu suferă, pe clnd omul este trecător, muritor şi capabil de 
suferinţă. Ea pleca pe de altă parte de la nostalgia după mintuire din antichitate. 
După aceas•ta, mtntuirea rezidă în îndumnezeire, i,ar indurmnezeirea înseamnă nemu
rire şi nepiericiune. Chiar şi Chiril al Alexandriei, care a subliniat cel mai mult uni
tatea divino-umană a lui Hristos, a trebuit să explice altfel ,părăsirea lui Iisus: strim
tor,area lui Hristos nu este a sa proprie ci strtmtorarea omenirii. Cine afirmă că aici 
chiar şi Hristos a fost copleşit de teamă şi slăbiciune li refuză mărturisirea divinităţii. 
Dar nu era într-adevăr posibil să se refere suferinţa lui Iisus Ia existenţa lui Dum
nezeu şi să se mărturisească divinitate'! Sa în punctul umilinţei Sale celei mai profunde. 

Sinodul de Ia Niceea spune cu drept,ate împotriva lui Arie, că Dumnez·eu nu este 
<1tit de schimbător ca făptura. Dar această afirmatie nu este a:bsolută ci o exprimare 
compar-ativă. Dumnezeu nu este supus n-ici unei necesităţi din partea a ceea ce nu 
este divin. Dar prin ace-asta nu se afirmă că Dumnezeu nu este liber să se schimbe 
EI însuşi sau să s.e facă schimbător prin altceva. Din afirmaţia relativă a neschimba
bililăţii Sale nu rezultă o concluzie asupra neschimbabilităţii Sale ,absolute. 

Biser-ica Veche a preciz,at impasibilitatea lui Dumnezeu împotriva monofiziţilor 
sirieni. Ca opoziţie faţă de suferinţa pasivă, ea cunoştea numai impasibilitatea de 
esenţă. Da,- mai există o a treia, si anume surerin\·"I activă, suferinţa iubirii. deschiderel 
benevolă pentru afectarea parin altceva. 

Dacă Dumnezeu va fi ·în orice privinţă impasibil, EI ar fi totuşi şi tot atit de 
lncapa•bil de iubire ca şi dumnezeul lui Aristotel c,are, era iubit de -toţi, dar care el 
însuşi nu poate iubi. Dar cine este capabil de iubire este şi de suferinţă. El se des
chide El însuşi pentru .suferinţele pe car,e i le aduce iubirea şi datorită iubirii rrămîne 
totuşi mai presus d,ecit •ele. Dumnezeu nu suferă ca făptura, din lipsă, ci El iubeşte şi 
suferii. din cauz-a iubirii s,ale libere din plinăt-atea existenţei sale infinite. De aceea, 
Ori0en zicea : «Mîntui1orul S-a pogorit pe pămînt din milă pentru neamul omenesc. 
El a luat suferin-ta noastră asupr,a sa, mai înainte d,e a pătimi crucea, ba chi,a,r ma,i 
înainte de a binevoi să ia trupul nostru. Dacă nu le-ar fi simţit, atunci n-ar fi venit 
pentru a lua parte la via,ţa noastră omenească. Care era această pătimire pe care el 
a suferit-o mai înainte pen1ru noi? Era pă-timirea iubirii. Dar Tatăl lnsuşi, Dumnezeul 
universului. El care este plin d-e îndelungă-răbdare, de milostivire şi de milă, nu sufe•i\ 
şi el într-un anume mod? Sau nu ştii că El, atunci cind se ocupă cu lucrurile omeneşti 
cunoilşte o pătimire omenească? «Căci Domnul Dumnezeul tău ii luat asu'Jra Sa felul 
tău de viaţă, oa unul care-şi ia asupră şi pe fiul său» ... «El suferă pătimirea dragos
tei» (Origen. Omilia 6, 6 la Iezechil). 

Deosebirile metafizice ·ale existenţei divine şi umane sînt importante în exterior. 
Dar ele nu spun nimic despre legătura i*rioară a lui Dumnezeu cu Iisus şi a Fiului 
cu Tatăl ş-i de aceea nu pot fi folosite !-a <?venimentul crucii. 

-In ,acest punct, umanismul creştin se înfundă şi el. Dacă el vede în Iisus pe omul 
desăvîrşit al lui Dumnezeu şi ia ca dovadă pen-tru «conştiinţa Sa divină mereu tare», 
pilduitoa,rea Sa lipsă de păc,at, atunci moartea lui Ii.sus poate fi doar încununarea ascu -
tării sau credinţei Sale, dar nu părăsite de către Dumnezeu (după Schleiermacher). 
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Atunci, în locul impasibilităţii cu privire Ia suferinţă a naturii divine, (apathei•a), apare 
neclintirea (atarraxia) conştiinţei divine a lui Hsus. Vechiul axiom ,al neschirnbabilită
ţii lui Dumnezeu est•e transmis prin ace~t lucru numai asupra «vieţii interioare a lui 
Iisus». Aporiile rămîn aceleaşi. 

In sflrşit, dacă se ia în consideraţie umanismul ateist al lui Iisus, atunci boldul 
strigătului de moarte al Iui Iisus cade cu totul. Dacă nu ,există nici un Dumnez,eu, 
atunci nici Iisus nu poate să fi murit, in concluzie «părăsit de Dumnezeu». Strigătul 
său de moarte după Tatăl era atunci complet inutil. 

Orice teologie creştină dă un răspuns in fond la strigătul de moarte al lui Iisus 
şi în chip conştient sau inconştient spune de ce Dumnezeu a părăsit pe Fiul Său, Unul
Născut. Şi ateismul european dă un răspuns Ia ac,eastă întrebare. Dar el ii dă un astfel 
de răspuns incit el dovedeşt,e să ia suportul 'întrebării despre Dumnezeu, pentru -a 
scăpa de ea. Strigătul de moarte al lui Iisus se aude mai tare decit cel mai dur ateism. 
Da,r el este şi ,mai mare decit cele mai bune răspunsuri teologice. De aceea, pe lingă 
cruc,ea lui Hristos, to-ate răspunsurile teologice devin indicaţii preliminare -asupra veni
rii lui Dumnezeu în slavă, singura care poate fi răspunsul pentru cruce. 

IV 
Teologia creştină trebuie să facă şi să se justifice aici în perceperea şi deplina 

prezenţă a părăskii lui Iisus pe cruce de către Dumnezeu. Crucea lui Ii.sus este ori 
sfîrşitul oricărei teologii creştine, ori începutul unei teologii creştine specifice. ,In pro
blema crucii lui Hr,istos, t,eologia creştină devine în chip necesar o cunoaştere a tainei 
Treimei lui Dumnezeu. Ca urmare, ea trebuie să se separe de orice monoteism, -ateism 
sau paneti,sm. Inchinarea adusă celui răs•tignit este lucrul distinctiv din punct de vedere 
cr,eştin -în -istori,a •lumii iar învăţătura despre Treime este lucrul deosebitor din punct 
de vedere creştin în doctrina despre Dumnezeu. Amindouă ţin una de ,alta în modul 
cel mai strins. «Nu formulele trinitare sporadice din Noul Testament, ci mărturia 
continuă despre Cruce constituie temeiul scripturistic pentru credinţa creştină 
in Dumnezeu Cel ,Intreit şi expresia cea mai scurtă pentru Treime este fapta 
dumnezeiască a crucii, în care Tatăl îşi jertfeşte Fiul prin Duhul» (după B. Steffen). 
Sprijinul exegetic pentru această teză ii luăm din expresiile referitoare la părăsire din 
teologia paulină, Termenul grecesc pentru a părăsi - m1pa8(8ovctt - sună în istori
sir-ea pătimirii din Ev,anghe!ie în mod evident negativ şi înseamnă: ,a trăda, a preda, 
a sacrifica, a omorî. La Pavel, ,acest sens negativ al lui napEBouv apare în Rom. I, 18 
ş.u. unde vorbeşte despre părăsirea de către Dumnezeu a oamenilor fără Dumnezeu. 
Vină şi pedeapsă ţin una de •alta : oamenii c,are părăsesc· pe Dumnezeu sînt părăsiţi de 
Dumnezeu şi «lăsaţi» pe calea aleasă de ei înşişi : iudeii în seama leg,alităţii lor, păgînii 
în slujir,ea la idoli, şi împreună 1în moatre. Aceasta înseamnă judecat-a, osindirea, iadul 
chi,ar în mijlocul vieţii. Pavel -aduce o schimbare a sensului noţiunii napEBoitE'II cind 
prezintă părăsirea lui Iisus nu in contextul istoric al vieţii Sale, ci în contextul esha
toloqic al înv,ierii : «Dumnezeu n-a cruţat nici pe propriul -său Fiu, ci L-a dat (napE!lou'II) 
pe el pentru noi toţi. Cum nu ne va dărui nouă toate cu El?» (Roin. 8, 32). ,In părăsirea 
istorică a celui răstignit pe Go!gota Pavel vede, din punct de vedere teologic, acea 
jertfire ,a Fiului de cătr,e Tatăl ,pentru mîntuirea oamenilor celor fără Dumnezeu şi a 
eelor părăsiţi de Dumnez,eu. -Cînd accentuează în -acest sens «propriul Fiu» ,al •lui Dum
nezeu, jertf.irea Fiului în moarte ,atrage după sine şi pe Tatăl însuşi ; dar nu in •acelaşi 
chip, nu in mod pa•tripasianic. Iisus pătimeşte moartea în părăsire de către Dumnezeu. 
Dar Tntăl pătimeşte moartea Fiului în du~erea dragostei Sale. Dacă Fiul este dat d,e 
către Tatăl în-suşi, astfel şi Tatăl suferă o părăsire, şi anume, din partea Fiului. Teologul 
iaponez Kazoh Kitamor,i a numit foarte nimerit acest lucru ca «durerea •lui Dumnezeu». 
Intrucit moartea Fiului este altceva <lecit această durere ,a Tatălui, nu se poate vorbi 
în mod teopashitic despre «moartea lui Dumnezeu». Pentru ,a înţelege istoria morţii lui 
Iisus în părăsire de către Dumnezeu, ca eveniment •între Dumnezeu Tatăl Său, şi El, 
Fiul, trebuie să vorbim trinitar. ,In Gal. 2, 20 întîlnim formulA napl8oitE'I cu Hristos ca 
subiect : « ... Fiul lui Dumnezeu, care m-a iul:11t şi s-a dat pe sine însuşi pentru mine». 
De aici vedem că nu numai Tatăl îşi dă pe Fiul Său, ci şi Fiul, Insuşi, se dă pe sine. 
Acest lucru arată ma•i întîi o comunitate de voinţă între Iisus şi Tatăl Său în problema 
separării lor ·totale în părăsirea de pe cruce. Pavel a interpret,at -acest eveniment a1 
părăsirii lui Hristos de către Dumnezeu ca dragoste a lui Dumnezeu faţă de întreaga 
lume părăsită de Dumnezeu. Acest lucru ii întilnim şi în teologi-a ioaneică (Ioan 3, 16). 
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«Atît a iubit Dumnezeu lumea, că şi pe Fiul Său, Unul-Născut, L-a dat, ca toli cei ce 
cred în El să nu piară, ci să ,ai<bă viaţă veşnică». Iar episto!<a I a lui Ioan vede acest 
eveniment -al iubirii '1ui Dumnezeu pe cruce, existenţa lui Dumnezeu lnsuşi : «Dumnezeu 
este iubire» (4, 16). De· aceea, în ceea ce priveşte crucea se poate vorbi pe dr-ept 
într-o terminologie mai tîrzie, despre omonsia Tatălui cu Fiul şi invers. 

fo cruce, Iisus şi Dumnezeu şi Tatăl Său sint separaţi in modul cel mai profund 
prin .părăsire şi, totodată, una în chipul cel mai intim în jertfă. Iar din evenimentul 
crucii între T,atăl ca-re părăseşte şi Fiul părăsit, reiese puterea jertfirii de sine, -adică 
Duhul, căci «prin Duhul cel veşnic al lui Dumnezeu» S--a jertfit pe sine Iisus Hristos 
(Evrei 9, 14). T-atăl este cel care părăseşte şi dă spre jertfă. Fiul este cel părăsit de către 
Tatăl şi cel care se dă pe sine ,tnsuşi. Din această istorie reiese duhul dăruirii şi al 
iubirii care îmbărbătează pe oamenii părăsiţi. Prin acest lucru noi interpretăm moartea 
lui Hristos ca eveniment inter-trinitar între Iisus, Fiul, şi Tatăl Său, din care purcede 
Duhul. înţelegerea deplină a crucii 'lui Hristos implică cu necesitate vorbirea trinitară 
despre Dumnezeu. Teologia crucii este doctrină treimică, altfel ea nu este teologie. 
învăţătura clespre Treime nu este o speculaţie ,asupra tainelor lui Dumnezeu «peste noi» 
pe care mai bine le venerăm în tăcere, deci-t să le cercetăm asiduu, ci -ea este în fond 
formularea cea mai scurtă a istoriei pătimirii lui Hristos. Această vorbi-re trinitară 
păstrează credinţa -atît faţă de monoteism, cit şi faţă de ateism, deoarece ea o ţine strîns 
legată de Cel de pe Cruce. Ea ne arată crucea Fiului în însăşi inima Tatălui. Ea ne 
flrată exis•tenţa lui Dumnezeu pentru noi în crucea de pe Golgota. Principiul material 
fli doct'Îin-ei Treimei este crucea. Principiul formal al teologiei crucii este doctrina 
Treimei. Cine vrea să vorbească în chip creştin despre Dumnezeu, -acela trebuie să 
propovăduiască istoria ,lui Hristos -ca istorie a lui Dumnezeu. El trebui-e să o redea ca 
pe istoria dintre Tatăl, Fiul şi Duhul, din c-are reiei;e cine este Dumnezeu. Ce semnifi
caţie -are cunoaşterea lui Dumnezeu în chip de rob, a Fiului lui Dumnezeu pătimind 
şi răstigni·t pentru oameni în suferinţă şi părăsire? 

Berdiaev spunea că: «pătimirea lui Dumnezeu cel nevinovat aduce izbăv-ire ori
cărei suferinţe omeneşti». Cum se •întîmplă ,acest lucru? Cine suferă fără motiv soco
teşte întotdeauna mai întîi că eeste părăsit de Dumnezeu. ln această pătimire, cel ce 
r.triqă clupă Dumnezeu este în fnnd în acelaşi ton cu ,s•trigătul de moarte -al ·lui Iisus : 
«Dumnezeul meu, pentru ce M-ai părăsit?» Dc1r în acest caz Dumnez-eu -este nu numai 
un vis-ă-vis ascuns, după care el strigă, ci într-un sens mai -adînc, este fratele care 
striqă împreună cu -el, şi cu crucea sa intervine pentn1 el, şi Duhul, care suspină în el, 
cind amuţeşte în chinul său. Cine suferă protestează nu numai împotriva destinului său. 
Da, el suferă pen·tru că trăieşte, şi el este viu pentru că iubeşte. Cine nu mai -iubeşte 
ilbsolut nimic, nici nu mai suferă. Viaţa i-a devenit indiferentă. Dar cu cit cineva iubeşte 
mai mult. el devine cu atît mai vulnerabil. El devine vulnerabil în măsura în care a 
fost fericit şi a putut să iubească. Acest lucru rpoate fi desemnat ca dialectic-a vieţii 
omeneşti : iubirea ne face vii şi tot ea ne face muritori. Viabilitatea vieţii şi moralita
tea mnrţii sfot experia-te -în duhul, pe care noi •ii numim iubire. 

Dumnezeul păgînHor şi al filozofilor este săr,ac. El nu poate suferi, deoarece nu 
poate iubi. 

Cum poate rămîne cineva în iubire, în ciuda dezamăgirii şi a mo-rţii? .Credinţa, 
car,e izvorăşte din acel eveniment dumnezeiesc de ,pe cruce, nu răspunde printr-o expli
c-a!ie teoloqică Ia întrebarea -asupra suferinţei, de ce trebuie să fie aşa cum este, şi 
nici printr-un gest ateist de protest, de ce nu poate fi aşa cum este, ci arată proveni
enţa iubirii disperate în originea ei : «Cine rămîne în dragoste, acela rămîne in Dum
nezeu şi Dumnezeu în el» (1 Ioan 4, 17). 

«Acolo unde oamenii suferă pentru că iubesc, suferă Dumnezeu prin Duhul său din 
ei. Deoarece Dumnezeu Tatăl a ,suferit ,moartea Fiului şi în -acest lucru ne arată puterea 
dragostei Sale, noi oamenii găsim puterea să suportăm cele nimicitoare şi să ţinem tare 
ceea ce este mor-t» (după Hegel). Cine ajunge l-a iubire şi prin iubire ,ajunge •la suferinţă 
experiind mortalitatea morţii, acela pătrunde foarte adînc în vi,aţa veşnică a Treimii. 
Dacă el ajunge Ia cunoştinţa că părăsirea -sa este părt,aşă I-a părăsi-rea lui Hristos, atunci 
în virtutea jertfirii lui Hristos, el poate să rămînă şi in dr,agostea Duhului. 
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De aceea, în încheiere, putem spune: istoria suferinţei lumii a fos,t primită în vi-a ta 
veşnică a Treimei prin istoria suferinţei lui Hristos. Ascunşi în du~eri, în ,at,acuri şi în 
moarte, credincioşii trăiesc în Dumnezeu şi Dumnezeu în ei. Căci, odată cu moartea 
Fiului lui Dumnezeu pentru noi începe proslăvir,ea lui Dumnezeu în această lume şi 
proslăvirea creaţiei în Dumnezeu. «Dumnezeu şi-a întins mîinHe pe cruce pentru a 
cuprinde marginile pămîntului» scria Ciril al Ierusalimului. Teologia crucii şi doctrina 
Treimii ţin una de alta şi sînt în fapt una. (traducere de Diac. IOAN CARAZA). 

CJMUL, CHIP AL LUI DUMNEZEU ŞI DREPTURILE OMULUI 

Jiirgen Moltmann 

DREPTURILE OMULUI ŞI TEOLOGIA CREŞTINA 

Concepţia despre drepturile şi datoriile fundamentale ale omului a apărut în 
multe continente şi culturi odată cu înţelegerea umanităţii omului. Nu este vorba 
de o idee exclusiv europeană sau creştină. De fapt, drepturile omului au pătruns în 
istoria europeană şi nord-americană a constituţiei abia în timpul iluminismului, şi asta 
nu independent de influenţe creştine. Astăzi ele au primit o însemnătate politică mon
dială. Popoarele din «lumea a treia» sînt tocmai acelea care, prin lupta lor pentru 
libertate şi autodeterminare, îndeamnă pe toţi oamenii şi toate popoarele la necesi
tatea respectării şi îndeplinirii drepturilor fundamentale ale omului. 

Declaraţiile drepturilor omului valabile astăzi la Naţiunile Unite se află cuprinse 
in Declaraţia generală a drepturilor omului din 1948 şi în Intelegerea internaţională 
nsupra drepturilor umane din 1966 (!nţelegerea internaţională asupra drepturilor civile 
şi polilice, Protocolul opţional la înţelegerea internaţională asupra drepturilor civile 
şi politice). De fapt, ultimele n-au fost ratificate de toţi partenerii tratatului. Trebuie 
totuşi observat că pe baza istoriei lor politice, economice şi sociale diferite, popoarele 
nccentuează şi se străduiesc să impună, !n mod special. diferite părţi ale drepturilor 
omului. Acest fapt a fost evidenţiat de consultaţia ecumenică de la St. Polten - 1974. 
Statele nord-atlantice au formulat, după suferinţele din timpul dictaturii fasciste, drep
turile individuale ale omului faţă de stat şi societate. Statele socialiste au expus drep
turne sociale ale omului Îfl lupta împotriva capitalismului şi a stăpînirii de clnsă. 
Popoarele «lumii a treia» pretind dreptul autodeterminării economice, sociale şi poli
tice. De aceea drepturile omului nu pot fi considerate ca un ideal abstract, ci trebuie 
înţelese ca nădeidi izvorîte din istoria concretă a suferinţei şi din actuala luptă de 
eliberare a oamenilor, popoarelor şi statelor. 

Sarcina teologiei creştine nu este aceea de a expune încă o dată ceea ce mii de 
experţi, jurişti, oameni de stat şi diplomaţi au îndeplinit deja la Naţiunile Unite. 
Teologia creştină nu se poate însă dispensa de discuţjile şi lupta pentru realizarea 
drepturilor omului. In numele creaţiei-omului ca chip al lui Dumnezu, în numele în
trupării lui Dumnezeu pentru împăcarea lumii şi în numele împărăţiei lui Dumnezeu 
ce va veni pentru desăvîrşirea istoriei, Biserica a fost însărcinată cu grija umanităţii 
omului, ca şi cu drepturile şi obligaţiile sale în timp. Noi vedem contribuţia teologică 
a Bisericii creştine în întemeierea drepturilor fundamentale ale omului pe dreptul lui 
Dumnezeu asupra omului. Credinţa creştină trebuie să respecte, peste diferitele drep
turi şi obligaţii ale omului, demnitatea neîmpărţită a omului în viata sa cu Dumnezeu, 
fără ca prin aceasta să excludă alte întemeieri religioase sau umanitare ale drepturilor 
omului. 

II 
DREPTURILE LUI DUMNEZEU ASUPRA OMULUI 

Pe baza mărturiilor biblice, teologia creştină se referă la istoria lui Dumnezeu 
cu oamenii. tln această istorie este vorba despre mîntuirea omului de întoarcerea sa 
păcătoasă de la Dumnezeu prin Adam şi de eliberarea inumanităţii sale tragice pro
dusă prin Cain şi prin aceasta este vorba de împlinirea autodeterminării sale primor
diale spre asemănarea cu Dumnezeu. 
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Potrivit Vechiului Testament, teologia reflectează asupra eliberării lui Israel din 
robia egipteană, asupra legămîntului lui Dumnezeu eliberatorul cu comunitatea aleasă 
şi asupra drepturilor şi obligaţiilor poporului lui Dumnezeu, care sînt incluse în acest 
legămînt al libertăţii. Rezultatele mîntuirii: eliberare, legămînt şi drept al lui Dum
nezeu, constituie con!inutul concret al mărturiei biblice a Vechiului Testament, chiar 
în această ordine. Acestea au putere de îndrumătoare pentru Israel şi în special pentru 
creştinătate, iar prin acestea amîndouă au o importanţă exemplară pentru toţi oamenii 
şi toate popoarele. Prin dreptate şi pace, Israel şi creştinătatea devin «lumina po
poarelor». 

Potrivit Noului Testament, teologia reflectează asupra eliberării omului de păcat, 
de lege şi de moarte prin trimiterea, jertfa şi învierea lui Iisus Hristos. 

Prin stăpînirea Fiului lui Dumnezeu cel răstignit este distrusă puterea răului. ln 
parusia sa se va realiza libertatea fiilor lui Dumnezeu. Eliberarea prin moartea repre
zentativă a lui Hristos, noul legămînt prin sîngele său ca şi drepturile şi obligaţiile noi 
ale comunităţi formată din «stăpîni şi sclavi, evrei şi păgîni, bărbaţi şi femei» (Gal. 
3, 28), reprezintă conţinutul concret al mărturiei biblice a Noului Testament. 

Deoarece Hristos în Lrimiterea Sa, în jertfa Sa şi învierea Sa, este «chipul văzut 
al Tatălui celui nevăzut», oamenii devin în comuniunea sa fraţii şi surorile Sale por
nind pe drumul spre împlinirea autodeterminării lor umane ca chipuri ale lui Dum
nezeu în lume. Demnitatea omului stă în harul lui Dumnezeu. 

Intrucît teologia creştină reflectează asupra eliberării, asupra legămîntului şi 
c1supra dreptului lui Dumnezeu după mărturiile biblice, ea descoperă şi libertatea, legă
mîn tul şi drepturile omului astăzi. De aceea, ea trezeşte durerea înrobirii interioare şi 
exterioare a oamenilor de astăzi. Ea cheamă la luptă pentru eliberarea spre o viaţă în 
demnitate, eliberare spre drepturile şi obligaţiile comuniunii cu Dumnezeu. Intr-o lume 
cnre nu este încă împărăţia lui Dumnezeu, creştinătatea nu poate lăsa nici un dome
niu de viată fără mărturia eliberării divine, a Jegămîntului lui Dumnezeu şi a dem
nităţii omului. Mărturia biblică despre eliberare, Iegămînt şi dreptul lui Dumnezeu 
conduce creştinătatea spre o practică corespunzătoare. 

Premisa universală a istoriei speciale a lui Dumnezeu cu Israel şi cu creştină
tatea constă în faptul că Dumnezeu cel care o eliberează şi o mîntuieşte este creato
rul tuturor oamenilor şi al tuturor lucrurilor. ln activitatea sa eliberatoare şi m!ntui
toare se experiază şi se împlineşte de aceea determinarea primordială a tuturor oame
nilor. Prin determinarea spre «chipul lui Dumnezeu» este exprimat dreptul lui Dum
nezeu asupra oamenilor. Drepturile omului Ia viaţă, libertate, comuniune şi autodeter
minare reflectează dreptul lui Dumnezeu asupra omului, pentru că omul este deter
minat spre a fi chip al lui Dumnezeu în toate relaţiile vieţii, ca om cu oamenii şi 
creatură cu creaturile. 

Scopul universal al legăturilor speciale cu Dumnezeu c1le lui Israel şi ale creşti
nătăţii constă în faptul că Dumnezeu care îi eliberează şi mîntuieşte este desăvîrşi
lorul istoriei lumii, care va realiza în împărăţia Sa dreptul Său asuprn întregii Sale 
creaţii. Activitatea Sa eliberatoare şi mîntuitoare în istorie revelează de aceea ade
văratul viitor al omului : «chipul lui Dumnezeu» înseamnă comuniune deplină cu Dum
nezeu. De aceea omul are dreptul la viitor. Drepturile omului reflectează dreptul lui 
Dumnezeu ce va veni şi viitorul omului. Determinarea de chip al lui Dumnezeu de
semnează dreptul neîmpărţit al lui Dumnezeu asupra omului şi de aici demnitatea ne
transmisibilă a omului. 

III 

CE DREPTURI FUNDAMENT ALE ALE OMULUI 
REZULTA DIN CALITATEA OMULUI DE A FI CHIPUL LUI DUMNEZEU 

Numim drepturi fundamentale ale omului acele drepturi şi obligaţii care apar
\in fiinţei umane, pentru că fără folosirea şi exercitarea lor omul nu şi-ar putea îm
plini determinarea sa de chip al lui Dumnezeu. 

I. - Chip al lui Dumnezeu este omul întreg în toate relaţiile sale de viaţă. 
Omul este determinat în plinătatea vieţii sale reale şi în toate relaţiile vieţii sale -
economice, sociale, politice şi personale -, ca să trăiască «în faţa lui Dumnezeu», 
să răspundă Cuvîntului lui Dumnezeu şi să se îngrijească de obligaţia realizării chipu
lui lui Dumnezeu în lume. El este o persoană în faţa lui Dumnezeu şi, ca atare, capa
bil să activeze pentru Dumnezeu şi să răspundă în faţa Lui. Urmare acestora, drep
turile sale ca om sint netransmlsibile şi de neîmpărţit. 
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Economia, societatea şi statul trebuie să respecte această demnitate şi respon
sabilitate a omului pentru că această determinare a omului, a drepturilor şi obligaţii
lor sale, preced oricărui contract social sau politic. Respectarea libertăţilor persoanei 
este fundamentul unei societăţi libere. 1ntre drepturile individuale ale omului se enu
meră drepturile «habeas corpus» pentru apărarea persoanei în faţa judecăţii, liberta
tea religioasă în raport cu statul şi libertatea de conştiinţă în raport cu biserica. ln 
miturile puterii şi în ideologiile politice ale popoarelor, regele este adeseori singur 
numit «chip al lui Dumnezeu» : «Principele este umbra lui Dumnezeu şi umbra prin
cipelui sint oamenii» (Codul princiar babilonian). Numai domnitorul este mijlocitor 
intre zei şi oameni. Cind Biblia numeşte pe om şi nu pe rege «chip al lui Dumnezeu», 
prin aceasta critică îndumnezeirea domnitorului. Nu numai regele, ci fiecare om este 
mijlocitor intre Dumnezeu şi aproapele. De aceea nu este făcut omul pentru stăpinire, 
ci stăpinirea pentru om. 

Din aceasta rezultă pentru istoria creştinătăţii democratizarea stăpînirii omului 
rle către om. Căci stăpînitori şi supuşi trebuie să fie recunoscuţi în aceeaşi măsură 
şi împreună ca oameni. Aceasta însă este posibil numai pe terenul egalităţii în drep
turi a tuturor cetăţenilor. Constituţia trebuie, de aceea, să garanteze drepturile fun
damentale ale omului ca drepturi fundamentale ale cetăţenilor. Ea trebuie să unească 
împreună pe cei ce conduc cu cei conduşi. Drepturile şi datoriile omului stabilite de 
calitatea de chip al lui Dumnezeu sînt respectate în istorie prin procesul constant 
deschis şi neîntrerupt al democratizării formării voinţei politice. Mijloacele istorice 
dezvoltate de creştinătatea europeană pentru respectarea chipului lui Dumnezeu din 
om sin! : controlul asupra exercitării stăpinirii prin despărţirea puterilor, împărţirea 
temporară a sarcinilor puterii şi autoadministrarea şi autodeterminarea poporului. 

Drepturile care asigură libertatea fiecărui om, pot fi exercitate numai atunci 
cind ele sînt legate de obligaţiile corespunzătoare eliberării şi apărării celor cărora 
aceste drepturi Ie sin! refuzate. Dragostea creştină respectă totdeauna mai intii «drep
tul aproapelui». 

2. - Chipul lui Dumnezeu se evidenţiază şi în raporturile omului cu ceilalţi 
oameni. Omul este chip al lui Dumnezeu (Gen, 1, 28) numai în comuniunea umană 
cu ceilalţi oameni. A fost o notă de unilateralitate faptul că istoria libertăţii europene 
şi nord-americane a accentuat numai drepturile individuale ale persoanelor umane faţă 
de organizaţiile puterii economice, sociale şi politice. Rătăcirea liberalismului este 
aceea de a trece cu vederea peste aspectul social, iar greşeala individualismului este 
de a nu lua în considerare aspectul social al personalităţii umane. Nu împotriva con
cetăţenilor şi nici făcind abstracţie de ei, ci numai în comuniune umană cu ei şi pen
tru ei omul, ca individ, poate să corespundă determinării sale spre a fi «chipul lui 
Dumnezeu». In comuniunea cu Dumnezeu şi în legătură cu alţii omul este deschis 
actiunii lui Dumnezeu şi responsabil deplin fată de el. Ca urmare, drepturile şi dato
riile sociale ale comunităţii umane sînt tot at!t de inviolabile şi de neîmpărtit ca şi 
drepturile şi datoriile individuale ale omului. 

Intre drepturile sociale ale omului se numără dreptul Ia muncă, la asigurarea 
de boală şi asigurarea bătrineţii, deci asistenta socială. Persoanele umane trebuie să 
respecte demnitatea şi responsabilitatea comunităţii în economie, societate şi stat, tot 
aşa cum acestea o respectă pe a lor. Din democratizarea stăpinirii omului de către 
om nu urmează că fiecare om este stăpinul său absolut. După cum în Gen. 1, 27 chipul 
lui Dumnezeu apare din comuniunea bărbatului cu femeia, tot aşa este prezentat 
acesta în organiza!iile sociale mari prin comuniunea umană. Dintre acestea, dreptu
rile persoanei umane la viaţă, libertate şi autodeterminare apar practic totdeauna îm
preună cu drepturile societăţii umane asupra persoanelor. ln principiu, nu există nici 
un fel de prioritate a drepturilor individuale în faţa drepturilor sociale, tot aşa cum 
invers nu există nici un fel de prioritate a drepturilor sociale asupra celor individuale. 
Amîndouă stau într-o corelaţie genetică de legături reciproce, aşa cum şi socializarea 
şi individualizarea omului se condiţionează istoric reciproc. 

Drepturile persoanei se pot realiza numai într-o societate dreaptă, tot aşa cum 
o societate dreaptă nu se poate realiza decit pe temeiul drepturilor persoanei. Liber
tatea persoanei poate fi constituită numai într-o societate liberă, iar o societate liberă 
nu se poate constitui deci! pe baza libertăţii persoanei. Eliberarea umană este elibe
rarea spre comuniune şi comuniune umană este comuniunea în libertate. 
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Prin drepturile şi datoriile lor sociale, diferitele societăţi şi state sînt răspunză
toare nu numai fată de oamenii care trăiesc în ele, ci în aceeaşi măsură şi fată de 
umanitate. Egoismul colectiv ameninţă drepturile omului tot atît de grav ca şi egois
mul individual. Dreptul omului este de neîmpărţit. Acesta nu poate fi un privilegiu 
numai al unor state. Solidaritatea internaţională pentru înlăturarea foametei şi a cri
zei militare mondiale ciştigă, pe baza drepturilor umanităţii, o prioritate asupra loia
lităţii faţă de propriul popor, propria clasă, rasă sau naţiune. De aceea, drepturile 
omului se îndreaptă spre o comuniune de drept internaţională a tuturor oamenilor şi 
popoarelor, în care numai omenirea singură mai poate să supravieţuiască. 

3. - Chipul lui Dumnezeu întemeiază dreptul omului Ia stăplnirea păm1ntului 
şi a comunităţii cu creaturile din afara omului. Textul din Gen. 1, 28 include Ia crearea 
omului ca chip al lui Dumnezeu binecuvîntarea lui Dumnezeu şi determinarea umană 
spre înmulţire şi stăplnire a creaţiei din afara omului. Stăpînirea umană asupra pămîn
tului corespunde voinţei şi poruncii Creatorului, care iubeşte creaţia Sa. Omul trebuie 
să «cultive şi să îngrijească» pămîntul (Gen. 2, 15) şi să se bucure de el. Omul reali
zează chipul lui Dumnezeu în el numai dacă stăpînirea sa asupra pămînturilor cores
punde stăpînirii Creatorului asupra lumii. Jaful, exploatarea şi distrugerea naturii con
travin dreptului şi demnităţii sale. De aceea, Ia stăpînirea omului asupra pămlntului se 
adaugă comuniunea sa cu pămîntul. Stăpînirea este îndreptăţită numai dacă se exer
cită în cooperare şi comuniune cu lumea înconjurătoare şi dacă duce spre crearea 
unor simbioze vii către societatea umană şi lumea naturală înconjurătoare. Dreptul 
omului Ia stăpînire asupra lumii externe trebuie să se realizeze prin respectarea drep
turilor acestei creaţii. 

a) Dacă omului ii este dat dreptul asupra pămîntului, din aceasta rezultă că fie
care om şi toţi oamenii au dreptul, pe baza drepturilor economice de bază, Ia o parti
cipare dreaptă Ia viaţă, Ia hrană, la muncă, Ia îngrijire şi la proprietate particulară. 
Concentrarea hranei şi a mijloacelor de producţie numai în mîinile unui cerc restrlns 
trebuie văzută ca o distrugere şi o pervertire a chipului lui Dumnezeu în om. Aceasta 
este nedemnă de om şi contravine dreptului lui Dumnezeu asupra omului. 

Oprirea drepturilor economice fundamentale, pauperizarea unor întregi popoare 
şi a unor grupe de populaţie şi foametea atit de răspîndită în lume cauzată de impe
rialismul politic şi economic în lumea noastră împărţită şi dezbinată, sînt o profanare 
a chipului lui Dumnezeu în om şi a dreptului lui Dumnezeu asupra fiecărui om şi a 
tuturor oamenilor. Fără realizarea drepturilor economice fundamentale ale omului la 
viaţă, hrană, muncă şi îngrijire nu se pot realiza nici drepturile umane sociale şi nici 
cele individuale. 

b) Dacă prin dreptul omului asupra pămîntului este dat şi dreptul pămîntului asu
pra omului, atunci sînt legate de aceste drepturi economice fundamentale şl datorii 
ecologice de bază. Drepturile economice fundamentale nu pot fi mereu înmulţite după 
bunul plac al pretenţiilor crescînde pentru că acestei creşteri economice ii slnt puse 
graniţe ecologice. Lupta omului pentru supravieţuire nu poate fi purtată în dauna 
naturii, pentru că astfel moartea ecologică ar pregăti sfirşitul fiecărei vieţi umane. 
Drepturile economice trebuie puse în concordanţă cu condiţiile cosmice de bază ale 
umanităţii în lumea sa naturală înconjurătoare. Acestea nu pot fi realizate printr-o 
creştere economică necontrolată, ci printr-o creştere a dreptăţii economice în cadrul 
«graniţelor creşterii». 

Dreptatea economică cu privire Ia disponibilitatea şi împărţirea hranei, a resur
selor naturale şi a mijloacelor de producţie industrială trebuie să se orienteze după 
supravieţuirea şi convieţuirea popoarelor şi a oamenilor. Numai prin aceasta se va 
ajunge Ia stabilitate ecologică în supravieţuirea şi convieţuirea cu creaţia din afara 
omului. Dreptatea economică şi ecologică se condiţionează astăzi reciproc şi de aceea 
nu pot fi realizate decit împreună. 

4. - Chipul lui Dumnezeu întemeiază dreptul omului asupra viitorului său şi 
asupra responsabilităţii sale faţă de urmaşii săi. Omul ln relaţiile sale de viaţă, omul 
cu ceilalţi oameni, omul în comuniun"!a cu creaţia externă, ca chip al Iul Dumnezeu, 
are dreptul Ia autodeterminare şi la viitorul său. Adevăratul său viitor constă ln deter
minarea sa spre preamărirea lui Dumnezeu în comuniunea sa cu ceilalţi oameni şi cu 
întreaga creaţie. ,ln istoria sa, care nu este încă împărăţia preamăririi, omul cores
punde acestei demnităţi a sa prin deschiderea sa pentru acest viitor şi prin responsa-
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bilitatea sa din prezent în faţa acestui viitor. Datorită «cetăţeniei în împărăţia lui Dum
nC'zeu» căreia ii va fi demn, omul are un drept asupra acestui viitor adevărat al său 
şi asupra datoriilor corespunzătoare in formarea vieţii sale prezente. Omul poate să 
respecte dreptul său asupra acestui viitor şi responsabilitatea sa faţă de prezent, nu
mai dacă clştigă libertatea responsabilităţii şi dreptul spre autodeterminare. Corespun
zător acesteia însă, el va putea interveni şi pentru dreptul Ia viată al urmaşilor săi. 
El se va strădui nu numai pentru dreptatea propriei sale generaţii, ci şi pentru adeve
rirea dreplăţii in urmarea cronologică a generaţiilor sale. Nu există numai un egoism 
personal sau unul colectiv, ci şi un egoism al generaţiei contemporane. De aceea, omu
lui nu ii este îngăduit să exploateze prezentul său in dauna viitorului. EI se va strădui 
mai mult pentru o echilibrare dreaptă a şanselor de viaţă şi libertate ale generaţiilor 
prezente şi viitoare. ,în vremea suprapopulaţiei şi a «graniţelor creşterii» această pres
pectivă de timp a drepturilor omului ciştigă o însemnătate deosebită. 

IV 

JUSTIFICAREA ŞI INNOIREA OMULUT 

Drepturile omului sînt atîta vreme active, cit omul este cu adevărat om şi aclio
ne;iză omeneşte. Inumanitatea omului se descoperă prin încălcarea şi abuzul dreptu
rilor omului. In spatele întrebării practice: cum pot fi realizate pe ptimînt drepturile 
omului, stă - de aceea - o întrebare mai adîncă, şi anume: unde poate omul să ex
perie7e adevărata sa umanitate şi cum poate el să învingă reala sa inumanitate. 

De la declaraţia generală a drepturilor omului din 1948 încălcările politice ale 
cfrepturilor omului sînt aduse in conştiinţa opiniei publice internaţionale. Prin aceasta 
a devenit cunoscut cit de mult şi cit de general au fost încălcate drepturile fundamen
l ,1le ale oamenilor prin politica de putere şi stăpinire nedreaptă, prin ură şi fratricid. 
Folosirea crescindă a torturii în dictaturi este un semn înfricoşător care arată că simpla 
rleclaraţie n drepturilor omului şi adeziunea publică pe care acestea au găsit-o, încă 
nu au creat nici o umanitate nouă printre popoare. Totuşi declaraţia drepturilor omu
lui a~cute conştiinta oamenilor şi sustrage orice legitimitate inumanitătii. 

De la discuţia despre lnfernationa/ Convenenls 1966 s-a arătat clar mai departe 
că drepturile omului nu numai că sint încălcate, dar că se face şi abuz de ele. Se face 
abuz de acestea cînd sint întrebuinţate pentru justificarea intereselor proprii împotriva 
drepturilor altor oameni. Se face ilbuz de ele atunci cînd sint împărţite şi o parte din 
ele sint folosite pentru întrequl drepturilor omului. Apoi apar egoismul drepturilor 
individuale, aroganta natională, imperialismul umanităţii faţă de natură şi absolutismul 
generaţiei prezenţe faţă de cele viitoare. 

Abuzul ideologic al drepturilor omului este un alt semn, care arată di acordurile 
si declaraţiile sinqure încă nu creează nici o umanitate adevărată între oameni. Totuşi 
conceptia integrităţii nedespărţite a drepturilor omului ascute conştiinţa şi responsa
hilitateil oamenilor întreolaltă. 

Teologia creştină numeşte păcat inumanitatea omului, cum aceasta se descoperă 
!n încălcările continue şi în permanentul abuz al drepturilor omului. După mărturia 
biblică omul a ratat şi ratează şi astăzi încă determinarea sa originară de a trăi pe 
pămint ca chip al lui Dumnezeu. EI a cerut să fie ca Dumnezeu şi prin aceasta a pier
dut adevărata sa umanitate (Gen. 3, Rom. 3). De aceea duşmănia desemnează raportul 
omului cu natura (Gen. 3) şi cu fratricidul lui Cain începe istoria omului care nu vrea 
să-i fie fratelui său apărător. Astfel păcatul omului inversează adevăratele sale relaţii 
fată de Dumnezeu - Creatorul său, faţă de ceilalţi oameni - apropiaţii săi şi faţă de 
natură - patria sa. Dumnezeu li devine judecător, aproapele duşman şi natura ii devine 
!;traină. 

Drepturile declarate ale omului pot fi realizate numai atunci şi numai ctt se ajunge 
să se facă dreptate omului riedreptăţit şi să se înnoiască umanitatea sa. 
• Credinţa creştină cunoaşte şi predică cum că Dumnezeu justifică prin Iisus Hris
tos pe omul nedrept şi ii înnoieşte spre adevărata sa umanitate. Prin întruparea lui 
Hristos, Dumnezeu readuce omului, care «vrea să fie ca Dumnezeu», adevărata sa 
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umanitate, pe care el a părăsit-o. Prin moartea lui Hristos, Dumnezeu ia asupra Sa 
judecata asupra păcatului omului şi împacă pe om cu el însuşi (2 Cor. 5, 19). Prin 
învierea lui Hristos din morti. Dumnezeu realizează dreptul său asupra omului, prin 
aceea că-l face drept (Rom. 4, 25). Prin revărsarea Duhului Său peste tot trupul (Ioel 
3, 1 ; Fapte 2), Dumnezeu reînnoieşte chipul Său pe pămint, uneşte omenirea despăr
ţită şi eliberează creaţia Sa de puterea răului. ,In împărăţia Sa care va veni, Dumnezeu 
va restabili dreptul Său, va restaura pe om şi va transfigura creaţia. 

ln această lume a păcatului şi a inumanităţii, dreptul lui Dumnezeu asupra omu
lui se revelează pentru creştinătate prin Evanghelia lui Hrislos (Rom. 1, 16-17). Pen
lru că prin această Evanghelie le este predicat tuturor oamenilor dumnezeiescul drept 
al harului, odată cu această Evanghelie se proclamă şi demnitatea dată de Dumnezeu 
fiecăruia şi tuturor oamenilor. Unde însă se descoperă această demnitate a omului, 
acolo sînt puse în vigoare şi drepturile fundamentale ale omului. Realizarea lor se 
face posibilă şi de aceea este o datorie incontestabilă. 

Pe baza Evangheliei, drepturile omului sînt realizate într-o lume duşmănoasă şi 
mumană mai întîi prin slujire şi împăcare (2 Cor. 5, 18). Credinţa deosebeşte persoana 
umană de păcatul inuman. Iubirea acceptă persoana şi iartă păcatul. Nădejdea recu
noaşte viitorul uman al persoanei şi începe noua viată umană. 

Prin credinţă, iubire şi nădejde îi este redată omului umanitatea sa trădată şi 
pierdută. Prin «slujirea împăcării» sînt restaurate deci demnitatea şi dreptul omului 
în această lume inumană. Această slujire a împăcării se produce totdeauna acolo 
unde este respectată demnitatea omului şi unde este restabilit dreptul omului. Impă
carea nu este mai puţin decît dreptatea restabilită. Ea este puterea noii creaţii în 
această lume. De dragul împăcării se poate de aceea renunţa şi la dreptul propriu. 
Pentru dreptul aproapelui se poate suferi pînă la sacrificiul propriei vieţi. Renunţare 
şi jertfă în «slujba împăcării» sînt totdeauna şi renunţare şi jertfă în slujba adevă
ratei umanităţi a omului. 

Creştinătatea are sarcina divină să introducă dreptul împăcării în lupta mon
dială împotriva privilegiilor şi a dominaţiei. Prin aceasta le este un martor al viito
rului lui Dumnezeu şi un apărător al nădejdii omului. Căci cu dreptul la împăcare 
începe deja aici transformarea lumii devenită necunoscută spre cunoaşterea sa ca 
lume umană iubită de Dumnezeu. Trăirea împăcării face din duşmani prieteni. Activi
tatea pentru împăcare deschide viitorul vieţii pentru omul supus morţii. Jertfele în 
slujba împăcării sînt seminţele împăcării. Fii,~ de împăcare nu există nici o umani
zare a raporturilor publice. Fără umanizarea raporturilor publice, împăcarea rămîne 

inactivă.. împăcarea şi transformarea aparţin împreună. Ele aduc nădejdea asupra uma
nitătii în această lume chinuită. 

Sarcina creştinătăţii este de a predica Evanghelia justificatoare în conflictele 
mondiale reale în care ea trăieşte, să trăiască credinţa eliberatoare, să săvirşească 
slujirea împăcării, să prezinte omenirea împăcată în comunităţile sale prin comuniu
nea bărbaţilor şi a femeilor, a iudeilor şi a păgînilor, a grecilor şi a barbarilor, a libe
rilor şi a sclavilor (Gal. 3, 28) şi să semene sămînţa nădejdii în preamărirea lui 
Dumnezeu. 

Tocmai atunci cînd creştinătatea îndeplineşte aceste sarcini creştine speciale ale 
sale, ea slujeşte la realizarea umanităţii tuturor oamenilor. Intrucît ea propovăduieşte 
dreptatea justificatoare a lui Dumnezeu, ea propovăduieşte în acelaşi timp demnitatea 
omului, întrucît practică dreptul harului, practică şi dreptul fundamental al omului, 
iar întrucît preamăreşte pe Dumnezeu în Treime, înalţă nădejdea omului. 

Credinţa creştină nu ne scuteşte de lupta pentru recunoaşterea şi realizarea 
drepturilor omului, ci introduce în această luptă. Comuniunea pe care o mărturiseşte 
Iisus ca Fiu al Omului, suferă prin inumanitatea şi prin dezumanizarea omului şi în 
rugăciunile sale transformă această suferinţă în durere conştientă. Comuniunea pe 
care o mărturiseşte Iisus ca Fiu al lui Dumnezeu crede în umanizarea omului prin 
Dumnezeu şi în preamărirea omului în Dumnezeu. 

ln acest context, se poate aştepta din partea creştinătăţii, a Bisericilor, a comu
nită.tilor şi a organizaţiilor ecumenice: 

1) Ca ele să reprezinte în disputa pentru drepturile omului şi pentru priorităţile 

politice, demnitatea inviolabilă a omului şi de aceea şi unitatea de neîmpărţit a drep
turilor şi datoriilor sale umane. Ambele sînt constituite prin dreptul lui Dumnezeu 
cel Unul asupra omului în relaţiile sale de viaţă; 
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2) Să stăruiască în situaţiile diferite ale oamenilor şi ale popoarelor la restau
rarea tocmai a drepturilor omului, care au fost neglijate, slăbite sau asuprite prin 
progrese unilaterale şi priorităţile fixate ; 

3) Ca să învingă propriul lor egoism, ca apoi să învingă şi egoismul drepturilor 
individuale, sociale şi umane faţă de natură şi egoismul generaţiei prezente faţă de 
generaţia ce va urma şi să slujească umanităţii fiecăruia şi tuturor oamenilor în inte
resul lui Dumnezeu, Creatorul şi Mîntuitorul oamenilor; 

4) Să scoată in evidenţă prin propovăduire publică, prin invăţămînt şi educaţie, 
datoriile omului faţă de demnitatea sa dată de Dumnezeu, fală de ceilalţi oameni, 
Ială de natură şi faţă de viitor, datorii care sînt legate în chip nedespărţit de drep
turile omului. 

Creştinătatea se concepe însăşi ca mărturie a lui Dumnezeu cel întreit, care 
eliberează pe oameni din inumanitatea interioară şi exterioară, ii lasă să trăiască în 
legămintul Său şi ii conduce spre preamărirea împărăţiei Sale. De aceea, ea inter
vine pentru demnitatea omului, din care răsar drepturile şi datoriile sale umane. Ea 
va interveni pentru numele lui Dumnezeu, pentru demnitatea omului şi drepturile sale 
ca chip al lui Dumnezeu cu toate mijloacele sale, atît acţionînd cit şi suferind. Pen
tru slujirea umanităţii omului creştinătăţii ii sînt necesare dreptul Ia libertate reli
gioasă, dreptul Ia constituirea de comunităţi şi dreptul Ia vorbire şi acţiune publică 
(traducere de Diac. Asist. IONIŢA VIOREL). 

MĂREŢIA LUI DUMNEZEU ŞI MISIUNEA BISERICII 

Jiirgen Moltmann 

1. Stăpînirea lui Dumnezeu şi slava lui Dumnezeu. 

Istoria lui Dumnezeu cu oamenii se desfăşoară în două mari direcţii. Prima por
neşte de la Dumnezeu şi se îndreaptă spre lume. Cealaltă direcţie porneşte de Ia 
lume şi se îndreaptă spre Dumnezeu. 

In prima direcţie, Dumnezeu, în bunătatea Sa, se decide pentru om şi lumea Sa ; 
El este creatorul ei, eliberatorul şi mîntuitorul ei. ln măsura în care se realizează 
ceea ce spune, şi în măsura in care voinţa Sa devine realitate şi legămîntul său gă
seşte ascultare, Dumnezeu devine Domnul. «Stăpînirea divină creatoare, eliberatoare 
şi, în sfîrşit, mintuitoare conduce spre împărăţia veşnică, în care Dumnezeu este 
totul în toate» (1 Cor. 15, 24). Această împărăţie este ţelul primei direcţii, care por
neşte de la Dumnezeu în Treime şi cuprinde totul. 

In a doua direcţie răspunde creatura, şi în primul rînd omul, Ia bunătatea lui 
Dumnezeu, prin recunoştinţa sa, prin bucuria existenţei şi prin preamărire. Din creaţie 
îi revine Creatorului bucuria tuturor creaturilor. Omul, creat după chipul Său, işi 
aduce expresia recunoştinţei sale faţă de Domnul prin ascultare consimţită şi conlu
crare liberă. Fiindcă el a fost creat ca «să preamărească pe Dumnezeu şi să se bucure 
pentru totdeauna în EI», aşa cum spune Catehismul de Ia Westminster. Uimitoarea, 
mullumitoarea şi lăudabila preamărire a lui Dumnezeu în Treime este conţinutul direc
ţiei a doua, în care tot ce a fost creat, eliberat şi mtntuit se întoarce Ia Dumnezeu. 

ln privinţa timpului, aceste două direcţii nu urmează necondiţionat una după 
alta. ln istorie, ele se întilnesc adesea în unul şi acelaşi fapt : Crearea şi bucuria 
creaturii, eliberarea şi cintecul de preamărire, Moise şi Mariam, harul şi euharistia, 
stăpinirea divină şi preamărirea lui Dumnezeu. In realitate premerge stăpinirea divină, 
fiindcă ea trezeşte preamărirea lui Dumnezeu prin cei avizaţi Ia aceasta. Dacă se ia 
în considerare ţelul stăpînirii divine în creatură, istoria şi mîntuirea, atunci stăptnirea 
divină serveşte numai pentru acea preamărire a lui Dumnezeu in şi prin creaţie. Nu 
stăpînirea Sa asupra creaturii ci preamărirea Sa din partea creaturii este ţelul desă
vîrşirii. Căci stăpinirea înseamnă pentru Dumnezeu creare şi muncă, exteriorizare 
şi înstrăinare. Preamărirea însă e un sabat veşnic în care Dumnezeu se odihneşte şi 
primeşte bucuria recunoscătoare de Ia toate creaturile. De aceea, a spus tradiţia re
formată că preamărirea lui Dumnezeu este scopul ultim al tuturor hotărtrilor divine 
şi de aceea şi ţelul comun al mintuirii tuturor lucrurilor. 
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Dacă facem deosebire între aceste două direcţii - «de la Dumnezeu» şi «spre 
Dumnezeu» - atunci trebuie să recunoaştem că Dumnezeu este «Domnul» în aceste 
două direcţii : în directia stăpînirii Sale, care ne duce Ia ascultare liberă, şi în direcţia 
preamăririi Sale, în care noi, prin recunoştinţă, îi aducem cinstire, bucurie şi uneori 
fericire. Mi se pare important să recunoaştem ambele direcţii. Accentuarea unilate
rală a ascultării din credinţă. S-a confundat adesea stăpînirea lui Dumnezeu cu o 
nouă morală. Dar Hristos este mărturisit în N. Testament nu numai ca Domn al stă
pînirii divine ci lăudat şi cinstit şi ca «Domn al măririi» (1 Cor. 2, 8). Prin învierea 
Sa din morţi a fost pus nu numai spre stăpînire ci a fost transformat şi transfigurat 
şi trupeşte (Filip. 3, 21 ). Transfigurarea lui Hristos cel infam crucificat, provoacă 
bucuria credinţei. De aceea nu trebuie să fim numai ascultători faţă de stăpînirea Sa, 
ci trebuie să o şi gustăm şi să ne bucurăm de frumuseţea ei. Iisus nu compară stă
pînirea lui Dumnezeu cu o cazarmă ci cu o nuntă I Fără bucuria harului, noua ascul
tare devine legalistă, înfricoşătoare şi fără putere. «Hristos cel înviat face viaţa o 
sărbătoare permanentă» a spus Atanasie, iar Roger Schulz din Taize a adăugat: «El 
face viaţa o sărbă-toare fără sfîrşit». Stăpînirea lui Dumnezeu este această sărbătoare. 
în cultul divin şi în viaţa de toate zilele, o sărbătoare eliberatoare şi o viaţă festivă. 

Aceste două direcţii se oglindesc, în sfîrşit, şi în diferitele metode teologice. 
Dacă ne gindim la direcţia «Dumnezeu pentru lume», adică a stăpînirii lui Dum

nezeu, atunci avem oarecum pe Dumnezeu în spate iar lumea în fa(a noastră. In acest 
caz, lumea este cimpul misiunii noastre şi a tuturor formelor de activitate mesianică. 
Aceasta duce la o teologie în acţiune. Propovăduirea, diaconia şi eliberarea poporu
lui preced teoria, iar teoria are sarcina să reflecteze lucrarea noastră în lumina Evan
gheliei şi a misiunii noastre : aceasta este metoda acţiunii-reflecţiei. 

Dacă teologic cugetăm în «direcţia preamăririi» atunci ne întoarcem în aşa fel 
incit avem pe Dumnezeu în faţa noastră iar lumea în noi şi în jurul nostru. Lumea 
este atunci obiectul recunoştinţei noastre, al mijlocirii şi bucuriei noastre, iar Dum
nezeu este acela pe care îl adorăm, admirăm şi preamărim. Aceasta este Teologie în 
doxologie. Aici nu· ne mişcă greutatea lucrării ci uimirea nemărginită faţă de harul 
divin cel nepătruns : aceasta este metoda contemplării curate şi dezinteresate a lui 
Dumnezeu. 

Aceste două metode nu se exclud, ci mai degrabă ele se completează. Ele se 
apără reciproc de primejdii : de acţionismul orb pe de o parte şi de exteticismul arid 
pe de altă parte. 

2. Misiunea lui Dumnezeu. 
Cine vrea să vorbească de acţiunea Bisericii lui Hristos, trebuie să înceapă cu 

misiunea lui Hristos fiindcă misiunea Bisericii îşi găseşte temeiul şi măsura sa în 
participarea la misiunea lui Hristos, aşa după cum propovăduirea Bisericii îşi are 
temeiul şi măsura în propovăduirea lui Hristos. Şi cine vrea să vorbească de misiunea 
lui Hristos, trebuie să înceapă cu Acela care I-a trimis, deci, mai întîi să vorbească 
de misiunea lui Dumnezeu, de missio Dei. 

Noi urmăm, în acest sens, metoda Catehismului de la Heidelberg, care la între
barea 54, referitor la probelma ec!esiologică : Ce crezi tu despre Biserica Sfintă, gene
rală şi creştină ? , dă un răspuns hristologic : «Că Fiul lui Dumnezeu işi strînge din 
întregul neam omenesc o comunitate aleasă pentru viaţa veşnică, prin duhul şi cuvin
tul său .... pe care o apără şi o păstrează». După această definiţie, Biserica îşi are exis
tenţa în Domnul ei. Fiindcă El o «adună, o apără şi o păstrează; ea devine ceea ce 
este. Şi pentru că perspectiva ei misionară nu este avută în vedere în acest Cate
hism, noi mai adăugăm «şi o trimite». Cuvîntul catehismului ar putea astfel să ducă 
la neînfelegerea că omenirea ar fi numai material de alegere pentru Biserică nu însă 
şi Biserica cu misiunea ei pentru omenire. Activitatea misionară şi chemarea Ia slu
jire în lume aparţin însă la existenţa fiinţială a Bisericii, fiindcă ele aparţin consti
tutiv misiunii Fiului lui Dumnezeu. Dar ce este misiunea Fiului şi în ce constă ea ? 

Evangheliile redau istoria lui Iisus ca istoria lui Mesia, trimis în această lume 
de Dumnezeu şi uns cu Duhul lui Dumnezeu. Pentru Marcu începe misiunea mesia
nică ( t, 9, ş.u.) cu dăruirea Duhului Ia botez; pentru Matei (1, 18, ş.u.) şi Luca (1, 26 
ş.u.) cu conceperea de Ia Duhul Sfint. Pentru Ioan (1, 1 ş.u.), misiunea lui Iisus începe 
înainte de întemeierea lumii, în prezentul veşnic al lui Dumnezeu în Treime. Trimi-
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terea Fiului este hotărîrea din veci a Trinităţii. ,In ea se descopere naşterea din veci 
a Fiului din Tatăl. De aceea se spune la Botezul lui Iisus «Acesla este Fiul meu iubit 
întru care am binevoit». ln trimiterea lui Iisus Fiul lui Dumnezeu, se revelează veş
nicia pentru timp. ln ea se descoperă nu numai o hotărîre a voinţei ci chiar inima 
lui Dumnezeu ( de aceea, ea este şi vulnerabilă). 

«Cînd s-a împlinit vremea, a trimis Dumnezeu pe Fiul Său ... » spune Pavel la 
Gal. 4, 4. Prin «plinirea vremii» el înţelege împlinirea promisiunii divine şi a speran
ţei poporului, adică ·«începutul timpului» mesianic. Acest lucru e clarificat plastic în 
Evangheliile sinoptice. Luca 4, 18 ş.u., pune misiunea lui Iisus in legătură cu promi
siunile din Isaia 61, 1-2: «ca să vestesc săracilor Evanghelia, să vindec inimile zdro
bite, să predic deţinuţilor eliberarea, orbilor vederea, celor asupriţi eliberarea şi să 
proclam anul milostivirii lui Dumnezeu». După spusele profeţilor, timpul mesianic 
trebuie să înceapă cu «anul jubileu» (3 Moise 25). Dreptatea lui Dumnezeu trebuie să 
fie restabilită în popor şi în ţară. De aceea, Evanghelia are în vedere mai întîi pe 
să.raci, pe bolnavi, pe nedreptăţiţi şi pe cei privaţi de libertate. Considerînd textul 
din Isaia 35, 5 şi 61, 1 ş.u., conform Evangheliei după Matei, Iisus răspunde lui Ioan 
Botezătorul cînd acesta era închis: «Orbii văd, ologii merg, leproşii se curăţă şi surzii 
aud, morţii învie şi săracilor li se vesteşte Evanghelia. Fericit este cel care nu se 
sminteşte întru mine» (Matei 11, 5, ş.u.). Şi după Matei 10, 7-8, Iisus a trimis pe 
ucenici către «oile pierdute ale casei lui Israel» cu aceeaşi misiune: «Predicati: -Im
părăţia lui Dumnezeu este aproape, vindecaţi pe bolnavi, curăţiţi pe cei leproşi, în
viaţi pe cei morţi, izgoniţi pe demoni. ,In dar aţi primit, în dar să daţi». 

Ceea ce Dogmatica tratează sub titlul arid de munus propheticum Christi (misi
unea profetică a lui Hristos), expun evangheliile în persoana trimisului mesianic. După 
Deuteroisaia, va apărea începutul viitoarei stăpîniri definitive asupra lumii a lui Dum
nezeu înaintea unui anunţ eshatologic (Isaia 61, 1). Se va vesti evanghelia. Se va 
anunţa stăpinirea divină şi va fi chemat poporul sărac şi asuprit la libertate (Isaia 52). 
Propovăduirea stăpinirii divine şi a libertăţii face începutul timpului mesianic. Fiindcă 
cuvîntul său realizează ceea ce spune. Prin cuvîntul Său începe timpul Duhului şi al 
revărsării harismelor. Deja Ia Isaia 60, 6 este legată speranţa privind pe vestitorul 
bucuriei din vremurile de apoi cu o nădejde universală : popoarele vin în Sion şi 
Domnul se va preamări intre popoare. 

După Evangheliile sinoptice, Iisus s-a prezentat ca acest aşteptat trimis mesianic. 
De aceea, ele rezumă vestirea Sa în cuvintele : «A venit plinirea vremii». Impărăţia 
lui Dumnezeu s-a apropiat. Pocăiţi-vă şi credeţi în Evanghelie» (Marcu 1, 15) şi redau 
faptele sale ca fapte ale vestirii însoţite de «semne şi minuni». Bucuria începutului 
stăpînirii lui Dumnezeu şi Evap.ghelia pe care o aduce Iisus sint indisolubil legate. 
De aceea şi chemarea la libertate precum şi semnele şi minunile eliberării de bolile 
psihice şi sociale sînt indisolubil legate de această Evanghelie a lui Iisus. Deci, e de 
lc1 sine în!eles că mai întii săracii, bolnavii, leproşii şi cei vinovaţi ascultă Evanghelia 
lui Iisus şi recunosc în El pe trimisul Mesia. 

Nu voi insista amănunţit asupra Evangheliei postpascale a Apostolilor. Pavel nu 
mai vorbeşte despre «Evanghelia împărăţiei» ca sinopticii, ci despre «Evanghelia lui 
Dumnezeu», despre «Evanghelia lui Hristos», despre «Evanghelia Fiului» şi despre 
«Cuvîntul Crucii». Pentru el se concentrează întreaga istorie a lui Iisus la al său 
«dublu mod de viaţă» (M. Kăhler); din această viaţă în moarte şi din această moarte 
la viala veşnică. De aceea Pavel propovăduieşte pe Domnul răstignit şi înviat pentru 
noi. Vestind această Evanghelie, el vesteşte întemeierea timpului mesianic. Stăpinirea 
lui Dumnezeu şi eliberarea oamenilor se concentrează pentru el în persoana lui Hris
tos, în moartea şi învierea Sa. Cu toate acestea Evanghelia despre Hristos nu înlo
cuieşte Evanghelia lui Iisus despre împărăţie, ci Evanghelia lui Iisus despre împărăţie 
se păstrează în vestirea lui Hristos de către Apostoli. Prin a lor vestire despre Hris
tos ni se vesteşte Evanghelia împărăţiei lui Hristos. Căci prin dăruirea «trimisului 
mesianic» spre moarte, împărăţia Sa şi libertatea Sa a luat chip de sclav. Ceea CL 

invers ni se spune la Filip. 2 că în persoana robului ne-a întîlnit deplina împărăţie 
şi libertate a timpului mesianic. Noi găsim în Hristos «împărăţia lui Dumnezeu în 
persoană». In Evanghelia Sa auzim de timpul mesianic. ,In Cina Sa cea de Taină, re
trăim mîncarea şi băutura din împărăţia lui Dumnezeu. Şi în Botez se înlimplă cu noi 
renaşterea cosmosului spre măreţia lui Dumnezeu. Este important să redescoperim în 
centrul (hristologic) acest orizont eshatologic, ca să avem o perspectivă mai largă. 
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Pentru practica Bisericii, din cunoaşterea misiunii lui Hristos rezultă mai intîi. 
deşi neobişnuit, deosebirea dintre Misiune şi Evanghelizare. Cuvinlul misiune-trimitere, 
şi a fi trimis - are un sens mai larg, pe cînd cuvîntul evanghelizare este conturat 
exact. Misiunea mesianică a lui Iisus cuprinde, după cum am citat, toate spusele Lui 
toate faptele Lui şi chiar toate suferinţele Lui. Propovăduirea Evangheliei împărăţiei, 
la cei săraci, este numai o însărcinare dintre multe altele. Evanghelizarea este deci 
sarcina sa cea mai importantă şi de aceea Luca 4, 10 ii aminleşte la început, iar Matei 
11, 5, la sfîrşit. Dar misiunea Sa depăşeşte această evanghelizare prin vindecări, eli
berări, ajutoare şi prin suferinţe. Şi după Matei 10, 7 ş.u. aceasta este şi misiunea 
Apostolilor. De aceea se poale spune că orice propovăduire este misiune, însă misiu
nea nu este numai propovăduire. V:indecarea, eliberarea, ajutorarea, lucrarea pentru 
pace şi dreptate, alungarea demonilor, etc. aparţin şi misiunii creştinătăţii. Propovă
duirea Evangheliei este o misiune, cea mai importantă, însă nu singura misiune. Nu
mai după ce vom face această deosebire, vom putea descoperi plenitudinea harisme
lor prezentă în timpul mesianic, şi existentă !n poporul care se adună pentru lmpă
răţia lui Dumnezeu. Fiecare creştin are o misiune în lumea aceasta. Fiecare mădular 
al comunităţii îşi poate găsi locul său propriu, însărcinarea sa proprie în stăpînirea 
lui Dumnezeu. Fiecare poale să-şi joace rolul in istoria divină a mlnluirii şi să des
copere în el sensul veşnic al vieţii sale mărginite şi scurte. Fiecare creştin are harisma 
sa şi cu ea poate preamări pe Domnul şi se poate bucura de El. Fiecare creştin este 
un misionar, dar nu oricare este evanghelist sau predicator. 

ln continuare, încă două remarci practice. 
Dacă propovăduirea Bisericii vrea să corespundă celei a lui Iisus şi să fie «vestea 

Sa cea bună», atunci ea trebuie să fie cuvînt eliberator într-un limbaj eliberator. în
toarcerea este bucurie, iar credinţa este trăirea unei eliberări neasemuite. La bucurie 
nu poţi obliga pe nimeni, iar la credinţă nu poţi constrînge pe nimeni. Evanghelia nu 
mai este vestea «cea bună» dacă Biserica ameninţă cu represalii sociale sau cu pe
depsele iadului. Constrîngerea civilă pentru acceptarea creştinismului nu mai există. 
In anumite cercuri evlavioase se cultivă o veste apocaliptică care ameninţă pe oa
meni cu sflrşitul apropiat al lumii, pentru a o aduce la Hristos. Se răspîndeşte teroare 
apocaliptică pentru a îndepărta pe oameni de orice transformare a situaţiei lor eco
nomice şi sociale, pentru a prinde sufletele lor. Cei mai radicali apocaliptici sînt spri
jiniţi financiar de marile concerne din S.U.A. şi de concernele multinaţionale. Acţi
unea lor în Trinidad şi în Filipine, unde le-am văzut personal, sînt cele scontate. 
Aceasta nu este Evanghelia lui Iisus. Iisus a propovăduit (cf. Luca 4, 18) «anul cel plă
cut al Domnului» şi nu «Ziua răzbunării Dumnezeului nostru». 

Cuvintele «propovăduire» şi «evanghelizare» a făcut prea oficialii Evanghelia în 
Bisericile noastre. Cînd e vorba de propovăduire ne gîndim la un amvon, iar cînd e 
vorba de ev·angheliZJare, J,a un cort. De .aici rezul.Jtă foarte uşor impresia de înstrăi
nare la membrii comunităţii. Propovăduirea a fost încredinţată pastorului, evan
ghelizarea misionarului, slujirea diaconilor, conducerea Bisericii episcopilor ş.a.m.d. 
Ce mai rămîne atunci pentru creştinul simplu 7 Ceea ce în realitate se înţe
lege prin aceste mari cuvinte, este foarte simplu : aşa după cum ne povestim 
istoria speranţei şi durerilor noastre, totdeauna cînd ne întilnim cu aHi oameni, aşa 
să povestească şi creştinii istoria lor cu Hristos, istoria eliberării lor. Eu întrebuinţez 
cuvintul «povestire» ca să readuc pe pămînt Evanghelia de la înălţimea propovăduirii. 
A povesti poate oricine, iar Biblia este o carte istorică narativă. Şi totuşi, în care 
comunitate se învaţă aşa ceva? Cunosc o femeie care frecventează mereu Biserica. 
Ea a auzit în viaţa ei cu siguranţă mai mult de 2.000 sau 3.000 de predici. 1nsă li vine 
foarte greu să exprime cu cuvintele-i proprii credinţa ei în contact cu alţi oameni. 
Ea a învăţat în biserică numai să asculte, însă nu să vorbească. Oare nu sînt servi
ciile noastre divine şi predicile adesea sensuri unice care duc la căi închise ? 

3. Comuniunea cu Dumnezeu. 
Inainte de a porni de la stăpînirca divină la direcţia preamăririi lui Dumnezeu, 

trebuie să reţinem şi să stabilim ce i se descopere de fapt, omului în această stăpî
nire divină; e vorba de comuniunea permanentă a lui Dumnezeu, e comuniunea per
manentă în Dumnezeu şi comuniunea permanentă cu Dumnezeu. 

Unui despot îi corespunde o sclavie. Faţă de un domn trebuie să fii ascultător 
fiindcă nu ai altceva de făcut, deşi nu-l iubeşti pe acest domn, pentru că iubirea pre-
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supune libertate, iar robul nu o are. După dreptul roman, un domn are libertatea să 
facă cu proprietatea sa ceea ce vrea. In legătură cu «stăpînirea lui Dumnezeu» toate 
acestea nu au nimic comun. De aceea, expresia «stăpinirea lui Dumnezeu trebuie com
pletată cu expresia «comunităţii cu Dumnezeu». Aceasta corespunde cu Dumnezeul 
din Cartea Ieşirii şi al legămintului cu poporul său. El nu vrea să stăpinească ln nici 
un caz şi prin nici un mijloc. El caută mai curind comuniunea liberă cu poporul Său 
şi cu chipul Său de pe pămint. 

Noul Testament vesteşte dragostea părintească a lui Dumnezeu pe temeiul co
muniunii speciale a lui Iisus cu Dumnezeu. Acestei paternită\i ii corespunde filiaţia. 
Faţă de un tată oricine trebuie să fie ascultător şi recunoscător. Copilul nu este lipsit 
de libertate, aşa cum e robul, ci liber şi copărtaş ra bunurile familiei. Cu toate acestea, 
tatăl are autoritatea şi orice lucrare porneşte de la el. Copilul primeşte de la părinţi 
viaţa, ocrotirea şi dragostea lor. De aceea el trebuie să fie numai recunoscător. Expre
sia «paternitatea» lui Dumnezeu completează fericit expresia «stăpinire» a lui Dum
nezeu şi adînceşte în(elegerea «comuniunii cu Dumnezeu». Acest adevăr corespunde 
«Evangheliei Fiului», însă nu exprimă în mod deplin comuniunea în libertate. 

De aceea noi utilizăm o expresie mai rară pentru a completa stăpinirea şi pater
nitatea lui Dumneieu, şi anume : «prietenia lui Dumnezeu». Expresia «prietenia lui 
Dumnezeu» este exprimată la Luca 11, 5 ş.u., şi mai ales la Ioan 15, 16 ş.u., ln rugă
ciunile copiilor lui Dumnezeu eliberaţi. Asemănarea care se leagă de rugăciunea ~Ta
tăl nostru», la Luca, vorbeşte despre rugăciunea zilnică pentru pline adresată unui 
prieten. Şi după Ioan 15, 9 ş.u. Ucenicii nu mai sînt robi ci prieteni». Ei ştiu ceea ce 
vrea Tatăl şi sint conştienţi de ascultarea rugăciunilor lor. Acolo unde cineva se 
roagă în numele lui Iisus Hristos, oamenii vorbesc cu Dumnezeu ca şi cu un prieten 
al lor. Ei au încrederea că El ii ascultă, că îi aude şi pune la inimă dorinţele lor. In 
această libertate a rugăciunii se află nu numai umilinţa robului, nu numai recunoş
tinţa copilului, ci şi îndrăzneala prietenului. Prietenia leagă afecţiunea cu atenţia -
a spus cindva Kant. Rugăciunea prietenilor lui Dumnezeu leagă încrederea în iubirea 
lui Dumnezeu, de respectul libertăţii sale. 

Pentru a înţelege corect deplinătatea comuniunii cu Dumnezeu, să o cinstim ca 
domnire, ca paternitate şi ca prietenie. Ea conţine elementele puterii, ale dragostei 
şi ale libertăţii. •In ea, omul devine rob al Domnului, copil al Tatălui şi prieten al lui 
Dumnezeu. Preamărirea Iul Dumnezeu are loc pe etapele acestui drum, în libertate. 
Stăpînirea liberă a lui Dumnezeu este cuprinsă în promisiunea de la 1 Ioan 3, 2 ş.u., 
după care chiar pentru «copii lui Dumnezeu» încă nu s-a arătat, ceea ce ar trebui să 
fie. Nu există libertate mai mare decit a vorbi cu Dumnezeu in prietenie şi a parti
cipa la ,Jmpărăţia Sa. 

Această comuniune cu Dumnezeu este în acelaşi timp şi o comuniune ln Dum
nezeu. Dacă cercetăm rugăciunea arhierească a lui Iisus în care expune sensul pati
milor sale, faptul acesta ne devine şi mai clar. Rugăciunea « ... ca ei să fie una» ne 
spune în continuare despre ce unitate este vorba: «aşa după cum Tu, Tată în Mine 
şi Eu ln Tine, să fie ei ln Noi, ca lumea să creadă că Tu M-ai trimis» (Ioan 17, 21 ). 
Comunitatea celor ai Săi, pentru care Iisus se roagă corespunde comuniunii lui cu 
Tatăl şi a Tatălui cu El. Fiul se predă în întregime Tatălui. El face voia Lui şi-şi Im
plineşte misiunea. Corespunzind El Tatălui, el este în Tatăl şi Tatăl este în El». ln 
această comuniune de analogie şi de existenţă, orice rugăciune ii cuprinde pe cei 
care se roagă «pentru ca ei să fie în Noi». 

Comuniunea cu Dumnezeu, lămurită mai exact, este comuniunea cu Tatăl şl cu 
Fiul datorită Duhului, şi ca comuniune în Tatăl şi Fiul şi ln Duhul Sfint. Treimea este 
atît chipul comuniunii credincioşilor lntreolaltă cit şi temeiul existenţei, ln care 
această comuniune fiinţează. Dumnezeu în Treime se descoperă în revelaţia Sa ln 
Hristos aşa de mult incit toţi oamenii şi întreaga creaţie poate să găsească în El loc 
şi libertate. 

După accentuarea misiunii ei, rezultă din aceasta, pentru practica Bisericii, accen
tuarea comuniunii ei (Koinonia). Nu numai prin ceea ce se spune şi se face ci, mai 
mult, prin ceea ce este, acţionează cineva asupra altor oameni. Aşa este şi cu Bise
rica. Fiinţa sa premerge tuturor activităţilor el. Toate cuvtntările, cerinţele şi acţiu
nile Bisericii sint măsurate conform fiinţei sale. Este Biserici" lui Hristos recunoscută 
ca acea comunitate, despre care am vorbit? 
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Odată cu încreştinarea imperiului roman, Biserica şi-a pierdut aspectul ei special 
şi veridic de comunitate. Dacă comunitatea creştină şi cea cetăţenească a devenit 
identică, Biserica nu mai poate fi clădită pe comuniunea liberă şi independentă. Ea 
se organizează, după componenţa ei, pentru toţi oamenii, în regiuni şi teritorii prin 
parohii, dioceze, biserici regionale etc. Bisericile regionale corespund teritoriului lo
cuit de popor. Organizarea bisericească devine o parte a organizaţiei sociale. Cre
dinţa se practică prin comuniunea cu Biserica şi nu ca comuniune ln Biserică. Enoriaşii 
au devenit primitori pasivi ai lucrării de îngrijire bisericeşti. Clerul s-a separat de 
laici, şi astfel se naşte biserica oficială, a preoţilor şi a pastorilor. Rezultatul este o 
Biserică fără comuniune. 

Ideea fundamentală a Reformaţiei a fost comunitatea matură şi liberă in care 
credinţa mintuitoare emoţionează pe fiecare şi în care preoţia generală poate fi trăită 
de toţi credincioşii. Din scrierea lui Luther asupra dreptului unei adunări sau comu
nităţi creştine, din 1523, reiese viziunea Reformaţiei : «Biserica» cu instituţiile ei există 
numai de dragul comunităţii. Nimic nu există «mai înalt" în Biserică <lecit comunitatea. 
Şi comunitatea devine matură în măsura ln care nu mai este luată ca obiect al grijii 
Bisericii ci va fi găsită ca un subiect comunitar al istoriei sale proprii. ,tn Biserica 
ierarhică, cu clădirile ei minunate, cu autoritatea ei înţeleaptă şi pastorii săi instruiţi, 
puterea religioasă este experimentată ca : chipul atotputerniciei Tatălui din cer. Dar 
Dumnezeu, ca dragoste şi prietenia lui Dumnezeu poate fi experimentată numai în 
comunitatea adunată şi generală în care se acceptă unul pe celălalt şi se recunoaşte, 
formindu-se astfel comunitatea. 

Existenţa unor asemenea comunităţi ale lui Hristos a fost lmpiedicată încă de 
la Reformaţiune de principii şi magiştrii protestanţi. Ei au organizat Biserica regio
nală, de stat şi naţională. Numai «comunităţile evanghelice ale Crucii", comunităţile 
străine, comunităţi reformate din ţările catolice au experimentat comuniunea 
şi au proiectat regulamente corespunzătoare comunităţii. La aceasta facem şi 
noi din nou apel pentru a prezenta deplin viziunea Reformaţiei şi anume, 
netulburată de presiunea statală şi de tentaţiile sociale. Aparţine «semnelor şi minu
nilor• vremurilor noastre că tocmai în Bisericile comunitare cele mai îndepărtate ale 
Bisericii în lume, în ierarhia catolică colonială a Americii latine, ideia de comunitate 
reformată aduce astăzi roade. Mişcarea comunitdţilor de bază şi cea a Bisericii comu
nitare ar trebui să ne ruşineze. Ele au fost provocate de valdenzi, menoniţi şi pdzitorii 
Domnului. Este posibil ca dintr-o Biserică purtătoare de grijă pentru popor să se 
nască o Biserică comunitară a poporului. Va profita oare Bisericile reformate de 
această posibilitate a vremii noastre? 

4. Preamărirea lui Dumnezeu. 
Misiunea Fiului lui Dumnezeu în această lume are un scop. De ce a venit Hris

tos 7 ln ce constă sensul istoriei lui Dumnezeu cu oamenii 1 Pavel este mai ales acela 
care, cu ajutorul «teologiei sale finaliste» (E. Stauffer) lămureşte teologic această isto
rie şi li descopere un sens mai înalt. «Hristos a fost dat pentru păcatele noastre şi a 
înviat pentru îndreptarea noastră» (Rom. 4, 25). Hristos a murit şi a înviat pentru ca 
să fie Domn peste cei vii şi peste cei morţi• (Rom. 14, 19). Hristos trebuie să stăpl
nească pînă pune la picioarele sale pe toţi vrăjmaşii... Aatunci şi Fiul însuşi se va 
supune Celui care l-a supus toate, pentru ca Dumnezeu să fie totul in toate,, ( 1 Cor. 
15, 26--28). Iar după Filipeni 2, 5 ş.u. ţelul ultim al smereniei şi !nălţării lui Hristos 
este «ca toate limbile să mărturisească, că Iisus Hristos este Domnul, spre mărirea 
lui Dumnezeu Tatăl» (Filip. 2, 11 ). foşlruirea scopurilor, cu care Pavel expune istoria 
lui Hristos, trece de la iertarea păcatelor la stăplnirea lui Hristos şi de la stăpinirea 
lui Hristos la unica stăpinire a lui Dumnezeu. Clnd orice limbă preamăreşte pe Dum
nezeu, atunci «Dumnezeu e totul în toate• şi invers. ,ln imnul de mulţumire de la sflr
şitul veacurilor: «mărirea Lui să fie din veci in veci» (Apoc. 1, 6) se împlineşte des
tinaţia primordială a creaţiei. Aceasta este împărăţia măririi. Dumnezeu însuşi locu
ieşte intre făpturile sale şi orice creat11ră ia parte la mărirea Sa. Dumnezeu primeşte 
cinste, onoare, preţuire şi recunoştinţă de la toate creaturile şi este prin aceasta 
fericit. Glorila Dei işli. GlorificaJU,a Dei se află fo,tr-o re1aţie reciprocă. 

Preamărirea lui Dumnezeu începe deja aici în istoria păcatului şi a morţii prin 
ascultarea, dăruirea şi învierea Fiului lui Dumnezeu. ln timp ce Marcu şi Matei vor
besc despre mărirea lui Iisus numai în vederea parusiei apropiate, Luca o prevede la 
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Naşterea lui Iisus şi Ia Schimbarea Ia Faţă pe munte (9, 28 ş.u.). Jar Ioan descrie prea
mărirea Tatălui în ascultarea permanentă a Fiului, şi preamărirea Fiului în moartea 
Sa pe Cruce. 

Preamărirea lui Dumnezeu începe deja aici în istoria credincioşilor cu Hristos, 
prin trimiterea Duhului Sfînt. De aceea Duhul este numit ca arvuna şi începutul prea
măririi. Istoria Duhului Sfînt este istoria preamăririi lui Dumnezeu care începe aici. 
De aceea, cei care ii primesc pe Hristos vor fi transformaţi dintr-o slavă în alta (2 Cor. 
3, 7 ş.u.). De aceea, cei care ii urmează preamăresc pe Domnul după trup. Mărturi
sirea lui Hristos, experierea Sf. Duh şi ascultarea din această viaţă trupească sînt 
aspecte istorice ale preamăririi în veşnicie a lui Dumnezeu. 

Aceasta înseamnă pentru om că «slăvirea sufletului» acum este numai la în
ceput. Abia după reunirea trupului cu sufletul la învierea cea de apoi se desăvîr
şeşte mărirea (glorificatio). Altfel spus: în noua ascultare trupească se anticipă pen
tru credincioşi mîntuirea trupului. De aceea, cei ascultători aşteaptă învierea trupu
rilor. Aceasta include tot ceea ce este trupesc, chiar şi laturile economice, sociale şi 
politice ale trupescului. Toate căile lui Dumnezeu se termină în cele trupeşti. 

Lucrul acesta înseamnă pentru Dumnezeu că slăvirea Sa eshatologică îşi are în
ceputul aici şi anume în, 4Q ne bucura de Dumnezeu,. Istoria Duhului Sfînt este isto
ria bucuriei în Dumnezeu. «Fiindcă este mai mare bucurie în ceruri pentru un păcătos, 
care s-a întors, decit pentru 99 de drepţi» (Luca 15, 7). Şi celor care vin la Cina slavei 
divine li se va spune : «Intră întru bucuria Domnului tău» (Matei 25, 21 ). Istoria con
vertirii oamenilor, istoria eliberării lor din închisorile lăuntrice şi cele dinafară, isto
ria eliberării trupului de foamete, de boli şi de moarte îi face lui Dumnezeu bucurie, 
ca să o spunem mai simplu. Bucuria lui Dumnezeu se va desăvîrşi în fericirea în 
Dumnezeu. 

In ce priveşte crea\ia şi scopul ei, toate lucrurile preamăresc slava lui Dum
nezeu. ,In ce priveşte pe Dumnezeu însuşi, slăvirea Sa multiplă constituie măreţia Sa. 
Este o dăruire şi o primire reciprocă intre măreţia Sa şi preamărirea Sa. 

Pentru practica Bisericii apusene rezultă din aceasta redescoperirea elementelor 
doxologice în cultul divin şi în viaţa de toate zilele. Cum se face aceasta : a glorifica 
pe Dumnezeu şi a te bucura în El 1 

'1n S.U.A. se între.abă adesea după slujbele divine : Ţi-a plăcut această slujbă? 
Jo Germania se răspunde foarte rar că într-adevăr i-a «plăcut» slujba divină. Că ar 
putea cineva să guste pe Dumnezeu în harul şi frumuseţea Sa şi că de aceea orice 
slujbă divină, in sensul augustinian, ar putea fi o posedare a lui Dumnezeu şi o dă
ruire a lui Dumnezeu, deci «o gustare», a devenit în tradiţia bisericească reformată o 
ideie străină. N-ar trebui oare să începem să celebrăm cultul divin ca praznic şi nu 
ca o oră de sărbătoare ? Cultul divin creştin este la origine praznicul învierii lui 
Hristos. Paştile sînt de fapt praznicul libertăţii, a unei libertăţi neasemuite. De aceea 
cultul divin trebuie să aibă o acţiune de destindere, de eliberare. Bucuria neasemuită 
a Paştilor ar trebui să fie exprimată prin cîntec, rîs, mişcare, aclamalii ş.a.m.d. 

In praznicul eliberator se serbează eliberarea prin Hristos. Paştile sînt atît de 
mari incit provoacă o extază nemărginită a bucuriei. Unii oameni cunosc marea alter
nativă spre o viaţă care este stăpînită de legi, vinovăţie şi moarte. Ei celebrează în
vierea într-o revoltă sărbătorească împotriva necazurilor zilnice. Ei încep să con
zatrică moartea în timpul vieţii. Ei încep să ridă de orice domn care îşi clădeşte pu
terea pe amenintarea cu moartea. Cine este aşa de eliberat nu mai poate fi şantajat. 

Cultul divin ca praznic al învierii este în acelaşi timp actualizarea Celui răstig
nit. Prin bucuria libertăţii este exprimată şi durerea din viaţa exprimată .. In numele 
Celui răstignit, cultul divin va accepta tinguirea poporului şi strigătul din adînc, 
dindu-le expresie. Cel răstignit ne îngăduie să strigăm ceea ce altfel suferim în tă
cere. Blestemul tăcerii privind nedreptăţile sociale şi datoria amînată va fi dezlegat. 

Cine trăieşte cultul divin ca pe un praznic eliberator, acela îşi va putea organiza 
zilele ca viaţă sărbătorească. uUnde iubirea se bucură, acolo e sărbătoare (ubi caritas 
gaudet, ibl est festivitas) a spus Ioan Hrisostom. !Hristos cel înviat face viaţa o săr
bătoare fără sfirşit», spunea Atanasiu. De fapt, viaţa care începe «să slăvească pe 
Dumnezeu şi să-l guste este o viaţă de praznic. Cînd începe timpul mesianic începe 
«sărbătoarea veşnică», adică anul jubiliar, din cealaltă lume, a lui Dumnezeu, după 
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cum anuntă Iisus, (Cf. • Luca 4, 18 ş.u.). Cine propovăduieşte săracilor Evanghelia, vin
decă bolnavi, eliberează deţinuţi, ridică pe cei zdrobiţi, face să vadă orbii şi alungă 
demonii, aceluia îi devine viaţa festivă. El ia parte la cortegiul lui Iisus de-a lungul 
istoriei. El va trăi multe căderi, dar şi mai multe ridicări, pentru că la sflrşit se află 
chiar Dumnezeu. 

Cu aceasta, la sfîrşit am revenit la început. Misiunea mesianică a lui Dumnezeu 
şi slava lui Dumnezeu se cuprind întreolaltă. De Ia Dumnezeu vine stăplnlrea elibe
ratoare şi spre Dumnezeu se îndreaptă bucuria celor eliberaţi. Comunitatea trăieşte 
cu Dumnezeu şi există în Dumnezeu ca o comunitate a bucuriei (traducere de Pr. Lect. 
SEBASTIAN ŞEBU). 

CONFERINŢA CAPELANILOR STUDENŢILOR EUROPENI 

Intre 4 şi 9 mai 1979, a avut Ioc în localitatea Dworp, la o distanţă de 20 km 
d-e Bruxelles, lucrările Conferinţei caipelanilor (duhovnicilor) studenţilor europeni. 
Organizată de Confederaţia Mondială a Studenţilor Creştini, Conferinta şi-a desfă
şurat lucrările la Centrul cultural flamand al Ministerului de cultură flamandă din 
Belgia, cu sediul în localitatea Dworp. 

Participanţii la conferinţă au fost în număr de aproximativ 60. Ei aparţineau, 
din punct de vedere confesional, Bisericilor Romano-Catolică, Anglicană, Luterană, 
Calvină, Metodistă, Baptistă, etc. Singurul ortodox prezent la această întrunire a fost 
delegatul Bisericii Ortodoxe Române, în persoana teologului Ioan V. Dură aflat la 
studii în Belgia. 

Lucrările Conferinţei s-au desfăşurat în şedinţe plenare şi mai ales ln grupe, 
cărora li s-au consacrat cea mai mare parte de timp. 

ln cadrul şedinţelor plenare au fost prezentate şi dezbătute trei referate şi anume: 
I. «Perspectivă revoluţionară din partea lumii a treia», de către Margarita Moyano 

Llerena din Argentina, dar care lucrează în Europa, la Bruxelles, ca responsabilă a 
tineretului creştin catolic. 

2. «Analiză a situaţiei creştine într-o perspectivă europeană răsăriteană», de dr. 
Franc Rade (Iugoslavia). 

3. «Analiză economică din punct de vedere apusean», de către pastorul olandez 
Mark Lenders. Coreferent la acest referat a fost Jack de Bruyn - Belgia. 

Referatul Margaritei Moyano Llerena a fost un rechizitoriu la adresa comporta
mentului lumii şi Bisericilor occidentale faţă de lumea a treia şi faţă de Bisericile 
acesteia. Referenta a cerut Occidentului să-şi schimbe mentalitatea faţă de lumea a 
treia, nu numai în domeniul G?conomic, dar şi în cel eclesiastic. Pentru ca acest de
ziderat să devină realitate, e necesar, după Margarita Moyano Llerena, ca educatorii 
creştini ai studenţilor - capelanii, duhovnicii, să insufle noii generaţii o nouă optică 
asupra relaţiilor dintre state, continente şi Biserici, adică aceea de interdependenţă şi 
într-ajutorare. 

Cit priveşte referatul prezentat de dr. Franc Rode el n-a corespuns nici pe de
parte temei abordate. Singurele Biserici menţionate în referatul său au fost Bisericile 
Romano-Catolice din Iugoslavia şi din Polonia. Cu toate acestea, Rode şi-a permis 
să facă o analiză a vieţii religioase şi a tuturor Bisericilor din Răsărit, inclusiv a 
celor ortodoxe. 

ln sfirşit, pastorul Mark Lenders, în analiza europeană din punct de vedere apu
sean, a prezentat Piaţa Comună, organele ei şi modul de funcţionare al lor şi rolul 
său european viitor. 

Temele ce au fost aprnbate în grupele de lucru ale conferinţei au fost importante 
atît prin diversitatea lor, cît şi prin actualitatea lor, ca de exemplu: ---

a. «Care este rolul universităţii în cadrul crizei economice şi culturale a Europei». 
b. «Cum pregătim noi Bisericile pentru viitorul Europei». 
c. «Biserica şi justi\ia socială astăzi». 
d. «Biserica şi armamentele nucleare». 
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e. «Care sînt problemele cele mai urgente în lume, şi cum pregătesc duhovnicit 
şi capelanii pe studenţi creştini în vederea participării lor la rezolvarea acestora». 

f. «Europa celor nouă, o speranţă pentru cine 1, pentru Industriaşi şi companii 
multinaţionale sau pentru lumea a treia ...... 

In general, se poate afirma că participanţii la întrunire au dat dovadă de un 
spirit creştin viu, progresist, condamnind nedreptăţile economice şi sociale actuale 
din lume. Totodată a fost condamnată atitudinea de indiferenţii a unor Biserici apu
sene faţă de probleme actuale ale umanităţii. S-a cerut ca, peste tot, Biserica să se 
desolidarizeze de sistemul neocapitalist actual şi să se afle alături de cei oprimaţi. 
Bisericile din Occident au fost chemate să îndeplinească un rol din ce în ce mai activ 
şi progresist în societate, prin mobilizarea opiniei publice contra înarmării, a perico
lului nuclear a rasismului şi a justiţiei sociale naţionale şi internaţionale. 

Viitoarea conferinţă a capelanilor şi duhovnicilor, studenţilor europeni, va avea 
loc intre 2-7 mai 1980 la Barcelona - Spania. 

Delegatul Bisericii Ortodoxe Române a participat activ atît în cadrul şedinţelor 
plenare, cit şi în grupe, adeseori fiind solicitat de participanţi să-şi exprime opiniile 
sale privind problemele abordate. In intervenţiile pe marginea referatelor prezentate 
ln şedinţele plenare şi pe marginea temelor abordate pe grupe a fost făcută cunos
cută în primul rînd pozilia Bisericii Ortodoxe Române, faţă de problemele ln discuţie, 
precum şi activitatea acesteia pe plan teologic, bisericesc, social şi pe planul ecume
nismului local. A fost evidenţiată, de asemenea, participarea activă a Bisericii Orto
doxe Române Ia întrunirile interconfesionale şi ecumenice, caracterizată printr-un 
spirit constructiv de prietenie şi colaborare cu toate Bisericile şi cu toate popoarele 
(Dr. IOAN V. DURA). 
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PRIVIRE DE ANSAMBLU ASUPRA CONFERINŢELOR 
TEOLOGICE INTERCONFESIONALE DIN ROMÂNIA 

I. FORME ALE ECUMENlSMULUI LOCAL 

ln ultimii treizeci de ani, Biserica Ortodoxă Română a adăugat acti
vităţii sale din trecut o nouă şi bogată activitate : promovarea şi dez
voltarea relaţiilor ecumeniste cu Bisericile creştine de peste hotare şi 
din ţară. 

Această nouă activitate a Bisericii Ortodoxe Române se datoreşte 
intensificării. în epoca noastră, a aspiraţiilor după refacerea unităţii 
creştine în cea mai mare parte a lumii creştine şi după unirea Biserici
lor, mai apoi, sau apariţiei şi creşterii impetuoase a aşa-numitei Mişcări 
ecumenice. Această mişcare creştină de promovare a unităţii creştine 
şi de realizare a unirii Bisericilor, prin slujire şi dialog ecumenic, merge 
mină în mină cu voinţa popoarelor de a conlucra, prin înţelegere şi pre
ţuire reciprocă, Ia rezolvarea marilor probleme de interes comun cu 
care sînt confruntate astăzi, privind propria lor existenţă, independenţă 
şi suveranitate, într-un climat de pace, frăţietate şi largă cooperare 
umană, pe drumul progresului şi desăvîrşirii lor într-o adevărată koino
nie umană. 

Pe plan extern, aspiraţia de apropiere şi colaborare între Biserici 
şi-a găsit formele de ,activare statornică îndeosebi în cele trei mari 
organizaţii intercreştine : Consiliul Ecumenic al Bisericilor, Conferinţa 
Bisericilor Europene şi Conferinţa Creştină pentru Pace, în care Biserica 
Or,todoxă Română şi Bisericile protestante precum şi unele culte neopro
testante din România sînt membre active. Iar pe plan intern, local, 
aceeaşi aspiraţie şi mişcare creştină ecumenică îşi găseşte expresia şi 
formele de manifestare în ecumenismul local, respectiv în ecumenismul 
local din România, parte integrantă a Mişcării ecumenice generale. 

Activitatea de ,apropiere, de cunoaştere şi de preţuire reciprocă din
tre Bisericile şi Cultele creştine din ţara noastră, în vederea realizării 
unităţii creştine vizibile, precum şi cea de slujire a credincioşilor şi a 
popoarelor cărora Bisericile aparţin, s-a desfăşurat progresiv, cu perse
verenţă, cu interes şi dragoste faţă de unitatea cerută de Mîntuitorul 
Hristos (Ioan XVII, 11, 21, 23) şi cu dragoste slujitoare faţă de om. ln 
realizarea lui concretă, ecumenismul local din România a îmbrăcat mai 
multe forme, dintre care, la loc de frunte, trebuie să menţionăm consfă
tuirile frăţeşti dintre conducătorii Bisericilor şi Cultelor religioase, 
ţinute la Balatul Patriarhal sub preşedinţia Patriarhului Bisericii Orto
doxe Române ; întîlnirile conducătorilor de Culte ocazionate de eveni
mentele mai de seamă din viaţa uneia dintre Biserici sau a unuia dintre 
Culte ; conferinţele teologice interconfesionale, schimburile de profe-
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sori şi studenţi; legăturile personale dintre membrii Bisericilor şi Cul
telor religioase ; interasistenţele religioase la nivel parohial şi eparhial. 

Inceputul ecumenismului nostru local îl constituie prima Consfă
tuire între conducătorii Bisericilor şi Cultelor creştine din România care 
a avut Ioc Ia 23 iunie 1949, Ia Palatul Patriarhal din Bucureşti, sub pre
şedinţi,a Patriarhului Justinian, în urma aprobării de către stat a Statu
telor Cultelor de organizare şi funcţionare autonomă a acestora în ca
drul statului. Patriarhul Justinian, subliniind importanţa acestei prime 
Consfătuiri ecumeniste locale şi explicînd, mai tirziu, credincioşilor or
todocşi, importanţa vit,ală pe care o are buna convieţuire dintre Culte, 
precum şi atitudinea credincioşilor diferitelor Biserici şi Culte religioase 
din ţara noastră în noul spirit creştin de apropiere şi respect reciproc, 
spunea între altele: «Am căutat, iubiţi creştini, ca mai întîi noi, Capii 
Cultelor din ţara noastră, să dăm pildă poporului de înţelegere, de fră
\ie, de dragoste, de respect reciproc pentru credinţele noastre ca, după 
aceea clerul, în ascultarea noastră, predicînd pacea şi buna înţelegere 
între toate naţiunile conlocuitoare, să poată cu adevărat să aibă tot suc
cesul în propovăduirea lor. Dacă în trecut, unele interese politice de 
stat căutau să învrăjbească naţionalităţile între ele, tocmai pe linia reli
gioasă, noi înţelegem să respectăm «legea» altora, aşteptînd în acelaşi 
timp c? ei să preţuiască şi să respecte legea noastră; noi nu sîntem rîv
nitori a lua credincioşii altora, dar nici ei să nu rîvnească la credincioşii 
noştri» 1. 

In cursul anului 1952, -::onducătorii Bisericilor şi Cultelor creştine 
au avut mai multe Consfătuiri, prilejuite de unele evenimente impor
tante din ţara noastră sau pentru a lua o poziţie în anumite probleme 
de interes general uman. Una dintre acestea, care a fost şi cea mai im
portantă pentru orientare-a ecumenismului nostru local pe linia aspira
ţiilor legitime şi nobile ale credincioşilor, Cultelor şi ale poporului, a 
fost cea din 25 noiembrie, o Consfătuire anuală de lucru. De data aceasta, 
alături de reprezentanţii Bisericilor şi Cultelor creştine, au venit în Con
sfătuire şi conducătorii Cultului mozaic şi Cultului musulman. Patriar
hul Justinian, preşedintele Consfătuirii, analizînd situaţia, făcea consta
tarea că, datorită libertăţii religioase şi egalităţii religioase depline din
tre Culte, s-a făcut începutul unor relaţii religioase cu totul noi, de 
,apreciere şi respect reciproc, şi de colaborare în diaconia socială, între 
Bisericile şi Cultele religioase din ţara noastră. Acestea, astăzi, «mi pot 
nutri alte gînduri şi alte nădejdi decît acelea pe care le nutreşte poporul 
în mijlocul căruia îşi desfăşoară lucrarea lor. Ele nu pot avea alt drum, 
decît drumul pe care merge poporul nostru» 2. 

Consfătuirea din 25 noiembrie 1952 a adresat o Chemare către clerul 
şi credincioşii tuturor Cultelor din Republica Populară Română, în care 
se sublinia : «Iată acum, pentru a treia oară, reprezentanţii Cultelor re-

I. Justinian, patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Aposlolal social, vol. IV, 
Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1952, p. 271. 

2. Consfătuirea întîistălălorilor şi reprezenlanfilor tuturor cultelor din R.P.R., 
în «Biserica Ortodoxă Română», LXX ( 1952), nr. 11-12, p. 717. 
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ligioase din Republica Populară Română, ne-am întrunit în acelaşi duh 
de înţelegere deplină şi colaborare. Noi, părinţii şi păstorii voştri sufle
teşti, cu iubire părintească şi frăţească vă chemăm pe toţi cei ce mărtu
risiţi pe Dumnezeu in felurite graiuri, să dovediţi tăria credinţei voastre 
prin revărsarea dragostei către semeni, către poporul in mijlocul căruia 
trăiţi» 3. Iar în «Mesajul» către «Congresul popoarelor pentru apărarea 
păcii, de la Viena>, aceeaşi Consfătuire preciza că sprijinirea oricărei 
acţiuni menite să apere pacea lumii este socotită de către Conducătorii 
Risericilor şi Cultelor religioase din România drept datorie sfîntă 4. 

Foarte multe la număr în cei treizeci de ani de existenţă, intîlnirile 
Conducătorilor Bisericilor şi Cultelor religioase ocazionate de unele 
evenimente mai de seamă din viaţa unora sau altoI1a dintre Biserici sau 
Culte, şi-au adus contribuţia lor la promovarea şi definirea ecumenis
mului local din ţara noastră ; s-au făcut anumiţi paşi în relaţiile ecume
niste ale Bisericilor, .remarcaţi şi de Biserica Ortodoxă Română, dar şi 
de celelalte Biserici. 

Cu ocazia vizitei protocolare la P.atriarhul Justinian a Vicarului 
General al Arhiepiscopiei Romano-Catolice din Bucureşti, Monseniorul 
canonic Augustin Francisc, la 19 octombrie 1961, Patriarhul Bisericii 
Ortodoxe Române sublinia necesitatea întreţinerii unor legături frăţeşti 
între toate Bisericile şi Cultele religioase din România 5. Iar episcopul 
Bisericii Evanghelice S. P., Gh. Argay, la festivităţile de instaiare a !nalt 
Prea Sfinţitului Mitropolit Nicolae al Banatului, în ziua de 4 martie 1962, 
motiva relaţiile ecumeniste, astfel : «De Biserica Ortodoxă Română ne 
leagă sentimente de recunoştinţă şi dragoste. Biserica noastră s-a bucu
rat de sprijin şi înţelegere din partea Prea Fericitului Batriarh Justinian 
şi a celorlalţi ierarhi ai Bisericii Ortodoxe Române. Pe lîngă multe alte 
interese comune, pe noi ne leagă şi marea cauză a păcii în lume şi a 
construirii unei vieţi noi în ţara noastră. Sîntem în acelaşi front paşnic 
şi muncim împreună pentru a sprijini orice acţiune menită să asigure 
fericirea poporului şi înflorirea scumpei noastre patrii comune. Credin
cioşii şi preoţii noştri formează o singură tabără luptătoare pentru înal
tele ţeluri etice, deşi preaslăvesc pe Dumnezeu în graiuri diferite» 6

• 

Aceeaşi idee, şi cu acelaşi prilej, o aprofundează şi Dr. David Iuliu, 
, icarul Episcopiei Reformate din Cluj, spunînd : «Biserica noastră este 
legată de Biserica Ortodoxă Română prin legături frăţeşti. mereu mai 
strînse şi mai puternice ... In sufletul nostru ocupă un loc de frunte do
rinţa şi strădania noastră de a adînci legăturile de colaborare sinceră 
ce există între noi, spre binele patriei noastre dragi. spre binele Biseri
cilor şi credincioşilor noştri, spre binele întregului nostru popor» 7 . 

3. Chemarea către clerul şi credincioşii tuturor cultelor din R.P.R., în «Biserica 
Ortodoxă Română», LXX (1952), nr. 11-12, p. 703-704. 

4. Mesajul Cultelor din R.P.R. către Congresul popoarelor pentru apărarea Păcii 
r/e la Viena, Ibidem, p. 708. 

5. Vizite la Patriarhia Română, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXIX (1961), 
nr. 9-10, p. 824--825. ·-ai 

6. Alegerea, investitura şi înscăunarea /nall Prea Sfinţitului N icolac Corneanu 
rn mitropolit al Banatului, !n «Biserica Ortodoxă Română», LXXX ( 1962). nr. 1-2, 
P- 230-231. 7. Ibidem, p. 231. 
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Unele întilniri ale Conducătorilor Bisericilor şi Cultelor religioase 
din România au fost adevărate manifestări festive ale ecumenismului 
nostru local. De pildă, la slujba înmormîntării Mitropolitului Nicolae 
Colan al Ardealului, în ziua de 16 aprilie 1967, au participat reprezen
lanţi ai Cultelor religioase din ţara noastră, în numele cărora a vorbit 
episcopul Nagy Iuliu din Cluj-Napoca, elogiind personalitatea ilustrului 
teolog şi ierarh dispărut ca «luptător al ecumenismului», «ziditor neclintit 
al frăţiei între poporul român şi naţionalităţile conlocuitoare, al iubirii 
între toate limbile şi confesiunile, precum şi al păcii trainice în şi peste 
hotarele scumpei noastre patrii», «pildă pentru legăturile ecumenice» 8• 

Festivităţile de la Curtea de Argeş legate de aniversarea a 450 de ani 
de la sfinţirea bisericii mînăstirii Curtea de Argeş, ctitoria lui Neagoe 
Vodă Basarab, în ziua de 15 august 1967, au dat prilej conducătorilor şi 
reprezentanţilor Bisericilor şi Cultelor religioase din ţară, prezenţi la 
acestea, să-şi exprime bucuria şi entuziasmul participării la această 
măreaţă sărbătoare a Bisericii Ortodoxe Române. Participarea acestora, 
alături de venerabilii reprezentanţi ai Bisericilor Ortodoxe surori, şi 
sentimentele exprimo1.te au fost apreciate de întîistătătorul Bisericii, Pa
triar1hul Justinian, ca un «f,apt de spirit şi de sens ecumenic autentic» 9• 

Conducătorii Bisericilor şi Cultelor religioase din ţară au fost pre
zenţi la recepţia şi masa date de Patriarhul Justinian şi Sfîntul Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Române în ziua de 19 octombrie 1967, în cinstea ma
relui oaspete al Bisericii noastre, regretatul Patriarh Ecumenic, Athena
goras. Aici, aceştia au luat cuvîntul şi au prezentat cîteva exemple de 
colaborare în spirit ecumenist între clerul şi credincioşii Bisericii Orto
doxe Române şi credincioşii şi pastorii celorlalte Culte religioase din 
ţară. Episcopul reformat din Oradea, Ladislau Papp, a arătat că lumea 
aşteaptă de la creştini «slujire în dragoste a omului de azi şi devota
ment pentru interesele majore ale omenirii contemporane, ca păstrători 
şi propovăduitori ai Cuvîntului lui Dumnezeu ; unitatea tuturor creşti
nilor trebuie să se regăsească în slujire, ,adevărata menire a Bisericilor» 10. 

Primirea la Consiliul de Stat a Conducătorilor Bisericilor şi Culte
lor religioase din Republica Socialistă România, în ziua de 29 februarie 
1968, a constituit un moment important în viaţa Bisericilor şi Cultelor 
religioase, pentru bunele lor relaţii cu statul socialist, şi o ,afirmare a lor 
ecumenistă pe plan local, românesc. Conducătorii Cultelor au exprimat 
gratitudinea lor faţă de Conducerea de stat pentru că numai datorită 
libertăţii religioase, a egalităţii dintre Culte şi autonomiei de organi
zare şi funcţionare a fiecăruia în parte s-a realizat acea înfrăţire creştină 

8. Mitropolitul Nicolae Colan al Ardealului, în «Biserica Ortodoxă Română», 
LXXXV (1967), nr. 3-4, p. 259, 269-270. 

9. Festivităţile de Ia Curtea de Argeş pentru comemorarea a 450 de ani de Ia 
sfinţirea bisericii Mînăslirii Curtea de Argeş, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXV 
(1967), nr. 7-8, p. 699, 704, 721-724; Patriarhul Justinian, Apostolat social, vol. IX, 
Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 1968, p. 239. 

10. Sanctitatea Sa Patriarhul Ecumenic Atenagora I al Constantinopolului a 
vizitat Biserica Ortodoxă Română şi pe Intîistătătorul ei, Prea Fericitul Patriarh 
Justinian, în «Biserica Ortodoxă Română», LXXXV (1967), nr. 9-10, p. 912 şi urm. 
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reală cu consecinţe utile pentru unitatea, prosperitatea şi fericirea po
porului român 11• l'8r Patriarhul Justinian, întiistătătorul Bisericii Orto
doxe Române, în cuvîntul său de omagiu adus Preşedintelui Consiliului 
de Stat, Domnul Nicolae Ceauşescu, a subliniat : «Inţelegerea şi cola
borarea care s-au statornicit între Cultele din ţara noastră, libertatea 
religioasă de oare ne bucurăm, bunăvoinţa şi sprijinul larg material şi 
moral pe care-l acordă Cultelor religioase Conducerea de Stat, credinţa 
religioasă însăşi, precum şi atmosfera şi sentimentul de înalt patrio
tism de care sint stăpîniţi toţi fiii patriei noastre ne însufleţesc deopo
trivă şi pe noi şi nu vom precupeţi nimic pentru a sluji cu toată credin
cioşia şi cu tot elanul marile năzuinţe ale poporului, pentru fericirea 
lui, pentru înflorirea patriei, pentru zidirea noii vieţi de progres şi drep
tate socială, pentru pacea şi cooperarea între toţi oamenii şi între toate 
popoarele)) 12. 

Sărbătoare a Bisericii Ortodoxe Române, aniversarea în ziua de 
6 iunie 1968 'CI 20 de ani de la înscăunarea Patriarhului Justinian ca în
tîistătător al Bisericii noastre, a devenit, prin prezenţa tuturor condu
cătorilor Bisericilor şi Cultelor religioase din România, alături de repre
zentanţii Bisericilor Ortodoxe surori şi ai unor organizaţii creştine in
ternaţionale Ia festivităţile legate de aceasta, şi o sărbătoare ecumenistă. 
Sărbătoritului şi Bisericii Ortodoxe Române li s-au trimis telegreme de 
felicitare, urări de sănătate, propăşire şi fericire. ln cuvintele lor, repre
zentanţii Bisericilor şi Cultelor religioase au ilustrat, îndeosebi, contri
buţia Bisericii Ortodoxe Române Ia dezvoltarea şi întărirea ecumenis
mului local, iniţiat şi promovat, în mod susţinut, de Patriarhul Justinian. 
Astfel, Dr. Friederich MO.ller, episcopul Bisericii Evanghelice-Luterane 
C. A. a subliniat : «Contactele între Culte s-au repetat, ori de cite ori 
am fost însufleţiţi de sarcini comune, mai ales în probleme de apărare 
r1 păcii, contacte pe care Ie-am promovat cu sinceritatea relaţiilor din
tre toate Cultele. Aceste bune relaţii de frăţietate creştină, nu numai 
între slujitorii altarului, ci şi între comunităţile eV'anghelice şi orto
doxe, au baze seculare ... Dar ele s-au aprofundat în urma binecuvînta
telor iniţiative ,ale Prea Fericirii Voastre. Cu bunele relaţii între toate 
Bisericile aţi creat o adevăr•ată atmosferă ecumenică în Republica So
cialistă România, cum aţi caracterizat-o în convorbirea cu delegaţia 
Alianţei Luterane Mondiale : unitate 1n diversitate» 13. Atmosfera ecu
menistă creată de Biserica Ortodoxă Română, după 1948, ia fost apoi sub
liniată de episcopul Kiss Alexa în numele Cultului Unitarian, de epis
copul Ladislau Papp al Bisericii Reformate din Oradea, de Eminenţa Sa 
Dr. Moses Rosen, Şef-rabinul Cultului Mozaic din ţara noastră şi de 
Teodor Vioaş, preşedintele Cultului Baptist din Bucureşti. Toţi au scos 
în evidenţă climatul de înţelegere şi de colaborare ecumenistă a Bise-

11. Pr. Conf. Ştefan Alexe, Relaţiile Bisericii Ortodoxe Române cu celeia/le 
cu/le religioase din ţara noastrd. Ecumenismul local, în •Ortodoxia», XXV (1973), 
nr. 2, p. 199. 12. Patriarhul Justinian, Apostolat social, voi. IX, p. 312. 

13. Festivităţile celei de a XX-a aniversări a intronizării Prea Fericitului Patriarh 
Justinian, ln «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 6, p. 579. 
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ricilor şi Cultelor religioase din România, precum şi contribuţia cu totul 
deosebită a Bisericii Ortodoxe Române la aceasta, care a făcut cu pu
tinţă o slujire comună şi multilaterală a intereselor şi năzuinţelor po
porului nostru care îşi zideşte o viaţă nouă socială şi îşi ,afirmă şi apără 
cu toată energia independenţa şi suveranitatea ţării. 

Colaborarea ecumenistă a Bisericilor şi Cultelor religioase pe teren 
practic, social a fost subliniată în nenumărate rînduri de întîistătătorul 
Bisericii Ortodoxe Române Patriarhul Justinian. Astfel, în ziua de 30 
iunie 1968, la sărbătorirea a 20 de ani de la alegerea Eminenţei Sale Dr. 
Moses Rosen ca Şef-rabin al Cultului mozaic din România, patriarhul 
Justinian a arătat între altele : «Pe terenul acesta comun al credinţei şi 
al convingerilor noastre religioase şi morale noi ne întîlnim şi colabo
răm de douăzeci de ani. atît pentru binele şi folosul credincioşilor noştri, 
cîl şi pentru sprijinul şi fericirea patriei noastre» 14 . 

Relaţiile ecumeniste promovate de conducătorii Bisericilor şi Cul
telor religioase, prin consfătuirile organizate şi prezidate de patriarhul 
Bisericii Ortodoxe Române şi prin întîlnirile ocazionate de diverse eve
nimente din viaţa unuia sau altuia dintre Culte sau din viaţa poporului 
nostru, au fost axate pe respectul reciproc a ceea ce are fiecare specific 
ca învăţătură de credinţă şi viaţă religioasă şi au urmărit cultivarea a 
lot ceea ce apropie şi uneşte. 

Realizarea ecumenismului integral presupune însă munca de cer
ce tare şi de aprofundare a teologilor, cum a subliniat patriarhul Justi
nian în faţ,a unei delegaţii a Comisiei «Credinţă şi Constituţie» a Con
siliului Ecumenic al Bisericilor, cu prilejul unei vizite făcută Bisericii 
Ortodoxe Române la 29 martie 1964 : «Teologii noştri au înţeles bine 
drumul pe care au mers conducătorii de culte şi n-au precupeţit nici un 
efort să ne ajute a crea un climat de pace şi de armonie între credin
cioşi, de înţelegere şi sprijin în efortul pe care-l depune poporul nostru 
pentru o viaţă demnă, pentru o viaţă fericită. Teologii noştri au înţeles 
că nu se pot numi creştini aceia care propovăduiesc ura şi învrăjbirea 

între oameni şi au milit~t fără ezitare pentru teologia dragostei şi a păcii 
între oameni» 15. 

1ntr-adevăr, teologii ortodocşi şi protestanţi din România au apro
fundat relaţiile ecumeniste chiar de la început, păşind de la conlucrări 
teologice sporadice şi ocazionale pentru pregătirea în comun a unor 
teme ale Conferinţelor, consultaţiilor şi colocviilor organizate de Con
siliul Ecumenic al Bisericilor, de Conferinţa Bisericilor Europene sau de 
Conferinţa Creştină pentru Pace, la organizarea unor conferinţe teolo
gice periodice, în care teologiile şi Bisericile sînt confruntate în proble
mele contemporaneităţii noastre. 

14. Participarea Prea Fericitului Patriarh Justinian la sărbătorirea a 20 de ani 
de la alegerea Eminentei Sale Dr. Moses Rosen, Şef-rabin al Cui/ului Mozaic din 
România, in «Biserica Ortodoxă Română», LXXXVI (1968), nr. 7-8, p. 899. 

15. Apostolat social, voi. VIII, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă, 
Bucureşti, 1967, p. 172-173. 
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IL ORGANIZAREA ŞI TEMATICA 
CONFERINŢELOR TEOLOGICE INTERCONFESIONALE 

653 

Iniţiate în 1964 cu aprobarea Bisericilor ai căror teologi le susţin, 
Conferinţele teologice interconfesionale, formă majoră a ecumenismu
lui local din România, reunesc la lucrările lor pe teologii ortodocşi, pro
testanţi şi romano-catolici şi au loc de trei ori sau de două ori pe an, 
organizate rînd pe rînd de cele două Institute teologice Ortodoxe din 
Bucureşti şi Sibiu şi de Institutul Protestant Unic din Cluj-Napoca (teo
logii romano-catolici ai Institutului teologic Catolic din Alba Iulia, par
ticipînd numai ca observatori). La acestea participă ierarhi ai Biserici
lor respective, rectorii şi prorectorii celor patru Institute teologice 
(Bucureşti, Sibiu, Cluj-Napoca şi Alba Iulia), profesori de teologie ai 
acestor Institute, consilieri patriarhali, vicarii administrativi ai episco
piilor şi Mitropoliilor, şi consilierii culturali eparhiali şi mitropolitani, 
redactorii revistelor patriarhale şi mitropolitane din Biserica Ortodoxă 
Română, redactorii revistelor celorlalte Biserici şi culte religioase, direc
torii şi profesori ai Seminariilor teologice ortodoxe, studenţii şi docto
ranzii respectivului Institut teologic şi reprezentanţi ai clerului local. 

I 
Tematica acestor Conferinţe a fost axată pe problemele fundamen-

tale care preocupă Consiliul Ecumenic al Bisericilor şi celelalte orga
nizaţii intercreştine mondiale, Conferinţa Bisericilor Europene şi Con
ferinţa Creştină pentru Pace, deci Mişoarea Ecumenică în general, şi pe 
problemele ecumenismului local d.in România, care promovează cunoaş
terea, preţuirea ,reciprocă, apropierea şi fră•ţietatea Bisericilor şi Culte
lor religioase şi sprijinirea şi slujirea vieţii celei noi sociale a poporu
lui rnmân. 

Enumerarea principalelor teme ale celor 33 de conferinţe teologice 
interconfesionale organizate din 1964 pină astăzi ·(mai, 1979) este ilus
trativă pentru ecumenismul din Româna: 1. Euharistia ca T·aină a unităţii 
şi Hristos cosmic în cadrul istoriei universale (Bucureşti, 27-28 martie 
1964); 2. Angajamentul vieţii şi al păcii (Cluj-Napoca, 30 mai 1964); 3. 
Ecumenismul şi Conciliul Vatican II {Bucur,eşti, 17 mai 1965); 4. Opera 
reconciliatoare a lui Dumnezeu astăzi între popoare (Cluj-Napoca, 9 iu
nie 1965); 5. Biserica şi societatea (Sibiu, 26 aprilie 1966) ; 6. Biserica şi 
slujirea păcii (Cluj-Napoca, 21 martie 1966); 7. Iată eu fac toate luerurile 
noi (Sibiu, 10 iunie 1968); 8. Semnul activ al credinţei, Dialogul ecu
menic şi mărturisirea credinţei (Bucureşti, 27 martie 1969); 9. ,S~l 
9ctJ:t._ql_speranU!.i (Cluj-Napoca, 9 mai 1969); 10. Sensul activ al iubirii 
şi problemele epocii noastre (Sibiu, 30 noiembrie 1969) ; 11. Spre o so
cietate mai dreaptă; Problemele teologice ale progresului (Cluj-Napoca, 
10 februarie 1970); 12. /n slujba lui Dumnezeu - în slujba oamenilor 
(Sibiu, 16 aprilie 1970); 13. Unitate şi pluralitate (Bucureşti, 3 decem
brie 1970); 14. Biserica şi securitatea Europei (Cluj-Napoca, 18 martie 
1971); 15. Etica solidarităţii (Sibiu, 3 iunie 1971); 16. Evoluţia structuri
iar ecleziale ale epocii noastre şi factorii determinanţi ai acestei evo
luţii (Bucureşti, 18 aprilie 1972) ; 17. Teme şi rezultate ale întreţinerilor 
ortodoxe-protestante după 1961. Importanţa acestor întreţineri pentru 
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ecumenismul local (Cluj-Napoca, 21 mai 1972) ; 18. Sensul şi importanţa 
Pcumenismului practic. Cooperarea Bisericilor (Sibiu, 15 ianuarie 1973); 
î 9. Bisericile creştine în slujba păcii şi a ecumenismului (Bucureşti, 
8 mai 1973) ; 20. Căi şi forme ale ecumenismului contemporan ; Contri
buţii ortodoxe şi protestante (Cluj-Napoca, 4 octombrie 1973); 21. As
pectul social al mîntuirii (Sibiu, 28 noiembrie 1973) ; 22. Teologia şi 

mărturisirea creştină. Mărturisirea creştină în lumea tehnicizată (Bucu
reşti, 2 aprilie 1974) ; 23. Practicaţi cuvîntul: lată, Eu fac toate lucrurile 
noi I (Cluj-Napoca, 13 mai 1974); 24. Iisus Hristos liberează şi uneşte; 
Temeiurile teologice ale drepturilor omului {Sibiu, 5 noiembrie 1974) ; 
25. Comuniune şi intercomuniune (Bucureşti, 25 februarie 1975); 26. 
Biserica şi aspiraţiile popoarelor spre independenţă (Cluj-Napoca, 4 iunie 
1975); 27. A cincea Adunare Generală a Consiliului Ecumenic al Bise
ricilor de la Nairobi-Kenya, 1975 {Bucureşti, 11 mai 1976); 28. Comu
nitatea conciliară în Mişcarea Ecumenicd şi poziţia Bisericilor creştine 

_ din ţara noastră (Sibiu, 28 octombrie 1976) ; 29. Bisericile creştine din 
/ara noastră şi lupta poporului român pentru libertate, independenţă şi 
suveranitate (Bucureşti, 27 mai 1977) ; 30. Catolicitate şi etnicitate (Cluj
Napoca, 10 noiembrie 1977) ; 31. Consiliul Ecumenic al Bisericilor la 30 
de ani de la înfiinţarea sa şi contribuţia Bisericilor din Romania la acti
vitatea lui (Sibiu, 18 mai 1978) ; 32. Bisericile locale şi Biserica univer
sală; Identitate şi ecumenism; Identitate şi jnnoire în Bisericd şi 1n 
teologie (Bucureşti, 29 noiembrie 1978) ; 33. Prin lucrarea Duhului Sf1nt 
liber pentru slujirea lumii ; Duhul Sflnt în teologia interconfesionalc1 ; 
Spiritualitate şi slujire {Cluj-Napoca, 29 mai 1979). 

Fiecare temă principală, avînd două subtem-e, a fost aprofundată 
printr-un referat principal şi două referate secundare întocmite de către 
doi teologi ortodocşi şi unul protestant. Referatele au fost totdeauna 
urmate de bogate discuţii la care au luat parte majoritatea participan
ţilor : ierarhi, şefi de Biserici sau Culte religioase, profesori de teologie, 
ortodocşi şi protestanţi, preoţi ortodocşi cu responsabilităţi în adminis
traţia bisericească, patriarhală, mitropolitană şi episcopală, pastori pro
testanţi, doctoranzi şi studenţi teologi, precum şi redactori ai revistelor 
bisericeşti ortodoxe, centrale şi mitropolitane şi ai revistelor celorlalte 
Biserici sau Culte religioase. De fiecare dată aprofundările şi comple
tările teologice cărora le-a urmat totdeauna o sinteză cu aprecieri din 
perspectivă ecumenistă făcută de unul dintre rectorii sau prorectorii 
Institutelor teologice sau de delegatul Patriarhului Bisericii Ortodoxe 
Române, un episcop vicar patriarhal sau mitropolit, s-au dovedit foarte 
valoroase atît pentru cauza şi obiectivele majore ale Mişcării Ecume
nice în general, cit şi pentru promovarea şi adîncirea Ecumenismului 
local şi a slujirii credincioşilor şi poporului nostru în aspiraţiile lor 
legitime şi nobile după pace, libertate, frăţietate şi progres material şi 

spiritual. 
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III. DIALOGUL TEOLOGIC INTERCONFESIONAL ŞI OBIECTIVELE LUI 

Prin Conferinţele teologice interconfesionale s-a realizat un real dia
log teologic între Biserica Ortodoxă Română şi Bisericile protestante 
din România : Biserica Evanghelică Luterană C.A., Biserica Reformată, 
Biserica Luterană Sinodo-Presbiteriană şi Cultul Unitarian, Biserica Ro
mano-Catolică fiind prezentă ca observator, - la nivelul profesorilor 
de teologie care susţin acest dialog cu aprobarea şi sprijinul Bisericilor 
cărora teologii aparţin. Bisericile cu învăţăturile de credinţă şi teologiile 
lor sînt confruntate în problemele ecumenismului general actual şi ale 
credincioşilor lor, la ele acasă, în România. De aici şi obiectivele prin
cipale urmărite de aceste conferiQţe : 

1. Aprofundarea teologică a temelor studiate sau propuse spre 
cercetare Bisericilor de către Consiliul Ecumenic al Bisericilor şi Confe
rinţa Bisericilor Europene. Fireşte, nu ne vom ocupa cu fiecare temă 
aprofundată în aceste Conferinţe ci -cu cele mai reprezentative după 
refer-atele întocmite şi discuţiile teologice purtate în spirit ecumenist, 
care au constituit adevărate contribuţii teologice în acest dialog larg 
teologic. 

«Opera reconciliatoare a lui Dumnezeu astăzi între popoare» este o 
primă temă reprezentativă cu care s-a ocupat Conferinţa teologică in
terconfesională de la Cluj-Napoca (9 iunie 1965). In referatul principal 
teologii protestanţi, Prof. Dr. Ludwig Binder şi Galffy Zoltân au adîncit 
trei mari idei : opera reconciliatoare a lui Dumnezeu după Noul Testa
ment ; opera reconciliatoare a lui Dumnezeu şi Biserica lui Hristos şi 
opera reconciliatoare ,a lui Dumnezeu şi viaţa de azi a popoarelor. Pri
mul moment al operei reconciliatoare a lui Dumnezeu îl constituie ispă
şirea păcatelor, săvîrşită de Hristos prin jertfa Sa de pe cruce adusă pen
tru păcatele oamenilor. «Păcatul nu este străin nici de jertfă, nici de preo
ţie, toate acestea sînt semne profetice prin care se relevă jertfa ispăşi
toare a Arhiereului Dumnezeu-Om. Iisus Hristos este Cel care săvirşeşte 
desăvîrşita jertfă pentru ispăşirea păcatelor ca adevăratul şi neprihănitul 
nrhiereu orînduit de Dumnezeu». Jertfa lui Hristos este momentul cen
tral al reconcilierii nou-testamentare, exprimată prin noţiunea specifică 
de «Kallage» care înseamnă trecerea de la starea de duşmănie la cea de 
iubire prin jertfa ispăşitoare a lui Hristos pentru neamul omenesc «Ka 
tallassein» {2 Cor. 5, 18-19; Rom. 5, 10), exprimă transformarea reali
zată de Hristos prin jertfa Sa, adică în<lepă-ritarea duşmăniei în care trăia 
omul căzut in păcat. «Dragostea lui Dumnezeu în Iisus Hristos, manifes
tată prin Cruce produce acea schimbare înnoitoare în starea lumii, în 
relaţia şi faţă de Dumnezeu care exercită o influenţă decisivă asupra 
omului, care prin această schimbare nu mai trăieşte pentru sine ci pen
tru Domnul său ... ; schimbarea noastră şi schimbarea lumii sînt strîns 
legate şi interdependente ; la împăcarea prin Hristos participă atît lumea 
cit şi cei cărora El le-a dat slujirea împăcării" (2 Cor. 5, 18) 16. Dat fiind 

16. Prof. H. Binder şi Galffy Zoltân, Opera reconciliatoare a lui Dumnezeu astăzi 
lntre popoare, referat, dactilografiat, p. 3; în Dosarul «Conferinţei teologice inter
confesionale», Cluj-Napoca, 9 iunie 1965. 
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caracterul ei personal, reconcilierea obligă la mărturia pe care trebuie 
să o dăm că Dumnezeu a împăcat lumea cu sine în Hristos li. 

Biserica lui Iisus Hristos, prin existenţa ei în formă vizibilă, în struc
tura ei istorico-socială este o mărturie că reconcilierea lui Dumnezeu 
este reală pentru omenirea de astăzi. «Biserica în trecut a exprimat re
concilierea şi mîntuirea mai mult pentru relaţiile personale ; azi însă ea 
se găseşte în faţa acelei răspunderi de a introduce împăcarea lui Dum
nezeu în relaţiile dintre marile unităţi sociale, în lumea popoarelor şi 
statelor» 18. Propovăduirea operei de reconciliere săvîrşită de Dumnezeu 
în Hristos trebuie făcută de Biserică în fidelitate faţă de Cuvîntul întru
pat 19• 

Opera reconciliatoare a lui Dumnezeu trebuie întrupată în viaţa oa
menilor şi a popoarelor, căci cele două noţiuni «opera reconciliatoare a 
lui Dumnezeu» şi cea de «popoare» sînt strîns legate în sensul că noţiu
nea de «popoare» îşi găseşte semnificaţia şi împlinirea în cea a «operei 
reconciliatoare» a lui Dumnezeu. Intre semnele manifestate astăzi în lume 
ale operei reconciliatoare a lui Dumnezeu trebuie amintite : a. dezapro
barea unanimă a urii dintre popoare ; b. străduinţa universală a omenirii 
ele a pune sursele de energie în slujba înlăturării foamei, mizeriei şi ne
ştiinţei şi nu a înarmărilor ; c. recunoaşterea egalităţii oamenilor, popoa
relor şi statelor într-o lume fără ziduri despărţitoare 20 . 

Teologul ortodox, Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, de la Institutul teo
logic Universitar din Bucureşti, aprofundînd aceea,şi temă în coreferatul 
său, evidenţiază dimensiunea ontologică şi comunitară a operei reconci
Jiatoare a lui Dumnezeu astăzi în lume. «Reconcilierea nu este înţeleasă 
numai ca un act care se realizează între Dumnezeu şi insul singular, ci 
c.a un ,act care îmbrăţişează omenirea întreagă sau toate popoarele. Aşa 
c1 văzut reconcilierea încă cu mult înainte de realizarea ei proorocul Isa
ia : «Că va fi zice el, în zilele de apoi arătat muntele Domnului şi Casa 
lui Dumnezeu pe vîrfurile munţilor şi se va înălţa mai presus de dealuri 
şi vor veni la El toate neamurile» (Isaia 2, 2). Reconcilierea aceasta nu va 
Ii numai între neamuri şi Dumnezeu, ci şi între neamuri întreolaltă. Dar 
şi această latură din urmă a ei înseamnă o înălţare a omenirii pe o treap
tă de viaţă superioară, pe un «munte» unde va fi încălzită de soarele 
iubirii şi scăpată de întunericul duşmăniei şi al războaielor» (Isaia 2, 4) 21 . 

Reconcilierea, desigur, o săvîrşeşte Dumnezeu cu fiecare ins în par
te, căci fiecare este chemat să-şi însuşească roadele răscumpărării, adică 
ale Crucii şi Invierii din morţi a lui Hristos. «Dar reconcilierea se con
firmă, se consolidează, se face dovedită în unirea celor reconciliaţi între
olialtă şi în toate actele de dragoste creştină faţă de toţi oamenii. Sfîn
tul Apostol Pavel cu care s-a săvîrşit într-un mod excepţional şi singular 
actul chemării prin Hristos, scrie pe de altă parte Filipenilor : «Şi aceasta 

17. Ibidem, p. 6. 18. Ibidem, p. 9. 19. Ibidem, p. li. 
20. Ibidem, p. 19-24. 
21. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Opera reconcllialoare a lui Dumnezeu astcizi Jnlre 

popoare, mss. dactilografiat, p. 5 ; în Dosarul «Conferinţei teologice interconfesionale» 
Cluj-Napoca, 9 iunie 1965. 
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mă rog, ca iubirea voastră să prisosească cit mai mult şi mai mult intru 
cunoştinţă şi întru orice pricepere ca să fiţi uniţi, lămuriţi şi fără prihană 
în ziua lui Hristos» (Filipeni 1, 9-10). Zgura fiinţei umane nu se poate 
topi decît în focul unei vieţi de comuniune în drngoste. Numai aşa po
tenţele de căldură interioară se dezvoltă ca să se cuprindă acest foc co
mun. Astfel concilierea inşilor cu Dumnezeu se întăreşte şi se dezvoltă 
numai în legălura întreolaltă» 22. 

Mişcarea Ecumenică răspunde acestei concilieri stimulînd-o şi pro
movînd-o în relaţiile dintre Biserici şi creştini. Temeiul acestei conci
lieri este Hristos prin întruparea, rrăstignirea pe cruce şi învierea Sa din 
morţi, unind în Sine pe oameni cu Dumnezeu şi pe oameni între ei. Dar 
"Dumnezeu susţine această lucmre unificatoare înlre oameni. in aşa fel 
că rctmîne posibilă nu numai conştiinţa atîtor forţe umane care lucrează 
autonom, ci chiar o anumită autonomie a lor, poate tocmai pentru că 
creştinătatea conştientă, în mod direct, de această calitate a ei, nu şi-a 
înţeles suficient datoria de instrument al lui Dumnezeu în opera de 
unificare-t omenirii şi de promovare a valorii superioare umane care 
face posibilă această unificare... Invăţătura creştină generală, 
deşi diferit înţele-asă de confesiuni, consideră ca bază u posibilităţii lu
crării tuturor oamenilor pentru anumite scopuri ale umanităţii, voită şi 
ele Dumnezeu, chipul lui Dumnezeu în om. In baza acestui chip, omul 
tinde în chip natural atît spre unitatea cu toţi semenii săi, cît spre raţiu
nea supremă unificatoare pe care unii o pot înţelege ca o treaptă tot mai 
înaltă de valori care desăvîrşeşte tot mai mult umanul, desăvîrşire care 
nu se poate realiza decit în ambianţa unei tot mai strinse comuniuni cu 
ceilalţi» 23. 

Reconcilierea se traduce astăzi printr-o umanizare şi unificare pe 
care creştinii nu trebuie să le aştepte pasiv, ca să vină peste ei din cer 
la sfîrşitul lumii. Plecînd de la Hristos, «creştinii sînt chemaţi să se stră
duiască pentru a face viaţa de pe pămînt tot mai corespunzătoare cu 
împărăţia lui Dumnezeu. Forţa unificatoare întru Hristos lucrează şi prin 
Cuvîntul Evangheliei predicat în lume. Căci acesta este un cuvînt care 
ore putere şi prin faptul că cheamă pe oameni spre viitorul <.le umanizare 
~;i comuniune desăvîrşită deschis de Hristos», care s-a fă.cut pentru noi 
un om central care polarizează spre Sine pe toţi 24 , prin Duhul Sfînt. 

Ca forţă unificatoare, «Duhul Sfînt suflă cu putere astăzi ,1supra 
inimilor oamenilor pentru a realiza efectiv cîteva din idealurile impără
tiei lui Dumnezeu : idealul păcii dur,abile între popoure, al înfrăţirii în
tre ele, al dreptăţii reale între oameni şi popoare. Şi prin aceasta, epoca 
noastră este un important Kairos orînduit de Dumnezeu t(Fapte 16, 26)»25. 

Tema ecumenistă «unitate în pluralitate» a constituit obiectul Co::1-
ferintei teologice interconfesionale din 3 decembrie 1970, org,anil:ată ele 
Institutul teologic Universitar Ortodox din Bucureşti. Şi cu această oca
zie avem o confruntare a teologiei ortodoxe cu cea protestantă (luterană 
şi reformată) şi o împreună-aprofundare a unei teme de bază a ecume
nismului actual. 

22. Ibidem, p. 6. 
25. Ibidem, p. 12. 

S. T. - 20 

23. Ibidem, p. 10. 24. Ibidem, p. 11. 
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In refer,atul principal, teologul reformat prof. Istvan Juhasz, de la 
Institutul teologic protestant Unic din Cluj-Napoca, după o introducere 
în problemă, printr-o privire de sinteză a documentelor Mişcării Ecu
menice de pînă în 1970 privind străduinţele acesteia de concretizare a 
unităţii creştine, arată că «primul pas înregistrat ca progres pe acest 
teren a fost Declaraţia despre unitate de la New Delhi (1961) care se re
ferea la manifestarea unităţii pe plan local. Iniţiativa pentru clarificarea 
drumului de urmat în manifestarea ecumenică a unităţii în Hristos revine 
referatului de la Uppsala (1968) : «Sfîntul Duh şi catolicitatea Bisericii» 26. 

Acest refer,at constată incapacitatea Bi'sericilor de a recunoaşte în ce 
măsură ele fac parte din acelaşi trup 27 . 

Consiliul Ecumenic al Bisericilor consideră că organizaţiile confe
sionale mondiale sînt organizaţii de tranziţie în slujba făuririi «formelor 
cu adevărat universale, ecumenice, conciliare, ale vieţii şi ale mărturiei 
comune» 28 . De aici şi formularea mai concretă a postulatului : «Bisericile 
trebuie să tindă spre acel timp în care un conciliu cu adevărat universal 
va vorbi din nou pentru toţi creştinii şi va arăta drumul spre viitor» 29 . 

Potrivit acestui postulat, expresia ecleziologică «unitate în pluralitate» 
este cit se poate de -actuală, subliniază prof. Istvan Juhasz. Legată de 
existenţa concretă, vizibilă a Bisericilor, formula «unitate în pluralitate» 
are în vedere, subliniază teologul protestant Istvan Juhasz, «manifesta
rea dinamică şi construirea unităţii şi a universralitătii Bisericii» 30. 

Pluralitatea ţine de fiinţa Bisericii : «Nu o dezvoltare exlrabisericească 
creează pluralitatea, ci Biserica însăşi, care începînd cu prima ei apari
ţie este pluralistă» 31. Mărturiile nou-testamentare ate·stă pluralitatea co
munităţilor cuprinse în cuvîntul Mîntuitorului : «Biserica Mea» 32. Fireş
te, ace,asta este o teză autentic protestantă şi teologul nostru o funda
mentează în acest sens, pe linia întregii teologii protestante mai vechi şi 
mai noi 33• Unitatea şi pluralitatea se ţin împreună şi se implică reciproc, 
susţine teologul protestant, căci «este f.als de a exclude uria din aceste 
două, cum fac catolicii, oare exclud pluralitatea sau hughenoţii care ex
clud unit,atea» 34. Pluralitatea siau exis,tenţa pluralistă a Bisericii, cum îi 
zice autorul nostru, se bazează pe pluralitatea comunităţilor ecleziale şi 
coexistenţa lor, atestate de scrierile Noului Testament, pe cînd unitatea 
Bisericii are - primordial - un conţinut eshatologic, pe care îl pose
dăm în măsura în care ni se dăruieşte. Unitatea Bisericii este reală pen
tru credinţa, care aude glasul Păstorului, care o cheamă şi prin care ea 
trăieşte în singura, una şi unica sa turmă. Unitatea e acel dar al Duhului 
care se manifestă în exodul credincioşilor spre împărăţia lui Dumnezeu. 
Unitatea ca dar eshatologic rămîne totdeauna înaintea şi deasupra noas
tră, cu toate că se întinde în prezent, obligîndu-ne Ia reconciliere, împă-

26. Prof. Istvan Juhasz, Unitate în pluralitate, în «Ortodoxia», XXIII (1971), 
nr. 1, p. 141. 27. Ibidem. 28. Ibidem, p. 141-142. 

29. Referatul Secţiei I de la Uppsala: «Sfintul Duh şi catolicitatea Bisericii», din 
«Zeichen der Zeit», Berlin (R.D.G.), 1968, nr. 12, la Prof. Istvan Juhasz, op. cit., p. 142. 

30. Unitate în pluralitate, p. 142. 31. Ibidem, p. 143. 32. Ibidem, p. 145. 
33. Ibidem, p. 144-145. 34. Ibidem, p. 145. 
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care şi unire şi-şi rev,arsă lumina asupra trecutului bisericesc, descope
rind acolo pentru învăţătura şi întărirea noastră, «notae et vestigia uni
latis». In acest proces al unităţii, comunităţi bisericeşti cu diferite tradiţii 
-- trăind în despărţire schismatică şi în deosebiri fundamentale - se 
unesc, întărindu-se în unitatea mărturisirii ,(vinculum fidei), în supune
rea comună, faţă de marele nostru Arhiereu {vinculum hierarchicum), în 
rugăciune, euharistie şi jertfă (vinculum liturgicum). Aspectul eshatolo
gic al unităţii transpune strădania spre unirea bisericească într-un cadru 
mult mai universal ca cel :al istoriei structurilor bisericeşti, al misiona
rismului şi al sinoadelor, al schismelor şi al reunirilor, al speranţelor deş
leptate prin diaconie şi teologie. Biserica este condusă în marele său exod 
ele puterea lui Dumnezeu, de Duhul Sfînt 35• 

Biserica cea sfîntă, în unitatea, catolicitatea şi continuitatea ei apos
tolică este acolo unde se realizează darurile sfinţeniei în comunitate 36. 

Cu aceste reflexiuni şi sublinieri privind unitatea în pluralitate sau 
mai exact pluralitatea în unitatea ca dar eshatologic, ne găsim în plină 
teologie protest,antă şi ecumenică despre unitatea Bisericii, căreia îi dă 
răspuns teologia ortodoxă. 

Unitatea în diversitate, sau diversitatea în unitate nu pot fi apro
fundate şi înţelese corect, decît prin raportarea lor la adevărul de cre
dinţă, cel unul şi plenar, încredinţat de Hristos Bisericii, Trupul Său, ca 
să fie propovăduit şi apăr<at fără răstălmăciri sau lipsuri, prin puterea Du
hului Sfînt care rezidă în Biserică de la Cincizecime şi pe care Biserica 
II invoacă mereu să vină şi de sus în ea şi asupra mădularelor ei. Impăr
ţirea şi despărţirea creştinilor în Biserici, confesiuni, comunităţi ecleziale 
şi simple denominaţiuni creştine nu se referă numai la înţelegerea şi in
terpretarea diferită ,a Bisericii şi a conţinutului credinţei, ci sînt reale 
dezbinări ale unităţii Bisericii 37. 

Unitatea Bisericii, după învăţătura ortodoxă, înseamnti triiirea inte
grală a aceleiaşi revelaţii, a aceluiaşi Hristos în tou tă Biserica şi în toate 
timpurile, începînd de l,a Apostoli 38. Unitateâ este «similaritatea fermă 
între mesajul evanghelic şi credinţa Bisericii ortodoxe ... Ea este bazată 
;1umai pe prezenţa lui Hristos în Biserică, ca obiect al credinţei noastre 
şi pe Tradiţia noa,stră siau pe Hristos însuşi, care ne cheamă să primim 
această Revelaţie şi să o trnnsmitem altora intactă, dar reînnoită de la 
secol la secol. Nimic nu poate fi suprimat, nimic nu poate fi adăugat la 
Revelaţia apostolică ; nici o revelaţie nouă nu mai vine de la Dumne
zeu:1> 39. 

Biserica cea una există în mod mal şi nu sîntem în căutarea ei şi 
nici pe drumul de a o realiza din diversele Biserici şi comunităţi eclezia-

35. Ibidem, p. 146. 36. Ibidem, p. 147. 
37. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. II, Edi

tura Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1978, 
p. 26.:i. 

38. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Unitate în diversitate, în Tradiţia ortodoxă, în 
«Ortodoxia», XXII (1970), nr. 3, p. 338. 

39. Boris Bobrinskoy, The Continuity and Orthodoxy, în «Sobornost», nr. 1, 
l 9G5, p. 2'1. 
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le. Conceptul de diversitate sau pluralitate se întemeiază, după învăţă
tura ortodoxă, pe cel de unitate în credinţă, Taine şi ierarhie sacramen
tală unitară, săvîrşitoare a tuturor Tainelor fără diferenţieri, condiţiona
tă în fiinţa şi lucrarea ei mîntuitoare, de legătura ei neîntreruptă şi orga
nică cu Biserica prin succesiunea apostolică în har şi în credinţa Apos
tolilor. Căci credinţa dogma,tică deplină şi totalitatea Tainelor formează 
un tot. Numai împreună, ele ţin Biserica şi pe credincioşi în ambianţa 
lucrării mîntuitoare şi a iubirii nemărginite ,a lui Hristos, 

In organizarea acţiunii ei de slujire şi mîntuire, în împrejurările de 
viaţă variate ale diferitelor neamuri sau grupuri de credincioşi, determi
nate de tradiţiile lor, Biserica cea una poate lua înfăţişarea unor Biserici 
iocale, autonome sau autocefale cu statute şi regulamente şi cu forme de 
acţiune proprii 40• Biserica cea una trăieşte şi se exprimă în toate aceste 
Biserici looale. «Dar în dogme, în Taine, in ierarhia care propovăduieşte 
dogmele şi săvîrşeşte Tainele, Biserica este una>,41. Biserica cea una este, 
deci, simultan universală şi sobornicească. Numai aceste două aspecte 
împreună redau sensul adevăratei catolicităţi (x11&'0AoY) - un întreg cu 
toate părţile lui, dar un întreg care e prezent în fiecare membru al său 42• 

ln Bisericile locale se exprimă Biserica universală cea una, întrucît aces
tea se găsesc în comunitatea întregului şi trăiesc pe Hristos întreg, al 
credinţei celei una şi totale, şi al Euharistiei şi al tuturor Tainelor Bise
ricii. 

«Iisus Hristos liberează şi uneşte» a fost, după cum se ştie, tema ce
lei de-a cincea Adunări generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
ţinută la Nairobi (1975). Această temă a fost aprofundată în perspectivă 
ecumenistă, cu mult timp înainte, de teologii ortodocşi şi protestanţi din 
România în Conferinţa teologică interconfesională din 5 noiembrie 1974, 
Sibiu, printr-un referat principal intitulat : «Iisus Hristos liberează şi 
uneşte», susţinut de Prof. Isidor Todoran ( ortodox) şi două referate se
cundare: «Temeiurile teologice ale drepturilor omului>, susţinut de Prof. 
Juhasz Istvan (protestant reformat) şi «Ecumenism şi prozelitism», sus
ţinut de profesorul D. Fecioru ( ortodox). 

Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu întrupat, a mîntuit lumea în mod 
obiectiv, in sine, prin întrupare, moarte şi înviere; iar subiectiv o min
luieşte în Biserică, prin har, credinţă şi fapte bune. Intrupîndu-se şi fă
cîndu-se om ,asemenea nouă întru toate, afară de păcat, fiind deci Dum
nezeu-Omul, Hristos cuprinde, rezumă sau recapitulează în Sine întrea
ga fire umană, pe care o trece apoi prin toate treptele de mărire, ridi
cînd-o l,a nestricăciune şi îndumnezeire. foviind-o spre viaţă fără de• 
moarte şi, cu ea transfigurată, ,El s-a înălţat l,a ceruri şi şade de-a drn;ip
ta Tatălui, întru slavă, fiind unul dintre noi, care este Dumnezeu, în Tre
ime 43• 

40. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. II, p. 266. 
41. Ibidem, p. 266. 
42. Pr. Prof. [), Stăniloa.e, Biserica universală şi sobornicească, în «Or,lodoxia», 

XVIII {1966), nr. 2, p. 183. 
43. Pr. Prof. Isidor Todoran, Iisus Hristos liberează şi uneşte, mss. dactilografiat, 

p.1, în Dosarul Conferinţei teologice interconfesionale, Sibiu, 5 noiembrie 1974. 
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Sub aspectul ei obiectiv mîntuirea este împăcarea (reconcilierea) a 
omului cu Dumnezeu, răscumpărare din robia răului, săvîrşită de Dum
nezeu în Iisus Hristos în mod deplin şi definitiv pentru toţi oamenii, însu
şirea personală de către fiecare om a roadelor mîntuirii obiective in Bi
serică, care este Trupul lui Hristos, prin harul Duhului Sfînt împărtăşit 
prin Taine, constituie mîntuirea subiectivă 44• 

Reconcilierea realizată în Hristos este temeiul reconciiierii dintre 
oameni şi dintre comunităţile omeneşti, ba mai mult şi dintre om şi na
tură 45• «Cel unit cu Hristos se transfigurează treptat în chipul lui Hris
tos, cel care este chipul lui Dumnezeu> (Filipeni 2, 6), chip după care 
Dumnezeu a creat pe om (Geneza 1, 27), Hristos, Omul cel nou, prototipul 
celor pe care Dumnezeu «mai înainte i-,a hotărît să fie asemenea chipu
lui Fiului Său, ca El să fie cel întîi-născut între mulţi fraţi» (Rom. 8, 29), 
prototip după care să se orienteze întreaga viaţă a acestora (Colos. 3, 
12-17), eliminîndu-se din interiorul fiinţei umane orice nedreptate, ori
ce servitute, orice manifestare a răului, oa să covirşească în toate iubirea 
lui Dumnezeu şi de semeni, prin lucrarea lăuntrică a iubirii ipostatice a 
lui Dumnezeu, Duhul Sfînt, Duhul lui Hristos, după cuvîntul Apostolu
lui: «Impreună cu Hristos, m-am răstignit, aşa că de ia.cum, nu mai trăiesc 
eu, ci Hristos trăieşte întru mine» (Galateni 2, 20), iar Hristos trăieşte 
dăruindu-se 46. 

Din moartea pe cruce a lui Hristos şi din învierea lui din morţi: 
a izvorît libertatea, căci ieşind de sub stăpînirea Legii păca,tului şi a mor
ţii, noi ne-am eliberat prin Hristos, de orice servitute devenind liberi 
pentru Dumnezeu: «Legea Duhului dă viaţă» (Rom. 8, 2), fiindcă acolo 
unde este Duhul Domnului, acolo este libertate (2 Cor. 3, 17). Dar «aceas
tă libertate nu înseamnă lipsă de principii şi norme obligatorii şi nid 
domnie a bunului plac, ci înseamnă primat al iubirii slujitoare, după pilda 
lui Iisus Hristos slujitorul» (Luca 22, 27) 47 . 

Libertatea înseamnă «eliberarea de orice opresiune, fie umană, fie 
pricinuită de elementele (stihiile) naturii, libertatea înseamnă încadra
rea conştientă şi voită în necesitatea binelui obştesc, dincolo de contra
dicţii şi abuzuri umane. Libertatea are deci implicaţii adînci, la care, con
form credinţei, se poate ajunge numai cu ajutorul harului dumnezeiesc. 
Libertatea slujeşte viaţa, ea este pentru viaţa de comuniune care ne dă 
puterea să privim chiar şi moartea în lumina nădejdii învierii. ea este 
astfel, libertatea pentru viaţa care acordă semnificaţie şi valoare supre
mă dreptăţii şi iubirii, cu recunoaşterea deplină a demnităţii tuturor şi 
fbră umilirea sau desconsiderarea nimănui şi sub nici o formă» 48• 

Eliberarea şi libertatea pe care le-am dobîndit în Hristos, implică 
pentru noi creştinii o anume responsabilit,ate şi angajament pentru lume 
şi pentru semenii noştri. Căci «creiştinul vede şi trebuie să vadă în orice 
om, pe semenul său, omul, şi deasupra oricăror alte diferenţe (rasă, cu
loare, sex, cultură, stare socială, etc.), pe Hristos. Iar comportarea să fie 
ca faţă de Hristos Mîntuitorul, Eliberatorul şi Unificatorul nostru,, 4n_ De 

44. Ibidem. ,i:;_ Ibic!cm. 46. Ibidem, p. 2. 47. l/Jiclcm, p. 3. 
48. Ibiclcm, p. 3-•1. 40. Ibidem, p. 5. 
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aici şi lupta împotriva celor două captivităţi : a) captivitatea spirituală, 
adică a păcatului, în care se găsesc exploatatorii, adică cei robiţi cîşti
gului material şi consumaţiei, stăpîniţi de egoism şi oarbă autosatisfac
ţie, cu ignorarea sau negarea valorilor spirituale, morale şi culturale ; 
b) exploataţii. «Eliberarea în Hristos proclamă eliberarea din amîndouă 
captivităţile» 50. 

«Hristos eliberează şi uneşte» fundamentează atît drepturile şi· li
bertăţile omului cit şi slujirea socială ,a Bisericii, denumită de Patriarhul 
Iustinian «Apostolat social». Teologul protestant, prof. Juhasz Istvan, în 
referatul său, întreprinde o aprofundare teologică a acestei probleme. 

Apostolatul social «izvorăşte, subliniază prof. Juhasz Istvan, din 
identificarea Bisericii cu poporul din care face parte, avînd la bază iden
tificarea lui Iisus Hristos cu trupul Său, Biserica. Apostolatul reprezintă 
în sfera secularului viaţa lui Hristos şi exprimă răspunderea Bisericii 
pentru acea ordine şi pace prin care această viaţă poate să se dezvolte 
liber. Reînvierea apostolatului este mărturia puterii înnoitoare a tradi
ţiei, component dominant al Ortodoxiei. activ ,atît în continuarea legă
turii primilor Apostoli cu Iisus Hristos, cit şi în împlinirea în prezent a po
runcii misionare a Domnului 1(Matei 28, 18-20)» 51 . Apostolatul social 
este «o substanţială contemporaneitate în teologia ortodoxă» 52. Dar slu
jirea socială se impune astăzi tuturor Bisericilor. Impreunarea tuturor 
forţelor creştine pentru slujirea eliberării omului îşi are temeiul în acea 
unitate creştină realizată de Hristos cu noi toţi 53. 

Drepturile omului ţin de demnitate-a şi egalitatea tuturor o,amenilor 
în faţa lui Dumnezeu. Mijlocul de acordare sau recunoaştere a drepturi
lor este Legea, ca de exemplu : «Declaraţia universală a drepturilor omu
lui>, adoptată de către Adunarea Generală a Organizaţiei Naţiunilor Uni
te, la 10 decembrie 1948, a ,arătat prof. Juhasz 54. «Infăptuire,a drepturilor 
şi libertăţilor este legată, pe de o parte de dezvoltarea unei orînduiri 
sociale şi internaţionale drepte, pe de alta, de îndeplinirea îndatoriri
lor tuturor persoanelor faţă de societate» 55• 

In ţările lumii a treia, drepturile legitime ,ale indivizilor şi ale 
popoarelor sînt violate de elitele reacţionare ale Statelor. De aici dato
ria Bisericilor de a sprijini cu acţiuni concrete lupta maselor pentru drep
turi şi libertăţi politice, culturale şi economice. Ele trebuie să sprijine 
«programul antirasist» al Consiliului Ecumenic al Bisericilor 56. Alianţa 
Mondială Reformată care numără 140 de Biserici, a introdus pe agenda 
ei de lucru tema «Temeiuri teologice ale drepturilor omului şi ale elibe
rării». Profesorul Juhasz nu subscrie direct la teologia revoluţiei. propu
nînd «umanizarea procesului revoluţionar», prin «revoluţia nonviolen
tă» 5i, 

ln dezbateri s-a subliniat din partea ortodoxă, că «opera de eliberare 
şi unificare a lui Hristos cuprinde pe fiecare ins cu toate structurile indi-

50. Ibidem, p. 6. 
51. Prof. Juhasz Istvan, Temeiurile teologice ale drepturilor omului, mss. dacti

lografiat, p. 1 ; Dosarul Conferinţei teologice interconfesionale, Sibiu, 5 noiembrie 1974. 
52. Ibidem. 53. Ibidem, p. 2. 54. Ibidem, p. 4. 55. Ibidem, p. 5. 
56. Ibidem, p. 6-7. 57. Ibidem, p. 8. 
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viduale şi sociale în care se află, pentru că Hristos ne-a eliberat din toate 
captivităţile şi a dat impuls mişcărilor de eliberare de toate asupririle şi 
robiile, de robia păcatului, dar şi de toate structurile sociale nedrepte ... , 
eliberarea inşilor şi a popoarelor implică schimbarea radicală a tuturor 
structurilor social-economice nedrepte. De aici solidaritatea creştinilor 
cu eforturile tuturor popoarelor de a ajunge la o eliberare reală» 58. 

Ecumenismul urmăreşte înfrăţirea Bisericilor şi realizarea unităţii 
creştine vizibile pentru lucrarea de slujire a lumii şi a omului, în aspi
raţiile lor de libertate, dreptate, progres material şi spiritu,al şi demnitate 
umană. Ecumenismului ,astfel înţeles şi practicat de cele mai multe Bise
rici, membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor. i se opune prozeli
tismul care nu are nici o legătură cu «Iisus Hristos liberează şi uneşte>. 
Consecinţele nefaste ale prozelitismului pentru unitatea creştină şi uma
nă în general au fost evidenţiate de teologul ortodox Dumitru Fecioru 
în referatul său : «E~umenism şi prozelitism». 

Ecumenismul s-a născut din conştiinţa necesităţii refacerii unităţii 
Bisericii lui Hristos, în timp ce prozelitismul duce la ruperea unităţii Bi
sericii. «Ecumenismul e generat de convingerea că nu are nici un rost 
lupta dintre Biserici ; prozelitismul, dimpotrivă, generează lupta dintre 
Biserici. Prozelitismul este exclusivist ; orice Biserică sau grupare reli
gioasă care îl practică, neagă, în întregime pe celelalte Biserici sau gru
pări confesionale, considerîndu-se pe sine ca unica deţinătoare a întregu
lui adevăr, iar pe celelate ca lipsite de orice adevăr şi de orice bine» 59. 

De aceea Enciclica Patriarhiei Ecumenice, din 1920, consideră înlă
turarea prozelitismului ca pe o premisă absolut necesară pentru apro
pierea dintre creştini şi Bisericile creştine : «Socotim, se afirmă în Enci
clică, că două sînt lucrurile care vor contribui foarte mult la reuşita unei 
apropieri atît de dorită şi de folositoare între Biserici, şi care pot duce 
la realizarea şi manifestarea ei publică. In primul rînd considerăm nece
sară şi indispensabilă înlăturarea oricărei neîncrederi reciproce şi fric
ţiuni dintre diferitele Biserici, provocate de tendinţa observată la multe 
dintre ele de a ademeni şi de a .face prozeliţi printre membrii altor confe
siuni... In al doilea rînd, odată restabilite sinceritatea şi încrederea între 
Biserici, socotim că se impune să fie înviorată şi întărită, mai înainte de 
orice, dragostea între Biserici în aşa fel încît ele să nu se mai trateze ca 
străine şi duşmane, ci ca rude Şi prietene în Hristos şi «împreună-moşte
nitoare şi mădulare ale aceluiaşi trup şi împreună părtaşe ale făgăduinţei 
lui Dumnezeu în Hristos» (Efeseni III, 6). Diferitele Biserici, însufleţite 

cte dragoste şi dind acestei dragoste întîietate în judecata pe care o fac 
asupra altor Biserici, precum şi în raporturile dintre ele, vor fi în stare 
să micşoreze, pe cit este posibil, distanţa dintre ele. Prin promovarea 
unui interes permanent referitor la starea, stabilitatea şi prosperitatea 
celorlalte Biserici, printr-o cunoaştere cît mai exactă. a lor şi prin rîvna 
ele a întinde, ori de cite ori est2 nevoie, o mină de ajutor şi de asiste;i_ţă 

58. Dosarul Conferinţei, p. 12. 
5!l. Pr. Prof. D. Fecioru, Ecumenism şi prozelitism, p. I, în Dosarul Conferinţei 

teologice interconfesionale, Sibiu, 5 noiembrie 1974. 
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reciprocă, Bisericile «vor săvîrşi şi vor realiza multe lucruri bune spre 
slava şi folosul lor şi al organismului creştin» 00. 

In Conferinţele mondiale ale mişcării ecumenice, prozelitismul a fost 
denunţat ca una dintre cele mai serioase piedici în calea spre apropie
rea dintre Biserici, i-ar a III-a Aduna·re Generală ia Consiliului Ecumenic 
al Bisericilor ţinutd la New Delhi ( 1961) a adoptat o Declaraţie împotriva 
prozelitismului : «Prozelitismul nu este cev,a absolut străin de mărturie, 
dar el este falsificarea mărturiei. Mărturia creştină este falsificată atunci 
dnd intervin linguşirea, corupţia, presiunea asupra cuiva sau intimida
rea, pe cale ascunsă sau deschisă, pentru a înfăptui o aşa-zisă conver
tire ; cînd ridicăm succesele Bisericii noastre mai presus de slava lui 
Hristos, cînd săvîrşim incorectitudinea de a compara ca ideală Biserica 
noastră faţă de realizările actuale ale altor Biserici, cînd căutăm să cîşti
qăm teren pentru cauza noastră, aducînd mărturii mincinoase asupra al
tor Biserici... O astfel de deformare a mărturiei creştine indică lipsa de 
încredere în puterea Duhului Sfînt, lipsă de respect faţă de fiinţa umană 
şi necunoaşterea caracterului autentic al Evangheliei». în continuare, De
claraţia recomandă anumite principii de ordin practic ce trebuie respec
tate de Biserici în relaţiile dintre ele, iar, în final, se condamnă în mod 
0xpres acţiunile prozelitiste : «Dezaprobăm orice acţiune bisericească ce 
oferă. avantaje materiale şi sociale pentru a influenţa apartenenţa cuiva 
la o Biserică, sau de a exercita o presiune necuviincioasă asupra oameni
lor, în vremuri de slăbiciuni şi de nevoi» 61 . 

Pr. prof. Dumitru Fecioru respinge, de pe poziţia Evangheliei şi a în
văţăturii de credinţă ortodoxe acţiunile prozelitiste de tot felul cu care a 
fost confruntată îndeosebi Biserica Ortodoxă : «o Biserică sau o grupare 
religioasă, a arătat Pr. Prof. D. F,ecioru, dovedeşte că are autentica învă
ţătură a lui Hristos, numai întrucit această învăţătură o poate îndemna 
la iubire faţă de ceilalţi creştini şi chiar fa/ţă de foţi oamenii... Nu prin 
prozelitism ,a cîştigat creştinismul, la început, popoarele Asiei Mici, ale 
Africii ide Nord şi ,ale Europei, ci prin mărturisirea experienţei nemărgi
nitei iubiri a lui Dumnezeu faţă de oameni şi a creştnilor între ei şi faţă 
de toţi oamenii. Aposto.Iii şi primii cr~ştini n-au propovăduit nici un fel 
de ură, nici măcar faţă de religiile păgîne, ci numai iubirea de oameni a 
lui Dumnezeu, arătată în Iisus Hristos» 62. Creştinismul a adus 'pe oameni 
şi neamuri la Hristos prin sfinţeni,a vieţii, prin mărturia vieţii de creştin 
şi prin moarte martirică pentru Hristos. Prozelitismul a intrat în scenă 
cînd s-a împuţinat sfinţenia, cînd a apărut dezbinarea în Biserică, prin 
Schismă şi Reformă. 

Se înregistrează multe feluri de prozelitism. Uniaţia, de plidă, este 
cea mai puternică formă a prozelitismului c•atolic printre ortodocşi, care 
f! înrăutăţit enorm de mult relaţiile dintre Biseric.ile Ortodoxe şi Biserica 
Romano-Catolică, pînă aprope de zilele noastre. Astăzi a apărut un fel 
de prozelitism ecumenist sau un ecumenism prozelitist, în sinul Mişcării 

60. Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Ecumenism şi prozelitism, mss. dact., p. 2-3, în 
Dosarul Conferinţei. GI. La Pr. Prof. Dumitru Fecioru, op. cil., p. 3. 

62. Ibidem, p. 5. 
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Ecumenice înseşi, prin aceea că unele Biserici sau denominaţiuni creşti
ne caută să-şi propage propriile lor idei şi erezii în rîndurile membrilor 
altor Biserici. De aceea, «ecumenismul, dacă vrea să nu se compromită, 
nu trebuie să servească de instrument prozelitismului nici unei forma
iiuni creştine. Nici o Biserică, nici o grupare creştină, nu trebuie să în
cerce ca, în numele ecumenismului, să-şi vehiculeze ideile sau formele 
sale speciale sau să spere că pînă la urmă va reuşi să impună a.ltor Bise
rici sau grupări creştine anumite1tormule. Ecumenismul nu trebuie să ser
vească, după cum a spus Patriarhul Justinian, nici tendinţelor panelenis
te, nici celor pancatolice, nici celor protestante» 63 . «Noi dorim un ecu
menism pancreştin, în care fiecare Biserică să-şi aibă independenţa de a-şi 
cultiva dragostea creştină faţă de altă Biserică şi astfel să meargă spre 
înţelegere» 64• Bisericile, subliniază Patriarhu] Justinian, trebuie să lu
creze pentru promovarea unităţii în diversitate, pentru că numai în di
versitate Bisericile îşi pot păstra comorile şi personalitatea lor. !n acest 
ecumenism, Bisericile se pot întîlni pe picior de egalitate, fără nici un 
gînd de prozelitism» 65. 

Prin implicaţiile ei teologice, sociale şi cultural-spirituale, tema : 
«Iisus Hristos liberează şi uneşte» a angaj,at Bisericile şi pe teologii lor 
într-o largă confruntare ecumenistă, la cea de-a V-a Adunarea Generală 
a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, de la Nairobi, unde teologii orto
docşi şi protestanţi din România îşi vor aduce contribuţia lor. 

O confruntare de poziţii, în materie de credinţă şi de Taine, între 
teologia ortodoxă şi teologiile protestante din România, a avut loc la 
Conferinţa teologică interconfesională din 25 februarie 1975, organizată 
de Institutul teologic Universitar din Bucureşti, care a avut ca temă : 
,,Comuniunea şi intercomuniunea», aprofundată în două reforate cu ace
laşi titlu, unul întocmit de un teolog protestant reformat. Profesorul 
Gereb Pall, şi altul de un teolog ortodox, Profesorul Ioan Ică. Acestora 
li s-a adăugat un al treilea referat : «Insuşirile şi limitele Bisericii» în
tocmit de Prof. Ştefan Alexe, teolog ortodox. 

Comuniunea euharistică este a Bisericii şi la ea au acces cei care 
c,parţin acesteia. Aceasta ,a fost ideea susţinută deopotrivă de teologii 
ortodocşi şi protestanţi. Astfel, Prof. protestant Gereb Pall precizează : 
«Din bunurile spirituale ale Cinei Domnului nu ne putem împărtăşi în 
mod individual. decît în comunitate cu Hristos, ca,re este Capul şi Dom
nul singurei Sale Biserici şi care ne hrăneşte cu Sine însuşi în Cina Dom
nului»• După 1 Corinteni 10, 16-17, «noi toţi care ne împărtăşim din 
unica pîine, adică din Hristos, aparţinem la sin9urul Său trup, adică Bise
rica. Comuniunea este în legătură organică cu comuniunea cu Hristos, 
fiind bazată pe aceasta. Aici este vizibil că urmarea lui Hristos izvo
răşte clin Euharistie, deoarece atît aceasta cit şi comunitatea bilaterală 
nu se bazează pe puterile noastre umane, ci pe dragostea lui Hristos, din 

fi3. Ibidem, p. 6. 64. Patriarhul Justinian, Apostolat social, voi. XI, p. 79 
G5. Idem, Apostolat Social, voi. X, p. 298. 
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care ne împărtăşim la masa Domnului. Din această cauză numeşte Augus
tin Cina Domnului: «signum unitatis» şi «vinculum caritatis» 66 . 

Intercomuniunea, adică practicarea comuniunii euharistice între di
feritele Biserici despărţite şi care rămîn mai departe despărţite, ca mij
loc al realizării unităţii creştine vizibile «duce la un compromis imposi
bil şi fără valoare». «Această intercomuniune ne-ar induce numai în 
eroare deoarece ar trezi ideea că este inutil să căutăm în mod serios ca
lea unităţii, cînd şi fără unitate putem propovădui în comun moartea lui 
Hristos. Ar fi un lucru superficial şi responsabil să despărţim problema 
unităţii de cea a Euharistiei, adică să practicăm intercomuniunea fără 
unitate bisericească, deoarece aceasta ar fi numai o rezolvare de apa
renţă ... Comuniunea bisericească şi comuniunea euharistică sînt relaţii 
identice deoarece adevărata Euharistie aparţine Bisericii adevărate» e;_ 

Biserica Ortodoxă este numai pentru comuniunea plenară cu Hris
tos, care este comuniunea euharistică, şi împotriva practicii intercomu
niunii. «Termenul de intercomuniune pus în circulaţie de unii teologi din 
Apus şi indicînd calea sau mijlocul prin oare Bisericile ar putea ajunge 
la comuniunea euharistică deplină prin împărtăşirea reciprocă este ne
cunoscut teologiei ortodoxe şi a fost respins de ea ca fiind contradictoriu 
în sine şi plin de echivoc în teologia apuseană însăşi. Intercomuniunea 
exprimă o situaţie anormală şi inaccept,abilă, însemnînd o comuniune 
între două Biserici despărţite, care şi după comuniunea în comun rămîn 
despărţite spiritual, doctrinar şi confesional, uitîndu-se că comuniunea 
euharistică este o comuniune eclezială, că în şi prin Euharistie se expri
mă şi se pecetluieşte unitatea şi comuniunea plenară a Bisericii, adică 
unitatea doctrinară, sacramentală, liturgică şi canonică desăvîrşită între 
credincioşi şi Biserici, care formează astfel un singur trup eclezial 
văzut» 68. 

Biserica Ortodoxă nu admite şi nu practică intercomuniunea sau co
muniunea între diferite Biserici creştine, ci comuniunea plenară într-o 
singură Biserică, după ce s-a realizat mai întîi comuniunea totală în 
aceeaşi credinţă, comuniunea euharistică desăvîrşind şi pecetluind co
muniunea credinţei şi deci comuniunea eclezială. 

In calea spre intercomuniune sau mai exact spre comuniunea euha
ristică se ridică impedimente de netrecut : doctrina despre Sfintele Taine 
în general şi despre Sfînta Euharistie în special ; doctrina despre preoţia 
sacramentală, despre primatul şi infai1ibilitatea papală despre Biserică 
şi despre altele. 

koinonia deplină între Biserici «implică, deci, o serie de probleme 
deosebit de grele ca : recunoaşterea reciprocă a unui «status» eclesial 
valid, validitatea Tainelor săvîrşite de fiecare, problema iconomiei şi al
tele. Intre acestea, recunoaşterea validităţii universale a Botezului ar fi 
un prim pas pe calea recunoaşterii unui element eclezial fundamental în 

66. Prof. Gereb Pall, Comuniune şi intercomuniune, mss. dact., p. 2, în Dosarul 
Conferinţei teologice interconfesionale, din 25 februarie 1975, Bucureşti. 

67. Ibidem, p. 4. 
68. Pr. Prof. Ioan Ică, Comuniune şi intcrcomuniune, mss. dact., p. 8, în Dosarul 

Con/crinfei teologice interconfesionale din 25 febr. HJ75, Bucureşti. 
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structura Bisericilor creştine, dar acesta singur nu-i suficient pentru a 
deveni cineva mădular deplin al Trupului lui Hristos, Biserica». 

Dată fiind legătura strînsă, ontologică dintre Biserică şi Euharistie 
şi mai exact dintre Biserică, credinţă plenară şi Euharistie, comuniunea 
euharistică este o «comuniune închisă:.>. Există, deci, nişte frontiere sau 
praguri pe care le implică comuniunea euharistică şi deci Biserica în 
sensul plenar al cuvîntului : «Frontierele Bisericii adevărate, a subliniat 
în intervenţia sa un teolog ortodox, sînt : plenitudinea adevărului reve
lat, episcopatul de succesiune apostolică în har şi credinţă şi Tainele. 
Unde sînt acestea este şi Biserica în sensul deplin al cuvîntului, căci în 
afara credinţei ecleziale plenare şi a episcopatului de succesiune apos
tolică în har şi credinţă - nu există Euharistie, nu există Biserica adevă
rată şi una, căci nu oriunde este Biserica şi mîntuirea. Formula Sfîntului 
Ciprian: «Extra ecclesiam nulla salus», îşi are şi acum actualitatea ei» 6~. 

«Caracterul profund eclezial al Euharistiei nu exclude însă comuniunea 
orizontală, spirituală, intercreştină şi interumană, dar nici comuniunea 
spirituală în care se găsesc astăzi Bisericile şi confesiunile în sînul miş
cării ecumenice, nu implică neapărat şi comuniunea euharistică, cum pre
tind adepţii practicii intercomuniunii» ;o_ 

In problema comuniunii, «Biserica Ortodoxă înţelege să rămînă pe 
poziţii maximaliste», a subliniat P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul. vicar 
patriarhal. «Cine nu crede drept şi nu lucrează drept nu se mîntuieşte. 
Nu putem renunţa la aceasta. Dacă renunţăm la aceasta, ce bază ne mai 
rămîne pentru propovăduirea noastră ?» 71 . 

Rămînem separaţi în comuniunea verticală, dar uniţi în comuniunea 
orizontală a slujirii lui Dumnezeu, a oamenilor şi a societăţ.ii noastre 72

• 

Biserica Ortodoxă este împotriva intercomuniunii «in sacris», dar se de
c:Jară, după expresia Pr. prof. Dumitru Stăniloae, pentru o comuniune 
spirituală. «în mers)) 73. 

Conferinţa teologică interconfesională din 11 mai 1976, ţinută la In
stitutul teologic Universitar din Bucureşti, a întreprins o amplă evalua
re critică a Rapoartelor şi rezultatelor celei de-a V-a Adunare Generală 
a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ţinută între 27 nov. şi 10 dec. 1975, 
la Nairobi. 

In referatul său principal: «A V-a Adunare Generală a Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor», profesorul Dumitru Popescu de la Institutul 
teologic Universitar din Bucureşti a oferit participanţilor la Conferinţă 
o atotcuprinzătoare sinteză a realizărilor şi perspectivelor acestei Adu
nări Generale, după rapoartele secţiilor şi subsecţiilor ei. Tema dezbă
tută în secţia I a fost «Mărturisirea lui Hristos astăzi». Toate societăţile 
umane sînt foarte interesate astăzi să-şi definească identitatea lor cultu
rală, iar «creştinii urmăresc cu atenţie şi interes sporit acest proces în 
vederea transmiterii Evangheliei într-o manieră proprie fiecărui context 
cultural. Identitatea culturală a_ unei societăţi îşi pune pecetea sa decisi-

G9. Din Procesul verbal al Conferinţei teologice interconfesionale clin 25 lebr. 
1075, p. 13-14. 70. Ibidem, p. 14. 71. Ibidem, p. 17. 72. Ibidem, p. 18. 

73. Ibidem, p. 19. 
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vă pe persoana lui Hristos. Experienţa comună ne arată cum Hristos, de 
fiecare dată, se revelează sub o formă nouă. Conform identităţii culturale 
specifice fiecărei comunităţi, noi găsim astăzi un Hristos african, un Hris
tos latino-american, un Hristos asiatic sau un Hristos european» 74• De 
aici necesitatea mărturisirii lui Hristos în contextul cultural al fiecărei 
societăţi şi timp. «Hristos este unic, însă el poate să se prezinte sub for
me diferite, în funcţie de contextul cultural» 75 . Există însă structuri care 
pot să umbrească sau să ascund5. mărturisirea lui Hristos şi chiar chipul 
Său ca liberator, cum sînt, de exemplu, rasismul, discriminarea dintre 
hărbat şi femeie, societatea de consum şi chiar naţionalismul, nedrepta
tea socială şi alte lucruri. «Dacă la Evanston, Hristos a fost prezentat ca 
«speranţă a lumii», şi la Uppsal,a ca «Cel ce reînnoieşte toate lucrurile», 
la Adunarea Generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Nairobi, 
El a fost prezentat ca «Cel ce liberează şi uneşte» prin mărturisirea Sa»76• 

Mărturisirea lui Hristos implică trei aspecte : a) actul convertirii per
sonale şi comunitare la Hristos; convertirea înseamnă eliberarea de ori
ce egoism individual, precum şi liberarea de orice legătură de dependen
ţă şi de structurri nedrepte; b) actul integrării personale 1n comunitate. 
«Cei care participă la viaţa lui Hristos şi care-L mărturisese- ca Dumne
zeu şi mîntuitor, liber,ator şi unificator, sînt reuniţi într_,o comunitate sus
ţinută de Duhul Sfînt. Primul şi ultimul scop al acestei comunităţi a Duhu
lui Sfînt este de a slăvi pe Dumnezeu în Sfînta Treime. Doxologia este 
mărturisirea supremă care depăşeşte disensiunile noastre»i7. Prin Cuvînt, 
Taine şi slujire reciprocă, Dumnezeu ne transformă, ne face să progresăm 
şi ne conduce spre integrare în cult şi lucrare. «Acţiunea de a mărturisi 
pe Hristos uneşte într-o singură comuniune diferitele noastre Biserici şi 
numeroasele noastre comunităţi vechi şi noi»,. subliniază Raportul sec
tiei I 78 . Dar această comuniune nu devine deplină decît prin Euharistie. 
Pentru realizarea acestei-a, Raportul secţiei I recomandă şi încurajează 

practica intercomuniunii fără nici un acord prealabil în materie de cre
dinţă : «Euharistia îndepărtează zidurile disensiunilor şi stimulează for
mele concrete şi creatoare de solidaritate ... pentru noi, este o ruşine şi o 
suferinţă continuă de a nu fi depăşit dezbinările comunităţii... In multe 
Biserici de ,ale noastre un număr din ce în ce mai mare de oameni depă
şesc barierele teologice şi juridice care fac imposibilă celebrarea comu
nă a Euharistiei. Dacă reacţiile noastre faţă de o astfel de stringenţă nu 
sînt aceleaşi, noi găsim totuşi un punct de acord solid în recunoaşterea 
apelului urgent al Dumnezeului nostru pentru unitatea completă» 79 ; c)' 
c1cţiunea globală este al treilea aspect esenţial al mărturisirii lui Hristos 
astăzi. Expresia «Evanghelia întreagă» pentru «persoana întreagă» şi pen-

74. Pr. Prof. Dumitru Popescu, A V-a Adunare generală a Consiliului Ecumenic 
al Bisericilor de la Nairobi, în •Romanian Orthodox Church News», Quarterly Bulletin, 
Bucureşti, VI (1976), nr. 2-3, p. 11-12. 75. Ibidem, p. 12. 76. Ibidem, p. 12. 

77. Ibidem, p. 13. 
78. Raportul Secţiei I, p. 8; la Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cil., p. 13. 
79. Raportul Sec/iei I, p. !J; Ia Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cil., p. 13. 
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tru «lumea întreagă», înseamnă că mărturisircu creştină nu poate să ne
glijeze nici un domeniu al vieţii şi al suferinţei umane 80. 

Referatul principal a acordat o atenţie deosebită raportului celei 
de-a doua secţii a Adunării Generale a C.E.B., care a unalizat şi definit 
.conceptul de comunitate conciliară, pus în circulaţie de Adunările Gene
rale ale C.E.B., din New Delhi r(1961) şi Uppsala (1968). Definiţia dată de 
Adunarea Gener-ală a C.E.B. de la Nairobi ( 1975) acestui concept este ur
mătoarea : «Biserica unică trebuie să fie prezentată ca o comunitate de 
Biserici locale, unite între ele în chip autentic. In această comunitate con
ciliară fiecare Biserică locală posedă conştiinţa plenară ,a catolicităţii sa
le şi mărturiseşte aceeaşi credinţă apostolică, în comuniune cu celelalte; 
ea recunoaşte deci că celelalte Biserici fac parte din aceeaşi Biserică a 
lui Hristos şi că inspiraţia lor provine din acelaşi Duh. După cum a ară
tat Adunarea de la New Delhi, Bisericile sînt unite între ele prin ace
laşi Botez şi aceeaşi Euharistie; ele îşi recunosc reciproc membrii şi mi
nisteriile. Ele sînt unite prin ang,ajamentul comun pe care l-au luat de 
a mărturisi Evanghelia lui Hristos, asigurînd proclamarea ei şi slujirea 
lumii. fo acest scop, diferitele Biserici caută să me11ţină relaţii strînse şi 
dinamice cu celelalte Biserici, în cadrul reuniunilor conciliare, convocate 
după exigenţele împlinirii vocaţiei lor comune» 81 . 

Profesorul ortodox Dumitru Popescu identifică şi prezintă clemen
tele definitorii ale comunităţii conciliare : recunoaşterea reciprocă de că
ire Biserici a membrilor şi minisleriilor lor, pe baza mărturisirii aceleiaşi 
credinţe apostolice, realizată prin convergenţă şi reconcilierea punctelor 
de vedere divergente, în acorduri doctrinare ; unitatea organică, înteme
iată pe o nouă identitate eclezială, globală şi reuniunile conciliare loca
le, regionale şi internaţionale ca forme şi instrumente de exprimare a 
unirii şi unităţii vizibile a Bisericilor în comunitatea conciliară. Realiza
rea comunităţii conciliare va da posibilitatea acestor Biserici să slujească 
plenar omul, societatea şi lumea întreagă. 

Apreciind critic realizările Adunării Generale de la Nairobi, pe dru
mul comunităţii conciliare, Prof. Dumitru Popescu subliniază : «Rezultat 
al unor lungi cercetări şi al mai multor consultări organizate de comi
sfa «Credinţă şi Constituţie» a C.E.B., conceptul de comunitate conciliară 
cu implicaţiile sale doctrinare şi ecleziale, definit de Adunarea de la 
Nairobi, reprezintă, în general, o preţioasă contribuţie a eforturilor ecu
meniste contemporane. Realizarea comunităţii conciliare implică pe de 
o parte realizarea unui acord prealabil în credinţă, prin convergenţa şi 

reconcilierea punctelor doctrinare, iar pe de altă pnrte, obţinerea unei 
noi identităţi ecleziale globale, în care fiecare renunţă la propria sa iden
titate confesională şi eclezială. După Biserica Ortodoxă însă, condiţia 
realizării unităţii Bisericilor şi a comuniunii lor, este realizarea prealabi
lă ,a unităţii de credinţă. Este vorba de un acord, realiziat nu prin con
vergenţă şi reconcilierea punctelor doctrinare opuse sau direct contra-

80. Ibidem, Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cil., p. 13. 
81. Raportul Secţiei II, p. 2, la Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 15. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



670 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

dietarii, ci prin convergenţa tuturor Bisericilor spre unitatea adevărului 
de credinţă, proprie Bisericii apostolice şi patristice, una şi neîmpărţită. 
O simplă convergenţă a unor puncte doctrinare şi reconcilierea puncte
lor opuse sau chiar contradictorii prin realizarea acordurilor duce în mod 
inevitabil la minimalizarea importanţei credinţei, tradiţiei şi a succesiu
nii apostolice, precum şi a comuniunii euharistice şi a spiritualităţii 
upostolice. De asemenea, Biserioa Ortodoxă consideră că unitatea creş
tină nu trebuie să conducă la descoperirea sau la obţinerea unei noi iden
tităţi, ci la ceea ce Bisericile - separate şi apoi unite - se regăsesc în 
identitatea Bisericii apostolice» 82• 

Aşa cum este definit de Adunarea Generală Nairobi, conceptul de 
conciliaritate şi de comunitate conciliară este un început pozitiv care 
poate fi pus în practică de confesiunile şi Bisericile neortodoxe 8~. Din 
punct de vedere ortodox însă, «conceptul de conciliaritate şi comunitate 
conciliară" trebuie să fie aprofundat şi dezvoltat în sensul comunităţii so
borniceşti ( «Sobornost» ). In afara unor anumite convergenţe, întemeiate 
pe analogii, între comunitatea conciliară şi comunitatea sobornicească, 
specifică Ortodoxiei, există diferenţe în ceea ce priveşte modul de a re
aliza unitatea adevărului de credinţă şi de a defini identitatea eclezială 
precum şi rolul şi membrii «de jure> ai sinoadelor ecumenice 84• 

Conceptul de «comunitate conciliară» reprezintă, indiscutabil, a su
bliniat prof. ortodox Dumitru Radu, în intervenţia sa, un progres al Miş
cării Ecumenice contemporane, doritoare să ,avanseze pe calea unităţii 
vizibile a tuturor Bisericilor. Totuşi pentru a se evita relativizarea ade
vărului, trebuie să se aibă în vedere că orice acord intervenit între Bise
rici, să fie în deplină concordanţă cu învăţătura de credinţă apostolică a 
Bisericii creştine primare. De asemenea, trebuie să se aibă în vedere şi 
faptul că Biserica creştină universală are o identitate proprie care rămî
ne, în orice timp şi în orice situaţie geografică, una şi aceeaşi. Deci con
ceptul de «comunitate conciliară» trebuie să fie aprofundat în sensul co
munităţii sinodal-soborniceşti. In acelaşi timp, trebuie să se aprofundeze 
şi unitatea dialectică dintre universal şi particular, căci, dacă este vorba 
de o convergenţă, numai convergenţa în Hristos şi în doctrina apostoli
că plenară poate duce la unitatea reală a Bisericii» 85. 

Referatul principal a prezentat sintetic şi critic apoi şi celelalte Ra
poarte ale secţiilor III-VI, reţinînd şi subliniind realizările şi perspec
tivele ecumenice dobîndite sau· iniţiate. Preocuparea pentru o comuni
tate globală foa,rte largă c-are integrează atît pe creştini cit şi pe adep
ţii celorlalte religii şi ideologii seculare a constituit obiectul secţiei a 
III-a. Ca fundament teologic al acestei comunităţi lărgite s-au invocat ar
gumente doctrinare valabile atît pentru creştini cît şi pentru adepţii ce
lorlalte religii şi ideologii seculare : cunoaşterea naturală a lui Dumne
zeu, pe baza revelaţiei naturale înscrisă în firea lucrurilor şi făpturilor ; 
prezenţa acelor «logai spermatikoi» de care vorbesc şi religiile necreş-

82. Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 17. 83. Ibidem. 84. Ibidem. 
85. ln, La Conlerence interconlesionnelle de Bucarest, în «Romanian Orthodox 

Church News», VI (1076), nr. 2-3, p. 54. 
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line şi filozofia antică grecească ; experienţa întîlnirii lui Hristos în dia
logurile cu adepţii celorl-alte religii care a întărit credinţa creştinilor în 
Hristos; egalitatea şi unitatea ontologică n tuturor oamenilor, ca unii 
ce sînt creaţi toţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu (Geneza 1, 26); 
istoria care a suprimat barierele geografice şi culturale care izolau pe 
oameni, aspirînd să facă din noi toţi o comunitate unic[! şi independen
ta su. Adunarea Generală Nairobi pune un accent deosebit pe cultura 
umană în toată diversitatea ei ca bază a integrării tuturor în comuni
tatea globală lărgită 87• «Hristos restabileşte ceea ce este veritabil uman 
în fiecare cultură şi ne eliberează ca să fim deschişi faţă de celelalte 
culturi» 88. De aceea «Biserica trebuie să se integreze în fiecare cultu
ră» 89 căci «,angajamentul faţă de Hristos ia forme diferite» 90. 

Dar absenţa bazelor teologice doctrinare bine definite, ignorate de 
Raportul secţiei a III-a, poate să ducă 'in dialogul cu religiile necreştine 
şi cu ideologiile seculare la un sincretism dizolvant. De aceea, numai 
salvgardarea identităţii doctrinare şi ecleziale apără Bisericile şi pe creş
tini de sincretism, oricare ar fi acesta, în materie de credinţă şi de ideo
logie în general. Identitatea doctrinară cere respect şi stimă reciprocă. 
«în fine, pentru a evita orice confuzie şi a fi realişti, a subliniat teologul 
i)rtodox Dumitru Popescu, căutarea în comun ,a comunităţii general-uma
ne, poate să se desfăşoare prin intermediul unui dialog practic în sluji
rea omului, a popoarelor şi a lumii contemporane. în tot cazul problema 
:-ămîne deschisă» 91 . 

Se·cţia a IV-a a avut ca temă: «Educaţia în vederea libertăţii şi 
comunităţii», drept subtemă a temei generale ,a Adunării Generale Nai
robi: «Iisus Hristos liberează şi uneşte». In raportul secţiei s-a arătat 
că «Hristos este Cel care ne oferă viziunea şi făgăduinţa unei lumi 
noi, baza reînnoirii şi puterea de a realiza aceasta, ,atît în vinţa perso
nală, cît şi în aceea a comunităţii» 92 . Sînt înfierate formele alienate ale 
culturii din vremea noastră: programele de eduoaţie care răspîndesc 
imagini rf.alse, prejudecăti, teamă, ură şi speranţe .foise; unele sisteme de 
educaţie şi învăţămînt din ţările lumii a treia care nu sînt decît o pre
lungire a vechilor sisteme de educa,ţie şi învăţămînt elaborate şi. prac
ticate de colonişti şi neocolonişti; cultura în unele ţări ca apanaj al 
unei infime elite intelectuale; sisteme de educaţie şi î1n-ăţămînt care 
se opun transformărilor sociale şi progresului general al societăţii 

umane. 
Se cere în raportul secţiei îndepărtarea tuturor formelor de alienare 

ale culturii vremii, căci «o ·comunitate creştină, atît timp cît menţine 
în ea însăşi structuri de aservire şi dominaţie, nu poate constilui un 
semn al liberării în sinul umanităţii contemporane. Fiecare parohie este 
chemată să devină o comunitate - Koinonia - ca.re reflectă solicitu-

86. Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 18. 87. Ibidem. 
88. Raportul Secţiei a III-a, p. 6; la Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 19. 
89. Raportul Secţiei a III-a, p. 6, Ibidem. 90. Ibidem. 
91. Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 20. 
92. Raportul Secţiei a IV-a, p. 1, Ibidem, p. 20. 
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dinea şi iubirea lui Dumnezeu pentm toţi oamenii. Educaţia creştină 
devine astfel un clement vital care priveşte Biserica întreagă şi res
ponsabilitatea pentru aceasta revine fiecărui membru. M.aniera creş
tinilor de a trăi este prima formă de mărturisire şi prima manifestare 
a grijii lui Dumnezeu faţă de lume» 93 • 

Din punct c..le vedere ortodox, s-a reproşat Raportului secţiei .1 IV-J. 
faptu] că acesta «face abstracţie <le experienţa spirituală a lui Hristos 
ca mijloc de purificare şi de liberare de egoism. Această experienţă 
hristică duce pe om spre comuniunea cu Dumnezeu şi spre comuniunea 
cu semenii săi care sînt oamenii în totalitatea lor ... Raportul nu a găsit 
a,cea cultură sau edu-caţie creştină oare să modeleze pe om, ca chip 
al lui Dumnezeu, pentru realizarea asemănării cu Dumnezeu în Hris
tos, participînd la viaţa Bisericii. Fireşte, cultura îşi are rolul ei impor
tant în formarea personală şi comW1itară a omului şi în dezvoltarea 
societăţii lui. Dar din punct de vedere creştin, cultura implică şi o în
noire şi creştere interioară, duhovnicească ,a omului, n4_ 

Tema «Structurile injustiţiei şi lupta pentru eliberare" a fost apro
fundată de Secţia a V-a în trei subsecţii : 1. Drepturile omului; 2. Se
xismul şi 3. Rasismul. ln referatul întocmit, prai. Dumitru Popescu a 
identificat, în R,aportul secţiei, temeiurile teologice ale luptei de eli
berare de structurile injustiţiei : «toţi oamenii au fost creaţi după chipul 
lui Dumnezeu ca să fie egali şi infinit de preţioşi înaintea lui Dum
nezeu şi înaintea noastră înşine. Hristos ne-il legat pe unii de 
alţii prin propri•a Sa viaţă, moarte şi înviere ... Evanghelia ne aduce 
mesajul identificării lui Dumnezeu cu umanitatea aflată în suferinţ.§.. 
Această identificare se exprimă prin întruparea şi realitatea lui Hristos 
oare s-a născut în sărăcie şi care a ales în mod deliberat să fie res
pins ... Dar suferinţa lui Hristos n-a •constituit un soop în sine. Dincolo 
de cruce există Inviere-0. lui Hristos, care .aduce o speranţă concretă 
celor care sînt angajaţi în lupta de a se elibera de structurile de clo
minaţie care le refuză posibilitatea de a fi deplin umani» 9·i. «Preocu
pările pentru drepturile omului sînt întemeiate pe convingerea c5. Dum
nezeu voieşte o societate în care toţi să poată exercita drepturile omu
lui... Evanghelia ne antrenează în lupta celor săraci şi oprimaţ.i care, 
în interiorul şi în afara Bisericii, caută să se bucure de drepturile omu
lui... Comunitatea mondială a căzut de acord asupra anumitor mari 
principii care figurează în Declaraţia universală a drepturilor omului 
şi în tratatele internaţionale asupra drepturilor omului. Recenta De
daraţie de Ja Helsinki asupra securităţii şi -cooperării în Europa st-i:l
bileşte mai ales pentru semnatarii ei potenţialităţi noi pentru punerea 
în apli-care a acestor norme care coincid, în marc măsură, cu concepţia 
noastră creştină actuală, privind elementele care stau la baza unei so
cietăţi drepte ... S,arcina noastră principală este -de a lucra pentru res
pectarea drepturilor omului acolo unde ne aflăm» Jc;_ 

93. Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cil., p. 21. 94. Ibidem, p. 22. 
95. Raportul Secţiei V. p. 1 şi 2, la Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 22-23. 
96. Raportul Secţiei a V-a, p. 2· şi 3, la Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 23. 
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Raportul Secţiei pledează. pentru eliberarea femeilor de sub pova
ra structurilor injustiţiei prin schimbări în trei mari domenii: a) în do
meniul teologic, unde trebuie să se procedeze la un examen al postula
telor biblice şi teologice, privind comunitatea de femei şi bărbaţi în 
Biserică şi în societate; b) în domeniul participării, fiindcă fiecare tre
buie să participe la propria sa eliberare. Femeile se găsesc astăzi încă 
în imposibilitatea de a participa efectiv la acţiunile în domeniul : poli
tic, economic, social şi chi,ar eclesial; c) în domeniul relaţiilor între 
femei şi ·bărbaţi care se exploatează adesea reciproc 07 • 

Cît priveşte rasismul, acesta «este un păcat împotriva lui Dum
nezeu şi a fr.aţilor noştri. El este în opoziţie cu justiţia şi libertate.a lui 
Dumnezeu descoperite în Hristos . .El diS1truge demnitatea umană a ra
sistului şi a victimei lui. Atunci cînd este practicat de creştini, rasis
mul constituie o negare a credinţei înseşi şi prejudiciază credibilitatea 
Bisericii şi mărturisirea lui Hristos de către ea» 98. 

Din punct de vedere ortodox, s-a aipreciat ,că Raiportul Secţiei a 
V-a a abordat ·cu multă responsabilitate tema drepturilor omului, tema 
sexismului şi aceea a rasismului; dreptul popoarelor la autodetermi
nare şi independenţă; drepturile şi libertăţile minorităţilor naţionale 
acolo unde este cazul 99• «Ar fi trebuit fosă ca Raportul care pledează 
cu multă convingere pentru libertatea religioasă să .fi subliniat cu tot 
atîta pregnanţă necesitatea şi importanţa autonomiei religioase, fiindcă 
Bisericile pot contribui la sprijinirea şi apărare.a independenţei şi a 
suveranităţii popoarelor, cărora ele aparţin, numai dacă ele însele se 
bucură de o reală autonomie. Deşi pledează pentru integrarea Biseri
cii în contextele social-politice, culturale şi spirituale ale popoarelor, 
documentele Adunării Generale de la Nairobi sînt favorabile şi chiar 
pledează pentru un universalism eclesi.astic supranaţional. Relaţia din
tre Biserică, popor sau naţiune rămîne deschisă pentru o corectă apro
fundare» 100. 

«Dezvoltare.a omului şi ambiguităţile puterii; tehnologia şi calita
tea vieţii,, au constituit obiectul Raportului Secţiei a VI-a, cu cele 
patru subsecţii ale ei. In aprofundarea teologică a acestei teme dez
baterile secţiei au avut în vedere cinci elemente: 1. suferinţele umane 
de pe toate continentele şi la nivelul n,a,ţiunilor şi regiunilor; 2. ape
lul în favoarea reînnoirii societăţilor; 3. chemarea permanentă a lui 
Dumnezeu la justiţie şi l-a restabilirea relaţiilor interumane şi sociale 
deteriorate de păcat ; 4. omul. iconom al creaţiei lui Dumnezeu, şi 5. 
datorid creştinilor de a transforma disper,area în speranţă şi incertitu
dinile în certitudini, în vederea unei ordini mai juste şi a unei dezvol
tări mai susţinute. 

Din punct de vedere ortodox, s~a subliniat că Adunarea Generală 
de la Nairobi a dat conceptului de dezvoltare un conţinut şi o sferă 

97. Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cil., p. 24. 
98. Raportul Secţiei a V-a, p. 10, la Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p. 24. 
99. Pr. Prof. Dumitru Popescu, op. cit., p, 24. 100. Ibidem. 
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mult mai largă. «Se impun însă şi cîteva observaţii, a notat Prof. Dumi
tru Popescu : a) Problema dezvoltării industriale şi a progresului teh
nologiei contemporane a fost privită uneori printr-o optică pesimistă, 
şi -aceasta din partea reprezentanţilor ţărilor puternic dezvoltate indus
trial şi tehnologic. Ţările slab dezvoltate şi în curs de dezvoltare nu 
pot subscrie o astfel de atitudine pesimistă; b) Se face, de asemenea 
confuzie între. sistemul capitalist şi cel sodalist din diferite. puncte de 
vedere, fără să se arate însă diferenţa esenţială dintre ele ; c) Se vor
beşte şi se cere controlul resurselor de energie dar nu se cere cu tot 
atîta stăruinţă şi limitarea consumului personal şi cu atît m.ai mult 
nu se arată ce se înţelege în mod corect prin asceză, de care se vor
beşte la un moment dat îu Raportul Secţiei» 101 . Problemele care le im
plică tema trebuie interpretate într-o perspectivă care corespunde spi
ritului Evangheliei lui Hristos şi aspiraţiilor lumii contemporane spre 
libertate· şi progres 102. 

Dimensiunea teologică propriu-zisă a lucrărilor Adunării Generale 
a Consiliului Ecumenic ,al Bisericilor de la Nairobi a constituit obiectul 
coreferatului cu acelaşi titlu susţinut de un alt teolog ortodox, .Lect. 
Dumitru Abrudan, de la Institutul teologic Universitar din Sibiu. «Bi
sericile Ortodoxe au avut totdeauna grijă să păstreze echilibrul între 
dimensiunea verticală sau. teologică şi aceea orizontală, practică a 
ecumenismului. Hri'S'tocentrismul le-a ajutat să dobîndească o viziune 
integralistă a acestei mişcări intercreştine, deci să înţeleagă bine mi
silmea lor, atît în r.aport cu celelalte confesiuni creştine cît şi în raport 
cu lumea şi cu problemele ei vitale. La baz-a angajamentului lor în Con
siliul Ecumenic al Bisericilor se găseşte convingere-a că -acest organism 
trebuie să orienteze în permanenţă activitatea sa spre atestarea uni
tăţii vizibile a Bisericii, scop care trebuie să polarizeze toate ener
giile» 103• Bisericile Ortodoxe şi-au adus şi ele contribuţia la pregătirea 
şi cprofundarea temei celei de-a cincea Adunări Generale a C.E.B. de la 
;"\airoti, 1975, printr-o serie de consultaţii ortodoxe: 1. Consultaţia de la 
Mîrrf1sti-oa Pc>ndeli-Atena, între 23-27 mai 1972, cu tema: «Mîntuirea 
îa tooloaia ortodoxă»; 2. Consultaţia de la Geneva, între 2-3 august 
l 97J, ci1 tema: «CoEcepte ele unit-atc şi modele de unire"; 3. Consul
tat.ia de lc1 Minăslirea Cernica-Bucureşti, din 4-8 iunie 1974, cu tema: 
«Mărturisirea lui Hristos asttzi»; 4. Consultaţia din Creta, din 7-14 mar
tie 1975 cu tema: «Lupta Bisericilor pentru dreptate şi unitate", şi 5. 
Conrn!taţia de la Academia teologică din Leningrad, din 21-24 apri
lie 1975, cu temele: «Exigenţele unităţii» şi «'În căutare-a comunităţii, 
căutare comună a oamenHor de diverse credinţe, culturi şi ideologii» 104 . 

101. Ibidem, p. 27-28. 102. Ibidem, p. 28. 
103. Pr. Lector Dumitru Abrudan, Dimensiunea teologică rellectată în lucrările 

Adunării generale a C.E.B., ele la Nairobi, 1975, în «Romanian Orthodox Church News», 
VI (1976). nr. 2-3, p. 39. 

104. World Council of Churches, Orthodox Contributions to Nairobi, Geneve, 
1975, p. 2-3; la Pr. Lector Dumitru Abrudan, op. cit., p. 39-40. 
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Dacă unitatea Bisericii este un dat fundamental al Revelaţiei 
Noului Testament, este foar,te firesc să căutăm unitatea vizibilă a creş
tinilor, sfîşiată de păcate şi disensiuni. «Din mai multe cauze, de-a 
lungul istoriei, creştinii s-au divizat în înţelegerea Bisericii şi a con
ţinutului credinţei, apărînd astfel o plur,alitate şi idiverni,tate de confe
siuni, fiecare păstrînd mai multe sau mai puţine elemente ale Bisericii 
celei una. Biserica Ortodoxă are conştiinţa continuităţii Bi,sericii celei 
una în toate elementele ei esenţiale» 105. «O creştinătate dezbinată este 
o rană des.chisă în trupul .Jui Hristos» 106. Această rană sîngerează şi 
mai mult în faţa unei mese euharistice, care ne desp.arte tocmai unde 
plinătatea sobornicităţii şi unit,atea Bisericii ar trebui să fie mai vizi
bile 107 . «Conceptul de comunitate conciliară, definit în Raportul sec
ţiei a doua a Adunării Generale a C.E.B., de la Nairobi, răspunde 
dorinţelor şi eforturilor Bisericilor pe drumul realizării unităţii creştine. 
Acest concept prezintă limite şi implicaţii relativizante, privind ade
vărul de cre:clinţă. El nu poate fi însă respins. Acesta constituie «un 
efort pozitiv în căuta-rea ideii de unitate a Bisericii în C.E.B., avînd în 
vedere că ecumenismul contemporan este încă în căutarea de noi 
«concepte de unitate şi modele de unire», de unde şi caracterul încă 
nedefenit şi provizoriu al terminologiei folosite. Termenul de «comu
nitate condliară» ,ar putea deschide, de exemplu, calea studiului şi 
aprofundării în continuare a unor probleme importante, ca cea a so
bornicităţii Bisericii şi sinodalităţii, a consensului doctrinar şi recu
noaşterii Tainelor ş.a. Dar există şi alternativa găsirii unei ,alte formule 
care să fie mai cuprinzătoare şi oare să nu dea naştere la echivocuri 
şi discuţii nefolositoare» 108. 

,In perspectiva realizării unităţii creştine vizibile, «Biserica Orto
doxă nu aşteaptă ca ceilalţi creştini să fie convertiţi la Ortodoxie ... 
şi să devină ,astfel membri ai Bisericii Ortodoxe. Dorinţa ei este ca 
fiecare, în Biserica sa proprie, să năzuiască spre pleniitudinea credinţei 
apostolice, încorporată într-o existenţă în întregime bisericească. Prin 
urmare, nici unei Biserici nu i se ·cere să se dezrădăcineze pe sine, 
să-şi taie legăturile cu moştenirea sa culturală sau să-şi piardă carac
terul distinctiv. Fiecare va contribui astfel la îmbogăţirea celuilalt» 109, 

aprofundînd credinţa comună, care nu trebuie să fie înţeleasă oa un 
compromis între diversele doctrine oonJesionale. Nairobi ne îndeamnă 
a,a o muncă înfrăţită pe drumul realizării unităţii creştine. 

Tema secţiei a V-a : •«Structurile injustiţiei şi lupta pentru elibe
rare», cu cele trei subteme : 1. Drepturile omului; 2. Sexismul şi 3. 
Rasismul, a fost aprofundată şi evaluată critic, de pe poziţiile teologiei 
protestante, de profesorul Lorand Lengyel, de la Institutul teologic 

105. Pr. Lector Dumitru Abrudan, op. cil., p. 42. 
106. Damaskinos Papandreos, Einh.Jlt der Kirche an orlhodoxey Sichl, în •Oeku-

menische Rundschau», Heft 3, 1971, p. 290. 107. Ibidem. 
108. Pr. Lector Dumitru Abrudan, op. cil., p. 41. 
109. Orlhodox Contributions Io Nairobi, Geneve, 1975, p. 5, la Pr. Lector Dumi

tru Abrudan, op. cit., p. 44. 
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Protestant Unic din Cluj-Napoca. Structurile injustiţiei şi lupta pentru 
eliberare de sub acestea, în lumea întreagă cer, - a arătat profesorul 
Lorand Lengyel - o angajare categorică a Bisericilor. ln această 
angajare, temeiul Bisericii este acelaşi ca şi al propriei ei întemeieri. 
Eliberarea şi mîntuirea sînt bazate pe cuvîntul Evangheliei 110• De
monstrînu că drepturile şi libertăţile omului sînt garantate şi asigurate 
fără nici o discriminare tuturor cetăţenilor, indiferent de naţionalitatea 
căreia aceştia aparţin, profesorul Lorand Lengyel, participant şi el la 
Adunarea Generală de la Nairobi, a luat atitudine împotriva calomnii
lor proferate de episcopul ref-armat Beky Zoltan, din st.atele Unite ale 
Americii, la adresa României, în timpul lucrărilor Adunării Generale 
a C.E.B. ode la Nairobi 111 . Referentul a făcut cunoscut Conferinţei 
Răspunsul dat la Nairobi, în decembrie 1975, în numărul 8 al cotidi;:i,
nului «Target», episcopului Beky Zoltan de către episcopii Albert Klein 
şi Ladislau Papp din România. «Noi am subliniat acolo că în ţar;:i, 
noastră există o desăvîrşită libertate şi egalitate de drepturi pentru 
fiecare Biserică şi de bune relaţii între Bisericile din România : «ega
litatea Bisericilor înaintea legilor statului, respectul lor reciproc, con
damnarea comună a prozelitismului, participarea lor fără discriminare 
la afacerile publice, ,aceste,a sînt argumente convingătoare, care neagă 
aşa-zisele acţiuni de desprotestantizare sau lipsa de libertate pentru 
populaţia maghiară din România. Naţionalităţile conlocuitoare din 
România se bucură, fără excepţii, de toate drepturile care le permit 
să-şi păstreze perfect entitatea lor etnică». In fine, noi am menţionat 
cotidi.anele, revistele, publicaţiile, cărţile, spectacolele - teatru sau 
operă - emisiunile radio sau TV, în limbile naţionalităţilor conlocui
toare, precum şi revistele teologice publicate în limbile maghiară şi 
germană. Noi am descris viaţa bine organizată a Bisericilor protestante, 
existenţa la Institutul teologic Protestant a două secţii : una la Cluj
Napoca, pentru studenţii de limbă maghiară ; alta l,a Sibiu, pentru 
cei de limbă germană - ca identităţile etnice să fie păstrate - men
ţionînd că acest Institut a fast întemeiat după cel de-al doilea război 
mondial» 112. 

Referindu-se la realizările lucrărilor Secţiei a V-a a Adunării Gene
rale de la Nairobi, şi la perspectivele deschise <le acestea Bisericilor 
în slujirea omului şi societăţii, teologul protestant Lorand Lengyel 
face remarca: «Este îmbuourător pentru noi toţi - atît pentru foştii 
membri ai delegaţiei noastre la. Nair·obi, cît şi pentru cei prezenţi la 
această Conferinţă interteologieă - că prin descoperirile, constatările 
şi formulările pozitive ale problemelor abordate în secţia V, Bisericile 
membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor au exprimat, în sfîrşit, 
pe plan mondial, o concepţie teologică contemporană, ceea c~ noi 
promovăm deja de douăzeci de ani în instituţiile noastre teologice, în 

llO. Prof. Lornnd Lengyel, Evaluarea lucrărilor celei de a V-a Sec/ii a Adunării 
generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Nairobi, 1975, în •Romanian Orlho-
d·1x Church News», VI (197G). nr. 2-3, p. 29. I I I. Ibidem, p. 33-35. 

112. Ibidem, p. 34. 
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cadrul acestor conferinţe interteologice, în viaţa bisericească practică 
şi anume prin el,aborarea «teologiei slujirii» sau prin concepţia «apos
tolatului social», concepută de Patriarhul Justinian... In climatul 
prielnic amintit, constatăm cu satisfacţie, faptul că afirmaţiile, con
statările şi formulările teologice referitoare la probleme concrete eco
nomico-sociale se confundă nu numai cu concepţia teologică bazată 
pe credinţa noastră comună, dar sînt întărite de concepţia întregii 
noastre societăţii socialiste şi asigurate de legisl,aţia ţării. ln conti
nuare am mai putea spune că cerinţele formulate pe plan mondial de 
către Raportul Secţiei a V-a, la noi sînt şi codificate constituţional, şi 
ceea ce este numai o pretenţie a R,aportului la adresa anumitor state, 
la noi este politică de stat» 113. ln continuare, referentul exemplifică 
cele notate privind climatul drepturilor şi libertăţilor omului în Ro
mânia socialistă 114• 

ln concluziile formulate ale Conferinţei teologice intecorufesionale 
s-a făcut aprecierea : «Lucrările şi Rapoartele Adunării generale de la 
Nairobi a Consiliului Ecumenic al Bisericilor se caracterizează 
prin globalitate, maturitate şi practicitate. Globalitate, fiindcă temele 
celor 6 secţiuni au fost interpretate într-un context mult mai larg decit 
în trecut; maturitate, fiindcă s-a căutat să se depăşească unele din 
carenţele manifestate anterior ; practicitate, fiindcă problemele au fost 
abordate în mod realist şi s-au propus măsuri concrete, pentru contri
buţia Bisericilor la rezolvarea lor, în spiritul temei centrale care a 
însufleţit lucrările Adunării : «Hristos liberează şi uneşte» 115. «Nairobi 
nu reprezintă. un proces încheiat, ci un proces în continuă devenire. 
Noi sîntem siguri că Adunarea Generală va da un impuls şi ecume
nismului nostru looal, în eforturile lui de a sprijini poporul nostru 
să-şi afirme unitatea şi independenţa sa, în lupta sa pentru progres 
şi bunăstare. De asemenea, Nairobi va oferi lumii contemporane un 
sprijin în aspiraţiile ei de cooperare şi de instaurare a unei noi ordini 
internaţionale în lume» 118• 

Cea de a XXVIII-a ConJerinţă teologică interconfesională ţinută 

la Institutul teologic Universitar Ortodox din Sibiu, în 28 octombrie 
1976, a fost de fapt o continuare a celei de la Bucureşti, importantă 
mai ales prin aprofundarea ortodoxo-protest,antă a conceptului rle 
«comunitate conciliară», definit de Adunarea Generală a C.E.B. rle la 
Nairobi. Aprofundarea teologică a avut la bază şi de data aceasta, 
tot trei referate. Referatul principal : «Comuniunea cpnciliară în 
Mişcarea .Ecumenică şi poziţiile Bisericilor creştine din ţara noastră», 
susţinut de profesorul Constantin Voicu, de la Institutul teologic 
Universitar Ortodox din Sibiu, şi două referate sacundare : «Temeiu
rile teologice ale drepturilor omului», susţinut de profesorul Istvan 
Yuhasz, de la Institutul teologk Protestant Unic din Cluj-Napoca • şi 

113. Ibidem, p, 35-36. 114. Ibidem, p, 36--37. 
115. «Romanian Orthodox Church News», VI ( 1976), nr. 2-3, p. 28. 
116. Ibidem, p. 60-61. 
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«Sobornicitate, conciliaritate şi sinodalitate», susţinut de Prof. Dumitru 
Radu, de la Institutul teologic Universitar din Bucureşti. 

Conceptul ecumenist de «conciliaritate» şi «comunitate conciliară», 
în forma definită de Adunarea generală a C.E.B., de la Nairobi (1975), 
ţine să indice procesul pentru înlfăptuirea unităţii vizibile a Bisericii 
şi unitatea creştină vizibilă a acesteia. Aprofundarea ortodoxă a a,ces
tui concept şi a implicaţiilor lui obligă Biserica şi teologia ortodoxă 
la o reaprofundare a conceptului de sobornicitate şi sinodalitate, prin 
care se exprimă, după învăţătura ortodoxă, unitatea Bisericii lui Hristos. 

«Temeiul universalităţii şi catolicităţii sau sobornicităţii Bisericii 
îl constituie Hristos ca Răscumpărător şi Mîntuitor al neamului ome
nesc şi fotemeietor şi Cap al Bisericii Sale. Intrată în istorie ca o 
comunitate văzută a oamenilor cu Dumnezeu, prin lucr,area Sfîntului 
Duh la Cincizecime, coborît în chip personal asupra Sfinţilor Apostoli, 
Biserica ,a fost destinată să cuprindă în sinul ei toate neamurile pămîn
tului, adică întreaga umanitate, potrivit poruncii Mîntuitorului, dată Sfin
ţilor Apostoli îndată după învierea Sa din morţi : «Mergînd, învăţaţi 
toate neamurile pămîntului, botezîndu-Ie în numele Tatălui şi al Fiului 
şi al Sfîntului Duh, povăţuindu-Ie să păzească toate cite v-am poruncit, 
căci iată, Eu sînt cu voi în toate zilele, pînă la sfîrşitul veacurilor» (Matei 
28, 19-20; Marcu 16, 15 şi 16). Chiar din ziua Cincizecimii, 
Biserica, comunitatea celor ce cred în Hristos... şi-a manifestat 
dimensiunea catolicităţii ei, căci la predica Sfinţilor Apostoli, ea 
a încorporat în Hristos, ca mădulare ale ei oameni aparţinînd 
unor popoare şi neamuri di.ferite» 117• Dar «catolicitatea sau sobor
nicitatea este legată organic de celelalte trei atribute sau în
suşiri ale Bisericii : unitatea, sfinţenia şi apostolicitatea. De altfel, 
fiecare dintre acestea patru le implică pe celelalte, iar sobornici
tatea explică în mod esenţial şi direct unitatea Bisericii (Efes. 4, 
4-6). Sobornicitatea sau catolicitatea Bisericii are două aspecte 
fundamentale, un aspect extensiv şi un altul intensiv. Potrivit mesa
jului lui Hristos, dat Sfinţilor Apostoli (Matei 28, 19-20; Marcu 16, 
15--16), Biserica are misiunea să cuprindă în sinul ei pe ,toţi care cred 
şi se încorporează în Hrist•os prin învăţătura Evangheliei şi Sfintele 
Taine, din toate timpurile şi locurile. Catolicitatea extensivă, externă, 
cantitativă, istorico-geografică a Bisericii are un caracter evident 
obiectiv, avîndu-şi izvorul în Hristos, unul şi acela·şi în toate timpurile 
şi locurile, Hristos al Ev,angheliei şi al Euhari-stiei şi al tuturor Taine
lor» 118. Dar Biserica Ortodoxă este catolică sau sobornicească, fiindcă 
ea a păstrat integral şi nealterat adevărul dumnezeiesc revelat prin 
Sfînta Scriptură şi Sfînta Tr,adiţie, episcopa~ul de succesiune ,aposto
lică, toate Tainele instituite de Hristos şi spiritualitatea Bisericii apos
tolice. Acesta este aspectul interior sau in~ensiv al catolicităţii» 119• 

Sobomicitatea plenitudinii de adervăr şi har «este condiţia comu
niunii euharistice. Ea ne face, in mod real, părtaşi Trupului şi Sîngelui, 

117. Pr. Prof. Dumitru Radu, Sobornicitate, conciliaritate şi sinodalitate, mss. 
dactil., p, 2 ; în Dosarul Conferinţei teologice interconfesionale, Sibiu, 28 octombrie 
1976. 118. Ibidem, p, 3. 119. Ibidem. 
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vieţii lui Hristos în Euharistie ; devenim concorporali cu Hristos şi 
înrudiţi unii cu alţii, prin Sîngele Său euharistic, întrucît sîntem una 
şi în unitatea credinţei» 120. 

Sobornicitatea îmbină armonios particularul cu universalul : par
ticularul trăieşte universalul şi se afirmă prin universal, iar universalul 
recapitulează în sine particularul, păstrîndu-1 în existenţă ca indivi
dualitate concretă, într-o unitate simfonică, adică sobornicească» 121 • 

«Bisericile Ortodoxe locale şi autocefale sînt mădulare ale întregului, 
a.dică ale Bisericii Universale, dar în care se exprimă şi trăieşte real 
şi 1concret Biserica univer,sală, sobornicea·scă. Catolicitatea Bisericii 
nici nu anulează şi nici nu împiedică dezvoltarea personalităţii insu
lui sau a naţiunii, cărei,a inşii umani aparţin, ci implică varietatea şi 
solidaritatea acestora. Catolicitatea uneşte fără să confunde şi distinge 
fără să separe ... De aceea, nu numai Biserica în întregimea ei este cato
lică sau sobornicească, ci şi fiecare Biserică Ortodoxă autocefală este 
sobornicească. De altfel, Cincizecimea însăşi a constituit înte:'.neierea 
istorică şi a Bisericii Universale, dar şi a acelei locale, istorice» 1~2 . 

Conceptul de «comunitarte conciliară», în forma definită do J\rlu
narea Generală de la Nairobi, reprezintă, indiscutabil, un progrc•s p0 
drumul spre unitatea vizibilă a Bisericii. El nu este însă destul de 
elaborat şi prezintă din punct de vedere ortodox, o serie ide ini.plic:1ri 
privind unitatea de credinţă. Trecînd peste deosebirile profunde 
în materie de credinţă, prin acordurile doctrinare, pe bază de compro
mis, comunitatea conciliară favorizează şi duce la un relativism doc
trinar şi sacramental. Conciliile locale, regionale şi internaţionale prin 
care ,ar urma să se exprime conciliaritatea şi comunitatea conciliară 
nu reflectă spiritul •şi structura sinoadelor ecumenioe, ai căror membri 
de drept au fost numai episcopii cu succesiune apostolică ai Biseridi 
întregi. «Biserica Ortodoxă condiţionează realizarea unităţii Biserici
lor şi comuniunea lor prin realizarea, în prealabil, a unităţii de cre
dinţă. Dar nu este vorba despre un acord realizat prin c-onvergenţa şi 
reconcilierea unor puncte doctrinare opuse sau direct contr,adictorii, 
ci prin acordul tuturor Bisericilor în unit,atea adevărului de credinţă 
al Bisericii Apostolice şi patristice una. O simplă convergenţă şi re
conciliere a unor puncte de doctrină, cum o implică comunitatea con
ciliară, duce la minimalizarea importanţei credinţei, tradiţiei şi 
succesiunii apostolice, precum şi a comuniunii euharistice şi a tuturor 
Sfintelor Taine. Comunitatea sobornicească sinodală are un conţinut, 
o semnificaţie şi o lucrare mult mai profunde şi mai complexe, decît 
comunitatea conciliară» 12s. 

Cea de a XXXII-a Conferinţă teologică initerconfesională, care a 
avut loc în ziua de 29 noiembrie 1978, la Institutul teologic Universitar 
din Bucureşti, avînd ca temă generală «Bisericile looale şi Biserica 
Universală», a constituit o altă contribuţie românească la aprofunda
rea ecumenistă a temei, atît j:)rin Referatul principal susţinut de Pă-

120. Ibidem, p. 4. 
123. Ibidem, p. 13. 

121. Ibidem. 122. Ibidem, p. 4-5. 
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rintele Lector Dumitru Abrudan, de la Institutului teologic Universitar 
Ortodox din Sibiu, şi cele două Referate secundare : «Identitate şi 
ecumenism», susţinut de Pr. Prof. Ion Bria, din partea Institutului 
teologic Universitar din Bucureşti, 'Şi «Identitate şi înnoire în Biserică 
şi în teologie», susţinut de Prof. Hans Klein, de la Institutul teologic 
l'niversitar Protestant Unic din Cluj-Napoca, Secţia Luterană -
Sibiu, cit şi prin completările şi sublinierile fă-cute de participanţii la 
discuţii şi prin sinteza lucrărilor făcută de Prea Sfinţttul Episcop 
Antonie Ploieşteanul, Vicar Patriarhal. Con1ferinţa a realizat, într-ade
văr, o largă aproifundare ecumenistă a unei teme de mare a-ctualitate 
şi importanţă, pe agenda de lucru a Comisiei «Credinţă şi Constituţie» 
a Consiliului Ecumenic al Bisericilor. 

Iisus Hristos, întru care locuieşte trupeşte, «toată plinătatea 
Dumnezeirii» este fundamentul universalităţii Bisericii. «De la El 
primeşte ea puterea care-i permite să crească neîncetat şi să devină 
sălaş ,al mîntuirii tuturor care se deschid şi cred în Evanghelia Lui... 
De la Cincizecime, Biserioa progresează mereu spre universalitatea 
văzută. Spaţial şi tempor,al va atinge ţinta sa abia la sfîrşitul veacu
rilor, cîn'Cl «vom ajunge cu toţii la unitatea -cr~dinţei şi a cunoaşterii 
Fiului lui Dumnezeu, Ia starea bărbatului desăvîrşit, la măsura vîrstei 
deplinătăţii lui Hristos». Pînă a.tunci, Biserica are datoria de a-şi des
făşura misiunea sa în mod continuu, deoarece istoria deschide mereu 
noi posibilităţi pentru actualizarea ecumenicităţii şi universalităţii 
ei» 124. 

Ţinînd seama de realităţile date, cum ,ar fi specificul local. ling
vistic, cultural şi etnic, a căror valabilitate este permanentă, Biserica 
s-a organizat de la început sub forma unor comunităţi locale, a unor 
unităţi teritoriale, care s~au numit şi ele Biserici. Bisericile locale re
prezintă «integrarea Bisericii universale în viaţa credincioşilor». Ele 
sînt expresia unităţii creştine în diversitate. Chiar de la Cincizedme, 
Biserica a fost deodată universală şi locală. Faptele Apostolilor, Epis
tolele pauline şi soborniceşti. precum şi Apooalipsa dau mărturie în 
acest sens. Sînt Bisericile din Ierusalim, Antiohia, Efes, .Smirna, Pergam, 
Tiatira, Sardes, Filadelfia, Loadiceea, Filippi, Corint, Roma etc. 125. 

Erau toate Biserici locale, de sine stătătoare, avînd în frunte un 
episcop, ajutat în activitatea sa misionară de preoţi şi diaconi. 
Episcopul ,avea răspunderea păstrării integrităţii credinţei apostolice 
şi a conducerii păstoriţil'or pe căile mîntuirii. Deşi independente ad
ministrativ, Bisericile locale se aflau în deplină comuniune de credinţă 
şi de iubire 126. Foarte timpuriu, ele se vor grupa pe provincii, con
stituindu-se astfel unităţi teritoriale autonome şi autocefale mai mari, 
în alcătuirea cărora intr,au două sau mai multe episcopii. Episcopul 
care avea reşedinţa în capitala provinciei dobîndea o întîietate ono
rifică. Organizarea Bisericilor locale pe baza principiului etnic este 

124. Pr. Lector D. Abrudan, Bisericile locale şi Biserica universald, mss. dactil., 
p. 2, în Documentele Conferinţei teologice interconfesionale din 29 noiembrie 1978, 
Bucureşti. 125. Ibidem, p. 3. 126. Ibidem. 
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foarte veche, fiind stah.1-ată prin canonul 34 apostolic, care datează de 
la sfîrşitul secolului al Iii-lea sau începutul secolului al IV-lea 127• 

Acest canon precizi!, : «Se cuvine ca episcopii fiecărui neam să aibă 
în cinste pe cel dintil dintre ei şi să-l socotească drept căpetenie şi 
nimic mai însemnat·~ nu facă fără înţelegere cu acela ; ci fiecare 
să focă cele ce se referă Ia episcopia sa şi la localităţile din cuprinsul 
ei. Dar nici acela. să, nu facă nimic mai însemnat rfără învoirea tuturor, 
fiindcă aşa va fi înţelegere şi se v,a slăvi Dumnezeu prin Domnul 
Hristos, în Duhul Sfînt, Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh». 

M.ergînd împreună cu popoarele cărora aparţineau, Bisericile 
locale au contribuH la progresul moral-spiritual al popoarelor respec
tive. «Prezenţa multor Biserici locale în viaţa credincioşilor s-a făcut 
resimţită îndeosebi în perioadele decisive ale istoriei lor, luînd parte 
activă prin credinciosH şi slujitorii lor la luptele de eliberare naţio
nală. Ele au apărat fiinţa neamului şi au contribuit la întărirea unităţii 
şi conştiinţei naţjonale ... Dar şi popoarele respective, la rîndul lor, cu 
tradiţiile şi valorUe spirituale au îmbogăţit Biserica şi au dat elemente 
în plus de întărire şi înfrumuseţare» 128. 

Toate popoarele au locul şi rostul lor bine definit în iconomia 
mîntuirii. Cînd le-a dat apostolilor la Cincizecime darul vorbirii în 
limbi, Dumnezeu a voit să arate că Biserica nu este destinată numai 
unui singur neam sau popor, ci deopotrivă tuturor neamurilor. Imagi
nea pop0rului biblic în a cărui unitate fiinţi-ală subzistă pluralitatea 
celor douăsprezece seJpinţii, este imaginea noului Israel, care este 
Biserica şi în sinul căreia popoarele se vor încadra organic, cu diver
sitatea, multiplicitatea şi particul,arităţile lor specifice 129• 

Organizarea autonomă şi autocefală a Bisericii, proprie Bisericii 
Ortodoxe, a făcut posibilă atît desfăşurarea normală a vieţii bisericeşti, 
cît şi integrarea naţională, culturală şi socială a Bisericii. Bisericile 
locale se găsesc în uni,tatea întregului şi exprimă local şi concret 
Biserica cea una, dacă stau în comuniunea întregului. «Criteriile care 
adeveresc în i;:e măsură o Biserică locală se află în comuniune deplină 
cu Biserica µniversală sînt următoarele : mărturisirea integrală a 
aceleiaşi credinţe aposţolice ; administrarea aceloraşi Taine instituite 
de Mîntuitorul ; existenţ,a în sinul ei a episcopatului sacramental ; ob
servarea aceloraşi rînduieli liturgice şi aceleiaşi ordini juridice, ca
nonice qin perioada sinoadelor ecumenice» 136• 

Existenţa deosebirilor în materie de credinţă «ne împiedică să ne 
simţim u,na şi să fim în realitate una tocmai acolo unde unitatea noas
tră ar trebui să fie deplină: în faţa Srfîntului Potir din care ne împăr
tăşim cu Trupul şi Sîngele lui Hristos... Trăind profund această stare 
de dezbinare, Bisericile creştine caută să facă tot mai eficientă lucra
rea lor pe drumul unităţii creştine în cadrul Mişcării ecumenice. Deşi 
înaintarea pe calea ecumenismului este anevoioasă şi dificilă, ele sînt 

127. fbidem, p. 4. 

130. Ibidem, p. 9. 
128. Ibidem, p. 4-5. 129. ibidem, p. 5. 
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hotărîte să o parcurgă totuşi etapă cu etapă. Convingerea unanim~ este 
că deosebirile dintre creştini nu sîrut atît de profunde încî-t să nu existe 
nici o speranţă pentru depăşirea lor. Unitatea creştină văzută este po
sibilă de realizat dar, întrueîlt unit,ate,a trebuie pregătită treptat, cu răb
dare şi cu multă răspundere, Bisericile au recunoscut necesitate.a dia
logului teologic ca mijloc de apropiere de idealul unităţii reale şi to
tale ,a tuturor creştinilor în aceeaşi- Biserică universală» 131. 

Dar progresul pe drumul unităţii creştine văzute pune Bisericilor 
creştine o problemă foarte importantă pentru fiinţa, lucrarea şi cre
dinţa lor, şi anume problema identităţii eclezia-le sau. problema identi
tăţii creştine astăzi pe drumul spre şi în oadrul comunităţii conciliare, 
definită de Adunarea Generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor 
de l,a Nairobi (1975). Aprofundarea teologică a acestei probleme a în
ceroat-o pro:fesorul Ion Bri,a, de pe o poziţie mai largă, acee,a a teo
logiei ecumenis:te, promovată de Consiliul Ecumenic al Bisericilor prin 
consultaţiile, conferinţele, colocviile, seminariile şi documentele lui. 

fo mod curent, «prin identitate se înţelege expresia originală ,a cre
dinţei prin valorile culturale ale unui popor, unui grup etnic sau unei 
regiuni. Pe plan ecleziologic, identitatea înseamnă forma particulară a 
unei confesiuni sau Biserici locale, în raport cu alte Biserici locale 
sau confesiuni înăuntrul Bisericii univers,ale. Astăzi se vorbeşte din 
ce în ce mai mult de identitart:ea proprie ·creştinismului în raport cu 
societatea· şi cultura în a;şa-zisa perioadă postconstantiniană». Iar «prin 
ecumenism ... se înţelege aici dialogul interbisericesc în vedere-a .for
mulării unor convergenţe majore între tradiţiile confesionale di
feri te» 132. 

Identitatea creştină, mai ales sub forma ei culit.urală, abordată cu 
un patos rar întîlnit de către Conferinţa mondială misionară «Mîntui
rea astăzi» de Ia Bangkok (29 dec. 1972 - 9 ian. 1973) este revendi
cată ,astăzi de Bisericile din lumea a treia. «Mişcarea de revendicare 
a identităţii cultura-Ie trebuie să fie înţeleasă - a subliniat Prof. Ion 
Bria - în contex,tul a două curente principale, care au apărut în ace
laşi timp în teologia ecumenică: este vorba de curentul de contextua
lizare a teologiei, care s-a cristalizat cu o mare vigo,are în America 
Latină şi în Bisericile credincioşilor de culoare din Statele Unite şi 
mişcarea de localizare a Bisericii Universale, oare s-a făcut simţită în 
dHerite regiuni ale Bisericii romano-catolice» 133• 

Evanghelia se ocupă cu situa·ţii istorice concrete, cu categorii de 
persoane a căror existenţă este determinată .de un tip de societate şi 
de o ideologie. «Teologia contextuală de nuanţă r,adicală a scos în evi
denţă existenţ,a unor f,adori sociali şi politici care influenţează con.fi
guraţia actuală a creştinismului, ca de pildă stmdtura de clasă a unor 
comunităţi creştine. Există cauze economice şi politice care separă 

131. Ibidem, p. 13. 
132. Pr. Prof. Ion Bria, Identilate şi ecumenism, rnss. dactil., p. 1, în Documentele 

Conferinţei teologice interconfesionale din 29 noiembrie 1978, Bucureşti. 
133. Ibidem, p. 2. 
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pe creştini înăuntrul aceloraşi Biserici sau familii confesionale, de a
ceea ecumenismul nUi :r;nai poate fi redus la problematica strict confesio
nală, d trebuie să aib_ă în vedere şi problematica culturală şi poli
tică» 134, 

In viziunea Prof. Ion Bria, «dezbaterea ecumenică despre iden
titate este inseparabilă de mi-şoa:rea de contextualiz.are a teologiei ( ca 
articulare ,a credinţei) şi ide mişcarea de looaliz.are a Bisericii univer
sale ... Specialiştii în exegeză sînt de acord că una dintre cele mai pre
ţioase descoperiri -ale ermineuticii biblice este diversitatea la nivelul 
tr,adiţiilor neotestamentare. Nu în sensul unui pluralism de hristologii 
şi ecleziologii, ci în ~nsul de experienţă a comunităţilor creştine pri
mare, ca reflecţie a Evangheliei în prisma culturii şi situaţiei a.celor 
comunităţi» 135. 

Teologia ortodoxă «preferă o interpretare ecleziologică şi haris
matică a identităţii. Nu numai în .sensul că identit,atea presupune com
uniunea, ci şi în ·sensul că identitatea emană din această comuniune. 
Identitatea devine o y,aJoare dinamică numai în comuniune. Comuniu
nea este unul dintre P,p.r.ametrii identităţii. Ea evită deformarea şi uzura 
identităţii. De fapt af.est9 este sensul biblic al identităţii. Teologia biblică 
este construită pe ţdeea de alianţă, o alianţă în care cei doi 
termeni, Dumnezeu, şi omul, sînt puşi în valoare. In această 
alianţă, ţdentitatea, ~ste esenţialul personal, ceva fără de care 
omul nu poa.te exi~ţq, nici ca persoană, nici ca Biserică, nici ca 
societate. Inăuntrul a.cestei alianţe se realizează identitatea com
pletă, integrală, autentică a persoanei» 136. «Comuniunea este mediul 
şi punctul de referinJă. ~l identităţii persoanei dar sursa şi put,erea aces
teia rezidă în harisma ~i, în vocaţia ei originară ... Elementul distinctiv 
al Bisericii stă. nu num!Il.i în lfaptul că creştinii se adună ca «noul poJ:or 
al lui Dumnezeu», dect în evenimentul adunării, ci şi în faptul că aceş
tia au o responsabilitqte proprie, o slujire unică, deci în evenimentul 
vocaţional s,au harisrp.atic. Desigur, ,această vooaţie de bază a Bise
ricii se exprimă în s.t:r;ucturile şi instituţiile ei apostolice, care devin 
criteriile de identifţcare a Bisericii de-a lungul istoriei» 137• 

Identitat~a implică.,, în ideifiniţi-a ei, elementul instituţional şi cel 
harism&ţic şi o relaţie cu unitatea. Noţiunea de identitate presupune, 
de asemene,a, un r,aport între diversitate sau pluralitate pe de ·o p,:1.rte 
şi universalirtate sa.u catolicitate pe de altă parte. De aceea, «trebuie 
să fie admise în ,aceţ,aşi timp şi în aceeaşi măsură un mare respect 
pentru diversit,atea locală şi o mare preocupare pentru unitate. Căci 
identitatea confesională poate deveni exclusivă, confesiunile fiind con
siderate ca simple entităţi separate şi opuse, după cum unitatea la ni
vel universal poate deveni o utopie ecumenică» 138. 

Tortuşi, «în principiu, unitatea nu se opune identităţii : identitatea, 
fie sub ,aspect confesional, fie sub aspect cultural, şi unitatea sau ecu
menicitatea sint noţiuni corelative, nu contradictorii. 1n principiu, exi-s-

134. Ibidem. 135. Ibidem, p. 3. 136. Ibidem, p. 3. 137. Ibidem, p. 4. 

138. Ibidem, p. 5. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



684 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

tă o interacţiune între identitate şi unit,ate. Spun, în princ1pm, deoa
rece în pr,aotică ,această corelaţie are un caracter instabil ce poate duce 
la extreme. Identitatea, ca şi unit,atea, are criteriile şi condiţiile ei. Une
le Biserici propun un model de identitate confesională, care în practică 
duce la partkularism exclusivist. Confesionalismul este rfolosit ca o cu
vertură pentru practica se-dtarismului. Pentru· ,acestea, orice acord teo
logic-ecumenic, duce inevitabil la eliminarea doctrinelor confesionale. 
Alte Biserici propun o univers.alitate abstr,aotă, care nivelează particu
larităţile locale, reducînd unitatea la un minimum . de opţiuni comu
ne» 139. Deci, în practică există mai multe modele de comunitate, de 
identitate şi ecumenicitate. Acestea se pot împărţi totuşi în două mari 
categorii: Biserici care-şi găsesc identitattea lor în continuitate cu tra
diţia, şi Biserici care se găsesc într-un proces de a descoperi această 
identitate prin teologia şi practica eliberării. De ,aici şi două concepte 
diferite de unitate: ortodocşii ,au o at:irt:udine «dogmatică» despre uni
tate, în sensul că identitatea de credinţă este esenţială unităţii, pe tind 
Bisericile neortodoxe din Consiliul Ecumenic al Bisericilor susţin că 
unitatea re7ultă din «consensul» între diverse tradiţii confesionale 140. 

Conceptul de identitate este confruntat, în teologia ecumenică, cu 
o serie de probleme sau implicaţii. pe care prof. Ion Bria le eviden
ţiază şi le defineşte 141. Cit priveşte identitatea ontologică a Bisericii 
în raport cu lumea, aceasta «constituie fără îndoi,ală, pTOblema crucială 
pentru întreg creştinismul actual. Unii vorbesc de rezerva şi chiar de 
criza de identitate a Bisericii într-o societate care nu se identifică cu 
o anumită credinţă religioasă. 1ntrebări, ca, de pildă, care este finali
tatea Bisericii în raport cu Dumnezeu, ce este Biserica în raport cu 
forma ei instituţională, cu condiţi,a şi cu structura ei istoric-ă, revin în 
prim plan, lăsînd pe plan secundar discuţiile despre aspectul confe
sional, cultural, s-au social al comunităţii creştine ... Teologia ortodoxă 
a insistat asupra idenJtităţii ontologice a Bisericii. adică ,asupra integri
tăţii ei divino-umane, care face cu neputinţă separarea intre fiinţa 
Bisericii şi istoria Bisericii. între partea ei nevăzută şi cea văzută. Mai 
mult, ea vorbeşte despre «liturghia cosmică», despre eclezialitatea 
întregii creaţii. datorită unei dinamici divine interne, care o mişcă şi 

o conduce spre restaurarea în Hristos. Biserica nu se identifică cu 
lumea, deşi ea este în lume şi aparţine lumii. Identitatea ei provine 
din acest mod de a fi unic în lume» 142. 

Identitatea rămîne o problemă centrală pentru Mişcarea şi teologia 
ecumenică actuală, deoarece, opinează prof. lon Bria, identitatea se 
poate întoarce împotriva ei însăşi dacă nu este coreotată, completată 
şi reconciliată cu ,alte forme de identitate 143. 

ln discuţiile c,are au urma1t, s-a subliniat din partea ortodoxă 
următoarele : «Nu se poate vorbi despre o identitate în abstract ,a 
creştinismului şi nici despre o identitate a creştinului vis-a-vis de o 

139. Ibidem, p. 5. 140. Ibidem, p. 6. 141. Ibidem, p. 6-7. 
142. Ibidem, p. 7-8. 143. Ibidem, p. 8. 
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identitate eclezială. De ce? Fiindcă identHatea are nişte rădăcini mult 
mai adînci şi nişte determinante mult mai substanţiale decît contex
tualizarea teologiei şi deci a Bisericii. dacă se are în vedere că teologia 
este şi trebuie să fie o Iurucţie a Bisericii şi nu invers, adică Biserica 
funcţie şi rezultat al teologiei, şi decît implicaţia de localizare a Bise
ricii universale ... Creştinismul există ca Biserică şi Biserici, confesiuni, 
comunităţi ecleziale -şi denominaţiuni creştine. De aceea, definirea 
conceptului de identitate, după teologia ortodoxă autentică, nu poate 
fi deci numai ecleziologic-euharistică, ecleziologic-ministerială, eclezio
logic-individualiistă, ecleziologic-pastor,ală sau ecleziologic-sociologică 
contextuală. De altfel şi definirea ecleziologic-euharistică a identităţii 
ortodoxe şi a fiinţei Bisericii dată de teologul ortodox N. Afanassief,f, de 
care se face atHa caz, ca o realizare şi o contribuţie însemnată din 
partea Bisericii ortodoxe la teologia ecumenică, privind Euharistia şi 
comuni:tatea eclezială îşi are limitele ei profunde, remarcate de pro
fesorul Dumitru Stăniloae (în «Ortodoxia» XVIII, 1966, nr. 2) şi 
de G. Florovschi. Orice identitate creştină trebuie să aibă cu 
necesitate o determinare eclezială. Iar elementul dominant al iden
tităţii ecleziale îl constituie nu contextualizarea, ci relaţia Bisericii 
cu Dumnezeu prin Hristos în Duhul Sfînt şi în special relaţia 
Bisericii cu Hristos şi Duhul Sfînt, şi arătarea acesteia în rela
ţiile Bisericii cu lumea, prin acelaşi Hristos care este prezent şi 
lucrează în ea şi în lume prin Duhul Sfint... Identitatea eclezială orto
doxă implică, deci, relaţia eclezială, comunitar-sobornicească cu 
Hristos plenar al credinţei şi al Euharisitiei precum şi al tuturor Taine
lor, în acelaşi timp, fiindcă după învăţătura ortodoxă nu avem două 
planuri paralele în fiinţa şi viaţa Bisericii şi a credincioşilor : planul 
credinţei şi planul Euharistiei şi harismatic în, general» 144. «Hristos 
este deodată, atît obiectiv cît şi subi,ectiv, în raiport cu Biserica, întru
cît este prezent în fiinţa Bisericii prin lu,er,area Duhului Sfînt, pentru 
a o deschide şi înnoi permanent. Cu alte cuvinte, problema identităţii 
Bisericii este, în fond o problemă a identităţii lucrărilor lui Hristos, 
despre care Sfînta Scriptură ne spune că : «Ieri, astăzi şi în veci El 
rămîne acelaşi» {Evrei 13, 8) 145. 

De a-ceea, pe relaţia obiectivă şi subiectivă cu Hristos cel plenar, 
nedivizat în nici un ,fel, Biserica ·ortodoxă îşi· fundamentează relaţia 
ei dinamică, variaită şi mereu nouă cu lumea, într-o atitudine de dia
conie. Deci. în Hristos, Dumnezeu-Omul plin de tot Duhul Său, Bise
rica Ortodoxă îşi are temeiul şi specificul identităţii sale eclesiale şi a 
integrării sale in viaţa credincioşilor şi a popoarelor cărora le 
aparţine, în toate timpurile şi locurile» 140• 

Desigur, pentru teologia şi teologii ecumenisti. identitatea orto
doxă este un concept şi o realitate cu toate limitele lor istorice : dogma
tice, canonice, morale şi liturgice, iar Biserica Ortodoxă trăieşte şi eu 

144. Prof, Dumitru Radu, în Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, 
din 29 noiembrie 1978: Cuvîntări şi discu Iii, p. 21-22. 

145, Pr, Prof. Dumitru Popescu, Ibidem, p, 18. 
14G.' Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cil., p. 22, 
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criza de identitate prin care trece întregul cr~tinism actual. Reali
tatea este însă ,alta : «Biserica Ortodoxă Româ"nă nu încearcă astăzi, 
cum nu a încer,cat nici în trecut, un ,astfel de fenomen al crizei din 
vreo incapacitate a ei, dogmatică, canonic-or.9anizatorică, liturgică 
sau de prezenţă dinamică •şi ide slujire socială: ,a ,credincioşilor ei şi 
a poporului român, cu ale cărui destine şi~a împletit lucrarea şi 
destinele ei, de-a lungul istoriei şi acum» 147. 

«Identita1tea ecumenică» de rt:ip conciliarist, adică «,comunitatea 
conciliară» care vrea să se recomande Bisericilor drept adevărata 
identitate eclezială şi creştină, prezintă muHe insUJficienţe şi pericole 
pentru plenitudinea credinţei şi unitatea autentică a Bisericii lui 
Hristos 148• 

Este datoria noaS1tră a tuturor să înaintăm· spre . unitatea ecume
nică, dar rămînînd identici ,cu noi înşine. Şi ,aceasta nu se poate 
realiza decît mergînd mai la adînc «pentru că acolo vom întîlni, sub
liniază profesorul Du!11Hru Stăniloae, pe acelaşi. Iisus Hristos întreg, 
chiar dacă forrnul~rile • noaistre teologice s·înt ,deosebite». «Se ştie că 
«omnis deţ·erminatio esrt: limitatio» ... ai definit, ,ai ·limitat. Şi de aceasta 
nu pute'in scăpa decît înrtorcîndu-ne la acea plenitudine trăită a pleni
tudinii misterioase a credinţei. Plenitudinea nu poate fi definită şi atunci 
trebuie ,să mergem mai departe de la aceste formule simple, unilaterale, 
limitative, ,spre completarea lor paradoxală, antinomică sau dialectică, 
adică •lărgindu-le» 149. 

Identitatea implică în mod neces,ar înnoirea şi îmbogăţirea con
tinuă. Sau mai exact spus, identit-atea şi înnoirea se implkă reciproc 
în fiinţa şi lucrarea Bisericii şi în teologie, în general. Aprofundarea 
teologică ,a acestei teme ,a realizat-o teologul protestant Dr. Hans 
Klein, profesor la Institutul teologic Protestant Unic din Cluj-Napoca, 
Secţia luterană din Stbiu. 

După .părerea Dr. Hans Klein, în Biserileile protestante există 
două concepţii puţin diJerite despre înnoire şi identitate : una lute
rană, ,legată de orientarea asiupra doctrinelor biblice, şi alta reforma tă 
care implică pe lingă o bază biblică şi o anumită concepţie despre 
împărăţia lui Hristos. Este semnifioativă în acesit sens, teologia .în
noitoare elaborată de teologul reformat J. Molrt:mann, prin acea «Teo
logia speranţei» (1954) 150• 

ln •aprofunqarea s·cripturistică ,a concepitului de identitate şi în
noire, Dr. Hans Klein stăruie as,upra identirt:ăţii şi înnoirii poporului 
lui Isr,ael, şi a poporului lui Dumnezeu. «Identitatea poporului lui 
Dumnezeu este după Mîntuitorul nostru, subliniază Dr. Ha.ns Klein, 
legătura cu Dumnezeu oare vine, care aduce mîntuire şi care trans-

147. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 24. 148. Ibidem, p. 25. 
149. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, în Documentele Conferinţei teologice inter

confesionale, 29 noiembrie 1978; Discuţii, p. 9 şi 10. 
150. Dr. Hans Klein, Identitate şi 1nnoire în Biserică şi în teologie, p. 2; Docu

mentele Conferinţei teologice interconfesionale, Bucureşti, 29 noiembrie 1978. 
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formă Israelul... Tendinţa spre înnoire, spre împărăţia lui Dumnezeu, 
este motivul sau mobilul propovăduirii lui Iisus, înnoire, deci, prin 
acceptarea iubirii, într-o nouă relaţie cu Dumnezeu prin ·Evanghelie. 
Identitatea este aici l,egă.tura cu Dumnezeu ·care vine şi nu cu un 
Dumnezeu care rămîne static în veci». «Identitatea se poate păstra şi 
găsi doar prin înnoire... In Hristos ne găsim identH,ate,a şi tot El ne 
înnoieşte. El este sifirşitul legii, fiecare, crezînd în .El, este înnoit şi 
îşi are identi'taitea sa nouă ca membru ,al poporului lui Dumnezeu ... 
Identitatea şi-o găseşte ,creştinul prin înnnoirea zilnică. Propovădui
rea Noului Tesrt:amen,t a .fost forţa mar,e a Evangheliei, forţa mare a 
găsirii identităţii celei noi şi fiorţa unei integrări imense şi a mi
siunii» 151 . 

In aprofundarea teologică a «identităţii şi înnoirii .astăzi», Dr. 
Hans Klein i,a în consideraţie contextul social-ouLtural şi acordă o 
atenţie deosebită a,celor teologii numite ale «genitivului» : teologia 
eliberării, a revoluţiei, teologia neagră, dar nu împărtăşeşte ideea 
eliberării prin mijloace de forţă sau violenţă. El accentuează însă 
înnoirea internă : «ilnnoirea, după concepţia noastră se poate produce 
nu numai prin schimbarea situaţiei, ci şi prin schimbarea internă, după 
cum spune Sfîntul Apositol Pavel, că omul noSltru dinăuntru se în
noieşte din zi în zi (2 Corintieni 4, 16). Acea·stă înnoire internă 
zilnică este bază a trăirii iubirii semenului şi include grija .faţă de 
cei nevoiaşi, precum şi ,sensibilizarea Bisericilor pentru grijile -oare 
privesc societatea» 152. 

ln concluzie, identitatea ,este dependenită, după teologul luteran 
H. Klein, «de ,acceptarea în mod pozi.rt:iv a tr.a-diţiei şi situaţiei» şi ca 
urmare a acestui fapt, «identitatea creş,tină esrt:e legaită de dreptate» 
şi «unde înnoirea se produce pe haza dreptăţii, identitatea nu se pierde, 
ci se actualizează zilnic. Acolo unde sînt mari schimbări eco
nomice şi sociale, se produce un decalaj social remar,cabil, dreptatea şi 
identi'ta.ltea sînt în pericol. In aceste situaţii trebuie căutate concepţii 
noi de dreptate, căi noi spre realizarea dreptăţii. Dar pentru că iden
tHatea este legată de tradiţie, căile noi trebuie să fie de aşa natură, 
încît să ,fie păşite de toţi, deci şi de cei -oare au rămas în urmă» 153• 

în această situaţie, identit,atea şi înnoirea îşi vo:r găsi ţelul adică îm
plinirea, după Dr. Hans Klein «în împărăţia cerurilor» 154 . 

Intre identi'tate şi înnoire există din punct de vedere ortodox, 
însă, o relaţie mulrt: mai nuanţată. «!Identitatea şi înnoirea sînt noţiuni 
dinamice, şi complementare, dar în măsuri diferite, pentru toate Bise
ricile şi corufesiunile creştine. Legătura lor organică şi complementa
ritatea lor sînt determinate de factori teologici şi neteologici. Diferen
ţierea dogmatică şi harismatică, confesională, îşi spune cuvîntul şi 

ele data aceasta. Identitatea ortodoxă esite o valoare dinamică deschisă 
sau o sobornicitate deschisă cum s-a zis, subliniază profesorul Dumitru 
Radu, în sensul creşterii continue în Hristos plenar, cel dat obiectiv 

151. Ibidem, p. 2. 152. Ibidem, p. 7. 153. Ibidem, p. 8. 154, Ibidem. 
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şi subiectiv, în acelaşi timp, Bisericii şi fiecărui. mădular al Trupului 
lui Hristos. Din puterea şi prin puterea acelui.aşi Hristos plin de tot 
Duhul, Biserica devine tort mai transparentă pentru Hristos şi Hristos 
tot mai transparent pentru ea şi pentru mădµlarele ei. In această 
transparenţă stă însăşi puterea înnoirii continue a Bisericii în rel,aţia 
ei dinamică cu lumea pentru a o sluji, deci nu într-o simplă corutex
tualizare a ei şi a teologiei. Căci dacă se subţiază legătura ei cu Hris
tos, Biserica este silită să trăiască numai prin contextualizare, şi deci 
condamnată la inutilitate sO!l:eriologică pentru credincioşii ei. Din 
puterea aceluiaşi Hristos, Dumnezeu Omul, sau a lui Hristos, Omul 
central, întrncît este Dumnezeu, Biserica or,todoxă îşi trage puterea 
deschiderii ei faţă de celelalte Biserici şi confesiuni pentru înfăptui
rea unităţii vizibile creştine ,a Bisericii lui Hrisitos. Duhul lui Hristos 
care umple Biserica de la Cincizecime şi pe care Biserica II cheamă 
mereu să vină şi de sus asupra ei şi asupra credincioşilor, este sus
ţinătorul şi puterea identirt:ăţii şi înnoirii noastre în Hristos şi a în
noirii relaţiei ei cu lumea, cu societatea, a integrării Bisericii în rela
ţiile lumii şi omului, tr,ansfigurîndu-le. Duhul Sfînt actualizează în 
comuni,tatea Bisericii cuvintele Scripburii care se !finalizează şi iau 
forma trăirii concrete în Biserică, prin Tradiţie, prin Tradiţia arpostolică 
care apare odată cu Biserica, aceasta din urmă fiind o aplicare prac
tică a Revelaţiei împlinită în Iisus Hristos. 

Din această pricină, nici identitatea şi nici înnoirea nu poate fi 
sep,arată ,de Tradiţie. Căci «numai prin Tradiţie ouvîntul Scripturii 
devine mereu viu, actual, eficient, dinamic, în .toaită integritatea lui 
în cursul generaţiilor din istorie» (Prof. D. Stăniloae, Teologia Dog
matică Ortodoxei, val. I, Bucureşti, 1978, p. 62). Or, în Bisericile Occi
dentale se vede o trecere a Tradiţiei pe plan ulitim sau chiar o ignorare 
a ei, de aici şi necesitatea contextualizării lor şi a teologiilor lor, 
pentru a fi în pas cu vremea» 155. Numai, datorită Tradiţiei, înţeleasă 
ca dimensiune duhovnkească a Scripturii, credincioşii îşi descoperă 
adevărata lor relaţie personală cu Hristos în Duhul SJînt, care îi 
atrage în procesul înnoirii spirituale în El prin harul sfinţilor şi pururea 
înnoitor al Duhului Sfint. Dacă ·există vreo dilemă între Tradiţie şi 
înnoire, aceasta va putea fi depă~:iJtă numai în măsura în care se va 
descoperi dimensiunea duhovnicească. a Scripturii dată în Tradiţie ca 
mijloc de transmitere comunitară a experienţei spirituale a credincio
şilor în Hrisitos prin Duhul Sfînt» 156. 

De aceea, «problema raportului dintre tradiţie şi înnoire, ca ,pro
blemă a ecumenismului contemporan în legătură cu identitatea Bise
ricii, trebuie cercetată atît la nivel ecleziologic cît şi la nivel propriu
zis teologic» 157. 

Intercomuniunea recomandată şi pr,a·cticată <le unele Biserici şi 

comunităţi ecleziale, membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, 

155. Pr. Prof. Dumitru Radu, Ibidem, cap. Discuţii, p. 24. 
156. Pr. Prof. Dumitru Popescu, Documentele Conferinţei teologice interconfe-

sionale, Bucureşti, 29 noiembrie 1978; cap. Discuţii, p. 17. 157. Ibidem, p. 18. 
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«sacrifică identitatea creştină şi atfirmă o identitate eclezială abstr.-::ctă, 
lipsită de orice conţinut dogmatic şi colorit local şi particular, care 
nivelează identitatea confesională ca şi particularita,tea liturgică şi 
culturală» 158. «Biserica Ortodoxă a respins şi respinge intercomuniu
nea ca ·mijloc de realizare a unităţii creştine vizibile, fiind numai 
pent,ru comuniunea euharistică, preceda.tă şi condiţionată de realizarea 
unităţii de credinţă. De a.ceea, «universalitatea BiS'ericii nu trebuie 
deci separată de identitatea creştină ortodoxă, subliniază prof. Con
stantin Voicu, ci trebuie privită ca însăşi identitate,a creştină, care se 
manifestă în forme locale, particulare ce se înnoiesc mereu în timp, 
clar rămîne mereu identică cu sine în substanţa sa ortodoxă, de-a 
lungul veacurilor» 159. 

Spuneam că identitatea şi înnoirea sînt noţiuni şi realităţi com
plementare şi dinamice. De aici necesitatea dialogului larg între Bi
serici, pe care îl realizează ecumenismul local şi mişcarea ecumenică 
în general. ln cadrul ecumenismului local. de plidă, fiecare Biserică 
din ţara noastră, a subliniat prof. N. Chiţescu, şi-a îmbogăţit «identi
tatea şi s-a deschis una alteia iar noi ne-am simţit mai apropiată 
identitatea noastră de a celorlalţi în conştiinţa unirii finale» 100. 

Identitatea presupune relaţie şi se defineşte în relaţie, a subliniat 
P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vkar patriarhal. Căci «nu poţi să 
te defineşti pe tine decît în relaţie. Trebuie deci să mergem paralel cu 
viaţa, cu evenimentele şi cu istoria. Trebuie să ne situăm neapărat în 
istorie, să ne situăm în vremea noastră. Biserica trebuie să se situeze 
în vremea ei. Trebuie să fie o Biserică în mers, aş.a cum şi evenimen
tele, timpul şi istoria sint în mers. In identitate, deci, dar şi în înnoire 
permanentă. Bisericile pun probleme care azi şi mîine arată diferlt. 
Dacă problemele sînt diferite, şi noi trebuie să .fim diferiţi, să ne re
înnoim şi argumentele şi mijloacele şi armele ecumenice. Şi ecume
nismul nostru trebuie să fie în mers» 161 . 

Relaţia diale,etică dintre universal şi looal îşi are şi ea cuvîntul 
ei de spus în definirea şi înţelegerea identităţii şi înnoirii, ca noţiuni 
di;;,amice, deschise şi complementare. Acest lucru l-a arătat, în sin
teza lucrărilor, P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul: «Biserica locală 

oc;l0 diferită, ea are o identitate proprie, care este diferită de ,eonţinu
tul universalului. Universalul în sine poate fi o sumă de lucruri diferite, 
clar Biserica poate fi numai o sumă de lucruri identice, în eser1ţ.ial, 

ele lucruri care profesează ,acelaşi a1devă,r, acelaşi conţinut. Şi lucrurile 
sînt şi mai complicate decî:t par. Localul nu are totdeauna aceeaşi 

i•dentitate, chiar în aceliaşi loc, adică l'Oca,1, geog.ra.fic nu înseamnă 

acee,aşi identitate, dovadă că pe acelaşi loc avem diferite Biser~ci. 

158. Diac. Prof. Constantin Voicu, în Documentele Conferinţei teologice inter-
confesionale, Bucureşti, 29 noiembrie 1978, cap. Discuţii, p. 20. 159. Ibidem. 

IGO. Prof. N. Chiţescu, în Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, 
F.ucureşti, 29 noiembrie 1978, cap. Discuţii, p. 14. 

!Gl. Episcop Antonie Ploieşteanul, Vicar patriarhal, în Documentele Conferinţei 
teologice interconfesionale, Bucureşti, 29 noiembrie 1978, cap. Discuţii, p. 60. 
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Deci există grupe de identităţi. Identitatea este şi ea într-un flux de 
la persoane la grupuri şi dacă accentuăm localul, ... există pericolul 
căderii în exclusivism, în confesionalism, prin radicalizarea identită
ţii locale... Iar sinoadele ecumenice nu au făcut altceva decît să vină 
în numele unvers.alului oa să aducă corective localului», în cazuri de e
rezie şi schisme 162. 

Pentru ieşirea din impasul din:t.re local şi universal, care îşi re
vendică deopotrivă legitimitatea existenţei, «s-a propus, se discută şi se 
analizează acum mai mult decît înainte problema identităţii... Din cauza 
aceasta o punem în legătură cu înnoirea ... Şi noi înşine nu putem sta de 
vorbă la modul universal sau într-o angajare universală fără să ne cu
noaştem, fără să ne declinăm propiri,a noastră identitate în întregime. De 
altfel, aceasta este şi prima lege a ecumenismului: să-ţi declari şi să-ţi 
expui cu claritate propria ta doctrină, adică să-ţi declini pmpria ta iden
titate» 163-

Fi reş te, nu se poate vorbi despre dispariţia identităţii locale, după 
cum nu se poate vorbi nici despre dispariţia celei universale, pentru 
că trebuie să ne găsim neapărat unitatea . 

.Cea de a XXXIII-a Conferinţă teologică interconfesională, care a 
avut loc în ziua de 29 mai 1979 la Institutul teologic protestant unic 
de grad universitar din Cluj-Napoca, a fost consacrată teologiei şi 
lucrării Duhului Sifînt în lume. Tema a fost aprofundată prin ,referatul 
principal: «Prin lucrarea Duhrnlui S:fînt liber pentru slujirea lumii», 
susţinut de Conf. Dr. Pentek Arpad, de la Institutul teologic protestant 
din Cluj-Napoca şi prin cele două referate secundare : «Duhul Sfînt în 
teologia interconfesională», susţinut de Diac. Prof. Dr. Constantin 
Voicu de Ia Institutul teologic universitar ortodox -din Sibiu, şi «Spi
ritualitate şi slujire», susţinut de Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu, de 
la Institutul teologic universHar din Bucureşti. Tema fundamentală a 
acestei Conferinţe, indicată în referatul principal, este, precum se ştie, 
tema celei de a VIII-a Adunări generale a Con1ferinţei Bisericilor 
Europene care va avea loc în octombrie 1979 în Creta. De aici şi atenţia 
mult sporită acordată aprofundării acesteia în referatele şi completu
rile Conferinţei. 

Mîntuitorul Hristos a întemeiat Biserica pentru a sluji omului în 
vederea mîntuirii lui şi a lumii înt,regi în care a·cesta există şi se 
realizează ca om şi creştin. Slujirea creştină a lumii şi omului ţine însă 
de lucrarea Duhului Sfint în Biserică, în lume 164 . 

De aici accentul deosebit pe care îl pune referatul principal, de pe 
poziţia teologiei protestante reformate, pe lucrarea Duhului Sfînt, 
identificînd patru aspecte sau direcţii ale acesteia : «Duhul Sfînl elibe
rează, pentru că este Duhul libertăţii; dăruieşte iubirea, pentru că este 
Duhul iubirii; îndreaptă, pentru că este Duhul aidevărului şi sfinţeşte, 
pentru că este Duhul sfinţirii» 165 . Credinciosul şi Biserica trăiesc şi 

162. Ibidem, p. 55-56. 163. Ibidem, p. 57. 
164. Conr. Dr. Pentek Arpad, Prin lucrarea Duhului Sfinl, liber pentru slujirea 

lumii, mss. daci., p. 1.; în Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, 
Cluj-Napoca, 29 mai 1979. 165. Ibidem, p. 2. 
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lucrează în Duhul Sfînt. Duhul Sfînt este Acela care «înnoieşte subiec
tivitatea omului. din dependenţa lui coruptă, din înstrăinarea şi sub
jugarea sa. El transformă omul dintr-un obiect al istoriei în subiectul 
istoriei, făcîndu-1 făuritorul propriei sale vieţii 100. Duhul Sfînt elibe
re.ază, fiindcă este Duhul iubi,rii 167. Şi noi «sîntem chemaţi să ne 
lepădăm complet de noi înşine, de înclinaţiile noastre, de dorinţele 
şi planurile noastre, ca să ne punem timpul, viaţa şi averea în slujba 
aproapelui» 168. Iubirea trebuie să se oglindească în fapte 160• 

Dar lucr,area Duhului înseamnă căutarea adevărului. Acesta «tre
buie mereu căutat şi ascultat, crezut, recunoscut şi acceptat din nou. 
Omul, însă, vrea să-l s,tăpînească, să dispună de el, şi să-l manipuleze. 
Dar ,adevărul lui Dumnezeu este o acţiune eliberatoare şi ajutătoare, 
fiindcă adevărul este totdeauna o faptă concretă a Duhului Sfînt, ne 
cheamă mereu la acţiune eliberatoare şi ajutătoare concretă. Căci «dacă 
adevărul nu este practicabil, da·că nu este o iniţiativă pentru schim
barea lumii, devine un mit al lumii existente» (J. Mollmann, Gott in 
der Revolution, 1969, p. 73) 170. 

Lucrînd sfinţirea, Stfîrrtul Duh che,amă pe om şi pe popor «ca să 
fie asemenea chipului Său şi astfel viaţa lui întreagă să fie un ha
giasmos. Sfinţirea nu este altceva decît introducerea şi iniţierea în 
libertatea dărui.tă nouă» m. Iar «poporul lui Dumnezeu işi exercită slu
jirea, răspunzînd la chemarea Lui, la împărtăşirea de moartea şi în
vierea lui Hristos, prin rugăciune şi slujbă liturgică, dar şi prin 
misiunea ce trebuie să o îndeplinească în vi,a,ţa de toate zilele» 172• 

Din lucrarea Duhului Sfînt izvorăşte rel,aţia Bisericii cu lumea 
înconjurătoare, înfăţişată de referentul principal în partea a doua ,a 
expunerii sale. Acea,stă relaţie este mereu nouă, fiindcă lucrarea Du
hului Sfînt determină şi susţine înnoirea continuă a Bisericii înseşi. Iar 
slujirea Bisericii în lume înseamnă «trimiterea ei pentru a trăi pentru 
c1;1rnapele», împărţinld darurile Duhului Sfînt. Ea «trebuie să se simtă 
responsabilă pentru propăşirea lumii, pentru desfiinţarea oauzelor care 
generează mizeria şi nefericirea omului», sprijinind măsurile care duc 
la schimbarea structurilor nedr,epte ale vechii orînduiri şi asigură o 
societate mai nouă şi dreaptă 173 . 

De aceea, «slujirea Biseri-cii trebuie: 1) să se îndrepte în primul 
rînd către cei oropsiţi din punct de vedere social, către aceia care au 
fost împinşi la marginea drumului: bolnavi, neajutor,aţi, bătrîni etc., ; 
2) să se străduiască pentru soluţionarea paşnică a neînţelegerilor şi 

tendinţelor contradictorii; 3) să rămînă mereu deschisă dialogului cu 
lumea şi să nu se izoleze de ea şi 4) să rămînă veşnic sensibilă la orice 
formă a opresiunii şi mizeriei», trăind pentru alţii, căci, cum spune J. 
Moltmann: «a trăi pentru alţii este modul ,de a mînlui viaţa, iar a trăi 

cu alţii este forma vieţii mîntuite, libere» (Die ersten Freigelas.scncn 

166. Ibidem, p. 4. 167. Ibidem. 168. Ibidem. 169. Ibidem. 
170. Ibidem, p. 5. 171. Ibidem, p. 5-6. 172. Ibidem, p. G. 
173. Ibidem, p. 7 şi 8. 
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der Sc!iupfung, 1971, p. 76) m. Iar condiţia acestei slujiri «constă în 
respectarea perso:rnlită(.ii Duhului Sfîrlt c-are cunoa5te putercn cea marc 
a păcaLului şi drumul mînluirii, deosebirea dintre Biserică şi lumea în
conjurătoare, acea deosebire calitativă -ce există între lucrarea Duhului 
Sfînt şi t:,oriile entuziaste, deosebire care nu permite umestecare.J şi 
ccnfunclcrea istoriei cu un mesianism necontrolat, sau trecerea prea 
rapidă de J,:1 ca'.egoriile teologi-ce la cele politice» 175. 

f;e lu-crarea Duhului Sfînt în lume ţine, arată teologul protest,1nt 
Dr. Pentek Arpad, lumea ş; aproapele ca obiect al iubirii lui Dumne
zeu şi ele aici îndemnul pe care-l găsim în iubire, de a studia şi ,a pu:1e 
în practică modalităţile care apropie oamenii şi popoarele în soluţio
narea problemelor. Acţiunea ele eliberare de sub adikia, nedreptate, şi 
responsabilitatea faţă de nevoile lumii este, după slujirea creştină 
a lumii şi concep2rea lumii ca obiect al iubirii dumnezeieşti, a treia 
dimensiune a lucrării Duhului Sfînt, asupra căreia referatul stăruie în 
ultima parte a expunerii sale, punînd J.a contribuţie rostirile noi ale 
teologiei protestante. Se impune lupt,a susţinută a Bisericii contra struc
turilor sociale nedrepte, căci a-cestea întruchipează pă-catul. şi ,anume 
păcatul social. care este tot aşa de gr.av şi condamnat de Dumnezeu, 
ca şi pă·oatele personale 176. 

Pacea a devenit astăzi o problemă extrem de complexă şi de ur
gentă, date fiind uriaşele posibilităţi ale exterminării aproapelui şi ni
micirii totale a vieţii pe pămînt. In condiţiile de astăzi, «asigurare.:i 
păcii are rlo1.1ă imperative: ins'1aurarea unei noi 011dini economice in
ternaţionale ... şi formarea unui ethos nou, internaţional just, echita
bil, care să steJ. la baza înţelegerilor. .. , de aceea Biserica trebuie să 
contribuie la formarea unei conştiinţe noi. tocmai prin teologia slujirii. 
J,.1r acea.sta să contribuie la o nouă gîndire internă a. Bisericilor neas-

Despre lucrarea Duhului Sfînt în lume, despre roadele ac.2steia 
vorbesc deopo:trivă Biserica Ortodoxă. Bisc>rioa Romano-Catolică şi Bi
sericile Protestant,e, dar în maniere diferite şi ·cu accente deosebite, în 
trecut şi astăzi. Acest lucru s-a arătat din partea teologiei ortodoxe, 
în Referatul : «Sfîntul Duh în teologia interconfesională». 

Asistăm astăzi la redescoperirea pnevmatologiei în teologia şi viaţa 
Bisericilor occidentale, ca «o reacţie sau corectiv faţă de teologia 
idealislJ ş, mcralizantă .1 secolului al XIX-iea şi fa.tă de hristocentra
lismul unei «teologii a orucii», care, I.a rîndul ei, s-a născut c.1 o reac
ţie faţă do teologia filozofică scolastică şi static,ă» m_ Contactele ecu
menice au impus proqresiv, şi în Apus, ideea că Biserica este comuni
tatea cre-dincio~ilor, în Duhul lui Hristos. «Conciliul II Valic-ai1 a des
chis un loc larg harismelor, iar realitat,ea post-conciliară a adus recu
noaştere.a v,a)orii lor eclesiologice clepline» 179. «Sînt text,? conciliare 

17.(. Ibidem, p. 9. I 7",. Ihicicm. 17G. Ibidem, p. li, 13. 
177. Ibidem, p. 14. 
178. ~rhidiar. Prof. Dr. Constantin Voicu, SiintuI Duh în leologia interconle

,i,.,nc:lă, mss. dact. p. ~; în Docum,;,ntE'le Confefintei tPnlogice interconfP.sicnale, Cluj-
Napoca, 29 mai 1979. 179. Ibiclem, p. 4. 
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care exprimă o teologie a harismelor şi a darurilor Duhului Sfînt, ară
tînd că Dumnezeu împarte daruri tuturor credincioşilor în vederea «u
nei lucrări comune de vi,aţă creştină şi de strălucire prin mărturie şi 
slujire» 180. 

Teologia protestantă actuală acordă o atenţie cu totul deosebită 
teologiei şi lucrării Duhului Sfînl pe care teologul ortodox o eviden
ţiază prin cît-eva nume de mare prestigiu în teologia protestantă si ecu
menică în general. Un loc aparte în pnevmatologia protestantă îl ocupă 
Jurgen Moltmann cu cartea sa: «Biserica în puterea Duhului Sfint». 
[n concepţia acestui teolog «Bis,erica se trăieşte, în pu tere,1 Duhului 
Sfînt, ca o comunit,ate mesi,ankă de slujire a împărăţiei lui Dumnezeu 
în lume. După cum nu Duhul în Taine, ci Tainele au fost înţelese în 
mişcarea şi prezenţa Duhului, tot aşa şi Duhul nu trebuie înţeles în 
oficiile Bisericii, ci Bis·erica împreună cu multiplele ei ofidi şi man
date trebuie înţelese în mişcarea şi în prezenţa Duhului. Nu există un 
«Duh al tuturor» şi un «Duh al oficiilor», c1 Taine şi oficii ale Duhu
lui 181 • După J. Moltm,ann, Biserica dă măirturie despre realitc1teJ. şi 
mişcarea Duhului care înnoieşte lumea şi desăvîrşeşte istoria. 

Teologia ortodoxă «a accentuat totdeauna prezenţa şi lucrarea Du
hului Sfint în ·creaţie, Revelaţie, Biserkă şi în lume. Insăşi mîntuirea 
oredinciosului este înţeleasă ca o prezenţă reînnoita a Duhului Sfînt 
în noi. Prin renaştere, omul nu dobîndeşte ceva c..J.re ar fi străin fiinţei 
sale sau •ceva care să nu ,fi avut niciodată mai înainte ... Căderea în 
păcat a lui Adam nu -a separat total pe Duhul Sfînt de om ... » m_ 

Prin HrÎ'slos, Dumnezeu-Omul, viaţa Duhului Sfînt se revarsă în 
Biserică şi în umanitate. Duhul Sfînt este vi,aţa şi puterea Bisericii lui 
Hristos. El este izvorul harului, al darurilor şi harismelor, h Biseri6i.. 
«In manifestările Sale, Duhul Sfînt este mereu o mişcare «către Iisus», 
pentru a-L face prezent şi manifestat în noi. Dar prezenţa S.1 este <1s
cunsă în Fiul, asemenea suflării şi vocii care dispare în f.aţa cuvîntului 
pe care-l f,a•ce auzit» 18'l. 

Viaţa şi lucrarea Duhului Sfînt în Biserică şi în lume rodesc spi
ritualitatea şi slujirea creştină. Aceasta a fost ideei:l. centrală aprofun
dată, din partea ortodoxă, de al ,doiJ.e,a referat secundar: «Spiritualiti:l.tc 
şi slujire,,. 

Fiul şi Duhul, cele două mîini ale Tatălui «care ne-au meu t !?Î 
ne-au zidit» (Ps. 118,73), «lucrează în negrăită unitate făptura. noastr[t 
duhovnicească. Fiul ne este sensul, darul; Duhul ne este viaţa, rodu:. 
De aceea «adăpată de Duhul II bem pe Hristos, cum spune Sf. Atana
sie cel M.are» 184. Dar prin Hristos şi Duhul Sfînt, spiritualitatea este o 
lucrare a tuturor persoanelor Sfintei Treimi, în Biserică, în om 185. 

Icoana spiritualităţii şi slujirii creştine spre mîntuire este Hrislos 
însuşi, devenind realităţi p,entru fiecare creştin prin lucrarea Duhului 

180. Ibidem. 181. Ibidem, p. 11-12. 182. Ibidem, p. 14. 
183. Ibidem, p. 16. 
184. ;Pr. :Prof. Constian,tin Galeriu, Spiritualilale şi slujire, ms-s. dact., p. 1; în Do

cumentele Conl•uintei teologice, interconfesionale, Cluj-Napoca, 29 mai 1979. 
185. Ibidem. 
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Sfînt. «Duhul Sfînt îl face viu pe Hristos în noi. în conştiinţă, cu toate 
comorile înţelepciunii şi ale cunoştinţei Lui» (Col. 2,3), ca spiritu,ali
tatea slujitoare a lui Hristos, în întreg mesajul ei evanghelic, să lu
creze şi în noi, să întemei•eze şi să lumineze, aşa cum face capul cu 
trupul său, pe deplin viaţa noastră» 186. 

Slujirea este raţiunea Bisericii de a .fi în lume. Ea ţine seama de 
realitatea concretă ca şi slujirea însăşi ,a lui Hristos în lume pentru 
mîntuirea noastră. «Asemenea lui Hristos care asumă realitatea dată 
aşa cum este ea: timpul, «patria», «cetatea», evenimente, stări religioa
se, sociale, naturale, bucurii, păcate şi swferinţe de tot felul, r,aportînd 
şi găsind mereu dezlegărri situaţiilor «de aici şi acum» în lumina ade
vărului veşnic, la fel creştinii asumă responsabilitatea lor în lume şi 
slujesc concret în condiţiile date de timpul, specificul local, tradiţii 
şi context social, structuri şi stă·ri -soci,ale, moraI,e de tot felul, men
talităţi, aspiraţii, nevoi» 187. 

Spiritualit,atea şi slujirea ,creştină trebuie să fie ţinute totdeauna 
in unitatea lor profundă, atît din perspectivă divină cit şi umană, căci 
spiritualitatea autentică implică participarea creştinului la viaţ;:i lumii. 
Acest lucru îl ,arată şi spiritualitatea monastică răsă-riteană însăşi, prin 
echilibrul păstrat totdeauna între contemplaţie şi activitate, filantropia 
sau slujirea aproapelui fiindu-i totdeauna pa1rte esenţială 188. Aspec
tele concrete ale slujirii creştine sînt acele roade ale Duhului Sfînt 
despre care vorbeşte Sf. Apostol Pavel (Gal. 5, 22-23). Spiritualitatea 
şi slujirea sînt, deci, dimensiuni fundamentale ale Bisericii şi vieţii 
creştine. 

Intervenţiile parti-cipanţilor şi completările făcute au subliniat a
numite implioaţii teologice şi consecinţe practice în planul trăirii creş
tine în Duhul lui Hristos. Astfel. abordîrud tema lucrării Duhului şi ,a 
slujirii creştine trebuie să avem în vedere totdeauna şi să mărturisim, 
subliniază P. S. Episcop Vasile Coman al Oradiei, că Duhul Sfînt este 
a treia persoană a Sfintei Treimi. «Ca persoană a Sfintei Treimi, Sf. 
Duh intră în -relaţie şi comuniune cu lumea şi cu noi oamenii care 
sîntem făcuţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, adică sîntem 
şi noi persoane» 189. «Duhul Sfînt purcede din Tatăl, străluceşte şi Ju
crează din Fiul în Biserkă şi prin Biserică în lumea întreagă. Duhul 
Sfînt este cel care articulează ,Biserica în Hristos şi în Dumnezeu cel 
în Treime, după ce Hristos a coborît Biserica în umanitate ca exten
siune a vieţii de comuniune a persoanelor Sfintei Treimi cu oamenii. 
De Duhul Sfînt ţine extensiunea Bisericii în întreaga umanitate, înce
pînd cu ziua Cincizecimii» 190. 

Lucrarea Duhului Sfînt în Biserică şi în lume din Hristos şi prin 
Hristos îşi are explicaţi,a în împreună-lucra-rea Fiului şi a Duhului Sfînt 
în întreaga iconomie a mîntuirii. «Şi cum strălucirea Duhului Sfînt din 

186. Ibidem, p. 6. 187. Ibidem, p. 7. 188, Ibidem, p. 8. 
189. Episcop Vasile al Oradiei. Intervenţia, în Documentele Conferinţei ... 
190. Pr. Prof. Dumilru Radu, Intervenţia, în Documentele Conferinţei ... 
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Fiul are asociată cu ea strălucirea Fiului, tot aşa strălucirec1 Duhului 
din noi are asocială cu ea şi strălucirea Fiului în noi, înlărind prin 
aceasta strălucirea noastră de fii ai Tatălui ceresc şi bucuria şi iubirea 
noastră fa.ţă de Tatăl ceresc. Duhul sădeşte şi întăreşte prin aceasta în 
noi sensibilitatea perceptibilă a lui Dumnezeu, ca sensibilitate filială. 
Iar această sensibilitate ne face liberi să slujim lui Dumnezeu şi oa
menilor» 191 

Lucrarea Duhului Sfînt în noi «se face evidentă prin cuvînlul Evan
gheliei şi Tainele lui Hristos în Biserică». Cunoaşterea adevărului dum
nezeiesc «ne face liberi pentru slujire, iar Tainele ne împărtăşesc harul 
dumnezeiesc, ca să pătrundem sensurile ,adînci ale adevărului dumne
zeiesc şi să creştem în Hristos prin virtuţi şi fapte de slujire a seme
nului» 192. 

Cît priveşte spiritualitatea, cum s-a arătat în referatul «Spiritua
litate şi slujire creştină», în întreaga fiinţă şi viaţă ,a omului, aceasta este 
transparenţa lui Hristos pentru om şi transparenţa omului pentru Hris
tos, iar a~easta se realizează numai prin lucrarea Duhului Sfînt în Bi
serică care face prezent şi înţeles pe Hristos în cuvîntul Scripturii şi 
II împărtăşeşte pe Hristos prin Tainele Bisericii şi în mo'Cl plenar prin 
Sfînta Euharistie, ca Jert:fă şi Taină în acelaşi timp, a lui Hristos şi a 
Bisericii Lui prin puterea Duhului. In transparenţa pentru Hristos pe 
oare ne-o dă Duhul Sfint este libertatea de a ne dărui lui Hristos şi 
oamenilor cu c·are Hristos se identifică în tot locul» 193. 

Spiritualitatea şi slujirea creştină implică cu necesitate Euharistia 
ca jertfă reală a lui Hristos, şi nu ca simplă comemorare sau taină anam
netică a morţii lui Hristos. Căci numai jertfa este dăruire şi dă putere 
de dăruire celui ce se împărtăşeşte de ea. '1n Euharistie noi ne împăr
tăşim cu Trupul şi Sîngele lui Hristos pline de Duhul Sfînt. Iată aici 
izvorul şi puterea dăruirii noastre semenilor în acte de slujire ttM. 

Dar nu există slujire creştină autentică fără spiritualitate creştină 
autentică, aceasta din urmă fiind temeiul celei dintii, iar slujirea fiind 
mărturia concretă a spiritualităţii. «Nu există slujire creştină autentică 
fără spiritualitate creştină autentică, pentru că roadele Duhului Sfînt 
în noi nu lucrează şi nu rodesc în noi fără noi, automat, mecanic, ci 
numai împreună cu noi, numai dacă noi înşine sîntem şi rămînem în 
întregime în Duhul, duhovniceşti» 195 . Dar tot aşa de adevărat este că 
unumai prin spiritualitate, numai prin trăirea deplină a noastră în Duhul, 
personal, conştient şi moral, dispare discrepanţa dintre vorbirea fru
moasă a creştinilor despre pace, iubire, slujire şi acţiunea lor defici
tară, neconformă totdeauna cu eliberarea, pacea, sfinţenia şi înnoirea 
lui Hristos prin Duhul Sfînt în noi» 106• 

Biserica este confruntată astăzi, tot mai mult, cu mişcările haris
matice «într-o lume care a stnt secole întregi sub influenţa curentelor 
raţionaliste şi chiar pozitiviste, astfel incit misterul Sfintei Treimi de-

191. Ibidem. Hl2. Ibidem. 193. Ibidem. 194. Ibidem. 
195. Pr. Prof. Ioan Ică, Intervenţia, in Documentele Conlerintei ... 196. Ibidem. 
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venea tot mai greu de conceput... în propovăduirea lor un rol însemnat 
i I are mărturisirea că credinciosul este condus de Duhul Sfînt şi că 
această conducere este o realitate experimentabilă care corespunde întru 
totul promisiunilor despre lucrarea Sfîntului Duh cum ni se vorbeşte în 
Biblic" 197• 

Indiscutabil, mişcările harismatice de astăzi «sînt mişcări spirituale 
care au luat fiinţă, cum subliniază P. S. Episcop Antonie, vicar patri
arhal, în toate confesiunile creştine : în Protestantism, în Catolicism, 
şi chiar în Ortodoxie ; în unele părţi ale Americii» 196. Este foarte ade
vărat că astăzi se vorbeşte mult mai mult decît în trecut despre Duhul 
Sfînt şi despre lucrarea Lui în lume şi că creşterea simţitoare a mişcă
rilor harismatice este o mărturie în acest sens. Dar tot aşa de adevărat 
este şi faptul că «în eshatologia zilelor noastre, în cărţile despre esha
tologie care s-au scris, există încercări ale unora de a expropia pe 
Duhul Sfînt, pretinzînd că Duhul Sfînt lucrează mai mult prin indivizi 
singuratici decît prin Biserică. Asistăm Ia o supraevaluare a harismelor 
nu atît în Biserică, cit mai ales în afara Bisericilor, fără a se ţine seama 
de lucrarea Duhului Sfînt prin Biserică şi că Biserica, Sfînta Scriptură 
şi Sfînta Tradiţie sînt lucrări ale Duhului Sfînt, că Duhul Sfînt lucrează 
prin fiecare, întrucît ei, creştinii, sînt încorporaţi în Hristos ca mădulare 
ale Bisericii, şi nu ca indivizi separaţi. Sînt mulţi harismatici care soco
tesc harismele mai presus decît pe Duhul Sfînt ; fiecare dintre aceştia 
se socoteşte posesorul absolut al Duhului Sfînt. Este ceea ce făceau fari
seii care spuneau că este miai de p:reţ darul decît altarul care sfinţeşte 
darul. Se vorbeşte despre harisme, dar, parcă, nu se mai vorbeşte des
pre Duhul Sfînt; despre harism·e care cresc şi diversifică pe Duhul 
Sfînt fără să se păstreze caracterul unificator de păstrător al adevă
rului pe care-l are Duhul Sfînt. Există un singur Duh şi mai multe da
ruri. Oricît am vorbi despre daruri. nu trebuie să uităm că ele sînt şi 
izvorăsc ele la aceleaşi Duh. Eu, de aceea, cred că este bine să ţinem 
seama deavertismentul Sfîntului Apostol Pavel care spune : «Cercetaţi 
duhurile». Duhul Sfînt este Duhul Adevărului, El este unificator, EI ~ste 
izvor de bunătate şi între darurile lui nu poate lipsi dragostea de Dum
nezeu şi de oameni" 199. 

Dar, fiindcă harismaticii, aproape toţi, indiferent apartenenţa lor 
eclezială sau neapartenenţa lor eclezială declarată făţiş, sau simpla lor 
dpartenenţă creştină «adevărată» pe care o revendică unii dintre ei. -
susţin că sînt ei posesori ai unor harisme speciale în timpul nostru, 
adică al Bisericii vremii noastre, în care au loc multe, variate şi profunde 
mutaţii în toate domeniile de viaţă, inclusiv în structur,a şi viaţa Biseri
cii, se impune «cercetarea duhurilor» de către Biserică. De aceea, dacă 
aceste mişcări harismatice nu trebuie condamnate şi considerate ca 
mişcări sectare, trebuie însă să fie studiate de aproape şi în relaţia sau 
nonrelaţia lor cu Biserica, şi anume «să fie studiat caracterul introvertit 

1!)7, Episcop Albert Klein, Intervenţia, în Documentele Conferinţei. 
198. P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, Intervenţia, în Documentele Conferinţei. 
199. P. S. Episcop Vasile al Oradiei, Intervenţia, in Documentele Conferinţei. 
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şi poate prea personal al acestor experienţe harismatice, care bineîn
ţeles, nu conving gîndirii noastre comunitare» 200• 

Abordînd tema lucrări Duhului Sfînt în lume şi slujirea, trebuie să 
avem în vedere, cum subliniază P. S. Episcop Antoni·e Ploieşteanul, şi 
experienţele de prezenţă reală a Duhului Sfînt în viaţa omului : în viaţa 
sfinţilor şi a tuturor celor îmbunătăţiţi moral, precum şi în viaţa ori
cărui creştin. De altfel. «numitorul comun care s-a avut în vedere şi 
se are în vedere în studierea acestei teme, «Prin puterea Duhului Sfînt 
liber pentru slujire», este, după opinia P. S. Episcop Antonie Ploieştea
nul. disponibilitatea tuturor creştinilor de azi de a primi concursul Sfîn
lului Duh care sfinţeşte şi uneşte. Simţul tuturor confesiunilor este deja 
în unitate. Mulţi teologi. fie Evdokimov, fie unii teologi protestanţi, 
remarcă faptul că sfinţii se întîlnesc undeva, într-un punct unde di
mensiunile confesionale dispar pur şi simplu, şi ei se află în unitate 
(sfinţii), adică cei care au dobîndit în ei cît mai mult Duh Sfînt; ei 
depăşesc, deci, confesionalismul. Dar nu numai sfinţii, ci tot omul e 
subiect purtător de Duh, pentru că tot omul c în fond pnevmatofor de 
la Botez. Duhul Sfînt este acea mînă întinsă permanent spre noi. este 
sfatul permanent care ni se şopteşte. El este Duhul păcii. este Duhul 
unităţii, El ne întoarce spre toţi oamenii în slujire reciprocă. Este Duhul 
adevărului şi al dragostei» 201 . 

Pe acest Duh al adevărului, al unităţii şi al dragostei lucrătoare 
spre mîntuire şi spr~ frăţietate în lumea noastră contemporană, trebuie 
să-L vădim în fiinţa şi lucrarea noastră ele creştini şi su-L proiectăm 
şi asupra celorlalţi. ca iubire şi slujire creştină şi umană în general. 

Şi fiindcă ne apropiem de sfîrşitul acestui subcapitol, cele reţinute 
mai sus din analiza ecumenică a temelor propuse, ne îndreptăţesc să 

facem constatarea că fiecare temă aprofundată în conferinţele teologice 
interconfesionale a obligat pe teologi şi pe Bisericile lor la o confrun
tare în materie de credinţă, de lucrare harismatică şi de slujire creş
tină. Prin ele s-a realizat, în măsuri diferite, o creştere ecumenică a teo
logilor, teologiilor şi Bisericilor creştine din România pc drumul unităţii 
creştine. Continuarea acestor Conferinţe teologice interconfesionale 
este nu numai de dorit ci şi necesară Bisericilor, credincioşilor lor, 
poporului român şi naţionalităţilor conlocuitoare, aflate astăzi într-o 
largă comuniune spirituală. 

2. Cunoaştere, apropiere, respect reciproc şi împreună-slujire, pe 
plan local, naţional. Prin cele 33 de Conferinţe teologice interconfesio
nale, susţinute pînă acum, teologii ortodocşi, protestanţi şi romano-ca
tolici din România au ,reuşit să se cunoască reciproc din ce în ce mai 
bine, să facă cunoscute Biserici-le şi teologiile lor, în efortul l1or comun 
pe drumul unităţii oreştine vizibile şi al slujirii credincioşilor şi poporu
lui, sau naţionalită,ţilor cărora ei şi ele aparţin. Ba mai mult, teologii or-

200. P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, lnlcrvcn/ia, în Documentele Conlerin/ei. 
201. Ibiclem. 
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todocşi şi protest,anţi au reuşit •să deprindă şi un limbaj comun şi o me
todă ecumenică de aprofundare ,a problemelor şi au ;făcut un progres în 
întîlnirile lor pe drumul oare duce spre unitatea Bisericii. Constatare,a a
ceasta s-a făcut de ambele părţi. «Putem constata astăzi - la cea de-a 
32 Conferinţă teologică interconfesională - că am progresat, subliniază 
teo1'ogul protestant Lor,and Lengyel, profesor la Institutul teologic Prote
stant Unic din Cluj-Napoca, în stăruinţele noastre teologice şi ecume
nice desfăşurate în cadrul Conferinţelor teologice interconfesionale. 
Afirmăm acest lucru nu numai prin faptul că referatele şi coreferatele 
au devenit mai temeinice, dar am reuşit să formulăm tematica Confe
rinţelor noastre într-un limbaj nou şi într-un raport dialectic (vezi 
«local-universal», identitate-ecumenicitate, identitate şi înnoire), ceea 
ce reflectă fidel maturizarea şi adîncirea stăruinţelor noastre teologice 
şi ecumenice» 202 . 

Caracterul complementar al referatelor şi al discuţiilor care le-au 
urmat de fiecare dată şi împreuna-înaintare pe drumul unităţii creştine. 
sînt subliniate 1din partea teologiei şi Bisericii Ortodoxe Române, de mulţi 
dintre teologii români, iar P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul. vicar 
patriarhal, în mai multe rînduri, iar în sinteza lucrărilor celei de-a 32 
Conferinţe teologice, afirma «Ceea ce am realizat noi astăzi este că am 
găsit un limbaj comun în abordarea temei (identitate şi înnoire). Şi acest 
lucru este foarte important. Inseamnă că, <lu:pă experi~nţa a 32 de Con
ferinţe, gîndim deja convergent, chiar dacă tema mai rămîne încă des
chisă şi mai are încă destule implicaţii (dramatice), fiindcă ea angajează 
realmente dramatic confruntarea dintre Biserici» 203• «Am căutat îm
preună să înţelegen raportul dintre local şi universal. dintre identitate 
şi reînnoire urmă,rind formule ide reconciliere, formule de redefinire şi 
să găsim elemente comune ale acestei căutări comune a noastră în ca
drul ecumenismului local românesc, dintre Confesiunile din ţara noas
tră. Am afirmat toţi fără deosebire, că dorim să ne exprimăm cit mai 
exact identitatea proJ)irie, dar că sîntem deschişi, în acelaşi timp, contac
tului interbisericesc şi că dorim o întîlnire, o întîlnire a acestor identi
tăţi confesionale, în identitatea unică» 204 . Prin referatele şi coreferatele 
Conferinţelor, prin intervenţiile participanţilor la lucrări şi mai apoi 
prin sinteza lucrărilor s-au exprimat puncte de vedere comune în vede
rea unui amplu acord asupra problemelor abordate. 

A. 1n problemele teologice doctrinare, s-1au exprimat puncte de ve
dere comune sau complementare cu privire la următoarele chestiuni sau 
aspecte: 

1) Credinţă şi slujire. Credinţa aire un sens dinamic care se mani
festă prin slujire şi fapte ale slujirii. Vechile dispute privind credinţa şi 

202. Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, Bucureşti, 29 noiem
brie 1978, cap. Discuţii, p. 47. 

203. Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, cap. Discu/ii, p. 53. 
204. Ibidem, p. 60. 
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faptele bune sînt depăşite, fiindcă adevărata credinţă este totdeauna lu
crătoare prin iubire (Rom. 5, 6). Angajamentul social comunitar este o 
consecinţă firească a credinţei dinamice. «Dacă iubirea nu se naşte din 
credinţă, atunci credinţa şi iubirea sînt moarte, tot aşa cum copilul care 
neputînd să se nască, moare provocînd şi moartea marnei,,, «Căci cre
dinţa, fără fapte este moartă» - cum zice Iacob i(2, 26) 205. «Noi toţi trăim 
dezvolta1rea unui proces care vine de la Dumnezeu şi, în Biserică, prin 
membrii săi, se adresează tuturor. In acest proces legătura este împli
nită, prin cuvinte şi fapte: Dumnezeu a început luorul cel bun şi-l va 
duce la împlinire (Filipeni 1. 6). Căci prin credinţă noi devenim 
«synergoi Theou» ( 1 Corinteni 3, 9) 200• 

2) Unitatea creştină. Teologi,a ortodoxă subliniază unitatea în diver
sitate, în timp ce teologia protestantă vorbeşte despre unitate în plura
litate. Totuşi teologia protestantă consideră că existenţa pluralistă a 
Bisericilor nu poate să excludă unitate dogmatică : «Nu putem ignora 
existenţa pluralistă a Bisericilor. Nu este însă suficient să ne oprim la 
descrierea lor istorică fără a pune în evidenţă esenţa lor dogmatică în 
unitate ... Tema caracteristică a ecleziologiei noutestamentare este, într
adevăr, această unitate dogmatică» 207• 

3) Prezenţa reală a lui Hristos în Euharistie. Pirotestanţii din Ro
mânia au afirmat prezenţa reală a lui Hristos în Euharistie, în termeni 
ca aceştia : «Noi credem că prezenţa lui Hristos în Euharistie se reali
zează prin Duhul Sfînt şi că pîinea şi vinul. elemente ale Cinei Domnu
lui, prin orînduirea lui Hristos şi lucrarea Duhului Sfînt devin Euhari
stia Trupului şi Sîngelui lui Hristos». Această teză, prin noţiunea «Euha
ristia Trupului şi Sîngelui lui Hristos», subliniază o legătură str însă 
între învăţătura Sfîntului Irineu şi aceea a protestantismului sec. al 
XVI-lea 208. «Comuniunea ou Hristos în Cina Domnului -se săvîrşeşte 
prin puterea şi lucrarea tainică a Sfîntului Duh. ln acest sens vorbeşte 
Calvin, într-un mod cu totul realist despre uniune cu Hristos, despre 
împărtăşire din Trupul şi Sîngele Lui. «Semnul» şi «sigiliul» - în inter
pretarea corectă - ne împărtăşesc în mod real sensul celor semnificate 
sau «cele semnificate» 209. «Prin Euharistie noi avem părtăşie la aceeaşi 
viaţă dumnezeiască ca membri ai Bisericii, care este prelungirea şi ple
nitudinea lui Hristos. J,.ucrarea răscumpărătoare a lui Hristos, care este 
prezent real în Euharistie reînnoieşte viaţa noastră şi slujirea noastră în 
această comunitate eclţ,;!zială ale cărei mădulare noi sîntem» 210• «Din co
munitatea euharistică cu Hristos rezultă în mod organic şi comunitatea 

205. Referatul protestant de la Conferinţa teologică interconfesională, Cluj
Napoca, 1969. 

206. Din Referatul protestant la Conferinţa teologică interconfesională, Sibiu, 1970. 
207. Din Referatul prostestant la Conferinţa teologică interconfesională, Bucu

reş li, 1970. 
208. Referatul protestant «Comuniune şi intercomuniune» la Conferinţa teologică 

interconfesională, Bucureşti, februarie 1975, p. 9. 209. Ibidem, p. 1. 
210. Din teza comună «Euharistia ca sacrament al unită/ii», Ia Conferinţa teolo

gică interconfesională, Bucureşti, 1964. 
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credincioşilor între ei. Fără această comuniune înţelesul Euharistiei ar fi 
greşit. Comuniunea aceasta se extinde nu numai asupra credincioşilor 
Bisericii locale» 211 . 

Desigur, pentru a ajunge Ia concluzii definitive, această problem:: 
trebuie aprofundaU\. Totuşi din punct de vedere protestant o aprofundare 
în acest sens ar permite o înaintare din ce în ce IDJai aproape, pe drumul 
ecumenismului spre o întîlnire cu ortodocşii şi romanio-oatolicii. 

4) Comuniune şi intercomuniune. După cum se ştie, intercomuniu
nea este concepută şi recomandată de multe Biserici protestante şi co
munităţi ecleziale, membre ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Cil 

instrument eficient pentru realizarea unităţii creştine vizibile dincolo de 
deosebirile dogmatice care separă Bisericile şi comunităţile. Teologii 
din România, ortodocşi şi protestanţi, au adoptat o atitudine realistă. 
Intercomuniunea ·«ne-ar conduce spre un compromis imposibil şi lipsit 
de valoare, spre o anticipare incorectă şi fără perspectivă, spre « Una 
sancta>. «Această intercomuniune ne-ar duce în greşeală căci ea ar naşte 
ideea că este inutil a ·căuta ÎIJi miod serios drumul unităţii din moment ce, 
chiar fără unitate, putem predica în comun moartea lui Hristos. Aceas
ta m fi un lucru superficial şi iresponsabil de a separa ideea de uni
tate de ideea de euharistie, deci de a p,ractica intercomuniunea fără 
unitate eclezială, ceea ce nu ar fi o soluţie decît în aparenţă» 212• Căci îm
părtăşirea din pîinea euharistică nu poate să fie izolată de realizarea 
practică a comunităţii şi nu poate să fie limitată la cadrul vieţii indivi
duale a credinciosului, ci trebuie să aibă consecinţe serioase pe întregul 
plan al vieţii. De euharistia adevărată aparţine şi comunitatea adevă
rată - acesta este pe scurt, de altfel, înţelesul textului din 1 Corinteni 11; 
17-22. ln această lumină sună ca o judecată serioasă ( 1 Corinteni 1 O, 
17) : «Fiindcă o ptîine este, un Trup sîntem şi noi cei mulţi ; deci toţi 
ne împărtăşim dintr-o pîine» 213. «Comuniunea bisericească şi comuni
unea euharistică sînt una deoarece adevărata Euharistie aparţine Bise
ricii adevărate> 21 ~. 

Teologii ortodocşi, potrivit experienţei euharistice apostolice, au 
cerut mai întîi unitatea de credinţă şi apoi comuniunea euharistică. «Ter
menul de intercomuniune este contradictoriu în sine însuşi şi plin de 
echivoc ... în teologia apuseană însăşi. Practicarea intercomuniunii ex
primă o situaţie anormală şi inacceptabilă, însemnînd o comuniune între 
două Biserici despărţite, care, şi după împărtăşirea în comun, rămîn des
părţite spiritual, doctrinar şi confesional, uitîndu-se că comuniunea eu
haristică e o comuniune eclezială, că în şi prin Euharistie se exprimă şi 
se pecetluieşte unitatea şi comuniunea plenară a Bisericii, adică unita
tea doctrinară, sacramentală, liturgică şi canonică desăvîrşită între cre
dincioşi şi Biserici, care formează astfel un singur trup eclezial văzut» 215. 

211. Din Referatul protestant «Comuniune şi intercomuniune», p. 2, la Ibidem. 
212. Din Referatul protestant «Comuniune şi intercomuniune», mss. dact., p. 4, Ia 

Conferint'l teologică interconfesională, Bucureşti, februarie 1975. 
213. Ibidem, p. 5. 214. Ibidem, p. 4. 
215. Din Referatul ortodox, mss. daci., p. 8, Ia Conferinţa teologică interconfe

sională, Bucureşti, februarie 1975. 
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Intercomuniunea nu este, deci, decît un simplu «modus vivendi)) provi
zoriu. Comuniunea euharistică singură priveşte o unitate unicu, şi eu 
este precedată şi condiţionată de realizarea unităţii de credinţă. 

Teologii ortodocşi şi protestanţi din România, aborclînd această pro
blemă, au dovedit aceeaşi seriozitate şi responsabilitate. Nimeni dintro 
ei nu a cerut cu urgenţă intercomuniunea 216. în schimb toţi au fost ele 
acord asupra comuniunii slujirii lui Dumnezeu, a oamenilor şi a socie
tăţii noastre româneşti 21i_ 

5) Ecumenism şi prozelitism. Cornferinţele te'Ologice interconfesio
nale au luat nu o singură dată o poziţie comună ortodoxo-protestantu de 
condamnare a prozelitismului. 1n legătură cu tema «Ecumenism şi proze
litism», abordată la Conferinţa teologică interconfesională din noiem
brie 1974 la Sibiu, s-a menţionat: «Dacă ecumenismul vrea să evite com
promisurile trebuie să respingă orice amestec cu prozelitismul. Ecume
nismul nu trebuie să servească de instrument prozelitismului nici unei 
formaţiuni creştine. Nici o Biserică, nici o grupare creştină nu trebuie să 
încerce ca în numele ecumenismului, să vehiculeze ideile sau formulele 
sale speciale sau să spere ca pînă la urmă va reuşi să impună altor Bise
rici sau grupări creştine aceste formule. Ecumenismul nu trebuie să ser
vească, după cum a spus Patriarhul Justinian, nici tendinţelor pan-ele
niste, nici celor pancatolice, nici celor panprotestante)) 218. «Prozelitism 
înseamnă a răpi un credincios unei alte Biserici, unui cult, iar a răpi este 
o crimă care izvorăşte din fanatism religios. Poate prozelitismul să aducă 
unele avantaje persoanei respective sau cultului respectiv, dar lucrul sau 
persoana răpită nu-mi aparţine total mie. Noi, Biserica Evanghelică din 
România, sîntem un cult, care trăieşte fără a condamna celelalte culte ... 
trăim unitatea în diversitate. Sîntem Biserici independente, sîntem Bise
rici egale întreolaltă» 219. 

6) Identitate şi ecumenism. Sînt două noţiuni care se confruntă 
astăzi dar se şi completează şi se implică reciproc. Aceasta a fost, de 
fapt, concluzia luorărilor Conferinţei teologice din 29 nov. 1978. Căci 
acestea două exprimă raportul dialectic dintre local şi universal. 
«În principiu, identitatea, fie sub aspect confesional, fie sub ac;pect cul
tural, şi unitatea sau ecumenicitatea sînt noţiuni corelative, nu contra
dictorii. In principiu, există o interacţiune între identitate şi unitat~, dur 
care are un caracter instabil ce poate duce la extreme)). Astfel «unele 
Biserici propun un model de identitate confesională care în praclică duc 
la particularism exclusivist)). Iar «alte Biserici propun o universalitate 
abstractă care nivelează particularităţile locale, reducînd unitatea la un 
minimum de opţiuni comune. In practică există o pluralitate de modele de 

216. Cf. Procesul verbal al Conferinţei, p. 18. 217. Ibidem. 
218. Din Referatul ortodox, mss. duct., p. G, lil Con/crin/a teologică interconfe

sională, Sibiu, noiembrie 1974. 
219. Dintr-o intervenţie protestantă tn Conferinta leologidi intercnnfesion,i]i'> 

Sibiu, noiembrie 1974, cap. Discuţii. 
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comunitate, de identitate şi de ecumenicitate» 220. «Există o identitate a 
poporului Israel», «a poporului lui Dumnezeu», după cum există de 
exemplu, în protestantism, o identitate «luterană» iar alta «reformată», 
fiecare avînd un specific, dar şi anumite elemente comune» 221• 

Mişcarea ecumenică nctuală «a făcut posibilă o reafirmare mai arti
culată a identităţii fiecărei Biserici locale. Dincolo de unitatea comună 
este identitatea locală, care trebuie să fie respectată. Pe de altă parte, 
identitatea rămîne o problemă care preocupă teologia ecumenică de 
azi» 2~2. Diferitele forme de identitate se cer reconciliate într-o altă uni
tate, în identitntea unică sau ecumenică 223 . «Identitatea adevărată 
este o identitate ecumenică» 224 . 

7) Identitate şi înnoire. Teologii ortodocşi şi protestanţi constată cu 
bucurie complementaritatea acestor două noţiuni nu numai în contextul 
teologiei ecumenice, ci şi în propriile lor teologii şi Biserici. «Orice fiinţă 
vie îşi păstrează identitatea numai înnoindu-se continuu ... dar şi înnoirea 
nu este posibilă fără identitate. Insuşi termenul de înnoire include ca 
obiectul să rămînă acelaşi, în esenţa sau substanţa sa, dur cu o formă 
şi cu .un ·aspect mereu nou. De aici putem să deducem că aceste două 
noţiuni : identitatea şi înnoirea sînt strîns legate una de cealaltă. To
tuşi, în viaţa omului şi a Bisericilor, identitatea şi înnoirea nu au tot
deauna aceeaşi poziţie. Au fost şi posibil o să mai vină timpuri în care 
identitatea şi păstr1area ei 1a preocupat pe individ -sau pe o Biserică 
mai ·mult <lecit înnoirea ... Şi tot aşa au fos,t timpuri şi o să mai vină 
timpuri, în care un creştin sau o Biserică consideră că înnoirea trebuie 
să aibă pr-eponderenţă... neglijîndu-se păstrarea tradiţiilor». ln c:azul 
prim, înnoirea este subordonată identităţii, iar «în cazul al -doilea se 
poate vorbi despre o identitate nouă sau de găsirea unei alte identităţi în 
procesul de înnoire» 225• «Identitatea poate fi regăsită în înnoire, poate 
fi aşteptată în credinţă din faptele lui Dumnezeu şi poate fi chiar subor
donată înnoirii» 226. 

Identitatea şi înnoirea «sînt noţiuni dinamice şi complementare în 
moduri diferite pentru toate Bisericile şi confesiunile. Legătura lor or
gnnică şi complementaritatea sînt determinate de factori teologici şi ne
teologici ... Identitatea ortodoxă este o valoare dinamică deschisă sau o 
sobornicitate deschisă, cum s-a mai zis, în sensul creşterii continue în 
Hristos plenar, dat obiectiv şi subiectiv Bisericii şi fiecărui mădular -al 
Trupului lui Hristos ... Duhul lui Hristos care umple Biserica este susţi
nătorul şi puterea identităţii şi înnoirii noastre în Hristos şi a înnoirii re
laţiei ei cu lumea, cu societatea, a integrării Bisericii în realităţile lumii 

220. Din Referatul ortodox «Identitate şi ecumenism», mss. dact., p. 5, în Docu
mentele Conferinţei teologice interconfesionale, Bucureşti, 29 noiembrie 1978. 

221. Din Referatul protestant Identitate şi înnoire în Biserică şi Teologie, mss. 
daci., p. 2, 3, 4; în Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, Bucureşti, 
29 noiembrie, 1978. 222. Din Referatul ortodox ... , p. 8, Ibidem. 

223. In sinteza lucrărilor, p. 60, Ibidem. 
224. Din referatul or,t10dox «Identitate şi ecumenism» .p. 6, în Ibidem. 
225. Din Referatul protestant. .. , p. 1, în Ibidem. 226. Ibidem, p. 8, în Ibidem. 
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şi omului, transfigurîndu-le» 227 • Identitatea implică, deci, înnoirea pen
tru a se menţine şi dezvolta. 

Identitatea şi înnoirea se implică reciproc, fiindcă ţine de identitatea 
şi fiinţa Bisericii relaţia ei dinamică şi multiplă cu lumea care se găseşte 
şi ea în continuă transformare. «Identitatea Bisericii provine din acest 
mod .al ei de a fi ceva unic în •lume». Căci, deşi este în lume şi pentru lu
me, «Biserica nu se identifică cu lumea» 228• Totuşi, istoria şi lumea tre
buie luate în serios de către Biserică 229. De altfel, «tendinţe de înnoire a 
teologiei şi a Bisericilor nu provin numai din teologie; ele pornesc de Ia 
marile schimbări sociale şi politice din secolul nostru şi sînt în mare 
măsură un reflex şi o prelucrare a acestor evenimente, cu toate că fie
care dintre ele îşi are rădăcinile ei proprii. .. Teologiile de înnoire îşi au 
locul lor cuvenit, ceea ce nu înseamnă că ele să fie ,•al<1bile şi în alte 
părţi ale lumii, indiferent de condiţiile specifice» 230 . 

Nici identitatea şi nici chiar înnoirea nu exclud tradiţia, ci dimpo
trivă, o presupun : «Identitatea există unde creştinul sau Biserica poate 
accepta în mod pozitiv tradiţiile pe de o parte şi contextul în care tră
ieşte pe de altă parte» 231 . «Căutarea mijloacelor pentru a ajuta ca drep
tatea lui Dumnezeu să cucerească globul va fi unul din elementele pri
mordiale ale unei teologii creştine. Dar această dreptate va fi dată numai 
atunci cînd identitatea este asigurată, ceea ce înseamnă că teologia tre
buie să rămînă fidelă tradiţiei, deschizîndu-se totodată înnoirii» 232• Dar 
fiindcă identitatea este legată de tradiţie «căile noi trebuie să fie de aşa 
natură, încît să poată fi păşite de toţi, şi de acei care au rămas în 
urmă» 233• 

Ca problemă a ecumenismului contemporan, în legătură cu identita
tea Bisericii, «raportul dntre tradiţie şi înnoire trebuie cercetat, atît la 
nivel ecleziologic, cît şi la nivel propriu-zis teologic», s-a precizat din 
partea ortodoxă 234 . Teologic vorbind, «Tradiţia nu este altceva decît di
mensiunea duhovnicească a Scripturii» 235 . A vînd în centrul ei pe Hris
tos în care s-a împlinit Revelaţia lui Dumnezeu şi fiind lucrarea Duhului 
în Biserică, «tradiţia nu mai orientează simplist spre trecut, pentru a fi 
opusă înnoirii, ci devine forţă dinamică de înnoire duhovnicească, des
chizînd pe credincioşi unei reale şi autentice relaţii cu Dumnezeu şi cu 
semenii, cu lumea şi cu problemele ei» 236• 

8) Duhul Sfînt şi slujirea: Teologii ortodocşi şi protestanţi au sub
liniat relaţia strînsă dintre Duhul Sfînt prezent în Biserică şi în lume 
şi slujirea creştină astăzi : «Duhul Sfînt eliberează omul pentru ca prin 
Hristos el să devină subiect al istoriei şi îl eliberează la libertatea pen-

227. Documentele Conferinţei teologice inlerconfesionale, 29 nov. 1978, cap. Dis
cu/ii, p. 23. 

228. Referatul ortodox «Identitate şi ecumenism,-, p. 8, în Documentele Confe
rinţei teologice interconfesionale. 

229. Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, cap. Discu/ii, p. 33. 
230. Din Referatul protestant Identitate şi înnoire în Biserică şi în teologie, p. 2, 

în Ibidem. 231. Ibidem, .p. 5. 232. Ibidem, p. 7, în Ibidem. 
233. Ibidem, p. 8 în Ibidem. 
234. DocumcntPlc Conferinţei teologice interconfesionale, cap. Discuţii. lnterv-en-

lia ortodoxă, p. 18. 235. Ibidem, p. 7. 236. Ibidem. 
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tru aproapele şi pentru folosirea pămîntului ca un spaţiu al vieţii ::m. Bi
serica trebuie să rămînă mereu deschisă pentru un dialog cu lumea şi să 
nu se izoleze de ea 237a, 

Intreaga viaţă şi lucrare mîntuitoare a lui Iisus Hristos în lume 
"este slujire şi spiritualitate slujitoare» 238• El a fost trimis de Tatăl în 
lume «pentru a o sluji şi a o mîntui», făcîndu-se «Om pentru alţii în mod 
propriu şi exemplar» 2:10. Misiunea de a sluji pe oameni spre mîntuire a 
fost transmisă de Mîntuit•orul Hristos Apostolilor şi prin ei, întregii 
Biserici, îndată după înviere cînd le-a dat şi puterea Duhului Sfînt pen
tru împlinirea .acestei sluji•ri zicirnd: «Precum M-a trimi-s µe· Mine Tatăl, vă 
trimit şi Eu pe voi. Şi zicînd aceasta, a suflat asupra lor şi le-a zis : 
Luaţi Duh Sfînt...» (Ioan 20, 21-22) ; «Mergînd învăţaţi toate neamu
rile, botezîndu-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, şi în
văţîndu-le să păzească toate cîte Eu v-am poruncit vouă, şi iată Eu sînt 
cu voi în toate zilele pînă la sfîrşitul veacului» (Matei 28, 19-20). 

«Slujirea lui Hristos este eliberare şi măreţie, pentru că Domnul 
este liber în Duhul şi unde este Duhul Domnului acolo este libertatea» (2 
Cor. 3,17) 24°. 

9) Duhul Sfînt şi înnoirea. lnnoirea în lume, în Biserică, în om, ţine 
de lucrarea Duhului Sfînt. Aceasta a fost concluzia celor două teologii, 
ortodoxă şi protestantă., confruntate în lucrările celei de a 33-a Confe
rinţă teologică interconfesională. Libertatea şi înnoirea sînt date în 
Hristos de către Duhul Sfînt care «înnoieşte subiectivitatea omului, îl 
eliberează din dependenţa ei coruptă, din înstrăinarea şi subjugarea ei. 
El transformă omul dintr-un obiect al istoriei în subiectul istoriei fă
cîndu-1 făuritorul propriei sale soarte» 240a. «Tot ce are loc în Biserică 
este lucrarea Duhului Sfînt. Insăşi mîntuirea credinciosului este o pre
zenţă reînnoită a Duhului în noi» 241 • Innoirea continuă în Hristos cu 
puterea Duhului Sfînt împărtăşit credinciosului prin Tainele Bi5ericii 
rJste ceea ce se numeşte spiritualitatea ortodoxă. Căci «principiul spiri
tualităţii şi al vieţii duhovniceşti este Duhul Sfînt, «Domnul de viaţă 
Fi:icătorul», din care izvorăsc izvoarele harului, care adapă toată fă.p
tura», cum preamăreşte Biseric,a în cîntările şi rugăciunile ei 242. 

B. lmpreună-slujire socială şi naţională. Conferinţele teologice in
teroonfesi<0nale au exprimat puncte de vedere comune şi în ce priveşte 
slujirea socială a omului şi ,a poporului. Dar angajarea socială în slujire 
a teologilor şi ,a Bisericilor cărnra ei aparţin, a fost fundamentată pe 

237. Prof. Dr. Ar,pa,d Perutek, Prin puterea Duhului SJ1nt, liber pentru slujirea lu
mii (ref. protestant), rnss. dact., în Dosarul Conferinţei interconfesionale a 33-a, Cluj-
Ndpoca. 237 <a. Ibidem. 

238. Pr. Prof. Dr. C. Galeriu, Spiritualitate şi slujire (coreferat ortodox), mss. dact., 
în Dosarul Conferinţei n 33-a, Cluj-Napoca. 239. Ibidem. 240. Ibidem. 

240 ,a. Prin puterea ,Duhului Slînt, liber pentru slujirea lumii, ms-s. d,act. p. 3. 
241. Arhidiac. Prof. Dr. Const. Voicu, Slîntul Duh şi teologia inlercon/esionulă 

[crJteferat ortodox), mss. dact., în Dosarul Conferin\ei. 
242. Spiritualitate şi slujire, mss. dact., în Dos.arul Conferinţei. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 705 

piropriile poziţii teologice şi doctrinare, dată fiind pe de o parte conver
genta tuturor Bisericilor noa,stre în Logosul cosmic întrupat, Mîntuitorul 
nostru Iisus Hristos, iar pe de altă parte integrarea Bisericilor în reali
tăţile vieţii sodale contemporane: 

1) Teologie şi mărturie creştină în lume. Teologi,a nu este numai o 
vorbire despre Dumnezeu şi o cunoaştere a lui Dumnezeu, ci şi mărturia 
acestei cunoaşteri dată în viaţa proprie şi în viaţa socială. «De mărturia 
creştină ţine şi deschiderea faţă de lume, spiritul de înţelegere faţă de 
unitatea omenirii... Cine s-a lămurit pe baza credinţei în creaţie şi in 
mîntuire că această lume nu a căzut din mina lui Dumnezeu şi că se în
dreaptă spre ţinta desăv~rşirii, acela se ,simte cuprins în comunitatea 
omenirii. De acest lucru trebuie să se ţină seama mai ales într-un mo
ment în care se pune problema existenţei şi distrugerii comunităţii ome
neşti....». Căci «în plenitudinea lui Hristos descoperim şi pe adevăratul 
om. Acest lucru ne modifică şi atitudinea noastră faţă de fratele nostru. 
Atitudinea •creştin-umană adevărată se deosebeşte mult de oric1e ostili
tate rigidă şi de orice ireconciliabilitate» 242 a. 

Atitudinea noastră creştină faţă de fratele nostru, omul, se cheamă 
mărturie creştină care ia, în prezent, forma diaconiei. La rîndul ei «dia
conia poate fi considerată ca o formă specială a iubirii creştine faţă de 
aproapele, şi anume, atît ca lucrare activă, cit şi ca solidaritate acolo 
unde exiistă suferinţă» 242 b. 

Mărturia creştină cere, deci, o relaţie a Bisericii şi creştinului cu 
lumea, cu societatea. «Biserica propovăduieşte idealurile etice ale uma
nizării», i..ar «,această umanizare constă, după învăţătura creştină, într-o 
comuniune interpersonală, universală, care îşi ia puterea din comuniu
nea omului credincios cu Iisus Hristos, care ca Fiul lui Dumnezeu, de
venit Om desăvîrşit, e supremul focar de iubire şi de căldură personală 
şi garantul rpersi·stenţei şi valorii eterne a persoanei umane» 248• 

2) Biserica şi tehnica. S-ar părea că societatea tehnicizată de astăzi 
n-ar m,1.i acorda nici o audienţă preocupărilor care nu se încadrează in 
grija pentru satisfacerea trebuinţelor materiale în continuă creştere ale 
oamenilor, satisfacere căreia îi slujeşte uriaşa dezvoltare tehnică con
temporană. ln timpul din urmă încep să se observe însă «unele trăsături 
care atestă persistenţa umanului in ea» 244• Tehnica este creatoare şi 
mărturie de valori şi .aduce 1scopuri noi în vi,aţa omenirii, sau duce la 
distrugerea valorilor. De aici, responsabilitatea celui ce o mînuieşte. 
«Stălpînirea etică a tehnicii este posibilă pentru că omul rămine mereu 
cheia hotăritoare în îndrumarea ei. Niciodată nu va exiJsta o tehnică auto
mată deplin independentă de om, pentru că maşinile trebuie mereu re~ 
parate, îmbunătăţite, schimbate cu altele, concepute după un nou plan şi 
aceasta numai omul o poate face, printr-o gîndire în care intră alătura
rea de experienţă făcută cu maşinile de mai înainte şi anumită imagi-

242 a. Din ReferarLul protestant «Teologie şi mărturie creştină•, rnlis. dact„ p. 10, 
la Conferinţa teologică interconfesională, Bucureşti, 2 aprilie 1974. 

242 b. Idem, ibidem. 242 c. Ibidem, p. 11 !n Ibidem. 
243. ~r. Prof. D. Stăniloae, Biserica lntr-o lume tehnicizată, mss. dact., p. 1 ; 

in «Conferinţa teologică interconfesională•, Bucureşti, 2 aprilie 1974. 244. Ibidem. 
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naţie. Legalitatea naturii este, pe lingă aceea, mereu supusă deciziei 
omului. Omul face într-un mod destul de liber uz de această legalitate. 
El se află, mereu în faţa unor alternative şi aceasta implică libertatea 
lui» 245• Tocmai de aceea, «tehnica poate fi responsabilă sau iresponsa
bilă, deci intră în domeniul valorilor. Nu există tehnică neutră sustrasă 
trebuinţei unor atitudini conduse de criteriul valorilor» 246• Se impune cu 
necesitate umanizarea tehnicii. Şi aceasta se poate realiza «dacă factorul 
uman care o utilizează află un sens superior al ei. Tehnica este pentru 
om, ea trebuie utilizată într-un mod de acută responsabilitate a omului 
pentru semenii săi, dar responsabilitatea deplină pentru semeni o va 
simţi cel ce se simte re-sponsabil pentru ei în faţa instanţei supreme a lui 
Dumnezeu şi pe semenii săi îi vede ca fiinţe de o valoare netrecătoare, 
pentru care Fiul lui Dumnezeu însuşi s-a făcut om şi şi-a vărsat sîngele 
pe Cruce, a înviat şi rămîne în eternitate om pe tronul dumnezeiesc pen
tru a garanta valoarea incomensurabilă şi eternitatea lor» 247 • 

· Atitudinea Bisericii faţă de societatea de azi «considerabil preocu
pată de tehnică» ar putea fi definită în următoarele puncte : 1. «Biserica 
nu vede în tehnică ceva principial negativ din punct de vedere uman şi 
teologic. Tehnica este o mărturie şi o punere în practică a unor remar
cabile valenţe ale inteligenţei umane, ca şi a rolului de stăpînire asupra 
naturii ... Prin ea omul scoate în relief într-un mod sporit raţiunile ascunse 
puse de Dumnezeu în toate lucrările» ; 2. «In tehnkă ,se manifestă voinţa 
umană de a îmbunătăţi şi uşura viaţa tuturor oamenilor, deci ea are un 
scop etic» ; 3. «Tehnica sporeşte şi sentimentul de solidaritate umană, 
căci uriaşele uzine, fabrici şi întreprinderi industriale de azi solicită 

în fiecare o muncă în eomun a multora». «In toate acestea Bi1serica 
vede cum tehnica este pentru om şi nu omul pentru tehnică şi cum pro
gresul umanizării poate fi servit de ea» 248• 

In societatea noastră preocupată de tehnică Biserica urmăreşte ur
mătoarele : 1. «Biserica vrea ca etica umană, în activitatea tehnică, să 
nu se reducă numai la conştiinţa unei solidarităţi şi responsabilităţi 
umane în general, ci să devină un factor determinant pentru o mai largă 
responsabilitate în raporturile de la omul concret la omul concret... fo
tre oamenii angajaţi în activitatea tehnică să nu fie numai o colaborare 
şi o responsabilitate de specialitate, ci acestea să se dezvolte în relaţii 
în care să se exprime şi să se manifeste tot conţinutul vieţii umane şi 

toată iubirea persoanei concrete faţă de persoana concretă, în specificul 
lor de fiecare dată altul. Prin aceasta, se va evita eventualitatea ca ra
porturile dintre oameni să se exercite numai prin intermediul maşinilor 
şi numai în chestiunile legate de ele şi nu în mod direct şi pe întregul 
plan al vieţii omeneşti» 249• 2. Biserica crede că ea poate a·vea un rol 
important în dezvoltarea raporturilor de tot mai adîncă responsabilitate 
şi de tot mai largă amploare şi căldură sufletească între oameni. «prin 
menţinerea în conştiinţa şi viziunea lor a responsabilităţii faţă de Dum-

245. Ibidem, p. 2-3. 
248. Ibidem, p. 4 şi 5. 

246. Ibidem, p. 3. 
249. Ibidem, p. 5. 

247. Ibidem. 
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nezeu, persoană supremă care voieşte şi asigură existenţa desăvîrşită şi 
eternă a persoanelor umane» 250• 

Biserica socoteşte că va putea contribui la promovarea unor sensuri 
cu înalt coeficient etic în societatea de azi : 1. Printr-o mai mare apro
piere a slujitorilor Bisericii de oamenii concreţi şi o mai mare înţelegere 
a importanţei muncii lor şi a sensului ei înalt, care împlinită în spirit 
de răspundere şi concomitent cu cultivarea unor relaţii bogate în con
ţinut sufletesc, îi poate ajuta în năzuinţa lor de desăvîrşire şi mîn
tuire» 250 a şi 2. «iprin ,încurajarea şi oferirea unor ocazii de comuniune 
interpersonală în comunităţi restrînse în ,serviciile ei divine, ca ru
găciunea şi cîntarea în comun, care îi poate deprinde pe credincioşi 
să mediteze la un plan superior al existenţei; şi la o practică a comuni
unii în iubire, care se poate repercuta asupra întregii lor vieţi» 251 . 

3) Biserica şi lupta poporului român pentru libertate, independenţă 
şi suveranitate este tema generală a Conferinţei teologice interconfe
sionale de la Bucureşti din 27 mai 1977, de aniversare a 100 de arni 
a independenţei de stat a României (1877-1977). 

Credincioase mesajului ilntemeietorului creştinismului care a zis : 
«Eu am venit ca lumea viaţă să aibă şi cît mai multă să aibă» (Ioan 
X, 10). Bisericile din România, «în cursul vremurilor s-au aflat mereu 
alături de credincioşii lor, locuitori ai acestor meleaguri, susţinîndu-le 
sub diferite forme, lupta pentru libertate şi independenţă. Indemnul lor 
a făcut ca, trăind de veacuri pe acest pămînt - patria lor comună -
poporul român şi celelalte naţionalităţi conlocuitoare : maghiari, ger
mani şi alţii, «să se afle în marile momente din trecutul României, de 
aceeaşi parte a baricaidei», aşa cum adesea îi arată mele istoriei româ
nilor 252• Bi-serica Ortodoxă Română, care s-a născut odată ,cu poporul 
român, pe meleagurile lui de formare, şi-a împletit destinele şi activitatea 
ei cu destinele poporului, în tot cursul istoriei, fiind prezentă activ în 
toate momentele epocale ale devenirii lui istorice, sprijinind pe Mihai 
Viteazul să înfăptuiască actul unirii tuturor românilor din 1600, pe Tudor 
Vladimirescu în Revoluţia de la 1821, Revoluţia de la 1848 în Ţările 
Române, actul Unirii Principatelor Române din 1859, înfăptuirea Statului 
naţional unitar român în 1918, iar după 1944 sprijinind edificarea vieţii 
ce-lei noi sociali'ste în Români.a 252 a. «Exustă la noi, astăzi, o perfectă 
colaborare între toate Bisericile creştine şi cultele religioase aceasta 
fiind un model de trăire locală admirat şi preţuit de personalităţile bise
riceşti care ne-au vizitat şi ne vizitează ţara. O asemenea situaţie repre
zintă o contribuţie importantă la păstrarea şi sprijinirea libertăţii şi 

independenţei ţării noastre ... » 235• 

250. Ibidem. p. 6. 250 a. Ibidem. 251. Ibidem, p. 6-7. 
252. Pr. Prof. N. Şerbănescu, Bisericile creştine din ţara noastră şi lupta poporu

lui român penim libertate, independenţă şi suveranitate, rnss. daci., p. 3 în Documen
tele Conferinţei teologice interconfesionale, Bucureşti, 27 mai 1977. 

252 a. Ibidem, p. 5-14. 253. Ibidem, p. 14. 
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«Biserica Ortodoxă Română a aderat la toate hotărîrile Adunărilor 
Generale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor privind lupta pentru 
independenţă şi suveranitate naţională a popoarelor din Asia şi Africa, 
la înlăturarea jugului colonial, la rezolvarea problemelor litigioase din 
Orientul Mijlociu» 254• 

Bisericile creştine din România sînt deopotrivă de interesate in apă
rarea libertăţii, independenţei şi suveranităţii naţionale. Biserica, sprijină 
şi apără independenţa şi suveranitatea Statului, căci «independenţa fie
cărui stat contribuie la independenţa altor state» 255• «Nu există etică 

socială care ar justifica agresiunea, adică încălcarea independenţei sta
tale» 256• Iar «suveranitatea, conform eticii creştine, este suprema ex
presie a răspunderii sociale şi tocmai pentru conţinutul ei de răspundere 
nu poate fi alienată sau diminuată» 257• De aceea trebuie subliniat, astăzi, 
a spus episcopul reformat Laszlo Papp de la Oradea că «numai în con
diţiile asigurate de independenţă, adică fără nici un amestec din afară 
s-a putut realiza acel climat de înţelegere reciprocă şi colaborare fră
ţească ce caracterizează toată viaţa societăţii noastre ... Şi că ·toţi ce
tăţenii patriei noastre avem aceleaşi drepturi dar şi acelea·şi obligaţii» 258• 

De aici şi necesitatea unei largi colaborări umane în marea familie a po
porului nostru : «Fiecare om are nevoie de ajutorul celuilalt, fiecare 
popor are nevoie de ajutorul celorlalte, dar în libertate. Cred că aceasta 
se realizează în ţara noastră. Avem o ţară independentă, suverană şi 

ţinem la ea, dar avem şi o admirabilă colaborare între poporul român şi 
celelalte naţionalităţi conlocuitoare. Nu cred că această colaborare este 
numai în planul producţiei, în planul privitor la starea materială, în 
planul geografic al alăturării, ci eu cred că există şi o apropiere sufle
tească şi o înrudire sufletească. Eu sînt din Transilvania şi am trăit 

în vecinătatea saşilor şi a maghiarilor şi eu ştiu cît de mult ne-am îm
bogăţit, dt de mult semănăm unii cu alţii, fără să ajungem să ne con
fUndăm ... Rolul Bisericii este să ajute popoarele să se restabilească în 
deplinătatea lor» 2119, 

4) Etnicitate şi ecumenicitate. Biserica există în lume şi pentru lume 
şi se adresează deopotrivă omului şi colectivităţilor umane în care omul 
işi duce existenţa (Matei 28, 18-20; Marcu 16, 15-16). «Temeiul etnicităţii 
îl constituie tocmai varietatea şi solidaritatea întipărite lumii prin în
suşi actul creaţiei. Individuaţiunile umane singulare şi colective işi au 
o valoare specifică şi de neînlocuit, intrucît fiecare dintre ele are o ra-

254. Pr. Prof. M. Păcurarlu, Biserlca Ortodoxă Romdnă, sprljinltoare a luptei 
multor popoare pentru libertate şi independenţă, rnss. dact., p. 16 ln Ibidem. 

255. Ibidem, p. 5. 256. Ibidem. 257. Ibidem, p. 6. 
258. Documentele Conferinţei teologice interconfesionale, cap. Discuţii, p. 3. 
259. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Cuv1nt tn Documentele Conferlnţei teologice in

terconfesionale, Bucureşti, 27 mal 1977, cap. Dh,cuţli, p. 11-12. 
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ţiune eternă a existenţei sale în Dumnezeu. Varietatea etnică şi diver
sitatea limbilor au existat chiar înainte de Turnul Babel. Pe lingă faptul 
că Geneza vorbeşte, înainte de evenimentul Turnului Babel, de ţări, nea
muri, naţii, chiar expresia de «amestecarea limbilor» din relatarea aces
tui eveniment scoate în evidenţă diversitatea limbajului şi a etnicului 
ca un dat anterior Turnului Babel. De aceea, Turnul Babel nu poate fi 
interpretat ca 1nceput al diferenţierii lingvistice şi etnice .a neamurilor, 
ci ca o rupere a conglăsuirii a cărei posibilitate era dată în existenţa 
unei gîndiri comune. Sfîntul Grigorie de Nazianz, interpretînd eveni
mentul Cincizecimii, spune că «prin Duhul Sfînt, cei separaţi în multe şi 
diferite feluri de limbi au devenit toţi deodată de aceeaşi limbă cu Apos
tolii. Căci trebuia ca aceia care au rupt conglăsuirea, la construirea Tur
nului Babel, să vină iarăşi la conglăsuire odată cu zidirea duhovnicească 
a Bisericii» 260• Textul paulin : «Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este 
rob, nici liber nici parte bărbătească şi femeiască, pentru că voi toţi una 
stnteţi în Iisus Hristos» (Gal. 3, 28) se referă la unitatea ontologică a în
tregului neam omenesc care determină pe Sfîntul Grigorie de Nisa să 
spună că nu într-o parte sau alta a naturii umane se găseşte chipul lui 
Dumnezeu, ci în întreag,a natură umană 261• HI indică, de asemenea, egali
tatea în demnitate a tuturor oamenilor şi neamurilor în Hristos care i-a 
răscumpărat sau mîntuit obiectiv. Nu numai inşii umani, ci şi neamurile 
~şi păstrează identitatea şi zestrea lor cu care vin în acea oikoumene 
(Fapte 14, 15) şi în faţa Mielului Hristos (Apoc. 21, 24-26). «Iisus Hristos 
ca lumină şi bază de exi·stenţă a vieţii popoarelor, a realizat în Sine în
suşi libertatea în comunitate, conform mărturiei date în epistola către 
Efeseni : «Dar acum, în Hristos Iisus, voi, care odinioară eraţi depărtaţi, 
aţi fost apropiaţi prin sîngele lui Hristos. Căci El este pacea noastră, care 
din doi a făcut unul şi a surpat zidul din mijloc care-i despărţea, şi în 
Trupul Lui a înlăturat vrăjmăşia dintre ei...» (2, 13-14). Condiţia prelimi
nară a căii popoarelor şi a ecumenismului este prezenţa lui Iisus Hris
tos cel răstignit şi înviat, puterea Sa deplină, forţa şi lucrarea Lui prin 
Sfintul Duh» 262• 

Popor şi oikoumene «sînt realităţi sub formă de cercuri concentrice, 
naţiunile care alcătuiesc generalul, lumea, tabloul general..., sînt flori 
care prin frumuseţea şi culorile lor deosebite alcătuiesc un tot care este 
un buchet de flori foarte diferite şi de culori foarte diferite, dar care 
este un tot de frumuseţe. Fiecare floare are identitatea ei şi numai prin 
identitatea ei contribuie la identitatea buchetului. Este ideea unităţii 

260. Pr. Prof. Dumitru Popescu, CuvJnt, în «Conferinţa teologică interconfesion11lă, 
Cluj-Napoca, 10 nov. 1977, cap. Discuţii, p. 18-19. 261. Ibidem. 

262. Prof. Dr. Juhasz Istvan, Etnicitate şi ecumenicitate, mss. dact., p. 12, în cCon
lerinţa teologicd interconlesionald, Cluj-Napoca, 10 nov. 1977, 
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în diversitate pe care a promovat-o îndeosebi Patriarhul Jmstinian» 263• 

«Popor şi oikoumene nu se contrazic, cum a subliniat P. S. Episcop 
Vasile al Oradiei. Popoarele trebuie să se iubească, să colaboreze, să 
fie părţi constitutive ale totului. Dumnezeu vrea popoarele şi lumea 
în pace, în înţelegere. Teologic vorbind există şi o responsabilitate co
lectivă a popoarelor, aşa cum există şi o judecată a popoarelor în faţa 
lui Dumnezeu» 264• 

5) Biserica şi noua ordine ecumenică internaJională. Integrîndu-se 
social şi naţional în viaţa credincioşilor lor şi a popoarelor sau naţio
nalităţilor cărora ele aparţin, Bisericile şi-au manifestat şi ele interesul 
şi sprijinul pentru noua ordine internaţională spre care se îndreaptă tot 
mai insistent aspiraţiile şi eforturile popoarelor iubitoare de pace, se
curitate şi largă cooperare umană, pentru progresul general al umanităţii. 
In cadrul ecumenismului local, Biserica Ortodoxă Română şi celelalte 
Biserici, prin teologii lor, la Conferinţele teologice interconfesionale, au 
argumentat teologic, fiecare de pe baza ei doctrinară, necesitatea instau
rării acestei ordine economice internaţionale. 

Noua ordine economică şi politică internaţională «implică elemente 
de drept şi relaţii economico-sociale şi politice mondiale de tip nou, 
adică bazate pe egalitate suverană şi echitate, precum şi anumite mu
taţii de ordin cultural şi spiritual în general. Biserica, în calitatea ei 
de comunitate sobornicească a oamenilor cu Dumnezeu, prin Hristos în 
Duhul Sfînt, este direct interesată în edificarea noii ordini internaţio
nale şi implicit în promovarea noilor mutaţii pe care le implică această 
nouă ordine internaţională şi pe care la rîndul ei le determină» 265. Te
meiurile teologice care determină Biserica Ortodoxă să militeze pentru 
această nouă ordine internaţională sînt : a) «egalitatea în demnitatea 
umană a tuturor oamenilor şi a comunităţilor umane mai largi, naţiuni 
şi popoare, care au fost lăsate de Dumnezeu să meargă în căile lor 
(Fapte 14, 15) şi să-şi aducă fiecare slava şi cinstea sa în faţa Judecăto
rului Miel (Apoc. 21, 26) ; b) comuniunea şi viaţa de comuniune ca dat 
ontologic al fiinţei umane căci chipul însemnează relaţia omului cu 
Dumnezeu şi cu semenii săi... Comuniunea înseamnă unitatea simfonică 
a celor care o alcătuiesc ... , c) complementaritatea inşilor, a naţiunilor 

şi popoarelor ... lumea este o largă comunitate umană care cuprinde 
fiinţe umane şi comuniuni personale sau mai exact cuprinzătoare co
munităţi personale, care sint naţiunile şi popoarele ... > 266 ; d) destinaţia 
comunitară a bunurilor materiale şi spirituale, apărată de Sfîntul Ioan 
Gură de Aur, împotriva cămătarilor, şi a bogaţilor, de Sfîntul Vasile cel 

263. P. S. Episcop Antonie Ploieştea,nul, vicar-paitriarhal, în «Sinteza lucrărilor» în 
Conferinţa teologică interconfesională, Cluj-Napoca, 10 nov. 1977, cap. Discuţii, p. 56. 

264. Ibidem, p. 57. 
265. Pr. Prof. Dumitru Radu, Cuvlnt în «Conferinţa teologică interconfesională», 

Cluj-Napoca, 10 nov., 1977, cap. Discuţii, p. 28. 266. Ibidem, p. 29. 
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Mare şi Sfîntul Ambrozie al Milanului, şi repartiţia dreaptă a acestora, 
deci justiţia socială ; e) unitatea şi legătura ontologică a tuturor oameni
lor şi popoarelor 267 ; f) Evanghelia lui Hristos, -Evanghelia Păcii, bună
voirii şi înfrăţirii dintre oameni şi neamuri 268 ; g) convingerea că Hris
tos însuşi se află în fiecare semen al nostru, aflat în nevoie, lipsă şi 
suferinţă 269• 

«Comunitatea conciliară», ca metodă pe drumul realizării consen
sului teologic şi ca obiectiv realizat într-un proces al consensului teolo
gic vrea să fie astăzi, şi ea, cea mai serioasă contribuţie Ia realizarea 
unei noi ordini internaţionale, bineînţeles prin realizarea unităţii spi
rituale în Hristos şi în adevărul lui plenar 270 • 

• 
Dările de seamă asupra temelor şi discuţiilor Conferinţelor teologice 

interconfesionale au fost publicate în mod regulat şi cu amănunte esen
ţiale în revistele centrale ale Bisericii Ortodoxe Române : «Studii teo
logice», «Ortodoxia», «Biserica Ortodoxă Română», precum şi în re
vistele «Reformatus Szemle» şi «Kirchliche Blatter» ale Bisericilor 
protestante ai căror teologi participă Ia aceste Conferinţe teologice 
interconfesionale. De asemenea, informaţii destul de bogate despre 
aceste Conferinţe au fost publicate în engleză şi franceză în Buletinul 
«Romanian Orthodox Church News», editat de Serviciul Relaţiilor Ex
terne Bisericeşti al Patriarhiei Ortodoxe Române. Au apărut în pagi
nile revistelor centrale ale Bisericii Ortodoxe Române şi multe din re
feratele susţinute Ia aceste Conferinţe atît de teologii ortodocşi, cit şi 

de cei protestanţi, iar uneori s-au publicat, în aceleaşi reviste, toate 
referatele şi discuţiile precum şi sinteza lucrărilor făcută de reprezen
tantul Patriarhului, P. S. iEpiscop Dr. Antonie Ploieşteanul, Vicar-pa
triarhal sau de unul dintre rectorii sau prorectorii Institutelor teologice, 
ca de exemplu : Lucrările Conferinţei teologice interconfesionale de la 
Bucureşti din 11 mai 1976, care a întreprins o largă evaluare a Docu
mentelor Adunării Generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de 
la Nairobi (1975) 271 , sau Lucrările Conferinţei teologice interconfesio
nale de la Sibiu, din 18-19 mai 1978, care a aprofundat cei 30 de ani 
de activitate ai Consiliului Ecumenic al Bisericilor de Ia înfiinţarea lui 
(1948-1978) şi contribuţia Bisericilor din România la activitatea lui, pe 
drumul realizării unităţii creştine 272 . 

267. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, Bisericile creştine şi noua ordine economică şi po
litică inlernaţionald, mss. dact., p. 8-9 în «Conferinţa leologicd Inlerconfesionald», 
Cluj-Napoca, 10 nov., 1977. 268. !'r. Prof. D. Radu, op. cit., p. 29. 

269. Pr. Prof. Ioan Rămureanu, op. cil., p. 7. 270. Pr. Prof. D. Radu, op. cil., p. 30. 
271. «Romanian Orthodox Churchs News», VI (1976), nr. 2-3, versiunea fran

ceză, p. 9-61. 
272. ln «Studii teologice», XXX (1978), nr. 5-6, p. 525-588, 
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Rezultatele Conferinţelor teologice interconfesionale au fost difu
zate în rîndurile clerului tuturor eparhiilor pe două căi principale : 
cursurile de orientare misionară şi pastorală, urmate periodic de toţi 
preoţii Bisericii Ortodoxe Române şi Conferinţele de orientare ale preo
ţilor ortodocşi şi respectiv ale pastorilor protestanţi, care au loc de 
patru ori pe an. 

Bazat pe egalitatea şi libertatea deplină de organizare şi funcţio
nare a Bisericilor şi Cultelor religioase, ecumenismul local. acum la 
împlinirea a 30 de ani de existenţă şi lucrare susţinută, a devenit o tra
diţie în viaţa Bisericilor din România. De la început, ecumenismul 
nostru local a urmărit, şi a promovat : cunoaşterea tot mai deplină şi 
apropierea tot mai strînsă dintre Biserici şi credincioşii lor, în vederea 
unităţii creştine ; înfrăţirea credincioşilor de diferite naţionalităţi : ro
mâni, maghiari, germani etc, în vederea adîncirii unităţii naţionale ; 
sprijinirea şi edificarea înfloritoare a vieţii celei noi, sociale în Româ
nia, precum şi o valoroasă contribuţie la dezvoltarea Mişcării Ecume
nice prin aprofundarea teologică românească, atît a temelor legate de 
realizarea unităţii creştine vizibile, cit şi a celor de un deosebit interes 
practic şi social legate de marile aspiraţii ale lumii noastre contempo
rane : pacea, securitatea, larga cooperare umană şi progresul general 
uman 273. 

Motivaţia nouă a ecumenismului local românesc, este punctul de 
referinţă comun al Bisericii Ortodoxe Române şi al tuturor Bisericilor 
şi cultelor religioase din România : societatea nouă românească. Bise
ricile îşi păstrează identitatea lor confesională, liturgică şi culturală şi 
îşi au spaţiul lor pastoral, misionar şi social, bine definit într-un climat 
ecumenic pozitiv. Preocupările de ansamblu ale societăţii româneşti 
actuale, constituie şi preocupările diaconiei Bisericilor. Edificarea so
cială şi culturală naţională a României actuale se reflectă în evoluţia 
internă şi creşterea ecumenică a Bisericilor, Biserica Ortodoxă Română, 
ca şi celelalte Biserici, păstrîndu-şi întreaga ei identitate eclesială or
todoxă şi românească. 

Biserica Ortodoxă Română înţelege să acorde, în continuare, im
portanţă timpului, i•storiei, relaţiei Bisericii cu timpul şi istoria, rămî
nînd însă Biserica lui Hristos, s1ujitoare a lui Dumnezeu şi a oamenilor 
spre mîntuirea tuturor celor încorporaţi ei. 

In angajarea ei în Mişcarea Ecumenică generală şi în ecumenismul 
local, Biserica Ortodoxă Română are în vedere, şi apreciază în mod 
egal. cele două dimensiuni ale credinţei şi diaconiei creştine : dimen
siunea verticală şi dimensiunea orizontală, credinţa în Dumnezeu şi 

mărturia ei, în contextul social şi cultural naţional. trăind şi exprimind 
universalul în local, iar localul în universal. 

Pr. Prof. Dr. Dumitru RADU 

273. Conferinţa teologicd inlercontesionald, ţinută la Institutul teologic Ortodox 
Sibiu, în 18-19 mai 1978, în «Studii teologice» XXX (1978), nr. 5-6, p. 368, şi urm. 
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A Sommary 

During the last 30 yea'l"s the Romanian Orthodox Church added 'i new dimension 
to its activity, namely, that of promoting and developing ecumenica! rehtions with all 
the Christian Churches both from Romania and from abroad. This ecumenical ;ictivity 
has a· twofold purpose : that of serving God and man. 

On a local levei ,this activity is carried out mainly within the context of the so
called «Interconfessional Theologic'll Conferences». These conferences are organised 
thrne limes a year by the Orthodox Theological Institutes in Bucharest and Sibiu and 
by the Unique Prot-estant Theological Institute in Cluj-Napoca. The Roman Catholic 
theologians t;ike part in these conferences as obs-ervers. 

The topics of the .interconfessional theologic'll conferences are centred mainly 
around the problems which preoccupy the World Council of Churches and the oth-er 
intematlonal Christian organisations. Besides th-ere is a great interest in some -issues 
closely related to the religious and social situation in our country. 

Certainly the .'Ju!7pose of these conferences is to re'lch a closer understanding of 
the problems which confront contemporary Christiani.ty, but on a local levei they are 
specially meant to bring about reciproca! respect and true Christian brotherhood 
among the Churches and Cults in our country. 

In matters of doct'l"ine and faith one can sens-e an identity of views or r;ith-er 
complementary agreements. 

I. Faith and service. Faith has a dynamic charncter which is made visible through 
service or deeds of service. The old dispute concerning faith and deeds is overcome, 
becaus-e true f'lith is always at work through Iove (Romans V, 6). The social engage
ment in community is a natural a.ftermath of the dynamic faith. «If Iove is not born of 
faith, then faith and Iove are dead, as the child who cannot be born dies and causes 
the death of bis mothe'I". Faith without deeds is dead, says J„cob (II, 26)». We all live 
within a process which comes from God in the Church through its members towards all 
of us. The relation of unity is achieved in this process through word and deed. «God 
began the good work and will b'l"ing it to fulfilment» (Phil. I, 6). It is through faith th'lt 
we become «synergoi th-eon» (I Cor. III, 9). 

2. Christian Unily. Christian theology speaks about unity in diversity while the 
Protestant theology stresses about unity in plura!ity. N-evertheless, Protestant theology 
also considers that the pluralist existence of the Churches cannot exclude dogmatic 
unity: «We cannot ignore the pluralistic existence of th-e Churches. However it is not 
enough to stop at describing them historic'llly without pointing out thei'I" dogmatic 
essence in unity ... The basic theme of the New Testament eccl-esiology is indeed 
this dogm'itic unity». 

3. The real presence ol Christ in lhe Eucharist. The Protestants in Romania as
s-ert-ed the real presence of Christ in •the Eucharist in the following terms: «We believe 
that ;the real presence of Christ in the Eucharist is realised through the Holy Spirit ,and that 
the bread ·;ind wine, the elements of the Lord's Supper, by the O'l"dination of Christ and th
rough th-e work of th-e Holy Spirit become the Euch„rist of the Body and Blood of Christ». 
By employing the notion «the Eucha'l"ist of the Body and Blood of Christ, the Protesitants 
stress upon the teaching of St l'l"inaeus and that of the Protestant doctrine of the 16th 
Century. «Communion with Christ in the Lord's Suppe'I" is carried out through the mys
terious power and work of the Holy S'Jirit. C,lvin himself speaks to this end when 
stressing that the union with Christ is a communion with His Body and Blood, as 
«the sign» and «seal» - in a correct int-erpretation - make us share in a real sense 
in those that are signified or in those which are signified». Through the Eucharisit we 
share in the same divine Iife ;is members of the Church, which is the extension and 
fullness of Christ. The redemptive work of Christ, who is really present in th-e Eucharist, 
renews our lives and service in this ecclesiastic community whose members we are». 
The communion of the believe'l"s among themselves comes organically oul of th-e eucha
ristic cornrnunion with Christ. Without such a cornrnunion the rneaning of the Eucha
rist would be wrong. This cornrnunion extends not only ove'!" the believers of a local 
Church. 
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Certainly if we are to reach final conclusions on this matter we must look deeper 
into it. Nevertheless, from the Protestant point of view this is a progress towards a 
true meeting with the Orthodox and Roman C'ltholics. 

4. Communion and intercommunion. Intercommunion W':!s conceived and recom
mended by many Protestant Churches ,nd ecclesiastic communities members in the 
World Council of Churches as an efficient means for the realis,tion of the visible 
Christian unity beyond the doctrinal issues which separate the Churches. The Orthodox 
and Protestant theologians in Romania adopted a more realistic attitude. «Intercom
munion would lead to an impossible and valueless compromise, to a wrong anticipa
tion of the «Un'I sancta» and without any perspective». Such an intercommunion 
would make us believe that it is useless to search for the ro-ad to unity when even 
without it we can share together in the death of Christ. It would be something super
ficial and irresponsible to sepante the idea of unity from the Eucharist and to practice 
intercommunion without dogmatic unity. This would be only an a':lparnnt solulion. 
The communion with the Euch'lristic bre-ad and wine cannot be hO!dted from a practicai 
realisation of the community and cannot be limited to the ind1vid11,l life of the helie
ver and ~s such it should have a strong bearing cm the vhoie life. True comnmnity 
belongs to a true eucharis,tic communion. This is the meaning of the text in I Corin
thians XI, 17-22. 

The tex I sounds like a very serious judgement : «Because there is one bread, 
we are one body; and we th'lt :1re many, therefore we al! share in one bread». Church 
communion and eucharistic communion are one because the true Eucharist belongs to 
the true Church. 

The Orthodox theologians, based on the experience of the apostolic eucharist, as
ked first of all for a unity in faith and then for a eucharistic communion : «The term 
intercommunion is contradictory in itself and equivocal... in western ,theology. The 
practice of intercommunion expresses an anomalous and unacceptable situation, as it 
means a communion between two sep.arated Churches, which remain separated after com
munion b01th spiritually, doctrinally as well as confessionally, and ,forge"t that the eucha
ristic communion is an ecclesiastic communion, and that through the Eucharist ful! com
munion and unily of the Church is expressed and sealed. 

Intercommunion is nothing else but a «modus vivendi». Eucharistic communion 
alone concerns the true unity and it is preceded and conditioned by the realisation of 
the unity ·in faith. 

5. Ecumenism and proselytism. The interconfessional theological conferences in 
Romania have taken up severa! limes this topic and have condemned in common any 
proselytism : df ecumenism wan,ts ~o avoid any compromise, it should rejec.t any 
doings with proselytism. Ecumenism shold not be an instrument for proselytism for 
any Christian forma.tion. No Church, no Christiam group should ever try to vehi
culate i.ts ow,n ideas or views under the guise of ecumenism, or -to defend them 
until ,they are accep,ted by al! the Churches. Ecumenism should not serve any panhel
lenistic, pan-Catholic or pan-Protesetant tendencies. Or ,as ,the Protestant side put it : 
«Proselytism means stealing the believers of another Church and to stea! in this way 
is a crime which springs oul of religious fanaticism. Maybe proselytism would bring 
some advantage to the one who uses it, but does no"t th-e stolen believer belong to me? 
We ,Lhe Evangelical Church in Romania, we are -a Church which lives wiit\hout condam
ning the other Churches ... we live in a kind of unity in diversity. We are indepen
dent Churches. We are Churches equal among ourselves». 

6. Identity and ecumenism. These two notions confront, complete and imply each 
other. ln fact this W'lS the conclusion of the !'Ist interconfesswnal theolJgw~l co:,f~
rence. They express the dialectic relation between the local and the univ-ersal. «ln 
principie identity, be it confessional or cultural, and unity or ecumenicity are related 
notions and in no way -con1radic,tory. In principie there is am internction bet-en 
ident~ty and unity however unstable and as such it could lead to ex,tremes. Some 
Churches propose a type of confessional identity which in practice leads ,to an exclusi
vistic particulatism or individualism Other Churches pu't forward the idea of an ·abstract 
universality which levels oul local par,ticularities, and reduce unity to a minimmum of 
common options. In practice there is no plurality of patterns for community, identity 
or ecumenism. There is one identity of the People of Israel, of the people of God, as 
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there is, for example in Protestantism a Lutheran identity, a Reformed identity, each 
with many common elements. 

The ecumenica! movement made it possible for a more articulate reassertion of 
the identity of each local Church. Beyond common unity there is a local identity which 
should be respected. On the other hand, identity is a problem which preoccupies ecume
nica! theology today. Different forms of identity 'lre asked to be reconci!ed in another 
unity, a unique, ecumenica! unity. True identity is an ecumenica] identity. 

7. Identity and renewal. The Orthodox and Protestant theologians have noticed 
the complementarity of these two notions not only within th·e ecumenica] theology but 
a!so in their owin theologiens and Churches : «Each living being ,preserves its id-entity 
by constant renewal... nevertheless renewal is not. possible without an identity. Re
newal itself suggests that the object should remain the same in its essence or .sub
stance, but with a new form or aspect. Hence we can conclude that these two no
tions: identity and renewal are closely -related to one another. Nevertheless in the 
life of man and Churches id-entity does not hold the same positions always. There 
were limes and maybe there will still come when the problem of identity will .'Jreoccupy 
the individu'!! or the Church more th,n any renewal... At the same time it might happen 
that the Christians or the Church might consider that renewal should hav-e a heavie'I" 
role and neglect tradition. In the first case, renewal is subject to identity, while in 
the second one can speak about a new identity or of a search for another identity in 
the process cf renewal. Identity cannot be recovered by renewal, it can be excepted 
as .the rnsult of faith and in the work of God and as such it is subject to renewal. 

Identity and renewal are two dynamic and comp!ementary notions expressed 
differently by each Church or confession. Their organic connection and complem-en
tarity are determining fac tors both in ,theology and outside ... Orthodox identity in an 
open dynamic value or an open catho!icity, in the s-ense of a permanent growth in 
Christ, an objective and subjective datum of the Church and of each member of the 
Body of Christ... Th·e Spirit of Christ which fills the Church supports and strengthens 
our identity and renewal in Christ and the renew'll of ou'!" re!':ltion with the world and 
man by a process of transfiguration. Thereforc, identity implies the act of renewal 
în order to prcserve and develop itself. 

The iprocess of renewaJ in th-eology and in the Churches does not come out of 
theology alone ; it sta'l"ts from the great social and politica] ch':lnges of our century, 
being :1 reflection or working of these events, even though each one has its own in
dividual roots. The theologies of renewal have their own place, but that do-es not 
mean that they are not valid for other parts of the world, no m':ltter what specific 
circumstances be there. 

Besides the doctrinal problems, the interconfessiona! theological conferenc-es ex
pressed many common views concerning the social service of man :ind of our people. 
This social engagement is an expression of the general theological views of our 
Churches, and it is consider-ed ':!S an immediate convergence of all the Chu:ches on 
the Incarna.te cosmic Logos, our Saviour Jesus Christ and an int-egration of the Chur
ches in the re'llities of our contemporary social life. 

1. Christian Thcology and Witness in lhe World. Theology is not only speech 
about or know!edge of God; it is also a witness of such a knowledge present in our 
daily or social Iife ':!S a whole. The opening towards the world dependens on the Chris
tian witness, on the spirit of our understanding of the problem of the unity of man
kimd ... He who knows from creation and salvation that this world has not fallen alto
gether from God's hand and that it goes towards final .'Jerf·cction, he feels himself 
encompassed by the hum':ln community ... Because we discover man in the fulness of 
Christ, we have to change our whole attitude towards our neighbour. A true Christian 
and hum:111 attitude avoids any hostile and rigid views of irreconciliation. 

Our attitude towards our fellow human being is called Christian witness, and 
it t':lk-es the sharpe of diakonia. In its turn diakonia can be considered as a special form 
of Christian Iove for our neighboUî both as ·:1.n active work, as well as a solidarity 
with those who suffer. Christian witness requires a relation between the Church and 
the world. The Church preaches the ethical ideals of humanisation and this humani
S':ltion consists in an inter-personal, universal communion, which draws its power from 
the communion with Jesus Christ, the supreme lov-e. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



716 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

2. Church and technology. There is ·!I close interrelation between technology and 
man, because technology is dependent on man for its very progress. Human element 
is to play a decisive role, as man's duty is to decide the course of technology, whether 
technology is to be a responsible or irresponsible act. The Church does not see anything 
wrong with technology both from a human and th-eological point of view. Technology 
puts into pnctice some very remarkable humm potentialities and his dominion over 
the nature ... By i,t man stresses upon the reasons placed by God in all things. Then 
technology witnesses u'Jon th-e Teasons placed by God in all things. Then technology 
witnesses to man's desire to make life -easier, and finally, technology increases the 
feeling of human solidarity. Thus the Church sees technology •':IS something which is 
created for the use of man, ·'l.nd in no way is man made for technology. In the end 
th-e process of technology can also he1p towards the progress of humanisation. 

3. The Church and the struggle of the Romanian people tor freedom, indepen
dence and sovereignily. This was the theme of the conference held on 27th May 1977 
in Buch~rest during the 100th anniversary of the State lndependence of Romania (1877 
-1977). 

All the Churches ':lnd Cults in Romania, as well as the co-inhabiting nationali
ties expressed their support for the just struggle of the Romanian people. Especially 
the Romanian Orthodox Church, whose history is intertwined with the histO'I'y of the 
Romanian people was always involv-ed in all those gre':lt events which marked its 
entranc-e into history. The Christian Churches in Romania are also interested in de
fending our n':ltional freedom, independence and sovereignity. The Church and the 
Government {Church arul State), are two concentric circles with a common central 
point. This point is Jesus Christ whose dominion extends over both circles. The circle 
in the middle is the Church, whose members follow Jesus Christ in faith and obedience. 
The larg-er circle is the whole world and the State therein ... The two circles are not 
isolated. The members of the smaller cicle are a ,'Jart of the life of the larger circle. 
They work, produce, learn. That is why the Church, the sm'lller circle, supports and 
defends the independence ':lnd sovereignity of the State. 

4. Elhnicity and ecumenicity. The Church is in the world and for the world. The 
background of ethnicity is constitued by th-e variety and solldarity imprinted on the 
world by the very act of creation. Human singular and collective individualities have 
lheir own irreplacable value, as each one draws its exist-ence from God. Man is created 
ln the image and likeness of God and so he is 'the same everywhere i,n spite of the 
outside differences. 

People and oikoumene are similar to -the concenlt'ic circles ; they run into one 
another, making up the whole world. There is no contradiction between the two. The 
nations should Iove each other, they should cooperate and become constitutiv-e parts 
of the whole. God wants peace among the nations ·=md throughout the world goodwill. 

5. The Church and a new internalional economic order. By integrating itself so
cially amd nationally in the Iife of its believers, the Church has always shown a gTea.t 
interest and supported the struggle for a new international order, which is ~he ~spi
ration of all peace-loving peoples, who strive for security, greater human cooperation 
and for the general progress of mankind. 

The theologians in Romania consider that «conciliar fellowshtp» may be a means 
for achieving ·'l theological consensus and, as an objective re'l.!ised within the process 
of achieving the theological consensus, it wants to be a serlous contribution to the 
realisation of a new international order, certalnly by achieving the spiritual unlty in 
Christ and in His truth. 

• 
• • 

The documents 'ind the conclusions of the interconfessional theological confe
rences are published in the journals of the Rom':lnian Orthodox Church and in those 
of the Cults which take part in their work. 

The motivation of the local Romanian ecumenism is c-entred upon the realisation 
of a new Romanian society. The Churches preserve their traditidions while they he
come involed in ,the life of the people (Rezumat şJ traducere de Lect. Dr. Remus Rus) . 

••• 
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A 33-A CONFERINŢA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA * 

Cluj-Napoca, 29-30 mal 1919 

.Jn zilele de 29-30 mai a.c., la Institutul teologic protestant unic din Cluj-Napoca 
s-au desfăşurat lucrările celei de a 33-a Conferinţe teologice interconfesionale, care a 
avut in preocupările sale teme din teologia despre Sfîntul Duh. 

Ca de obicei, Conferinţa a reunit cadre superioare din conducerea Bisericii Orto
doxe Române, conducători ai Bisericilor protestante din România, cadre didactice din 
lnvăţămlntul teologic superior şi seminarial ortodox, protestant şi romano-catolic şi 
cadre superioare administrative din cele trei confesiuni creştine din ţara noastră. 

Deschiderea lucrărilor Conferinţei a fost făcută de Dl. Prof. Dr. Erdo Janos, 
rectorul Institutului teologic-gazdă, printr-un cuvint de aprecieri cu privire la tradi
ţia şi motivaţia Conferinţelor teologice interconfesionale de la noi şi cu privire la 
tematica acestei a 33-a Conferinţe teologice a cărei gazdă a fost Institutul teologic 
universitar protestant unic din Cluj-Napoca, urind p·articipanţilor bun-venit şi pro
punindu-le apoi biroul lucrărilor Conferinţei. 

După ce participanţii şi-au dat consimţămintul in un'l.nimitate pentru prezidiul 
şi secretariatul Conferinţei, au avut loc susţinerea celor trei referate sub conducerea 
P.C. Pr. Prof. Dr. Grigore Marcu, rectorul Institutului teologic ortodox din Sibiu, şi 
anume : referatul principal intitulat : Prin lucrarea Duhului Sflnt liber pentru slujirea 
lumii a fost prezentat de Dl. Prof. Dr. Arpad Pentek, de la Institutul teologic pro
testant din Cluj-Napoca ; primul referat secundar despre : Duhul SI1nt 1n teologia 
interconiesionald redactat de P.C. Prof. Dr. Constantin Voicu, prorectorul Institutului 
teologic ortodox din Sibiu a fost prezentat de D-1. Aurel Jivl, lector la acelaşi Institut 
iar al doilea referat secundar intitulat: Spiritualitate şi slujire a fost sustlnut de P.C. 
Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu de la Institutul teologic din Bucureşti•. 

După prezentarea referatelor, rămlnlnd încă timp disponibil plnă la sflrşitul 
programului de dimineată, s-a trecut Ia discuţii pe marginea tematicii abordate de 
Conferinţă. 

Primul a luat cuvintul P. S. Episcop Vasile al Oradei, care s-a referit mai lnUi 
la importanţa acestor Conferinţe interteologlce pentru apropierea dintre confesiuni ln 
efortul căutării unităţii creştine, atit pe plan intern cit şi pe plan extern ln cadrul 
pregătirii diferitelor dialoguri intre Bisericile Ortodoxe şi celelalte confesiuni cum 
este cazul cu dialogul Intre Bisericile ortodoxe şi Federaţia Luteranil. Mondială care 
urmează să se înceapă ln acest an la Hanovra ln R. F. Germania. 

«Aş dori să comunic participanţilor la Conferinţa de astăzi - a spus Prea Sfinţia 
Sa - că aceste conferinţe teologice interconfesionale ale Institutelor teologice din 
ţara noastră slnt cunoscute şi apreciate ln dialogurile care s-au purtat şi se poartă 
Intre Bisericile noastre, prin contribuţia pe care o aduc ele la mişcarea ecumenistă 
din vremea noastră. Rezultatele acestor conferinţe oferă mult sprijin în dialogul 
dintre Biserici». 

Prea Sfinţitul Episcop Vasile arată apoi că din aceste conferinţe se pot sintetiza 
şi reţine învăţăminte general-valablle, ce «pot fi luat ca bază ln discuţille ecumenis
mului contemporan, pentru că ele pleacă de jos ln sus, de la credincioşi spre teologi, 
spre căpeteniile Bisericilor, de la un ecumenism local, legat de viaţă şi pus in slujba 
vieţii». 

«Am fost deosebit de satisfăcut - a spus ln continuare Prea Sfinţia Sa - de 
felul cum s-au tratat temele din referatele de astil.zi. Ele s-au completat reciproc, au 
abordat o tematică foarte actuală ln dialogul care se poartă astăzi şi s-a purtat Intre 

• Textele celor trei referate se găsesc redate integral la sflrşitul aces;tui reportaj, 
realiz,at de Şt. Gănceanu. 
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Patriarhia Constantinopolului şi Federaţia Luterană Mondială; ... tematica conferinţei 
de astăzi este foarte vastă şi, aşa cum a spus primul referent, noi ne-am putut adăpa 
numai dintr-un pahar luat din oceanul cel mare pe care-l reprezintă lucrarea Duhului 
Sfînt din iconomia mîntuirii neamului omenesc». 

După ce subliniază că astă.zi se scri-e şi se vorbeşte foarte mult despre pnevma
tologie, punîndu-se uneori prea mult accentul pe lucrarea Duhului Sfînt in legătură 
cu eshatologia şi mai puţin în legătură cu Hristologia, soteriologia, antropologia, 
ecclesiologia şi chiar cu cosmologia şi că unii vorbesc - după cum se pare - numai 
despre lucrarea Lui de la sfîrşitul lumii şi nu leagă această lucrare de opera de mîn
tuire în prezent, în istorie, de tot ceea ce Duhul S1înt a lucrat de la creaţie şi lucrează 
pînă la sfîrşitul lumii, Prea Sfinţitul Vasile precizează că lucrarea Duhului Sfînt nu 
se reduce numai la aspectul eshatologiei şi că în vorbirea despre Duhul Sfint şi in 
înţelegerea lucrării Lui în lume, «lucru esenţial este să credem şi să mărturisim că 
El este a treia persoană a Sfintei Treimi» şi să nu ne mărginim a-L numi numai forţă, 
putere sau legătură dintre Tatăl şi Fiul, pentru că prin «caracterul Său de persoană 
El intră in legătură cu lumea, cu noi oamenii care sîntem făcuţi după chipul şi ase
mănarea lui Dumnezeu, adică sîntem şi noi persoane». Apoi, Prea Sfinţia Sa a atras 
atenţia asupra faptului că în cărţile care s-au scris în zilele noastre cu privire la 
eshatologie există primejdia încercării unora de a expropria pe Duhul Sfînt, de a 
pretinde că lucrează mai mult prin indivizi singuratici decît prin Biserică; asistăm 
la o supraevaluare a harismelor, • .. .fără a se ţine seama... că Duhul Sfînt lucrează 
prin indivizi atît cit sînt incorporaţi în Biserică ca mădulare ale Bisericii nu ca indi
vizi separaţi», rupţi de Biserică. Există «o sumedenie de harismatici care socotesc 
harismele mai presus de Duhul Sfînt; fiecare se socoteşte posesorul absolut al Duhu
lui Sfînt». ( ... ) «Se vorbeşte despre harisme, dar parcă nu se mai vorbeşte despre Du
hul Sfînt. Dar, aricit am vorbi despre daruri, nu trebuie să uităm că ele sînt şi pleacc'i 
de la acelaşi Duh Sfînt. De aceea este bine să ţinem seama de avertismentul Sfîntului 
Pavel care spune: «Cercelaţi duhurile». Duhul Slînt este Duhul Adevărului. El este 
unificator, este izvor de bunătate şi între darurile Lui nu poate lipsi dragostea de 
Dumnezeu şi de oameni. Duhul Sfînt este dătător de viaţă; El ne arată cum să slujim 
vieţii, cum să slujim oamenilor; El ne arată că misiunea Bisericii, este strîns legată 
de demnitatea şi de apărarea demnităţii oamenilor. Prin Biserică, El ne ajută să înţe
legem sensul mîntuirii, ne îndeamnă să alinăm boalele, mizeria şi suferinţa. De vreme 
ce ne bucurăm de împăcarea cu Dumnezeu prin jertfa de pe cruce a Mîntuitorului nu 
putem rămîne absenţi la lipsa păcii şi faţă de abuzul de putere şi de aservire a 
popoarelor. Sîntem beneficiarii dreptăţii divine şi trebuie să fim în acelaşi timp des
chişi pentru o mai bună dreptate în lume, pentru structuri mai drepte şi pentru ajuto
rarea tuturor celor care voiesc să meargă pe calea propăşlfii. De vreme ce facem 
zilnic experienţa răbdării şi ne rugăm să fim iertaţi de Dumnezeu cînd greşim, sîntem 
chemaţi să fim pentru colaborare şi toleranţă între oameni şi popoare, să fim punţi 
şi mijlocitori între oameni şi nu capete de pod de pe care se aruncă cu grenade şi 
cu invective unii împotriva altora. Proclamînd întruparea lui Dumnezeu şi jertfa 
răscumpărătoare a lui Iisus Hristos care a murit pentru noi, nu pentru Sine, să pro
clamăm şi dreptul oamenilor la o viaţă liberă şi dreaptă. Să ajutăm la înfrăţire şi so
lidaritate cu aceia care sînt încă socotiţi nevrednici să se bucure de rodul muncii 
lor şi care nu se bucură în pace de lumina soarelui. Noi sperăm într-un cer nou şi 
un pămînt nou dar sîntem chemaţi să slujim înnoirii lumii, să revizuim anumite pre
judecăţi de deosebire intre oameni şi popoare, să fim oameni noi la vremuri noi. 
Dacă ne vom întrebuinţa lucrării înnoitoare a Duhului Sfînt şi-l vom chema· in aju
torul nostru pe acest drum, El ne va ajuta şi ne va binecuvînta strădaniile», a înche
iat Prea Sfin[ia Sa. 

P. S. Episcop Emilian Birdaş de Alba Iulia, consideră foarte oportună alegerea 
şi tratarea tematicii despre Duhul Sfint, «mai ales pentru vremea aceasta cînd, după 
Inălţarea Mintuitorului la Ceruri, Duhul Sfînt se va cobori peste Sfinţii Săi Ucenici 
şi Apostoli şi cu puterea lui vor porni să propovăduiască cuvîntul lui Dumnezeu la 
toate neamurile» .. Işi exprimă apoi admiraţia pentru frumuseţea de conţinut şi de formă 
a primul referat susţinut de D-l Arpad Penlek, care a fost «expus într-o formă atit de 
frumoasa, literară, românească». 
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«Ca păstori, ca cei ce alergăm dintr-o parte într-alta a eparhiilor noastre - a 
spus în continuare Prea Sfinţia Sa - şi care ne întîlnim ... în ... dese împrejurări cu 
credincioşi şi clerici ai celorlalte confesiuni, constatăm că dorirea aceasta, trăirea 
aceasta a Duhului Sfînt se realizează şi dintr-o parte şi dintr-alta; şi... mai ales în 
ultima vreme, duhul acesta al înfrăţirii, al dragostei unora faţă de al\ii se vădeşte la 
fiecare pas, în întilnirile noastre cu credincioşii şi preoţii celorlalte confesiuni». In 
încheiere felicită pe conferenţiari şi exprimă mulţumiri celor care au reţinut aceste 
subiecte pentru Conferinţa teologică interconfesională formulînd rugăciunea ca «Bunul 
Dumnezeu Cel care luminează inimile tuturor să ne dea lărie ca să ajungem la acel 
deziderat al creştinătă\ii de a fi o turmă şi un păstor». 

D-l. Szedressy Pâl, episcop al Bisericii Evanghelice Sinodo-Presbiteriene, remarcă 
cu bucurie că subiectul celui dintii referat susţinut în această conferinţă «este aproape 
identic cu cel propus de Conferinţa Bisericilor Europene pentru cea de a 8-a Adunare 
generală a sa, ce va avea loc spre sfîrşitul acestui an» în Creta, iar în legătură cu 
acest subiect citează pe reformatorul Martin Luther din «Catehismul cel Mic», care 
anul acesta se află la cea de a 450-a aniversare a sa de la aparilie şi în care Martin 
Luther se exprimă astfel : «Consider că prin propria mea raţiune sau putere, nu pot 
crede în Iisus Mesia, Domnul meu, nu pot să viq la El. Dar Duhul Sfînt m-a chem':lt 
prin Evanghelie, m-a luminat cu darurile sale, m-a sfinţit şi m-a păzit în adevărata 
credinţă, în acelaşi fel, în care El cheamă, adună, luminează, sfinleşte întreaga Bise
rică creştină de pe pămînt şi o păstrează în unire cu lisus-Mesia». Din acest citat 
D-l Szedressy Păi conclude că Sfîntul Duh este pe deasupra rn1iunii omului şi «toc
mai pentru că este putere, lumină, adevăr, opera Sfîntului Duh este însăşi Biserica, 
chemată adunată şi sfinţită de Duhul Sfînt. Biserica nu poate să fie, deci, o instituţie 
sau o organizaţie imobilizată. Ea se află în mijlocul lumii. Consider că slujirea ei 
po:1t-e fi manifestată în două moduri : într-un mod direct, prin propovăduirea cuvîn
tului şi într-unul indirect, prin participarea la acele acţiuni care sînt spre binele 
întregii lumi. Ne exprimăm bucuria - a încheiat D-l Episcop Szedressy Păi - că 
pornind de la aceste întîlniri frăţeşti şi pînă în comunităţile noastre bisericeşti, în 
parohiile noastre avem posibilitat-ea penru propovăduirea cuvîntului mîntuirii şi pen
tru a participa la toate acele acţiuni spre binele întregii lumi...». Referitor la cele 
spuse de Martin Luther. .. «consider că este un adevăr valabil şi pentru zilele noastre». 

P. S. Adrian Botoşăneanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei laşilor, prezintă pe 
marginea referatelor susţinute cîteva refleclii despre Sfîntul Duh potrivit învăţăturii 
ortodoxe şi afirmă că «prin Biserică se împărtăşeşte neîncetat Sfîntul Duh credincio
şilor, la sfintele slujbe se invocă mereu Sfîntul Duh iar la Sfînta Liturghie rostim 
deseori: Barul Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui Dumnezeu-Tatăl şi 
împărtăşirea Sfîntului Duh să fie cu voi cu toţi» - cuvinte cu care s-a încheiat şi 
primul referat -, pentru că «prin Sfîntul Duh tot sufletul viază şi cu curăţie se 
înalţă», cum zice o frumoasă cuvîntare liturgică. Prezenţa lucrătoare a Sfîntului Duh 
în Biserică pentru lume este, de fapt, reactualizarea operei mîntuitoare şi înnoitoare 
a credincioşilor şi a lumii oferită acesteia de către Mîntuitorul prin întuparea, răs
tignirea, moartea, învierea şi înălţarea Sa la ceruri. «Duhul adevărului - spune Mîn
tuitorul - vă va călăuzi la tot adevărul căci nu va vorbi de la Sine, ci cite aude 
va vorbi şi cele viitoare vă va vesti. Acela vă va vesti pentru că din al Meu va lua 
şi va vesti». 

Lucrarea Sfîntului Duh prin Tainele Bisericii oferă credinciosului posibilitatea 
înnoirii fiinţei sale şi creşterii în virtute spre desăvîrşire pînă la «măsura bărbatului 
desăvîrşit», pînă la asemănarea cu Dumnezeu, firea omenească fiind înfrumuseţată 
prin părtăşia sa cu Sfintul Duh, părtăşie care ii asigură lumina sfinţeniei şi apropie
rea de Dumnezeu. «Sfîntul Duh ne sfinleşte învăţîndu-ne şi ne învaţă sfinţindu-ne», 
iar prezenţa Sfintului Duh în viaţa Bisericii şi lucrarea Sa pentru credincioşi şi lume 
are un pronunţat caracter eclezial deoarece modalitatea de receptare şi apropiere a 
acestei prezenţe precum şi a lucrării înnoitoare a Sfîntului Duh, pentru credincioşi 
şi lume, este slujirea sub toate aspectele s'!le, care este comunitară, avînd ca pro
totip slujirea Fiului lui Dumnezeu şi actualizîndu-se prin conlucrarea credinciosului 
cu harul divin într-o lume care se înnoieşte continuu. Desfăşurată sub puterea Duhului 
Siint care înnoieşte toate potrivit cuvintelor Sfintei Scripturi : «Iată eu fac toate lu
crurile noi» (Apoc. XXI, 5). slujirea creştină poate îmbrălişa toate aspectele şi proble-
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mele care ţin de om, de viaţă şi de lume şi are un caracter sinergic, făcînd pe credincioşi 
participanţi activi la edificarea unei lumi mai drepte şi mai bune, unde să domnească 
dreptatea, bunătatea, înfrăţirea, pacea, bunăstarea prin care creştinii tind spre desă
virşire. 

P. S. Epifanie Norocel, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Tomisului şi Dunării de 
Jos, reflectlnd in acelaşi sens C"I antevorbitorul său. s-a referit la desăvîrşirea duhov
nicească a creştinului care «constă mal ales in slujirea semenilor» după cum spune 
Marele Vasllie care precizează de asemenea că «noi recunoaştem pe adevăraţii creş
tini după dragostea care este sădită in inima lor şi care se manifestă in raporturile 
cu semenii lor ( ... ) şi fiecare creştin, orice har ar primi după cuviinţă de la Dumne
zeu, trebuie să-l sporească neîncetat indreptindu-1 spre slujirea celor mulţi căci, ur
mind pe Domnul, creştinul trebuie să slujească tuturor, pentru că nimic nu înalţă, nu 
înfrumuseţează şi nu transfigurează pe om ca dragostea faţă de fraţi nimic nu este 
atit de propriu firii noastre ca faptul de a comunica Intre noi şi de a iubi pe semenii 
noştri» dovedindu-ne astfel împreună-lucrători ai Duhului Sfint care este şi Duhul 
dragostei de oameni şi al înţelegerii. 

«Şi noi toţi - a încheiat Prea Sfinţia Sa - avem datoria de a sluji cu rlvnă 
sporită poporul şi patria, de a sluji cu !naltă responsabilitate morală binele tuturor 
oamenilor din lume». 

D-l. Episcop Albert Klein, conducătorul Bisericii Evanghelice C.A. din Sibiu opi
nează că afirmaţia din primul referat secundar, după teologul olandez Berkhof, -
cum că pnevmatologia a rămas un domeniu neglijat in teologia sistematică protes
tantă - nu ar mai corespunde realităţii fiindcă in ultimul timp s-au publicat multe 
lucrări de pnevmatologie ln teologia protestantă şi Intre timp in lumea protestantă 
s-a produs o schimbare care după părerea sa, îşi are originea în două cauze mai 
importante: «Prima cauză este creşterea simţitoare a mişcărilor harismatice într-o 
lume care a stat decenii întregi sub influenţa curentelor raţionaliste şi chiar poziti
vis;te, Incit misterul Sfintei Treimi devenea tot mai greu de conceput». , ... ) «A doua 
cauză este deschiderea ecumenică a orizontului teologiei protestante». 

După ce remarcă faptul că realitatea Duhului Sftnt şi a lucrărilor sale - care 
din perspectiva mişcărilor harismatice ni se pare attt de nouă - era binecunoscută 
ln Biserica veche, iar experienţa ei, trăirea ei, s-a cristalizat in învăţătura biseri
cească şi in textele liturgice - deci in Sfînta Tradiţie - D-l Albert Klein afirmă 
că, după părerea sa, această «Conferinţă teologică interconfesională este forul cel 
mai indicat pentru tratarea lucrării eliberatoare a Duhului Sfînt, dindu-ne o bună 
ocazie de a învăţa unii de la alţii şi de a ne lărgi orizontul nostru teologic». 

«Personal, - conchide D-l Albert Klein - am mai înregistrat astăzi cu bucurie 
11 serie de aspecte noi pentru mine, incit pot să spun că, in general, mi-am îmbogăţit 
cunoştinţele despre Sflnta Treime, în special despre lucrarea Duhului Sfint, din tex
tele Liturghiilor ortodoxe şi din tezaurul imnelor păstrate ln Biserica Romano-Cato
lică». 

P. S. Timotei Lugojanul, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timişoarei şi Caranse
beşului, constată că deşi tematica acestei conferinţe cuprinde o arie destul de largă, 
vastă chiar, referatele au răspuns totuşi la majoritatea preocupărilor şi problemelor 
pe care le pune teologia şi eforturile creştinilor spre unitate in cadrul mişcării ecu
menice şi se opreşte la două exemple din imnografie şi iconografie care Ilustrează 
tematica Conferinţei la nivelul credincioşilor neteologi şi limbajul comun pe care-l 
au Bisericile ai căror reprezentanţi se găsesc întruniţi la această Conferinţă. 

« ... Toate Bisericile reprezentate aici - a spus Prea Sfinţia Sa - ne aflăm în 
preajma Sărbătorii Rusaliilor sau a Cincizecimli, sărbătoarea întemeierii Bisericii creş
tine, sărbătoarea Sfintului Duh. Şi unul din imnele ortodoxe referitoare la coborlrea 
Duhului Sflnt glăsuieşte astfel : «Cînd s-a pogorlt, limbile amesteclnd, despărţit-a 
neamurile şi clnd a lmpărţil limbi de foc lntr-o unire i-a chemat pe toţi, iar noi cu 
un glas slăvim pe Preasllntul Duh». Este condacul Rusaliilor, care parcă vrea să subli
nieze faptul că găsim astăzi într-o conferinţă teologică interconfesională un limbaj 
comun, pe care credincioşii II înţeleg foarte bine». 

Referindu-se apoi la pomenirea părţilor de la 1 Sinod ecumenic care se face în 
duminica dinaintea «Pogoririi Duhului Sflnt» Părinţi care au statornicit în parte «Sim-
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belul credinţei» noastre, Prea Sfinţitul Timotei subliniază că această pomenire ne 
poartă cu gindul către Sfinţii Părinţi între care se numără mai tîrziu şi Sfîntul Vasile 
cel Mare la care s-a referit şi P.C. Pr. Prof. C. Galeriu în referatul pe care l-a susţi
nut şi P.S. Epifanie Tomitanul în cuvîntul rostit, amintind de aniversarea a 1600 ani 
de la trecerea sa la cele veşnice şi de faptul că Sfîntul Vasile cel Mare «a fost cel 
ce il pus temeliile pnevmatologiei noastre», dar s-a arătat şi ca un pnevmatofor din
du-ne pildă să trăim şi noi la fel. 

«ln tratatul Despre Slînlul Duh (una din lucrările fundamentale pentru pnevma
Lologia noastră), - spune Prea Sfinţia Sa - Marele Părinte Capadocian face afirma
ţia că Sfîntul Duh ne Iace spirituali prin comuniunea cu El şi această ideie revine în 
toate rugăciunile Sfintei Liturghii al cărui autor este, precum şi în multe din rugă
ciunile Stintei lmpărtăşanii pe care le-a alcătuit el». 

In încheiere, Prea Sfinţitul Timotei remarcă faplul că în iconografia ortodoxă, 
Sfîntul Duh este reprezentat în chip de porumbel cu aripile deschise răspîndind lu
mina purtătoare de atîtea binefaceri şi daruri care-L desemnează ca Duh al Adevă
rului, Duhul Dreptăţii, Duhul Păcii etc. Şi tot porumbelul este luat ca simbol al blin
deţii, 'li nevinovăţiei, simbol al păcii şi al buneivoiri între oameni, simbol care ch-eamă 
la apropiere între oameni, la înţelegere între popoare, la deschidere «pentru tot ce 
înseamnă împlinire bună în lume». 

P. S. Episcop Gherasim Piteşteanul compară acţiunea Sfintului Duh cu aceea a 
astrului zilei, soarele, remarcînd că, «Sfîntul Duh lucrează în lume şi luminează pe 
Lot omul întocmai cum luminează şi soarele». Şi, aşa cum, pentru a vedea lumina soa
relui omul are nevoie de ochii trupeşti, trebuie să-şi deschidă ochii trupeşti, tot aşa 
este necesar ca el să-şi deschidă ochii sufletului şi simţirea inimii pentru a vedea şi 
a simţi lucrarea Sfintului Duh, făcînd să tacă în el, în acelaşi timp, tot ceea ce este 
trupesc şi terestru pentru a se deschide Duhului Sfînt aşa cum se deschide floarea 
somelui către soare. «In felul acesta Omul ajunge să slujească în duh şi adevăr lui 
Dumnezeu şi omului. ,ln felul acesta omul nu devine obiect de istorie, ci el însuşi 
creează isloria, o istorie a egalităţii intre oameni, a demnită(ii umane, a păcii. Acest 
gen de istorie ii scriu astăzi Bisericile din patria noastră. rnn zi în zi sporeşte un 
Iimbuj comun în ceea ce credem şi ne uneşte cum am putut să constatăm şi în con
ferinţele noastre de astăzi. 

Am participat - a spus în încheiere Prea Sfin(ia Sa - la apoape toate confe
rintele noustre teologice, dar mi s-a părut că în nici una nu am vorbit un limbaj atit 
de apropiat, un limbaj comun». 

D-l J>rof. Istvan Juhcisz, pornind de la fraza din finalul referatului principal în 
cure se afirmă că nu putem goli cu paharul oceanul mărturiilor despre lucrarea Du
hului Sfînl, şi reamintind că în Simbolul creclin/ei niceo-constantinopolildn Id mărtu
risirea despre Duhul Sfînt Cd Domn şi c.!e viaţă făcător (-x.opw~) se adaugă precizarea: 
«Cdre a grăit prin prooroci», remarcă faptul că în cel mai vechi «Crez» din creştinis
mul de limbă maghiară (scris între anii 1018-1030) această din urmă expresie este 
redată în forma : «care a grăit prin prooroci, apostoli şi evanghelişti» şi se referă 
apoi la opera «Despre Sfintul Duh» a lui Eduard Schweizer, recent apărută, în care 
se arată cum a vorbit Duhul Sfînt prin evanghelişti. «Duhul Sfint - continuă D-1. 
Juhăsz citind pe profesorul Schweizer - ne conduce ca să vedem cu ochi noi, cu 
ochii credinţei, pe Iisus ca Mintuitor al lumii. Pentru Apostolul Pavel puterea Duhu
lui Sfint în om înseamnă a nu mai vedea centrul şi măsura vieţii în noi ci în Domnul 
cel «.Inălţat la ceruri» cu Care noi fiind uniţi prin lucrarea Duhului Sfint formăm o 
comuniune. Iar cei ce participă la această comuniune cresc în libertate şi în nădejde. 
Pentru Evanghelistul Luca, Sfintul Duh este un dar însă nu unul dintre darurile de 
rînd, ci Dumnezeu lnsuşi ca da~ prezent pentru a binecuvinta, a transforma, a extinde, 
a face viaţă nouă şi veşnică prin predică apostolică. 

D-l Prof. Istvan Juhasz a încheiat mulţumind antevorbitorilor săi pentru că au 
mărturisit în această conferinţă comunitatea de vederi şi de credinţă în lucnrea Du
hului Sfînt, «comunitate care este o realitate pentru noi şi slntem siguri că va fi o 
realitate şi pentru lumea noastră, pentru lumea în care trăim şi slujim, in măsura în 
care predica, această sarcină a tuturor Bisericilor şi creştinilor se va strădui să pro
clame, sJ. propovăduiască pe Iisus Hristos ca Mîntuitor al lumii». 

S. T. - 24 
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P. C. Arhim. Bartolomeu Valeriu Anania, Directorul Institutului Biblic şi de 
Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, îşi exprimă intenţia de a adăuga «o rază de 
lumină» ':!supra referalului principal al Conferinţei: «Prin lucrare'! Duhului Sfînt, lib-e'I" 
pentru slujirea lumii», servindu-se de o imagine concretă sugerată de intervenţia 
alîl de substanţială a Prea Siintitului Vasile al Oradiei, care a subliniat trebuinţa 
- necesitatea de conştiinţă - ca, atunci cînd ne referim la Sfîntul Duh ca lucrare, 
ca acţiune, ca sfintire, ca desăvîrşire, să avem în vedere calitatea Sa de persoană, 
una din cele trei persoane ale Sfintei Treimi, «ceea ce este esenţial pentru credinţa 
noaslru, dar şi pentru comunicarea noastră personală cu Dumnezeu treimic». 

«Domnul Episcop Klein a mărturisit mai adineaori - continuă Părintele Anania 
-- d1 u avut foarte multe de învăţat din Liturghiile ortodoxe şi din imnografia roma
no-catolică. Aş vrea să vă prezint o imagine din iconografia ortodoxă în care imagi
nea-clasică, subtilă, autentică, teologică - a Sfintei Treimi, este reprezentată prin 
cei trei tineri pe care Avraam şi Sara îi ospeţesc la stejarul Mamvri. Precum se ştie, 
cea mai frumoasă imagine a acestei reprezentări iconografice a Sfintei Treimi ne-a 
lăsat-o faimosul Rubliov. In frumoasa sa carte «La theologie ele le bcaute». Paul Evdo
kimov, comentează pe larg această celebră icoană şi, la sfîrşit, îşi pune o întrebare: 
Cum ar fi posibil să şi identificăm pe fiecare dintre persoanele Sfintei Treimi în icoa
nd lui Rubliov? Care anume din cei trei tineri - care de altfel seamănă pînă la 
identitate - este Tatăl, care este Fiul şi care este Sfîntul Duh? In urma mai multor 
analize, Evdokimov nu îndrăzneşte să emită o opinie personală sau o ipoteză, ci 
rămîne la părerea care era în circulaţie încă din vremea lui Rubliov şi anume că Tatăl 
este în centru, îl are pe Fiul de-a dreapta şi pe Duhul Sfînt de-a stînga. 

Acum v-aş invita ca, în vreuna din drumeţiile dvs., să vă opriţi la Schitul Sur
patele, din judeţul Vîlcea, aşezat cam la jumătatea drumului dintre Mînăstirile Go
vora şi Dintr-un Lemn. Şi acolo veţi întîlni nu o singură imagine a ospeţiei lui Avraam 
la stejarul Mamvri, aşa cum o veti găsi în foarte multe din bisericile şi mînăstirile 
noastre ortodoxe (pentru că şi noi, românii, avem o foarte puternică tradiţie icono
grafică a acestei imagini), ci veţi găsi în naos, adică în partea centralii a acestei 
biserici, rep·et, nu o imagine ci o suită de imagini, ca secvenţele unui film. ln prima, 
trei drumeţi, purtători de aripi, au zărit un cort, din faţa căruia Avraam îi priveşte 
singur, cu mirare şi umilinţă. 

fo a doua, drume\ii par osteniţi şi se odihnesc pe nişte pietre. Privirile lor fac 
un cerc închis, al comunicării lăuntrice. Avraam şi Sara îi văd de departe şi se în
dreaptă spre ei ; femeia poartă un vas pentru spălarea picioarelor. 

In a treia este reprezentat momentul poftirii la masă, sub stejar, lîngă un cort
cetate cu ţesătură de turnuri. Avraam, cu un genunchi plecat, îi îmbie să şadă. 

A patra este imaginea clasică, pe care o cunoaştem toţi : îngerii stau la masă. 
cu aripile în odihnă, în timp ce gazdele, în spate, ii slujesc. 

ln a cincea, îngerii au părăsit locul de popas şi-şi continuă drumul, ţinîndu-şi 
încă privirile înapoi, spre gazdele care i-au petrecut o bucată de cale. 

Şi, în sfîrşit, a şasea imagine : îngerii s-au îndepărtat de Mamvri şi călătoresc 
într-un ţinut muntos, pe zarea căruia se ivesc, undeva, două cetăţi - desigur, Sodoma 
şi Gomora. 

Incercaţi, acum împreună cu mine, să identificaţi pe fiecare dintre persoanele 
Sfintei Treimi, slujindu-vă, în lipsă de alte elemente, de culoarea veşmintelor, sau 
de nuanţele acestor culori. Şi veţi descoperi, cu surprindere, teologia pe care o cu
noşteau zugravii noştri de odinioară : în toate scenele, adică ori de cite ori cei trei 
îngeri se găsesc pe drum, sau odihnindu-se pe o piatră, sau acceptind poftirea, sau 
depărtîndu-se, Tatăl este in mijloc, avînd pe Fiul de-a dreapta şi pe Sfîntul Duh de-a 
stînga. Numai în scena care îi reprezintă în jurul mesei, - adică în imaginea clasică 
-- Duhul Sfînt este la mijloc, avînd în dreapta pe Tatăl şi în stînga pe Fiul - ceea 
ce nu schimbă poziţia Fiului de-a dreapta Tatălui. Acee'!şi idee poate fi întîlnită 

la modul mai abstract, mai simplu subliniată, într-o frescă de pe frontispiciul Mînă
stirii Cozia, în care masa euharistică este prezidată de Duhul Sfînt în chip de porum
bel, cu aripile întinse. Şi mă gîndesc în momentul de fată la ceea ce ne spunea Părin
tele Prof. Galeriu în referatul său anume ; că epicleza este o operaţie care se produce 
prin invocarea Sfîntului Duh, că deci, masa euharistică, este prezidată de Duhul Sfînt, 
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cei una din persoanele Sfintei Treimi de care nu se desparte şi pe care o implică în 
aclul sfinţirii. 

Rubliov a abstractizat icoana şi a aşezat în cadru numai pe cei trei îngeri ; de 
pe masă a făcut să dispară orice fel de bucate şi a lăsat numai un potir: simbolul 
Euharistiei. Deci, pentru el - ca şi pentru noi, cei de mai tîrziu - această cină nu 
este altceva decil Cina euharistică. Dar în viziunea zugravului de la Surpatele ea este 
prezidată de Duhul Sfînt. 

Adaug, în încheiere, un cuvînt : în scenariul de la Surpatele, ca şi în cele mai 
multe - dacă nu în chiar to·:1te imaginile din iconografia ortodoxă românească -
scenariul este întregit cu două persoane : pe lingă cei trei tineri, se găsesc, în spa
tele lor, Avraam şi Sara, intru slujire, aducînd cele necesare pentru cină. Şi este si
gur că, mai î11c1inte ca Avraam să fi ştiut că fusese gazda lui Dumnezeu, el trăise 
marea, imensa, străluminata bucurie de a fi ospeţit trei oarecare străini, care la cea
sul acelu aveau nevoie de odihnă şi de hrană şi, mai i.1les, de omenia omului. 

D-na Maria Eszenyei, profesoară la Institutul teologic protestant din Cluj-Napoca 
se opre~te asupra celei de-a doua înt-rebări din cele patru pe care Dl. Pentek Arpad 
le pune la sfîrşitul primei păqi a referatului său şi anume : Ce înseamnă lumea ca 
obiecl al iubirii dumnezeieşti? şi subliniază că «această întrebare, prin caracterul ei 
specilic a determinat problematica celei de-a lreia consultaţii după Helsinki-Belgrad 
a Consiliului Ecumenic al Bisericilor care a avul loc ·anul trecut în septembrie. 
După ce precizează că tema aceasta s-a dezbătut în grup'! a III-a de lucru în 
care s-a afl'lt şi vorbitoarea şi în cadrul căreia s-a stabilit că, în virtutea 
răspunderii noastre umane şi creştine, trebuie să ne orientăm opţiunea spre apărarea 
creaţiei lui Dumnezeu, supunîndu-ne acţiunii Duhului Sfînt care fiind Duhul dragos
tei trezeşte şi sporeşte în noi adevărata responsabilitate pentru toate nivelurile vieţii 
fără nici o excepţie, D-na Eszenyei conchide că «creştinul primeşte răspunderea Du
hului iubirii pentru a face atentă această omenire asupra pericolului care o ameninţă 
căci mandatul primit de la Creator implică şi această misiune. Duhul iubirii care este 
şi Duhul înfierii ne orientează existenţa spre acel Domn Iisus Hristos, Stăpin al stră
duinţelor şi speranţelor noastre care vine să reînnoiască şi să restabilească cosmo
sul întreg, unde El e Stăpînul împăcării..» . 

• 
Pr. Prof. D. Radu, de la Institutul teologic universitar din Bucureşti, s-a oprit 

asupra a palru probleme şi anume: 
1. Aclualilalea lemei: «Prin lucrarea Duhului Sfînt liber pentru slujirea lumii» 

esle o temă foarte actuală ce interesează deopotrivă toate Bisericile în eforturile lor 
pentru realizarea unităţii vizibile creştine în Hristos ca mădulare plenare, întregi, ale 
uneia şi aceleiaşi Biserici a lui Hristos, Lrupul Său ; Biserica este, după învăţătura 
ortodoxă, trupul lui Hristos şi plenitudinea celui ce plineşte toate în toţi (Efes. 1, 23). 
Capul acesteia fiind Hristos însuşi, prin ore Duhul Sfînt revarsă în Biserică şi în 
mădularele ei viaţa dumnezeiască prin Tainele Bisericii, prin ierurgii şi face sensibil 
în Biserică şi în mădularele ei Cuvîntul lui Dumnezeu, Evanghelia lui Hristos. Duhul 
Sfînt purcede din Tatăl şi străluceşte şi lucrează din Fiul în Biserică şi prin Biserică 
în lumea întreagă. Duhul Sfînt este cel ce articulează Biserica în Hristos, în Dumne
zeu cel în Treime, după ce Hristos a coborît Bise-rica în unanimitate ca comunitate 
a lui Dumnezeu cel în Treime, cu oamenii, cuprinşi în Hristos prin firea umană asu
mată la întrupare cu puterea Duhului Sfînt. Duhul Sfînt deci, articulează şi extinde 
in umanitate Biserica, începînd cu Cincizecimea, tot El sădeşte şi articulează credinţa 
în Hristos, în fiecare ins. De aici, decurge o a doua problemă care trebuie de subli
niat: lmpreună-lucrarea Fiului şi a Duhului Slînl în Biserică şi în lume. 

2. Impreună-lucrarea Fiului şi a Duhului Sfînt în iconomia mîntuirii explică 
lucrarea Duhului Sfînt în Biserică şi în lume, din Hristos şi ,prin Hristos. Şi cum stră
lucirea Duhului din Fiul are asociată cu ea şi strălucirea Fiului, tot •'lşa strălucirea 
Duhului din noi are asoci'ltă cu ea şi strălucirea Fiului în noi, întărind prin 
aceasta strălucirea noastră de fii ai • Tatălui ceresc şi bucuria şi iubirea noastră faţă 
de Tatăl ceresc. Duhul sădeşte şi întăreşte, prin aceasta, în noi, sensibilitatea percep
tibilă a lui Dumnezeu ca sensibilitate filială. Totuşi aricit de mult sensibilitatea noas
tră are îmbibală în c,1 sensibilitatea Duhului şi a Fiului, noi ne dăm seama totodată 
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că altnva sîntem noi şi altceva este Duhul şi altceva este Fiul. Sensibilitatea poate 
fi combinată dar persoanele sint deosebite. 

Dar Duhul nu aduce în noi o lumină teoretică ci o lumină care ne şi încălzeşte 
inima pentru Fiul şi pentru Tatăl. Mintuitorul Hristos ne arată El însuşi acest lucru: 
«Nu voi sînteţi c'l.re veţi vorbi, ci Duhul Tatălui vostru care grăieşte întru voi» (Matei 
20, 20). Iar Sfîntul Apostol Pavel spune : «Asemenea şi Duhul vine în ajutor slilbi
ciunii noastre căci nu ştim să ne rugăm cum trebuie, ci însuşi Duhul se roagă pentru 
noi cu suspine negrăite» (Rom. 8, 26). 

Deci, puterea şi libertatea noastră ţin de Duhul lui Hristos care ne dă sensibili
tatea de fii ai Tatălui şi de împreună-fii în Fiul ai Tatălui. Dar sensibilitatea şi sluji
rea pentru Hristos, pentru Dumnezeu şi pentru lume ca dar al lui Dumnezeu, precum 
şi slujirea lumii, a omului, după exemplul lui Hristos care a venit nu ca să I se slu
jească ci ca El să slujească şi să-şi dea vi-aţa drept răscumpărare pentrn mulţi, sînt 
susţinute şi sporite de Duhul Sfînt care ne învaţă şi ne călăuzeşte la tot adevărul 
(Ioan XVI, 26), şi care ne împărtăşeşte prin Hristos, adică prin umanitatea lui îndum
nezeită, plenitudinea vieţii dumnezeieşti, în Biserică. Şi aceasta prin Sfintele Taine. 

Deci, lucrarea Duhului Sfint în noi se face evidentă prin cuvîntul Evangheliei 
şi Tainele lui Hristos. Cuvîntul Evangheliei, adevărul dumnezeiesc, ne face liberi, 
iu'i" Tainele ne împărtăşesc harul dumnezeiesc ca să pătrundem sensurile adînci ule 
adevărului dumnezeiesc şi să creştem în Hristos. deschizîndu-ne în acţiunile de slujire 
ct tuturor semenilor, a lumii întregi. 

Lucrarea Duhului Sfînt în lume şi în oameni ţine de comunitatea Bisericii, căci 
Duhul Sfint este împreună-lucrător cu Hristos la mintuirea noastră obiectivă şi la 
însuşirea ei în Biserică. Salut aici regîndirea lucrării Duhului Sfînt în Biserică şi în 
lume, făcută de teologul protestant Jiirgen Moltmann. Sînt eforturi care vin în întim
pinare pentru o mai largă înţelegere a Bisericii ca comunitate a lui Hristos şi comu
nitate a Duhului Sfînt în Hristos. 

3. Spiritualitatea şi slujirea creştină ca lucrări ale Duhului Slinl. Este de subli
niat că spiritualitatea priveşte, cum s-a spus, pe creştin, în întregimea fiinţei sale, în 
virtutea faptului că demnitatea de chip al lui Dumnezeu se referă la partea spirituală 
a omului, dar prin aceasta, la această demnitate participă şi trupul, căci Fiul lui 
Dumnezeu intrupîndu-se s-a făcut om adevărat, semen al nostru, concret, întru 
L,ulc usemenea nouă afară de păcat. 

Spiritualitatea este transparenţa lui Hristos pentru om şi transparenţa omului 
pentru Hristos, şi transparenţa noastră pentru semenul nostru datorită lui Hristos 
care ne deschide prin Duhul Lui unul ·1ltuia. Iar acesta se realizează numai p'l'in lu
crarea Duhului Sfînt în Biserică care face prezent şi înţeles pe Hristos în cuvîntul 
Scripturii şi împărtăşeşte pe Hristos prin Tainele Bisericii şi în mod plenar prin 
Euharistie, dar prin Euharistia ca jertfă şi Taină în acelaşi timp. Epicleza, cum ştim, 
implică pe de o parte pe Dumnezeu în Treime, pe H'l'istos care jertfeşte şi se jert
feşte Tatălui, şi aducîndu-se jertfă pe Sine şi Biserica, şi mădularele acestei Biserici 
împreună cu El, Tatălui; pe Tat::il care primeşte jertfa şi pe Duhul Sfint care pre
face darurile în jertfă. Dar epicleza implică întreaga Biserică, adică întreaga obşte a 
credincioşilor care prin episcop şi preot, şi împreună cu ei şi nu fără ei, invocă pe 
Duhul Sfînt prezent în Biserică, ca să coboare şi de sus spre a preface darurile euha
ristice în Trupul şi Sîngelc lui Hristos, pentru a ne împărtăşi noi de Trupul şi Sîngele 
Lui pline de Duhul Sfint în vederea înnoirii şi transformării noastre continui în 
Hristos. 

Transparenţa pentru Hristos pe care ne-o dă Duhul Sfint este libertatea de a 
ne dărui lui Hristos şi oamenilor cu care Hristos se identifică în tot locul. Dar spiri
tualitatea şi slujirea creştinului implică cu necesit'l.te EuharistLl nu ca simplă come
morare anamnetică sau Taină anamnetică, cum am spus, a mor\ii lui Hristos, căci 
j-crtfil implică d5.ruie către un altul, pentrn alţii. Hristos se jertfeşte şi se dăruieşte 
Tutălui prin Duhul Său, care preface darurile - pîinea şi vinul - în Trupul şi Sîn
fjCle lui Hristos. Deci numai articularea verticală prin Duhul Sfînt a Euharistiei in 
Hristos care şade şi pe scaunul slavei de-a dreapta Tatălui în stare de jertfă, poate 
să ne atragă şi pe noi cei ce ne împărtăşim de Trupul şi Sîngele Lui într-o continuă 
dăruire şi într-o continuă îmbogăţire reciprocă, in comunitatea semenilor noştri, căci 
ace:::stu înseumnă lucrarea Duhului Sfînt în om, prin Biserică şi în Biserică. 
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Spiritualitatea înseamnă transparenţă pentru Hristos şi rnă~turia ,cestei trn:1c.r,:1-
renţe în acte de slujire concretă a omului, a societăţii lui. In condiţiile date, care 
sînt acte ale lucrării Duhului Sfînt. Deci spiritualitatea se afirmă prin slujire concre
tă, comunitară, socială. Căci credinţa, aşa cum s-a spus de multe ori aici, implică 
două dimensiuni - verticală ca răspuns la chemarea lui Dumnezeu pentru comuniu
ne cu El şi rnîntuire, şi orizontală, de mărturie a acestei comuniuni cu Dumnezeu în 
slujire. Deci, ea este adeziunea totală la Hristos şi la tot adevărul Său revelat pe 
care îl avem în Această adeziune şi mărturia acestei adeziuni, în relaţiile cu semenii 
sînt roade ale Duhului Sfînt şi mărturii vii ale lucrării Duhului Sfint în lume. 

4. Prin puterea Duhului Slînt, liber pentru a sluji omul şi lumea în condiliile 
concrete date. ln spaţiul nostru românesc, lucrarea Duhului Sflnt s-a manifestat şi 
se manifestă în deschiderea tot mai mare a Bisericii Ortodoxe Române şi a celorlalte 
Biserici din ţara noastră pentru slujirea omului, pentru transformarea lui lăuntrică 
şi pentru arătarea acestei transformări lăuntrice în acte de slujire. 

D-l. Herman Binder, profesor la Institutul teolo!Jic protestant - Secţia Sibiu, 
-- şi-a exprimat satisfacţia pentru buna desfăşurare a lucrărilor prezentei conferinţe 
şi, reamintind afirmaţia Prea Sfinlitului Vasile ·'11 Oradiei că aceste conferinte teolo
gice interconfesionale de la noi sînt apreciate şi fructificate şi pe plan exterior, «nu 
numai în cadrul ecumenismului nostru local ci şi în contextul mai amplu al unui dia
log inlerbisericesc, pe plan internaţional», Domnia Sa se exprimă că, în calitate de 
«membru 11I Comisiei Federaţiei Luterane Mondiale pentru dialogul cu Bisericile Or
todoxe» are convingerea că experienţa comună cîştigată de Bisericile din ţ,ra noas
tră în convi0tuirea lor de-a lungul veacurilor cit mai ales experienţa ciştigată de ele 
în cadrul întrunirilor lor interteologice vor putea fi valorificate în viitorul dialog. 
Observă c:poi că «între cele aproape 100 de terne abordate de conferinţele teologice 
interconfesionale de pînă acum, pnevrnatologia a fost oarecum ocolită, deoarece re
prezintă o parte dogmatică de,tul de dificilă». Dar, întrucît este şi o tematică foarte 
importantă şi presantă pentru dialogul teologic interconfesional local ea a lr0huit si-i 
fie nbordată. Cele trei referate prezentate la această conferinţă nu au putut să pre
zinte tot cee, ce se putea spune în domeniul pnevmatologiei, după cum s-a şi subli
niot în cursul lucrărilor conferinţei. S-a oferit doar cite un pahar din oce'lnul lucrării 
Duhului Sflnt în Biserică. «Cred că a fost foarte bine că s-a pus accentul pe relaţia 
intensă între lucrarea Duhului Sfînt în Biserică şi slujirea Bisericii în lume - a su
bliniat D-l Prof. Herrnann Binder. - «tnnoirea Bisericii se realizează prin lucrarea 
Duhului Sfînt - 11 continuat Domnia Sa - iar această Biserică înnoită nu poate să 
nu actioneze în viaţa lumii, avînd consecinţe concrete pînă chiar şi în realitatea 
socială şi politică. LumeR de astăzi este extrem de periclitată şi se cere din partea 
Bisericilor şi din partea tuturor creştinilor o contribu\ie reală la soluţi0narea proble
melor arzătoare ale lumii noastre». 

După ce îşi exprimă conving'Crea că «lucrarea Duhului Sfînt ne face capabili 
de a rosti un cuvînt actual», de a lua o hotărîre care să deschidă noi perspecti~ ,,lî't 
pentru Biserică cit şi pentru lume şi că dialogul ortodoxo-protestant care se pregă
teşte pc plan internaţional va reflecta «realitatea spiritualităţii Bisericilor noastre ca 
roadă a Duhului Sflnt, va ridica problema relaţiei dintre cuvîntul lui Dumnezeu şi 
lucrarea Duhului Sfînt, Domnul Prof. Hermann Binder conclude: 

«După părerea mea, cuvintul» lui Dumnezeu, Sfînta Scriptură reprezintă un fac
to,- de o•dine, de echilibru, un factor critic faţă d'C entuziasmul spiritual al mişcări
lor harismatice penticostale care se manifestă de cîtva timp... Deschiderea pentru 
lucrarea Duhului Sflnt trebuie să fie deci, completată sau întregită de un spirit critic, 
pornind de la cuvîntul lui Dumnezeu, d-e la Sfinta Scriptură, de la rnărturisin~, rl0 
credintă il Bisericii, putînd astfel a_iunge la o exprimare şi mai reală, mai profw1rP\ 
,1 credinţei noastre comune ca roadă a Duhului Sfint». 

Pr. Prof. Ioan lcă, de la Institutul teologic Universitar din Sibiu abordează şi 
dezvoltă, în cuvin-tul rostit, aspectul privind legătura care există între latura obiec
tivă a lucrării Duhului Sflnt în noi şi lucrarea personală, subiectivă, de trăire a lu
crării Duhului Sfînt în noi şi adică despre legătura complementară a referatului prin
cipal prezentat de Prof. Pentek şi referatul P. C. Prof. Galeriu, care reprezintă, o con
tribuţie importantă la înţelegerea tematicii acestei conferinţe. Am fost obişnuiţi, noi 
ortodocşii, - a spus Prea Cucernicia Sa - să privim teologia protestantă ca pc una 
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care accentuează exclusiv «soia gratia», «solus fidus acti interni», că Duhul Sfînt lu
crează irezistibil in noi fără efortul nostru personal, de actualizare a vieţii celei noi 
în lume, minimalizînd efortul omului de înnoire, s'.inţire şi trăire în lume ; iar pro
testanţii au crezut că ortodocşii accentuează prea mult efortul omului de înnoire şi 
spiritualizare, minimalizind, parcă, lucrarea obiectivă a lui Hristos şi a Duhului Sfînt 
în noi. Dar, in referatul profesorului Pentek găsim exprimate cele două elemente 
obiectiv şi subiectiv, nuantat şi anume, atit lucrarea eliberatoare obiectivă a lui Iisus 
Hristos prin Duhul Sfînt in noi, cînd spune că Duhul Sfînt este cel care creează 
oameni noi, viaţa cea nouă, că în Hristos, prin Duhul Slînt, noi nu mai sîntem robi, 
ci sîntem fii, disponibili acum, de a sluji cu adevărat pe Dumnezeu şi pe semenii 
noştri, dar in acelaşi timp accentuează şi mai nuanţat latura subiectivă de spirituali
zare creştină, de trăire a credincioşilor conştient şi moral, în Duhul lui Hristos, de 
slujire şi de iubire a semenilor după modelul lui Hristos, pentru că, după ce vorbeşte 
de lucrarea obiectivă a lui Hristos de eliberare prin Duhul Sfînt, imediat, conferen
ţiarul aminteşte obligaţia fiecă'l"ui credincios de 'I se elibera de vraja tuturor proiec
telor, falsificărilor i,i motivaţiilor noastre păcătoase. Sîntern somaţi, spune conferen
ţiarul. să ne lepădăm complet de noi înşine, de înclinatiile, dorinţele şi planurile 
noastre păcătoase, egoiste şi să punem timpul, viata şi averea noastră în slujba se
menilor. 

Duhul Sfînt, spune referentul, este Duhul libertăţii şi al sfinţeniei, dar sfinţenia 
creştină este atît indicativ ca stare de sfinţenie prin puterea harului Duhului Sfint în 
noi, dar si imperativ moral de a trăi în Duhul, în sfintenia Duhului, adică de a fi, 
complet duhovniceşti, de unde obligaţia şi necesitatea spiritualităţii creştine, adică 
de a trăi, permanent în conformitate cu libertatea şi sfinţenia Duhului în noi pentru 
a fi în întregime disponibili iubirii şi slujirii lui Dumnezeu şi a semenilor în lume. 
Profesorul Pentek accentuează de asemenea şi importanţa eforturilor şi responsabili
tătii credincioşilor în realizarea eliberării şi schimbării în lume în conformitate cu 
eliberarea şi schimbarea ei obiectivă în Hristos şi prin Duhul Sfint. Pentru că dacă 
nu are loc transpunerea în practică a acestei eliberări prin slujirea noastră creştină, 
atunci întreaga învăţătură şi operă a lui Hristos şi a Duhului Sfînt este un mit. Toate 
acestea sini puncte comune foarte importante în dialogul ecumenic. în acest fel, re
feratul profesorului Galeriu completează în chip fericit cele numr1i enunţate de pro
fesorul Pentek în referatul său. Nu există slujire creştină autentică fără spiritualitate 
creştină autentică, pentru că roadele Duhului Sfînt în noi nu lucrează şi nu rodesc 
în noi fără noi, automat, mecanic, ci numai împreună cu noi, numai dacă noi înşine 
sîntem şi rămînem în întregime în Duhul, duhovniceşti. Num'li aşa sîntem şi actm1li, 
nu numai obiectiv, ci virtual, cu adevărat eliberati şi disponibili cu totul pentru 
iubirea şi slujirea semenilor lu modul dumnezeiesc, asemenea lui Hristos. Aceasta, 
desigur, es!e uşor rlc spus, dilr foarte greu de realizat; numai prin spirituali tc1t-ea, 
numai prin trăirea deplină a noastră in Duhul personal, conştient şi moral, dispare 
discrepanta intre vorbirea frumoasă a creştinilor despre pace, iubire, slujire, şi ac
tiunea lor deficitară, neconformă totdeauna cu eliberarea, pacea, sfinţenia şi înnoirea 
lui Hristos prin Duhul Sflnt în noi. Prin spiritualitatea creştină, prin trăirea noastră 
deplină în Duhul sîntem şi trăim astf-el cu adevărat în Hristos şi în Duhul Sfînt ca 
slujitori autentici ai Lui în lume, în lucrarea ei oe înnoire, prin înnoirea ei înfăp
tuită obiectiv în Hristos şi prin Duhul Sfint. 

Tema: «Sfîntul Duh şi spiritualitatea creştină» constituie o temă centrală a teo
logiei şi a vietii noastre creştine. Iar în referatele prezentate aici, reprezintă o con
tribuţie importantă şi un progres remarcabil pc calea apropiPrii şi slujirii noastre 
,0mune în lume. 

Iii 

P.S. Episcop-vicar patriarhal ANTONIE Plămădeală-Ploieşteanul, încheind şirul 
celor care au luat cuvîntul în şedintă, il arătat că tema despre Duhul Sfint a fost 
aleasă ca temă pentru Adunarea generală 11 Conferinlei Bisericilor Europene care 
se va line anul acesta în Creta, fiind formulată : «Prin puterea Sfintului Duh, liberi 
pentru slujire». Este una din temele grele ale teologiei creştine. Totuşi, cîteva lucruri 
sînt clare. Ternc1 e grea, pentru că în teologia despre Sfintul Duh, în pnevmatologie, 
mai mult ca în oricare alt domeniu al învăţăturii creştine, incercînd definiţii ale Sfin
tului Duh, sîntem nevoiţi să lucrăm totdeauna cu expresii biblice, cu expresii consa-
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erate, dar nu avem întotdeauna acces la !nlelesul lor, ci operăm mai mult cu sim
boale, cu metafore, aşa după cum, de altfel, fac şi Dogmaticile creştine unde, despre 
Sfîntul Duh, se tratează cu totul altfel decît cum se tratează capitolele despre Dumne
zeu-Tatăl şi despre Dumnezeu-Fiul. Prea Sfinţitul Antonie a subliniat că «e totuşi 
clar că Sfîntul Duh este o persoană ( ... ), care lucrează, e o mină de sus la modul cel 
mai concret, c'!re se întinde mereu să se întîlnească cu voinţa noastră spre m!ntuire». 
«Caracteristica esenţială, principală, definitorie, a Duhului Sf!nt, este aceea că El 
este principiul binelui. E cineva, e o persoană dotată numai pentru bine. Nu poate 
să facă altceva decît bine; nu poate să facă răul. E o prezenţă care permanent ne 
întinde o mină, care mereu ne îndeamnă, care într-una ne şopteşte să facem numai 
şi numai binele». 

Referindu-se apoi la noliunea de «spiritualitate», P.S. Sa constată că există de 
c1semenea dificultăţi şi in formularea unei definiţii a spiritu,litătii, pentru că prin 
cuvîntul spiritualitate nu înţelegem ceva anume, simplu şi direct, fără a mai fi ne
voie de vreo explicaţie. Termenul e polivalent. Astfel, se vorbeşte de o spiritualitate 
românească, «aceea care se referă la etosul românesc, la legătura noastră cu pămin
tul, la legătura noastră cu trecutul, la cîntecele noastre populare, la baladele româ
neşti ca Miorita şi altele. Tot aşa se vorbeşte şi de o spiritualitate maghiară, de o 
,;piritualitate germană, de una franceză etc. Pe de altă parte, se vorbeşte şi de o spi
ritualitate ortodoxă, prin care înţelegem în Ortodoxie căile şi metodele pentru desă
vîrşirea sufletului, pentru a ajunge pe culmea desăv!rşirii, pentru a ajunge la sfin
tenie, spiritualitate despre care ne vorbesc cărţile de specialitate, de la Pateric pînă 
la Filocalii, şi pină la sfinţii din secolul XIV, în special de la Sfîntul Grigore Palama, 
Sfîntul Simeon Noul-Teolog, p!nă la părinţii noştri români printre care, Vasile de 
la Poiana Mărului. Paisie Velicicovski şi mulţi alli, terminînd cu Gheorgh-e de la 
Căldăruşani sau Sfîntul Calinic de la Cernica. De asemenea, există o spiritualitate 
creştină în general, care nu-i altceva decît acea teologie sau viaţă creştină care por
neşte de la «Spirit», de la Duhul Sfînt, cum se !mtimplă !n mişcările harismatice la 
care s-a făcut referire în referatele prezentate». 

Prea Sfinţitul Antonie a subliniat, !n continuare că în lumea creştină de astăzi 
se vorbeşte mult, mai mult decit în trecut, despre Sfîntul Duh, dovadă fiind în acest 
sens chiar mişcările harismatice, penticostale, care apar astăzi în toate confesiunile, 
chiar şi în cadrul Ortodoxiei în unele părţi din America. Deşi multora dintre ele li 
se poate reproşa «caract-erul introvertit şi poate prea personal», nu sînt totuşi con
damnabile în bloc. «Toate confesiunile creştine, nu numai Ortodoxia, au pe Sf!ntul 
Duh. Nu e nici o deosebire Intre ele în această privinţă; toate cred în Sfînta Treime 
şi, atunci cînd e vorba de credinţa în Sf!nta Treime, Duhul Sfînt e la fel de prezent 
peste tot. N-ar fi prin urmare drept să spunem că, cutare confesiune nu s-a ocupat 
de Duhul Sfînt. Şi romano-catolicismul şi protestantismul a avut tot atit de prezent 
în teologia, în istoria şi în viaţa lor, pe Duhul Sfînt, cel puţin tot aşa cum l-am avut 
şi noi ortodocşii. Protestantismul accentua, aş zice, chiar mai mult decît noi, gratia, 
«soh grati ,». In romano-catolicism Duhul Sfinţilor nu este cu nimic altceva decît !n 
învătătura noastră ortodoxă, chiar dacă la un moment dat din Liturghia romano-ca
tolică a lipsit epicleza. ,In textele moderne, ea a fost reintrodusă». 

«Spirit există, a continuat P.S. Sa, oriunde e prezent un ideal care depăşeşte 
materialul, egoismul, chiar dacă oamenii nu-l văd, chiar dacă oamenii nu-l recunosc. 
Cind !l recunosc şi îl cheamă, e cu atît mai prezent. Referindu-se apoi la terna : «Prin 
puterea Duhului Sfint, liberi penlru slujire», precizează că ea a fost aleasă şi reţinută 
pentru Adunarea generală a Conferinţei Bisericilor Europene din Creta, sperîndu-se 
că se va evidentia că există un numitor comun, aconfesionaL care uneşte pc toti cre
clincioşii şi-i face liberi pentru slujirea lumii». fo această abordare comună a !nvă
tături creştine despre Duhul Sf!nt stă valoarea cleosebită a acestei teme. 

«ln legătură cu Adunarea din Creta şi cu tratarea acestei teme - a spus P.S. 
Sa - s-a exprimat teama că ortodocşii vor vorbi numai despre desăvîrşire şi despre 
sfintenie. si se vor limita la doxolorrie, la slujirea lui DurnneZ"Cu şi Ia desăvîrşirea 
spre sfinţenie a omului, mai ales că cei trei conferenţiari s!nt toţi ortodocşi şi anu
me: un monah de la Athos, un ireornonah din Anglia - părintele Kallistos \Vurc. 
convertit Ia ortodoxie, fost în tinereţe anglican, acum profesor de teologie orienlal;j 
la Oxford -, iar cel de-al treilea conferenţiar e tot monah şi tot orlodox : Mitropo-
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litul Alexei de Talin. A existat teama că aceşti trei conferen[iari vor proiecta tema 
într-un fel de abstract atemporal, limitat la călugării care se desăvîrşesc în Muntele 
Athos sau în oarecare păduri şi pustii. Iată însă că am ascultat aici tema şi cei care 
au vorbit nu s-au limitat deloc la acest fel de spiritualitate, la acest aspect al temei. 
Ceva trebuie spus şi despre aceasta, fără îndoială; eu chiar aş critica pe vorbitorii 
de azi că n-~u spus ceva şi despre ~ceasta. De pildă, poate că trebuia totuşi amintit, 
într-o temă ca aceasta, despre citeva experienţe din spiritualitatea ortodoxă, spre 
pildă, a lui Serafim din Sarov sau a altor sfinţi ortodocşi, despre «agonisirea Sfintu
lui Duh», cum se spune în Tradiţie, prin care se face dovada prezenţei reale, con
crete, a Duhului Sfint în viaţa credincioşilor, prezenţă care constituie esenţa spiri
lui1litătii ortodoxe». 

«Eu C"ed că numitornl comun - a continuat P.S. Sa - care s-a avut în vedere 
şi se are în vedere în studierea acesll?i teme: «Prin puterea Duhului Sfînt, liberi oen
lru slujire», e disponibilitatea tuturor creştinilor de azi de a primi concursul Sfîntului 
Duh care sfinţeşte şi uneşte. Sfinţii tuturor confesiunilor sint deja în unitate, s-a 
spus. Mulţi teologi, Evdokimov şi chiar unii teologi protestanţi, remarcă faptul că 
sfinţii se întllnesc undeva, într-un punct de convergenţă duhovn•cească, în care di
mensiunile confesionale dispar pur şi simplu». 

«Dar nu numai sfinţii, ci tot omul e subiect purtător de Duh, pentru că tot omul 
e în fond pnevmatofor de la Botez. Duhul Sfînt este permanent în noi, este perma
nent lucrător în noi. Este, cum um spus, acea mină întinsă permanent spre noi, este 
sfatul permanent care ni se şopteşte. El este Duhul păcii, este Duhul unităţii. El ne 
întoarce spre to\i oamenii în slujire reciprocă. Este Duhul adevărului si al dragostei. 
Şi, ceea ce-i mai mult decit acea~ta, Duhul Sfint ştie să facă ~inteza dintre adevăr şi 
dragoste, şi să le scoată din conflict. Ad·evărul şi dragostei1 sînt mer0u în conflict 
în noi. Noi le punem în conflict, Duhul Ie împacă. De aceea, cred eu, tocmai de 
aceea s-a apelat Ia această temă, ca temă care ar depăşi confesionalismul şi ar fi 
un mijloc de unitate creştină, pentru c11 să ne îndemne pe toţi Ia slujire, să ne In
demne să plinim porunca Domnului Hristos ... mesajul Lui de slujire». 

P. S. Antonie mentionează poi un studiu, publicat într-unul din ultimile numere 
ale revistei «lrenikon» despre Botez, ca dimensiune a unităţii creştine, prezentindu-1 
ca pe o interesantă platformă şi model de unitate. Autorul articolului afirmă că noi 
loti primim fo Botez pe Duhul Sfint. Duhnl Sfint devine în acel moment pentru noi 
unificator, introducîndu-nc pe toti, prin Botez, în unitnte, adică în Riseridi.: prin 
Rate, realizăm într-un fel, unitatea şi intrarea în această unitate care se cheamă 
Riserică. Nu sîntem încă în unire, pentru că ne despart multe deosebiri ( autorul face 
distincţie intre unihte şi unire). Nu sintem încă în unire. dar prin Botez ~i nrin 
nrimirea Duhului Sf!nt sintem toţi în unitate, prin unitatea Duhului Sfint, prin Duhul 
Sfînt din noi. Sintcm, în acest înţeles, în aceeaşi Biserică. E un exemplu de numitor 
comun prin Duhul Sfînt, a conchis Prea Sfintia Sfi. 

După ce a arătat că în lumina celor de mai sus, clasica definiţie a Sfintului 
Cipri'ln : «Extra ecclesiam nulla salus» se atenuiază, pentru că grani\ile Bisericii cr0sc, 
devin mai elastice, se lărgesc, se întind de către Duhul Sfînt prezent în noi, Prea Sfin
titul Episcop Antonie ii subliniat că acum sintem în veacul Mingîietorului, potrivit cu
vintelor Mintuitorului : «Vă voi trimite vouă pc Mingiietorul..:». Şi a fost trimis, şi 
a rămas în lume Duhul Sfint, Mingiietorul, Unificatorul. Neamurile prezente în Ieru
salim la ziua Cincizecimii. prin Duhul Sfînt, lntelegeau vorbirea apostolilor în limba 
lor de acasă. Se vorbea în multe limbi, dar toti se întelegeau : Duhul Sfint realizase 
o unificare, o unitate. la modul cel mai concret posibil, după cum ne relatează Sfînta 
Scriptură. 

. . «In lumina Lui sîntem chemaţi să înţelegem şi să trăim mesa_lul slujirii. uuhul 
tnm1s de la Tatăl, de către Fiul, vine să n0 lumineze lntclegere,1 mesnjului lui Hris
tos. Acest lucru este specific în relaţia dintr,:, spiritualitate şi slujire, dintre Duhul 
Sfint şi slujire. Duhul Sfînt este Duhul 11devă•·uJui, Duhul dragostei, Duhul fră1iet1iţH, 
Duhul dăruirii, Duhul generozităţii ... ». 

«Pe acest Duh sîntem chemaţi să-l proiectăm către alţii. Această proiecţie către 
alţii va fi dragoste şi va fi în c1celaşi timp slujire. Pentru că acest Duh va fi altceva 
deci! duhul urii, duhul neînţelegerii, individualismului, duhul invidiei, duhul trufiei, 
va fi altceva decit duhul cel rău, decît duhul dezbinării». 
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«Aceste lumini am crezut eu - a închei'lt Prea Sfinţia Sa - că le pot aduc~ 
pe marginea şi, poate, în plus fală de cele trei referate care ne-au dat prilejul unor 
meditaţii profunde şi care, deşi ne-au urcat pu!in într-o teologie grea de abstrac
liuni, ne coboară totuşi în lume, Ia concretul slujirii în dragoste şi unitate a semeni
lor, a intereselor tuturor oamenilor, a vieţii. Ace%ta, mi se pare ar fi coloanu verte
brnlă cai·e se caută prin tema : «Prin puterea Duhului Sfint, liber pentru slujire». 

Au mai fost înscrişi la cuvînt numeroşi alţi participanţi care, neputind lua cuvin
Lui din cauza orei întîrziate, au depus intervenţiile lor în scris la Secretariatul Con
ferinţei. 

Trecîndu-se la prezentarea concluziilor formulate şi redactate de comisia rec
torilor, s-a arătat că cea de a 33-a Conferinţă teologică interconfesională convocată 
de către institutele teologice ortodoxe, protestante şi romano-catolice din România 
şi întrunită Ia Institutul teologic protestant din Cluj-Napoca pentru a prezenta şi 
dezbate problemele lega te de tem11 : «Prin lucrarea Duhului Sfînt, liber pentru slujirea 
lumii», a mărturisit comunitatea credinţei în Duhul Sfînt C'l «Domn şi Dătător de viată 
·~ Kyrion kai Zoopoion = Dominum el Vivificantem» şi pc baza acestei mărturisiri 
c0mune s-a ocupat de aspectele slujirii comune ale creştinilor şi Bisericilor creştine 
din lume. 

Poziţiile exprimate în timpul lucrărilor Conferinlei au arătat că în «teologia con
temporană legată de înnoirea ecumenică a Bisericilor se aprofundează doctrina pnev
matologică atît sub aspectul tainei Sfintei Treimi, în care persoana revelată a Sfîn
tului Duh s-e vesteşte ca izvor al mîntuirii, cît şi sub aspectul lucrării Sfintului Duh 
prin care participare'! creştinului şi a comunităţii creştine la trupul lui Hristos cola
horcază cu prezenţa aceluiaşi Duh în creaţie unind credinţa şi nădejdea în iubire. 
Prin puterea Duhului sîntem liberi să slujim şi să urmăm Domnului Hristos ca numele 
lui Dumnezeu să fie sfinlit şi preaslăvit în Biserică şi în lume. 

Bisericile noastre sînl unanime în a mărturisi că puterea Duhului Sfînt este 
aceea care ne întăreşte în slujirea noastră călăuzindu-ne paşii pe calea păcii, înţc
le!Jerii, dragostei şi edificării unei lumi mai bune şi mai drepte. 

Prin puterea Duhului S[înt cunoaştem lumea, vedem lumea şi participăm la viala 
lumii noastre, prin cunoaştere, înţelegînd acel sens al cuvîntului biblic care exprimă 
deplina unitate a acelora care au fos rînduiţi de Dumnezeu unul pentru altul, împlini
rea acestei voca\ii în măsura în care «amîndoi vor fi un trup», iar prin v-::~dcrr înţelc
gînd acea deschidere faţă de cei de aproape şi de cei de departe, care nu dau înapoi 
în fata bolilor, mizeriilor şi trnqediilor care au existat în istoria lor de pînă acum, 
căci începînd cu evenimentul Cincizecimii am văzut în cc1drul acestei istorii, împli
nirea Jmpărăţiei lui Dumnezeu şi, în sfirşit, prin participare înţelegînd rugăciunea şi 
autodăruirea care sini de nedespărţit. Rugăciunea cpiclezei euharistice : «trimite Du
hul Tău peste noi şi peste aceste dctruri» se continuă în faptele împăcării. Participarea 
prin rugăciune şi prin fapte în puterea Duhului înseamnă realizarea în viaţa noastră 

a unităţii pe care am cunoscut-o în Iisus Hristos, asumînd realitatea dată aşa cum 
este ea : timpul, patric1, oraşul sau satul, evenimentele, stările religioase, sociale, na
turale, bucurii, suferinte de tot felul de păcate, pocăinţă etc., raportîndu-le mereu unelc 
la altele şi găsind mereu dezlegări situaţiilor «de aici şi de acum» în lumina adevă
rului deplin şi veşnic făcut cunoscut nouă prin Revelalict divină. 

Slujirea pe care ne-o cere lumea noastră înţeleasă ca o lume aflată sub pur
tarea de grijă a lui Dumnezeu, nu o putem împlini decît în libertatea pe care ne-o 
dă Duhul Sfint. Slujirea noastră trebuie să aibă caracter concret şi creator, cores
punzător locului şi timpului, în concordanţă cu viaţa poporului nostru, cu răspunderea 
faţă de cerinţele epocii noastre, cu dimensiunile coexistenţei limane de azi şi de 
viitor. Libertatea prin care această chemare poate fi împlinită înseamnă ieşirea din 
izolaţionism şi redarea omului din nou lumii căreia îi aparţine, redare realizată prin 
acea eliberare în care jertfa iubirii devine suprema bucurie şi prin îndreptarea omului 
prin care dreptatea lui Dumnezeu se revarsă pentru mîntuirea tuturor şi pentru sfin
ţirea numelui Lui în lume. 

• • 
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După prezentarea acestor concluzii D-l Prof. Dr. Erdă Janos propune partici
pdnţilor - şi aceştia aprobă în unanimitate - cîteva proiecte de telegrame adresate 
de Conferinţă Prea Fericirii Sale Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, con
ducătorilor celorlalte Biserici reprezentate la Conferinţă şi D-lui Ion Roşianu, preşe
dintele Departamentului Cultelor, telegrame de mulţumire şi recunoştinţă - pentru 
condiţiile create şi pentru concursul dat la desfăşurarea cu rezultate rodnice a Con
ferinţelor teologice interconfesionale - şi de angajare pentru strădanii tot mai sus
tinute în vederea progresării mereu mai fructuoase pe calea apropierii între confe
siunile creştine din ţara noastră, în vederea unităţii creştine. 

Un cuvînt de încheiere este rostit apoi de D-l Prof. Dr. Christoph Klein din 
Sibiu, prorectorul Institutului teologic protestant din Cluj-Napoca prin care, după 
ce exprimă unele aprecieri pozitive cu privire la felul în care s-au desfăşurat lucră
rile celei de a 33-a Conferinţe teologice interconfesionale de la Cluj-Napoca, decla
rînd că această sesiune se înscrie ca un nou succes pe pldnul ecumenismului local 
în eforturile depuse de Bisericile creştine din ţara noastră pentru unitatea lor, adre
sează mulţumiri pentru referatele prezentate, pentru intervenţiile participanţilor, pen
tru concluziile dezbaterilor Conferinţei formulate de comisi, rectorilor celor trei 
!nstitute teologice. 

A doua zi, miercuri 30 mai, într-o şedinţă unică în cursul dimineţii, partici
panţii la Conferinţă sînt onoraţi de prezenţa D-lui Ion Roşianu, preşedintele Depar
tamentului Cultelor. 

După ce D-l Erdo Janos, deschizînd şedinţa, aminteşte participanţilor că la «23 
;rngusl» din vara acestui an urmează să prăznuim cea de a 35-a aniversare a elibe
rării ţării noastre de sub dominaţia fascistă, precizează că «întilnirea în acest cadru 
a reprezentanţilor şi şefilor de cult, a profesorilor din învătămîntul teologic, a ca
drelo~ superioare administrativ-bisericeşti din ţară şi din Cluj-Napoca», este un bun 
rrilej pentru a evoca importanţa şi semnificaţia acestui eveniment, sărbătoarea na
tională a poporului nostru. 

«Eliberarea României de sub dominaţia fascistă - a spus D-l Erdo Janos - în 
con di tiile internaţionale favorabile create de victoriile armatei sovietice şi ale arma
telor celorlalte State ale coaliţiei antihitleriste s-a realizat prin participarea între
'.JUlui popor, a tuturor forţelor progresiste în frunte cu clasa muncitoare şi avan
q;irda sa revoluţionară : Partidul Comunist Român care a organizat lupta antifas
cistă a poporului, călăuzind toate forţele patriotice şi democratice în lupta de izgo
nire o dictaturii militaro-fasciste şi a armatei hitleriste. ( ... ) Popoarele din R. P. Un
garia şi R. S. Cehoslovacia cinstesc şi astăzi memoria miilor de soldaţi români care 
s-au jertfit pentru eliberarea tărilor lor. Actul de la 23 August 1944 a deschis o eră 
nouă în istoria României, eră cu profunde tran5formări democratice, revoluţionare, 
,1 realizării depline a independenţei şi suveranităţii naţionale a săvîrşirii vieţii noi, 
·socialiste». 

Jalonînd apoi principalele evenimente care au marcat etapele de transformare 
s1n:r:lurali'i a vietii social-politice şi economice de după «23 August 1944» în ţara 
noastră şi anume : instaurarea sub conducerea lui Petru Groza a primului guvern 
democratic din istoria României, la 6 Martie 1945; abolirea monarhiei şi proclamarea 
Republicii Populare Române, la 30 Decembrie 1947; naţionalizarea principalelor mij
Jr,;ice de producţie, Ia 11 iuni0 1948, apoi reforma invă tămîntului, cooperativizarea 
r1gricullurii şi multe alte victorii ale progresului şi socialismului, D-l Erdo Janos sub
liniază că «la apropiata aniversare a zilei de 23 August de anul acesta, poporul român 
se prezintă cu victorii istorice în toate domeniile de activitate. Dintr-o ţară agrară, 
slab dezvoltată, România s-a trnnsformat într-un stat indust,-ial-agrar cu o industrie 
dinamică, în plin proces de dezvoltare ( ... ), cu o agricultură socialistă în plin pro
rires, cu un nivel de viaţă materială şi spirituală în continuă creştere. Prin supri
marea exploatării omului de către om s-a realizat o egalitate deplină în drepturi, 
Intre toti cetăţenii patriei, fără deosebire de nationalitate, sex, sau credinţă reli
gioasă. S-il înfăptuit o strînsă unitate de voinţă şi acţiune între toţi fiii patriei : ro
mâni, maghiari, germani şi de alte no\ionalităţi. Naţionalităţilor conlocuitoare li s-a 
asigurat folosirea curentă a limbii materne, precum şi cărţi, ziare, reviste, teatre şi 
şcoli de 1oate gradele în limba maternă. 

Un loc de o importanţă covîrşitoare în această epocă istorică - continuă D-l 
Erdo Janos - li ocupă perioada de după 1965, cea mai fecundă din întreaga istorie 
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a ţării noastre, legată în mod indisolubil de activitatea Preşedintelui Nicolae Ceauşescu. 
Ca urmare a politicii sale externe juste, de pace, prietenie şi colaborare între toate 
popoarele, de participare activă la lupta pentru soluţionarea problemelor complexe, 
;ile lumii de azi, România se bucură de un înalt prestigiu international şi arc pric'cni 
pe toate meridianele globului». 

Vorbitorul a precizat apoi că ziua de «23 August 1944» a marcat începutul unei 
perioade determinante pentru instaurarea unui climat nou şi pentru cultele din ţara 
noastră. Este bine ştiut că în regimurile anterioare nu exista egalitate între culte, erau 
disensiuni, antagonisme şi duşmănii intre ele ; în zilele noastre, dimpotrivă, intre cele 
14 culte legal recunoscute în ţara noastră, s-au întemeiat relaţii de respect reciproc în 
spiritul ecumenismului practic local. Conducătorii cultelor participă la întruniri la dife
rite festivităţi şi aniversări religioase ecumenice, la instalări de episcopi şi la diferite 
alte reuniuni sărbătoreşti reciproce. 

O expresie a acestui ecumenism «sînt şi conferinţele teologice interconfesionale 
ale căror valoare şi eficienţă teoretică şi practică este astăzi de necontestat». 

Viaţa religioasă a tuturor cultelor din ţara noastră se desfăşoară în mod liber, 
nestingherit, credincioşii participînd după dorinta lor la diferite servicii religioase şi 
avînd posibilitatea de a cere asistenţa religioasă de care au nevoie. Cultele pot, de 
asemenea, să desfăşoare un proces de educaţie religioasă a credincioşilor potrivit tra
djtiilor şi practicilor proprii. Ele dispun de 19 publicaţii periodice, dintre care 4 apar 
în limbile naţionalităţilor conlocuitoare. In vederea satisfacerii nevoilor spirituale ale 
credincioşilor şi nevoilor învăţămintului lor teologic de toate gradele, cultele pot tipări 
atît în limba română cit şi în limbile naţionalităţilor conlocuitoare cărţi de cult, de 
învăţătură de credinţă, de rugăciuni şi de cintări religioase, cursuri şi manuale semi
nariale şi universitare. Pregătirea cadrelor bisericeşti, a personalului de cult se rea
lizează în Seminarii şi Institute teologice în conformitate cu necesităţile fiecărui cult. 

Se remarcă, de asemenea, faptul că şcolile şi institutele teologice din ţara noastră 
au format zeci de promoţii de teologi bine pregătiţi, slujitori devotaţi Bisericilor şi 
patriei lor, iar aceste instituţii de învăţămint teologic se bucură de un înalt prestigiu 
şi peste hotare, fiind frecventate şi de bursieri străini, intre care unii pregătesc aici 
şi doctorate în teologie. 

Şi din punct de vedere material, libertatea cultelor este garantată, ele dispunind 
de o bază economică proprie, avind locaşuri de cult bine întreţinute, case parohiale 
şi alte imobile. 

Cultele au, de asemenea, Case de pensii, Case de ajutor reciproc, şi case de 
odihnă, ele dispun de bugete proprii realizate din resursele lor şi din subvenţii acor
date de Stat. 

Cultelor din ţara noastră le este asigurată pe deplin posibilitatea de a stabili şi 
întreţine relaţii externe în interes religios şi ecumenic cu alte Biserici de peste hotare 
şi de a participa la activitatea diferitelor organizaţii religioase internaţionale, reprezen
tantii lor, putind călători în străinătate şi putind primi de asemenea diferiţi oaspeţi de 
peste hotare. 

«Trebuie să spunem - continuă vorbitorul - că şi cultele, de pe poziţiile lor şi 
cu mijloacele lor specifice !şi aduc sprijinul la măreţele realizări din anii socialismului. 
De altfel, toţi şefii cultelor sînt membri ai Com1iliului Naţional al Frontului Unitătii 
Socialiste (FUS). Şi prin aceasta ei participă Ia edificarea noii socictăti din patria noas
tră comună, România Socialistă. Statul a recunoscut această participare a cultelor. 
Preşedintele Republicii Socialiste România, Nicolae Ceauşescu, cu ocazia primirii la 
Pnlatul Consiliului de Stat în audienta de prezentare a şefilor cultelor din România 
a spus : Noi apreciem contributia cultelor, a conducătorilor acestora la opera de edi
ficare a României noi, simţămintele pe care le-aţi exprimat faţă de politica internă şi 
externă promovată de partidul şi Statul nostru faţă de măsurile 1ntreprinse pentru 
progresul şi prosperitatea patriei ca şi pentru apărarea păcii şi colaborarea între 
popoare. Este, de aceea, firesc omagiul - a apreciat D-l Erdo Janos - pe care ii aduc 
r:ultele cu ocazia acestei oniversări, celor ce şi-au dat contribuţia la edificarea României 
de azi. Totodată, dorim să reînnoim legămîntul de loialitate faţă de poporul român 
si înţelepţii lui conducători, in frunte cu preşedintele Nicolae Ceauşescu, de a spri
jini şi de aici înainte, cu entuziasm şi rivnă sporită năzuinţele întregului popor pentru 
construirea vieţii noi în patria noastră, pentru apărarea unităţii noastre na tionale şi 
pentru afirmarea României Socialiste pe noi culmi de civilizaţie şi progres». 
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După ce şi-a încheiat cuvîntul său de evocare a zilei de «23 august» şi a în
semnătăţii ei pentru poporul nostru în construirea vieţii noi din patria noastră, D-l 
Erd6 Janos reaminteşte participanţilor prezenţi că pe ordinea de zi a şedinlei din 
cea de a doua zi a Conferinţei teologice interconfesionale de Ia Cluj-Napoca figu
rează şi expunerea cu privire Ia unele din cele mai importante «Probleme ale poli
licii interne şi externe ale Statului nostru» ridicate de către cadrele didactice ale 
Institulelor noastre teologice. 

«Domnia Sa, Domnul Ion Roşianu, Preşedintele Departamentului Cultelor - a 
precizat D-l Erd6 Janos - în ciuda multiplelor şi importantelor sale preocupări, a 
uvut amabilitatea să-şi răpească din timpul său şi să ne expună aceste probleme 
care ne interesează pe noi toli. Mulţumindu-i din inimă, în numele tuturor, pentru 
prezenta D-sale la Conferinţa noastră, îl rog respectuos să binevoiască a da răspuns 
la problemele ridicale». 

Luînd cuvîntul, D-l Preşedinte Ion Roşianu. după ce a men\ionat că a selectat 
pcnlru expunerea Domniei Sale întrebările cele mai importante ce i-au fost adre
sute în legătwă cu situa\ia economiei ţării noastre, cu principalele aspecte legate 
ele noul mecanism economico-financiar precum şi cele care se referă la alte aspecte 
ale politicii interne şi externe ale ţării noastre, a făcut o amplă, amănunţită şi temei
nic documentată expunere. A prezentat cu competentă şi limpezime tabloul reali
t ă\ilor politico-economice din ţara noastră şi de peste hotare şi relaţiile lor de inter
rlependenţă. Ascultată cu viu interes de cei prezenţi, expunerea Domnului Preşedinte 
Ion Roşianu a suscitat numeroase intervenţii. 

Au luat cuvintul, rînd pe rînd : P. S. Episcop Vasile al Oradiei; P. S. Episcop 
.Iustinian, vicar al Arhiepiscopiei Clujului, Vadului şi Feleacului; D-l Szedressy Păi, 
Episcop al Bisericii evanghelice S.P. din Cluj-Napoca ; D-l Kovacs Lajos, Episcop al 
Bisericii unitariene din Cluj-Napoca; Pr. Prof. Constantin Galeriu de Ia Institutul 
leologic ortodox din Bucureşti ; Pr. Prof. Grigore Marcu, rectorul Institutului teologic 
ortodox din Sibiu; Pr. Prof. D. Radu, de la Institutul teologic din Bucureşti ; P. S. 
:\ntonie, Episcop-vicar patriarhal şi Prof. Lengyel Lorănd de la Institutul teologic 
protestant din Cluj-Nnpoca. 

Toţi vorbitorii au adus mul\umiri călduroase D-lui Preşedinte Ion Roşianu pen
tru magistrala sa expunere, pentru preţioasele informaţii şi clarificări pe care le-a 
dat p,!Tticipanţi!or la Conferintă şi pe care, Io rîndul lor, to\i cei prezenţi şi mai ales 
carlrele cliriactice şi înnltii ierarhi le vor folosi în activitatea lor didactică şi pas
torală pentru a strînge şi întări într-o unitate de simţire şi voinţă pe toţi fiii patriei 
nOi!stre spre a-şi mobiliza energiile şi a-şi spori strădaniile si contribuţia lor la ridi
r,1rea nivelului de viaţă spiritual şi material al întregului popor român, la prospe
ritatea continuă a ţării noastre şi ridicarea ei pe noi trepte de civilizaţie şi bunăstare. 

Vorbitorii s-au referit de a~emenea Ia cea de a 35-a aniversare a zilei de «23 
August» de anul acesta, subliniind unele aspecte de importantă majoră ale vieţii noi 
care s-a instaurat şi s-a dezvollat în epoca de după acest eveniment pînă în zilele 
noastr0, în care toate cultele din ţara noastră s-au bucurat de aplicarea în practică 
cu consecvenţă a libertătilor religioase şi a deplinei e!'.lalită ti în drepturi intre toţi 
cetăţenii patriei noastre, fără deosebire de naţionalitate sau de credinţă religioasă şi 
şi-au exprimat ataşamentul lor cu recunoştinţă şi preţuire la cauza celor care au 
militat si militează şi astăzi pentru realizarea pe plan intern şi extern a principiilor 
rrorrresiste de libertate, egalitate, bună tnţelegere, prosperitate, şi pace angajîndu-se 
ele a sprijini şi în viitor triate aceste aspiraţii de pe poziţiile credinţei lor religioase 
şi cu miiloacele de care dispun în cadrul Bisericilor din care fac parte, cu loialitate, 
rlevotilment şi dragoste faţă de patria comună şi faţă de Bisericile lor. 

A fost rostit apoi un cuvînt de încheiere a acestei şedinţe de către D-l Erd6 
.Tanos, rectorul Institutului teologic protestant din Clui-Napoca, prin care a adresat 
mu]tumiri D-lui Ton Roşianu, Preşedintele Departamentului Cultelor, pentru expunerea 
Domniei Sale atît ele consistentă şi instructivă pe care a binevoit să o prezinte parti
cipantilnr la cea de a 33-a Conferinţă teoloqică interconfe~ionalli şi mulţumind si celor 
prezenţi, pentru participarea lor, înainte ci~ ridicarea şedintei, a supus Conferinţei 
spre aprobare un text de telegramă care - acceptată în unanimitate de participanţi -
1J fost adresată D-lui Nicolae Ceauşescu, Preşedintele Republicii Socialiste România, 
cu următorul conţinut : 
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EXCELENŢEI SALE, 
DOMNULUI NICOLAE CEAUŞESCU 
PREŞEDINTELE REPUBLICII SOCIALISTE ROMANIA 
BUCUREŞTI 

733 

Conducători ai cultelor din Republica Socialistă România şi personalul didactic 
din învăţămîntul teologic, participanţi la Conferinţa teologică interconfesională ţinut(1 
la Institutul teologic protestant din Cluj-Napoca în zilele de 29-30 mai 1979, îşi ex
primă admiraţia lor pentru politica consecventă de ,')ace pe care o promovali şi a cărui 
expresie strălucită este marcată de recenta vizită a Excelenţei Voastre împreună cu 
Doamna Elena Ceauşescu în Regatul Spaniei. 

Am urmărit cu viu interes primirea călduroasă ce Vi s-a făcut în Spania, stima 
şi înalta preţuire cu care aţi fost înconjurat, ele îndreplîndu-se deopotrivă către 
Excelenţa Voast'fă, remarcabil om de Stat al cărui nume este cunoscut şi elogi:it pretu
tindeni în lume, cit şi către România Socialistă, Patria noastră iubită. 

Rezultalele de mare însemnătate ale vizitei în Spania ca şi cele ale recentei vizite 
în unele ţări din Africa, ilustrează cit se po'lte de elocvent atîl dezvolturca îmbucură
loare a relaţiilor mullilaterale ule ţării noastre, cil şi continuarea aclivitălii politicii 
realiste inegalabile a Excelenţei voastre p'fin care slujiţi destinderea între popoare, 
cauza păcii şi securitălii în lume. 

Aflîndu-ne în preajma aniversării a 35 de ani de la eliberarea Patriei noastre, 
dorim să Vă eX')rimiîm, de asem-enea, gralitudineu noastră pentru toate înfăptuirile 

mi:ireţe inspirate de Domnia Voastră, înfăptuiri care au dus şi duc mereu Patria noastră 
pe culmi de înflorire şi progres. 

Cu deosebit entuziasm ne exprimăm ataşamentul nostru sincer fală de polilica 
internă şi externă promovată de Excelenta Voastră, în cadrul căreia avem prilejul şi 

noi, slujitorii Bisericilo~, să desfăşurăm in mod cu totul liber activităţile noastre, con
ştienţi fiind cii parlicipăm prin slujire la mii.reala operă de -edificare a vie\ii noi în 
Patria noaslră. Vă încredin\ăm, Iubite Domnule Preşedinte, cj ne vom strădui clin toate 
puterile, ulît noi cit şi credincioşii pe care ii reprezentiim, Cil prin munc,1 noast'fă să 

contribuim la unitatea şi frăţia tuluror fiilor Patriei, indiferent de convingerile reli
giodse sau n.;ţionalitate, la ridicarc>a României socialisle, pe tot mai înalte trepte ale 
prog,-esului şi civilizaţiei. 

Prof. Rector Dr. Erdo JANOS 

PRIN LUCRAREA DUHULUI SFINT 
LIBER PENTRU SLUJIREA LUMII 

1.1. lnainte de a trece la tratarea subiectului, în calitatea de slujitori ai Bisericii, 
sîntem nevoiţi ca, în prealabil, să stabilim anumite p,-emise, pentru a evita ca studiul 
nostru să fie greşit interpretat. 

In primul rînd, trebuie si:i deosebim slujirea noastră de celelalle servicii şi slujbe 
ale lumii, deoarece slujirea noastră nu se naşte din vreo motivare omenească, ci din 
motivme dumnezeiască. Societatea noastră a desfiinlat servilismul, slugărnicia ... Din 
motivul acesta, verbul a sluji, în zilele noastre a cîştigat o nuanţă peiorativă înso\i tii 
de nojiunea compromisului, oportunismului, laşităţii şi îngenunchierii fără principiu. 
Putem oare numi Biserica noastră o Biserică slujitoure, într-o epocă care cliber0ază 
omul punîndu-1 într-o demnitate din ce în ce mai luminoasă? Da! Pentru că BisNiCil 
slujeşte clin supunere fotă de Dumnezeu şi nu din motiv-e egoiste, nici omeneşti. Pild:i 
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ne-o dJ. Domnul nostru Iisus Hristos, iar rona mobilă a slujirii noastre, nu este nici 
clunul omenesc, nici vrcu entuziasm născut clin compătimire, ci însuşi Duhul Sfint, a 
treia persoană dumnezeiască a Sfintei Treimi. Din motivul acesta slujirea noastră este 
o aqiune pnevmalică şi nu servilism. 

1.2. Rezultă că, nu putem vorbi despre slujirea noastră fără u cunoaşte activita
lea Duhului Slînl. lntreaga slujire a Bisericii est-e o lunc\ie (lucrnrc) a Duhului Slînt. 
Prin urmare, în cele ce urmează ne vom ocupa mui întîi de lucrarea Duhului Sfînt în 
lume, ~i numui după aceea de slujirea lumii. 

Este .IJosibil, ca din punct de vedere metodic, în căularea răspunsului, să plecum 
de lu greulălile şi necesităţile lumii, sau din orice poziţie omenească, de unde vine 
provoc11rea, - dar răspunsul, formularea soluţiei nu poal-e veni decît dintr-un singur 
loc: din Cuvînlul dumnezeiesc. 

'.LI. După acesle premise putem trece la cunoaşlerea lucrării Duhului Slînt în 
lunw. Sub îndrumarea Sfintei Scripturi, luc,area Duhului Sfînt o putem cclfactPri:'.a 
prin următoarele· patru acţiuni. Sîntem nevoiţi să ne mărginim numai la accste<1, pen
tru ci\. dacă am încerc<1t schiţarea oricît de succintă a unei pnevmatologii, nu ar putea 
încupe în cadrul acestei conferinţe. Duhul Sfînt eliberează, pentru că este Duhul libe ·
Liitii, dăruieşte iubirea, pentru că este Duhul iubirii; îndreaptă, pentru că este Duhul 
adevărului şi sfin\eşte, pentru că este Duhul sfin\irii. 

Noul Testament vorbeşte desl)re Duhul Sfînt, IlvEoµ.a: ă"(Lov (Pnevma Hagion), ca 
despre o persoană care, prin lucrarea sa, dă o direcţie şi determinaţie nouă voinţei şi 

activităţii umane. Păş-eşte ca subiect în fata omului, astfel că pătrunde şi umple întreaga 
lui existenţă, fiind prezent ca SPIRITUS CREATOR. Prin lucrarea lui, Dumnezeu ni se 
prezintă în libertatea lui absolută, crează şi hrăneşte credinţa, cheamă şi fondcuză 
BisNica, ca o comunitate a acelora, care sînt mărturia lmpărăţiei Sale. 

Duhul Sfînt, prin urmare, este acea realitate în care trăieşte credinciosul şi Bise
rica. El este Duhul libertăţii (Gal. 5, 1) II vEoµ.a: -c~, EA.Eu-cEp[a:, (Pnevma tes elevterias) 
deoarece îl împărtăşeşte pe omul mîntuit şi împăcat întru Hristos din libertatea 
dumnezeiască. 

2.2. Duhul libertătii este acela, care crează noul în lume; oameni noi, vi11ţă nouă, 
convie\uirc nouă, relaţii noi. El este acela, care aduce dreptatea şi viaţa dumnezeiască 
în lumea nedreptăţii şi a morţii. 

Libertatea lui Dumn-ezeu «suflă încotro vrea» (Ioan 3, 8), şi îşi manifestă puterea 
schimbînd premisele şi interdependenţele lumii, conducînd-o spre lmpărăţia lui Dum
nezeu (Ioan 3, 5). In lupta sa cu ,l)uterile răului provoacă schimbări radicale în Bise
rică, în stat, în societate şi în politică. Ca utare este factorul determinant al libertutii. 

2.3. Libertatea aceasla omul nu o poate găsi în mod imanent, în sinea lui, ca ne 
este dată numai în Hristos. El este acela, care ne-o dăruieşte. El înnoieşte subiectivi
talea omului, El îl eliberează pe om din dependenţa lui coruptă, din înstrăinarea şi 
subjugarea lui. El transformă omul dintr-un obiect al istoriei în subiectul istoriei, fă
cîndu-1 făuritorul propriei sale soarte. Acolo, unde suflă Duhul libertăţii «nu mai sînteţi 
robi» (Rom. 6, 17; 8, 10; Gal. 5, l ), ci fii în relaţii cu totul înnoite fată de Dumnezeu, 
dar şi faţă de lume etc. 

«Acela care nu mai este nevoit să poarte grijă p-entru sine, acela are timpul, 
puterea şi interesul pentru alţii, acela nu mai poate uza de libertate în favo:irea sa, 
ci trebuie să o dea mai departe. Iubirea creştinească înseamnă : libertatea pentru apro1.1-
pele şi folosirea pămîntului ca un spaţiu al vieţii deschise» (E. Kăsemann : Liebe, dic 
sich der Wahrh-eit freut. Ev. Theol. 33/1973, p. 455). 

2.4. Cilvin, prin faptul că a referit pnevmatologia nu numai la creaţie d~r şi la 
antropoligie, a facilitat o înţelegere mai uşoară a activităţii Duhului libertăţii (Inst. II, 
2, 15). Pentru Calvin, Duhul Sfint este principiul Dumnezeiesc care activează în între
gul cosmos creat. La fel se gîndeşte şi Luther, fără ca ambii să cadă în teologia natu
rală. Astfel, Duhul Sfint este sursa tuturor luminilor ce luminează în toate ideile şi 
faptele bune, chibzuite, ajutătoare şi progresist•e din lume. Gîndire ce justifică fră
mîntMea, cugetarea şi colaborarea omului creştin cu cei necreştini. 

3. I. Duhul eliberator este Duhul iubirii. Duhul eliberator îşi manifestă acţiunea 
elibernloarp prin iubire. Iubirea lui Dumnezeu (Rom. 5, 10) constă în iubirea 7i împă-
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carea cu duşmanul. Legămîntul lui Dumnezeu se useamănă cu un pod clădit peste o 
prăpastie. ln A îci'lt'll (Agape) ne păşeşte în faţă Aionul Nou. Prin faptul că Dumm.!zeu 
a învins duşmănia şi înstrăinarea dintre Sine şi om, a învins duşmănia dintre om şi 
om. «Duhul iubirii nu cunouşte nici un impe,iltiv, care să fie vreun contraserviciu, sau 
vreun răspuns gcnernt dintr-o posibilit:1te omenească, spune Kăsemilnn (Liebe, die d·cr 
Wuhrheit freut: Ev. Th-eol. 33/1973, p. 447). «Drept aceea primiţi-vă suflete~te unii pc 
,illii, precum şi Hristos v-a primit pc voi spre mărireil lui Dumnezeu» (Rom. 15, 7). 

3.2. A iubi, înseamnă '1 fi liber, deschis şi dispus Ia slujirea aproapelui şi Sf. 
Scriptură nu ne îndreptăţeşte ca să trasăm vreo graniţă sau să punem vreo condilie, 
care să o mărginească, nici lil hotarul Bisericii şi nici lil perimentrul Ci"cdinţei. De 
uceea, se bucură de începuturile şi imboldurile cele mai infime ale oricărei activitJ.li 
umane, chiar dacă acestea nu pornesc de la Biserică sau dintr-o inimă credincioasă. 

3.3. Această constatare obligă pe frecare credincios să se elibere,:e de vrilja 
proiectelor egoiste, de falsificările şi motivaţiile născute din interese subtile biseri
ceşti, pentru iubirea aproapelui. Iar aproapele este omul de lingă mine, cel din familie, 
de Ia locul de muncă, de pe stradă. Sînt-em somaţi ca să ne lepădăm complet de noi 
înşine, de -înclinaţiile noastre, de dorinţele şi planurile noastre păcătoase ca sJ. ne 
punem timpul, viaţa şi ilverea în slujbi! aproapelui. «Pe de o parte sîntem chemali sii 
fim samariteni milostivi pentru toţi aceia rnre au rămas în drum, dar aceasta este 
numai începutul. lntr-o zi va trebui să ne dăm seama, că drumul întreg spre Ierihon 
trebuie construit în alt fel, ca să nu mai fie posibilă jefuirea şi schingiuirea bărbaţilor 
şi a femeilor ce călătoresc pe drumurile vi-elii» (M. Luther King : O bcr V ielnam hi
naus, în uJunge Kirche» 27/1966, p. 10). 

3.4. Problema cea mai acută il zilelor noastre este : Ce înseamnă iubirea aproa
nelui în viaţa socială şi politică? Desigu-r că nu există nici o regulă generală, şi răs
punsul trebuie căutat continuu şi în fiecare nouă înmprejunre. Un lucru este însă 
cert. Iubirea -este acea activitate a omului credincios, care caută mereu soluţia pozi
tivă, mereu progresistă, care presupune o cunoaştere vastă a societăţii, o străduin\ii 
spre a clarifica nedesluşibilul şi intrarea îndrăzneaţă în nuanţe. Iubirea trebuie să se 
oglindească în fapte. «Faptul că Dumnezeu ne iubeşte pe fiecare din noi, este un 
adevăr teologic cunoscut îndeobşte, dacă însă acest adevăr nu se traduce în practică 
transformatoare a lumii, devine o minciună generală» (D. Solie: Pollilische Thcologic, 
1971, p. 134). 

4.1. Iubirea dumnezeiască nu este nici o idee, nici o teoremă, ea este un proces 
de desfăşurare, care schimbă înfăţişarea lumii. Ea este sosirea lmpărăţiei dumneze
ieşti (Basileia). Duhul Sfînt ne conduce la adevărul într·eg (Ioan 16, 13) prin credin("1 
şi cunoaşterea lui Dumnezeu. Adevărul lui Dumnezeu este o acţiune ce vrea să trnns
forme tot ce există, el contrazice pe toţi cei care se cramponează ele situaţii trecute, 
care nu cunosc imperativele prezentului şi vor să recunoască faptul că, «nu avem aici 
cetate stătătoare, ci o căutăm .'J'e aceea ce va să fie» (Evr. 13, 14). 

«Orice deturnare a adevărului spre domeniul intelectual sau religios, orice par
ticularizare sau transcendentalizare a lui, nu este altceva <lecit o simptomă a opu
nerii faţă de acel viitor adus de Duhul Sfînt, care schimbă înfăţişarea prezentului». 

4.2. Cuvintele Apostolului Pavel din Rom. 1, 18 ne arată că tendinţa naturală 
a omului este capt"lrea adevărului dumnezeiesc, încătuşarea şi exilarea lui în A81-x.1a 
(Adikia) în nedreptate, adică împiedicarea eficacităţii sale. Adevărul poate li uşo, 
înhămat Ia slujirea unor tendinţe egoiste şi interese nedrepte. Astfel, pentru cei con
servatori, adevărul va deveni tradiţia bine aprobată ce trebuie păstrată, pentru Iib-e
rali adevărul va fi ceea ce trebuie apreciat fără prejudecăţi, iar pentru progresişti 
adevărul va fi negarea întregului prezent în aşteptarea viitorului. Adevărul repre
zintă de fiecare dată ultceva. Chiar şi creştinul caută adevărul, şi nu de dragul lui 
Dumnezeu, ci pentru a se consola, a s-e ferici sau pentru ca să se întărească şi să 

devină puternic pentru îndeplinirea angajamentelor lui «Numai adevărul lui 1-lrislos 
cel răstignit şi cel înviat (Ioan 8, 32). 

4.3. De aceea, adevărul trebuie mereu căutat şi ascultat, crezul, recunoscut şi 

acceptat din nou. Omul însă vrea să-l stăpînească, să dispună de el şi să-l manipuleze'. 
însă adevărul lui Dumnezeu este o ..ic\iune eliberatoare şi ajutătoare fiindcă ad·evărul 
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este \otdeaur.a o foplă concretă a Duhului Sfînt, ne cheamă mereu la aciiuni elibera
toare şi ajutătoare concrete. «Dacă adevărul nu este practicabil dacă nu este o iniţia

livă pentru schimbarea lumii, devine un mit al lumii existente (J. Moltmann): Goli in 
cler Revolution, 1969, p. 73). 

5.1. O altă lucrare a Duhului Sfînt este sfintirea, pentru că El este Duhul sfinţirii. 
Dacă Dumnezeu îşi eliberează poporul, atunci îl îndreaptă şi spune : «Eu sînt Domnu} 
Dumnezeul vostru». ln acest caz sfintirea înseamnă : «Iar voi să fiţi poTJorul meu». 
Dumnezeu în lume nu are personalităţi individuale izolate, ci un popor. Un popor 
chemut si înzestrat de către Duhul Său, ca să fie asemănarea chipului Său şi aslfel 
viaţa lui· întreagă să fie un 'A7taOf1o~(Hagiasmos). Sfinţirea nu este altceva decît intro
ducerea şi iniţier-eu în libertatea dăruită nouă. Servitus Dei, summa libertas, după cum 
spune Fer. Augustin. Un popor de oameni este chemat Ia întrebuinţarea liberlă(ii, aşa 

cum ea se prezintă în Iisus Hrislos. 
5.2. Poporul lui Dumnezeu îşi exercilă slujirea, răspunzînd Ia chemarea lui, la 

împărtăşirea din moilrtea şi învierea lui Hristos, prin rugăciune şi serviciul lilurgic, 
dar şi prin misiunea ce trebuie să o îndeplinească în viaţa de toate zilele. Ev. Marcu 
Ia I, 24 ni-L arată pe Iisus Hristos, Sfîntul lui Dumnez-eu, ca pe Cel ce şterge (înlătură) 
deosebirea dinlre lumea sacrală şi profonă, Care prin iubirea Lui intră pe acel teri
toriu care pină utunci a fost considerat intangibil. Trăieşte printre bolnavi, printre le
proşi, şi nebuni, printre morti şi cu drojdia societă\ii, pentru ca astfel să facă din viatu 
cotidiană a lumii «o închinare înţeleaptă» (Rom. 12, 1 ). După H. J. Kraus, Biserica 
nu este chemată la o festivitate cultică, ci Ia lupta credinţei în viaia de toate zilele 
(H.J. Kraus : Reich Golles, Reich der Freiheit, p. 331 ). 

6.1. Enumerînd consecin tele primei părţi ale conferinţei noastre, pulem spune 
următoarele: 

1. Dacă lucrc1rea Duhului Sfînt eliberează omul, pentru ca prin Hristos el să 

devină subiect al istoriei şi îl eliberează Ia libertatea -TJentru aproapele şi pentru folo
sirea piimîntului ca un spaţiu al vieţii şi dacă Duhul Sfînl activează în întregul cosmos. 
datoria Bisericii şi a noastră esle să întrebăm ce înseilmnă eliberarea aceasta în nclc1 -
tiu dintre Biserică şi lumea înconjurătoare? 

2. Dacă Duhul Sfînl ne eliberează la iubire nemărginită şi neconditională, fără 

contraservicii, tendinte şi interese egoiste - va trebui să întrebăm, ce înseamnă lumea 
ca obiect al iubirii dumnezeieşti ? • 

3. Daco. Duhul Sfînt ne eliberează la practirnrea adevărului dumnezeiesc prin 
actiuni eliberaloare şi ajutătoare, alunei datoria nouslră este să ne întrebfun, CP în -
seamnă responsabilitatea noastră fa(ă de nevoile lumii? 

4. Şi, în sfîrşit, dacă lucrarea Duhului Sfînt ne eliberează la suprema slujire c1 

lui Dumnezeu în libertate, ce ne-o prezintă Iisus Hristos, adică la sfinţenie, la Jupt,1 
credinţei în viaţa de loale zilele - atunci obligaţia noastră este, să întrebăm, ce în
seamnă sfintenia aceasla în relaţia Bisericii cu lumea 1 

7.1. Relaţia dintre Biserică şi lumea înconjurătoare. Este un fapt îndeobşte 

cunoscut că, Biserica nu a negat niciodată că, acel Domn şi Dumnezeu, care îşi în
noieşte şi îşi sustine Biserica, este în acelaşi timp şi creatorul, stăpînul şi cîrmuitorul 
suprem al istoriei. Cunoaşterea acestui fapt însă nu înseamnă în acelaşi timp şi r-e
cunoaşterea şi mărturisirea lui în viaţa de toate zilele. 

Va trebui deci, să constatăm, că la noi în ţară, înnoirea Bisericii a mers paralel 
cu crearea de către popor a unei noi orînduiri sociale. ln perspectiva Sfîntului Duh, 
acest fapt .a avut două consecinte: Pe de o parte, Biserica a trebuit să constate ade
vărul că, lmpără\ia lui Dumnezeu vine şi spre noi în paşi gigantici, pe de altă pa.-te 
a fost nevoită, ca să-şi caute identitatea nouă în noua situaţie istorică şi să-şi restruc
tureze slujirea ei în slujba poporului, adică apostolatul social. Am fost nevoi\i să con
slatăm, că Duhul Sfînt îşi trezeşte poporul nu numai prin viziuni născute în interiorul 
Bisericii, dar şi prin imbolduri venite din afara ei. 

72. Prin lucrarea Duhului Sfînt înnoirea Bisericii o putem vedea în trei fazP. 
consecutive : ln primii ani ai puterii populare, leza îndeobşte cunoscută a fost : 
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«Biserica nu este lumească, ea este «trupul lui Hristos» :E<iipa 'tou Xpta'toii, (Soma tou 
Hristou) datoria ei este să se îngt"ijească numai de sufletele oamenilor. A doua fază, 
mai clară a fost mărlurisirea lui Hristos, ca Mîntuitor al lumii :E<iit'ljp toii K6af1-ou (Soter 
tou Kosmou), care îşi trimite Biserica în lume, astfel că foloasele mintuirii se manifestă 
şi în istorie, in societate, adică in lumea prezentă. ln faza a treia, este cunoaşterea 
adevărului, adică că scopul lui Dumnezeu este mîntuirea lumii şi El îşi trimite Biserica 
în lume, punînd-o în slujba lumii, :E<iit'ljp toii K6af1-QU (Soter tou Kosmou). Slujba 
Bisericii în lume, prin urmare, nu este numai chemare la Hristos, «marea speranţă», 
cum a fost numită la adunarea din Bangalore (1978), dar şi trimiterea pentru a trăi 
penlru aproapele, adică «mica speranţă», pentru a împăni darurile Duhului Sfînt, şi 
şi astfel coerenţa dintre gra\ia specială şi cea universală. 

7.3. In felul acesta Biserica. trebuie să se simtă responsabilă pentru propăşirea 
lumii, pentru desfiinţarea cauzelor ce generează mizeria şi nefericirea omului. ln 
momentul naşterii acestei responsabilităli se naşte şi problema sprijinirii mişcărilor 
care se străduiesc să schimbe structurile sociale, economice, coloniale, ale orînduirii 
vechi, la eliberarea omului de sub robia omului, pentru o societate mai nouă şi mai 
promiţătoare. 

Problemele acestea au fost dezbătute în 1966 la Geneva, în şedinta Comitetului 
«Biserica şi societatea», care a constatat că, «Biserica trebuie să se întoarcă cu toată 
credinţa şi iubirea spre lume, să caute metoda unei mărturii creştine «fără uniformă», 
sub forma «unei mărturii lumeşti». Această slujire nu poate fi însă sub nici o formă 
ruperea de la Hristos, ci dimpotrivă, ea trebuie să se nască tocmai din solidaritatea 
lui Hristos cu lumea. O slujire, care nu cunoaşte nici pretenţii şi nici ambiţii lumeşti. 

7.4. Am putea spune că adevărurile acestea sînt născute din oportunism şi nu 
din lucrarea Duhului Sfînt. Este îndeajuns să ne referim la opera reformatoare a lui 
Luther «Deutsche Messe» in care spune că Biserica trebuie să se dovedească ca o 
societate care trăieşte deja in zilele noastre viaţa nouă a lmpărăţiei dumnezeieşti şi 
astfel trebuie să fie o echipă de şoc, care trage toate consecinţele evangheliei. 

ln lucrarea sa despre Concilii şi Biserici ( 1539), Luther enumeră opt vestigii ale 
Bisericii adevărate. Mai interesante sînt al patrulea şi al cincilea. Recunoaşterea fap
tului că 'E-x:x.).71a[a (Ekklesia) trebuie să depună toate eforturile pentru realizarea lmpă
ră\iei lui Dumnezeu, ca împărăţie a libertăţii ce ,transformă lumea. Iar al cincilea, 
că Biserica este numai atunci Biserică, dacă ea slujeşte pe alţii, adică ori există 
pentru lume, ori nu mai e Bise~ică. 

7.5. Tot conferinţa susnumită de la Geneva a stabilit patru caracteristici şi o con
diţie ale acestei slujiri: 

1. Slujirea Bisericii trebuie să se îndrepte în primul rînd către cei oropsiţi din 
punct de vedere social, către aceia, care au fost împinşi la marginea drumului, bolnavi, 
neajutoraţi, bătrîni etc. 

2. Trebuie să se străduiască la soluţionarea paşnică a neînţelegerilor şi tendin
ţelor contradictorii. 

3. Trebuie să rămină mereu deschisă pentru un dialog cu lumea şi să nu se 
izoleze de ea. 

4. Va rămîne veşnic sensibilă la orice formă a opresiunii a mizeriei. «A trăi 
pentru alţii este modul de a mîntui viaţa, iar a trăi cu alţii, este forma vieţii mîntuite, 
libere», spune J. MOLTMANN (Die ersten Freigelassenen der Schopfung, 1971, p. 76). 

5. Iar condiţia acestei slujiri, cum a arătat-o Adunarea Comitetului Executiv 
al CEB din Jamaica, în ianuarie al anului acesta : constă respectarea personalităţii 
Duhului Sfînt, care cunoaşte puterea mare a păcatului şi drumul mîntuirii, deosebirea 
dintre Biserica şi lumea înconjurătoare, acea deosebire calitativă, ce există intre 
lucrarea Duhului Sfînt şi teoriile entuziaste, deosebirea, care nu permite amestecarea 
şi confundarea istoriei cu un mesianism necontrolat sau trecerea prea ra,'Jidă de la 
categoriile teologice la cele politice. 

8.1. A doua problemă, ce trebuie clarificată, în lucrarea Duhului Sfînt sună ast
fel : Ce lnseamnă lumea ca aproapele, ca obiectivul iubirii dumnezeieşti ? 

Tocmai lucrarea Duhului Sfîn, ne arată că Hristologia nu se poate reduce numai 
la o simplă soteriologie. lntruparea lui Dumnezeu în Hristos ne arată că, iubirea Lui 
părintească înseamnă solidaritatea Sa cu creaţiunea, cu omul. Exemplul (u1t68ELŢf1-ll 
(Hypodeigma) acestei solidarităţi ne-a dat-o Iisus Hristos pe cruce. 

S. T. - 25 
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8.2. Nµ există nici o îndoială că, iubirea este principiul pozitiv, activ al com
portamentului în societale şi ,politică. Apostolul Pavel însă ne cere ca iubirea aceasta 
să fie «credinciosă adevărului» (Efes. 4, 15), ceea ce înseamnă că iubirea poate fi şi 
fălarnică, uzurpatoare. Regretăm că tim'Jul nu ne permite cercetarea acestei iubiri 
în toate implicaliile ei sociale şi politice. Vom încerca deci să ne rezumăm doar la 
.următoarele aspecte: 

I. Jubir-ea cunoaşte. Ea este luminată de cunoaştere, adică ne îndeamnă la cău
tarea şi studierea modalităţilor, c'.lre apropie oam-enii şi popoarele, care soluţionet1ză 
problemele. 

2. Iubirea vede. Omul păcătos nu vede pe nimeni, se vede numai pe sine, este 
obişnuit cu o orientare mecanică, rutinată. Duhul Sfint este acela, care eliberează 
iubirea din robia egoismului, şi o trimite ca să-I întîmpine pe cel nevoic1ş, ca să 

aclioneze spre salvarea oamenilor. 
3. Iubirea nu-şi face calcule. După ce a văzut şi a cunoscut, iubirea trebuie să 

treacă la lucru chibzuit şi deliberat. Calculul însă a devenit o metodă bună pentru 
învingerea greutăţilor în viaţa noastră raţionalizată de azi, şi de aceea, calculul s-a 
transformat dintr-o metodă, în factorul esenţial al comportamentului omenesc. Tocmai 
de aceea, iubirea nu-şi face calcule, nu socoteşte, e"I se risipeşte pe sine, ea nu 
cunoaşte măsură, ea însăşi e măsura unui comportament nou, ce are fundamentul în 
libertatea şi spennţa în Duhul Sfint. 

9.1. A treia dimensiune a lucrării Duhului Sfint este acţiunea ajutătoare, elibe
ratoare de sub' A.'671-x.ia ( Adikia) de sub nedreptate şi în acelaşi timp este şi responsa
bilitate faţă de nevoile lumii. 

Duhul adevărului deschide ochii pentru a vedea cele două drumuri. Primul -este 
descoperirea căii greşite, care se poate defini astfel: «Am fost pe căi greşite atunci, 
cînd nu am băgat de seamă, că Evanghelia nu se ocupă numai cu viaţa de apoi a 
oamenilor. Nu ne-am străduit să ne ocupăm cu problema săracilor, a nedreptăţilor, 
aşa, cum o cere fiecărui creştin venirea lmpărăţiei lui Dumnezeu» (Declaraţia de la 
Darmstadt, 1947, pct. 5). 

O atitudine justă nu se poate naşte decît numai din cunoaşterea căii greşite. 
Evanghelia nu poale fi propovăduită fără a accepta referirile ei la nevoile lumii, la 
acele condiţiuni, care generează aceste nevoi, aceasta e calea a doua. Camus spune : 
«Lumeil aşteaptă din part-ea creştinilor ca ei să vorbească în mod clar şi desluşit. 
Să-şi s'Jună verdictul fără echivoc în aşa fel ca nici în inima omului celui mai simplu 
să nu încolţească nici cel mai mic dubiu asupra faptului că creştinătatea s-a eliberat 
din aria abstractului şi s-a întors spre chipul însîngerat al istoriei zilelor noastre». 
Fragen der Zeit 1970, p. 75. Evanghelia nu poate fi ,predintă fără străduinţa d-e a 
făuri bazele unei vieţi mai drepte şi mai libere. «Trebuie să adulmece nedreptăţile 
comise in apropiere sau în depărtare, să le sesizeze şi să le încredinţeze negreşit în 
mila ajutorului omenesc. Să lupte împotriva forţelor oprimatoare, a orînduirii apăsă
toare, pentru acei ce sînt privaţi de libertate şi dreptate (H. J. Kraus, Reich Gottes 
Reich der Freiheit, p. 406). 

9.2. Evanghelia este părtinitoare, ea este aplecarea lui Dumnezeu către cei să
raci, exploataţi. ln această aplecare a lui Dumnezeu p-entru salvarea oamenilor, 
Biserica trebuie să se angajeze pentru optimum în dreptatea socială şi politică. «Acela 
care luptă pentru libertatea omului va încerca să înlăture orice orînduire şi orice fel 
de viaţă in care omul este folosit ca un mijloc al scopului şi înjosit la starea de obiect» 
(H. Marcuse Der Eindimensionale Mensch. 1967, p. 53). 

La aceste cuvinte îndrăzneţe, ce vin din partea unor extremişti, trebuie să mai 
adăugăm şi meditaţia unui mare teolog german care se exprimă astfel : « ... acela care 
doreşte dreptatea, acela care pronunţă acest cuvînt, care a făcut un răzvrătit din 
fiecare sărac şi din fiecare nevoiaş, acela să asculte mai întîi ce este dreptatea privită 
dinspre Dumnezeu. Acela să zăbovească un pic la picioarele crucii. Acolo s-a făcut 

vizibil felul în care se schimbă lumea prin dreptate, unica schimbare trainică. De 
aceea dreptatea- poate opera în plin numai acolo unde dreptatea iartă, şi unde drep

, tatea ridică păcatul» (J. Iwand, Predigtmeditationen, 1963, p. 88). 
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9.3. Cauza izbucnirii războaielor constă nu numai în dorinţa de a domina, dar 
şi în faptul că ordinea socială nedreaptă devine insuportabilă pentru o clasă, un po
por sau un continent. Dreptatea şi pacea sînt inseparabile, de aceea datoria Bisericii 
in zilele de uzi este urgentarea analizării structurilor sociale nedre-'Jte pentru u se 
arăta modul lichidării lor. Conferinţa Bisericilor Europene în ultima ei şedinţă a de
clarat că vrea să-şi îndeplinească mandatul solidarizindu-se cu aceia care luptă 
pentru dreptatea socială. Categoriile individuale ale societăţii capitaliste - spune 
Decla-raţia - nu pot fi socotite ca nişte categorii profetice creştine. Noţiunea bur
gheză de libe-rtate şi dreplate nu poate fi absolutizată şi ruptă de îndatoririle indi
vidului fotă de comunitate, de socielute. Omul nu are numai dreptul la privilegii in
dividuule, ci fiecare om are dreptul fundamental de a trăi într-o structură sociaLî 
dreaptii. 

10.1. Lucrurea Duhului Sfînt în unitatea Bisericii şi a lumii. în consensul actual 
teologic sfin(enia înseamnă ceva delimital, deosebit de celelalte. ln gîndirea biblică 
sfinţenia i.!parţine intru totul lui Dumnezeu, U este acela, care îl trimite pe om în 
lume cu sii o 5finteuscj. După Noul Testament sfinţenia este sfirşilul delimitării 
silcrnle, inseamnii trimiterea în lume, .'Jentru că Dumnezeu vrea să fie sfinţit în istorie, 
în societate, prinlre popoare. 

10.2. Profesorul BRIA în studiul său introductiv la lucrările Conferinţei Bise
ricilor Europene din Engelberg (Kreuzwege der europaischen Kirchen, 1975), spune 
cii nici Biserica, dar nici lumea nu poate accepta schisma dublă, adică cea confesio
nală şi cea politică, Lumea nu poate fi divizată în blocuri religioase sau politice. 
Amîndouă trebuie să se debaraseze de această gindire şi să depună toate eforturile 
pentru făurirea comunităţii, a Koinoniei întru Hristos şi intre popoare. 

10.3. Adunarea generală a CEI3 de la Nairobi, a avut chiar titlul : Iisus Hristos 
eliberează şi une·şte. Dezbaterile au arătat, cum trebuie să privească Bisericile aceastii 
unitate. Lumei! devine din ce în ce m11i mică, aerul, apa, pîinea, petrolul, energia 
nu ne vor sta la dis'Joziţie în bogăţia cunoscută pinii acum. Omenirea creşte numeric 
din zi în zi, şi trebuie să trăiască o viaţă omenească demnă. Condiţia sine qua non 
este ca diferitele sisteme de st11t şi coaliţii să păşească măcar la o înţelegere minimă, 
la prima treaptă oricît de mică a coexistentei, să lucreze la tratate pentru asigurarea 
.icestei colaborări. 

10.4. Ultimele decenii au arătat însă că, problema păcii este o problemă extrem 
de complexă. Conferinţa privind «Securitatea şi cooperarea în Europa şi Bisericile» 
ce a avut loc h Buchow ROG (27-31 oct. 1975) arată în primul rînd, că Actul de la Hel
sinki prevede egalitatea in suveranitate, abzicerea de la constrîngeri, integritate11 
hotdfelor, egalitatea în drepturi şi dreptul de autodeterminare al popoarelor. 

L11 lucrările acestei conferinţe s-a văzut că înarmarea şi cercetările in scopul 
înarmării, au o legalitate proprie şi de necontrolat, fără ,'Jrincipii şi raţiune. In vremea 
noastră se lucrează timp de zece ani la o armă nouă. Acel11 care vrea să oprească 
cercetările, trebuie asigurat că peste zece ani nu o va regreta. Au constatat că Bise
ricile ar putea 11vea un rol extrem de mare în crearea unei atmosfere demne de încre
dere. 

Tot aici s-a mai constatat că şi ordine11 socială poate fi vinovată, întrucît nemul
ţumire11 dă naştere la violenţă. Cauzele acestor violenţe trebuiesc depistate şi înlăturate. 

10.5. Conferinţa Bisericilor Europene de la Nyborg (17 apr. 1971) 11 stabilit că 
«există structuri sociale, ce pot fi păcătoase şi potrivnice vieţii omeneşti, din cauza 
păcatului omenesc. Acestea în loc să ajute, frînează viaţa, ba chiar distrug viata multor 
oameni. Structurile acestea întruchipează însăşi păcatul şi într-o formă atit de neper
sonală, incit cu greu poate fi descoperit. In felul acesta structurile nu mai sînt purtă
toare voinţ-ei creatoare şi păstrătoare a lui Dumnezeu, ci întruchipează «păcatul social». 
Acestea sînt tot atît de condamnate de Dumnezeu ca şi păcatele personale. Ba mai 
mult ele păcătuiesc mai «profund» şi in proporţii mai mari devenind ca şi «hoţii, til
harii, ucigaşii». Judecata lui Dumnezeu ajunge la aceste structuri, aici pe pămînt nu sub 
forma unei sentinţe sau detenţii, ci ca o condamnare istorică a marilor revolutii». 

10.6. în problema păcii, pe lingă Actul de la Helsinki se mai văd cîtev11 fenomene 
îmbucurătoare, ca de exemplu Conferinţa de la Tripoli, unde reprezentanţii a 85 naţiuni 
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au chemat forţele păcii la o destindere internaţională. Marea Adunare de la Moscova 
a reprezentanţilor religiilor mondiale, din 1977, a chemat pe membrii tuturor religiilor 
la asigurarea păcii, care poate fi singura garanţie a viito"rului omenirii. lndeosebi, în
tîlnirea de la Chantilly a dovedit că în sinul Bisericilor s-a petrecut o schimbare mare 
în privinţa atitudinii faţă de lupta pentru pace. In cadrul acestei întruniri pentru p'l"ima 
oară Consiliul Conferinţei Bise"ricilor Europene s-a întîlnit cu Conferinţa Europeană 
a Episcopilor Catolici şi pentru prima oară în istoria ecumenismului au depus mărturie 
comună pentru cauza păcii, a dreptăţii, arătînd că în locul escaladării catastrofale a 
înarmărilor trebuie să se impună echilibrul increde"rii reciproce. 

10.7. Oricît de mare ar fi aportul susmenţionat al străduinţelor bisericeşti, sîntem 
nevoi(i să mai vorbim şi despre următoarele îndatoriri: 

1. Se poate constata că, omenirea cunoaşte deja posibilităţile exterminării aproa
pelui şi a nimicirii totale a vieţii de pe pămînt, nu cunoaşte însă calea sJJre înţelegere, 
spre supravieţuire şi spre asigurarea păcii. Singurul drum practicabil pare dezarmarea 
reciprocă, încetarea înarmă"rii, şi soluţionarea problemelor prin tratative reciproce. 

2. Asigurarea păcii are două imperative : instaurarea unei noi ordini economice 
internaţionale pe tot întinsul globului şi formarea unui etos nou, internaţional, just, 
echitabil, care să stea la baza înţelegerilor. Ştim că aceasta nu se poate realiza de 
la o zi la alta, de aceea Biserica t"rebuie să contribuie la formarea unei conştiinţe noi 
tocmai prin teologia slujirii. Aceasta să contribuie la o nouă gîndire internă a Biseri
cilor noastre. 

10.8. Asigurarea păcii nu poate fi fructuoasă dacă Bisericile nu duc o activitate 
educativă în vederea instaurării unui climat de încredere, deoarece «,pacea este mai 
presupus de orice pricepere» '(Filipeni 4, 7). l,n acest scop va trebui să studieze, în ce msură 
poate fi tradiţia proprie un impediment în drumul unităţii. Dacă nu cumva Bisericile 
s-au împotmolit prea adînc în tradiţiile lor confesionale, sau dacă nu s-au fixat pe axa 
mişcării naţionaliste sau separatiste. In acest scop trebuie să se exercite o critică pro
fetică faţă de propriile tradiţii, faţă de părntul social-politic, ca orgoliul, optimismul 
neîntemeiat, înstrăinarea, demonizarea puterii şi a răului, egoismul Bisericilor şi pre
judecăţile omeneşti. 

Am ajuns la capătul timpului, fără ca să fi putut termina. Dar a vorbi despre 
ucrarea Duhului Sfînt într-o oră, înseamnă să atingem păcatul orgoliului şi îngimfă"rii 
omeneşti, deoarece lucrarea Duhului Sfînt este mai nemărginită decît oceanul. Nu am 
încercat ca să golim oceanul cu paharul. V-am oferil din acesta doar un pahar cu gîndul 
că ne va uşura cunoaşterea. «Darul Domnului nostru Iisus Hristos şi dragostea lui Dum
nezeu Tatăl şi împărtăşirea Duhului Sfint să fie cu noi cu toţi,. (2 Cor. 13, 13). 

Dr. Pentek .ĂRP.ĂD 

SFÎNTUL DUH ÎN TEOLOOIA INTERCONFESIONALĂ 

V-eacuri de-a rîndul, Sfintul Duh a fost înţeles de teologii celor trei confesiuni 
creştine aproape la fel ca în Biserica nedespărţită. Sfîntul Duh constituie, adică, legătura 
Sfintei Treimi şi principiul comuniunii dătător de viaţă şi sfinţitor al întregii făpturi 
create. Ca atare, Sfîntul Duh întregeşte şi prelungeşle în lume acţiunea energiilor co
mune Tatălui şi Fiului, fiind factorul care pregăteşte calea către Răscumpărar-ea ca unul 
care a vorbit prin Prooroci ; El împlineşte lucrarea mîntuirii obiective săvîrşite de 
Domnul H"ristos, readucînd individului însuşirea roadelor Patimilor şi sfinţindu-i pe 
oameni în unire cu Tatăl şi Fiul. 

Singura deosebire intre Biserica răsăriteană şi cea apuseană se referă la originea 
Sfîntului Duh : cea dintîi învăţînd că Duhul Sfînt purcede numai de la Tatăl, iar cea 
de a doua a adăugat «şi de la Fiul». Acest adaus a devenit curînd subiectul unei con
troverse îndelungate. Deşi el avea implicaţii în dogma trinitară se credea totuşi că el 
nu constituie o problemă teologică insurmontabilă. 

De la separarea Bisericilor, teologiile celor trei confesiuni creştine principale şi-au 
urmat căile lor distincte, determinate de tradiţiile şi sensibilităţile religioase proprii. 
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ln romano-catolicism, teologia Sfintei Treimi şi aceea a Sfîntului Duh, care, 
după Y. Congar, nu e cu nimic inferioară Răsăritului Ortodox, avea tendinţa de a urma 
direcţiei generale care privilegia punctele care au dus Ia controversa amintită. Nume
roase studii ulterioare în această direcţie au scos în evidenţă fie bogăţia tradiţiei, fie 
că au încercat să reînnoiască o teologie a rolului Sfintului Duh în Sfînta Treime şi 
în iconomia mîntuirii. 

ln teologia sacramentală catolică s-a vorbit puţin despre Sfîntul Duh afară de 
atunci cind se menţionau daruril-e sale în legătură cu confirmaţiunea : o taină cu oare
care îngrădire, lipsită de o realitate experimentală, poate tocmai fiindcă era Ji.'Jsită 
de conştiinţa vie a misiunii Sfîntului Duh, dincolo de misiunea Cuvîntului. 

Lipsa epiclezei in ritul roman Ia celebrarea Euharistiei este una din cauzele 
pentru care rolul Sf!ntului Duh în Euharistie, nu numai la sfinţirea elementelor, ci 
chiar la împărtăşire, nu a fost dezvoltată în conştiinţa apusenilor, deşi nu au lipsit 
un-ele enunţări in acest sens, nici la teologi şi nici la autori spirituali sau haghiografi ; 
însă aceste enunţări au rămas fără o influenţă notabilă, cel puţin pînă în anii din urmă. 

In ecleziologie au fost destule evocări ale Sfîntului Duh. Tema Sfîntului Duh ca 
suflet al Bisericii, moştenită de la Fer. Augustin, a servit mai ales pentru fundamentarea 
actelor Bisericii, de aceea protestanţii au şi fost în general mai reticenţi faţă de Fer. 
Augustin. 

Aspectele spiritual-e-personale ale acţiunii Sf!ntului Duh au fost lratate ca «spiri
tualitate», într-un climat de aşa-zisă privatizare. Pe vremea Conciliului de Ia Trident 
(sec. XVI) se vorbea despre darurile Sfîntului Duh, însă acesta intervenea prea puţin 
in -ecleziologie, deoarece antropologia creştină ieşise din ecleziologie, care a fost uneori 
o teorie exc-esiv de juridică. Chiar şi harismele erau concepute în cadrul vocaţiunii 
personale, fără să aibă valoare structurală pentru Biserică. S-a vorbit atunci mai ales 
despre lucrarea Sfintului Duh în sfinţi, ceea ce după Y. Congar însemna că Sfîntul Duh 
era foarte prezent în Biserică, însă admite că pe planul cugetării tematice, sistematice, 
n-a existat o ecleziologie pnevmatologică. 

ln secolul XX, situaţia a început să se schimbe, in sensul că redescop-erirea pnev
matologiei reprezintă şi un rezultat al evoluţiei teologice din Apus, în măsura în care 
constituie o reacţiune sau un corectiv faţă de teologia idealistă şi moralizantă a seco
lului XIX şi faţă de hristocentrismul unei «teologii a crucii», care, la rîndul ei, s-a 
născut ca o reacţie faţă de teologia filozofică scolastică şi statică. 

Fundamentarea biblică şi patristică, precum şi contactele ecum-enice au acţionat 
ln sensul de a revedea în Biserică, nu atît o institutie cit o comunitate de credincioşi, 
o eclezie sau adunare a lor în şi prin Duhul comuniunii, 

Ori aceasta a însemnat redescoperirea ,pnevmatologiei, căci Sflntul Duh este acela 
care-I interiorizează pe Hristos in persoane care inspiră conştiint-ele si suscită ini
ţiativele. 

Această atitudine d-e liberă iniţiativă personală a lu'lt, după Conciliul Vatican II, 
o amploare şi forme noi, prin care se invocă Sf!ntul Duh ca o fartă liberă şi princi
piul creativităţii şi înnoirii. 

Mulţi credincioşi invocă astăzi pe Sfîntul Duh, atunci cind contestă clerului drep
tul sau monopolul de a le determina regulele comportării lor şi chiar cind !şi iau li
bertatea faţă de numeroasele puncte al-e învăţăturii dogmatice tradiţionale. 

Pentru a-şi zidi Trupul său viu, Hristos ii cheamă pe toţi credincioşii să-şi 
aducă contribuţia lor prin punerea în slujba lucrării sale a darurilor naturale şi harice, 
numite harisme. Dacă enciclica «Mystici corporis» din 1943 a reintrodus harismele în 
ecleziologie, aşa cum a vorbit des.'Jre Sfîntul Duh ca despre principiul intern al vieţii 
trupului mistic, Conciliul Vatican II a deschis un loc larg harismelor, iar situaţia 
postconciliară a adus recunoaşterea valorii lor ecleziologice depline. 

Prima valoare afirmată este varietatea darurilor şi aceea a unei unităţi date tocmai 
acestei varietăţi. «Există o diversitate de daruri, dar este acelaşi Duh ; diversităţi de 
slujiri, dar acelaşi Domn; diversităţi de lucrări, dar acelaşi Duh, care lucrează totul 
in toate. Fiecăruia i se dăruieşte manifestarea Duhului în v-ederea binelui comun». 
Dumnezeu este deci acela, care, în libertatea Duhului, împarle daruri diferite pe care 
credincioşii trebuie să le pună in slujba reciprocă în vederea unei lucrări comune de 
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viaţă creşlină şi de strălucire prin mărturie şi slujire. Toţi credincioşii pot şi tr-ebuie 
să contribuie în această direcţie. Unele texte conciliare exprimă o teologie a haris
melor sau a darurilor de o importanţă cu adevărat ecleziologică şi de un spirit cu 
adevărat pnevmatologic. Această ecleziologie pnevmatologică se caracterizează prin 
faptul că Biserica nu arc plenitudinea Duhului d-ecît în totalitatea darurilor făcute tu
tuturor membrilor ei; fiind unul şi acelaşi, Duhul poate umple universul şi fiecare per
soană respectlndu-i interioritatea şi originalitatea personală; Duhul nu e monopolizat 
de o «ierarhie», ca de un fel de rezervor care să împărtăşească de sus bogăţiile sale. 
ci sălăşluieşte şi in credincioşi, iar păstorii instituiţi trebuie să fie, şi ei, în primul rind 
nişte credincioşi. Pe linia raporturilor dintre Hristos şi Duhul Sfînt, trebuie situat 
rnportul dintre ceea ce este dat şi ceea ce trebuie să survină, între ceea ce a spus 
Hristos înainte de Paşti şi ceea ce va spune Duhul Cincizccimii, două aspecte ale 
aceleiaşi realităţi, ale istoriei mintuirii. 

Cele expuse ar fi, după Y. Cong'lr, suficiente pentru a presimţi că pnevmatologia 
ocupă un loc imryortant şi chiar vital în viaţa credincioşilor şi în această privinţă 
apreciază că mişcările h;1rismatice penticostale pot fi de folos. 

ln primăvara :1nului 1977 au şi fost reluate, Ia Bruxelles, cercetările asupra Sfîn
tului Duh. Subiectul acestor cercetări era impus de tema sesiunii anterioare despre 
Revelaţi-e şi de importanţa luată în viaţa Bisericii de mişcarea harismatică. 

Sfîntul Duh constituie dimensiunea fundamentală a existenţei creştine, indivi
duale şi colective, nu numai ca obiect, al credinţei, ci ca operato~ al ei, ca subiect 
prin excelenţă, care face din noi subiecţi credincioşi in raportul nostru filial faţă de 
Dumnezeu şi fraternal faţă de oameni în Hristos. 

După tecJ'.O!JUl R. Laurentin, redescoperirea Duhului în Bis-crica contemporană are 
Ioc după o uitare relativă sau subdezvoltare pnevmatologică, atît la nivelul hristologic. 
trinitar şi ecleziologic, cit şi la ncel al practicii ecleziale. Ea se desfăşoară în doctrin1 
şi în întreaga mişcare de Ia Mahler pînă Ia Miihlen trec!nd min enciclicele lui Leon 
XIII, ale lui Pius XII şi prin textele Conciliului Vatican II, răspunzind unei echilibrări 
profunde a ecleziologi·ei în functie de rolul Duhului în Biserică. Ea s-a realizat de ase
menea în practică eclezială ca o noutate şi o originalitate semnificativă, dincolo de o 
simplă aplicare a principiilor repus-e în valoare de Conciliu (în special în ceea ce pri
veşte funcţiunea harismelor în Biserică). Prof. Laurentin a subliniat importanţa reîn
noirii harismatice sau penticostalismul catolic, pe care-l cunoaşte bine şi căruia i-a 
făcut un bilanţ critic, dar pozitiv, ţinînd seama de adîncimea şi dive,sitatea valorilor 
vieţii creştin-e, pe care Ie afirmă. 

Ansamblul acestei evoluţii ecleziale conduce deja la o teologie a Duhului Sfînt. 
Prof. J. Wolinski, pornind de Ia «iconomie» în sens patristic, adică de la «fa'Jtul» 

11cţiunii Duhului în noi, ajunge la «teologie» în sensul Părin\ilor greci, care lămureşte 
experienta iniţială a Duhului în noi printr-o analiză care se aprofunctează mereu. 

Duhul ne precede într-adevăr, nnl sînlem mereu cuprinşi deia în dinamismul său; 
acest dar este prealabil oricărei iniţiative, oricărei put-eri omeneşti pe care o depăşeşte 
infinit, şi totuşi el nu se exercită <lecit in libertatea şi în acţiunea omului pe care-l 
transformă. In această acţiune conjugată se operează transformarea noastră, mai precis 
filiaţia noastră divină după chipul lui Hristos, apropiereu reciprocă a lui Dumnezeu 
şi a omului, graţie unei naşteri neîncetate, a unei zămisliri mereu reînnoite a noastră, 
pe potriv11 aclelor no11~~re proprii. 

Duhul nu e şi nu poate fi nicidecum percep1J t. circumscris, definit ca un obiect, 
o substanţă, o formă stabilă, determinată, idenlificabilă. El se manifestă, dimpotrivă, 
ca o energie, ca o forţă, ca o mişcare mereu liberă. Suflarea mereu prealabilă şi mereu 
post-erioară a ceea ce poate fi perceput, ci este fără origine şi fără sfîrşit, oferindu-se 
şi scăpind totodată experienţei. Respectarcc1 acestui anonimat in efortul de a-i înţelege 
mai bine misterul, este condiţia epistemologică cea dintîi a oricărei «cunoaşt-eri» teo
logice a Duhului. 

Teologia catolică este însă, astfel, pe calea redescoperirii şi închegării unei 
pnevmatologii proprii,iar fixarea sistema '.ică - în spirit ecumenic - a acesteia consti
tuie o sarcină pentru generaţiile viiloare . 

.• 
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ln ce priveşte teologia protestantă, teologul calvinist Hendrik Berkhof observă 
că pnevm'ltologia a rămas un domeniu neglij:1t al teologiei sist-ematice, Sfintul Duh 
aproape că nu este menţionat in cele mai multe mărturisiri şi manuale de dogmatică. 
Manualele didactice nu oferă decît o atenţie redusă sau chiar de Ioc raporturilor dintre 
Sfîntul Duh şi Biserică, justificare şi sfinţenie etc. 

Cauzele istorice care au dus Ia neglijarea Sfintului Duh au fost entuziaştii din 
toate epocile, care accentuînd prezenţa Sfîntului Duh, au descurajat Bisericile oficiale, 
care se temeau ca nu cumva să se desfacă legătura dintre Sfîntul Duh şi Hristos 
cel istoric, dintre Sfîntul Duh şi litera Scripturii sau dintre Sfintul Duh şi viata 
bisericească instituţională. 

Această situaţie a fost continuată în controversa din sec. XIX dintre liberalism 
şi ortodoxie, în care liberalismul reprezenta un nou spiritualism, respins de ortodoxie, 
deoarece «Duhul» liberal nu părea a fi decit o simplă lărgire, exaltare a spiritului ome
n-esc, lipsit de orizontul creştin necesar. Din acest motiv înnoirea ortodoxă a accentuat, 
după primul război mondial din nou hristologia, desigur ln dauna interesului faţă de 
lucrarea Duhului, aici şi acum. 

Trăim deci o alternativă n-efericită şi sterilă, ale cărei consecinţe funeste se fac 
resimţite. Pc de o parte vedem cum marile Biserici instituite iqnorenă fără voie acţiu
nile mişcătoare ale Sfîntului Duh; în miezul lor, credinţa riscă să devină o afacere in
telectuală, legată de tradiţie şi de instituţie. Pe de altă parte vedem mişcările harism<1-
tice rapide crescînd-e ale Cincizeclmii, care caută adeseori realitatea Duhului tn mani
festări individualiste şi extravaganţe sentimentaliste. 

Astăzi a luat o mare amploare mişcarea ha'l"ismatică, de origine penticostalistă, care 
spre deosebire de trecut cînd se organiza la periferia Bisericilor tradiţionale ca un 
curent separat, tind să se situeze înlăuntrul acestor Biserici, ca un grup de înnoire 
radicală şi de inspiraţie profetică. 

Mai sînt însă şi alte motive, care-i determină pe protestanţi să-şi concentreze 
interesul teologic fată de învăţătura Sfîntului Duh. ln relaţiile ecumenice, ei sînt me
reu confruntaţi cu chestiuni de pnevmatologie. Cu privire la Biserica romano-catolică, 
numeroase conlrnvers-e vechi par a-şi pierde din importanţă. Cele care persistă tind, 
după părerea lui Berkhof, către esenţa prezenţei lui Hristos aici şi acum, adică către 
lucrarea şi modul de lucrare a Sfîntului Duh, iar tntllnirea cu ortodocşii, care respinq 
purcederea Duhului de la Fiul, li va sili să ajungă de asemenea la vederi pnevmatolo
gice noi şi clare. 

Cel mai puternic motiv pentru meditaţia asupra lucrării Sftntului Duh rămîne în,ă 
înnoirea Bisericii, care nu poate veni fără perceperea necesităţii Sfintului Duh, i'lr 
această necesitate nu poate fi înţeleasă dacă nu se cunoaşti. fiinta, făgăduinţa, lucră
rile şi darurile harice ale Duhului. 

ln concluzia sa, H. Berkhof socoteşte că noi cei de astăzi mai avem de străbătut 
o cale lungă pînă la o nouă doctrină trinitară comună. De data aceasta innoirei1 nu 
va veni prin descr,perirea conţinutului biblic al cuviritului biblic de Logos, ci prin 
descoperirea şi interpretarea corectă a conţinutului şi funcţiunii, pe care le oferă no
ţiunea biblică de Duhul. Este o no!iune care-l agrează pe omul modern şi care, prin 
semnificaţia biblică a sa, are în sine posibilitatea de a ne elibera reprezentarea noaslriî. 
de Dumnezeu de elementele statice, abstracte şi inumane, care-i slnt. după co11cep\ia 
multora mereu inerente înstrăinării. Dumnezeu este Duhul! Domnul este Duhul ! 
Aceasta înseamnă că ei ne caută, ne salvează, ne înalţă. Dumnezeu este un Dumnezeu 
în mişcare, care vrea să ne pună şi pe noi în mişcare către ţinta noastră eternă. EI ne 
caută în Fiul ; ajunge la noi în Duhul Sfînt; ne aduce prin Duhul Ia Fiul şi în acesta 
Ia Tatăl. «Cred în Duhul Sfint» însemnează: cred în unul Dumnezeu, cuprins într-o 
îndoită mişcare a mîntuirii în care tşi atrage comunitatea sa, lumea precum şi pc_ 
m~~ • 

ln viziunea unui alt mare teolog protestant contempo'!"an, Jiirgen Moli mann, în 
cartea sa «Bise'l"ica tn puterea Duhului», Biserica es'f.e, prin temelia ei în Hristos şi 
pentru viitorul Jmpărăfiei lui Dumnezeu, ceea ce este şi poate face cu adevărat, numai 
în prezenta şi în puterea Duhului Sfint. 

In învăţătura despre Sfîntul Duh se expun îndeosebi acele procese şi cxpcrien(c, 
in care şi prin care devine in!eleasă Biserica - comunitatea mesianică în lume şi 
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penlru lume. Acestea sînt pe de o ,parte «mijloacele de mintuii:e», cum este propovădui
rea, botezul, euharistia, serviciul divin, rugăciunea, binecuvintarea şi stilul de viaţă 
al individului şi comunităţii. Pe de altă parte sînt «harismele», slujirile, darurile şi sar
cinile, numite şi «oficii» din această comunitate şi ale acestei comunităţi .pentru so
cietate. Ca mijlociri şi puteri ale Sfîntului Duh «mijloacele mintuitoa-re» şi «oficiile» 
conduc Bi5'erica dincolo de ea în suferinţele lumii şi în viitorul lui Dumnezeu. Biserica 
se va concepe ca o comunitate mesianică de slujire a împărăţiei lui Dumnezeu, tocmai 
ca o comunitate a cuvintului şi sacramentului şi ca o comunitate harismatică. Căci 
mijlocire şi puterile Duhului Sfint sînt deschise faţă de ceea ce vrea să mijlocească 
şi să producă, şi-i deschid pe oameni prin credinţa renăscută şi prin speranţa nouă 
faţă de viitorul noii creaţii. 

ln prez-enţa Duhului Sfint, Biserica se concepe ca fiind poporul mesianic pentru 
împărăţia ce va să vină, atunci cînd ascultă limbajul erei mesianice şi cind sărbătoreşte 
prin botez şi euharistie semnele extinderii ei şi ale speranţei. ln sărbătorirea mesi"lnică 
ea devine conştientă de libertatea şi mandatul său. ln puterea Sfintului Duh, Biserica 
se experimentează ca o comunitate mesianică de slujim a împărăţiei lui Dumnezeu în 
lume. După cum nu Duhul în taine, ci tainele au fost înţelese în mişcare şi în prezenţa 
Duhului, tot aşa şi Duhul nu trebuie înţeles în oficiile Bisericii. ci Biserica împreună cu 
multiplele ei oficii şi mandate trebuiesc înţelese în mişcarea şi în prezenta Duhului. 
Nu există un «Duh al tuturor» şi un «Duh al oficiilor», ci taine şi oficii ale Duhului. 
tn acest context numim «comunitate» Biserica, deoarece avem în vedere evenimentele 
concrete ale adunării şi misiunii ei în lume. • 

Comunitatea lui Hristos în Biserică se efectuează în «Sfintul Duh». Duhul este 
această comunitate. C-redinţa ii percepe pe Dumnezeu în Hristos şi această percepere 
ln sine este puterea Duhului. De aceea, Biserica este comunitate istorică a lui Hristos, 
o creaţie eshatologică a Duhului. «ln acest sens istoria trece ln eshatologie, iar esha
tologia in istorie». Această trecere se numeşte lucrare'! Duhului Sfint. 

Interpretarea teologică a istoriei lui Hristos coincide cu interpretarea pnevmato
logică a împlinirilor concrete ale acestei istorii. De aceea, libertatea credinciosului 
fată de păcat şi faţă de forţele păcătoase ale acestei ere a lumii se numeşte şi «rputerea 
Sftntului Duh». Viaţa nouă este «viaţa ln Duh» şi noua ascultare se efectuează în «tră
irea ln Duh». Noua comunitate însăşi este «revelaţia Duhului>, şi a pute'l:ilor creaţiei 
noi. De aceea, Duhul poate fi numit, sub raportul eshatologic, ca «putere a viitorului», 
căci el este «darul eshatologic», începutul (Rom. 8, 23) şi arvuna (2 Cor. 1, 22; 5, S) 
viitorului. Sub raport pnevmatologic, esh 'ltologia este lucrarea Sfîntului Duh. Căci cre
dinciosul este determinat prin Duh cu privire la viitorul lui Dumnezeu. Puterile Duhului 
sint puterile vieţii anticipativ active din viitorul noii vieti, care determină prezentul. 
Rolul Duhului este avansul viitoarei fericiri în bucurii in ciuda experimentării suferin
tei şi in iubire in ciuda experimentării deceptiei şi a urii. De aceea, întreaga eshatologie 
a istoriei lui Hristos, lămurită ln tezele teologiei finale, poate fi reprezentată ca istorie 
a Duhului, ca o urmare a efectelor şi sălăşluirii Duhului, prin care viitorul nădăjduit 
devine Istorie. 

, Dacă vorbim în acest sens despre «istoria Duhului», atunci nu înţelegem prin 
aceasta istoria idealistă a Duhului din subiectivitatea omenească, ci a procesului dia
lectic al interacţiunilor, iniţiat şi promovat de viitorul noului. 

Istoria Duhului creator cuprinde istoria omenirii şi a naturii şi ea trebuie înţe
leasă dialectic, întrucit «mişcarea», «impulsul», «duhul vital», «tensiunea» şi «chinul» 
materiei este calitatea cea mai eminentă a ei şi nu poate fi neglijată. 

Această structură a Bisericii este du'Jă Moltmann, realitatea şi mărturia despre 
mişcarea Duhului care înnoieşte lumea şi desăvîrşeşte istoria. 

Reţinem din cele expuse cu privire Ia Sfintul Duh în teologia romano-catolică 
şi protestantă că după ce veacuri de-a rîndul pnevmatologia a fost neglijată sau chiar 
ignorată, datorită spiritului înnoitor al ecumenismului contemporan şi a unor impulsuri 
venite din diferite mişcări şi curente harismatice şi penticotaliste, din afara Bisericilor 
apusene, a avut loc o redescoperire şi reabilitare a Sfintului Duh, a cărei sistematizare 
se desfăşoară în zilele noastre. 

• 
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ln Biserica Ortodoxă, nimic nu se petrece în viaţa Bisericii fără Duhul Sfint. ln 
tradiţia liturgică şi spirituală ortodoxă, orice rugăciune, taină, laudă sau slujbă, încep 
cu invocarea Sfîntului Duh, iar misiunea Bisericii se identifică cu rugăciunea ei de 
continuă înnoire a trimiterii Sfîntului Duh. Epicleza, chemarea Duhului Sfînt, este rugă
ciunea creştină prin excelenţă, deoarece nu există timp şi spaţiu fără prezenţa vie şi 
venirea ,'Jermanentă a lui Hristos cel înviat în Duhul Sfînt. 

Marii Sfinţi Părinli din epoca patristică ,(Chirii al Ierusalimului, Grigorie Teologul, 
Vasile cel Mare, Ioan Hrisostom), scriitori bisericeşti din perioada bizantină (Folie, 
Simeon Noul Teolog) au fost atraşi de misterul persoanei Sfîntului Duh. 

La fel şi teologii ortodocşi din zilele noastre şi-au adus contribuţii substanţiale 
la cristalizarea acestui mister, pe care l-au adîncit şi îmbogăţit cu sensuri mereu noi. 

Din mulţimea nenumărată a acestor contribuţii ortodoxe vom spicui doar cîteva 
elemente mai caracteristice. 

Teologia ortodoxă a accentuat mereu prez,enţa şi lucrarea Duhului Sfint în Creaţie, 
Revelaţie, Biserică şi în lume. Insăşi mîntuirea credinciosului o înţelege ca o pre
zentă reînnoită a Duhului în noi. iPrin renaştere omul nu dobîndeşte ceva care ar fi 
străin fiinţei sale sau care să nu fi avut niciodată mai înainte. Dumnezeu dăruieşte 
răscumpărarea trimiţîndu-şi Duhul în sufletul credinciosului. Căderea în păcat a lui 
Adam nu a separat total Duhul de om. De aceea este logic să credem, că Duhul sălăş
lui-eş'te şi pe mai departe ca izvor al vielii şi raţiunii în om. Dacă omul are deja rpe 
Logos spermatikos, înainte de a-l primi pe Hristos, atunci putem spune, că el ii are 
pe Duhul Sfint. 

Cînd Noul Testament vorbeşte despre Sfintul Duh, care e dăruit omului, atunci 
prin acest Duh nu trebuie înţ-eles un element întîmplător, care s-ar adăuga firii proprii 
a omului. Chiar şi păcatul cel mai urgisit nu poate izgoni Duhul cu totul din om. Tot
deauna mai rămîne în el o urmă a prezenţei Duhului, pentru a-i aminti de originea lui 
şi pentru a-l învrednici de căinţă. Dacă Duhul l-ar părăsi cu totul pe păcătos, atunci 
Dumnezeu n-ar mai putea aştepta nimic de la acest om, iar pedea-'Jsa lui n-ar mai avea 
o tnsemnătate reală. De aceea este o blasfemie împotriva Duhului, atunci cind omul 
stăruieşte în păcat, şi necredinţă, cu toate că Duhul lui Dumnezeu sălăşluieşte fără 
încetare !n el. 

Prin renaşterea sa spirituală, credinciosul simte din nou suflarea Sfîntului Duh, 
aşa cum a primit-o încă de la creaţie. Insă datorită păcatelor sale, el a pierdut plinătatea 
acestei suflări. ln Noul Testament acţiunea Duhului Sfînt în procesul mîntuirii este con
siderabilă. «Arvuna Duhului» după Sfintul Apostol Pavel înseamnă mai mult decît 
jumătatea unui bun angajat de către cineva. 

ln cultul divin ortodox Sfîntul Duh este invocat ipostatic ca Dumnezeu personal, 
ori de cite ori se împărtăşeşte supremul dar al lui Dumnezeu credincioşilor adunaţi 
la un loc ca trup în numele lui Hristos şi sînt de ·'lcelaşi gînd. Pentru Ortodoxie actul 
epiclezei ţine fiinţial de credinţa Bisericii, ba chiar de fiinţa Bisericii însăşi, acre poate 
fi numită deci epicletică. Biserica este într-un anumit sens invocarea permanentă a 
Tatălui pentru Duhul Sfint, în virtutea mîntuirii date în Hristos. 

Epicleza ne arată că instituţia Bisericii nu-şi derivă valoarea din sine însăşi, 
ci ea este mijlocul, prin care curge viata harismatică a Sfintului Duh, pentru a fi mereu 
înnoită şi pentru ca prezenţa ei în lume să rămînă dinamică. 

Sfintul Duh pogoară în lume, însă nu se descoperă decît în darurile şi harismele 
sale. Imaginil-e sale, sub care parcă se ascunde sînt : suflare, flacără, mireasmă, ungere, 
porumbel, rug arzător. ln manifestările sale Sfîntul Duh este mereu o mişcare «către 
Iisus», pentru a-l face prezent şi manifestat în noi. Prezenta sa este ascunsă în Fiul, 
asemenea suflării şi vocii care dispare în faţa cuvîntului ,pe care-l face auzit. 

Cei doi Paracleţi ne fac să vedem Biserica întemeiată pe Euharistie şi Cinci
zecime, ceea ce înseamnă că Cuvîntul şi Duhul «cele două braţe ale Tatălui», sînt inse
parabile şi negrăit distincte. Duhul nu este subordonat Fiului şi nu este o funcţiune 
a Cuvîntului, ci este -«un alt mîngîitor». 

Dacă cineva vrea să intre în comuniune cu Sfinlul Duh, el trebuie să descopere, 
mai lnlii, în sine însuşi calităţile spirituale, să înceapă să trăiască nu numai după 
cele ale trupului, ci şi după cele ale Duhului. 
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Hard Duhului Sfinl te face părtaş la firea lui Dumnezeu, trăieşti o stare cu Lotul 
nouă. O astf-el de părtăşie e urmată de obicei de dreptatea în viaţă şi de o adîncă pace 
lăuntrică, împreună cu o bucurie deosebită ... Această bucurie nu este o bucurie ab
stractă, ci o simţire sfîntă specifică bucuriei, derivată din comuniunea Sfintului Duh, 
care extinde limitele celor văzute şi ne învredniceşte să vedem nevăzutul şi mai pre
sus de toate să vedem în fiecare om chipul lui Dumnezeu, şi asemănarea cu Dumnezeu. 

Tot sufletul e viu prin Sfîntul Duh, iar sufletele noastre vor fi din nou vii dacă 
în rugăciunile noastre îl vom invoca pe Sfîntul Duh. Toate slujbele Bisericii Orto
doxe, toate faptele bune încep cu o rugăciune către Sfîntul Duh, cum -este «Impărate 
ceresc». 

Sfînlul Duh este viaţa vieţii, frumuse\ea frumuseţii, lumina luminii, sau mai 
degrabă întunericul decit luminosul din inima lumii, bucuria din inima cuvîntului. 
El este «Cel din lăuntrul», cel care produce lăuntricul şi adîncul infinit din fiecare 
persoană - nu Duhul care se o'June materiei cu suflarea care pătrunde trupul şi 
sufletul. Viata pe care o caută şi o presimt de pe acum, acei care se iubesc, cei care 
luptă pentru libe,-tate şi dreptate, cei care tind să creeze bucurie şi frumuseţe. El este 
totodată o persoană plină de taină, care duce iubirea jertfelnică pînă la a nu avea 
un nume propriu, - că Dumnezeu este cu totul Sfînt, iar persoana Duhului dispare 
în lumina însăşi pe care o împarte pentru a fi cu totul lăuntrică, izvorul cel mai per
sonal al exist-entei noastre. 

Sfîntul Duh arc un rol deosebit în descoperi1'ea lui Dumnezeu şi în Biserică : 
ci aduce la împlinire lucrarea lui Dumnezeu în întîlnirea dintre Dumnezeu şi fă'J
tura Sa. El face ca făptura să fie transparentă pentru Dumnezeu şi-i conferă «simtul» 
ele Dumnezeu. Fără lucrarea Duhului cuvîntul descoperirii n-ar fi fost făcut cunoscut 
sufleteJo,- ca Cuvîntul lui Dumnezeu. 

Supremul punct al descoperirii -este întruparea Fiului lui Dumnezeu, luînd asupra 
s,1 omenitatea şi Sfîntul Duh este acela care-I descopere ca fiind Cuvîntul lui Dum
nezeu înainte de lntrupare, din toli vecii. 

Duhul aduce în adîncurile omului energie divină, care ne face una cu Fiul şi 
părtaşi Ia legătura Fiului cu Tatăl. Duhul pe care-I primim prin trupul şi singele Dom
nului, face din noi «un trup şi un sînge cu H,-islos», el ne integrează în Trupul şi 
Sîngele Domnului pline d-e Duh. 

Sfintul Duh este puterea care, prin rugăciunea Bisericii, susţine în noi năzuinta 
spre înviere : el este acelil care operează înnoirea noastră, prin care v0m fi părtaşi 
la trupul înnoit deplin transparent al Domnului prin trupu,-i!e noastre care vor de
veni şi ele transpment-e, în trăirea plină de bucurie a vistieriilor iubirii Sale. 

Bisericil-e noastre sînt astăzi unanime în ideea că puterea Duhului este aceea 
care ne întăreşte în slujirea no~stră în Biserică şi lume, călăuzindu-se şi suslinin
clu-ne paşii pe calea păcii, înţekgerii, dragostei şi zidirii unei lumi mai bune şi mai 
drepte. Prin puterea Duhului sîntem liberi acum să slujim şi să urmăm Domnului 
Hristos şi Duhului Sfînt pretutindeni unde sînt prezenţi ei, în Biserică, în lume. 

Arhld. Prof. Dr. Constantin VOICU 

SPIRITUALITATE ŞI SLUJIRE 

Spiritualitatea şi slujirna trebuie văzute în unitatea lor .'Jrofundă, alît din per
speclivă divină cit şi umană. Iisus Hristos, icoană şi izvor al spiritualităţii noastr-e, 
care se întrupează de la Duhul Sfînt şi peste care, Ia Botez, Duhul vine şi rămîne 
peste El, «n-a venit să I se slujească, ci EI să slujească şi să-şi dea viaţa răscumpărare 
pentru mulţi» (Marcu 10, 45). 

Omul în Hristos, chip al lui Dumnezeu şi vocatie Ia nesfîrşită asemănare cu 
El, nu poate fi decît slujitor în acelaşi duh cu Hristos, care, spălind picioa,-ele uce
nicilor Săi, a zis : «Pildă am dat vouă; precum v-am făcut eu vouă, să faceli şi voi» 
(Ioan 13, 15). 
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Postulînd aceste premise, în -eseul nostru vom reflecta asupra urrnăloarelo·· d,

pecte ale ternei: - semnificaţia spiritualităţii; - Iisus Hristos model şi sursă a spi
ritualitălii; - slujirea noastră. 

Principiul spiritualităţii, altfel sTJus, al vieţii duhovniceşti, este Duhul Sfînt, 
«Domnul de viaţă făcăto'Tul», prin care «izvorăsc izvoarele harului ca;-e adapă toată 
fJ.ptura», după cum preamăreşte Biserica. Prin EI, prin Duhul Sf!nt ne naştem la viaţă 
duhovnicească, învaţă Mîntuitorul : «Adevăr, adevăr spun vouă, de nu se va naşte 
cineva din apă şi din duh, nu va putea intra în împărăţia lui Dumnezeu. Ce este născut 
din trup, trup este ; şi ce este născut din Duh, duh este» ,(Ioan 3, 5-6). Duhul Sfînt 
ne zideşte după chipul lui Dumnezeu care este «duh», edificînd în t;-upul nostru vas 
de «duh» din harul Său, spre a ne face receptacole divine, vase alese care să poarte 
numele Lui, «pentru a deveni temple ale Duhului Sfînt» ; pentru a ne putea închina 
şi sluji lui Dumnezeu şi oamenilor, «în duh şi în adevăr». 

Dar mai extins privind, spiritualitatea este o lucrare nu numai a Duhului Sfint, 
ci a Treimii Sfinte. Duhul însuşi este principiu şi revelaţie a unităţii. Prin EI, cum 
glăsuieşte, de asemenea, o cîntare liturgică, «tal sufletul viază, în curăţie se înaltă 
şi se luminează în Unimea Treimii». El este chipul Unimii. După spusa însăşi a Mîn
tuitorului, Duhul este asemenea «vîntului» care aduce «sărnînţa», adică pe Durnneze1.1-
Cuvîntul; şi este roua, ploaia, căldura care-l dă viaţă în noi. «Roua Ta este rouă de 
lumină» zice proorocul (Isaia 26, 19). Este lumina care face «să strălucească în inimile 
noastre cunoştinţa slavei lui Dumnezeu pe faţa lui Hristos» (2 Cor. 4, 6). Fiul şi Du
hul cele două rnîini ale Tatălui: «care ne-au făcut şi ne-au zidit» (Ps. 118, 73), lu
crează în negrăită unitate făptura noastră duhovnicească. Fiul ne este sensul, darul ; 
Duhul ne este viaţa, rodul. De ace-ea : «Adăpaţi de Duhul 11 bem pe H'Tistos,, zice Sf. 
Atanasie ce] Mare 1. Şi totul se zideşte, aşa cum tîlcuiesc şi inscripţiile de pe frontonul 
mai tuturor ctitoriilor, locaşuri de cult ortodoxe : «Cu voia Tatălui, cu lucrarea Fiu
lui şi cu săvîrşirea Sfîntului Duh», pentru a deveni «locaşuri înfrumuseţate Treimii 
celei Dumnezeieşti» (Canon Sf. Maslu). Astfel, viata duhovnicească e viuţa Prea Sfin
tei Treimi în noi. 

Se cuvine spus în acelaşi timp că prin spirilualitate nu privim doar dimensiu
nea noastră interioară, ci fiinţa întreagă : suflet şi trup. Desigur, ceea ce e mai re
prezentativ în noi e duhul, conştiinta, sau, ceea ce e tot una : spiritul. Pentru care 
Domnul spune că : «duhul este osîrduitor» (Matei 24, 41 ). Iar Sf. Apostol Pavel in
vocă : «Dumnezeul păcii să vă sfinţească pe voi desăvîrşit şi duhul şi sufletul şi 
trupul vostru» ( 1 Tes. 5, 25). Apostolul, însă, cum se observă, evocă întreaga struc
tu'Tă umană. Şi tocmai pentru că întreaga noastră fiinţă, duh şi trup, trebuie sfinlită, 
atunci în această întregime stă identitatea noastră. Sf. Grigorie Palarna spune că 
«noi nu aplicăm numele de om separat, sufletul sau trupul, ci împreună celor 
două, căci împreună au fost create după chipul lui Dumnezeu». Conştiinţa Bisericii pro
clamă : «Astăzi tot trupul se veseleşte şi se bucură». Sufletul, mai cuprinzător spus, 
spiritul, e legat de trup ca de propriile sale rnernbrn prin care se rnanifeslă. Trupul 
e ca o revelaţie a sufletului, ca o «inlerioritate care se deschide», «ca un orgc1n al 
rel'l[iei internationale», un transparent, o «po'Tfiră întelegătoare» după admirabilul cu
vînt al Sf. Andrei Criteanul. De aceea, cea mai sublimă gîndire nu există real decil 
sub fo"Trnă de reprezentare concretă ; iubirea de Dumnezeu nu se înfăptuieşte şi nu 
se verifică decil în caracterul sensibil al iubirii aproapelui. Credinţa se articulează 
în rugăciune, în cult şi în fapte. 

Spiritualitatea semnifică tocmai aceaslă arrnoni-e deplină între suflet şi trup, 
gîndire şi. lucrare; în care simţurile trupului ascuHă de lumina mintii, căci după un 
Ioghion patristic «trupul e un bun slujito'!", dar un rău stăpîn» ; iar mintea ascultă de 
Hristos, şi Apostolul dă mărturie : «Noi însă avem mintea lui Hristos» ; în care trupul 
e chemat să reveleze ceea ce numesc Sf. Părinţi o «sensibilitate spirituală», vie, uc
livă. 

Păcatul a însemnat o cădere din această ordine simfonică, din spirit, din con
ştiinţă, în simtualitate perverlită, îrutr-un fel de anarhie -a simţurilor. Pentru aceea Sf. 
Pavel spune cci.: « ... trupul pofteşte împotriva duhului şi duhul împotriva trupului» 
(Gal. 5, 7). Această antiteză pune în relief nu o opoziţie radicală între duh, respectiv, 

l. Epistola I - Ad. Serapion, P.G. XXVI, 576 A. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



748 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGIGE 

spirit şi trup, ci ruptura unei unităţi organice originare şi nevoia restaurării acestei 
unităţi. Căci acelaşi Apostol zice că «lupta noastră nu este împotriva trupului şi a 
sîngelui, ci împotriva ... duhurilor răutăţii...» (Efes. 6, 12). Şi astfel, opoziţia radicală 
se arată a fi intre trup şi patimi. Păcatul e nefiresc, iar trupul nostru din vocaţia lui 
de organ şi vas al duhului, păstrat «în sfinţenie şi cinste», cum învaţă Sf. Pavel ( 1 
Tes. 4, 4), poate deveni pătimaş, coruptibil: «Cel care nu e duhovnicesc pînă în 
trupul său, devine carnal pină în duhul său», zice Fericitul Augustin 2• 

De aceea, în redobindirea şi progresul spiritualităţii noastre, cum învaţă Sf. 
Maxim Mărturisitorul, avem nevoie de un întreit discernămint: trebuie să distingem 
în înţelegerea Sf. Scripturi, între literă şi duh; in înţelegerea făpturilor, intre raţiu
nea profundă şi veşmîntul lor, corpul, sesizindu-le cum zice Părintele Stăniloae, ca 
pe nişte «raţiuni plasticizate»; in cunoaşterea umană, de sine, intre intelect şi sim
ţuri. Se cere deci un parcurs, o mutaţie; de la literă, de la învelişul exterior şi de la 
simţuri, la duh, la raţiune, la inteligenţă, şi nu pentru a refuza ceva ci pentru a re
face armonia, unitatea fiinţei şi vieţii noastre, pentru a lucra autentic, prin situarea 
în centrul nostru ontologic, în spirit acolo unde luminează şi încălzeşte sensul şi 
elanul vieţii. Unde e «omul tainic al inimii întru nestricăcioasa podoabă a duhului» 
(1 Petru 3, 4). Unde s-e înrădăcinează şi se afirmă în noi conştiinţa, persoana, subiec
tul, glasul fiinţei noastre, inima însăşi a spiritualităţii. 

Şi care, în esenţă, e iubire şi lumină - cu nesfîrşită adîncire şi îmbogăţire în
lăuntru, în Duhul, cum îl şi preamărim : «Sfîntului Duh teologhisind să zicem: Tu 
eşti Dumnezeu, viaţa, dorirea, lumina, mintea, bogăţia cunoştinţei, a slavei. Tu eşti 
bunătatea, tu împărăţeşti în veci (în antifoane). Dar şi deschiderea în afară, către 
lume, către comuniune. Căci adevărata spiritualitate, armonie interioară, e în ac-e
laşi limp armonie, putere de comuniune cu semenii mei în Hristos. '« ... voi sinteţi 
intru mine şi Eu intru voi» spune Iisus ucenicilor (Ioan 14, 20). Iar Sf. Apostol Pavel 
se adresează credincioşilor din Corint: «O, Corintenilor, ni s-a lărgit inima. In inima 
noastră nu sînteţi la strimtoare» ,(2 Cor. 6, 11 ). Şi, Ia fel. in acelaşi duh, sîntem che
maţi să purtăm şi noi, prin cunoaştere şi iubire tot mai cuprinzătoare, în inimi, pe 
semenul nostru, familia, marea familie a Bisericii şi neamului, a credinţei creştine, pe 
tot omul din lume, pe Dumnezeu însuşi, căci EI însuşi vrea să-şi facă locaş intru noi, 
(Ioan 4, 23), aşa cum descoperă Domnul ucenicilor. 

Relevindu-i încă un aspect esenţial, spiritualitatea e de asemenea, putere crea
toare. E factor fundamental şi condiţie a creativităţii. Contemplaţia însăşi, culme a 
spiritualităţii, ca privire şi percepere adincă a adevărului, a sensurilor lucrurilor şi 
fiinţelor in lumina Creatorului. «Am văzut lumina c-ea adevărată, am primit duhul cel 
ceresc ... , preamăreşte credinciosul în Sf. Liturghie - semnifică înţelegere a creaţiei 
şi întemeiază actul nostru creator. E intilnirea cu Ziditorul, în făpturile Lui, şi orice 
întilnire cu EI nu poate fi decit creatoare şi slujitoare. «Absolutul, sesizează un gîn
ditor creştin (L. Lavelle), nu e locul odihnei, al imobilizării noastre. Dumnezeu est-e 
infinitatea însăşi a puterii lucrătoare. A-L intilni, înseamnă a participa la opera 
creaţiei, devenind eu însumi creator. Zămislind după chipul Lui idei, ginduri care se 
întrupează in fapte, în opere, cu care înmullim talanţii Ziditorului, cu care slujim 
unii altora. Ne zidim şi ne îmbogăţim mereu cu comori nepieritoare, pe care «moliile 
şi rugina nu Ie strică, furii nu 1-e sapă şi nu Ie fură», întrucît devin fiinţă a fiinţei 
noastt'e şi arvună a învierii. Şi iarăşi, nu trebuie nici aici uitat că în această forţă de 
gîndire, cunoaştere, voinţă creatoare, «spiritul uman are nevoie de natura sensibilă 
a omului întreg, în constituţia sa trupească şi duhovnicească, trebuie să se sprijine 
pe experienţa sensibilă, aceasta fiind în acelaşi timp experienţă a spiritului uman 
însuşi» 3. ; • """! 

R-ecapitulind cele d-e pînă acum, vom spune că spiritualita,tea creştină înseamnă 
viaţă, în Duhul lui Hristos, viaţă de conştiinţă şi comuniune, de iubire şi slujire lui 
Dumnezeu şi oamenilor. 

• 
Mîntuitorul Iisus Hristos este icoana spiritualităţii noastre. Intru EI, Dumnezeu

Cuvîntul se face trup, se face viaţă prin Duhul - ·«Dătătorul de viaţă». Şi profetul 
prevăzuse această ,plinătate a Duhului în Hristos. «Se va odihni peste EI Duhul lui 

2. Enarrationes in Psalmos. Ps. 147, P .L. XXXVI, 67. 
:,. Cf. Karl Rahner, Petit Dictlonmur11 411 tMologifl, Paris, 1970, p. 16Ş, 
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Dumnezeu, duhul inţelepciunii, duhul sfatului şi al tăriei, duhul cunoştinţei şi al 
bunei credinţe» (Isaia, 11, 2). 

Şi în Hristos totul e spiritualitate, prezenţă a Duhului, în viaţa şi în lucrarea 
Sa. Domnul se întrupează de la Duhul Sfînt, «creşte şi se întăreşte cu duhul» (Luca 
2, 40). Se botează şi botează cu Duh Sfint. Aceasta şi este distincţia care ii revelează, 
cum mărturiseşte Sf. Ioan Botezătorul (Ioan 1, 33). Cunoaşte cu duhul cugetele ini
milor (Marcu 2, 8), păcatele, şi scoate răul, «demonii cu Duhul lui Dumnezeu» (Matei 
12, 18); grăieşte în puterea Lui şi cuvintele ii Sint «duh şi viaţă» {Ioan 6, 63). Se 
bucură în Duhul Sfint (Luca 10, 21 ), se roagă, se transfigurează, înviază intru El, căci 
«omorit cu trupul, viu a fost făcut cu Duhul» (1 Petru 3, 18). Intr-un cuvint, «Toată 
lucrarea o săvirşea Domnul, fiind împreună prezent Duhul» spunem împreună cu Sf. 
Vasilie cel Mare. Şi, în această negrăită unitate, conlocuire şi conlucrare ipostatică, 
Iisus Hristos ni se revelează suprema icoană, spiritualitatea - izvor a spiritualităţii, 
a vieţii noastre duhovniceşti. 

Totodată, întreaga viaţă a Domnului e şi slujire, e spiritualitate slujitoare. Iisus 
Hristos este şi trimis pentru aceasta «Tatăl M-a trimis» ne încredinţează, de repetate 
ori, Domnul (Ioan 5; 36; 37; 43). Şi L-a trimis pentru a sluji. De aceea le-a vorbit 
atit de direct ucenicilor că «Fiul Omului n-a venit ca să I se slujească, ci ca El să 
slujească» (Marcu 10, 45). Şi Tatăl ii trimite in lume să slujească, pentru că iubeşte 
lumea. O iubeşte aUt de mult, încÎlt trimite pe Fiul Său însuşi pentru ea : pentru a 
o sluji, pentru a o mintui. Şi astfel Fiul lui Dumnezeu este «venit pentru lume», cum 
cu adincă înţelegere a sesizat D. Bonhoeffer: «Hristos este Om pentru alţii». Şi EI «este 
pentru alţii», în acest mod propriu şi exemplar, de «trimis». E plin de Dumnezeu, de 
iubirea, de bunătatea «părintească» divină pentru lume ; susţinut fundamental de 
această prezenţă şi conştiinţă a menirii, a slujirii sale. Căci, precum arată Sf. Pavel : 
«Fiul, în chipul lui Dumnezeu fiind, nu răpire a socotit EI a fi întocmai cu Dumne
zeu, ci s-a golit pe sine, luind chip d-e rob, făcindu-se asemenea oamenilor» (Filipeni 2, 
6--7), făcindu-se cu adevărnt «altul». «Răminind ce era S-a făcut ce nu era» cintă 
Biserica de Naşterea Domnului. Trăindu-ne real, viu, condiţia noastră, idenlificin
du-se cu noi, pentru a ne sluji, şi pînă la cruce: expresie ultimă a smereniei; dar 
din voi-e liberă, ... «Eu însumi îmi pun viala» (Ioan 10, 18). Slujind deci din iubire şi 
relevind iubirea din însăşi izvorul ei, al Treimii. Incit se poate zice : «Dacă cerurile 
spun slava lui Dumnezeu» (Ps. 18, 1), Crucea Lui spune, revelează, iubirea lui Dum
nezeu. Sf. Ioan Gură de Aur evocă cu putere sugestivă această iubire slujitoare, grăind 
ca prin însăşi gura Domnului : «Eu iţi sint Tată, Eu frate, Eu mire, Eu casă, Eu iţi 
sint hrănitor, Eu haină, Eu rădăcină, Eu temelie. Tot ce vrei, aceea iţi sint, ca să nu ai 
lipsă de nimic. Voi fi în s-ervirea ta. Căci am venit să slujesc, nu să fiu slujit. Eu 
iţi sint şi prieten şi oaspe şi cap şi frate şi soră şi mamă. Iţi sînt toate. Numai poartă-te 
curillt la inimă cu mine. Sărac făcutu-M-am pentru tine, pribeag ; răstignitu-M-am 
pentru tine pe cruce şi am fost pus in mormint. Sus intervin pe lingă Tatăl pentru 
tine. Tu eşti pentru Mine totul ; şi frate şi împreună moştenitor şi prieten şi mădular 
al trupului Meu. Ce mai vrei încă?» 

Şi, ceea ce mai trebuie spus, e că prin iubirea Sa Domnul transfigurează slujirea. 
In El slujirea se face strălucire, are nimbul ei divin, e ungere împărătească. Fiul «ia 
chipul robului», dar pentru a «propovădui robilor dezrobirea» (Luca 4, 18), pentru a 
Ie reda demnitate de «chipuri» şi «fii» ai lui Dumnezeu. Slujirea lui este astfel elibe
rare şi măreţie, pentru că Domnul este liber in duhul şi unde este Duhul Domnului 
acolo este libertatea (2 Cor. 3, 17) ; şi cine este liber cu duhul, e liber în toată lu
crarea lui. In Hristos mare nu e cel servit, ci cel ce serveşte tuturor (Marcu 10, 43). 
A fi mare echivalează cu a sluji. Aceasta pentru că a sluji înseamnă a lucra, a vin
deca, a salva, a crea. Slujirea ţine de ordinea creaţiei. Creaţia însăşi e slujire, e actul 
prin care Fiul împlineşte in Duhul voia Tatălui, in timp ce păcatul e refuzul slujirii 
şi stricare a făpturii. Iar în intrnpare, Fiul, Mielul lui Dumnezeu, rezideşte prin jertfă, 
prin iubire, creaţia. Desăvîrşeşte prin slujire, prin învingerea păcatului, iconomia 
Ziditorului. De aceea, Domnul spune : «Tatăl Meu pină acum lucrează. Şi Eu lucrez» 
(Ioan 5, 17). Incit, dacă am căuta în Sf. Evanghelie cuvintul care întrupează condensat 
şi expresiv revelaţia în Hristos, noi credem că acesta este: slujire din iubire, slujire 
a creaţiei, a iubirii, a Impărăţiei lui Dumnezeu. 

După cuvîntul inspirat al Sf. Pavel, Iisus Hristos est-e «Capul Bisericii». Intru
pindu-se de la Duhul Sfint, vasul Său divin-uman se umple de Duh Sflnt şi devine 
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Cap al trupului Său - Biserica. EI merge la Tatăl pentru a trimite de Iii Tatăl, Ia 
Cincizecime, în acest organism viu, divin-uman Biserica, acelaşi Duh care revars[1 
de Iii Cap ilCeeaşi viaţă duhovnicească în tot trupul Său. El se înalţă cu trupul de-a 
dreilpta Tatălui, dar pentru a fi prezent de ilCUm în Biserică, în noi, mai profund, în 
Duhul, aşa cum este în Tatăl. «In ziua aceea v,eţi cunoaşte că Eu sînl întru Tatăl Meu 
şi voi în Mine şi Eu în voi» (Ioan 14, 20). In Duhul «care cerceteilză adîncurile lui 
Dumnezeu ... ca şi ale omului» (1 Cor. 2, 10-11, care pe toa,Le Ie pătrunde pină la 
ultima adîncime, Ie luminează, Ie însufleţeşte. II face, cu alte cuvinte, pe Hristos viu 
în noi, în conştiinţă, cu «toate comorile inlelepciunii şi ale cunoştinţei Lui» (Col. 2, 
3), incit spiritualitatea slujitoare a lui Hristos, în întreg mesajul -ei ev,rnghelic să 
lucreze şi în noi, să întemeieze şi sii lumineze, ilŞa cum face capul cu trupul său, pe 
deplin viaţa noastră. Incit, cum zice iarăşi viu şi sugestiv Sf. Ioan Hrisostom : «S5. 
ţinem neclintiţi de El, să clădim pe El... căci El este temelia, noi clădirea ; El este 
butucul, noi viţa ; El este păstorul, noi oile; El este drumul, noi peregrinii ; El este 
templul, noi închinătorii ilCestuia; El -este vialil, noi cei ce vieţuim; EI este lumin.i, 
noi ce luminali». 

Şi această înrădăcinare a noastră în slujirea Sa, Hristos o întemeiază încă în 
rugăciunea arhierească, rostind în faţa Tatălui : «Precum M-ai trimis pe Mine în lume 
şi Eu i-am trimis pe ei în lume» (Ioan 17, 20). Slujirea noastră me deci acelaşi lemei 
divin, poartă o moliva!ie fundamentală. Slujitorul lui Hristos e trimis să slujeilSCJ 
asemenea Domnului. Creştinul face binele pentru că răspunde de ilceasta în faţil lui 
Dumnezeu. De aceea, cum s-a spus prin glasul unui ierarh al nostru, P. S. E'Jiscop 
Antonie Ploieşteanul: «Raţiunea de a fi în lume a Bisericii e slujirea» 4• 

Slujirea care am loc, se înţelege, în lume, cum a zis Domnul: « .. .l-am trimis pe 
ei în lume». Dar, de observat aici, ucenicii erau deja în lume. Şi însuşi Domnul ii 
venit într-o lume care-I apaqinea, care «printr-Insul s-a făcut». Atunci, deducem că 
trimiterea în lume de către Tatăl trebuie să însemne o anume ilSUmilre şi slujire ii 
lumii, adică în condiţia ei istorică, în devenirea ei, din sinergia Proniei şi libertălii, 
în situatiile ei concrete. Asemenea lui Hristos care asumă realitateil dată ilşa cum 
este ea : timpul, «patria», «cetatea», evenimente, stări religioase, sociale, naturale, 
bucurii, pătate şi suferinte de tot felul, rnportînd şi găsind mereu dezlegări silualiilo, 
«de aici şi acum» în luminii adevărului veşnic ; la fel creştinii asumă responsabilitatcu 
lor în lume şi slujesc concret, în condiţiile date de timpul, specificul local, tradilii si 
context social, structuri şi stări sociale, morale, d-e tot felul, mentalităţi, ilspiralii, 
nevoi. Şi, de sesizat în legătură cu uceastă asumare a răspunderii ce ni se cuvine în 
lume, că pentru un anume mod de a pune problema spiritualităţii, a intervenit uneori 
în experienţa Bisericii un fel de disjuncţie, redată b.o. prin formula : «a fi» sau «a 
face». Au fost cazuri în istoria spiritualităţii cînd s-a pus un accent mai singular pe 
«a fi», pe desăvîrşire personală şi izolare, neparticipare la viaţa «lumii», pe motivul 
«păcatului» din ea. Şi trebuie de amintit aici că referirea Sf. Apostol Ioan, în Epistolii 
I (2, 16) cînd vorbeşte de asemenea păcate ca: «pofta trupului, pofta ochilor, trufia 
vieUi», el are în vedere atunci un aspect etic - adică să nu iubim păcatul din ea -
nu pe cel ontologic întrucit lumea, în mnţa ei, în înţelesul ei de operă a Sa, e iubită 
de Dumn-ez-eu, după mărturia chiar a aceluiaşi Apostol, cum s-a mai ară,tat ; şi atit de 
mult, pînă la jertfirea Fiului său (Ioan 3, 16). ln ac-est duh, spiritualitatea autentică 
trebuie să semnifice aceeaşi ţinută a creştinului ca a lui Hristos, participare la viaţa 
lumii. Şi, după cum sublinia 1.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului Ia «lucrările Co
mitetului Central C.E.B.» ţinute la Kingstone-Jamaica (l-11 ianuarie 1979), « ... parti
ciparea poate deveni una dintre formele principale de contribu!ie a creştinilor Ia edi
ficarea unei societăţi întemeiate pe mai multă dreptate, fără mizerie, exploatare, 
agresiuni, războaie». Participare în duhul autentic al Tradiţiei Bisericii, afirmată exem
plar, îndeosebi de Sf. Vasilie cel Mare, a cărui pomenire se săvîrşeşte mai festiv în 
acest an. Se ştie că marele ierarh concepea inseparabil -evlavia personală cu iubirea 
de semeni, mîntuirea fiind imposibilă, una fără cealaltă». Cunosc mulţi oameni care 
postesc, zice Sf. Vasilie, în contextul epocii lui, care se roagă, suspină, arată o evla-

4. t Antonie Pl4mădeală, Episcop-vicar patriarhal, Biserica sluiitoare în Sf. Scriptur/J, in Sf. Tra
di/ie şi în Teologia co11temporan/J, în «Studii teologice», nr. 5-8/1972, Bucureşti, p. 621. 
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vie fără sfîrşit, dat" nu scot din punga lor un bănuţ pentru cei săraci. Ce folos au ei 
de celelalte virtuţi. împărăţia lui Dumnezeu nu-i primeşte. Că «mai uşor intră cămila 
prin urechile acului, spune Domnul, d·ecît bogatul în împărăţia cerurilor» (Luc.1 18, 
25) 5. Din iubire pentru om şi slujirea lui a întemeiat el marele aşezămînt al caritălii, 
ce i-a purtat numele - Vasiliada - şi a organizat monahismul însuşi, pe cele două 
dimensiuni fundamentale: t"ugăciune şi muncă-slujire. Şi sub înrîurirea lui, mai ales, 
spiritualitatea monastică răsăriteană a păstrat un echilibru între contemplaţie şi ac
tivitate, filantropia, slujirea aproapelui fiindu-i parte esen\ială. Astfel, «a fi» şi «a 
face» în viaţa duhov·nicească, una sînt, şi mai mult, împreună ne cresc spiriJLual : fapta 
e deodală rod al lui «a fi» şi, în acela~i timp, i se adaugă, creşte fiinţa; slujind, pro
gresezi spirilual. Marta şi Maria, din Sf. Evanghelie (Luca 10, 38-42), se împlinesc 
una pe alla, int1'-o unică. slujire. ln acesl spiril tîlcuia duhovnicul unei mîniisliri din 
Moldova, Protos. Vichentie de la Secu, slujirea celor două surori, într-un cuvînt al s[1u : 
«Iubite, adînceşte-ţi cugetarea la Marta, care slujeşte pe Iisus şi la Maria care Cdde 
lingă picioarele Sale. Amîndouă surorile ilU mare osîrdie în lucru... Marta slujeu, 
gătind hranu trupească Domnului, Maria se hrănea dînsa, ascullînd cuvintele Lui. 
Una odihnea pe cel văzut, cealaltii slujea celui nevăzut. Pentru că cel de faţă era cu 
adevărat Om şi Dumnezeu. Aceluşi stăpîn osîrdia amîndurora femei a primit-o. Iar 
tu, suflete, uneşte aceste două osteneli. Slujeşte lui Hristos şi ca Marta, căci el zice : 
întrucît aţi făcut unuia din aceşti fraţi ai mei prea mici, Mie aţi făcut. Rîvneşte şi 
Mariei care şi-a adîncit mintea spre cele duhovniceşti... Totul e să slujeşti, dar fiiml 

-mereu luminat de cuvintele lui Hristos. Săvîrşind amîndouă lucrările plată vei luu». 
Trecînd acum şi la aspecte mai concrete ale slujirii, vom evoca «roadele duhu

lui» despre care vorbeşte Sf. Pavel, scriind Galatenilor: « ... Iar rodul duhului este drn
gostea, bucuria, pacea, îndelungă răbdarea, bunătatea, facerea de bine, credinţa, blîn
deţea, înfrînarea, cut'ăţia ... » (5, 22-23). Ascultînd acest cuvînt al Apostolului, nu pu
tem să nu subliniem, odată mai mult, că spiritualitatea e rodnică, rodeşte. Şi fără 
ro~de, sterilă, nu e de conceput. Ar fi asemenea fecioarelor «nebune» fără untdelemn în 
candele. In acelaşi sens Sf. Maxim Mărturisitorul spunea : «O teologie fără acţiune, e 
o teologie a demonilor». Numai aceştia sînt duhuri neîntrupate, şi aşa se explică de ce 
speculaţiile goale au dus la erezii. De nceea Mîntuilorul stăruie de mul'te ori -asupra roa
delor şi arată ucenicilo1', în ajunul jertfei Snle: «Intru aceasta a fost preamărit Tatăl 
Meu, ca să aduceţi roadă multă... Stl vă faceţi ucenicii Mei... şi roada voastră să 
rămînă» (Ioan 15, 8, 16). 

Şi rodul cel dintîi al Duhului, al spiritualităţii, este tocmai iubirea. Dacă «Dum
nezeu este iubire», iubindu-l pe El, iubind pe oameni, pentru care El S-a jertfit, vom 
avea o experienţă a ceea ce este însuşi El». Cine mănîncă pîinea iubirii, se hrăneşte 
cu H1'istos, zice Sf. Isaac Sirul, ... şi respiră în lumea aceasta aerul învierii» (Cuv. 72). 
Unde se arată iubirea, încetează egoismul, răul. Sufletul se deschide «luminii neîn
serate a iubirii divine», pentru a o transmite şi altora, pentru a vedea în orice om un 
frate, o faţă a lui Hristos, pentru a servi. Şi, în duhul Lui, fiecare dintre noi să ne 
simţim angajaţi a fi deodată purtători şi mesageri ai iubirii, ca-re d·eţine în ullimii 
instanţă, cum sugeram deja, puterea mîntuirii din orice rău. 

Şi Sf. Apostol Pavel numeşte apoi bucuria. Se înţelege că iubirea se deschide, 
se revarsă din plinul harului ei în bucurie. Căci adevărata bucurie e tocmai aceea 
a roadelor iubirii, a servirii, a binelui săvîrşit şi împărtăşit. Fiecăruia din înmulţitorii 
talanţilor îi zice stăpînul: «Intră întru bucurie Domnului tău» (Matei 25, 21-23). for 
Apostolul reproduce acel cuvînt revelator al Mîntuitorului păstrat în Sf. Tradiţie 
apostolică : «Mai fericit este a da, decît a lua» (Fapte 20, 35). Cit de datori sîntem 
să cultivăm îndeosebi această fericire, bucurie a dărnirii, care ne aseamănă cu Dum
nezeu, care dă chipului nostru, prin această deschidere, strălucire şi «bună mireas
mă», care se comunică în jur de la sine, ca lumina soarelui, ca mireasma unei flori, 
şi poate face atît de mult bine. 

De asemenea, pacea, pe care o evocă Apostolul Pavel în această ordine. Iar 
pacea rodită de Duhul în noi, e armonia divină din însăşi viaţa P,.ea Sfintei Treimi, 
icoană a vie\ii şi spiritualităţii noastre. Dumnezeu, ne arată Sf. Scriptură, s-a desco
pierit proorocului Ilie nu în •«vijelie năprasnică», nu în «cutremur», nu în «foc», ci în 
adiere de «vînt lin» (3 Regi 19, 11-12). Şi tot la fel, cum arată Apostolul Pnvel, Hristos 

5. Ibidem, p. 446. 
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este pacea noastră» (Efes. 2, 14), pe care ne-o insuflă prin Duhul Sfint în Inimi, incit 
slujitorul Lui, odată cu rugăciunile pe care le înalţă pentru «pacea a toată lumea», 
este el însuşi un purtător, un făcător de pace asemenea Fiului lui Dumnezeu. 

Roada Duhului este şi dreptatea. Şi aceasta trebuie înţeleasă de creştini, deo
dată: şi ca o atitudine dinamică faţă de orice injustiţie din lume, dar şi ca afirmare 
a progresului spiritual, moral, economic. - Acesta e dinamismul firesc, fundamental, 
caracteristic lumii. Incit raportîndu-1 la actualitate, cum sesiza cîndva ~- F. Patriarh 
Iustin : «Durerile lumii în epoca noastră nu sînt toate consecinţe ale unei boli; ele 
sini mai mult dureri de naştere ale unei lumi noi care se zideşte acum din voinţa lui 
Dumnezeu şi cu lucrarea Sfintului Duh. ln virtutea principiului biblic, al împreună 
lucrării omului cu Dumnezeu, lumea înseşi colaborează la transfigurarea sa». -
Această adincă înţelegere dă elan spiritului creştin şi angajamentelor noastre. 

Şi trecind puţin peste succesiunea din epistola paulină, nu putem să nu ne oprim 
asupra credinţei; împreună cu iubirea şi nădejdea, constituie rădăcina, inima virtu
ţilor. Dar trebuie mereu subliniat: în întreg adevărul revelat stă puterea credinţei. 
Aceasta o fereşte de alunecarea într-un entuziasm subiectiv, uneori fanatic, sau de 
emoţii instabile, trecătoare, aparent harismalice. lntregimea adevărului îi dă girul 
autenticităţii, echilibrul, şi o face real slujitoare. Căci este vred,nic de observa-I că 
cdedinţa, punte intre noi şi Dumnezeu, are darul şi menirea de a fi punte, cale de 
unire şi intre mine şi semenul meu. Aşa cum iubirea de Dumnezeu e de neseparat 
de iubirea faţă de om, credinţa noastră în Dumnezeu trebuie sa cultive şi să devină 
increderea in om. Acesta este un fapt esenţial vieţii şi progresului înlelegerii între 
oameni şi naţiuni. ln această direcţie, în care e atit de mult de făcut, creştinii au 
de asemenea datoria să-şi orienteze eforturile. 

lmpreună cu acestea şi celelalte virtuţi : îndelungă răbdarea, privită se înţelege, 
nu ca tolerare a răului, ci ca tenacitate, credinţă şi speranţă în victoria binelui; bu
nătatea, ca iradiere şi învăluire a aproapelui cu căldura inimii sincere; facerea de 
bine, manifestată spontan şi firesc; blindeţea, care înseninează, dă linişte, sănătate; 
curăţia, care face fiinţa transparentă harului, pe care-l comunică apoi purificator. 
Toate acestea susţinute profund, mişcarea de iubire pentru frumuseţea, pentru calita
tea vieţii, în duhul creştin al Filocaliei, sini tot atitea căi de slujire. Sub un alt as
pect, infrînarea însăşi, la care se referă de asemenea Sf. Pavel. înfrînarea de la lă
comie, abuz, zgircenie, ură, minie, de la orice poftă egoistă, se face prin ea însăşi 
deschidere a spiritului şi puterea slujitoare, pulere de a birui păcatul in formele 
lui individuale şi colective. 

Dar e de la sine înţeles, în viaţa duhovnicească virtulile se întrepătrund per
manent cu rugăciunea, care-şi descoperă tot alît de profund darul ei în servirea a
proapelui. Rugăciunea ca invocare a lui Dumnezeu, a sfinţilor, pentru Biserică, pentru 
toţi oamenii, pentru toate făpturile, pe care credinciosul le evocă în cult : «Oglinzi 
ale frumuseţii Tale Treime». Şi, fundamental, fiind comunicare, rugăciunea e comu
nicare de har, de dragoste divină, de lumină, pace. - lndeosebi Sf. Liturghie, viala 
liturgică, reprezintă dimensiunea eclezială a rugăciunii. ln Liturghie, Sf. Duh este 
invocat să sfinlească totul : şi darurile şi pe credincioşi. - «Trimite Duhul Tău prin 
noi şi peste aceste daruri». Şi credinciosul se împărtăşeşte din jertfa euharistică fă
cindu-se părtaş ei, adică jertfei, slujirii in Duhul lui Hristos. Căci Taina Euharistiei 
lucrează in credincioşi, după un cuvînt a lui N. Cabasila : «Ca inima prin mădulare, 
ca rădăcina pomului prin ramuri, sau cum a spus Domnul : ca viţa prin mlădiţe» incit 
întreaga noastră viaţă să devină euharistie, jertfă creatoare, aşa cum atit de pro
fund a înţeles poporul nostru sensul jertfei ca, de pildă, în Balada Minăstirii Curtea 
de Argeş. 

Şi acum, pentru a conclude succint : spiritualitatea e dimensiune fundamentală 
a Bisericii. Dar, ca şi în Iisus Hristos, tot atit de fundamentală ii este slujirea ; îm
preună ţin de fiinţa, de menirea Bisericii. Şi se condiţionează reciproc : spiritualitatea, 
credinţa adîncă, iubirea lui Dumnezeu etc. sînt pentru creştin temeiul slujirii, în timp 
ce slujirea e dovada credinţei, a iubi'l"ii, a sfinţeniei însăşi. Şi cu cit sporesc in har, 
in duh şi adevăr, in rugăciune şi in lucrarea virtuţilor, cu atit slujesc mai jertfelnic 
şi ziditor, după chipul Domnului nostru Iisus Hristos. (Pr. Prof. Constantin GALERIU). 
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UN NOU DOCTOR ÎN TEOLOGIE: 
Preot Gheorghe I. Drăgulin 

Sîmbătă, 23 iunie a.c. la Institulul teologic universitar din Bucureşti a avut loc 
examenul tezei de doclorat a Părintelui Gheorghe I. Drăgu/in, preot la biserica Hagiu 
din Capitală. 

Comisia de examen a fosl constiluită din urmălorii părinti profesori : P. C. Pr. 
Prof. Dr. Mircea Chialda rectorul Institutului teologic din Bucureşti, ca preşedinte; 
P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Slăniloae (din Bucureşti), referenl principal; P. C. Pr. Prof. 
Dr. Dumitru Popescu (din Bucureşti), coreferenl; Pr. Prof. Dr. Ion Ică (din Sibiu), co
referent; Pr. Prof. Dr. Ioan Zăgrean (din Sibiu), coref-erent; D-l Prof. Dr. Nicolae 
Chi\escu (din Bucureşti) şi P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu (din Bucureşti). 

In sala de examen erau prezenţi, de asemen-ea, studenţi teologi, doctoranzi, ca
dre didactice ale Institutului teologic - gazdă, membri ai familiei candidatului şi 
rude ale sale. 

Şedinţa de examen a început prin prezenlarea candidatului de către· Părintele 
Prof. Mircea Chialda care a dat, apoi, cuvîntul referenlului principal, Părintele Prof. 
Dumitru Stăniloae, p-entru a da citire referatului cu privire la subiectul lucrării de 
doctorat şi la modul în care autorul a reuşit să contureze şi să definitiveze teza sa 
cu privire la Eclesiologia tratatelor areopagitice ş.i importanta ei pentru ecumenismul 
actual. 

«Conţinutul scrierilor areopagitice - a spus Prea Cucernicia Sa - constituie 
o temă dificilă şi delicată pentru orice studiu, atît prin bogăţia lui, cit şi prin modul de 
exprimare plin de polivaler,te care par adeseori ambigui cit şi prin mulţimea im-ensă 
de cercetări şi de interpretări cărora el a fost supus». P. C. Pr. Gheorghe I. Drăgulin 
şi-a ales să trateze în această lucrare primul din cele două aspecte ale conţinutului 
scrierilor areopagitice, anume cel eclesiologico-iera-rhic, dezvoltal mai -ales în «Ie
rarhia cerească» şi în «Ierarhia bisericească», aspect care «pare chiar mai dificil de
cit cel de-al doilea, duhovnicesc-apofatic, dată fiind şi mai felurita lui interpretare 
căreia i-a dat naştere». 

După ce arată că sensul autentic al aspectului eclesiologico-i-erarhic al scrie
rilor areopagitice nu poate fi aflat decît ţinîndu-se seama de aspectul lor duhovni
cesc-apofatic aşa cum, de altfel, a procedat şi autorul acestei lucrări, Părintele Prof. 
D. Stăniloae subliniază că «la început, Părint-ele Gh. Drăgulin a pornit pe calea stu
dierii ecleziologiei areopagitice în mod separat de doctrina lui spirituală» incit. «în 
prima redactare a lucrării autorul a dat adeseori impresia că scrierile areopagitice 
constituie un temei pentru o ecleziologie rigidă» cum pare a fi - după unii cercetă
tori ai scrierilor areopagitice - eclesiologia Bisericii Romano-Catolice - părere care 
poate «să-şi aibă temeiul în fa,?tul că însăşi această Biserică şi-a găsit o justificare 
a formei ei organizatorice în scrierile areopagitice rău înţelese. Totuşi autorul nu a 
rămas la această atitudine care ar fi dat lucrării sale un caracter mai mult polemic», 
ci, în partea a treia a acestei lucrări a înfăţişat o serie de fenomen-e mai noi din sinul 
Bisericii Romano-Catolice prin care socoteşte că ea iese tot mai mult din limitele 
acestei înţelegeri rigid-ierarhice şi instituţionale a eclesiologiei, ceea ce echivalează 
cu o înţelegere mai deplină, mai duhovnicească a complexei viziuni a scrierilor areo
pagitice şi în acelaşi timp o deschidere ecumenică. In strînsă legătură cu aceasta, 
autorul consideră că, în realitate, însăşi scrierile areopagitice, prin universalismul 
viziunii lor pot ajuta la o apropiere ecumenică dintre Biserici». ( ... ) «Viziunea areo
pagitică, de largă îmbinare a celor mai variate şi chiar aparent contradictorii aspecte 
ale realităţii într-un tot complex, of-eră, de fapt, baza pentru o astfel de abordare a 
r,iroblemei unitliţii creştine». 

s. 1'. - 26 
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ln încheierea referatului Părintele Prof. Stăniloae arată că «pentru impresionanta 
muncă depusă de autor în lucrarea sa, pentru imensa literatură folosită, pentru con
tribuţia adusă la dezbaterea unei probleme importante şi pentru preţioasele şi bo
gatele sug-estii ce le dă, deschizînd prin toate uşi noi spre orizontul ecumenk, o 
socotim acceptabilă ca teză de doctorat in teologie, ea meritînd să fie publicată şi 
s11sţinută pentru obţinerea titlului de doctor în teologie. Facem această recomandare 
în acord cu ceilalti recenzenţi ai lucrării: P. C. Sa Arhid. Prof. Dr. Ioan Zăgrean, 
P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu şi P. C. Pr. Prof. Dr. Ion Ică, pe baza faptului că 
toţi au constatat că în ultima redactare, autorul a ţinut seama de observaţiile lor, 
incit lucrarea, în forma aceasta, poate fi socotită o contribuţie preţioasă la studiul 
adîncului şi complexului conţinut al acestor scrieri». 

După citirea referatului, seria întrebărilor a fost ince',)ută de P. C. Pr. Prof. D. 
Popescu, după care au urmat P. C. Pr. Prof. D. Stăniloae şi ceilalţi membri ai Comisiei 
examinatoare. 

Candidatul s-a dovedit bun cunoscător al temei tratate şi a dat răspunsuri con
sistente, cu calm şi stăpînire de sine chiar dacă la un moment dat i-au fost puse 
întrebări foarte pertinente şi cu un conţinut critic pronunţat. 

După încheierea întrebărilor celor şase examinatori, Comisia a cerut candida
tului şi asistentei să părăsească sala, pentru deliberare. 

La reluarea şedinţei publice, preşedintele Comisiei examinatoare, Părintele Prof. 
Mircea Chialda a comunicat celor prezenţi rezultatul examenului, invitînd pe can
didat să pronun_ţe jurămîntul prevăzut de Regulament. 

Cu mîna pe Sf. Cruce şi pe Sf. Evanghelie candidatul a rostit limpede şi cu 
hotărîre cuvintele ,',)rin care se angaja - ca şi la momentul primirii licenţei în teolo
gie - să păstreze nealterată, cu rîvnă şi sfinţenia vieţii credinţa creştină ortodoxă 
şi învăţătura Bisericii Ortodoxe strămoşeşti şi să o transmită în chip corect şi ne
schimbată, aşa cum i-a fost predată de dascălii şi profesorii săi în timpul studiilor 
teologice. 

Părintele Prof. Mircea Chialda în calitate de preşedinte şi în numele Comisiei de 
examen a proclamat pe Părintele Gheorghe Drăgulin doctor în teologie şi l-a felicitat 
călduros, rnstind apoi un scurt cuvînt în care a arătat importanţa acestui eveniment 
şi a exprimat bucuria s_a şi a corpului didactic de la cel·e două Institute teologice din 
Bucureşti şi din Sibiu pentru noul suprem laureat. 

«Ne bucurăm - a spus între altele, Prea Cucernicia Sa - mai ales pentru două 
motive: întii, pentru că numărul cercetătorilor in teologie sporeşte cu încă un teolog 
care a ajuns la supremul titlu academic de doctor în teologie şi, în al doilea rînd, 
pentru că sporesc de asemenea cadrele cu pregătire superioară ale Bisericii Ortodoxe 
Române». 

Prea Cucernicia Sa adresează apoi noului doctor în teologie îndemnuri de a 
continua cu pasiune şi cu rîvnă cercetarea teologică şi îşi exprimă speranţa că noul 
suprem laureat va îmbogăţi patrimoniul literaturii teologice cu noi lucrări de adin
cire şi valorificare a învăţăturii teologice ortodoxe şi va onora supremul litiu care 
i s-a acordat atît pe planul cercetării teologice aprofundate cit şi pe plan pastoral, de 
propovăduire a învăţăturii mîntuitoare a Sfintei Scripturi şi a Sfintei Tradiţii. 

Noul doctor în teologie este apoi felicitat de ceilalţi membri ai Comisiei de exa
men, după care rosteşte, la rîndul său, o scurtă alocuţiune de mulţumire şi recunoş
tinţă, de evocare a anilor studenţiei şi a idealurilor împlinite rînd ,',)e rînd pînă astăzi 
şi prin acest eveniment, de reflectii asupra rolului deosebit al Institutelor teologice 
ale Bisericii noastre care se confirmă. ca şcoli înalte, care formează caractere, edifică 
suflete şi defineşte personalităţi, de amintiri emoţionante despre exemplul de muncă 
şi exemplul de dragoste al părinţilor profesori pentru învăţăceii lor, exprimînd apoi 
angajamente şi asigurări de dragoste şi amintire plină de afecţiune, mulţumire şi 
recunoştintă pentru toţi cei de ale căror străduinţe a beneficiat de-a lungul formă.rii 
sale pînă la acest litiu suprem şi încheind apoi cu rugăciune de mulţumită către 
Dumnezeu pentru lot ce a realizat, pent~u toţi cei prezenţi şi pentru cei cărora le 
datorează realizările sale şi pe care îi va purta veşnic în inimă cu dragoste. 

Părintele Gheorghe Drăgulin este apoi felicitat şi îmbrăţişat de membrii familiei, 
de rudele, prietenii şi cunoştinţele sale care asistaseră la examen. 
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P. C. Pr. Dr. Gheorghe I. Drăgulin s-a născut la 14 aprilie 1929 în corn. Scutelnici 
(Meteleu), jud. Buzău ca fiu al lui Ioan şi Dumitra Drăgulin, agricultori. 

După ce a urmat cursurile Seminarului teologic din Buzău, a absolvit Liceul 
«B. P. Haşdeu» din aceeaşi localitate. Frecventează apoi cursurile Facultăţii de filo
logie din Bucureşti de unde trece Ia Institutul teologic universitar din acelaşi oraş 
dar, din motive independente de voinţa sa, este determinat să-şi întrerupă studiile 
teologice înainte de sfirşitul anului al Ii-lea. După ce mai apoi şi-a reluat studiile 
la acelaşi Institut teologic, a obţinut licenţa în teologie cu o teză intitulată : Argu
mentarea istorică a divinităţii creştinismului. Intre 1956----1959 a urmat cursurile de 
doctorat în cadrnl aceluiaşi Inslitut specializîndu-se în Teologia fundamentală şi is
toria religiilor. 

ln chiar anul absolvirii cursurilor de doctorat, 1959, a promovat examenul apro
fundat de admisibilitate. 

In noiembrie 1961 s-a căsătorit iar trei ani mai tîrziu a fost hirotonit preot pe 
seama parohiei Ceauş R:1du din Bucureşti de unde, în 1977 este tr:1nsferat Ia cerere, 
în calitate de ,?reot co-slujitor la parohia Hagiu din Capitală unde activează şi în 
prezent. 

1n cursul activităţii sale pastorale a fost delegat cu oficierea unor servicii di
vine în parohia Şoimul din protoieria Alexandria iar ulterior în satul Dulceanca, jud. 
Teleorman. De mai mulţi ani activează în cadrul Societăţii de ştiinţe orientale şi în 
Corala preoţilor din Capitală. 

In anii cursurilor de doctorat şi apoi in calitate de preot, pe lingă munca sa 
pastorală părintele Gh. I. Drăgulin a continuat şi străduinţele de cercetare şi apro
fundare a problemelor teologice, străduinţe care s-au concretizat în publicarea mai 
multor studii şi articole după cum urmează: Preocupări actuale de bizantinplogie in 
«Mitropolia Olteniei», nr. 5--6/1957; Ortodoxia în teologia contemporană in «Orto
doxia», nr. 1/1959; Revelaţie şi eshatologie, in «Studii teologice", nr. 1/1959; W la
dimir Guettee şi Ortodoxia, in «Ortodoxia», nr. 3/1939; Maitri şi Â 1n~: iubirea de 
oameni în budism şi creştinism, in «Ortodoxia», nr. 4/1959; O replică ortodoxă din 
veacul trecut la infailibilitatea papală, in «Ortodoxia», nr. 1 şi 2/1961 ; Gala Galac
tion despre relaţiile dintre culte, în «Glasul Bisericii», nr. 5--6/1961 ; Din contribuţia 
Bisericii Ortodoxe la mişcarea ecumenistă, W ladimir Guettee şi revista «l'Union, 
chretienne», in «Glasul Bisericii», nr. 5--6/1965; Păreri noi despre Ortodoxie 1n li
teratura protestantă contemporana, în «Glasul Bisericii», nr. 12/1966; Duhul Orto
doxiei şi ndzuinţele creştine contemporane dupd unitate, în «Ortodoxia», nr. 1/1969; 
Biserica din satul Meteleu-Lipănescu (Buzău) şi slujitorii ei, in «Glasul Bisericii», 
m.1-2/1969; Chipul preotului ortodox contemporan, slujitor evanghelic al lui Dum
nezeu şi al oamenilor, în «Ortodoxia", nr. 3/1973; Din relaţiile româneşti cu Epirul 
în veacul al XIX-iea, în «Glasul Bisericii», nr. 5--6/1973; Propovdduirea cuvintului 
evanghelic şi cultul 1n Biserica Ortodoxă, în «Studii teologice», nr. 3---4/1975; Sfîntul 
Nicodim de Ia Tismana şi curentele religioase din veacul XIV, in «Mitropolia Olte
niei», nr. 11-12/1976; Generozitate wi:iană şi atitudine ecumenistă în scrierile lui 
Gala Galaction, in «Glasul Bisericii», nr. 1-3/1977; Studiu istorico-bisericesc despre 
parohia Ceauş Radu din Bucureşti, in «Glasul Bisericii», nr. 7-9/1977; Sflntul Vasile 
cel Mare şi Şcoala alexandrină, în «Mitropolia Olteniei", nr. 1-3/1979; Opera Sfln
tului Dionisie Areopagitul în teologia românească, in curs de publicare; Pilocalia 
iniţiativa vasiliană şi continuitatea ei pînă în zilele noastre, in curs de publicare; 
Doctrina trinitară a Slîntului Vasile cel Mare în discuţiile teologilor contemporani, 
în curs de public':lre; Legături economice, danii bisericeşti ş.i acţiuni ale intelectualilor 
din Muntenia pentru susţinerea unităţii naţionale cu Ţara Bîrsei, in curs de publicare. 

Toate aceste strădanii de cercetare teologică au culminat cu lucrarea Eclezio
logia tratatelor areopagitice şi importanţa ei pentru ecumenimsul contemporan, lu
c-rare care i-a adus autorului ei supremul titlu academic şi care a fost publicată în 
«Studii teologice», nr. 1-4/1979. 
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D-L PROF. DR. EMILIAN POPESCU DE LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 
A FOST ALES MEMBRU CORESPONDENT AL INSTITUTULUI 

ARHEOLOGIC GERMAN 

Cu prilejul festivităţii prilejuite de aniversare-a a 150 de ani de la înfiinţarea 
Inslilutului arheologic german care a avut Ioc Ia 21 aprilie 1979 în Berlinul occidental, 
D-l Prof. Ernilian Popescu a fost ales membru corespondent al acestei prestigioase 
instiluţii. 

Institutul arheologic german este un fel de academie pentru ştiinţele umaniste 
(arheologie, islorie, filologie clasică, epigrafie, numismatică) care poate fi asemănată 
cu «Academie des Inscriptions el Belles Lettres» din Franţa. Institutul arheologic 
german are în subordinea sa numeroase instilule de cercetare din Republica Federală 
Gerrmmia dar şi cu sediul Ia Roma, Madrid, Atena, Istarnbul, Teheran şi în alte părţi. 

Titlul de membru plin sau de membru corespondent se acordă diferiţilor spe
cialişti (germani sau din străinătate) care s-au impus cu merite deosebite pe plan 
naţional sau internaţional în cercetarea istorică şi în cercetarea monumentelor tre
cutului. 

Cooptarea D-lui Prof. Ernilian Popescu printre membrii corespondenţi ai acestui 
instilut a fost confirmată printr-o diplomă -al cărei conţinut redactat în limba latină 

este următorul : 

INSTITUTUM ARCHAEOLOGICUM GERMANICUM INTER HOMINES EXIMIOS 
ET DE LITTERIS MONUMENTISQUE AETATIS ANTIQUAE OPTIME MERITOS QUOS 
CUIUSQUE POPULI OPTIMOS PRAESTANTISSIMOSQUE SIBI ADSCIVIT, EMILIAN 
POPESCU SOCIUM AB EPISTOLIS COOPTAVIT UT ETIAM EIUS OPE AUXILIOQUE 
STUDIA COMMUNIA ADIUVENTUR ET ADAUGENTUR. 

DIE NATALI URBIS ROMAE XXI MENSIS APRILIS ANNI MCMXXIX AB 
lNSTITUTO CONDITO CL. 

• 
IUSSU RECTORUM INSTITUT! " 

Werner KRĂMER 

D-l Prof. Dr. Ernilian Popescu s-a născut Ia 20 februarie 1928 în corn. Orleşli, 
din Judeţul Vilcea. ln 1947 a absolvit Seminarul teologic «Sfîntul Nicolae» şi Liceul 
teoretic «Alexandru Lahovary» din Rîrnnicu-Vîlcea. 

In 1952 a absolvit Facultatea de filologie din Bucureşti, Secţia clasică, ial' în 
1955 a fost proclamat licenţiat al Institutului teologic universitar din Bucureşti. Din 
1952 şi pînă Ia 1 februarie 1978 a lucrat ca preparator, asistent, cercetător principal 
la Institutul de arheologie din Bucureşti iar apoi devine profesor titular al catedrei 
de Bizantinologie la Institutul teologic din Bucureşti. ln 1967 a făcut studii de spe
cializare în Republica Democrată Germană, iar în anii 1971-1973 în Republica Fede
rală Germania Ia Bonn şi Miinchen, după care a continuat în Franţ-a Ia Lyon şi Paris. 

") Institutul Arheologic German a cooptat între oamenii eminenţi - care s-au distins în modul 
cel mai înalt în studierea istoriei şi a monumentelor trecutului, iar în cadrul propriului popor şi-au dobîndit 
cele mai mari şi distinse merite - pe E M I L I A N P O P E S CU, ca membru corespondent, pentru 
ca şi prin străduinţa şi ajutorul său studiile comune să fie ajutate şi să progreseze. 

(Dată) în ziua de 21 aprilie 1979 (la aniversarea) celui de-al 150-lea an de la înfiinţarea Institutului. 

Prin hoUlrirea rectorului Institutului 

Werner KRĂMER 
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A întreprins numeroase călătorii de studii în diferite ţări europene şi a participat la 
diverse congrese unde a prezentat comunicări. A publicat două cărţi şi numeroase 
studii de specialitate şi este colaborator Ia volume colective. ln 1976 a fost distins 
cu premiul «V,asile Pârvan» al Academiei R. S. România pentru cartea: Inscripţiile 
greceşti şi latine din secolele IV-XIII descoperite 1n România. ln anul 1970 a luat 
doctoratul în Istorie la Universitatea din Bucureşti cu teza «Contribuţii la geografia 
istorică a sud-estului european în secolele V-VIII». Este membru fondato,- al Socie
tăţii de Studii Clasice din România. 

FESTIVITATEA DESCHIDERII OFICIALE A CURSURILOR INSTITUTULUI 
TEOLOGIC DE GRAD UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

PENTRU ANUL ACAIDEMIC 1919/1980. 

Luni, 12 noiembrie 1970, Ia Insti~utul teologic de grad universitar din Bucu
reşti a avul loc festivitatea deschiderii oficiale a cursurilor p·erntru noul an univer
sitar 1979/1980. 

După ce studenţii teologi împreună cu întregul corp profeso,-al au participat, în 
cursul dimineţii, la săvîrşirea solemnă a Sfintei Liturgii, la Slujba Sfinţirii Apei şi 
la cea a Te-Deumului în biserica Sfînta Ecaterina, paraclisul Institutului, la orele 11 
s-au adunat în Sala de festivităţi a aceluiaşi. Institut, unde au rprimit într-un cadru 
sărbătoresc deosebit şi în acordurile de rugăciune şi urare ale imnului patriarhal, 
pe Prea Fericitul Părinte Iustin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, însoţit de 
P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar-patriarhal, şi de PP. CC. Consilier pa
triarhali şi arhiepiscopali. Erau de fată de -asemenea reprezentantul Departamentului 
Cultelor, funcţionari superiori din Administraţia Patriarhală şi din Arhiepiscopia 
Bucureştilor, reprezentanţi ai Redacţiei revistelor centrale bise,-iceşti şi Redacţiei 
revistei «Glasul Bisericii» a Mitropoliei Ungrovlahiei, precum şi invitaţi. 

După încheierea imnului patriarhal, corul studentilor Institutului teologic con
dus de P. C. Sa Diacon Conf. Nicu Moldoveanu a intonat, Cîntarea Sfintului Ambrozie: 
«Pre Tine Dumnezeule Te lăudăm ... » armonizată de Prof. N. Lungu, după care P. C. 
Sa Prof. Dr. Dumitru Popescu, noul rector al Institutului teologic universilar din 
Bucureşti a rostit un dens şi detailat discurs în care a arătat importanta şi semnifi
caţia acestei festivităţi, menită, pe de o parte să prilejuiască un bilanţ al activi
tăţii şi rezultatelor acestei activităţi desfăşurate în cursul anului universitar prece
dent în Institutul teologic «sub importante şi variate aspecte, iar pe de altă parte 
să marcheze începutul noului an universitar. 

După ce a trecut în revislă situaţia rezultatelor la studii obtinule de studenţii 
teologi, amintind şi de cea de a 65-a serie de preoţi care au urmat cursurile de 
îndrumare pastorală şi misionară în cadrul Institutului teologic din Bucureşti, s-a 
referit apoi la activitatea de cercetare şi elaborare teologică pe care a depus-o 
corpul didactic al Institulului, la activitatea teologică şi de reprezentare peste hotare 
a unora dintre cadrele didactice care au luat parte la diferite întruniri ecumenice in
ternaţionale sau au ţinut conferinţe în străinătate. A menţionat apoi activitatea ecu
menică a Institutului teologic care a primit vizilele unor profesori conferenţiari ale 
altor Biserici de peste hotare, activitatea patriotică-cetăţenească a acestui Institut 
în cadrul căreia s-au organizat întruniri festive cu prilejul diferitelor aniversări ale 
unor evenimente din trecutul şi prezentul patriei noastre şi s-a participat la muncă 
patriotică în lunile octombrie 1978 şi iunie 1979 cînd studenţii teologi au prestat 
circa 29.035 ore de muncă patriotică de o calitate elogios apreciată. 

ln continuare, vorbitorul aduce mulţumiri călduroase părintelui Prof. Mircea 
Chialda pentru activitatea pe care a depus-o pînă acum ca rector al Institutului 
teologic din Bucureşti, elogiindu-i strădaniile şi subliniind exemplul său de devo
tament pentru cauza acestui locaş de cultură teologică. 

A,-ătind apoi că, pe baza experienţei oferită de trecut şi potrivit indicaţiilor Prea 
Fericitului Părinte Pat,-iarh Iustin, corpul didactic al Institutului teologic va depune 
rivn& în munca de inslruire teologică-misionară şi cătăienească-patriotică ·a studen-
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ţilor teologi, vorbitorul se referă apoi la importanţa bunei pregătiri a studenţilor ca 
viitori slujitori demni ai altarelor, fervenţi propovăduitori ai cuvîntului lui Dumnezeu 
şi modele pentru viaţa personală a credincioşilor, citind pe Sfîntul Ioan Gură de 
Aur şi pe Sf. Grigore d-e Nazianz ca şi pe Sf!ntul Apostol Pavel care îndeamnă pe 
viitori preoţi la o atenţie şi rîvnă deosebite în strădania de a d-eveni buni predicatori, 
modele de virtute în comportarea lor personală şi cu rîvnă către sfinţenie «căci 
preoţia urmăreşte să facă prin Duhul Sfint să locuiască Hristos in inimile oamenilor. 
să-i ridice spre asemănarea cu Dumnezeu, să-i îndumn-ezeiască şi să-i facă părtaşi 
fericirii celei de sus». 

Concomitent cu această fonna'l'e duhovnicească ,pasto·rală, spune P. C. Sa, 
Părintele Prof. Rector D. Popescu, studenţii teologi trebuie să se străduiască să se 
formeze şi ca ce'lăteni-patrioti. potrivit tradiţiei milenare a Bisericii Ortodoxe Române, 
care «şi-a împletit rosturile ei rnligioase cu destinele neamului nostru românesc», 
pentru ca astfel pr-eoţii să fie cu adevărat «sarea pămîntului şi lumina lumii» cum 
spune însuşi Mlntuitorul Iisus Hristos. 

In încheiere, Părintele Prof. Rector Dumitru Pop-eseu mulţumeşte călduros Prea 
Fe'l'icitului Patriarh Iustin pentru grija şi dragostea pe care le arată Institutului 
l:'eologic şi, dind expresie sentimentelor de recunoştinţă pentru încrederea pe care 
Prea Fericir-ea Sa i-a acordat-o, ca rector, şi părintelui Prof. D. Radu ca prorector, 
asigură pe Prea Fericitul Părinte Patriarh că împreună cu întregul corp profesoral 
va depune toate eforturile necesare la pr-egătirea pastoral-misionară, duhovnicească 
şi patriotică a studenţilor teologi, conştienţi fiind de datoria şi obligaţia de a pregăti 
«vrednici slujitori pentru Bils-erica ·noastră străbună şi pentru neamul ,nostru 
românesc». 

Aduclnd mulţumiri şi celorlalţi înalţi oaspeţi pentru prezenţa lor la această 
festivitate, Părintele Prof. Rector D. Popescu îsi lnchei-e discursul sintetizlnd perspec
tiva noului an universitar început prin proverbul latinesc «per aspera ad as'lra» care 
exprimă o năzuinţă şi un Indemn către cel-e înalte chiar dacă vor fi căi aspre de 
urmat. 

In extenso discU'rsul părintelui Prof. Rector Dumitru Popescu, a fost următorul: 

Prea Fericirea Voastrd, 
Prea Sfinţia Voastrd, 
D-le Reprezentant al Departamentului Cultelor, 
Onorată asistentă 

Ace11stă festivitate care se desfăşo11Tă în distinsa şi înaltă pr-ezentă a Prea 
Fericirii Sale, Prea Fericitul Pă'l'inte Justin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române şi 
a reprezentantului Depc1rtc1mentului Cultelor, această festivital:'e, zic, dobînd-eşte o 
c\ublă semnificatie. Pe de o parte reor-ezintă pril-eiul potrivit pentru înfăţişarea unui 
bilanţ al activitătii noastre cu rezultatele obţinute în anul unive'l'sitar trecut, sub 
importante şi variate aspecte, iar pe de altă parte, marchează începutul unui nou 
11n universitar menit să ducă mai departe procesul de realizare al învătămînlnlui 
l:'eoloqic si de dezvoltare a teologi-el româneşti în vederea pregătirii teoloqice şi ii 

formării duhovniceşti şi patriotice a viitorilor slujitori al altarelor Bisericii Or'.odoxe 
Române. 

întocmai ca o statuie a legendarului Janus, aşezată la răspintie de ani univer
sitari, festivitatea de astăzi, are o fată întoarsă spre trecut şl o alta privind către 
viitor. De ,aceea, în aceste clipe sărbă1oreşti din viata Institutului nostru, se cuvine 
să începem cu prezentarea rezultatelor la stuclii. obţinute de către s'rudentii noştri 
in cursul anului universitar trecut. Astfel maioritatea studenţilor care au frecventat 
cursurile in anul universitar 1978/1979 au promovat colocviile sl examen-ele din cele 
trei sesiuni. cu rezultate bune şi foarte bune. Efectivul de studenţi promovaţi dove
deşte că marea lor maioritate a dat dovadă de responsabilitate şi a trecut examenele 
cu medii destul de mari, peste 80 ¾ dintre ei fiind bursieri. Toate acestea dovedesc 
că procesul de invăţămînt şi educaţie se află pe drumul cel bun. 

In cursul anului universitar trecu'!, un student şi zece doctoranzi români au 
fost trimişi la studii de specializare tn str!iln!l.tal:'e, numărul total al doctoranzilor 
aflaţi tn ac-eastă situaţie ridicîndu-se la 35. Şi prin intermediul lor, Biserica noastr! 
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va fi l-a curent cu ultimele dezvoltări ale teologiilor confesionale şi vor face şi ei 
cunosculă teologia românească în cadrul diferitelor Facultăţi de teologie din st,-ăi
nătate contribuind, astfel, Ia cunoaşterea şi apropierea dintre Biserici. 

Institutul nostru a conferit în această perioadă titlul de doctor în teologic pă
rintelui Gheorghe Drăgulin, pe baza tezei sale de doctorat intitulată «Eclesio/ogia 
tratatelor areopagilice şi importanţa lor pentru ecume-nismu/ contemporan». 

Ca şi în anii trecuţi, 131 de preoţi din seria a 65-a au urmat cursurile de în
druma-re pastorală şi misionară Ia Institutul nostru, cu prelegeri prez-entate de către 
profesorii de Ia ambele Institute teologice universitare ortodoxe di,n ţară. 

ln afară de activitatea de instruire teologică, de formaTe duhovnicească şi edu
caţie ce'!ăţenească şi patriotică a studenţilor, corpul didactic al Institutului a desfă
şurat şi în anul trecut o activitate de cercetare şi elaborare şliinlifică, prin publicarea 
de lucrări, studii, articole, documentare, cronici şi recenzii în revistele bisericeşti 
centrale şi mitropolitane, precum şi prin participarea Ia lucră,-i!e unor comisii bise
riceşti locale, Ia prezidarea conferinţelor de orientare a clerului, Ia lucrările con
ferinţelor teologice interconfesionale. 

A dezvoltat, apoi, o bogată activitate teologică peste hotare, luînd parte la 
lucrările adunărilor, congreselor, întrunirilor şi comisiilor interortodoxe, intercreştine 
sau interreligioase din cadrul organizaţiilor creştine mondiale, Consiliului Ecumenic 
al Bisericilor, Conferinţei Bisericilor Europene sau al Conferinţei Creştine pentru Pace, 
precum şi prin conferinlele ţinute Ia unele instituţii teologice din străinătate, care 
s-au bucurat de o frumoasă apreciere. 

Din activitatea de elaborare teoloqică a corpului didactic amintim lucrările 
dedicate aniversării Sfintului Vasile cel Mare, lucrări despre preoţie adunate într-un 
număr special al revistei «Ortodoxia», sau articole şi studii despre evenimentele 
importante din viaţa poporului şi ţării noastre : 120 de ani de la Unirea Principatelor, 
60 de ani de la Unirea Transilvaniei cu România. 

O menţiune specială se cuvine să facem despre apari!ia primului volum din 
trataitul de «Teologie Mor>ală» elaborat de un grup de profesori de Ia Institutele noas.tre 
teologice, după cum se cuvine s5. amintim şi de publicarea volumului 8 din Fi/ocalia 
prin străduinţa părintelui profesor Dumitru Stăniloae. 

Sub îndrumarea competentă a Prea Fericirii Sale, Părintelui Patriarh Iustin, 
publicaţiile teologice cunosc astăzi o dezvoltare unică atit prin diversitatea lor cit 
şi prin densitatea conţinutului lor. Legăturile Bisericii noastre cu alte Biserici, mereu 
mai extinse, au oferit Institutului nostru în repetate rînduri ocazia să primească vizite 
şi să audieze conferinţe din partea unor personalităţi teologice de peste hotare. 

Astfel, Ins'!itutul nostru a primit vizita D-lui Styllianos Papadopoulos, pro
fesor de Patrologie Ia Facultatea de teologie din Atena, care a vorbit studenţilor 
noştri despre: Metoda teologiei patristice. La rîndul său, D-l Lukas Vischer, directorul 
Comisiei «Credinţă şi Constituţie» din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor a 
vorbit profesorilor şi studenţilor Institutului nostru despre Originea şi semnificaţia 
conceptului de «comunitate conciliară», ia,- Jiirgen Moltm-ann, personalitate marcantă 
a teologiei protestante contemporane a prezentat două conferinţe cu 'titluri diferite 
dar animate de dorinţa descoperirii unor tangenţe între teoloqia protestantă şi cea 
ortodoxă. Una dintre conferinţe s-a referit la relaţia dintre Crucea lui Hristos şi 
Sflnta Treime şi a lăsat să se vadă dorinţa autorului de a depăşi Hristomonismul spe
cific teologiei protestante, iar în cea de a doua expunere a înfăţişat o Propunere pentru 
rezolvarea disputei despre Fllioque. Indiferent de soluţiile propuse trebuie recunoscut 
că to-ate conferinţele amintite au fost dominate de înalte năzuinţe ecumeniste şi au 
oferit prilejul unor rodnice schimburi de vederi, între oaspeţi şi profesori, doctoranzi 
sau studenţi ai Institutului nostru. Meritul lor constă în faptul că ele au familiarizat 
studenţii cu problemele mişcării ecumenice con'temporane şi-i fac să fie conştienţi 
de interesul manifestat de celelalte Biserici creştine, faţă de valorile Ortodoxiei. 

ln fine, s-au organizat adunări festive cu prilejul aniversării Unirii Transilvaniei 
cu România (Ia 1 decembrie), a proclamării Republicii noastre (Ia 30 decembrie), 
a Unirii Principatelor (la 24 ianuarie), la aniversarea zilei de naştere a D-lui Nicolae 
Ceauşescu, Preşedintele Republicii Socialiste România (26 ianuarie), de ziua solida
rităţii internaţioo.ale a celor ce muncesc (la 1 Mai), sau la aniversarea proclamării 
iP.!iepende11teJ de stilt a ţă,rii 11oastre şi a victoriei asupra fascism~lul (la 9 Mai). 
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Poate că orizontul activităţii desfăşurate de Institutul nostru în diferite direcţii 
n-ar fi complet dacă n-am aminti că studenţii noştri, în perioadele 9--25 octombrie 
1978 şi 25-30 iunie 1979 au prestat un număr de 29.035 ore de muncă patriotică, cali
tatea muncii lor şi disciplina de care au dat dovadă fiind apreciate în mod elogios. 
Am putea spune că educaţia patriotică îşi descoperă roadele în această situaţie. 

La sfirşit, ţinem să aducem un cuvînt de caldă mulţumire părintelui profesor 
Mircea Chialda, pentru îndelungata activitate de rector al Instituiului nostru şi pentru 
strădania depusă în vederea desfăşurării unei bune activităţi a Institutului nostru. 
Va rămîne pentru noi un exemplu de devotament faţă de acest locaş de cultură teolo
gică şi vom păşi mai departe pe aceeaşi cale pentru o rodnică pregătire a viitorilor 
slujitori ai Bisericii noastre. 

Cu experienţa pe care noe-o oferă trecutul, începem astăzi un nou an universitar. 
După pilda !naintaşilor, care prin competenţa şi dăruirea lor au ilustrat cu vrednicie 
lnvăţăm!ntul şi teologia românească, corpul didactic al Institutului nostru, profesori, 
conferenţiari, lectori şi asistenţi se vor strădui cu aceeaşi rîvnă, în munca de instruire 
teologică, de educaţie duhovnicească-morală şi cetăţenească-patriotică a studenţilor 
noştri. 

Potrivit indicaţiilor primite din partea Prea Fericitului Patriarh Iustin, sîntem 
chemaţi să punem un accent deosebit pe formarea pastorală şi misionară a studenţilor, 
pentru ca în calitate-a lor de viitori slujitori ai Domnului nostru Iisus Hristos să fie 
!nsufl,eţiţi de dragoste şi ataşament profund faţă de Biserica străbună şi faţă de neamul 
nostru românesc. Intreaga programă analitică a cursurilor de licenţă, a fost -adaptată 
acestui scop care urmăreşte, printre multe altele, o mai bună pregătire a studenţilor 
noştri în calitatea lor de viitori propovăduitori ai cuvîntului lui Dumnezeu. Importanta 
decisivă a lucrării de propovăduire pentru viaţa Bisericii o pune în evidenţă magis
tral Sfîntul Toan Gură de Anr atunci cînd spune: «Pentru cei ce vindecă trupul oame
nilor, pentru medici, s-au descoperit fel de fel de medicamente, instrumente medicale 
şi diete. Dar pentru preoţi ca cei ce vindecă trupul lui Hristos, care este Biserica, nu 
există decit un singur miiloc, o singură cale de vindecare: învăţătura cu cuvîntul, 
predica. Aceasta ţine Joc de medicament, tine loc de bisturiu. Dacă preotul trebuie să 
ardă, să taie, este necesar neapărat ca el să se folosească de predică. Dacă predica 
nu esie în stare să facă aceasta, zadarnice sînt toate celelalte. Prin predică 
ridicăm sufletul deznădăjduit, prin predică smerim pe cel lngîmfat, prin predică 
împiedicăm sufletul să apuce pe calea învăţăturilor qreşite, prin predică tăiem ce-i 
de prisos, prin predică împlinim cele de lipsă, prin p·redică lucrăm toate cele ce ne 
ajută la însănătoşirea sufletului. De aceea, spune Sfîntul Ioan Gură de Aur, preotul 
trebuie să se silească să dobîndească această putere, puterea de a predica». 

Iată, astfel, tot atltea motive pentru care ne vom strădui prin activitatea noastră 
să edificăm cit mai temeinic pe studenţi în învăţătura de credinţă şi să dezvoltăm 
!n rtndul lor puterea de a predica. In calitatea lor de slujitori ai cuv!ntului, vor avea 
posibilitatea să edifice credincioşii prin predică în adevărul de credinţă nealterat al 
Bisericii noastre şi să lucreze rodnic pentru zidire-a lor duhovnicească. Este binecu
noscută importanţa decisivă pe care o are pentru misiunea preotului comportarea sa 
personală, atit !n raport cu Dumnezeu cit şi !n raport cu credincioşii, fiindcă, prin tot 
ceea ce face şi spune el, angajează pe Dumnezeu şi Bise~ica. De aceea, pornind de la 
cuvintele Sfîniului Grigorie de Nazianz care spune că preotul va fi în măsură să păs
treze sănătos şi nepieritor trupul lui Hristos, Biserica, dacă va şti să vindece răul din 
sufletul său şi să-l ridice la o virtute superioară, ne vom strădui ca prin procesul edu
caţiei duhovniceşti să călăuzim studenţii noştri pe căile desăv!rşirii morale personale. 

Importanţa majoră a acestor preocupări rezidă tocmai în rostul slujirii preoţeşti 
care ţinteşte la transfigurarea condiţiei umane a credincioşilor, prin lucrarea şi puterea 
Sftntului Duh, prin viaţa în Hristos. «Mare lucru este să putem vindeca şi curăţi 
cu pricepere patimile şi păcatele credincioşilor care ne-au fost daţi tn grijă spre 
a-i vindeca», spune Sf!ntul Grigorie de Nazianz. Căci preoţia urmăreşte să facă prin 
Duhul Sf!nt să locuiască Hristos în inimile oamenilor, să-l ridice spre asemănarea cu 
Dumnezeu, să-i îndumnezeiască şi să-i facă părtaşi fericirii celei de sus. 

Astfel, doar în măsura în care preotul reuşeşte să se vindece pe sine va reuşi 
să vindece şi să sfinţească pe credincioşii pe care-i păstoreşte. De aceea prin procesul 
educaţiei duhovniceşti vom căuta să sădim în inimile studenţilor convingerea că mi-
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siunea lor preoţească va fi încununată de succes numai atunci cînd vor putea spune 
credincioşilor, ceea ce spunea Apostolul neamurilor : «Fiţi următori mie precum şi eu 
sînt următor lui Hristos». 

Atunci cînd se vorbeşte despre Tradiţie se spune desp-re ea că reprezintă viaţa 
şi experienţa Bisericii în Duhul Sfînt. Dar pe lingă această dimensiune verticală cu 
caracter profund pnevma to logic, Tracii tia mai are şi o dimensiune orizontală istorică, 

care a permis Bisericii noastre să se identifice chiar de la început cu viaţa, năzuinţele, 
suferinţele şi izbînzile neamului nostru românesc. 

Cu ocazia primului Congres al Frontului Unităţii Socialiste, Prea Fericitul Patriarh 
Iustin a ţinut să sublinieze acest adevăr spunînd : «De altfel, în tot cursul istoriei noastre 
naţionale, Biserica Ortodoxă Română s-a simţit integrată în viaţa poporului nostru. 
Pe lingă îndeplinirea lucrării sale proprii religioase, ea a urmărit fără încetare întă
rirea dragostei de glia străbună şi a împărţit cu poporul amărăciunea zilelor haine 
şi bucuria zilelor frumoase». 

Pe linia acestei tradiţii milenare care ilustrează elocvent modul în care Biserica 
noastră şi-a împletit rosturile ei cu destinele neamului, vom depune eforturi susţinute 
pentru educarea studenţilor noştri în respect şi dragoste fată de viaţa şi realizările 

poporului nostru, faţă de lupt-a lui pentru progres, independenţă şi suveranitate şi faţă 
de năzuintele lui de pace, colaborare şi înfrăţire între oameni şi popoare. 

Acestea sînt coordonatele majore care ne vor călăuzi, după îndrumarea Prea 
Fericitului Patriarh Iustin, în activitatea noastră instructiv-educativă, de formare a 
studenţilor noştri ca să devină vrednici slujitori ai Bisericii străbune şi ai poporului 
nostru şi, ca preoti, să fie «sarea pămîntului şi lumina lumii», să sprijine strădaniile 
poporului nostru pentru edificarea vieţii celei noi din patria noastră. 

Desigur, strădaniile de instruire şi educare depuse de membrii corpului didactic, 
pentru a-şi atinge scopul lor, t•ebui·e să fie însotite de aceleaşi eforturi din partea 
studenţilor, cărora le cerem să dea dovadă de responsabilitate în pregătirea lor pentru 
examene şi în integrarea cit mai deplină în programul cit mai instructiv şi educativ 
al Institutului. Avem încrederea că atît corpul profesoral cil şi studenţii se vor ridica 
la înăltimea aşteptărilor Prea Fericirii Sale, Părintelui Patriarh Iustin al Bisericii 
Ortodoxe Române. 

Ştim prea bine că iubiţi şi pretuiţi învătămîntul teologic, Prea Fericirea Voastră, 
şi vă interesaţi îndeaproa,pe de buna desfăşurare a activităţii Institutului nostru, atit 
în calitatea Prea Fericirii Voastre de lntiistătălor al Bisericii noastre cit şi în cea de 
distins şi ilustru profesor de teologie care aţi onorat catedra de Noul Testament a aces
tui aşezămînt cu remarcabila dvs. personalitate teologică. 

Vă multumirn, călduros, din inimă, pentru dragostea şi grija pe care o purtati 
Institutului nostru şi, dind expresie sentimentelor de recunoştinţă pentru încrederea 
pe care mi-aţi acordat-o mie ca rector şi părintelui profesor Radu Dumitru ca prorec
tor, Vă asigurăm Prea Fericirea Voastră, că vom depune eforturi cu întregul corp 
profesoral să pregătim studen tii noştri din punct de vedere pastoral misionar duhov
nicesc-cetăţenesc şi patriotic. Sintem conştienţi că avem datoria şi obligaţia să pre
gătim vrednici slujitori pentru Biserica noastră străbună şi pentru neamul nostru ro
mânesc. 

Mulţumim, de asemenea, reprezentantului Departamentului Cultelor, pentru că 

a fost prezent la acest moment, festiv, din vi<1ţa Institutului nostru, şi-l rugăm să 

transmită D-lui Preşedinte Ion Roşianu hotărirea noastră de a-i educa pe studenţi ln 
dragoste, în pretuire şi respect faţă de trecutul glorios al neamului nostru şi fată de 
munca poporului nostru pentru edificarea vieţii celei noi din patria noastră, 
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Mulţumim călduros, de asemenea, Prea Sfinlitului Episcop Antonie Ploieşteanul 
penlru că a binevoit să fie în mijlocul nostru la această festivitate şi mulţumim tuturor 
celor care au răspuns invitaţiei noastrn şi au participat la această festivitate. 

Incepem noul an universitar cu ajutorul Domnului nostru Iisus Hristos, amintin
du-vă de un proverb latin care sintetizează strădaniile noastre spre desăvîrşi,:e; el 
spunea aşa : ,Per aspera ad astra». 

După încheierea cuvintului Părintelui Rector, corul studenţilor a interpretat 
piesa «Rugăciune» pe versuri de M. Eminescu şi după muzica lui Teodor Teodorescu. 

A urmat apoi prelegerea festivă intitulată : Descoperiri noi privind viaţa bise
ricească pe teritoriul ţării noastre» prezentată de D-l ,Prof. Dr. Emilian Popescu după 

• Noul an universitar la Institutul Teologic din Bucureşti s-a inaugurot sub semnul unei noi 

conduceri : în funcjla de rector a fost numit P. C. Sa. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, iar in cea de 

prorector P. C. Sa Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu. 

Pariatele Prof. Dr. D. Popea cu s-a născut la 29 iunie 1929, in comuna Cillugăreni, judejul Ilfov. 
Urmează studiile seminariale în Bucureşti la Seminarul «Mitropolitul Nlfon» Intre 1940-1948. Din 

1955 plnil ln 1959 urmeazil cursurile pentru licenjil în teologie în cadrul Institutului teologic din Bucureşti, 
iar Intre 1959-1962 frecventeazil cursurile pentru doctoranzii ln teologie la acelaşi Institut. Intre anii 
1966-1967 se aflil printre studen)ii Institutului ecumenic Bossey-Geneva, iar Intre 1968-1970 studiazil la 
Universitatea Gregorieni! din Roma unde urmeazil ca doctorand cursuri de specializare în Facultatea de 
teologie pentru specilitatea de Teologie Dogmatică şi Simbolică, după care, reîntors ln jară, la 5 februarie 
1973 îşi susjine teza de doctorat intitulatil «Ecleziologla romano-catolici( după documentele Conciliului 
Vatican II», şi este proclamat doctor în teologie la Institutul teologic din Bucureşti. 

Intre 1962-1966 funcjioneazil ca profesor şi director al Seminarului teologic din Bucureşti. 

ln 1975 este numit profesor titular al catedrei de Teologie Pundamentalil şi Teologie Dogmaticil la 
Institutul teologic din Bucureşti, al cilrui prorector devine în acelaşi an. 

Pilrintele Prof. Dr. Dumitru Popescu a desfăşurat de asemenea o bogatil activitate ecumenici( : 
P. C. Sa este membru al comisiei «Credinjil şi Constitujie» a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, membru 
al delegajlei Bisericii Ortodoxe Române ln Comisia pentru pregătirea Sfintului şi Marelui Sinod Ortodox, 
membru al Comisiei panortodoxe de dialog cu Biserica Romano-Catolicii, reprezentant al Bisericii 
Ortodoxe Române ln Comisia de dialog cu Biserica Lutereni( din R. P. Germania, membru al Comitetului 
pentru cDrepturile omului» recent constituit ln cadrul Conferin)ei Bisericilor Europene. 

A participat la numeroase întruniri, adunări, colocvii sau întllniri ecumenice cu caracter teologic, 
ecumenicO-fiOCial. -----

Pe lingi! o sus)inută activitate didactică, părintele Prof. Dr. Dumitru Popescu a publicat numeroase 
studii şi articole de specialitate care slnt tot atîtea dovezi ale unei excepjionale puteri de munci! şi 

capacitil)ii creatoare ln domeniul teologiei dogmatice şi sistematice şi în domeniul ecumenico-socal ; noti!m 
aici cele mai Importante din lucrările P. C. Sale : 

Ecleziologia romano-catolic/1 dup/1 documentele Conciliului Vatican 11, în «Ortodoxia», anul XXIV 
(1972), nr. 3, p. 325-457 ; Noi aspecte ale problemei Filioque, ln «Ortodoxia», XXVI (1974), p. 580 ; 
Comunitatea conciliara şi Biserica local/1, în «Studii teologice», seria a n-a, XXVIII (1976), p. 261 ; 
Lupta popoarelor pentru indepe11denţa nalionala, ln «Ortodoxia», XXVII (1975), nr. 4, p. 686 ; Ecleziologia 

luteralld, în cOrtodoxia», XIV (1962), nr. 3, p. 413; Biserica locala şi comunitatea conciliartl, ln «Ortodoxia», 
XXIX (1977), nr. 3-4, p. 507 ; Comemorarea mitropolitului Nifon la 100 de ani de la moartea sa, ln «Glasul 
Bisericii•, XXXIV (1975), nr. 7-8, p. 835; Inv/1ţl1tura despre Tai11a Botezului în primele secole creştine, ln 
•Ortodoxia», anul XXXIV (1975), nr. 7-8, p. 835; In11/1ţamlntul teologic ln Biserica Ortodoxa Rom4n/1, în rev. 
«Biserica Ortodoxă Română», 1973, nr. 6, p. 624 ; Despre tl1ierea capului Sfintului Ioan Botezatorul, ln «Glasul 
Bisericii», XXV (1966), nr. 7-8, p. 587 ; Taina Poctlinţei - restabilirea legtlturii credi11cioşilor cu Dumnezeu, 

şi cu semenii, ln «Biserica Ortodoxil Romftnib, LXXXIX (1971), nr. 9, p. 1022 ; Problema «chipului• ln om 
dup/1 Sflntul Grigorie de Nyssa, 1n ·•Glasul iBlsericii•, XX (191il), nr. 3-4 ; Sfinţenia dup/1 Sflntul Chirii al 

Al.exandriei, 1n «Ortodoxia», XIII (1961), nr. 3-4, p. 230 ; Tendinţe ccumcnişlc noi, ln •Ortodoxia•, anul XXVUJ 
(1976), nr. 2, p. 417, 
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care s-au interpretat piesele corale «Anixandare», glas 8, armonizată de Prof. N. Lungu, 
Pe a binelui cărare de Alex. Podoleanu şi Sus inima, Români! de Nicolae Oancea. 

A luat apoi cuvîntul Prea Fericitul Părinte Ius'lin Patriarhul Bisericii Ortodoxe 
Române, rostind următoarea cuvîntare : 

Prea Cucernici Părinţi Profesori şi dragi studenţi, 
!nceputul acestui an şcolar a coincis cu înnoirea cadrelor de conducere ale 

Institutului. Aveţi un rector nou şi un prorector nou. Ceea ce a determinat schimbarea 
aceasta nu a fost deci! un termen care, fiind încheiai, ne-a obligat să facem noi numiri 
de rector şi prorector. Noi eram, deallfel, foarte mulţumiţi şi de ve·chea conducere 
at1t de rector cit şi de prorector. De aceea, în public, vreau să mulţumesc Părintelui 
Prof. Mircea Chialda pentru activitatea pe care a desfăşurai-o în cadrul acestui Institui 
vreme de mai mulţi ani. !n acelaşi timp mulţumesc Părintelui Dumitru Popescu pentru 
activitatea de prorector, pe care a desfăşurat-o aici. Odată cu mulţumiri adresez 
şi noilor rector şi prorector îndemnul de a depune stăruinţe ca bunul mers al Institu
tului nosl ru să se desfăşoare, şi de acum înainte, ln condiţii din ce ln ce mai bune. 

Prea Cucernici Părinţi şi dragi studenţi, 

Este bine ştiui că, în structura de organizare a Bisericii noastre, Instit11tul teologic 
ocupă un loc aparte. Aş putea spune că Institutul este astăzi perla de mare preţ a 

Părintele Prof. Dr. Dumltru··R·a du s-a nnscut la 29 octombrie 1926, tn satul Cllrpenlş, 

comuna Cepari din judeţul Argeş. 

După frecventarea cursurilor Seminarului teologic din Curtea de Argeş şi din Rlmnicu-Vllcea, 
urmead cursurile Institutului teologic din Bucureşti, şi tn 1951 la llcen!a ln teologie cu teza lntltulatll 
Piin/a Bisericii dupl!. lnvl!./l!.trrra ortodoxl!.. 

Intre 1951-1954 frecventeazll cursurile pentru doctoranzii tn teologie ln cadrul Secjiel sistematice, 
avtnd ca specialitate princlpalll : Teologia Dogmatică şi Slmbolicll şi !ndrumllri misionare, iar ca specialitate 
secundarll : Teologia Fundamentalll şi Istoria religiilor. 

Jn Iunie 1965 îşi sus!ine examenul aprofundat de admisibilitate. 
Intre 1957-1975 funcjloneazil ca profesor la Seminarul teologic din Bucureşti, timp ln care face 

şi studii de filologie ca student al Facultiljll de limbă şi literaturil rornOnil a Unlversitlljli din Bucureşti 

unde obţine şi llcenja în filologie. 
misionare. 

La 27 octombrie 1969 este hirotonit preot şi !n acelaşi an este numit asistent la Institutul teologic 
din Bucureşti, unde funcjloneazl ca spiritual ll. ln 1973 se transferi( ca asistent la secjla slstematlcll ln 
cadrul aceluiaşi Institut şi funcjloneazil ca suplinitor la catedra de Teologie Dogmatlcll şi lndrumllrl 

La 5 septembrie 1977 ob!lne titlul de doctor ln teologie cu o tezll de doctorat lntltulatil «Caracterul 
eclesiologic al Sfintelor Taine şi problema intercomrmiunlt.. 

ln anii 1976-1977 face studii de specializare la Facultatea de teologie rornano-catollcil din Strassbourg
Franţa. Din noiembrie 1977 funcţioneazll ca titular al catedrei de Teologie Moralll. 

ln timpul studiilor sale şi al actlvltlllll sale didactice pllrlntele Prof. Dr. Dumitru Radu a publicat 
mai multe studii, articole, documentare şi recenzii, dupll cum urmeazll : 

Structura actului reUgios, ln «Studii teologice•, VI (1954), nr. 3-4 ; lnvl!./l!.tura ortodo:tl1 şi romano
catolicl1 despre Blsericl1, ln «Ortodoxia• VI (1954), nr. 3 ; Semnifica/ia soteriologicl!. a Botezului Mintultoru
lul, ln cOrtodoxia•, VII (1955), nr. 4 ; Primele texte scrise tn rom4neşte, ln «Glasul Bisericii•, 1962, 
nr. 1-2 ; Aspectul comrmitar-sollomlcesc al mfntuirii, ln «Ortodoxia•, XXVIII (1974), nr. 1 ; Creştinismul 

la rom4rd, ln «Romanlan Orthodox Church News•, VI, (1976) nr. 1 ; Manifestl!.ri şi forme ale r,ie/U creştine 

pe teritoriul romanesc, premise ale organizllrii Bisericii Ortodoxe tn ţl!.rile romane; contribuţia lor la 
promovarea unitl!./ii spirituale a poporului roman, ln «Glasul Bisericii>, 1976, nr. 1-2; Autocefalia 
Bisericii Ortodoxe Romane la cea de a 90-a aniversare a sa, ln «Biserica Ortodoxll Romftnll•, 1976, nr. 3-4; 
Comunitatea conciliarl1 - probleml!. ecumenistl!., ln c5tudll teologice•, 1976, nr. 5-8 ; Biserica Ortodoxl1 
Romanl!. tn Istoria poporului rom4n, 1n «Biserica Ortodoxll RomOnl•, 1977, nr. 1-3; Ministerlu şi eclezia
!Hate, 1n «Romanlnn Orthodox Chuch News•, 1977, 4; Cartea biserlceascl!., factor de promovare a unltlltlf 
spirituale lingvistice şi cultural-naţionale a poporului rom4n, ln cBlserica Ortodoxil RornOnb, XCVII (1979), 
nr. 1-2,şl 3-4 ; Taina Hirotoniei, ln «Ortodoxia», XXX (1979), nr. 4. 

Pilrlntele Prof. Dr. Dumitru Radu a participat, ca reprezentant al Bisericii Ortodoxe Romftne, la diferite 
conferinţe, consultaţii ,1 congrese ecumenice Interconfesionale 1n ţarii pi 1n strlllnltate. 
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Bisericii Ortodoxe Romdne. Dascălii noştri de teologie nu s1nt numai profesori care 1şi 
desfăşoară, de Ia catedră, activitatea lor zilnică ; ei s1nt prezenţi ln Institut şi în 
viata Bisericii sub toate aspectele ei. Profesorii noştri de teologie constituie labora
torul teologic al Bisericii noastre strămoşeşti, ce·ea ce nu era altădată. Cei mai vechi 
ştiu ce rost avea ln viata Bisericii Facultatea de teologie, cum se numea cindva. Este 
adevărat că sarcinile pentru profesori sint mari, am Jnsă impresia că ei Ie 1ndeplinesc 
conştiincioşi, din dragoste şi din datorie faţă de Biserica noastră. De aceea ei se bucură 
de preţuirea Noastră şi de toată dragostea Noastră. Revistele teologice, conferinţele 
preoţeşti, toate îndrumările pe care Noi le dăm sini, cum bine se ştie, strins legate de 
teologia, 1nţelepciune-a şi conştiinciozitatea profesorilor noştri de teologie. 

Nu este mai putin adevărat că, odată cu aportul pe care profesorii 11 aduc ln 
viata Bisericii, lnsăşi Biserica depune toate eforturile pentru a Iace din Institutul 
nostru o instituţie cu care- să ne mindrim, pe de o parte, şi să fie utilă pentru Biserică, 
pe de altă parte, !Undcă formarea clerului nostru este încredinţată Institutelor teologice. 
De aceea, grija noastră se îndreaptă în mod permanent către ac-~st sector al formării ca
drelor noastre de conducere, cum se zice de obicei, din Biserică. Nu este necesar să 
1nşir aici tot ceea ce face Bis-erica pentru Institutele noastre de învăţămînt teologic 
ca şi pentru Seminariile teologice. Ceea ce cerem Noi de la profesori e·ste de a ne 
ajuta să formăm un cler al zilelor noastre. De aceea Noi căutăm ca şi programa de 
1nvăţămint să o mai schimbăm din vreme 1n vreme. Nu mai putem astăzi să predăm 
teologia aşa cum o predam acum 50, 60 sau 100 de ani. Ţara s-a înnoit, poporul nostru 
este 1ntr-un proces continuu de lnnoire. Aceşti credincioşi care sint. pe ·zi ce trece, 
oameni tot mai noi, au nevoie de o nouă predică, de o nouă liturghisire, de' o nouă mi
siune. De aceea indemnul pe care îl dau prof-esorilor noştri este de a căuta să ne 
formeze preotii de care avem nevoie astăzi. De cc avem nevoie? De apărarea dreptei 
credinte, de împlinirea nevoilor spirituale ale credincioşilor şi de slujirea omului de 
către Biserică. Este vorba deci de o latură de doctrină - apărarea dreptei credinţe, 
rlc o latură spirituală, care se manifestă lndeosebi prin slujbele noastre religioase, 
şi de o latură socială. Spre aceste trei direcţii trebuie să se îndrepte strddaniile Noastre 
şi ale dumneavoastriJ. 

Ştiţi cu toţii c1t de importantă este în viaţa Ortodoxiei slujba religioasă. Nu 
este un simplu act asemănător teatrului din vechime ; slujba religioasă are la noi 
cu lotul un alt rost. Ea este inima spiritualităţii noastre bisericeşti. De aceea slujbele 
religioase trebuie făcute cit mai demn, cit mai corect .5i să !ie cit mai atrăgătoare 
pentru credincioşii zilelor noastre. Ştiţi cu to/ii că, mi:J.i mult ca ln trecut, slujbele reli
gioase. cheamă astăzi pe credincioşi. Dacă nu avem pregătirea necesară şi conştiinţa 
preoţească de a săv1rşi slujbele religioase aşa cum trebuie, mai mult slricdm dec11 
dregem. De aceea rog pe Părinţii Profesori să aibă grijă deosebită pentru formarea 
liturgică a clerului nostru de mline. 

1n ce prive.5/c activitatea socială, este destul să spun că preotul de care avem 
nevoie astăzi este un preot-cetăţean. lntotdeauna clerul Bisericii noastre Ortodoxe 
şi-a adus aportul său la rezolvarea marilor probleme ale societăţii din fiecare epocă. 
Atunci cînd am fost atacaţi de oşti străine, preoţii au mers 1mpreună cu credincioşii pe 
!ronturile de luptă. Atunci c1nd a apărut foametea 1n ţară, preoţii au fost cei dint1i 
care au dat ajutoare. Se ştie că cele dint1i spitale au fost 1ntemeiate la noi de Bisericll, 
iar şcolile s-au deschis în pridvoarele mînăstirilor. /n general, se poate spune că orice 
activitate socială s-a bucurat în trecut şi de sprijinul Bisericii. Aceasta este una din 
caracteristicile Ortodoxiei .5i aş putea spune că la noi s-a dezvoltat mai puternic ca 
1n alte păr/i. Biserica trebuie să fie alături de toate organiza/iile sociale din stat pen
tru a-şi aduce aportul ei la ridicarea societăţii noastre romdneşti. 

Ceea ce aş vrea să adaug 1n 1ncheierc este ca şi teologia noastră sd caute să 
se 1nnoiască. Aş vrea parcă un suflu nou 1n publicaţiile noastre bisericeşti. Odatd cu 
cantitatea se! căutăm să îmbogăţim şi calitatea aceasta teologice!. Pwtem spune că avem 
o glndire proprie 1n teologie, dar nu trebuie să o limităm Ia un specific absolut naţio
nal, ciuntindu-o de lărgimea ei pe plan ecumenic. Teoloqia noastră trebuie să trezească 
interes nu numai nouă, românilor, ci şi celorlalte confesiuni biseri~şti. Vrem, adică, 
să căutăm să facem din Institutul nostru teologic laboratorul la care sd se adape şi 
celelalte culte bisericeşti din alte ţdri, 
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Vrem, deci, să Jim utili nu numai poporului nostru, ci întregii lumi cle'ştine. 
După cum propovăduim pacea, dreptatea, adevărul în general, vrem să fim utili nu 
numai societăţii noastre româneşti, ci şi întregii omeniri. Aşa c.um ţara noastră joacă 
un rol din ce în ce mai important nu numai pe lărîm românesc, ci şi pe plan universal, 
tot aşa şi Biserica sâ caute să meargă alături de ţară, contribuind la pacea în întreaga 
lume, la înscăunarea dreptăţii pretutindeni şi, în general, la noua ordine care trebuie 
să se înscăuneze, mai devreme sau mai tîrziu, în toată lumea, fiindcă este voită de 
toate popoarele şi este binecuvîntală de Dumnezeu. 

Cu aceste scurte cuvinte, aş vrea să închei, adăugind la cele ce s-au spus aici 
de părintele rector, şi binecuvînlarea Bisericii pentru anul care vine. 

Totodată profit de faptul că avem printre noi un reprezentant al Departamentului 
Cu/le/or căruia îi adresăm rugămintea de a asigura pe D-l Preşedinte al Departamen
tului Cultelor de toată preţuirea noastră. 1n acelaşi timp, rog să se transmită Condu
cerii de stal mulţumirile noastre pentru înţelegerea pe care o are faţă de problemele 
bisericeşti şi, pentru tot sprijinul pe care ni-l acordă în diferite feluri. 

Impărlăşindu-vă binecuvîntarea Bisericii, declarăm deschis oficial acest an de 
studii. Dumnezeu să vă ajute I 

Du,pă cuvîntul Prea Fericitului Patriarh Iuslin, corul studenţilor a interpretat pie
sele : «Limba noastrăP de Alex. Cristea pe versuri de Alecu Mateevici şi «Românie, 
/ara mea de dor», de Mircea Neagu. 

Festivitatea s-a încheiat în acordurile imnului patriarhal. 

DESCHIDEREA FESTIVA A ANULUI UNIVERSITAR 1979-1980 LA INSTITUTUL 
TEOLOGIC DE GRAD UNIVERSITAR DIN SIBIU 

Intr-un cadru sărbătoresc, în prezenta I.P.S. Nicolae, Mitropolitul Ardealului, 
I.P.S. Teofil, Arhiepiscopul Clujului, P. S. Vasile, Episcopul Oradiei, P.S. Timotei 
Lugojanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Timişoarei şi Caransebeşului şi P. S. 
Iustinian Maramureşanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Clujului, în ziua de 10 noiem
brie 1979 a avut loc deschiderea noului an de învăţămînt la Institutul teologic din 
Sibiu. 

Inainte de festivitatea din aula Institutului a avut loc o întrunire a Consiliului 
profesoral în cadrul căreia I.P.S. Arhiepiscop Teofil a dat citire deciziei Sinodului 
Permanent al Bisericii Ortodoxe Române prin care a fost numit în funcţia de rector 
al Institutului teologic din Sibiu P.C. Arhidiacon Prof. Constantin Voicu, iar în functia 
de prorector P. C. Pr. Prof. Dumitru Abrudan. 

MuJtumind pentru încrederea acordată de către Conducerea Bisericii noastre, 
P. C. Părinte Rector Constantin Voicu a arătat că programul noii conduceri a Institu
tului este programul Bisericii care este profund legată de ţelurile măreţe ale noii ere 
din Patria noastră. Aceste ţeluri le vom aduce la îndeplinire 'toţi împreună cu nezdrun
cinată solidaritate naţională, solidaritatea noastră în săvîrşirea a tot lucrul bun. 

In numele noii conduceri a Institutului, P. C. Părinte Rector a chemat pe pro
fesorii Institutului, pe toti slujitorii acestui aşezămîn't să sprijine fără contenire 
programele Institutului, dispoziţiile ocîrmuiriii bisericeşti şi de stat, toate acţiunHe 
menite să îmbunătăţească mereu sectoarele de activitate ale Institutului. 

A urmat un Te-Deum în Paraclisul Institutului, săvîrşit de P. S. Episcop Vasile 
înconjurat de un sobor de profesori şi de părinţii duhovnici, după care, plecînd de 
la textul Evangheliei după Ioan (20, 21) «Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, vă trimit 
şi Eu pe voi», I.P.S. Arhiepiscop Teofil a adresat studenţilor sfaturi duhovniceşti. 

Festivitatea din aula Institutului a cuprins un program de cîntece religioase şi 
patriotice executate de corul studenţilor teologi sub conducerea P. C. Diacon Lector 
Ioan Popescu. 

P. C. Păninte Rector Constantin Voicu, în cU:vîrutul rostit aici, a făcut o trecere 
în revistă a activităţii didactice, duhovniceşti şi patriotice-cetăţeneşti a Institutului 
teologic din Sibiu în anul universitar 1978-1979. 
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A fost evidenţiată conştiinţa patriotică a studenţilor Institutului, prin munca 
patriotică efectuală la strîngerea recoltei insumîndu-se 8190 ore de muncă. 

In continuare, P. C. Părinte Rector a arătat că se depun astăzi eforturi din 
partea profesorilor şi autorităţilor bisericeşti pentru ca cei ce se pregătesc pentru 
preoţie să fie la înălţimea vremurilor pe care le trăim. Citind pe P. F. Părinte 
Patriarh, a spus că Institutul pregăteşte preoţi care trăiesc în mijlocul credincioşilor, 
care ascultă glasul pămintului, care au ochii aţintiţi la popor. Facem in lucrarea 
noastră ceea ce Mintuitorul a făcut prin întruparea Sa pentru ca omul să fie ridicat 
la Dumnezeu. Biserica trebuie să se plece la chemarea credincioşilor şi să-i ridice la 
o treaptă mai înaltă. Sîntem chemaţi şi îndatorau să afirmăm mereu capacitatea 
noastră de slujire, să o împrospătăm cu metode creştineşti, pe căi bisericeşti intru
cit ea îmbrăţişează deopotrivă Ortodoxia şi naţiunea română. Teologia ortodoxă 
românească a fost mereu în slujba vieţii, a Bisericii, a credincioşilor şi noi înţelegem 
să ne adăugăm, să continuăm aceaSltă tradiţie sprijinind demnitatea poporului nostru 
şi eforturile ecumenice actuale, pe plan local şi general. 

P. C. Părinte Rector a pus la inima studenţilor Institutului teologic din Sibiu 
îndatorirea de a avea conştiinţa res,ponsabilităţii personale faţă de ceea ce Biserica 
şi Patria le pune la dispoziţie în scopul continuei lor dezvoltări, în scopul propăşirii 
noastre a tuturor, a poporului nostru. Recunoştinţa noastră pentru toate acestea o 
arătăm prin participarea cu mijloacele noastre specifice la efortul obştesc de înain
tare în front larg înspre ţelurile propăşirii de mîine. Cu toţii trebuie să adăugăm 
contribuţia noastră la cele de care destul de confortabil beneficiem. 

Biserica - a spus P. C. Sa Părintele Rector - se bucură de deplină libertate 
in lucrarea ei. Llbertaitea comportă responsabilitate, ea nu poate fi socotită scut sau 
aco,perămint al dezordinii şi anarhiei sau al izolării de societate. Dimpolrivă, ea tre
buie înţeleasă ca bază a ordinii în societate, a colaborării dintre oameni şi a spriji
nirii binelui obştesc. 

Apoi, P.C. Părinte Rector a adresat calde mulţumiri P. C. Sale Pr. Prof. Grigorie 
Marcu pentru munca neobosită şi dragostea cu care s-a dăruit Institutului ca dascăl 
şi in ultima vreme ca îndrumător al destinelor acestuia. 

In încheiere a exprimat adincă recunoştinţă P. F. Părinte Pa,triarh Iustin, pentru 
grija atentă şi permanentă pe care o acordă şcolilor teologice ale Bisericii noastre, 
Onoratului Departament al Cultelor pentru înlesnirile pe care ni le face pentru a ne 
putea îndeplini misiunea specifică incredinţind, în acela.-şi timp, Conducerea acesteia 
de ataşamentul profund şi statornic al studenţilor şi cadrelor didactice ale Institutului 
faţă de noua orinduire a societăţii româneşti. A mulţumit !nalţilor Ierarhi din Mitro
poliile Ardealului şi Banatului în frunte cu I.P.S. Mitropolit Nicolae al Ardealului 
care din încredinţarea Sf. Sinod ţine în binevoitoare atenţie îndeplinirea programelor 
de muncă şi rugăciune de la Institutul teologic din Sibiu. 

Un cuvînt de salut din partea Institutului teologic Protestant din Cluj-Napoca, 
ramura evanghelică-luterană din Sibiu, a fost adresat de către Dl. Prof. Hans Klein. 

P. S. Episcop Vasile a împărtăşit celor prezenţi bucuria de a fi de faţă la 
momentul festiv al deschiderii unui. nou an de învăţămînt la Institutul teologic din 
Sibiu precum şi emoţia şi recunoştinţa faţă de tot ceea ce a reprezentat această 
alma-ma,ter a Bisericii Ortodoxe din Transilvania. 

Fesl.ivitaleâ de astăzi, a spus P. S. Episcop Vasile, are un caracter deosebit 
pentru că este însoţită de trecerea ştafetei în conducerea imediată a Institutului pen
tru ca şi pe mai departe acest Institut să fie un far luminos în viaţa poporului nostru. 

P.S. Sa a exprimat mulţumiri P. C. Pr. Prof. Grigorie Marcu pentru felul in care 
a condus Institutul şi pentru tot ce a făcut în cei 40 de ani de activitate didactică, 
pentru dragostea pe care a arătat-o acestui aşezămint şi pentru tot ce a sădit in 
sufletele preoţimii din cele două Mitropolii. 

Vremea noastră - a spus in continuare P. S. Episcop Vasile - pune accent 
deosebit pe răspundere şi calitate. Mîntuitorul a spus că Impărăţia lui Dumnezeu 
nu se ia cu asaM. La ea nu se poate ajunge oricum. Trebuie să muncim cu răspundere, 
gindindu-ne ca din roadele muncii noastre să beneficieze şi semenii noştri. 

In încheiere, P. S. Sa a îndemnat pe studenţi să se înarmeze cu virtuţile creştine: 
credinla, nădejdea şi dragostea şi aşa precum Biserica binevesteşte împlinirile de 
astăzi din patria noastră tot aşa şi ei să facă din viaţa lor o slujbă de binevestire. 
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Seria cuvîntărilor a fost încheiată de către I. P. S. Mitropolit Nicolae al 
Ardealului care a spus că aflindu-ne la începutul unui nou an universitar ştim că 
tinereţea înseamnă năzuinţă către ideal, entuziasm către ceea ce este bun şi kumos. 

l.P.S. Mitropolit Nicolae şi-a exprimat încredinţarea că studenţii Institutului 
teologic din Sibiu sînt angajaţi în slujirea Bisericii şi Palriei, exemplul înaintaşilor 
fiindu-le îndemn. 

Munc•a şi rugăciunea, dragostea faţă de Dumnezeu şi de oameni să se împle
tească armonios în sufletele studenţilor teologi. 

Amintind de momentul aniversar al împlinirii a 35 de ani de la eliberarea patriei 
noastre, I. P. S. Mitropolit Nicolae a arătat că toată viaţa noastră este o luptă pentru 
binele poporului nostru. Fiecare istorie este clădită .pe o Golgotă, Golgota marti
rilor neamului nostru, tuturor celor care s-au jertfit pentru binele poporului, noi 
fiindu-le datori cu prinosul nostru de recunoştinţă. 

I. P. S. Mitropolit Nicolae a felicitat pe studenţii care s-au distins la studii şi 
în comportare în timpul anului universitar 1978--1979, a mulţumit cadrelor didactice 
pentru munca desfăşurată, în mod special Prea Cucernicului Pr. Prof. Grigorie 
Marcu, a felicitat noua conducere a Institutului şi a mulţumit Prea Fericitului Părinte 
Patriarh Iustin, Onoratului Departament al Cultelor, Ierarhilor din MitrCl'J)oliile Ardea
lului şi Banatului pentru grija şi ajulorul acordat Institutului teologic din Sibiu. 

P. C. Părinte Prorector Dumitru Abrudan a dat citire listei studenţilor Institutului 
care au obţinut rezultate excepţionale şi foarte bune la studii şi în comportare şi 
care au primit premii în cărţi oferite de conducerile eparhiilor dim Ardeal şi Banat. 

Festivitatea s-a încheiat în acordurile Imnului de stat cîntat de către întreaga 
asistenţă (A. JNI). ________________ _ 

.... 
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Cardinalul Suenens de Bruxelles, «Ecumenism and charismatic renewal» 
(Ecumenismul şi reînnoirea harismatică), Editura Darton, Longman 

şi Toold din Londra, 250 p. 
In cartea sa, Cardinalul Suenens din Bruxelles încearcă să stabilească anumite 

principii sau orientări pentru acei teologi care sînt angajaţi fie în mişcarea ecume
nică, fie în cea aşa-zisă «harismatică» ce se face simţită în lumea occidentală -
două mari curente ale vieţii Bisericii de astăzi - care, după autor trebuie să con
veargă şi să se sprijine una pe alta. 

Desigu'I" că lucrarea sa se adresează în special romano-catolicilor, şi în mod 
deosebit celor din Statele Unite ale Americii, unde mişcarea harismatică s-a răspindit 
in cea mai mare parte in ultimii zece ani. Se citează de pildă congresul acestei miş
cări ţinut în Kansas City, S.U.A., in iulie 1977, la care au participat 50.0U0 creştini, 
dintre care mai mult de jumătate au fost romano-catolici. 

După cardinal, mişcarea harismatică constituie un important .1;:irilej pentru toate 
Bisericile spre o reînnoire a credinţei creştine in rugăciune şi viaţa spirituală. El pre
cizează cu insistenţă în această ca'l"te, că mişcarea «nu trebuie să degenereze în 
nisipuri sectare şi entuziasm neechilibrat». Mişcarea harismatică trebuie să se integreze 
în mod deplin in întreaga tradiţie spirituală şi sacramentală a Bisericii şi trebuie să 
conducă inevitabil la reconciliere şi unitate şi nicidecum la alte schisme şi nein[e
legeri. 

Cartea Cardinalului departe de a fi completă sau fără deficienţe, reprezintă 
totuşi un bogat material ecumenic prin accentul pe care îl pune asupra rolului rugă
ciunii în restaurarea unităţii creştine şi prin sublinierea aspectelor pozitive pe care 
le au aproa.r;ie Loate mişcările bise'l"iceşti de reînnoire (N. MIHAIŢ A). 

Kathleen M. Kenyon, «The Bible and recent Archeology» (Biblia şi ar
heologia recentă) Editura British Museum, 1978. 
Studiul Arheologiei Palestinei a fost cunoscut în mare parte în ultimii ani datorită 

cercetătoarei Kathleen Kenyon. Ea a fost directoarea Centrului de cercetări arheolo
gice intre 1961-1967 la Ierusalim, iar mai înainte la lerihon unde sub îndrumările ei 
s-a descope'l"it cel mai vechi oraş cunoscut pînă acum de arheologi. Cărţile scrise 
de Kathleen M. Kenyon asupra acestor două ornşe, ca şi alte scrieri şi prelegeri, au 
consacrat-o ca pe o distinsă savantă şi profesoară. Kathleen M. Kenyon a decedat în 
1978 şi se poate spune că această carte poate fi socotită ca un rezumat şi sinteză a 
întregii sale opere. 

Cartea «Biblia şi arheologia recentă» cuprinde în cea mai mare parte confe'l"inţe 
şi prelegeri ţinute de cercetătoarea şi profesoara Kathleen Kenyon la universităţile 
din S.U.A. în cu"rsul anului 1976. 

In anul 1940 Sir Frederick Kenyon, tatăl crecetătoarei publicase o carte cu 
titlul «Biblia şi arheologia». In cartea ei Kathleen M. Kenyon continuă descrierea şi 
interpretarea cercetărilor arheologice în măsura în care acestea contribuie la studiile 
biblice. 

In gene'ral, cartea se ocuTJă cu descrierea şi evaluarea cercetărilor arheologice 
efectuate în Palestina şi mai puţin cu cele intreprinse în ţările vecine. Cea mai mare 
atenţie este acordată unor locuri biblice bine cunoscute ca de exemplu : Hazor, Me
giddo, Samaria, Ierihon, Ierusalim, Qumnn şi Masada, iar textul, împreună cu nu
meroasele hărţi şi fotografii dau posibilitatea cercetătorului sau cititorului de a lua 
cunoştinţă cu o evaluam autoritară a vestigiilor arheologice ale acestor locuri biblice. 

Cartea este considerată ca cel mai competent şi actual ghid asupra cercetărilor 
arheologice recente din Ţara Sfintă (N. MIHAI'Ţ A). 
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