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STUDII ŞI ARTICOLE 

ASPECTE ACTUALE ALE PREDICII 
PROFEŢILOR VECHIULUI TEST AMENT 

de Pr. Dr. ŞTEF AN SLEVOACĂ 

In istoria lumii cu anevoie s-ar putea ,afla pagini mai vii, mai m1:;,
căt0rare şi mai instructive decît ,acelea din cărţile profeţilor evrei. Miile 
de ani ,oare s-au scurs de cînd acei bărbaţi au trăilt şi au activat, n-au 
diminuat cu nimic lumina aureolei lor, nici forţa diruamkă a operei lor. 
Dimpotrivă, •CU cî.t trece vr,emea, cu atît ideile profieţilor par mai actua
le, mai influente, ,capabHe să aducă .tJot mai multă lumină în rezolvareia 
problemelor societăţii contemporane. 

Ace,st fiapt îşi are explioa,ţi1a în adevărul ·că omenirea rămîne .aceeaşi 
în năzuinţ,ele •ei fundamenta1'e. Ea însetează mereu după Dumnezeu, flă
mînzeşte după pîine, tinde spre ,adevăr, ·şi luptă pentru dreptaite şi li
bertate. In această luptă, profeţii biblici au .fost corifei aproape fără 
egal, foruri nestinse de lumină, eroi ,care meri1ă ,aldmiraţia tuturor gene
raţiilor de oameni. 

MISIUNEA PROFEŢILOR 

Cuvîntul «prOlfet» vine de la termenul g,recesc 1tp0Cfl"l't"/Ji; ( deriv,a.t şi 
el din infinitivul verbului 11:po-(fl"l[l,L) şi înseamnă «interpret», unul care 
vorbeşte în numele altei persoane. In ebraica veche termenul îşi avea 
echivalentul în cuvîntul «nabi». Astfel. cînd Dumnezeu îl trimise pe 
Moi's·e să se înfăţişeze îruaintea lui Faraon pentru elibermea evreilor din 
Egipt, i-l dădu ca ajutor pe f,r,art:ele său Aaron. «Fratele tău Aaron îţi 
va fi prooroc (interpret). Tu, dar, vei grăi lui Aaron cîte îţi voi porunci 
Eu, iar Aaron fratele tău va spune lui Faraon» (Ieşire 7, 1-2). 

Vorbind de ,profeţii Vechiului Testament, vom zice că ei au fost 
marii in1erpreţi ai voii şi plan'UJfilor ,lui Dumnezeu către poporul ales 
al evreilor înainte de venirea lui Mesia 1. 

Mulţi comentatori ai Bibliei au înţeles misiunea şi slujirea profe
ţilor doar ·ca o pr,evedere .şi prevesll:ire 1a evenimentelor viitoa,re din 
i•storia iudaică. Este o afirmare defectuoasă. Este adevărat că bărbaţii 
inspiraţi ide care ne •o•cupăm au văzut cu veia,curi înainil:e f1apte care aveau 
să se întîmple •Şi Ie-au prezis corutemporanilor lor. Insă ,a,ceastă prooro
cie a viitorului er,a numai o latură ,a activităţii prOifietice. In genenal pro
feţii au fost mesagerii împuterniciţi de Dumnezeu •care să des,copere oa-

1. Cf. Verdunoy, Manuel de l'Ecriture Sainte, Dijon, 1925, p. 142 şi E. Mangenot, 
a,rt, Prophete, în «Dictiorunaire ld-e Ia Bible», vol V, part. I, coloana 705, 
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6 Pr. Dr. ŞTEFAN SLEVOACA 

menilor voia divină, în scopul educării l-or religios-morale, indiferent 
dacă acea voie avea să se împlinească în prezent sau în viitor. 

Adevăratul autor al revelaţiilor profetice era Dumnezeu, oamenii 
fiind numai instrumentele conştierute ale desiooperirilor primite. Cineva 
nu sie făcea profet din iniţi,ativă proprie sau printr-o eduoaţie specială, 
ci ·em ,ales în mod spontan, în urma unei chemăiri extraordinare, venite 
de sus, irezistibile. Bărbaţii inspir,aţi er,au înoredinţaţi •că Stăpînul ce
r-esc îi_ trimitea la o slujire deosebită, cărei1a i se supuneau cu o docili
tate plină de cutremur. 

«Şi Domnul mi-a întins mîna, mi-a atins gura, şi mi-a zis : «Iată am 
pus cuvintele Mele în gura ta» (Ieremia 1, 9 ). «Acel{]_ mi-a zis : «Fiul 
omului, am să te trimit la fiii lui Israel la aceşti oameni neascultători 
care s-au răzvrătit împotriva Mea ... La ei te trimit Eu, ca să le zici : Aşa 
grăieşte Domnul (Iezechiel 2, 3-4). «Domnul nu face nimic fără să fi 
descoperit taina Sa proorocilor slujitorii Lui. Dacă leul mugeşte, cine 
nu va prooroci?» (Amos 3, 8). 

Mai trebuie menţi·onat că misiunea profetică nu eria o stare perma
nentă ca preoţi,a, ci ocazională. ,Eia nu era legată de nic:i un fol de pri
vilegiu sau stare, d la slujirea ei pute.aru fi •chemraţi - cum ,au şi fost 
- bărbaţi din orice •s:tare, din orice seminţie. 

Cuvintele profeţilor Vechiului Testament - ca, de ,aLUel, ale tutu
ror autorilor cărţilor Scripturii iudeo-·creş1:ine - trebuie privite şi ac
ceptate nu ·oa reflexiuni s,au păreri pe,rsonale, ci ca revelaţii supranatu
rale. Fără îndoială, acel,e desooperiri enau primite şi înţelese în con
texhhl personalităţii bărbartului inspirat, în •contextul culturii şi menta
lităţii societăţii în care trăia. Dar sentimentul viu al proor-ocilor, ca şi 
al nostru ,al celor de azi, era că ei sit~pîneau adevăruri absolute, veş
nice, comunicate de puterea Duhului dumnezeiesc. 

Din acea:stă conştiinţă rezulta şi cunajul şi marea autoritate pe care 
o aveau pro.feţii în f,aţa poporului, aşa se explică rolul enorm pe care 
l-au avut în dirijarea vieţii naţionale a lui Israel. Profeţii se situau dea
supna oricărui r,ang Sloc1al, erau mai respectaţi dedt regii şi de-cit preo
ţii. Dumnezeu era singuml rege al poporului ales, El îşi exercita drep-
1tuirHe sa!Je în orke domeniu, iiair a-ce-aS1tă teocr,aţi•e .şi-o ,ex•eircirtia prii.n in
termediul trimişilor Săi. «Iată, te-am pus în ziua aceasta peste popoare 
şi peste regate, ca să smulgi şi să dobori la pămînt, să pierzi şi să dă
rîmi, să zideşti şi să sădeşti» (Ieremia 1, 10). 

, S-a crezut de unii că profeţii biblki au fost nişte polirt:icieni ambi
ţioşi, voind să domine totul, tron şi altar, să răstoarne ordinea de stat 
existentă şi să se impună ei înşişi, ca nişte r-evoluţionari, exponenţi ai 
mulţimilor nemulţumite. 

Este ou totul neîntemei,ată şi această părere. Nu se poate spune 
că profeţii nu s-au amestecat în treburile politice ,ale statului poporului 
biblic. Ei luau totdeauna atitudine de aprobare sau dezaprobare, se opu
neau pregătirilor de război, criticau alianţe'le militare ale regilor. lnsă 
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ASPECTE ACTUALE ALE PREDICII PROFEŢILOR V. T. 7 

poliitka lor era inspirată şi condusă de motivaţii religioase, nu izvora 
din veleităţi pe:rsonale 2. 

Profeţii sprijineau sa,u înfruntau stăpînirea în măsura în oare con
ducătorii lui Isriael respectau sau nu ondinea t·eocratică, se supuneau po
runcilor lui Dumnezeu date pe Mun1tele Sinai sau se sprijineau pe ,pu
terea lior şi pe ajutorul neamurilor vecine închinătoare la zeităţi faise. 
Cînd regii erau temăJbori de Dumnezeu şi mariali, ei se bucurau de bu
năvoinţa bărbaţilor insru.fliati de Duhul Sfîn1, cum a fost cazul lui Sa
rr..uel care l-a binecuvîntat pe David sau al lui Isaia c;ire îl iubea şi îl 
ajuta pe Ezechia (1 Regi 16, 13; Isaia cap. 38). 

Dar, cînd regii nesocoteau legea morală şi suverani,tatea Dumne
zeului celui viu, atunci profeţii se ridioaiu fulminant împotriv,a monarhi
lor şi prevesteau consecir1ţele dez,a~truoase pe care le vor pr·ovoca fă
rădelegile lior, atit pentru ei personal cît şi pentru întreaga casă a lui 
Israel. «Vai de voi, feciori răzvrătiţi, zice Domnul, ·vai de cei ce fac pla
nuri fără de Mine, care iac legăminte ce nu sînt în duhul Meu, ca să 
grămădească păcate peste păcate. Ei iau calea Egiptull.f'i fără să fi în
trebat gura Mea, să cerşească de la Faraon ajutor şi la umbra Egiptului 
să se adăpostească ... Fiindcă voi aţi dispreţuit cuvîntul acesta şi v-aţi 
încrezut în nedreptate şi minciună şi aţi nădăjduit numai în ele, iată 
cum va fi păcatul vostru: ca o spărtură dintr-un zid înalt, care dintr-o 
dată şi pe neaşteptate se prăbuşeşte ... Veţi rămîne ca un steag pe vîrf 
de deal» (Isaia 30, 1-2; 13-14; 17). 

TEMATICA PROFEŢILOR 

Considerînd cuprinsul predicii profeţilor Vechiului Testament, îl 
putem reduce la două mari teme: păstrare,a credin,ţei monoteiste, a cre
dinţei adevărate în Dumnezeu, pe de-o parte şi p,e de altă parte, con
damr1area imor,ahtăţii şi lupta pentru dreptate între fiii poporului· 1ui 
Israel. Cineva a zis cu drept cuvînt că proifeţii evrei sînt «inima palpi
tantă ,a Legii Vechi». Noi putem adăuga ideea că pulsul acestei inimi, 
trăsătura ei fundamentală a :fost monoteismul şi adorarea lui Dumnezeu 
în duh şi adevăr. 

După primirea Legii pe muntele Sinai de către Moise, deci după 
instituirea definitl:ivă a monoteismului la poporul lui Isrnel, esenţa reli
giozităţii lui a devenit formalismul ceremoniilor •de cult, jertfele care 
se ,alducea '1ui Iahv,e, mai întîi La cortul mărturiei, apoi pe altarele din 
Ierus,alim. Dacă un om, bărbat sau femeie, se abătea de la p,res-cripţiile 
Legii. dacă săvîrşea o crimă, era so-cotit absolvit de culpă cînd fumul 
produselor v•egetale sau animale s·e ridica la ceruri. 

Împotriva a,cestui fel de religiozitate ieftină, exterioară, se ridi
cau profeţii. Ei ,arătau ·că adevărntul cult, închinar,ea bineplăcută lui 
Dumnezeu trebuia să izvorască din inimi cur,ate, ,cum se ruga şi Psal
mistul : «Inimă ,cuva-tă zideşte întru mine, Dumnezeule». Moralii.ltatea, adi
că mHa, bunătatea faţă de aproapele, dreptatea, aceste virtuţi ,trebuiau 
să constituie centrul evlaviei. RituaJurile cer€moniale apăreau odioas,e 

2. Verdunoy, op. cit., p, 150. 
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8 Pr. lJr. ŞTEPAN SLEVOACA 

pentru cel ce cunoştea tainele inimilor şi de aceea nid odată n-aveau 
voie să devină ,susbstituHe pentru religie sau motive pentru false nă
dejrdi. 

Apostrofo puternice aflăm în această privinţă la Is,aia. «Ce-mi tre
buie Mie mulţimea jertfelor voastre?, zice Domnul. Nu mai aduceţi 
daruri zadarnice. Tămîierile !mi sînt dezgustătoare ; lunile noi, zilele 
de odihnă şi adunările de sărbători nu le mai pot suferi. lnsăşi prăz
nuirea voastră este nelegiuire ... Cînd înmulţiţi rugăciunile voastre, nu 
le ascult. Mîinile voastre sînt pline de s1nge. Spălaţi-vă, curăţiţi-vă! 
Nu mai taceţi rău înaintea ochilor Mei. lncetaţi odată! lnvăţaţi să ta
ceţi binele, căutaţi dreptatea, ajutaţi pe cel apăsat, faceţi dreptate or
fanului, apăraţi pe văduvă» (Isaia 1, 11-17). 

Tot. atît de impresi,onante sînt cuvintele lui Miheia cu privi,re la 
primatul mora:} în cult. «Cu ce mă voi înfăţişa înaintea Domnului? ... Cu 
arderi de tot, cu viţei de un an? Dar oare Domnului îi vor plăcea miile 
de berbeci, zecile de mii de pîraie de untdelemn? ... Ţi s-a arătat, omu
le, ceea ce este bun şi ceea ce Dumnezeu cere de la tine: dreptate, iu
bire, şi milostivire. Cu smerenie să mergi înaintea Domnului Dumne
zeului tău» (Miheia 6, 6-8). 

Era oare ,a·ceastă atitudine o negare a cultului mozaic 1 Nicide
cum. Dimpotrivă, prin predicile lor profeţii apărau spiri.tualitatea şi in
tegritatea pre-scripţiilor legii ceremoniale. Căci ,atunci ca şi astăzi şi 
cît va fi lumea, cultul ex1:eriotr trebuie însoţit de puritatea inimii. Pro
foţii chemau la ceea ce era esenţial în credinţă, aduceau mereu aminte 
naţiunii evrei·eşti de datoria supremă: împlinirna voii lui Dumnezeu. 

Mai periclitată decît prin formalismul în •culrt, credinţa era ame
ninţată de închinarea la idoli. Pentru -cbmbaterea idol,atriei profeţii au 
ridkat protesite vehemente, ·cu o forţă fără egal în liter,atura religiioasă 
a popoarelor. Ei n-au creat monoteismul, dar l-au apărat cu toată pu
terea lor, ardesea cu preţul libertăţii şi vi,eţii l-or. Se ştie că evreii au 
fost ale·şi în planul divin să fie păstrătorii credinţei într-un singur Dum
nezeu şi prin această ·credinţă să pregătea•scă omenirea pentru venirea 
lui Mesia. Dar trăind în pr-eajma, adesea în mijlocul naţiunilor păgîne, 
israeliţii se sim1eau atr.aşi de z1eităţile a•celora cărora U se închinau şi 
le aduceau jer-tfe 3, 

Era nevoie de văză-tori luminraţi care să sesizeze pericolul pierde
rii cr,edinţei şi să readucă poporul pe drumul drept al destinului său 
istoric. Aceia aru f,ors,t profeţii bibli-ci. Ei au fost păzitorii nea1dormiţi ai_ 
monotei,smului teocra,tic, marii pedagogi ai iudaismului. oare prin învă
ţături şi emeninţări, prin mustrări şi mîngîieri, au salvat credinţa şi au 
conrtribuit astfel la împlinirea vechiului legămînt încheia,t de Dumne
zeu cu Avrnam, l1s•aa,c şi lacov, reînnoit prin Moise şi realizact: în per
soana lui Mesia. 

Deoarece la iudei viaţa religioasă er,a una ou vi,ata de stat, invec
tivele pwfeţilor se adresau naţiunii întregi, fireşte vizînd în primul 
rind pe principalii vinova1i, pe oonducătorii religioşi şi pe regi. Linia 

3. Pr. I. Popescu-Mălăeşti, Studii ş.i comentarii, Proorocii, Bucureşti, 1926, p. 16. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ASPECTE ACTUALE ALE PREDICll PROFEŢILOR V. T. g 

de demarcaţie prin oare astăzi se separră domentul treburilor publice 
de sfera vieţii religioase nu ere cunoscuil:ă profeţilor. Ei concepeau po
porul ·ca o singură personalitate care ,a păcătuit ca un om, şi tot ca un 
om trebui,a să se în~r0arcă l,a, Dumnezeul cel viu 4• 

«Casa lui Iacov şi toate seminţiile casei lui Israel, ascultaţi cuvîn
tul Domnului: «Fost-a oare ceva de felul acesta? Schimbatu-şi-a oare 
vreun popor dumnezeii săi, deşi aceia nu sînt dumnezei? Poporul meu 
însă şi-a schimbat slava sa cu ceea ce nu-l poate ajuta. Miraţi-vă de 
aceasta, ceruri. Cutremuraţi-vă, îngroziţi-vă, zice Domnul. Căci două 
rele a făcut poporul Meu : Pe Mrne, izvorul apei celei vii M-au părăsit 
şi şi-au săpat fîntîni aparte care nu tin apă» (Ieremia 2, 4, 11-13). 

Faptul acesta de a oonsidera lUJda şi Isriaelul ca tJotali.tăţi org1anice 
şi responsabile sre vede mai da1r în IocurHe unde profeţii comp.arau na
ţiunea lor cu o logodnică s,au cu o vie, expresii menite să ilustreze viaţa 
sociială, oorporativă. «Ţi-am făcut un jurămînt, am făcut un legămînt cu 
tine, zice Domnul Dumnezeu, şi tu ai fost a Mea. Dar tu te-ai încrezut 
în frumuseţea ta şi folosindu-te de renumele tău, ai început să desfrî
nezi ... Pentru aceasta, te voi judeca cum se judecă femeile adulter-e ,şi 
cele ce varsă sînge şi te voi preda urgiei şi pizmei» (Iezechiel 16, 8, 15, 38). 

«Te sădisem ca o vită de soi, ca pe cea mai curată sămîntă, Cum 
dar mi te-ai prefăcut în ramură sălbatică de vită străină ? ... Cum poţi 
să zici: Nu m-am întinat şi n-am umblat după Baal? (Ieremia 2, 21-23). 

J.ertarea de păoaitul 1acestui «adullt,er» se va putea obţine numai 
printr-,o întoarcere sinceră l,a Dumnezeu, oare va a1coperi cu mila Sa 
fărădelegea unui popor îndărătnic şi nerecunoscător. «V oi înnoi aşe
zămîntul Meu cu tine şi vei cunoaşte că Eu sînt Domnul» (Ieze
chiel 16, 62). 

Teologi.a marilro1r vizionari şi învăţătiori ai evreilor era de ·alitfel 
simplă, practkă. Profeţii nu se ravîritau în ispeculaţii me-tafizke siavante, 
nu ţineau dLscursuri sis1temaHce. Ei vorb-eau în termeni populari, oa să 
fie înţeleşi de toartă lumea. Dumnezeu, ziditorul cerului şi al pămîntu
lui, care ,conduoe destinul oamenilor şi ral popoarelor cu înţelepciune, 
Domnul oştirilor oaire şi-.a ales un popor care să-i fie martor al puterii 
şi îndurării Sale între to,ate s,eminţiHe pămcrntului, Stăpîmrl g,ata de a 
pedepsi pe cei răi dar ide o bunătate de ta;tă faţă de cei oe asrcultă po
mndle lui, i.artă to,ată dogmaiti-oa profeţilor 5. Insă ei au rostit a-ceste 
idei cu guri de foc, ou o vigoare nemaiîntîlnită in istoria elocinţei 
umane. 

Considerînd predica profetică ,în legătură cu relaţiile sociale, des
cope,rim în cuvintele şi ,srcrierile proorocilor run adînc umanism, o mare 
s·impati,e pentru clasele sărace şi o necruţătoare 1aversiune fa.ţă de cei 
a·vuţi şi lacomi. 

Cu toate popoarele primitive, Isirra.elul biblic la început a,vea pro
prietate comună asupra pămîntului. Dar treptat această orînduire s-a 
abandonat. Curînd s-a ivit o nouă repartizare a mijloacelor de pro
ducţie, bazată pe proprietatea pa1rtkrul,ară .şi pe comerţ. Ga mai tot-

4. Waltff Rauschenbusch, Chrislianity and the social crisis, New York, 1964, 
p. 8-9. 5. E. M. Mangenot, op. cil., coloana 717-718. 
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deauna, cei ,avuţi se îmbogăţeau tort: mai mult, i,ar poporul de jos să
răcea mereu iar sărăcimea era apăsată, adesea împinsă pînă la limita 
mizeriei -celei mai crunte. Nu de puţine ori sărncii datori - care nu-i 
puteau plăti datoriile, erau vînduţi ,ca sclavi propriet,arilor. 

Bogaţii îşi zideau cas-e mari de pi,atră, le împodobeau cu mobilă 
de •lux, se îmbrăoau cu haine scumpe şi pert:rece,au în ospeţe cQstisi
toar·e. Femeile l-or enau ahtiia,te după inele, cercei, br.ăţări, parfumuri, 
a:luri şi talismane (Isaia, capitolul 3). Preoţii şi magistraţii se împărtăşeau 
şi ei cu nesaţ de acest fel de viaţă de lux şi dezmier,dări. !În această 
atmosferă de presiune .şi nedreptate s,e ridicau strigătele de protes,t 
ale profoţilo,r. «Domnul intră la judecată cu bătrînii şi cîrmuitorii po
porului şi zice: «Voi, voi aţi pustiit via Mea şi prada luată de la cei 
sărmani se află în casele voastre. Pentru ce aţi zdrobit pe poporul Meu 
şi aţi sfărîmat faţa celor săraci»? (Isaia 3, 14-15). «Ei (căpeteniile po
porului) urăsc binele şi iubesc răul, jupoaie pielea de pe oameni şi 
carnea de pe oasele lor» (Miheia 3, 2). «Iată că ei stau tolăniţi pe paturi 
de fildeş şi stau întinşi în aşternuturile lor şi mănîncă miei din turmă 
şi viţei crescuţi în staul ... Beau din cupe vin şi din pîrga untdelemnului 
îşi fac miresme pentru uns şi nu se sinchisesc de prăbuşirea casei lui 
Iosif. Pentru aceasta ei vor fi duşi în robie» (Amos 6, 4-7). 

In felul ,a.cesta tăişul mustrărilor şi ameninţărilor oamenilor lui 
Dumnezeu se îndr,ep,ta împotriva tuturor formelor de lă·comie, lux şi 

explo-atare. Profeţii loveau cu sabia •ouvîntului pe oamenii de petreceri 
(Isaia 22, 13), pe membrii acaparatori ai ,aristocraţiei rurale care «în
şirau case lîngă •casă şi -lipeau ogor lîngă ogor» (Isaia 5, 8), pe oamenii 
neînduraţi care erau în stare ,să-l vîndă pe să,rncul dator şi pentru o 
pereche de încălţăminte (Amos 2, 6). 

Nki slujitorii ,al!tarului nu emu cruţaţi. «Vai de păstorii lui Israel 
care s-au păstorit pe ei înşişi... Păstorii nu trebuiau ei oare să păsto
rească turma? Dar voi aţi mîncat grăsimea şi cu lîna v-aţi 1mbrăcat 
oile cele grase le-aţi junghiat dar turma n-aţi păscut-o» (Iezechiel 
34, 2-3). 

Profeţii nu fă,ceau ,acest·e admirabile picturi moiiale ca un amuza
ment ,artistk, nu fo,loseau vorbirile lor perutru a impresiona mulţimile 
prin ba1lentul lor oratoric. Ci ei pictau moravurile pentru ,a le îndrepta. 
Unicul lor scop era de a aduce poporul la supunere, ta ascultarea po
runcilor divine, la pocăinţă. «lntoarceţi-vă, întoarceţi-vă de la căile 
voastre cele rele. Pentru ce să muriţi voi, casa lui Israel» ? (Ieze
chiel 33, 11). 

Dacă cei răi nu ascultă şi persistă în nelegiuirea lor, p~deapsa 
Domnului nu va întîrzia. E-vreii nu aveau o credinţă eshato:logkă ase
mănătoare ,cu a noastră a creştinilor, oare mărturisim că dreptatea 
deplină, adică răsplata binelui şi pedepsirea răului vor avea loc în 
viaţa viitoare, după judecata ,din urmă, dnd fiecă,ruia i se, v,a da feri
cirea sau osînda veşnkă portrivită ·cu fop:tele bune sau rele pe care le 
v,a fi făcut omul. Pentru iudei sancţiunea morală trebuia să se aplice 
în viaţa prezentă, «hic et nunei>. 
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Dacă opresiunea socială, lă,comia de avuţie şi goana după plăceri a 
bogaţilor nu încete1ază, dreptatea divină trebuia să lQIVeas-că pe nele
giuiţi oa o sabie înfriooşătoare. Domnul oştiirilor intervenea neîntîrziart. 

«Se află necredincioşi prin poporul Meu ... S-au ridicat şi s-au îm
bogăţit, s-au făcut groşi şi graşi şi în rele au întrecut orice măsură. 
Ei nu fac dreptate nimănui, nici chiar orfanului, nu dau dreptate să
racului şi huzuresc. E cu putinţă să nu pedepsesc acestea şi sufletul 
Meu să nu se răzbune asupra unui popor ca acesta? - zice Domnul». 
(Ieremia 5, 27-29 ). «Iată minia şi urgia Mea se vor vărsa peste Jocul 
acesta, peste oameni şi dobitoace ... şi va arde şi nu se va stinge (Iere
mia 7,. 20). 

• Cînd preziceau aceste calamităţi viitoare, profeţii nu se bucurau şi 
nu simţeau plăcere de răzbunare. Cînd Ieremia anunţa distrugerea Ie
rusalimului şi a templului de către păgîni, inima lui se frîngea de du
rere. Este interesant însă că după ce dezastrul s-a produs, tonalitatea 
cuvîntărilor profetice se modifică. Acum predomină cuvinte de mîn
gîiere. Disperarea se cerea vindecată prin nădejdii de mai bine. Pe 
ruinele templului şi ale ţării pustiite marii vizionari preziceau restaura
rea naţiunii, întoarcerea exilaţilor din robie, o eră nouă de pa.ce şi pros
peritate. Inimile foştilor oprimaţi erau îmbărbătate şi întărite prin ac
centuarea bunătăţii lui Dumnezeu. 

«Duhul Domnului este peste mine, căci Domnul m-a uns să bine
vestesc săracilor, m-a trimis să vindec pe cei cu inima zdrobită, să pro
păvăduiesc celor robiţi slobozire şi celor prinşi în război libertate. Să 
mîngîi pe cei întristaţi, celor ce jelesc Sionul să le pun pe cap cunună 
în Joc de cenuşă, untdelemn de bucurie în Joc de veşminte de doliu, 
slavă în loc de deznădejde» (Isaia 61, 1-3). 

Profeţii totdeauna au afirmat victoria finală a binelui, a păcii, a 
dreptăţii lui Dumnezeu. Consideraţi de mulţi «Casandre» prevestitoare 
de calamităţi şi pesimişti, profeţii au fost profund şi magnifici opti
mişti 6. 

Actualitatea profeţilor. Pentru creştini şi pentru preoţi în spec;ial, 
viaţa şi ideile profeţilor iudei sînt mai mult decît ilustraţii clasice. In
văţătura lor formează o parte integrantă din marea noastră moştenire 
spiritua:Iă, iudeo-creştină. Se ,cunoaşte doar că în toată adivitatea Sa 
Iisus Hrisfos s-a referit foarte âdesea Ia scrierile profeţilor pentru sus
ţinerea învăţăturilor Sale şi pentru dovedirea misiunii Sale mesianice. 
Cînd şi-a inaugurat lucrarea în Ga'1ileea, dnd şi-a anunţat oarecum so
lemn programul, Mîntuitorul a citat pasajul din cartea lui Isaia în care 
se vorbeşte de restaurarea stării săracilor, de eliberarea celor robiţi 
şi apăsaţi (Luca 4, 16--22). Biserica creştină dintru început s-a consi
derat «noul Jsr,ae'l», continuînd şi desă,v1rşind revelaţia Vechiului Testa
ment. Biblia ebraică a fost ,acceptată şi integrată în canonul Sfintelor 
Scripturi şi stă la temelia învăţăturii de credinţă a 'Bisericii. Astfel, 
putem ,af,ill'ma ,că ·spiri!bu:l rel~gîei i111dai1oe nu S-'a epuiz,art: odată ,cu epoca 
în care s-a dezvoltat şi şi-a arătat puterea, ci se permanentizează în 
inima vieţii creştine ca un veşnic izvor de credinţă şi de inspiraţie. De 

6. W. ~auschenbusch, op. cit., p. 30. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



12 Pr. Dr. ŞTEFAN SLEVOACA 

aceea cunoaşterea scrierilor profeţilor este o datorie extrem de impor
tantă şi de utilă. 

Pentru cei care concep şi conduc treburile social-economice ale_ 
popoarelor lumii, ideile progresiste din scrierile bărbaţilor inspiraţi ai 
Vechiului. Testament constituie o sursă inepuizabilă de idei-forţe ge
neroase şi pîrghii puternice în încercările lor de a descoperi mijloace 
de ridicare şi de îmbunătăţire a vieţii maselor. 

Pentru oamenii Bisericii activitatea profeţilor rămîne un admirabil 
model, vrednic de urmat sub toate aspectele. «Spiritul profetic nu este 
numai instructiv», zice un teolog american contemporan. «Reformele 
preconizate în scrierile profetice sînt o expresie a înrîuririi Duhului 
Sfînt asupra istoriei, sînt deci normative. Ideile care stau la baza lor 
oglindesc voinţa divină pentru ridicarea omenirii la o treaptă tot mai 
înaltă de libertate şi bunăstare» 7• 

Studiind profeţii, un fapt apare foarte clar : ei au fost oameni ai 
vremii lor, preocupaţi de toate problemele ce priveau naţiunea, anga
jaţi cu toată fiinţa lor la rezolvarea acelor probleme. Profeţii simţeau 
că o răspundere enormă zăcea pe umerii lor de reprezentanţi ai :lui Ie
hova şi aveau conştiinţa că dacă nu vor semnala relele ce bîntuiau 
societatea vremi lor, vor fi pasibili de cea mai mare pedeapsă. 

Poate că nimeni n-a arătat mai dramatic această răspundere ca 
profetul Iezechiel, care zice, ca din partea Domnului : «Pe tine, fiul 
omului, te-am pus ca străjer casei lui Israel şi tu vei auzi cuvînt din 
gura Mea şi-l vei vesti din partea Mea. Cînd Eu voi zice păcătosului: 
«Păcătosule, vei muri», iar tu nu-i vei grăi nimic, ca să prevesteşti pe 
păcătos să se abată de la calea lui, atunci păcătosul acela va muri, iar 
sîngele lui îl voi cere din mîna ta» (Iezechiel 7, 8). 

De o conştiinţă asemănătoare trebuie să fie călăuziţi în activitatea 
lor păstorii noului Israel, preoţii care au chemarea şi alegerea de a fi 
interpreţii voii lui Dumnezeu înaintea oamenilor. Ei trebuie să se an
gajeze cu toate puterile lor la rezolvarea problemelor care îi confruntă 
azi pe fiii veacului nostru. 

Fără îndoială, preocuparea primordială a păstorilor poporului este 
sfinţirea oamenilor credincioşi, slujirea intereselor lor duhovniceşti. Ei 
nu vor ezita niciodată să spună că, potrivit Evangheliei Mîntuitorului 
Hristos, creştinii trebuie să caute mai întîi împărăţia lui Dumnezeu, să 
tindă spre patria cerească la care sînt chemaţi. Dar preoţii sînt datori 
să se preocupe asiduu şi de interesele cele vremelnice ale credincioşilor. 

In vechime ca şi în epoca modernă, oamenii lui Dumnezeu trebuie 
să înţeleagă că misiunea lor este să activeze în sensul de a mîngîia pe 
cei ce plîng, a uşura sarcinile -celor oprimaţi, a lega rănile fizice sau 
morale ale semeniJor lor. •In măsura în care oamenii Bisericii vor 
ară1-a, de pe poziţiile lor de clerici şi cu mijloacele adecvate stării 
sacerdotale, interes pentru nevoile materiale ale poporului credincios, 
în măsura în care se vor strădui să reducă sau să facă a dispărea egois
mul, inegalităţile qintre oameni, cînd mereu se vor strădui să promo
veze împlinirea idealului de justiţie socială, de egalitate şi fraternitate, 

7. Ibidem, p. 2. 
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ei vor merita cu adevărat numele de «nabi» ai poporului creştin şi apre
cierile celor rînduiţi la conducerea «cetăţii». 

Nu putem afirma că aparţinem: lui Hristos dacă nu ne angajăm cu 
pasiune alături de eforturile oamenilor de a se ridica la o viaţă mai 
bună. 

Din nefericire, de multe ori proclamarea cuvîntului lui Dumnezeu 
este astăzi abstractă, sterilă şi străină de viaţă. Cuvîntările amvoanelor 
noastre se aseamănă de multe ori cu nişte nori uscaţi care plutesc dea
supra capetelor la mari înălţimi şi nu lasă nici ,un strop de apă să cadă 
pe pămînt şi să răcorească cîmpiile însetate. Ne trebuie predici vii, di
namice, ancorate în realităţile zilei. Marea chemare a preoţilor din zi
lele noastre ·este, ca şi a profeţilor de demult, «să smulgă şi să doboare 
la pămînt, să zidească şi să sădească», adică să combată cu înverşunare 
toate relele din sufletele omeneşti şi din societate, şi să proclame cu 
curaj tot ce este adevărat, cinstit şi vrednic de laudă. 

Căci creştinii în mare parte poartă vina multor suferinţe care bîn
tuie astăzi în lume. Să ne gîndim la egoismul sălbatic care stăpîneşte 
inimile multora, la pofta de îmbogăţire pe căi necinstite a unora, la 
lăcomia şi goana după plăceri a atîtor semeni care se pretind ucenici 
ai lui Hristos. Să nu uităm de bombardarea oraşelor Hiroşima şi Na
gas.aki, la lagărele morţii din Germania, să ne gîndim la cuptoarele de 
la Auschwitz şi Maidanek, la ororile armelor ucigătoare care se sto
chează în arsenalele naţiunilor, la nebuneasca cursă a înarmarilor. 

Impotriva ,a•cesll:m fărădelegi, individuale şi sodal•e, preoţii trebuie 
să-şi ridice gliasurile lor cu impetuozHatea profoţiilor iudaici. Căd în 
~atn. formelor de pă-cate din- lumea modeirnă avem o răspundere de fe
lul aceleia care îi făcea să tremure pe un Isaia, Iezechiel s•au Amo,s. 

Bibli1a cuprinde mesaje extrem de pUJternice în vederea amel1orării 
situaţiilor epocii no,a;stre şi a tuturor ep,ocilor. 

Cînd vorbim de imit,&rea profeţilor biblici nu ne gin.dim la egala
reâ lor. Noi nu tr,ebuie şi nici nu puJtem să-i copiem. Infăţişar,ea ace
lor bărbaţi inspiraţi, specificU!l lor orient,al, împrejurările în care au 
predicat, unele a-ccerute din vorbirea loir aparţin vremii în ,care ei au 
trăit. Totuşi de la ace•şti maeşt,ri ai ·cuvîntului noi ne pu,tem mereu 
inspir-a şi pu,tem împrumuta ceea ce e,site et·ern valabil, •după adagiul : 
«Quidquid recipitur, recipitur ad modum recipientis». Iar între oalită
ţile de modele puruiri vii ale profeţilor nu pol!: fi ignorate niciodată : 
z-elu-1 lor de a duce poporul la asn1ltarea porundilor dumnezeieşti, cu
rajul neînfricat, angajarea plenară în tumur.tul vieţii cotidiene, şi dra
gostea de popor. 

In fine, un alrt: a,spect al predicii profe,ti,ce care trebuie actualizat 
es,te combatere-a fo,rmalismului în cult. 

Sînt mulţi credincioşi în parohiile noastre care socotesc că res
pe-ctarea anumitor aote de pieta:te, ca ţinerea pos·burilor, aprinderea 
de luminări în vr-emea liturghiei, aducerea p-a,r,a,S1tasielor pent·ru cei ră
pausa,ţi, prezentarea «liturghiilor» .Ja ,al.tar reprezintă suma şi esenţa 
întregei religi-ozită:ţi. Aici se cere clarifioairea lucrurilor, după exem
plul profeţilor şi, mai mult, al M·întuitorului Hristos, care a fost un po-
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trivnic neîmblînzit al acelora care strecurau ţînţarul şi înghiţeau că
milia. 

Religia formalistă, ceremonia.Iul steril şi gol sînt rugina oare ma
cină puterea credinţei. Trebuie să învăţăm pe oameni să facă net deo
sebirea între aeea ce este esenţial în f.ap,tele evlaviei şi ce este da
torie secundară, ,datină omenească şi act periferic. Credincioşii noştri 
trebuie feriţi d,e a cădea în păcatul fariseilolf care e·nau «morminte 
văruite)), oare curăţau peretele din afară al blidului şi al piaharului, 
iar pe dinăuntru erau plini de răpire şi de răuta,te. 

Nu se va uita în ve,a,c mustralfea: «Vai vouă, cărturarilor şi fari
seilor făţarnici. Căci daţi zeciuială din mărar şi din chimen, dar aţi 
lăsat părţile mai mari ale legii : judecatp., mila şi credinţa. Şi pe a
cestea trebuia să le faceţi şi pe acelea să nu le lăsaţi» (Matei 23, 23). 

Viaţa interioară este adevăratul domeniu al religiozităţii. Dum
nezeu trebuie a.dorat în «duh şi ad-evă,r)). El cere inima omului nu nu
mai închinarea ext,erioară. Ceremoniile oultului nostru sînt bune, sînt 
frumoase, vrednice de 1a fi pă!strate şi împlinite. Dar se cer mai întîi 
făcute cele importante ale legii Domnului : dreptatea, curăţia, dr-agos-
tea, sfinţenia. .. 

Creştinismul nu poate fi o caricatură, aşa cum îl înţeleg unii, re
ducîndu-1 la un complex ide reguli ascetice sau ritualuri ieftine. Creş
tinismul trebuie să fie un far care să lumineze paşii credincioşilor în 
viaţa lor de fiecare zi. 

Teologia profeţilior Vechiului Tes<tament este actuală astăzi şi va 
fi dt va dura lumea. 

• •• 
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SFÎNT A FECIOARA MARIA ÎN OPERA OMILETICĂ 
A CUVIOSULUI ANDREI CRITEANUL 

ŞI A SFÎNTULUI IOAN DAMASCHINUL* 

Pr. Drd. CONSTANTIN I. DUŢU 

Adevărul fundamental al ,creştinismului se află în fiaptul întrupă
rii Fiului lui Dumnezeu din Sfînta Fecioa,ră Ma,ria ; Sfînta Fecioară 
Mari,a este deci, M1ai·ca Mîntuitorului nostru. De aceea, în Biserioa Or
todoxă, învăţătura despre Sfînta Fecioară Maria (Mariologia) consti
tuie o parte integrantă a 1antriopologiei creştine cu implioaţii impor
tante în hristologie şi soterio1ogie, oare îşi gă1sesc în această învăţă
tură înţelegere.a deplină. 

Fiind baz,ată pe dogma hri'stologică despre Theo1:okos, prin oare 
se .afirmă unitatea ipositatică a Firului lui Dumnezeu în cadrul Sfint~i 
Treimi, M1ruriologia ortodoxă are totodată un pronunţat oaracter pnev
matologic şi este indisolubil leg~tă de eclesiologie 1. 

fo învăţătura ortodoxă despre Sfînta Fecioară Maria există o îm
pletire strînsă şi o ,completare reciprocă între elementul doctrinar şi cel 
cultic : «Dacă încercăm să vorbim despre Maica Domnului, bazîndu-ne 
exclusiv pe elemente dogmatice, în cel mai strict înţeles al cuvîntului, 
adică pe hotărîrile Sinoadelor ecumenice, atunci nu vom întîlni» 2 decît 
cîteva atribute: «Născătoare de Dumnezeu)> (la Sinoadele III ecumenic 
din anul 431 de la Efes), «Pururea Fecioară» (la Sinoadele din Roma şi 
Milan, din anul 320 şi la Sinoadele V şi VI ecumenic, în can. 1), «Ru
gătoare pentru păcătoşi» '(la Sinodul VII ecumenic) şi Fecioară cu «via
ţă neprihănith (la toţi Sfinţii Părinţi) 3• 

In schimb, Tradiţia Bisericii Ortodoxe, odată cu mulţimea şi frumu
seţea de negrăit a numirilor date ,Sfintei Fecioare Maria, a imnelor şi 
rugăciunilor adresate Sfintei Fecioare, ne oferă o mulţime de învăţături 
dogmatice, morale şi istorice legate de proslăvirea Maicii Domnului 
nostru Iisus Hristos. Căci, «imnolografia bisericească, departe de a fi 
ţesută din exagerări poetice, ea conţine învăţătura ortodoxă cea mai au
tentică, păstrată şi predicată zilnic prin cult credincioşilor în formă 
concentrată» 4• Ba chiar şi în «lucrările teologice, care tratează despre 

• Lucrare de seminar <!lcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor pentru doctora
tul în teologie, sub îndrumarea P. C. Diac. Prof. Nicolae Balca, care a dat şi avizul pen
tru publicare. 

1. Cf. Arhim, Prof. Gher,asim Chesarie Gheorghescu, Preacinstirea Maicii Dom
nului în Biserică, în «Glasul Bisericii», XXXII (1973), nr. 5---6, p. 557. 

2. Pr. A C. Cosma, Viaţa Sfintei Fecioare Maria, in «Glasul Bisericii», XXVII 
(1968), nr. 11-12, p. 1184, 3. Ibidem. 

4. Pr. Prof. D. Stăniloae, Maica Domnului ca mijlocitoare, în «Ortodoxia», IV 
( 1952), nr. 1, p. 94. 
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Născătoarea de Dumnezeu, nu se face o strictă deosebire între elemen
tul dogmatic şi cel al cinstirii» 5• 

O altă cale foarte apreciată de credincioşi, prin care se expune sis
tematic doctrina mariologică şi lucrările poetice, în care !Maica Domnu
lui este lăudată cu multă insistenţă şi sfîntă pasiune este predica. Dato
rită predicii, an de an şi secole de-a rîndul doctrina despre Sfînta 
Fecioară Maria •s-a explioat pe înţelesul creştinilor iar conţinutul imne
lor dedicate Maicii Domnu}ui a fost darifica,t la maximum. De remaroa,t 
în acest sens este faptul că «cele mai lirice ,cuvîntă<rii despre Sfînta 
Fecioară Mari-a» 6 le ,avem de la Sfintul Andrei Criteianul 7 {'oa-re a trăit 
pe la 660-740), ,a cărui pomenire .se face ·la 17 octombrie şi de I,a Sfîntul 
Ioan Damas,chinul '(.trăitor pe la 675-749) .comemorat la 4 decembrie, ei 
fiind totodată •consider,aţi «·cei doi mari ,Sfinţi Părinţi, care au trnsat 
liniile principale ale mariologiei o,rtodoxe» 8• 

ln opera omiletică a acestor cunoscuţi autori ortodocşi, care au 
trăit la sfîrşitul epocii patristice - cuviosul mucenic Andrei Criteanul, 
autorul Canonului ,celui Mare şi Sfintul Ioan Damaschinul, apărătorul 
cultului koanelor şi a:I hristologiei, - cuvîntările lor despre Sfînta 
Fecioară Maria ocupă un spaţiu considerabil, în raport cu alte scrieri 
ale lor ce tratau alte teme. 

Astfel, din cele 24 de cuvîntări 9 care alcătuiesc întreaga proză 10 

a Sfîntului Andrei Cri-teanul, opt sînt dedicate în cinstea .Sfintei Fecioa
re 11 , iar dintre cele 13 omilii, care i se atribuie 12 Sfîntului Ioan Damas-' 
chinul, şase tratează teme mariologice 13. 

Predicile despre Sfînta Fecioară Maria ale celor doi mari cuvioşi 
şi Sfinţi Părinţi se referă la trei 14 din .cele patru mari sărbători ale Bi
sericii Ortodoxe, ce sînt dedicate în cinstea Maicii Domnului : Naşte
rea, Buna-Vestire şi Adormirea Maicii Domnului. Despre naşterea Sfin
tei Fecioare, Cuviosul Andrei Criteanul are patru cuvîntări 15, iar Sfîn-

5. Arhim. Prof. Gher,a/sim Ohesarie Gheorghescu, op. cit., p. 558. 
6. Pr. Prof. D. Stăniloae, Invă/ătura despre Maica Domnului la ortodocşi şi ca

tolici, in «Ortodoxia», II (1950), nr. 4, p. 587. 
7. Numit aşa pentru că pe la anul 700 a ajuns episcop de Gortina, in Creta, 

dar cunoscut şi sub numele de Ierusalimiteanul, deoarece venise de la Ierusalim, 
unde a trăit în tinereţe {cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, La stîntul Andrei Criteanul, in 
«Glasul Bisericii», XVII ( 1958), nr. 9 şi Idem, Manual de Patrologie, Bucureşti, 1956, 
p. 299). 

8. Pr. Prof. D. Stăniloae, Maica Domnului ca mijlocUoare, in r.ev. cit., p. 92, 
9. După Pr. Prof. Ioan G. Coman, Manual de Patrologie, Bucureşti, 1956, ,p. 299. 

In P.G., se găsesc numai 21 tle pred1îci ale. Sfîntului A-hfuei Crifeanul (t. 97, col. 805 
-1108). 

10. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 209. 
11. Deşi n,u vă,cllesc toate o auten.tidtate sigură {cf. Ibidem). In lucr,area noasllră 

le vom cerceta oa aJUJten.tice rpe toaJte cele 1publica,te în colecţia P.G., de J. P. Migne, !la 
cei doi autori, după ce vom consemna mai înlîi în note, pe cele de autenticitate în-
doielnică. f2. Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., p. 293. 
~ 13. P. G., t. 96, col. 648-761. 

14. Despre intrarea in templu (inclusiv consacrarea şi trăi,rea la templu) a 
Sfintei Fecioare, cei doi sfinţi părinţi, deşi nu au predici speciale, totuşi pomenesc 
acest lucru cu multă evlavie. 15. Vezi P.G., t. 97, col. 805--883 (cuv. I-IV). 
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tul Ioan Damaschinul are două 16. La Buna-Vestire ambii Părinţi au cîte 
o cuvîntare 17, iar la Adormirea Maicii Domnului fiecare dintre ei i-au 
închinat cîte trei cuvîntări 18, care, după cît ne este cunoscut, începînd 
chiar de la Andrei Criteanul se ţineau toate trei în aceeaşi zi şi anume 
la 15 August 19• 

In cele ce urmează, ne propunem ca, din cuvîntările amintite mai 
sus, ale celor doi mari cuvioşi, să încercăm, să desprindem, ca exem
plu pentru predică, modul în care se tratează imaginea sau chipul slă
vit al Maicii Prea Curate, urmărind atit latura doctrinară a semnifica
ţiei vieţii ei, aşadar conţinutul predicii, cit şi forma acesteia. 

I. NEPRIHĂNIREA SFINTEI FliCIOARE 

In predicile sfinţilor Andrei Criteanul şi Ioan Damaschinul, Sfînta 
Fecioară Maria apare cu aureola, sublimă a neprihănirii, fiind numită 
«cea nevino,xrată» şi «cea nepătată» 20 şi că «ea este cu adevărat cea 
mai curată decît toţi oamenii înaintea lui Dumnezeu» 21

• 

De aceea zămislirea şi venirea pe lume a Sfintei Fecioare Maria 
este un moment foarte important pentru mîntuirea lumii, cum zice 
Sfîntul Andrei Criteanul : «Astăzi a fost ridicat lăcaşul creat pentru Cel 
care a creat toate şi făptura se pregăteşte în mod să primească locuirea 
în ea a CreatoruluiJ> 22• 

Şi iarăşi într-o frumoasă introducere scrie : «1Sărbătorim astăzi : 
Naşte.rea Fecioarei, începutul să-rbătorilor şi prevestirea tinei lui Hris
tos. Pentru că tr,ebuia să fie pregătit dinainte palatul pentru Impărat şi 
apoi să vină 1Impăratul ; trebuia ca mai intîi să fie ţesute scutecele îm
părăteşti şi pe urmă să se nască pruncul împărătesc. Trebuia în sfîrşit 
să fie pregătită argila şi apoi să apară olarul» 23• Căci Domnul n-a adus 
pentru înnoirea firii altă esenţă ci «a reînnoit vasul nostru din aceeaşi 
argilăJ> 24, pentru care Sfîntul Părinte o fericeşte : «Binecuvintată eşti 
tu intre femei, cea cu adevărat pămintul dorit, din care olarul luînd 
argila pămîntului nostru a reînnoit vasul nostru cel stricat de păcate» 26 . 

16. Vezi P.G., t. 96, col. 661-697 (cuv. VI-VII). Pe arnindouă părintele prof. Ioan 
G. Coman le bănuieşte de neautenticitate şi îndeosebi pe cea de a doua, pe care o 
atribuie Sfintului Teodor Studltul (Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cil., p. 293). 

Pr. D. Fecioru în illltroducerea Ia Dogmatica Sfîntulul Ioan Damaschin al cărei 
traducător este (Bucureşti, 1943, p. 15), enumeră ca predici in cinstea Sfintei Fecioare 
doar prima cuvintare la Naşterea Maicii Domnului (P.G., t. 96, col. 661-680) şi cele 
trei cuvintări la Adormirea Maicii Domnului (P.G., t. 96, col. 699---762). 

17. A lui Andrei Criteanul in P.G., t. 97, col. 884-913 ; iar a lui Ioan Damas
chinul în P.G., t. 96, col. 648-661. , 

Pr. Prof. Ioan G. Coman ser.ie că Sfintului Ioan Damascblnul i se atribuie doui 
predici la Buna-Vestire, ambele dintr-o epocă mai Urzie. 

18. Sftntul Andrei Criteanul, in P.G., t. 97, col. 1045-1108; Sfintul Ioan Da
maschinul in P.G., t. 96, col. 700-761. 

19. Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, op. cit., Pr. Matei Pislaru, Sdrbătoarea «Ador
mirea Maicii Domnului», vechimea ei şi locul unde se află locul Sfintei Fecioare, in 
«Glasul Bisericii», XIX (1960), nr. 7-8, p. 591, 

20. Sflntul Ioan Damaschin, In dormit. II, 16 tn P.G., t. 96, col. 744-745. 
21. P.G., t. 97, col. 1076. 22. Op. cit., col. 809. 23. Ibidem, col. 860. 
24. Ibidem, col. 876. 25. Ibidem, col. 865. 
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Aşadar, Fecioara Maria a avut şi a dat firea noastră, aşa cum era 
ea după căderea în păcat, iar Domnul a reînnoit vasul curăţind firea, 
atît în sine, cît şi în Fecioara, de păcatul lui Adam. (Căci Maria era 
prevăzută în planul mîntuirii ca a doua Evă, în opera lui Hristos). Acest 
iucru s-a întîmplat la Buna-Vestire, cum spune Sfîntul Andrei Critea
nul în predica la această sărbătoare : «De atunci firea omenească pri
meşte bucuria de demult şi se face începutul îndumnezeirii. De atunci 
scoţînd mulţimea păcatului, firea omenească se pregăteşte ca o mireasă 
pentru Creator. De atunci prima noastră zidire primeşte o nouă prefa
cere şi lumea care s-a învechit leapădă păcatul care aduce îmbătrîni-
rea» 2~ • 

Deci păcatul strămoşesc abia acum se şterge din Sf. Fecioară Maria, 
în clipa cînd i se anunţă zămislirea Domnului Hristos din Sfîntul Duh. 
Deşi ea este nepătată de păcate personale şi pentru aceasta este slăvită 
ca nepri,hănită sau preacurată, totuşi, la venirea lui Gavriil, ea oferă o 
zidire sau o fire învechită, adkă obosită, tocită, uzată de păcat şi de 
blestem. Această fire, după prima prefacere, în rău, prin păcatul origi
nar, primeşte o altă prefacere, spre bine prin luarea firii noastre de către 
Dumnezeu-Cuvîntul şi numai de atunci, de la Buna-Vestire, începe tran
sformarea chipului nostru, adică prin Hristos se începe curăţirea ome
nirii de păcatul strămoşesc : «Astăzi sărbătorim apropierea lui Dumne
zeu de oameni, îndumnezeirea celui care s-a luat, transformarea chipului 
nostru, schimbarea lui spre bine, înălţarea şi ridicarea lui în ceruri» 27 . 

Primul om care beneficiază de aceâstă «transformare a chipului 
nostruJ>, adică de curăţirea de păcatul strămoşesc este Sfînta Fecioară 
Maria, a cărei purificare deplină nu se săvîrşeşte decît la Buna-Vestire 28 , 

cînd, odată cu zămi·slirea lui Hristos s-a şi «binecuvîntat locuinţa ei», 
adică firea omenească a ei, cum spune Sfîntul Andrei Criteanul: «Bi
necuvîntată eşti tu între femei... pentru că a binecuvîntat Dumnezeu lo
cuinţa ta, cînd ai zămislit mai presus de minte pe Hristos». 

2. CALITATEA DE NASCATOARE DE DUMNEZEU 

De foarte multe ori în predicile lor despre Sfînta Fecioară Maria, 
cei doi sfinţi autori o numesc pe aceasta «Maica lui Dumnezeu» sau 
«Născătoarea de Dumnezeu» 29• Dar vrednicia Sfintei Fecioare se cin
steşte încă de la zămislirea şi naşterea ei din Ana, deoarece se are în 
vedere viitoarea ei maternitate divină, după cum reiese din cuvîntul 
Sfîntului Andrei Criteanul despre Ana şi Maria : «Să spună deci fiecare 
mamă roditoare de fii : binecuvîntat este Cel care a îndeplinit rugăciu
nea celei care se roagă Lui, Care a deschis pîntecele cel ·neroditor şi a 
dăruit rod pe preaminunata Maica Sa, după trup, al cărei pîntece a de
venit cer, în care s-a sălăşluit Cel necuprins nicăieri» 30. 

26. Ibidem, col. 884. 27. Ibidem, col. 885. 28. Ibidem, col. 897. 
29. Vasile Loichiţă, Doctrina Sfintului Ioan Damaschin despre Maica Preacurută, 

Cernăuli, 1937, p. 21. 30. P.G., t. 97, col. 841. 
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Apoi referindu-se numai la Sfiînta Fecioară, Cuviosul Andrei Critea
nul întreabă : «Şi cine nu admiră pe aceasta, care s-a ridicat la atîta înăl
ţime, ca să fie ,Maica lui Dumnezeu, lucru şi veste cu adevărat parado
xale 1» 31 . Aceasta este Născătoarea de Dumnezeu Maria, scăparea co
mună a tuturor creştinilor» 32. 

Şi continuă întrebînd : ,cUnde s-a mai auzit vreodată să fie femeict 
Maica lui Dumnezeu, sau Dumnezeu să fie Fiul femeii?» 33. 

I,a,r Sfîntu,l lo.an Damaschinul ne răspunde : «Să se ruşineze Nestorie 
şi să se bată cu mîna peste gură. Copilul este Dumnezeu! Şi cum nu 
este Născătoare de Dumnezeu cea care II naşte?» 34 • 

Apoi Sfiîntul Ioan citează pe Sfîntul Grigorie Teologul : «Cel care 
nu mărturiseşte pe Sfînta Fecioară ca Născătoare de Dumnezeu este 
fără de Dumnezeire» 36. (Greg. Ep. I, Ad cled.). 

După Sfîntul Ioan Damaschinul numele de Teotokia este cel mai 
potrivit pentru Sfînta Fecioară Maria, pentru că Cel născut din ea. este 
şi Fiu, dar şi Dumnezeu : «fo aceasta Dumnezeu s-a făcut om iar omul 
Dumnezeu» 36, îndrăzneşte să spună Sf. Ioan Damaschinul, avînd desigur 
în vedere comunicarea însuşirilor dintre cele două firi ale lui Hristos, 
graţie unicităţii persoanei Sale dumnezeieşti. Totodată se evită confun
darea Maicii Domnului cu Dumnezeirea : «Aşa sărbătorim adormirea ei, 
cunoscînd pe Fecioara Maria, Maica lui Dumnezeu şi nu numind-o pe 
ea Dumnezeu:. 31_ 

«Noi nu credem că ea a produs dumnezeirea, ci o cinshm pe ea nu
mai ca pe Maica lui Dumnezeu şi nu-i atribuim naşterea dumnezeirii 
Lui» 38• «Maica Domnului n-a născut firea dumnezeiască a Cuvîntului 
lui Dumnezeu, care este una a întregii Sfinte Treimi, ci a născut firea 
omenească a Fiului lui Dumnezeu întrupat, sau, mai precis, acelaşi Fiu 
şi Cuvîntul lui Dumnezeu s-a născut nu după prima şi dumnezeiasca 
şi înainte de veci naştere a Lui din Tatăl, ci din a doua naştere a Lui 
prin Iconomia întrupării Celei prin voia Lui» 39• Astfel, pentru a mîntui 
lumea şi pe om, Sfînta Fecioară Maria a contribuit la planul divin al 
mîntuirii lumii prin Hristos. De aceea Sfîntul Ioan completează : «Cum 
s-a născut dintr-un singur Tată aşa s-a născut şi dintr-o singură mamă, 
ca să se păzească pentru El, ,care este Unul-Născut (tJ,ovoŢev1j~) uni
tatea. Că acelaşi este Cel care este singur născut dintr-un singur Tată 
şi dintr-o singură mamă:. 40. 

31. Ibidem, col. 863. 32. Ibidem, col. 880. 33. Ibidem, col. 1056. 
34. Ibidem, t. 96, col. 668. 35. Ibidem. 
36. Sfintul Ioan Damaschin, 1n dormit, 11, 16, P.G., t. 96, col. 744-745. 
37. P.G., t. 96, col. 744. 38. Ibidem. 
39. Sfintul Ioan Damaschin, Iii dormit. 111, 4 în P.G., t. 96, col. 757-760. 
40. P.G., t. 96, col. 677 v şi A. Schafer, Goltesmutter in der heiligen Schrilt, 

Miinster, 1900, p. 75, sq.; H. Klee, Lehrbuch der Dogmengeschichte, II, Bd. Mainz, 1838, 
o. 44 sq; Fr. X. iDieriinger, Lehrbuch der Kalolischen Dogmatik, II, Aufl. Mainz, 1850, 
p. 410; Chr. Pesch, Praelecliones Dogmaticae, ed. III, t. IV, Freiburg Br. 1909, p. 316 sq 
- după Pr. Prof. Petru Rezuş, Mariologla Ortodo«d, in «Ortodoxia», II (1950), nr. 4, 
p. 542. 
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3. PURUREA FECIORIA MAICII DOMNULUI 

Cei doi cuvioşi susţin cu tărie în predicile lor mariologice pururea 
Fecioria Maicii Domnului. Prea Sfînta Născătoare de Dumnezrrn a fost 
pururea fecioară înainte, în şi după naştere «fiind pururea fecioară la 
minte, la suflet şi la corp» 41• 

Sfîntul Andrei Criteanul scrie : «·Era la evrei că nu se putea lua 
temeie decît din acelaşi neam. Această lege a fost păstrată pînă la un 
timp ... Dumnezeu i-a pedepsit, au fost ocupaţi şi s-au amestecat neamu-
rile. Dar a răma·s ca pîrgă Pururea Fecioara» li2. , 

Apoi Sfinţii predicatori fac o comparaţie între maternitatea Mariei 
şi a Anei : «Dacă este mare lucru să nască cea stearpă, oare nu este 
şi mai mare lucru să nască Fecioara? Deşi prima devenind mamă n-a 
mai rămas stearpă, cealaltă născînd fără bărbat a rămas tot fecioară, 
fără să i se fi stricat fecioria, evitînd stricarea trupească a maicelor» 43 ; 

cum afirmă şi Sfîntul Ambrozie (in : De virginibus 1, 2 c. 2 n. 7, Migne, 
P.L. 16, 220). 

Despre inocenţa sa faţă de partea bărbătească în general şi faţă 

de Iosif în special, Sfînta Fecioară, prin gura şi pana interpretului, măr
turiseşte : «Nu s-a săvîrşit căsător"ia, n-am experienţa bărbatului, n-am 
cunoscut pe Iosif. L-am cunoscut ca păzitor nu ca bărbat» 44• Totuşi, cu 
toate că «Fecioara răm.îne în integritatea ei neatinsă» 45 .•. ea naşte. Deci 
«creştinismul venerează nu simplu fecioria, ci fecioria care «naşte», 

care rodeşte, pe Fecioara-Mamă» 46. 

De aceea, cei doi predicatori se simt îndatoraţi, a striga Maicii Prea 
Sfinte unele ca acestea : «Bucură-te maică fără de bărbat, cea care sin
gură rămine fecioară între maice şi avînd pe cele de maică, care sînt 
contra celor de fecioară, minunea cea mai nouă decît toate minunile. 
Bucură-te fecioară care ai născut, cea :singură între fecioare, care naşte 
şi cea care are cele de fecioare, care sînt contra celor de maice. Bucu
ră-te mireasă pe care o împodobeşte Duhul Sfînt» 47• «Bucură-te Maica 
lui Dumnezeu cea singură slugă a Fiului, care a avut pe amîndouă în 
mod firesc şi după care nu există Maică fecioară» 4H • 

Pururea fecioria Maicii Domnului a fost preînchipuită de proorocul 
Ezechil prin uşa cea încuiată, a cărei imagine este evocată cu claritate 
şi concizie : «Aceasta este uşa cerurilor, prin care a intrat numai Stăpînul 
Cerurilor, nelăsînd după El sau înainte de El uşa spre trecere» 49 . 

41. Sfîntul Ioan Damaschin, Ham. I 1n Nativi/alem B.V. Mariae, P.G., t. 96, 
Ham. VI, 5, col. 648-661. 42. P.G., t. 97, col. 845 şi 858. 43. Ibidem, col. 860. 

44. Ibidem, col. 908. 
45. Pr. Const. N. Galeriu, Jertfă şi răscumpclrare, teză de doctorat în teologie, 

în «Glasul Bisericii», XXII (1973), nr. 1-2, p. 113. 46, Ibidem. 
47. P.G., t. 96, col. 692. 48. Ibidem, col. 69G. 49. Ibidem, col. 880. 
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4. ADORMIREA MAICII DOMNULUI 

Sfinţii Andrei Criteanul şi Ioan Damaschin predică la sărbătorile 
Adormirii Sfintei Fecioare situîndu-se într-un punct de vedere cu totul 
ortodox 50. După ei, moartea Fecioarei Maria n-a fost o simplă necesi
tate naturală fără legătură cu păcatul ( ceva neutru, special. cum spun 
catolicii), nici o moarte ca a lui Hristos, ca să o învingă prin puterile 
ei, ci a murit în virtutea legii generale omeneşti, dintr-o necesitate fi
zică de pe urma păcatului strămoşesc, ca toţi oamenii. dar sub ocrotirea 
lui Hristos 51 . De aceea, s-a şi putut înălţa 52 la cer prin Hristos, aşa 
cum se vor înălţa la sfîrşit toţi cei vrednici de El. . 

Sfîntul Andrei Criteanul ne spune că Sfînta Fecioară «a împlinit 
Legea firii», primind moartea omenească obişnuită, dar într-o formă u
şoară ca somnul lui Adam 53 «ca o trecere extatică în starea dumneze
iască ... In acest mod şi ea adormind după fire, a gustat moartea, dar 
n-a rămas stăpînită (de moarte), decit atît cit trebuia, ca să se supună 
legilor firii şi să împlinească iconomia pe care a fixat-o de la început 
pentru noi Providenţa şi ca să. arate cum şi-a făcut mutarea de la cele 
stricăcioase la cele nestricăcioase» 54• 

Sfîntul Ioan Damaschinul mai relatează că «Moartea Sfintei Fecioare 
nu este ceva neslăvit pentru ea, pentru că pe calea aceasta a mers şi 

50. Fiindcă pe lînqă poziţia catolică, binecunoscută de noi, mai există şi o in
terpretare protestantă străină de spiritul ortodox. Perutru exemplificare vom pre

,zenta opiniile a doi iluştri teologi protestanţi, «vîrfurile teologiei dialectice», Karl 
Barth şi Emil Brunner. Acesta din urmă, ln cartea sa binecuvîntată Mijlocitorul (Der 
Mi//Jer, 1927, p. 288 sq.) ca şi în Omul ln contradlctie («Der Mensch im Wieder
spruch», 1937, p. 405 sq.), a respins mimm-ea naşterii din Fecioara, care, după Ba'l"itq, 
este premiza învierii Domnului. Argumentele pe care Brunner Ie adaugă Ia cele for
mulate de ralionaliştii dinaintea sa, slnt de ordin natural. Dogma naşterii feciorel
nice ar fi o interpret.are biologică a minunii, dacă nu o «curiozitate biologică». Karl 
Barth însă, urmlnd invălătura Sfinţilor Părinţi, pe care-l citează, arată că este vorba 
de un semn, care, ca orice semn al Revelaţiei, nu poate fi lnţeles fără credinţă. Pe 
această poziţie, Barth se tnlilneşte cu Berdlaev, Arseniev, Braţiotis şi cu mulţi alţi 
teologi ai Bisericii Ortodoxe. Barth expune şi apără formula calcedoniană, combăttnd 
pe detractorii din toate timpurile, atut al ,tainei întrupării, cit şi ei minunii naşterii 
suprafireşti din Sfinta Fecioară. Totuşi, din această recunoaştere a minunii Naşterii 
din Fecioară, Barth n-a tras nici o concluzie cu privire Ia un punct atît de esenţial 
pentru pietatea ortodoxă ca Cinstirea Maicii Domnului. Dimpotrivă, cu doi ani îna
inte de moarte, el a scris despre Mariologie, că nu poate deveni temă a Teologiei 
{Karl Barth, Entreliens a Rome apres le Concile (Ed. Labor et Fides), NeuchâteL 
1968, p. 64). 

El motivează că la Buna Vestire «Dumnezeu nu se foloseşte de omul care ma
nifestă puterea sa virilă, aroganţa sa, ci de omul în smerenia şi slăbiciunea sa, adie! 
de o femeie, de Fecioara», care rosteşte ac-el da în fata Celui Atotputernic. A!>tfel, 
Barth accentuează excluderea oricărei participări a omului la iniţiativele divine, ceea 
ce după el, ar implica o micşorare a majestăţii dumcezeieşti (K. Barth, Esquisse 
cl'une Dogmalique, Delachaux et Niestle, N-euchâtel, (1968), col. «Pol Viven-te», p. 
156---157. Cele de mai sus slnt extrase din articolul profesorului N. Chiţescu, inti
tulat Despre Karl Barth (10 mai 1886-10 decembrie 1968), ln «Mitropolia Moldovei 
si Sucevei», XLVI (1970), nr. 3-6, p. 182-185. 

51. Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, lnvdţdtura despre Maica Domnului, rev. cit, p. 
597-598. 

52. Cum crede poporul nostru - f!lr!I ca aceasta s!I fle o dogmă. 
53. Cf. P.G., t. 97, col. 1052-1053. 54. Ibidem. 
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fiul ei, «cu moartea pe moarte călcînd» 55, de aceea moartea ei se nu
meşte «moarte dătătoare de viaţă» 56. Dar proslăvirea Sfintei Maria nu 
se face de către sine, ci de către Fiul, ţinînd seamă de limitele firii 
omeneşti, care-i sînt proprii şi Sfintei Fecioare. Astfel că moartea ei a 
fost adevărată şi corpul ei a fost îngropat după lege. El trebuia să fie 
îngropat, spre a lăsa ce este muritor şi astfel să se îmbrace cu nestri
căciunea. Căci, precum Ia naşterea Domnului trupul ei a rămas feciorel
nic, tot aşa nici în moarte n-a fost supus stricăciunii. Precum se întune
că soarele numai pentru scurtă vreme de către lună, fără să-şi piardă 
lumina, aşa a fost şi moartea sfintei numai o trecătoare întunecare. A 
fost mai puţin o moarte ci o mutare Ia Dumnezeu 57, căci sufletul ei n-a 
ajuns în iad, nici corpul ei nu s-a dat stricăciunii. Acest corp neprihă
nit n-a rămas în pămînt, ci s-a îndreptat prin· mormînt ca printr-un 
Jordan, către Ierusalimul cel de sus: 58 «.Sufletul tău n-a ajuns Ia iad şi 
nici trupul tău n-a suferit stricăciune. Corpul tău cel neprihănit n-a ră
mas în pămînt, ci în locuinţa împărătească din Ceruri» 59. 

• Trecerea aceasta a Născătoarei de Dumnezeu este rodul învierii 
Fiului ei 110 , care, după bunăvoinţa Lui, a cinstit şi preaslăvit trupul Mai
cii Sale prin nestricăciune şi mutarea «înainte de învierea obştească» 61 . 

Mormîntul nu putea reţine trupul adormit al Fecioarei şi aceasta 
pentru curăţia sa şi pentru dumnezeirea Fiului care o proslăveşte ne
încetat ; «care cu miresme înmiresmează corpul tău cel bine-mirositor, 
preacurat, plin de bunătate, izvorînd iertare şi nestricăciune, din care 
a venit dumnezeirea, în care este desăvîrşirea şi prin care avem mîntui-. 
rea ? Nu poate iadul să te reţină, cele care sînt împreună slugi, nu pot 
să atingă sufletul împărătesc» 62. 

Sftntul Andrei Criteanul foloseşte foarte insistent mormîntul gol al 
Fecioarei ca argument pentru mutarea ei Ia cer. EI zice : «O, minune ! 
Naşterea a alungat stricăciunea, iar groapa nu a adus stricăciune, pen
tru că nu atinge pe cuvioşi. .. dacă vreţi să ştiţi care este dovada -
(să nu se gîndească cineva din cei prezenţi : cum a fost groapa goală?) 
am să vă spun : Cum mortul este nevăzut? Cum nu sînt giulgiurile 
dacă cel îngropat nu a scăpat de stricăciune şi dacă nu s-a mutat co
moa-ra? Şi dacă se întîmplă acea.~t-a, cum nu este adevăriată mut,area? 
Deoarece s-au întîmplat şi alte lucruri, adică separarea sufletului de 
trup, părăsirea corpului, dezlegarea compoziţiei, separarea părţilor, des
compunerea, recompunerea şi trecerea Ia cele nevăzute; pentru că groa
pa a rămas pînă acum goală mărturisind mutarea» 63 . 

Sfintul Andrei Criteanul consideră şi el adormirea Prea Sfintei 
Fecioare ca fiind ceva firesc. EI zice : «Şi pentru ea nu trebuia să se 

55. Sfin1tul Ioan Dama,schi-nul, In dormii. III, 1, in P.G., t. 96, col. 753. 
56. Idem, ln dormit. II, 2, ln op. cit., •col. 724-728. 
57. Cf. Idem, In dormit. I, 10, în op. cil., col. 713, 716 (de Ia V. Loichiţă, op. cit.. 

p.~). . 
58. Cf. Idem, op. cit., I, 12 ln op. cit., col. 710 (de la V. Loichită, op. cit., p. 53). 
5~. P.G., t. 96, col. 720. 
60. Ioan Damaschinul, ln dormit. I, 10 (cit) şi ln dormit. II, 14 in P.G., t. 96, col. 

740-741. 61. Idem, ln dormii. II, 18, op. cit., col. 748-752. ~ 
62. P.G., t. 97, col. 1097-1100. • 63. Op. cit., col. 1071-1084. 
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facă decît ce se face pentru toţi oamenii (deci să moară)» 84. Dar tot 
acesta recunoaşte şi starea deosebită a Sfintei Fecioare, argumentînd : 
«faptul că n-a fost viata ei la fel cu a noastră se explică pnin apropie
rea ei de Dumnezeu» 65. De aceea cuviosul Andrei spune că «modul de 
înălţare, deşi este comun pentru toţi. are ceva special (la Sfînta Fecioa
ră) deosebindu-se de celelalte înălţări» 66. Se referă desigur atît la in
tervenţia supranaturală sub aspect fizic, cît şi la starea cu totul de ex
cepţie a mutării la cer a Fecioarei. ca şi la discreţia legată de acest 
tainic eveniment. 

Aceeaşi credinţă puternică în mutarea cu trupul la cer a Sfintei 
Fecioare o găsim şi în predica S(întului Ioan Damaschin : «Prea Sfînt 
corpul ei se pune în groapa cea proslăvită şi de acolo a treia zi se înalţă 
pe căi cereşti» 67. Această înălţare este săvîrşită de către dumnezeiescul 
ei Fiu, Care, «întorcîndu-se la Tatăl, pe Maica Lui după trup a atras-o 
la Născătorul Lui. ridicînd la pămîntul ceresc pe cea care era cer pă
mîntesc» 68. «El (Hristos) a ridicat spre cer trupul ei cel nemuritor» 89. 

Acest eveniment este o consecinţă firească a raportului foarte sti;îns 
dintre Hristos şi Fecioara : «Precum corpul sfint al Cuvîntului lui Dum
nezeu care a fost ipostaziat în ea, a treia zi s-a sculat din mormînt, aşa 
şi ea trebuia să se ridice şi să meargă mamă spre Fiu, cum si El a coborît 
spre ea» 70. Şi Sfîntul Ioan Damaschin ne face cunoscut în predica sa 
harul cu care a fost hinecuvîntat mormîntul rămas gol al Fecioarei : 
«Mormîntul nu l-a lăsat fără slavă ci izvorăşte mireazmă dumnezeiască 

. si har şi este izvor de tămăduire şi al tuturor bunătăţilor pentru cei care 
se apropie cu credinţă» 71 . 

.'i. MAICA DOMNULUI CA Min.OCITOARE 
PENTRU NOI LA DUMNEZEU 

Mult laudă Sfinţii Ioan Damaschin şi Andrei Criteanul calitatea de 
mijlocitoare pentru noi a Maicii Domnului : <,Astăzi' a născut Feciqara 
pe Cel din care este mîntuirea, prin care izbăvirea a toată lumea, Hristos 
Dumnezeu şi Cuvîntul» 72 . Explicaţia acestui fapt este că «Dumnezeu, 
prin bunătatea Sa, nu vrea să piardă pe om, pentru care o creat făp
tura,, 78. 

Deci. El şi-a zidit templul în care ca primul şi singurul Arhiereu şi 
Jmpărat slujind prin Iconomie împăcarea noastră cu Tatăl Său, întreaga 
noastră făptură mai presus de fiinţă şi după fiinţă din firea omenească 
a luab 74 . De aceea Sfintei Fecioare Maria, <;prin care s-a întîlnit Cu
vîntul lui Dumnezeu cu firea omenească» 75, sîntem datori a-i striga : 
«Bucură-te organul bucuriei. prin care a fost dezlegat blestemul şi a 
intrat în locul lui dreptul la veselie. Bucură-te palat sfînt zidit pentru 
împărat, bucură-te împăcarea dintre Dumnezeu şi oameni. bucură-te 
Cerule, locuinţă mai presus de ceruri a Soarelui slavei» 78. 

64. Ibidem, col. 1093. 65. Ibidem, col. 1093. 66. Op. cit., col. 1057. 
67. P.G., t. 96, col. 740. 
68. Ibidem, ,col. 7.53; vezi şi 8. B~r.tman, Precis de theologie dogmatique, HI, Ed., 

t. I, Mulhouse et Paris, 1938, p. 481. 69. P.G., t. 96, col. 756. 70. Ibidem, col. 741. 
71. Ibidem, col. 720. 72. Ibidem, t. 97, col. 881. 73. Ibidem. col. 884. 
74. Ibidem, col. 876. 75. Ibidem, t. 96, col. 661. 76. P.G., t. 97, col. 896. 
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Venirea pe lume a Fecioarei este slăvită de Sfinţii Părinţi ca o 
mare binefacere pentru omenire : «Nu te-ai născut pentru tine însăţi. 
Deci vei naşte pe Dumnezeu pentru care ai venit în lume» 77• «Bucură-te 
împodobită, prin care întunericul s-a risipit şi a intrat lumina în lume. 
Bucură-te cea cu dar dăruită, prin care Legea s-a împlinit şi harul a 
strălucit» 78. 

Aşadar, Sfînta Fecioară Maria este culmea dar şi sfîrşitul :Vechiu
lui Testament, cit şi legătura dintre acesta şi Testamentul Nou sau punc
tul de trecere de Ia Lege la har, fiind Naşterea ei : «Astfel, a fost naş
terea Fecioarei - zice Sfîntul Părinte - această începătură a sărbăto
rilor, reamintirea testamentului lui Dumnezeu faţă de oameni, dovada 
celor proorocite, arătate tainei celei ascunse şi în sfîrşit, vizita între
gii omenm, prin care am fost vizitaţi şi prin care am fost iluminaţi, 
străluciţi de lumina perpetuă a lui Hristos, Mîntuitorul nostru Dumne
zeu» 79• 

Ambii Părinţi insistă mult asupra originii Maicii Domnului ca ur
ma$ă a Evei : «Precum păcatul s-a introdus în lume prin partea feme
iască aşa şi mîntuirea» 80. 

Sfînta Fecioară Maria este considerată a fi «mieluşeaua, care a năs
cut pe Mielul lui Dumnezeu, care a ridicat păcatul lumii, sanctuarul 
mtntuirii noastre, mai presus de puterile cereşti, sluga şi Maica lui Dum
nezeu» 81 . «Tatăl a fost care a făcut schimb cu ea prin Duhul Sfînt şi 
trimiţtnd pe Fiul Lui şi Cuvîntul ca o pururea sămînţă dumnezeiască, 
cu voinţa Tatălui, nu din unire trupească, ci de la Duhul Sfînt şi din 
Fecioara Maria mai presus de fire» 82 , «Cuvintul trup s-a făcut şi s-a 
sălăşluit între noii> (Ioan I, 14). 

Din predicile celor doi cuvioşi reiese că mijlocirea Maicii Preacu
rate nu a încetat cu naşterea, creşterea şi Inălţarea Fiului şi nici cu 
adormirea ei. Ea a fost şi a rămas o pururea rugătoare la Dumnezeu, 
pentru omenirea care-i strigă : «Bucură-te tămîia rugăciunii, care se 
îndreaptă spre Domnul pentru toată lumea» 83. «Mijloceşte la Domnul 
pentru făptura comună. Pînă cînd erai pe pămînt, te tinea o mică parte 
a pămîntului. După ce te-ai mutat de pe pămînt toată lumea te are pe 
tine iertătoare» 84: 

Astfel, Sfîntul An.drei Criteanul încheind cea de a treia cuvîntare 
la Adormirea Sfintei Fecioare se roagă către dînsa în numele său şi al 
ascultătorilor : «Nouă celor care te lăudăm, dă-ne răsplată pentru acest 
mic lucru, ca să avem mijlocire către Fiul tău şi Stăpînul nostru ... care 
este mai de cinste şi mai scump decît orice comoară prin care mijlo
cire noi cei păcătoşi sintem izbăviţi» 85. 

Şi tot astfel, şi Sfîntul Ioan Damaschin, încheind prima cuvîntare la 
Adormirea Maicii Domnului, zice : «In felul acesta putem să-i arătăm 

77. P.G., t. 96, col. 673. 78. P.G., l. 97, col. 864. 79. Ibidem, col. 860-861. 
80. Ibidem, col. 813 vezi şi J. V. Bainvel, Nafurei el surnalurel, Paris, 1920, p. 

389 sq. (după Pr. Prof. Petru Rezuş, op. cil., p. 519). 
Al. Sfînlul Ioan Damaschin, In dormit. III, 5, în 'P.G., t. 96, col. 761. ~zi şi In dor-

mii. III, 17, op. cil., col. 745. 82. P.G., t. 96, col. 665. 83. Ibidem, col. 692. 
84. ·P.G., t. 97, col. 1100. 85. Ibidem, col. 1108. 
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devotamentul nostru : ... O rugăm ca să ne învrednicească de viitoarea 
veşnicie, de dulceaţă şi de şedere faţă către faţă, de strălucirea Celui 
care s-a întrupat» 86• 

6. PREACINSTIREA MAICII DOMNllLUI 

Fiind născătoarea Fiului :lui Dumnezeu întrupat, Sfîma Fecioară Ma
ria -are în Cer un lo,c m6i de_ dnstte decît orica-re dinrtre îngeri s,au 
sfinţii 87 , aflîndru-·se mai •aproape dedt toţi aceş-ti-a de tronul Prea Sfintei 
Treimi. Măreţia stării fericite în care se află, vrednicia de a fi meritat 
aceasta şi prinosul de laudă ce i-l aduc fiinţele omeneşti şi îngerii sînt 
exprimate cu mult patos de către Sfîntul Andrei Criteanul şi Sfîntul Ioan 
Damaschin : «Nu se poate, nu se poate, să nu se vadă limpede slava lui 
Dumnezeu cu care a fost dăruită, procurînd înţelesurile răspîndite în 
întreaga Sfîntă Scriptură» 88. 

• Sfîntul Andrei întreabă mirat : «Care altă femeie cu atîtea şi astfel 
de minuni a fost slăvită vreodată?» 89. Iar pe de altă parte Sfîntul Ioan 
Damaschin o măreşte : «Acum să fie lăudată aceasta care cu adevărat 
are multe nume şi mulţi ochi şi este mai presus decît întreaga făptură» 90 . 

« ... Bucură-te cea plină de har, că eşti mai bună decît heruvimii şi 
mai -cinstită decît serafimii»91 . •«Să se închine ţie toate puterile .cereşti» 92. 

Predicînd la praznicul Naşterii Sfintei Fecioare, Sfîntul Ioan Da
maschin zice despre bătrînii Ioachim şi Ana : «Voi trăind cu evlavie şi 
sfinţenie, după firea omenească aţi născut acum pe fiica stăpînă peste 
cele mai presus de îngeri şi peste îngeri» 93. Iar Ia praznicul adormirii 
fecioarei, acelaşi cuvios părinte precizează : «Cinstită este cu adevărat 
moartea cuvioşilor Domnului, Dumnezeului Puterilor, dar supracinstită 
este moartea Maicii lui Dumnezeu» 94. 

Căci «pe aceasta nici limba omenească nici mintea îngerilor celor 
mai presus de lume nu pot cu vrednicie să o laude» 95. 

Şi iarăşi cu altă ocazie : «Aceasta fiind ridicată mai presus de he
ruvimi şi înălţată mai presus de serafimi s-a aşezat Iîngă Dumnezeu. 
Femeia s-a făcut mai presus decît serafimii, pentru că Dumnezeu s-a 
văzut pus cu puţin mai prejos decît îngerii... (Evrei II, 9)» 96. 

7. TAINA NĂSCĂTOAREI DE DUMNEZEU 

Sfînta Fecioară Maria pe dt este de slăvită, pe atît ea se menţine 
într-o smerenie mai profundă, care acoperă cu taină, pentru noi cea mai 
mare parte a existenţei Sale, de la Naşterea ei şi pînă Ia judecata ob
ştească 97. 

Ea este fiinţa providenţială prin care se împlineşte planul Sfintei 
Treimi cu privire la mîntuirea omului si a lumii. La ea se referă multe 

86. P.G., t. 96, col. 720-721. 
87. Teologia dogmatică .5i simbolică, manual pentru Institutele teologice, voi. li, 

Bucureşti, 1958, p. 750. 88. P.G., l. 97, col. 868. 89. Ibidem, col. 877. 
90. P.G., t. 96, col. 648. 91. Ibidem, col. 656. 92. Ibidem, col. 696. 
93. Ibidem, col. 669. 94. Ibidem, col. 729. 95. Ibidem, col. 700. 
96. Ibidem, col. 673 şi 677. 
97. Cf. Pr. Prof. D. Stănlloae, lnvdfdlura despre Maica Domnului, p. 603. 
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locuri din profeţiile Vechiului Testament. Adresîndu-se în predică 
Fecioarei, Sfîntul Andrei Criteanul spune : «Tu eşti visteria tainei as
cunse dinainte de veacuri» (Efes. III, 9) 98. Iar în alt loc tîlcuieşte a
ceastă idee prezentînd slava Fecioarei cu slava pe care a pregătit-o 
Dumnezeu, în general, făpturii : «Aceasta este sfirşitul dispoziţiilor pe 
care le-a rînduit Dumnezeu cu privire la noi. Aceasta este arătarea a
dîncurilor ascunse ale necuprinsului dumnezeiesc. A·ceasta este ţinta 
cugetată înainte de veacuri. Ea este încoronarea proorocilor. Aceasta 
este sfatul negrăit şi mai presus de cunoaştere al grijii dinainte de în
ceput a lui Dumnezeu faţă de om. Aceasta este pîrga comuniunii şi u
nirii a toate Făcătorului Dumnezeu, c.u făptura Sa. Aceasta este che
zăşia ipostatică a împăcării lui Dumnezeu cu noi» 99 . 

Pe de altă parte, împletind credinţa cu raţiunea, Sfîntul Ioan Da
maschin încearcă să răspundă la unele întrebări dificile : «De ce s-a 
nă·scut Maica Fe·cioară din cea stearpă? Pentru ce ,trebuia ca singurul 
fapt nou !sub soare, începătură a minunilor, să apară minunat şi încetul 
cu încetul, de la cele mai modeste să ajungă la cele de mai sus. 

Dar, zice Sfîntul Părinte, mai am şi altă explicaţie mai înaltă şi mai 
sfîntă : Firea s-a învins de har şi a rămas tremurînd fără a putea face 
nimic. Deci, fiindcă va trebui să se nască Născătoarea de Dumnezeu, 
Fecioara de la Ana, firea n-a îndrăznit să facă ceva înainte de har. Ci 
a rămas fără sămînţă pînă cînd aceasta -a fost semănată de har. ·(Căd) 
trebuia să se nască prima cea care avea să na,scă pe Primul-Născut al 
întregii făpturi» 100. 

Şi iarăşi : «Aceasta este toată minunea, toată taina şi toată măreţia 
Prea Sfintei Născătoare de Dumnezeu, fiind fiica bătrînului Adam şi a 
strămoaşei Eva, se învredniceşte să fie Maica lui Dumnezeu, Creatorul 
şi Mîntuitorul nostru» 101. 

Prin urmare, teotochia şi implicit pururea fecioria Maicii Domnului 
sînt (minunile şi deci tainele) centrale, care o copleşesc pe fiica lui 
Ioachim ,şi a Anei. 

Cu toate acestea, pentru noi, cel mai ascuns văl Sfînta Fecioară 
şi-l pune, sau, mai exact, i-l pune Mîntuitorul Maicii Sale, la trecerea 
ei din această viaţă. «Prezenţa covîrşitoare a lui Hristos în evenimen
tul morţii Maicii Sale face din această moarte o taină mai mare decît 
taina oricărei morţii». 

Sfîntul Andrei Criteanul accentuează necontenit lucrul acesta, de
clarînd că «descrierea ei ( a tainei) întrece orice minte şi cuv'înt» 102. «A
cestea sînt, Născătoare de Dumnezeu, tainele Adormirii tale mai presus 
de lume» 103. «Această sărbătoare este o taină, avînd ca temă Adormirea 
Născătoarei de Dumnezeu şi tiînd mai presus de puterea cuvîntului, 
taină care nu se face pentru mulţi, dar de către toţi este cinstită şi a,ocep
tată. Taina aceasta s-a ·întîmplat în Sion, unde de fapt şi-a trăit viaţa» 104 . 

98. P.G., t. 97, col. 1087. 99. Ibidem, col. 1092. 100. P.G., t. 96, col. 664. 
101. Sfintul Ioan Damaschinul, ln dormit. II, 2 (P.G., t. 96, col. 700) II, 8 (P.G., 

t. 96, col. 709), III, 4 (P.G., t. 96, col. 757-760). 
102. Pr. Prof. D. Stăniloae, fnvăţătura despre Maica Domnului... în rev. cit., p. 

598. 103. P.G., t. 97, col. 1105. 
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Apoi sfîntul Andrei pune aceste întrebări : «Cine se va ridica după 
vrednicie la înălţimea tainei'? Cine îşi va înaripa mintea ca să se întîl
nească cu minunea şi să pătimească comuniunea cu ea '?» 105 . 

Şi iarăşi : «Dar care este locul odihnei'? Este înţeles prin simţuri 
sau cuprins de minte'? - Nu! Cum să fie văzut şi de către cine să fie 
înţeles decît de cei ce prin nepătimire au avut darul să ajungă la locul 
acesta şi să se desfăteze de bucuria stării dumnezeieşti'?>> 100. Aşadar, 
la înţelegerea acestei taine se pot ridica puţin numai cei ce prin supremă 
curăţie s-au apropiat de Dumnezeu. Tocmai de aceea a lăsat Hristos «tai
na aceasta nerostită, deşi nu cu totul necomunicată)) 107. 

Căci «vedere luminoasă şi măreaţă s-a arătat atunci bărbaţilor pă
trunşi de Dumnezeu, ca să zic aşa, atotstrălucitoare era lumina Dumne
zeiască a cortului feciorelnic în care se vedea trupul Născătoarei de 
Dumnezeu» 108. «Care ar putea descrie vederile tainice netălrrtăcite de 
limbă? Cine pe purtătoarea atotluminoasă a luminii inteligibile'? Aceea 
este candelabrul prin care firea primea mai presus de fire Soarele drep
tăţii. Aceea este oglinda inteligibilă a strălucirii Tatălui)) 109. 

In sfîrşit, Sfîntul Andrei Criteanul conclude că «aşa poate a avut 
de gînd, cu voinţa lui, Creatorul să cinstească pe Născătoarea de Dum
nezeu» 110, care n-a scăpat de legăturile firii, a slujit firea noastră, a 
sfîrşit viaţa pămîntească la fel ca noi, lăsînd plină de minune în viaţă 
şi naşterea şi înălţarea. Dacă, deci, a fost iconomisit ceva mai presus 
de noi de către firea Dumnezeiască, să nu întrebe nimeni uitîndu-se la 
taina nespusă care s-a săvîrşit. Şi să lăsăm acestea cu totul nepătruns0 
care au raţiunea lor proprie» 111 . 

In această privinţă, «deşi înălţarea Fecioarei cu trupul la cer este 
o credinţă scumpă şi de accepţiune generală în Biserica Ortodoxă şi în 
evlavia poporului ei dreptcredincios, totuşi Biserica Ortodoxă 112, «so
coteşte că nimic nu impune definirea ei în dogmă» 113 , aşa cum a procedat 
greşit teologia romano-catolică· 114. Cît despre faptul că prin Sfînta Fecioa
ră Maria «femeia a fost chemată să răspundă lui Dumnezeu ne revelează 
o semnificaţie deosebit de profundă ... anume faptul că, ontologic, femeia 
e asemenea bărbatului, e de egală esenţă cu el» 115 . 

8. CONSIDERAŢII OMILETICE 

Predicile despre Sfînta Fecioară ale cuvioşilor Andrei Criteanul şl 
Ioan Damaschinul, lucrări de o mare valoare omiletică, sînt de fapt nişte 
panegirice 118 splendide, ce pot sluji ca prototipuri ale genului. 

104. Ibidem, col. 1072--1073. 105. lbidem, col. 1088. 106. Ibidem, col. 1057. 
107. Ibidem, col. 1080. 108. Ibidem, col. 1068. 109. lbidem. 
110. Ibidem, col. 1084. I 1 I. lbidem, col. 1085. 
112. Prin decretarea acestei dogme de către papa Piu·s XII la 1 noiembrie 1950. 
113. Comunicatul Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Române în "Ortodoxia», 

li (1950), nr. 4, p. 499. 114. Ibidem. • 
115. Pr. Constantin N. Galeriu, op. cil., p. 113. 
116. Panegiricul este o 'cuvintare de laudă «care se Une de regulă în biserică, 

în special la praznicile împărăteşti, ale Maicii Domnului şi ale sfinţilor mai aleşi 
din cursul anului» (Pr. Nicolae Petrescu, Omiletica - manual pentru Seminariile 
teologice, Bucureşti, 1977, p. 131). 
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Sfinţii Andrei Criteanul şi Ioan Damaschinul, respectînd obiceiul 
îndătinat încă de către oratorii antici cu privire la panegirice, în toate 
cele trei părţi sintetice ( de bază) ale fiecărei predici ( introducerea, tra
tarea şi încheierea) folosesc cuvinte şi idei solemne îmbinate poetic, 
al căror scop este de a crea în sufletele ascultătorilor dispoziţii şi rezo
nanţe afective corespunzătoare pentru· momentul sărbătoresc al proslă
virii Maicii Domnului şi a-i face să vibreze cît mai puternic pentru subli
mitatea, frumuseţea şi foloasele duhovniceşti aduse neamului .omenesc 
prin Sfînta Fecioară Maria. 

Predicile despre Sfînta Fecioară Maria ale Sfîntului Andrei Critea
nul şi Ioan Damaschinul conţin nenumărate locuri. în care frumuseţea 
stilistică se întrece cu înălţimee. cugetării duhovniceşti. Iată, de -pildă, 
Gît de iscusit întocmeşte Sfîntul Andrei a patra dintre predicile sale, la 
Naşterea Sf_intei Fecioare : după o întreagă serie de hiperbole 117, trece 
foarte firesc la anunţarea ternei. care este prezentată tot poetic şi con
ţine un realism dogmatic incontestabil : «Dacă ar fi posibil a se măsura 
pămîntul cu palma şi marea cu sfoara, iar cerul să fie măsurat cu totul 
şi să fie măsurată mulţimea stelelor şi picăturile de ploaie şi firele de 
praf din ţărînă şi volumul vînturilor şi ,cantitatea nisipului. atunci s-ar 
putea să fie cumva înţeleasă şi tema noastră de care ne ocupăm. Aceas
tă serbare care se face astăzi, este a Maicii Domnului. Ceea ce se să
vîrşeşte este pentru naşterea copilei Pururea Fecioare, c1 copilei fără 
poftă de nuntă, a împărătesei, a proorociţei» 118. 

Altădată Sfîntul Andrei Criteanul recurge la o recomandare poetică 
atît pentru sine cît şi pentru tema pe care o va trata : «Astăzi am ve
nit eu, cîntăreţ şi bogată gazdă, care vă ofer această hrană sfîntă» 119 , 

adică predica lui. 
Cu altă ocazie, foloseşte din nou, în introducere, imaginea ospăţu

lui de adevăruri duhovniceşti, la care îi invită cu măiestrie şi amabili
tate pe ascultători : «Iarăşi avem înainte masa bogată a Născătoarei de 
Dumnezeu ... voi, ca aloine ale lui Hristos, zburînd dumnezeieşte, veniţi 
de luaţi nectarul, care este pus în faţa voastră» 120. 

Uneori predicatorul se adresează către ascultători conducîndu-i a
proape didactic spre imaginile şi imnurile pe care le rosteşte : «Să ne 
întoarcem la sărbătoarea acea,sta şi să cîntăm ceva despre Anâ : Cu 
bucurie m-am dezbrăcat de nerodire şi m-am îmbrăcat în haina cea ve
selă a naşterii de prunc» 121. 

Apoi despre Fecioara : «Să îndreptăm către ea -cuvîntul 1ui Gavriil. 
Să-i spunem Maicii Bucuriei : «Bucură-te cea cu dar dăruită» 122. Sau 
această introducere: «Pînă acum am vorbit despre vederea corpului 
Născătoarei de Dumnezeu de către cei adunaţi,· iar de acum vreau să 
mă refer la cîntarea celor adunaţi, care n-a fost asemenea cu slujba 
noastră, dar fiecare cînta după puterea lui. Cîntarea ar fi cam aşa> ... 129. 

117. Hiperbola - figură de stil constînd în exagerarea dimensiunilor, impor
lanţei, efectului unui fapt, personaj etc. (Mic dicţionar cnclclopedic), Bucureşti, 1972, 
p. 445; vezi şi Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 231. 118. P.G., t. 97, col. 861. 

119. Ibidem, col. 813. 120. Ibidem, col. 844. 121. Ibidem, col. 841. 
122. Ibidem, col. 864. 123. Ibidem, col. 1089 şi 1092. 
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Şi în continuare, se foloseşte figura de stil numită anafora 124 
: «A

ceasta este sfîrşitul Testamentelor pe care le-a făcut cu noi Dumnezeu. 
Aceasta este arătarea adîncurilor ascunse ale neînţelegerii celor dum
nezeieşti, acesta este scopul care a fost înainte gîndit din veci... aceas
ta este siguranţa enipostatică a împăcării dumnezeieşti...» 12'\ De altfel 
anaforaua este întîlnită foarte des în predicile celor doi Sfinţi Părinţi. 
Iată de pildă cum o foloseşte Sfîntul Ioan Damaschinul în predica sa la 
Buna-Vestire : «Astăzi se strigă adunările celor iubitori de praznic, as
tăzi se strigă toate popoarele de către împărăteasa din neamul lui David, 
zidnd : ... Bucură-te cea cu dar dăruită, care eşti aleas.ă din toate gene
raţiile, neamurile, limbile, naţiunile şi popoarele ... Bucură-te numele 
prevestit (prezis) de demult de sfinţii prooroci. .. Bucură.-,te că ai năs,cut 
Fiu dinainte de veci şi totodată Fiu nou, care vine din izvoarele lui 
lsrail» 126. Apoi Sfîntul Ioan Damaschinul foloseşte insistent şi repetat 
expresii ca acestea : «Bucură-te Născătoare de Dumnezeu», «Bucură-te 
Maica lui Dumnezeu», «Bucură-te singură dintre (una între) femei bine
cuvîntată», «Bucură-te cu adevărat prea binecuvîntată», «Bucur8.-te cea 
prin care noi», «Bucură-te că mulţi» ... 127. 

lată alte cîteva exemple de anaforale la Sfîntul Andrei Criteanul : 
«Să ,s,alte şi Sar•a, ca,re a preînchipuit naşterea după nerodire, să cîn

te împreună şi celelalte neroditoare, vizita cea minunată de sus», Să 
spună deci fiec-are mamă» ... 128 : «Binecuvîntată eşti tu între femei, cea 
prin care neamurile credincioşilor cu cunoştinţă strigă : Binecuvîntat 
este cel ce vine întru numele Domnului. Binecuvîntată eşti tu între fe
mei, viţa cea tainică de Dumnezeu răsădită. Binecuvîntată eşti tu între 
femei, pămîntul lucr-at de Dumnezeu care a ţinut în pîntecele tău ca 
într-un hambar grîul fără de sămînţă» 129. 

Să urmărim acum un exemplu de repetiţie 130 care pe parcurs luînd 
forma exclamaţiei se combină cu antilogia 1~1. «lmpăcaţi-vă toţi cu 
Dumnezeu I Iată izvorul, nesfîrşit al nemuririi : luaţi toţi care aţi mu
rit I iată rîurile nesfîrşite ale vieţii I Toţi faceţi-vă nemuritori ! O, maică 
fără bărbat şi fecioară care ai născut Copil I O, făptură a Acestuia care 
s-a făcut la tine în timp nu ieşind din propria Sa pururea existenţă ! » 132 . 

Apoi exclamaţia i:13, repetiţia şi antiteza 134 : «Imi bate inima şi 
limba îmi stă legată. Nu mai pot suporta dorul, plăcerea. Mă înving de 

124. Anafora - figură ora,torică, care ţine de forma repetiţiei şi care se caracteri
zează p'rin aceea că mai multe propoz,iţii încep cu acelaşi cuvînt ,(vezi la Drd. Popa D. 
Ioan, Caracterizarea omiletică a predicii profeţilor ... , în «Glasul Bisericii», XXX ( 1971 ), 
nr. 3-4, p. 287. 125. P.G., t. 97, col. 1092. 126. P.G., t. 96, col. 648-649. 

127. Ibidem, col. 653 şi 656-657. 128. P.G., t. 97, col. 841. 
129. Ibidem, col. 865. 
130. Repetiţia este procedeul artistic, prin care se produce impresie puternică 

din folosirea de mai mu!,te ori a unui cuvîillt in construcna sintactică (Pr. N. Petrescu, 
op. cit., p. 233). 

131. Antilogia este figura retorică în care se fac afirmaţii sau negaţii, în apa
renţă contrarii adevărului; a mai fost numită şi paradoxul (Pr. N. Petrescu, op. cit., 
fi. 238). 132. P.G., t. 97, col. 1096. 
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minune ; m-am umplut de dumnezeire. Să se învingă plăcerea, frica să 
se dea înapoi, să cînte chitara duhului, să se bucure cerurile şi să se 
veselească pămîntul. Pe pămînt scara cea duhovnicească s-a pus. Se 
naşte din pămînt, iar corpul ei ajunge la cer. Oricărei femei îi este cap 
bărbatul iar acesteia pentru că n-a cunoscut bărbat îi esle cap Dumne
zeu» 135. 

Şi iarăşi exclamaţia, repetiţia şi antiteza : «O, locaşule dumneze
iesc şi omule pămîntesc, o stîlp mort şi stîlp dătător de viaţă ; O, mai 
curată decît tot omul şi decît toată făptura văzută şi nevăzută» 136• 

Apoi anaforaua combinată cu epimon,i m : «Care groapă poate să 
te acopere, care pămînt să te primească pe tine care ai depăşit prin 
sfinţenie şi natura cerului? Care sînt cele pentru îngropare,· care giul
gi urile, care podoabele?» 13H. 

Iar acum să urmărim un fragment în care repetiţia, anaforaua şi 

exclamaţia se combină armonios cu prosopeea 1a9 şi sinonimia 140. 

«S-a ridic'at, s-a ridkat, ,cetatea lrni Dumnezeu din tabernacol spre 
locaşuri spirituale. Priviţi-o pe ea îngeri îmbrăcaţi în alb. Cîntaţi ce
ruri, slăviţi cei de pe pămînt, înălţaţi cetatea lui Dumnezeu. Iată, deci, 
păm:întul o laudă, o slăveşte, o vesteşte, fecioarele cele mari, scutecele 
naşterii, minunile mormîntului. Cum a fost întrupată, cum a fost mu
tată, cum mormîntul se vede gol spre închinare. Iudeea adună pe fiii 
săi. Predică împărăteasă din Iuda ! Ia curaj ! Să nu-ţi fie frică. Serbează 
sărbătorile tale, IerusaJime ! Vociferează, strigă, însoţeşte cetatea mamă 
a lui Dumnezeu, cîntă cu vocea lui David, spune tare!» 141• 

Adeseori cei doi Sfinţi Părinţi folosesc gradaţia 142 : «Binecuvîntaţi 

neamuri, fericiţi limbilor, cîntaţi pe Maica lui Dumnezeu toate neamu
rile pămîntului. Cîntaţi cu chimvale, strigaţi, măriţi» 143• 

133. Exclamaţia este o figură retorică prin care se exteriorizează o stare afec
tivă exprimată printr-o interjecţie, substantiv, propoziţie sau frază sau perioadă (Pr. 
N. Petrescu, op. cit., p. 239). 

134. Antiteza sau contrastul este procedeul artistic, ce se bazează pe opoziţie 
(Pr. N. Petrescu, op. cil., p, 234). 135. P.G., t. 96, col. 664. 

136. P.G., t. 97, col. 1097. 
137. Epimoni sau coacervalia este o figură retorică prin ca.re oratorul adiresează 

un şir neîntrerupt de întrebări... (Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 238). 
138. P.G., t. 97, col. 1097. 
139. Prosopeea - figură oratorică prin care oratorul face să vorbească persoa

nele care nu sînt de faţă, sau care au murit, ca şi lucrurile neînsufleţite (Drd. Popa 
D. Ioan, art. cit., în rev. cit., p. 288). Este o v,ariantă ,a figu,-ii de stil numită personi
ficare, «prin care se atribuie lucrurilor, animalelor sau fenomenelor naturale însuşiri 
omeneşti» (Mic dicţionar enciclopedic, p. 700), şi Pr. N. Petrescu, op .. cit., p. 230. 

140. Sinonimia, este o figură de stil cu ajutorul căreia autorul caută să exprime'· 
c1ceeaşi idee, prin intermediul unor expresii diferite (Drd. Caplat Simion, Sfinta Scrip
tură a Vechiului Testament ca izvor al predicii, în «Studii teologice», XIX (1967), 
nr. 1-2, p. 68) şi Mic dicţionar enciclopedic, p. 863. 141. P.G., t. 97, col. 1101. 

142. Gradaţia, este o figură stilistică prin care se înşi'ră succesiv cuvintele, po
trivit cu tăria lor crescîndă sau descrescîndă, (Pr. N. Petrescu, op. cil., p. 234). 

143. P.G., t. 97, col. 1104. • 
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Iată şi un exemplu de comparaţie 144 unită cu antiteza şi cu mela
fora 145 : «Sfînta Fecioară se a,seamănă cu sicăldMoarea de la Betezda, c,u 
deosebirea că la ea nu s-a coborît un înger, c:i lngerul de mare sfat» 146• 

Tot aşa de reuşită este combinarea antitezei cu antilogia (parado
xul), ca în rîndurile următoare : «Era ceva înfricoşător că cea care a 
primit ca într-un chivot în pîntecele său Viaţa este aşezată pe pat moar
tă, fără de suflare» 147• 

O altă combinaţie izlmtilă este cea dintre comunicaţie 1~8 şi ale
gorie 149 : «Cel care poate intra, să intre ! Cel care are urechi de auzit, 
să audă! Ne găsim în afară de cele trupeşti... Astăzi s-a construit poarla 
cea spre răsărit prin care Hristos va intra şi va ieşi şi poarta va Ii în
chisă, în care poartă Hristos este uşa oilor Răsăritul esle numele Lui» 150. 

Şi pentru că în predicile de care ne ocupăm alegoria este figura de stil 
cea mai răspîndită, iată încă alte cîteva fragmente de text cu asemenea 
exemple de alegorie : 

«Bucură-te, Doamnă, smirnă, cădelniţă, masă ... uşă, cas8 etc ... Bucu
ră-te aur' curat care a fost încercat de Dumnezeu cu focul Duhului Sfînt 
şi care nicăieri n-a avut pic de defecţiune. Bucură-te lemnule neputrezit 
de care nu se apropie germenii păcatului ca să-l strice»· 1"1. 

«Aceasta este Născătoarea de Dumnezeu, scaunul heruvimilor cel 
măreţ, plin de foc care pe împăratul, Domnul Savaot îl ţine în pîntece, 
uşa celor nevăzute din ceruri. unde serafimii stau cu unele a'ripi strînse 
şi cu altele îşi acopăr feţele,, iar cu altele zboară şi strigă înfricoşător 
cîntarea întreit sfîntă nesuportînd vederea slavei nesfîrşile» 132. «Taci, 
Solomoane, oare eşt,i preaînţelept şi nu mai spune nimic nou sub soare, 
O fecioară plină de harul lui Dumnezeu, templul lui Dumnezeu cel sfînt, 
pe care Solomon cel duhovnicesc, cel paşnic l-a zidit şi l-a locuit, care 
nu se împodobeşte cu aur şi cu pietre fără suflet, şi străluceşte nu de 
aur, ci de duh» 153. 

O altă figură de stil folosită de cei doi cuvioşi esle cea numită an
tifora 154 : « Unde este trupul cel foarte dorit al Născă.Loarei de Dumne-

144. Comparaţia - figură de stil care constă în asocierea a doi termeni (o
biecte, persoane, acţiuni) cu scopul reliefării unor însuşiri asemănătoare (Mic dicţio
nar enciclopedic, p. 213) sau altfel spus: comparaţia este alăturarea unui termen mai 
propriu şi mai cunoscut de altul mai abstract şi mai puţin cunoscut (Pr. N. Petrescu, 
op. cit., p. 229). 

145. Metaiora - figură de stil rezultată dintr-o comparaţie subinfeleasă, prin 
substituirea cuvînlbului-obiect de ,comparai~ie cu cuvjntul-imagine (Mic dicţionar enci
clopedic, p. 580; vezi şi Pr. N. Petrescu, op. cit., ,p. 229). 

146. P.G., t. 96, col. 677. 147. Ibidem, t. 97, col. 1069. 
148. Comunicaţia este o figură retorică prin care oratorul se adresează ascul

tătorilor, ca aceştia să fie mereu asociaţi în gîndire şi simţire cu oratorul (Pr. N. 
Petrescu, op. cit., .p. 236). 

149. Alegoria este o în_şiruire de metafore (Pr. N. Petrescu) op. cit., p. 230). Ea 
este un· «Procedeu artistic care constă în exprimarea unei abstracţiuni prin mijloace 
concrete» (aici imagini literare) (Mic dicţionar enciclopedic, p. 23). 

150. P.G., t. 96, col. 665. 151. Ibidem, col. 692. 152. Ibidem, t. 97, col. 880. 
153. Ibidem, t. 96, col. 677. 
154. Anlifora este o figură retorică, alcătuită din întrebarea pe care şi-o pune 

oratorul şi răspunsul pe ,care şi-l dă singur (Pr. N. Petrescu, op. cit., p. 235). 
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zeu ? - E luat şi zboară însoţit de îngeri şi de arhangheli şi de toate 
puterile cereşti» 155• 

Foarte frecventă în aceste predici esţe şi p-rosopeea, cu care deja 
ue-am mai întîlnit. 

«Se între-ceau secolele care dintre ele să se laude cu naşterea ta. 
Dar această hotărîtoare întrecere a fost întrecută de voinţa lui Dumne
zeu cel mare le-a făcut pe secole şi ultimele s-au făcut cele dintîi avînd 
naşterea ta, ca o comoară» 15u_ 

Iată acum prosopeea cu sinonimia: «Veseleşte-te pentru ea cerule! 
pentru că pe tine imitîndu-te, ea pe Domnul cel neîncăput în ceruri fără 
micşorare L-a cuprins în sine. Saltă pentru ea pămîntule ! pentru că 
zămislirea ei a făcut cerească starea ta, făcînd cereşti pe cei pămîn
leşti. Să aplaude şi marea minunea Fecioarei pentru că Hristos care a 
acceptat naşterea trupească din ea, a sfinţit firea apelor, botezîndu-se 
în ,apă. Toată făptura deci să se bucure să tresalte şi să bată din palme» 157 • 

Şi în fine, un text în care prosopeea, gradaţia şi ipotitaza 158 se pot 
recunoaşte deopotrivă : «Pe Tine acum te predică proorocii, ţie îţi slu
jesc îngerii, te servesc apostolii. Ţie fiul şi Teologul (Ioan) îţi slujeşte, 
cea pururea Fecioară şi de Dumnezeu Născătoare» 1511• 

Cu mult succes folosesc, printre altele, cei doi cuvioşi, imaginea 
cărţii, ca metaforă pentru Sfînta Fecioară Maria. Iată cum spune Sfîntul 
Andrei Criteanul : «Tu eşti cu adevărat cartea cea vie a cuvîntului du
hovnicesc, care se scrie neexprimat (negrăit) în tine cu penita duhului 
celui viu ... Tu singură cu adevărat eşti tomul scris de Dumnezeu al 
Noului Testament pe care Dumnezeu l-a făcut cu oamenii mai înainte» 160• 

Iată acum, ce zice Sfîntul Ioan Damaschinul: «Astăzi Dumnezeu Cu
vîntul, Cel care pe toate le face, a făcut o carte nouă, care a izvorît 
din inima Tatălui şi a scris-o Duhul Sfînt cu limba lui ca peniţă (Ps. 
XLIV, 2), care s-a dat bărbatului, care ştia carte, dar n-a citit-o. Căci 
Iosiif n-a cunoscut pe Maria, nici puterea acestei taine» 161 . 

Ca acestea mai sînt multe imagini, ca de exemplu: «Iată scara pe 
care a văzut-o Iacov» 102 , «O, dătătoare de viaţă, viaţa celor vii şi iz
vorul vieţii, o, sfîntă şi mai sfîntă decît sfinţii, comoară preasfîntă a 
întregii sfinţenii» 163 

Toate acestea sînt prezentate de predicator ca nişte ofrande aduse 
Sfintei Fecioare : «Primeşte deci aceste daruri ca pe nişte ofrande re
zultate din efo1Juri neputincioase» ... 164 «nu ajunge mintea noastră să 
gîndească la cele spuse. Această cuvîntare scurtă făcută de mine, este 
spre mulţumire şi spre cerere. Dacă are ceva vrednic de măreţia ta, ţie 
se datorează, care mi-ai dat şi mi-ai întărit. dorinţa de a vorbi. Dacă 
este de o valoare mică, ceea ce trebuie să se întîmple oricui încearcă 
să vorbească despre tine, înţelege totuşi tu, care ai din fire bunăvoinţa, 
prin apropierea de Fiul Tău şi Stăpînul tuturor» 105• • 

155. P.G., t. 96, col. 745. 156. Ibidem, p. 672. 157. Migne, P. G., t. 97, col. 881. 
158. Ipotitaza - figură de stil .oare constă în expunerea vie şi plastică a unui 

lucru sau a unei lucrări, incit parcă vedem, auzim şi simţim înaintea noastră ceea 
ce se prezintă de autor (vezi Drd. Popa D. Ioarn, rev. cit., p. 289). 159. P.G., t. 96, col. 713. 

160. Ibidem, t. 97, col. 1097. I fit Thfrlem, t. 96, col. 672. 162. P.G., t. 97, col. 1105. 
163. Ibidem, col. 892-89:l. 11;.:_ :•,;·•em, col. 1107. 165. Ibidem, c:ol. 1105. 
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Deosebit de plastic descrie Sfîntul Andrei Criteanul vizita artw.n
ghelului Gavriil la Fecioara pentru Buna-Vestire. După dialogul cu Dum
nezeu care i-a poruncit să meargă la Maria în Nazaret, Gctvriil Î'l.1cepe 
un monolog -către sine însuşi în -oair·e se întreabă printre a1ltele : «De 
unde să încep executarea voinţei lui Dumnezeu ? Să intru cu forţa în 
cameră ? Dar voi tulbura sufletul fecioarei ; să intru cu alenţie ? dar 
voi fi considerat ca un fur ; Să bat la uşă? Dar cum? Nu ef>te specific 
îngerilor acest lucru ... Să deschid înainte uşa ? Dar eu pot intra fiind uşa 
închisă ... Cum deci să mă apropii de Fecioară ? Ce voi spune către ea 
mai întîi ?>) 166 Apoi, hotărîndu-se şi sosind la fecioara a salutat-o zi
cînd : ·~<Bucură-te cea cu dar dăruită, Domnul este cu tine. Cel care a 
fost înainte de tine, as_tăzi este cu tine şi după puţin de la tine» 167• 

Să urmărim acum felul în care Sfîntul Andrei Criteanul se apropie 
de sfîrşitul uneia dintre cuvîntări. Ajungind cu lauda de la Maică la 
Fiul înlrupat «care este, a fost şi va veni (Apoc. 1, 4) şi rămîne în vecii 
vecilor)), predicatorul foloseşte figura de stH numită asemănare 168. «Prin 
care oprim şi noi cuvîntul nostru, după -ce am mers ca printr-o mare în
tinsă cîrmuind cuvîntul cel fecioresc:1> 169• 

Să vedem apoi cum Sfintul Ioan Damaschinul încheie predica prin• 
tr-o rugăciune, care este totodată o cuvîntare patetică foarte reuşită 170 : 

«O, fiica lui IoB.chim şi a Anei şi Stcipînă, primeşte cuvîntul robului tău 
cel păcătos, dar care te iubeşte cu înflăcărare şi avîndu-te pe tine sin
gura speranţă de bucurie, protectoare vieţii şi mijlocitoare călre Fiul 
Tău şi singura făgăduinţă a mîntuirii. Alungă-mi greutatea păcatelor şi 
norul care-mi întunecă mintea şi îngreunarea trupească; opreşte-mi is
pitele şi cirmuieşte-mi bine viaţa ; îndrumează-mă spre veşnicia cec1. 
de sus şi dă pace lumii ; dăruieşte la toţi locuitorii orlodocşi ai acestei 
cetăţi bucurie deplină şi mîntuire veşnică, pentru rugăciunile celor care 
ţi-au dat viaţă şi a-le întregii Biserici. Amin. Amin. Bucură-te cea cu 
dar dăruită, Domnul este cu tine, binecuvintat este rodul pîntecelui tău, 
Iisus Hristos Fiul lui Dumnezeu. A Acestuia este slava împreună cu Ta
tăl şi cu Sfîntul Duh în vecii vecilor. Amin>) 171 • 

ln predicile lor mariologice, CuviosuhAndrei Criteanul şi Ioan Da
maschinul prezintă pe Sfînta Fecioură în lumina strălucitoare a Sfintei 
Scripturi şi a Sfintei Tradiţii. • 

Ei citează multe versete din Psalmi şi din alte cărţi ale Vechiului 
şi Noului Testament, referitoare la Sfînta Fecioară, uneori cu scurte co
mentarii. Ei pomenesc adeseori de protopărinţii Adam şi Eva, de pa
Lriarhi, de prooroci şi de alte persoane din Vechiul Testament, precum 
şi de sfinţii apostoli şi de cîteva personalităţi din Tradiţi.a BisNicii. ln 
predicile lor despre Sfînta Fecioară sînt foarte multe expresii, metafore 
şi simboluri referitoare la Maica Domnului împrumutate din Biblie, după 
cum mărturisesc ef înşişi: «Vezi că Sfînta Scriptură cu foarte multe 
nume o slăveşte, o împodobeşte şi limpede arată, cum de exemplu o 
numeşte pe ea fecioară, tînără, proorociţă, mireasă ... jertfelnic, cădelni-

166. Ibidem, col. 892-893. 167. Ibidem. 
168. Vezi D11d. Oapl-at S. Simion, op. cit., în rev. cil., p. 67. 
169. P. G., t. 97, col. 881. 170. VeZli Drd. Caplat Simion, op. cit., in rev. cit., p. 70. 
171. P.G., t. 96, col. 680. 
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ţă de aur. .. piatră, pămînt, rai, izvor, mieluşea şi cîte mai spun cei in
spiraţi de Duhul Sfînt şi care prin simboluri o denumesc anticipat prin 
viziune tainică şi ,anume: Rug (Ieşire 3, 3), toiag (Isaia 11, 1) rădăcină 
(Isaia 11, 10), munte !(Daniel 2, 45), măslin (Ps. 51, 10), Tron (Isaia 6, 1 ), 
poartă (lezechiel 59, 20), carte {Isaia 20, 9-11), grădină :(Cîntarea Cîn
tărilor 4, 12), Fecioară (Isaia 7, 14)» etc. 172• 

1n cea de a doua predică la Naşterea Sfintei Fecioare Sfîntul An
drei Criteanul înainte de a se ocupa direct de subiectul zilei, face o 
fundamentare biblică asupra genealogiei Maicii I>omnului pe care o 
anunţă: «După ce prezint vocile proorocilor, pe urmă mă voi ocupa de 
cele esenţiale referitoare la subiect. Să ne amintim de patriarhul Avraam 
şi de scara lui Iacob» ... 173• Despre Iacoţ, spune că «de la el este Iuda, 
de la Iuda, David, iar de la David, Hristos» m. Apoi, după ce arată a
mănunţit genealogia lui Iuda, pînă la Iosif şi Maria, revine la tema 
propriu-zisă: «Să ne întoarcem la sărbătoare şi să .cîntăm ceva despre 
Ana ... Să spunem împreună cu Script.ura despre ea : «O, fericită casă 

a lui David din care tu descinzi şi pîntecele în care Dumnezeu a zidit 
chivotul sfinţeniei, care ( chivot) a născut fără bărbat. Aşa şi 1.u de trei 
ori fericită care ai avut în pîntece de Dumnezeu fericitul prunc, adică 
pe Maria, numele cel preacinstit din care a înflorit Hristos» m. 

Cei doi cuvioşi au un respect deosebit pentru predania sfîntă tran
smisă de către generaţiile anterioare pe cale orală sau prin scris : «A
cestea care s-au făcut în legătură cu Maica lui Dumnezeu le-am primit 
din tată-n fiu» 176, spune Sfîntul Ioan Damaschin, iar după ce a repro
dus cuvintele Sfîntului Grigorie Teologul citat,e mai ·sus în paragraful 
despre teotochia Maicii Domnului, Sfîntul Andrei Crilcanul menţionea
ză : «Nu e a mea vorba { chiar dacă gura e a mea) ; am moştenit-o de 
11'a părintele Grigorie TeO'logiul» 177. 

Cuviosul Andrei Criteanul pomeneşte şi de lucrarea Sfîntului Dio
nisie Areopagitul : «Despre numele divine», specificînd că în capitolul 
III acela - scrie despre participarea sa împreună cu Ierotes, primul e
piscop al Atenei şi cu Timotei - episcop al Efesului, la îngroparea 
trupului Maicii Domnului, unde au fost Iacob şi ceilalţi apostoli. Apoi, 
comentînd cuvintele lui Dionisie Areopagitul «şi mulţi dintre alţi frc1ti 
sfinţi ai noştri», Sfîntul Andrei Criteanul spune că prin acestea se în
~eleg cei 70 de ucenici 178. 

Tot în legătură cu îngroparea şi înălţarea Sfintei Fecioare, Sfîntul 
Ioan Damaschinul aminteşte de istoria lui Eutimie, în care, pe lîngă re
latarea celor arătate mai sus de Sfîntul Andrei Criteanul, se scrie că la 
sinodul de la Calcedon ( 451) familia imperială a rugat pe episcopii Pa-

172. Ibidem, t. 97, col. 868-869. 173. Ibidem, col. 821. 174. Ibidem, col. 825. 
175. Ibidem, col. 841. 176. Ibidem, t. 96, col. 729. 177. Ibidem, col. 668. 
178. P.G., t. 97, col. 1064-1065. ' 
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lestinei, în frunte rn1 Jruvenal a•i Ierusalimului, să- dea ·corpul Maidi 
Domnului pentru biserica Vlaherne din Consta.ntinopol. Dar Juvenal 
răspunde că «dintr-o veche tradiţie» 'a primit că Fecioara s-a înălţat 
şi după aceea trimite doar mormîntul cu hainele Fecioarei din el m_ 

Concluzii. Din cele de pînă aici am putut constata că în opera 
omiletică a sfinţilor Andrei Criteanul şi loan Damas,chinul, Sfinta 
Fecioară apare într-o lumină autentic ortodoxă. Aceşti Sfinţi Pi:l
rinţi prezintă pe Maica .Preacurată ca pe o fiinţă providenţială, cu 
o menire cosmică şi acoperită de taină 180. Viaţa ei pămîntească, 
în întregime învăluită de dumnezeiasca lumină a Fiului ei, a ră

mas o taină, din care Sfînla Scriptură a Vechiului şi a Noului Tes
tament nu descoperă decît numai atît cit este de trebuinţă pentru 
mîntuirea noastră. Unele înţelesuri mai ad'înd şi mai înaHe, legate 
de fiinţa şi viaţa Maicii Domnului, au fost descoperile abia mai 
tîrziu în Biserică, prin graiul unora dintre Sfinţii Părinţi, între care 
Ia loc de frunte sînt Sfinţii Andrei Criteanul şi Ioan Damaschinul. 

Aceeaşi taină şi aceeaşi acoperire de strălucirea slavei lui 
Hristos o însoţeşte pe Sfînta Fecioară Maria şi după adormirea sa. 

Ea este cea mai slăvită şi totodată ceea mai smerită 1" 1 dintre 
făpturi, fiind o tainică mijlocitoare sau rugătoare, prin care Duhul 
Sfînt din Iisus Hristos, intră în contact cu zidirea 182 , fără ca, to
tuşi, ea să se interpună între Hristos şi Biserica Sa. 

Ea este Eva cea nouă prin care creştinismul a ridicat femeia 
la o demnitate pe care nici o altă religie, sau concepţie filozofică 
din trecut, n-au făcut-o. . 

Mai amintim faptul că despre ,conceperea din Ana, Sfinţii 
Andrei Criteanul şi Ioan Damaschinul, ca de altfel şi ceilalţi scrii
tori bizantini, se muJtumesc să laude in general curăţia Fecioarei. 
evitînd distincţiile şi preciziunile şi deci evitînd raţionalizarea tai
nei Sfintei Fecioare 183. 

In schimb, despre înălţarea ei cu trupul la cer, cei doi sfinţi 
vorbesc mult şi dar, dar nu în termeni dogmatici, ci mai mult lau
dativi. Se vede din aceasta specificul Ortodoxiei de a menţine o 
mare parte din învăţăturile sale de credinţă în torentul proaspăt 
al tradiţiei şi al vieţii Bisericii, fără a le turna în formele rigide, 
deşi paradoxale, ale dogmelor oficiale, decît în cazuri de mare 
necesitate, «pentru raţiuni bine gîndite> 184. 

179. Sfînlul Ioan Damaschin, In dormit. II, 18, P.G., t. 96, col. 748, 749 şi 752. 
vezi şi la V. Loichiţă, op. cit.,_ p. 57. 

180. Pr. Prof. D. Stăniloae, lnvăţătura despre Maica Domnului, -p. 595-603. 
181. Ibidem, .p. 603, ultim. al. 182. Ibidem, p. 605. 183. Ibidem, 590. 
184. Pr. lector Constantin Galeriu, Exhortaţia aposlolicct. «Gaudete in Domine» 

un nou gest ecumenic al Vaticanului?, în «Ortodoxia», XXVII (1975). nr. 4, p. 608. 
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In zugrăvirea chipului Maicii Domnului, Sfinţii Andrei Critea
nul şi Ioan Damaschinul sînt puternic influenţaţi de imaginile şi 

învăţăturile culese din Sfînta Scriptură şi din Sfînta Traditie. Cit 
despre cultul ortodox, am putea spune că îi impresiona atît de 
mult, încît acatistul Bunei-Vestiri, care apăruse de curînd, şi-a fă
cut un ecou nestăvilit în predicile lor despre Sfînta Fecioară Ma
ria. 

Este de remarcat că atît la Cuviosul Andrei Criteanul. cît şi la S.fîn
tul Ioan Damaschinul nu apare o doctrină marioilogică sau antropologică 
bine delimitată. La ei domină hristologia, în cadrul căreia se poate ur
mări şi ,sensul maril()IJ.ogiei şi doctrina lor despre om. De aceea ei prezintă 
pe Sfinta Fecioară Maria cu cuvinte pline de poezie, urmărind a crea în 
sufletele ascultătorilor, în primul rind, mai ales sentimente pioase, de 
afecţiune sinceră şi fierbinte, de legătură sufiletească directă, prin rugă
ciune, cu Sfînta Maria. 

De aceea .cuvîntări1e mariologke ale celor d9i Sfinţi Părinţi. sînt 
lucrări de mare valoare omiletică, vrednice de tradus şi de studiat şi mo
dele de mare preţ pentru prezentarea cît mai reuşită în predici, a chi
pului preamărit al Sfintei Fecioare Maria. 

185. Atribuit Patriarhului Serghie al Constanti,nopolului (610-628), vezi Pr. Prof 
Ioan G. Corn.an, op. cit., p. 298. 
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SEMNIFICAŢIILE ŞI ROLUL BOTEZULUI 
IN VIAŢA CREŞTINĂ DUPĂ NOUL TESTAMENT* 

Pr. Drd. DUMITRU VIEZUIANU 

Mîntuirea credincioşilor se realizează în Biserică prin ,împărtăşireo 
lor de roadele Jertfei răscumpărătoare a Mîntuitoru"lui Hristos. 

Mijloacele văzute prin care Biserica conferă credincioşilor harul 
cel nevăzut al lui Dumnezeu sînt Sfintele Taine, iar prima dintre Taine, 
prin care credinciosul devine membru al Trupului tainic al Domnului 
este Sfînta Taină a Botezului. 

De aceea despre Botez se vorbeşte pe larg în Sfînta Scriptură, sub
liniindu-se semnificaţiile lui multiple pentru viaţa creştină. 

1. Preînchipuirea Botezului în Vechiul Testament. lnstituir~a Bote
zului ca Taină a fost precedată de o oarecare pregătire, a fost prefigurat 
cu mult înainte de venirea lui Mesia. 

Intre elementele şi evenimentele din Vechiul Testament care au 
prefigurat Botezul amintim : «apele creaţiei» peste care se purta Duhul 
lui Dumnezeu şi din care s-a născut universul (Geneză 1, 2) 1 ; Circumci
ziunea ( Geneză 17, 10-14 ; Coloseni 2; 11) ; potopul, şi corabia 'lui Noe 
(Geneză cap. VII) 2. De asemenea a prefigurat Botezul, trecerea Iorda
nului de către evrei (Iosua, cap. Ul-IV), apa pe care Mois·e o foce să 
curgă din stîncă. (Ieşire 17, 6 ; 1 Cor. 10, 4), numeroasele purificări cu 
apă prescrise de Legea mozaică (Levitic) 3 ; marea de ar,amă, botezul pro
zeliţilor, scăldătoarea Vitezda 4 şi apa care a izvorît din coasta Domnului 
(Ioan 19, 34). 

SfîntuL Ambrozie al Milanului, socoteşte că şi vindecarea leprosu
lui Neoman în urma afundării lui în apele Iordanului, prefigurează Bo
tezul 5• 

* Lucrare de seminar întocmită în cadrul preg!Hirll doctoratului ln teologie, suh 
!n:ctrumarea Pr. Prof. Constantin Corni\escu, care a dat şi ·avizul pentru publicare. 

I. Tertulian, De Baplismo, III, t. I, col. 1202 i Clril al Ier.usallmulul, ln «Cateheze», 
111, 5, t. 33, col. 134. «Apele» erau imaginea Bortezului, sfinţite de Duhul Sftnt, care 
vor renaşte m<1d tîrziu pe creşti-ni la viaţa sphituală. Cf. A. Vaca,nt, Bapteme, ln «Dic
tionnaire de la Bible» par Vigouroux, Paris, 1926, col. 1433. 

2. Sfinlul Petru S'J)une că: « ... puţine suflete s-au mlntuit prin -apă, iar această 
m!ntuire prin apă închipuia botezul» (I Petru 3, 20--21 ). 

Referindu-se la trecerea evreilor prin Marea Roşie (Ieşire 14, 21-22), Sflntul 
Apos-toi Pavel spune că: «loti s-au boteza1 în -nor şi în mare» (1 Cor. 10, 1-2). 

3. A. Vacant, op. cit., col. 1443. 
4. Prof. N. Chi\escu, I. Todoran, Pr. I. Petreută, Teo/ggia Dogma/ied şi Simbolică, 

Ruc.,' 1958, voi. II, p. 841. ,_ 
5. Sf!nlul Ambrozie al Milanului, De Sacramentis (Despre Sf. Taine), trad. de Pr. 

Prof. Ene Branişte, în «Sltuidii teologice», XIX ( 1967), nr. 9-10, p. 572-573. 
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Trebuie de asemenea menţionat şi botezul Sfîntului Ioan Botezăto
ru care, pe lîngă faptul că µreînchipuia Botezul creştin, avea şi rolul 
să pregătească poporul iudeu în vederea primirii lui Mesia (Matei 3, 
1-2; 5-6 şi 11; Marcu 1, 8; Ioan 1, 25-26 şi 31; Fapte 19, 14) 6• 

2. Instituirea Botezului creştin. Este îndeobşte cunoscut faptul că 
Mîntuitorul Hristos a instituit Botezul - ca Taină - după învierea Sa 
din morţi, cînd s-a arătat Sfinţilor Apostoli şi i-a trimis la propovăduire 
zicîndu-le : «Mergînd învăţaţi toate neamurile botezîndu-le în numele 
Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, învăţîndu-le să păstreze toate cite 
v-am poruncit vouă, şi iată Eu cu voi sînt în toate zilele pînă la sfîrşi
tul veacului» 1(Matei 28, 19-20) ; «Cel ce va crede şi se va boteza se va 
mîntui, iar cel ce nu va crede se va osîndi» (Marcu 16, I 6i 7• 

Prin aceste cuvinte, Mîntuitorul arată atît necesitatea noului act 
cit şi urmările lui pentru cei care-l primesc. Cel care primeşte botezul 
şi împlineşte cele poruncite de El, devine un om nou un moştenitor 
al promisiunilor făcute de Dumnezeu neamului omenesc. • 

Cel care nu-l primeşte se autoexclude de la moştenirea acestor 
bunuri. 

3. Raportul între Botezul instituit de Mîntuitorul şi botezul Sfîntului 
Ioan. Venirea Mîntuitorului Hristos a fost precedată de un timp de 
pregătire, iar pregătirea s-a făcut prin profeţii Vechiului Testament. 

Ultimul dintre aceşti profeţi este Sfîntul Ioan Botezătorul 8 , care 
apare în istorie ca Inaintemergător al lui Mesia. 

Conştient de rostul misiunii sale, el cheamă poporul la pocăinţă 
(Matef 3, 2), fapt care echivalează cu o schimbare completă a vieţii 
morale a celor cărora se adresează. Motivul pentru care Sf. Ioan cere 
cu insistenţă înnoirea vieţii, este faptul că «s-a apropiat împărăţia ce
rurilor» {Matei 3, 2). 

Cei ce se prezentau la Sfîntul Ioan, - spun Sfinţii Evanghelişti -
erau botezaţi prin cufundare în apele lordanµlui după ce îşi mărturiseau 
păcatele (Matei 3, 6 ; 15 ; Marcu 1, 5 ; Luca 3, 3 ; Ioan 1, 38). Deoarece 
era însoţit de pocăinţă se m~i numea şi botezul pocăinţei (Matei 1, 4). 

S-au emis mai multe ipoteze în legătură cu originea botezului prac
ticat de Sf. Ioan. 

6. Prof. N. Chiţescu, op. ci!., p. 841. 
7. O seamă d-e teologi apuseni - intre care şi Toma de Aquino - socotesc că 

Botezul ca taină a fost inmiituit de Mtnltuitorul cînd a primit botezul de la Sfîntul Ioan 
în apele Iordanului. Cu acest prilej a comunicat apei puterea sfinţitoare. Cf. A. Vacant, 
op. ci!., col. 1435. 

Botezul Domnului tn Iordan a fost un ritual pregătitor pentru Botezul creştin. 
Instituirea propriu-zisă trebuie aşezată in mom-entul în care Mîntuirtorul porunceş1e 
Sfinţilor Apostoli să botez-e. ln acest moment Domnul prescrie toate element-ele con-
stitutive ale Botezului. • 

8. Viaţa şi activitatea sa sînt relatate de sinQIJ)tici (Matei 3, Marcu 1, 1-12; Luca 
1, 4-6; 68, 69; Ioan 1, 19-36; 3, 23-36). 

Di,n~re sinoptici, Sfîntul Luca în Evanghelia al cărei ,autor este, descifie mai ,amă
nunţit şi sistematic timpurile apariţi-ei Sfintului Ioan în pustia Iudeii şi tmprejurul Ior
danului. 
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S-a zis : a) că Sfîntul Ioan a împrumutat această practică de Ia iu
dei; b) că a primH-o din surse păgîne, direct sau indirect sau c) că 
ideea acestei practici îi aparţine lui personal 9. 

Există premize puternke în sprijinu:! afirmaţiei că Sf. Ioan a pre
luat ideea botezului său de la iudei 10, chiar dacă între ritualurile mo
zaice de purificare şi botezul Sf. Ioan existau diferenţe mari şi anume : 
botezul Sfîntului Ioan-propunea necesitatea pocăinţei, a regretului pen
tru păcatele săvîrşite şi întreruperea lor, pentru menţinerea în stare de 
curăţie. 

Scopul pentru- care cel botezat trebuia să se menţină în stare de 
curăţie, era pregătirea pentru obţinerea iertării pe care avea s-o pri
mească prin botezul instituit de Mîntuilorul Hristos. 

•Se susţine de unii critici 11 că botezul Sfîntului Ioan ar avea Ia ori
qine ritu·alurile simboii,c,e ,ce ,sre ofi'Ci-au în secta e;s,eni,an,ă de la 'Qumran, 
dar această opinie este exclusă din următoarele considerente : 

a) Botezul Sfîntului Ioan era un botez de iniţiere pe cînd spălările 
de la Qumran nu aveau acest •caracter. 

b) Botezul lui Ioan era săvîrşit îndată după pocăinţă şi mărturisi
rea păcatelor, pe dnd spă1lările de la Qumran, începeau abia după cate
humenat. 

c) Botezul lui Ioan era pus în legătură cu venirea lui Mesia, pe cîtă 
Yreme nici un text de la Marea Moartă nu arată că purificările de acolo 
ar fi avut vreo legătură cu Mesia, cu Dascălul Dreptăţii. sau cu vreo 
altă personalitate eshatologică 12. 

Botezul Sfîntului Ioan avea menirea să pregătească botezul lui Ii
sus, căci toată misiunea precursorilor era menită să pregătească veni
rea şi opera lui Mesia 13. Chiar şi Domnul doreşte să primească botezul 

9. Pr. At. Negoită, Sl1ntu/ Ioan Botezătoru/ a fost Qumranit ?, în «Studii teologice», 
XXVII (1975), nr. 5---6, p. 384. 

10. Dacă Sf. Ioan ar fi inventat singur ideea botezului sau ar fi primit-o dintr-o 
sursă neiudaică, noutatea ar fi surprins pe poporul căruia se adresa. ln Vechiul Tes
tament găsim multe curătiri rituale săvîrşite cu aju:torul apei. Scopul lor era curăţirea 
spirituală şi fizică. Cu timpul idee11 s-a denaturat incit s-a ajuns să se creadă că cu 
cit se spală cinev11 mai mult, cu a~ît devine mai moral. Critica negativă a căuta,t să 
conteste importanţa botezului Sfintului Ioan. Se susţinea că n-ar fi fost instituit de 
Sfîntul Ioan ci şi-at" avea originea in diferite curăţiri rituale împrumutate de la greci. 

Intr-adevă,r şi grecii socoteau că apa are putere să cureţe ;trupul şi sufletul. Chiar 
şi romanii aveau o sărbătoare denumită «Lustrica» pentru purificarea copiilor Ia a 
opta zi după naştere pentru fete şi a doua zi pentru băieţi. 

Cf. Alfred Durand, Evangile selon Saint Mathieu, Paris, 1926, p. 26, apud Eutimie 
Zigabenos, -Comentarul Sfintei Evanghelii după Malei, tt"ad. de Pr. Const. Grigore şi 
Sava Sarul, Rimnicu Vîlcea, 1933, voi. I, p. 112. 

Este greu de susţinut că asemenea ritualuri ar fi avut o influenţă asupra bote
zului Sfîntului Ioan. Sf. Ioan era fiu al poporului evreu oare practica idiferite curăţiri 
rituale şi a putut uşor să şi Ie însuşească şi să Ie practice (Ibidem). Apoi una din 
caracteristicile iudaismului era şi aceea de a se menţine permanent pe linia tradiţională. 
Cf. Pr. At. Negoiţă, op. cit., p. 385. 

11. W. H. Brownlee, John the Baptist, ln the Light, of Ancient Scrolls, în «K. 
Stendhal, edifor The Scrnlls and The New Testament», New York, 1957, p. 37-39; cf. 
Pr. At. Negoită, op. cil., p. 385. 

12. H. Rowley, The Qumran Seci and Christian Origins, Lontlon, 1964, p. 262-
263; cf, Pr. At. Negoiţă, op. cit., p. 386. 13. A. Vacant, op. cit., col. 1434. 
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de la Sfîntul Ioan în ciuda împotrivirilor acestuia (Malei 3, J4). Dacă 
Mîntuitorul se supune acestui rit de penitenţă, El n-o face pentru a-şi 
mărturisi şi expira păcatele deoarece El era sfinţenia însăşi 14. Mintui
torul dorea să recunoască public misiunea divină a precursorului Său. 
în acest scop El primeşte botezul de la Ioan şi cu acest prilej Tatăl şi 
Duhul Sfînt descoperă lumii divinitatea lui Mesia. «Duhul s-a pogorît 
în chip de porumbel iar din ceruri a venit un glas care a zis ; Acesta 
este Fiul Meu iubit întru care am binevoit» (Matei 3, 16-17; Marcu 
10, 11 ; Luca 3, 22; Ioan 1, 32). 

Botezul Sfîntului Ioan, deşi era de la Dumnezeu (Ioan 1, 35 : Luca 
1, 2-3) şi se săvîrşea prin afundare în apă (Matei 2, 6; 16) totuşi era 
inferior Botezului creştin deoarece nu avea în sine puter_ea de a ierta 
păcatele, nici nu putea conferi harul sfinţitor (Matei 3, 11 ). Sfîntul Ioan 
mărturiseşte limpede în acest sens ; «Eu unul vă botez cu apă spre po
căinţă, dar Cel ce vine după mine este mai puternic decît mine : Lui 
nu sînt vrednic să-i duc încălţămintea ; Acesta vă va boteza cu Duh 
Sfînt şi cu foc:.> (Matei 3; 11; Marcu 1, 8; Luca 3, 16; Ioan 1, 15-16) 15 . 

Intre botezul Sfintului Ioan şi botezul instituit de Mîntuitorul 
după cum am mai spus - există şi deosebiri esenţiale. 

Botezul instituit de Mîntuitorul Hristos nu este săvîrşit numai cu 
apă spre curăţire, ci cu «apa cea vie» (Ioan 4, 10). Această apă este 
sfinţită de puterea sfinţitoare a Duhului Sfînt : «De nu se va naşte ci
neva din apă şi din Duh nu va putea să intre în Impărăţia cerurilor» 
(Ioan 3, 5). 

In botezul instituit de Mîntuitorul se descoperă oamenilor taina 
Sfintei Treimi, in numele căreia este afundat fiecare credincios la Bo
tez. Aceste elemente erau inexistente la botezul Sfîntului Ioan. 

Odată instituit de Mîntuitorul, Botezul devine mijlocul prin care 
credincioşii trec la viaţă nouă «sub semnul revărsărilor harice> 16. 

De bucuria vieţii celei noi - conferită prin Botez - se împărtă
şesc «toate neamurile» (Matei 28, 19) spre deosebire de Botezul Sfîntu
lui ·1oan care era oferit numai connaţionalilor săi. Apoi Botezul Sfîn
tului Ioan era un rit pe dnd Botezul instituit de Mîntuitorul este o 
Taină. 

Sfinţii Apostoli, înţelegînd misiunea ce li s-a încredinţat încep să 
săvîrşească taina Botezului dar numai după Cincizecime (Fapte 2, 1-4 : 
to, 47-48: 16, 33; 8, 36-38; 16, 13-15; 1 Cor. 1, 15), pentru că pe 
de o parte Duhul Sfînt nu fusese încă trimis în lume spre a continua 

14. Ibidem. 
1.5. Şi in această eXJpresie folosită de Sf!ntul Ioan Botezătorul, unii au văzut in

fluentele comunităţii iudaice de la Qumran.-W. Brownlee, op. cit., cf. Al. Negoită, 
op. cit., p. 386. Expresia este folosită numai in Noul Testament (Matei 3, 11-12). Sf. 
Ioan a folosit această expresie pentru a arăta că viitorul Mesia va boteza cu Duh 
Sflnt şi cu foc. Cf. At. Negoită, op. cit., p. 386. Sfintul Ioan a împrumutat expresiile 
sale din Vechiul Testament unde focul este simbolul distrugerii, în speţă distrugerea 
păoatului (Danii!, 7, 10; Numeri, 9, 1 ). (Ibidem, p. 387). 

Sflntul Ioan nu a avut nici o legătură cu secta eseniană de la Qumrnn, iar cei ce 
susţin totuşi această ipoteză nu au motive plauzibile. 

16. M':lgistrand Dumitru Popescu, Doctrina despre Taina Botezului, în primele se
cole creştine, ln «Ortodoxia», XIII (1961 ), nr. 3, p. 393. 
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opera Domnului prin lucrarea harului. Pe de altă parle, persoana a 
treia a Sfintei Treimi - Sfîntul Duh - .nu era cunoscută înclea iuns de 
Sfinţii Apostoli 17• 

De acum botezul devine mijlocul de intrare în Bisericrt Noului Tes
tament care pecetluieşte consensul creştinului cu lucra.rea mîntuitoa.re 
a harului, ca principiu al tuturor ta.inelar 18 . 

După spusele Sfîntului Apostol Pavel. cel cc primeşle Botezul se 
îmhracă în Hristos, iar prin afundarea în apă participă tainic la moar
tea şi învierea Mîntuitorului (Gal. 3, 27 ; Coloseni 2, 12-13). 

4. Moarte.a şi învierea Mîntuitorului şi Botezul creştin. Botezul este 
Taina prin care credincioşii devin membre ale Trupului tainic al Mîn
tuilorului Hristos. 

Calitatea de membru al Trupului tainic al Domnului, îi d[i creşti

nului posibilitatea să se împărtăşească de roadele jertfei răscumpfaă-
1.oare a lui Hristos, putînd să participe tainic la moartea şi învierea Mîn
tuitorului. «Nu ştiţi că toţi cîţi în Hristos Iisus ne-am botezat, întru 
moartea Lui ne-am botezat ? Ne-am îngropat cu El în moarte prin _bo
tez, pentru ca, precum Hristos a înviat din morţi, prin slava Tatălui, 
aşa să umblăm şi noi întru înnoirea vieţii» (Romani 6, 3-4). 

Acest text cuprinde în cîteva cuvinte o bogăţie de sensuri. 
Prin participare la moartea lui Hristos şi la învierea Sa, se produce 

o «identificare tainică» între neofit şi Hristos în virtutea căreia neofitul 
«moare», termină cu viaţa sa din trecut, păcatele îi sînt curăţite prin 
Hristos şi în Hristos şi este tran51ormat în «vas ales», vrednic de bine
facerile divine (Fapte 9, 15) rn. 

Afundarea şi ieşirea din apa Botezului semnifică simbolic o parti
cipare reală la moartea şi învierea lui Hristos (Romani ·5, 5). A fi botezaţi 
«în moartea lui Hristos», înseamnă a fi încorporaţi de Hristos în actul 
însuşi prin care ne-a mîntuit, înseamnă a muri tainic «în Acela» care 
suferă moartea în num~le şi în favoarea tuturor (Romani 6, 8) 20 . A.ceastă 

«moarte tainică» fiind reală şi efectele ei sînt reale. 21 . Credinciosul tră
ieşte în măsura în care este asociat la moartea lui Iisus (Romani 6, 8). Ori, 
in moartea Sa, Hristos Mîntuitorul dăruieşte credinciosului participarea 
la viaţă (Romani 6, 11 ). Botezul conferă credincioşilor efectele Crucii 22 . 

Apa baptismală are valoarea sîngelui lui Iisus Hristos, spune Nicolae 
Cabasila, ea şterge păcatul 23. «Căci ce a murit, a murit păCâtului odată 
pentru totdeaul)a, iar ce trăieşte, trăieşte lui Dumnezeu» (Romani 6, 10). 

17. Prof. N. Chi\escu, op. cit., p. 842. 
18. Prof. N. Chiţescu, Opera teologică a lui Homiakov, în «Ortodoxia», XllI, 

( 1961 ), nr. 1, p. 48. 
19. Drd. Leon Arian, Unitatea şi universalitatea Bisericii clupă epistolele paulinc, 

în «Studii teologice», XIX (1967), nr. 1-2, p. 52. 
20. F. Prat, La Theologie ele Saint Paul, vol. II, Paris, 1929, p. 309. 
21. Ibiclem. 22. F. Prat, op. cil., vol. I, Paris, 1927, p. 265. 

_ 23. Nicolas Cabasilas, La vie en Jesus Christ, p. 52, apud Paul Evdochimov, Les 
Ages de la vie spiriluelle, Paris, 1964, p. 63. 
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Mîntuitorul ne-a asociat tainic, dar real la moartea Sa pe cruce şi 
Ia viaţa Sa. Prin această asociere sublimă a credincioşilor la moartea 
Sa, El nimiceşte păcatul şi influenţa lui negativă. Asociindu-ne la viaţă 
distruge germenii morţii şi ne ,conferă privilegiul unei vieţi fără sfîrşit ; 
viaţa sufletului şi viaţa trupului, viaţa harului şi viaţa măririi {Romani 6, 
l 4) 24 . Dumnezeu vrea să desăvîrşească lucrarea lui în noi. Unitatea tai
nică a credincioşilor cu moartea şi învierea lui Hristos este asemănată 
de Sfîntul Pavel cu altoirea 25 , care contopeşte două vieţi pînă la iden
tificare. Viaţa trunchiului se contopeşte cu. viaţa ramurii. Această ope
raţie minunată ne face pe noi şi pe Hristos însufleţiţi de acelaşi princi
piu vital, stăpîniţi de acelaşi principiu de activitate, sau cum se explică 
Sfîntul ,apostol Pavel «ne îmbrăcăm în Hristos» şi trăim în viaţa Sa 
{Romani 11, 17-24) 26. 

• Jertfa pe cruce cu care credinciosul intră în legătură la botez con
line în ea puterea de refacere a firii omeneşti. Mîntuitorul a luat fire 
omeneas,că şi a îndumnezeit-o, păcatul ia fost desfiinţat prin moart,ea Sa, 
iar moartea a fost învinsă prin învierea Sa. Moartea va fi biruită de
finitiv la sfîrşitul veacurilor aşa cum spune şi Sf. Pavel ; «vrăjmaşul 
cel din urmă care va fi biruit este moartea» { 1 Cor. 15, 26). 

Dar pînă la biruirea definitivă a morţii se impune cu necesitate e
fortul permanent al fiecărui credincios pe planul vieţii duhovniceşti. 

La Botez creştinul dăruieşte viaţa sa lui Dumnezeu, se apropie de 
El, iar Dumnezeu îl întăreşte pe calea virtuţii. «Păcatul nu mai are stă
pînire asupra voastră fiindcă nu mai sînteţi sub lege ci sub har» -
spune Sfintul Pavel (Romani 6, 14). 

5. Roadele Botezului în viaţa creştină. Participarea omului la viaţa 
divină oferită pria. actul răscumpărării de Mîntuitorul, se realizează prin 
însuşirea subiectivă a harului mîntuitor care se revarsă în fiecare cre-
dincios prin Taina Botezului. Botezul este condiţia «sine qua _non» a 
înnoirii spirituale, este «poarta» prin care se intră în creştinism. Cel bo
tezat intră în comuniune cu Sfînta Treime în numele căreia primeşte 
această Taină (Matei 28, 19-20), i se iartă păcatul strămoşesc şi păca

tele personale, este renăscut la o nouă viaţă, devine fiu al lui Dumne
zeu şi moştenitor al vieţii veşnice. 

a) Curăţirea pclcatului strclmoşesc şi a celorlalte păcate personale. 
Jertfa Mîntuitorului a schimbat destinul făpturii omeneşti. Păcatul 

lui Adam moştenit de toţi urmaşii săi, a fost răstignit împre'ună cu Hris
tos pe Cruce. Fiecare om se poate împărtăşi de roadele jertfei Mîntui-
torului prin Botez. • 

24. F. Prat, op. cit,, voi. I, p. 265. 
25. (Romani 11, 17-24). In alegoria altoirii, trunchiul închipuie poporul .ales pe 

care sînt altoite ( e1·u-cp(~Etv ) neamu,-ne. Măslinul este Trupul tainic al Domnului: Bi
serica Sa. Credincioşii sint altoiţi pe «măslin bun» (v. 24) şi se fac părtaşi rădăcinii 
acestui,a (v. 17). 

Sfintul Ioan Evanghelistul, tot în acest sens foloseşte alegoria cu «vita cea ade-
vărată» (Ioan 15, 1-7) i\.cf. F. Prat, op. cit., voi. I, p. 266, 26. Ibidem. 
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Pe linia afirmaţiilor scripturislice Botezul şterge păcatul slrămoşesc 
şi celelalte păcate personale, dacă cel ce se botează este adult (Fapte 
2, 38 ; Ioan 3, 5). 

Botezul şterge şi vina şi pedeapsa pentru păcat. dur nu nimiceşte 
şi urmările păcatului strămoşesc cum ar fi înclinarea spre rău şi sufe
rinţă 27 . A•ceste înclinări, spr·e rău, ,aparţin «omului V1eichi„ care mai sub
zistă în fiinţa credinciosului şi după Botez. Eforturile creştinului se în
dreaptă acum spre desfiinţarea totală a omului vechi. 

Harul divin luminează, ajută şi întăreşte pe credincios pe această 
cale spre desăvîrşire. Prin Botez «v-aţi spălat, v-aţi sfinţit şi v-aţi în
dreptat în numele Domnului nostru Iisus Hristos şi în Duhul Dumne
zeului nostru» - spune Sfîntul Pavel {1 Cor. 6, 11 ). 

Ştiind că Botezul desfiinţează păcatul·, credincioşii se situează faţă 
de păcat într-o stare de moarte ca.re, după voia lui Dumnezeu, trebuie 
să fie permanentă şi definitivă 28 . Moartea «omului vechi„ este o conse
cinţă a morţii păcatului (Romani 6, 6; Gal. 5, 24). 

Prin «omul vechi:,, înţelegem tot ceea ce avem comun cu primul 
Adam, tot ceea ce direct sau indirect moştenim de la el 29 . Evident că 
moartea «omului vechi» e·ste progresivă şi omul cel vechi nu este ni
micit deodată datorită slăbiciunii, care s-a născut din păcatul primilor 
oameni (Romani 6, 19). Slăbidunea găseşte mediu prielnic în «trupul» pă
catului (Romani 6, 6). «Trupul păcatului» însă a fost sfinţit de Mîntuito
rul prin întruparea Sa. 

SfinţeJ1ia dăruită de Hristos se ex.tinde în ~redincioşi prin lucrarea 
Sfîntului Duh. Prezenţa sfinţeniei exclude prezenţa păcatului. Credincio
sul care a renunţat la păcat începe «viaţa în duh şi adevăr», vieţuieşte 
în Hristos şi trăieşte după voia lui Dumnezeu (Romani 6, 8-11 ; Luca 20, 
38). «Căci precum aţi făcut mădularele voastre roabe ale•necurăţiei şi 
fărădelegii, spre fărădelege, tot aşa faceţi acum mădularele voastre roa-• 
be ale dreptăţii, spre sfinţire» (Romani 6, 19). 

Orice cădere în păcat pune o anumită pecete pe sufletul omului. 
Totalitatea acţiuni1or păicătoase devin pentru credincios povară. Tr-ans
formariea, spi,rituială, î11icepută la Botez determină pe ,credincios să se 
desprindă de trecutul păcătos, să se elibereze de «robia păcatului» (Ro
mani 8, 20). După eliberarea de robia păcatului, credinciosul trece tainic 
la viaţa c~a nouă în care abundă harul divin aşa cum mărturiseşte-Sfîntul 
Apostol Pavel; «Dar acum izbăviţi fiind de păcat şi robi făcîndu-vă lui 
Dumnezeu, aveţi roada spre sfinţire iar sfîrşitul, viaţa veşnică (Romani 6, 
22; 6, 19). Moartea păcatului coincide cu eliberarea de Leqea veche şi 
de prescripţiile ei formale şi exterioare. «Păcatul nu va mai avea stăpî
nire asupra voastră pentru că nu mai sînteţi sub lege, ci sub har» -
spune Sf. Pa·vel - (Romani 7, 14 ; Ioan 1, 17 ; 8, 32). Legea Duhului vieţii 
în Hristos a eliberat omenirea de legea păcatului şi a morţii (Romani 
8, 2). 

27. Prof. N. Chi!escu, I. Todoran, op. cit., p. 849. 
28. F. Prat, op. cit., voi. I. p. 267. 29. Ibidem, voi. II, p. 310. 
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Pînă la întruparea Mîntuitorului nimeni nu putea să evite moarlea. 
Chiar şi «porunca dată spre viaţă ni· s-a aflat a fi spre moarte. Pentru 
că păcatul luînd îndemn prin poruncă rie-a înşelat şi ne-a ucis prin ea» 
(Romani 7, 10-11). La baza morţii stă păcatul. Aşa se explică legătura 
clintre păcat şi moarte. Pe de o parte păcatul perverteşte obţiunile libere 
ale omului şi-l determină să aleagă robia, iar moartea pecetluieşte a-
ceastă stare şi pune capăt vieţii (Romani 6, 16). • 

Mîntuitorul Hristos a pus capăt acestei stări contradictorii în care 
păcatul şi moartea stăpîneau fiinţa umană. «El a desfiinţat vrăşmăşia 
în trupul Său», ne-a apropiat de Tatăl şi ne-a curăţit prin baia apei 
Botezului (Efes. 2, 15; 18; 5, 26). De aceea Botezul noslru este pus în 
legătură cu Botezul Mîntuitorului. «Duhul Sfînt care s-a popogît atunci 
peste El (Matei 3, 16), s-a pogorît virtual peste umanitatea întreagă, iar 
în mod deplin s-a µogorit la Cincizecimc» (Fapte 2, 2-4) 30. 

• Mîntuitorul afundă în apele Iordanului păcatele întregului neam o
menesc. Dumnezeu Cuvîntul întrupat şterge păcatele omenirii (Coloseni 
1. 14). Acest fapt îl determină pe Sf. Ioan Botezătorul să exclame; «Iată 
Mielul lui Dumnezeu care ridică păcatul lumii» (Ioan 1, 29). 

Mîntuitorul Hristos afundă în Iordan şi desfiinţează înstrăinarea oa
menilor de Dumnezeu. «Astfel nu mai sîntem străini şi locuitori vremel
nici ci sîntem împreună cetăţeni cu sfinţii şi casnici ai lui Dumnezeu» 
(Efes. 2, 19; 12). 

Botezul instituit de Mîntuitorul Iisus Hristos înfăptuieşte astfel o 
eliberare a umanităţii de sub stăpînirea păcatului, deoarece Logosul prin 
întruparea Sa, a putut veni în maximă apropiere de oameni şi a putut 
să ia asupra Sa toată povara păcatelor 31 . 

Destinul omenirii este schimbat deoarece Taina Sfîntului Botez a 
refăcut firea umanităţii şi a aşezat-o în comuniune cu Creatorul (Romani 
5, 10). Această lucrare de curăţire a firii omeneşti este realizată în ca
drul evenimentului soteriologic al Botezului Domnului în apele Iorda
nului şi este mai mult un început şi o anticipare a ceea ce El avea să 
îndeplinească pe Golgota,. prin vărsarea sîngelui Său pentru laţi ca preţ 
de răscumpărare (1 Cor. 6, 20; 7, 23; 1 Tim. 2, 6) 32. 

După pogorîrea Sfîntului Duh pentru credincioşi a început _o epocă 
nouă, în care toţi pot să obţină iertarea păcatelor prin Taina Botezului. 

h) Renaşterea şi sfinţirea credincioşilor prin Botez. 
Inceputul participării credinciosului la viaţa «in Duh» il constituie 

baia renaşterii - Botezul - sau iluminarea care se realizează prin ru
găciune, apă şi credinţă 33. Această renaştere prin apă este la fel de 
misterioasă ca şi naşterea prin zămislire trupească 84. 

30. Pr. Prof. D. Stăniloae, Numărul Tainelor şi raporturile lntre ele şi păstrarea 
Tainelor ln afara Bisericii, tn «Ortodoxia», VIII (.1956), nr. 2, p. 199. 

31. Magistrand Dumitru Radu, Semnificaţia soteriologică a Botezului Domnului, 
in «Ortodoxia», VII (1955), nr. 4, p. 518. 32. Ibidem, p. 521. 

33. Magistrand Const. Voicu, Probleme dogmatice 1n opera «Marele Cuvlnl Ca/c
helie» a Sf1ntului Grigorie de Nissa, în «Ortodoxia», XIII (1961), nr. 2, p. 224. 

34. Ibidem. • 
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Prin Botez se săvîrşeşte actul renaşterii noastre la viaţa divină. In 
convorbirea cu Nicodim, Mîntuitorul Hristos µrecizează în ce constă 
această renaştere spiritua,lă dobîndită la Hotez. «Adevărat, adevărat zic 
iie, de nu se va naşte cineva din apă şi din Duh nu va putea să intre 
în Impărăţia lui Dumnezeu» (Ioan 4, 5). 

In Noul Testament Botezul este denumit «baia naşterii celei de a 
doua» (Tit 3, 5), «naştere de sus» (Ioan 3, 3), «naştere din Duh» (Ioan 3, 
5-6). 

După spusele Sfîntului Apostol Pavel, cel ce se botează se naşte 
la viaţă duhovnicească, devine fiu al luminii şi al zilei ( 1 Tes. 5, 5). 

fonoirea şi iluminarea sînt specifice vieţii creştine 35. La această 
acţiune de ilumina.re a făpturii prin botez, participă toate persoanele 
Sfintei Treimi. Un exemplu concludent în acest sens avem botezul Dom
nului în Iordan (Matei 3, 16). Alături de Fiul şi împreună cu El parti
cipă şi Duhul Sfînt la sfinţirea credincioşilor. «Dumnezeu ne-a descope
rit aceste învăţături prin Duhul Său, căci Duhul toate le pătrunde, chiar 
şi adîncurile lui Dumnezeu» (1 Cor. 2, 10). 

Aceste afirmaţii explică cu prisosinţă cuvintele Mîntuitorului utunci 
cînd vorbeşte de «naşterea din apă şi din Duh» (Ioan 3, 5). Condiţia e
senţială pentru intrarea în Impărăţia cerurilor este această «naştere din 
Duh» pentru că ,,ceea ce este născut din trup, trup este, iar ceea ce este 
născut, din Duh, duh este» ,(Ioan 3, 6). Este vorba aici de iluminarea di
vină care crează în sufletul ·credinciosului o ambianţă duhovnicească 
şi-i îngăduie să întrezărească cu uşurinţă tainele lui Dumnezeu 36. 

Iluminarea nu este decît un aspect al renaşterii dobîndite prin bo
tez. In viaţa credincioşilor această iluminare înseamnă curăiirea sufle
telor, înduhovnicirea lor. «Creştinii sînt lumină în Domnul» (Efes. 5, 8), 
ne spune Sf. Pavel ; «strălucesc ca nişte luminători în lume» (Filipeni 
2, 15). Iluminarea Botezului le luminează ochii inimii (Efes. 1, 8) şi ei 
umblă ca fii ai luminii (Efes. 5, 8), fiind capabil să înţe1leagă cele du
hovniceşti. 

c) Un alt aspect al renaşterii spirituale es,te înnoirea vieţii. 
«Naşterea de sus» (Ioan 3, 3 şi 7) schimbă structura psiho-fizică a 

credinciosului car.e devine «făptură nouă». «Deci, dacă este cineva în 
Hristos este făptură nouă ; cele vechi au trecut, iată toate s-au făcut 
noi» {2 Cor. 5, 17 şi Apocalipsa 21, 5) . 

.In acţiunea de înnoire credinciosul primeşte un ajutor substanţial 
de la Hristos care «va fi cu noi pînă la sfîrşitul veacurilor» (Matei 28, 
20). 

Mîntuitorul Hristos este Modelul după care făptura cea nouă se 
conduce în acţiunile de automodelare şi desăvîrşire. Această lucrare 

35. t.n Sfinta Evanghelie după Ioan se în~rebuinţează frecvent nojiunea de lu
mină. Unul dintre textele concludente în această p,-ivinţă este următorul : «Cuv!ntul 
era lumina cea adevărată care venind în lume, luminează pe tot omul» (7, 2 ; 12, 36; 
46). 

Acieastă lumină este Mîntuitorul Hristos care p,-in viaţa şi uctivitatea Sa dumne
zei"!scă a înnoit şi luminat lumea. El este izvorul luminii. Cf. Magistrand Dumitru Po-
pescu, op. cit., p. 393. 36. Ibidem, p. 395. 
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sublimă este adînc înrădăcinată în conştiinţa Sfîntului Apostol Pavel 
care scrie colosenilor : «V-aţi îmbrăcat în omul cel nou, care se înno
ieşte spre deplină cunoştinţă, după chipul Celui ce l-a zidit» ( 3, 10; 
Efes. 4, 24). 

Viaţa lui Iisus se arată în trupul nostru (2 Cor. 4, 10) purtăm pe 
trup semnele Domnului (Gal. 4, 17) şi urcăm din «slavă în slavă» spre 
viaţa veşnică (2 Corinteni 3, 8). Viaţa veşnică nu este numai restaurarea 
firii umane, ci o participare la vi.aţa lui Iisus aki pe pămînt prin har, iar 
în ,ceruri parti-cipa.re la mă-rire,a lui Hri•stos 37• 

Prin credinţă omul se botează în «numele lui Hristos» (Marcu 16, 
16) 38 şi se uneşte cu El. «Căci, cîţi în Hristos v-aţi botezat, în Hristos 
v-aţi îmbrăcat» spune Sf. Pavel (Gal. 3, 27). 

lmbrăcarea în Hristos înseamnă pentru creştin o acoperire cu a
ceastă atmosferă divină generată de Mîntuitorul, înseamnă îmbrăcarea 
Jn omul nou, îmbrăcarea în nemurire şi 'lumină ,(Itomani 13, 14; Efes. 2, 
15 ; 2, 10) 39. La această lucrare de înnoire şi transfigurare a credincio
şilor alături de Mîntuitornl participă şi Duhul Sfînt (2 Cor. 3, 3). Ceea 
ce întemeiază Hristos, însufleţeşte şi desăvîrşeşte Duhul Sfînt 40 . «Toate 
le lucrează unul şi acelaşi Duh, împărţind fiecăruia deosebit după cum 
voieşte». Pentru că într-un Duh ne-am botezat noi toţi ca să fim un sin
gur trup, fie iudei, fie elini... şi toţi la un Duh ne-am adăpal (1 Cor. 12, 
11 şi 13). Duhul lui Dumnezeu locuieşte în toţi cei botezaţi. Ei nu mai 
vieţuiesc «după trup» ci «în Duh». Trupul celor botezaţi devine «templu 
al lui Dumnezeu şi al Duhului Sfînt» .(1 Cor. 3, 16; 6, 19). «Iar dacă Du
hul celui ce a înviat pe Iisus din morţi locuieşte în voi, Cel ce a înviat 
pe Hristos Iisus din morţi va face vii trupurile voastre cele muritoare, 
prin Duhul Său care locuieşte în voi» (Romani 8, 11 ). Duhul Sfînt este cel 
care renaşte şi zideşte pe oameni după chipul lui Dumnezeu prin pre
zenţa şi lucrarea Sa 41• 

Renaşterea în Duh dăruieşte credincioşilor sfinţenia care creează în 
fiinţa lor acea ambianţă duhovnicească atît de necesară mîntuirii. 

In rugăciunea arhierească Iisus roagă pe Tatăl să sfinţească întreaga 
lume şi spune : «Sfinţeşte-i pe ei întru adevărul Tău ... pentru ei, Eu Mă 
sfinţesc pe Mine lnsumi, ca· şi ei să fie sfinţiţi întru adevăr» (Ioan 17, 17 
şi 19). ln acest context,, sfinţenia înseamnă o revărsare a vieţii divine 
asupra întregii creaţii prin harul divin. 

Creştinismul trăieşte din plin prezenţa lui Dumnezeu. Viaţa credin
ciosului care trăieşte prezenţa lui Dumnezeu - încă de la botez - este 
plină de lumină şi sfinţenie, deoarece este hrănită cu darurile Duhului 

37. F. Prat, op.cit., vol. I, p. 264. 
38. Expresia - h 'CW 0'/0fJ-a'Cl - SiJU - btl -cep O'IOfJ-ll'Cl - în numele - (Matei 28, 

19; 1 Cor. 1, 13; 15) se înlîlneşte de aproape 50 de ori în Noul Testament. De cele mai 
mulle ori se întîlneşte sub forma «în numele lui Hristos" şi de citeva ori ,«în numele 
lui Dumnezeu»; cf. A. Robert, A. Feuillet, Introduc/ion a la Bible, Nouveau Testament, 
voi. li, Tourrai-Belgique, 1959, p. 835. 39. F. Prat, op. cit., voi. II, p. 311. 

40. Drd. Ioap. Şurubaru, Relaţia dintre Hristos şi Duhul Sfînt 1n viaţa Bisericii, în 
«Studii teologice», XX (1968), nr. 9-10, p. 743. 41. Ibidem, p. 744. 
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Sfînt ( 1 Cor. 12) 42 . Botezul este începutul vieţii duhovniceşti şi al sfinţirii 
credincioşilor, este «arvuna Duhului în inimile noastre>i (2 Cor. 1, 22; 
5, 5). 

Păstrarea acestor daruri supranaturale este condiţionată de curăţirea 
inimilor (Fapte 15, 9) şi de progresul în viaţa spirituală. «Fiţi sfinţi în toa
tă petrecerea vieţii (1 Petru 1, 15), curăţiţi-vă sufletele prin ascultarea de 
adevăr spre nefăţarnică iubire de fraţi, iubiţi-vă unul pe altul din toată 
inima, cu toată stăruinţa» spune Sfîntul Petru ( 1 Petru, 2, 22). 

Prin naşterea de a doua ( 1 Petru 1, 23) dobîndită la botez, credincioşii 
devin fii ai lui Dumnezeu după har. 

Observăm de la început că prima condiţie a înfierii este naşterea 
spirituală, naşterea din «apă şi din Duh» '(Ioan 3, 5). înfierea noastră îşi 
are izvorul în întruparea-, moartea şi învierea Mînluitorului. 

Fiul lui Dumnezeu a luat «chip de rob», s-a făcut asemenea oamenilor 
ca să ne ridice pe noi toţi la demnitatea de fii ai lui Dumnezeu (Filipeni 
2, 8-9; Gal. 4, 4-5). 

d) Infierea - (oloOso[a.) - este dovada iubirii lui Dumnezeu faţă de 
oameni aşa cum mărturiseşte şi Sfîntul Ioan : « Vedeţi ce fel de iubire 
ne-a dăruit nouă Tatăl, ca să ne numim fii ai lui Dumnezeu şi sîntem ... 
Acum sîntem fii ai lui Dumnezeu şi ce vom fi nu s-a arătat pînă acum. 
Ci, ştim că atunci, cînd el se va arăta, vom fi asemenea Lui, fiindcă îl 
vom vedea cum este>i (1 Ioan 3, 1-2). 

Participarea noastră la filiaţia divină ne introduce în intimitatea 
persoanelor divine 43• 

Prin Fiul sîntem încorporaţi în Tatăl şi în Duhul Sfînt. Acţiunea de 
încorporare în Fiul aparţine Duhului Sfînt. Prin Duhul Sfînt sîntem trans
figuraţi şi ridicaţi la demnitatea de fii ai Tatălui Său, deoarece Dumnezeu 
Cuvîiltul este sălăşluit în noi prin Duhul 44• Toţi cei care «sînt mînaţi de 
Duhul lui Dumnezeu» sînt fii ai lui Dumnezeu (Romani 8, 14). In viaţa 
nouă credincioşii sînt ,conduşi de acest Duh pe care l-au primit «de sus», 
de la Dumnezeu prin taina Sfîntului Botez 45 . 

Dumnez,eu a dat tutumr posibilitatea înfierii. Est,e vorba de înfi.eir·ea 
sau adopţiunea în virtutea căreia Dumnezeu primeşte ca un părinte ade
vărat pe toţi cei oare, cu iubire de fii, se botează şi-I împlines1c voia. «Aţi 
primit Duhul infierii - spune Sf. Pavel - prin care strigăm Avva ! 
Părinte!» (Romani 8, 15). Cuvînitul «Avva», a f,ost întirebuinţat adesea de 
Mîntuitorul Hristos (Matei 11, 25; Marcu 15, 36; Ioan 11, 41). «In gura 
unui creştin această expresie este exprimarea sentirn.entului său de fiu 
al lui Dumnezeu» 46• «Duhul însuşi mărturiseşte împreună cu Duhul vos
tru că sîntem fiii lui Dumnezeu» ('texva. 0i;oo) (Romani 8, 16). 

Realitatea infierii noastre nu mai poate fi contestată. Dacă sîntem 
fii, sîntem şi moştenitori ai lui pumnezeu şi împreună moştenitori cu 
Hristos (Romani 8, 17). Ca moştenitori, credincioşii se bucură de toate da-

42. Magistrand Dumitru Radu, op. cit., p. 740. 
43. Ibidem, p, 741. 44. Ibidem, p. 741. 
45. Drd. V. Gheorghiu, Epistola către Romani a Sfîntului Apostol Pnvel, Cernăuţi, 

1938, p. 201. 46. Ibidem, p. 202. 
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rurile spirituale pe care le oferă un Părinte bun şi ceresc. «Cele ce ochiul 
n-a văzut şi urechile n-au auzit, şi la inima omului nu s-a suit, pe acestea 
le-a gătit Dumnezeu celor ce-l iubesc pe El. 

Cei înfiaţi vor fi moştenitorii lmpărăţiei cerurilor (Ioan 3, 3-5), ai 
mîntuirii (Marcu 16, 16; 1 Petru 3, 21) şi ai vieţii veşnke (Tit 3, 17). 

Botezul dă credincioşilor - adulţi şi copii - posibilitatea împărtă
şirii cu celelal1.e Sfinte Taine şi în primul rînd cu Mirungerea. Ungered 
cu Sfîntul Mir este administrată imediat după Botez ca «pecete a Duhu
lui Sfînt» (Efes. 1, 13; 4, 30) şi «arvună> a moştenirii noastre (Efes. 1, 14). 

Apoi credincioşii se împărtăşesc cu însuşi trupul şi sîngele Domnu
lui prin Taina Sfintei Euharistii {1 Cor. 10, 15; 11, 26). Prin Taina Sfintei 
Euharistii se stabileşte o unitate organică în cadrul Trupului tainic al 
Domnului. 

Subliniind această unitate tainică Sfîntul Pavel spune : «Este un 
Domn, o credinţă şi un Botez, un Dumnezeu şi Tatăl tuturor care este 
peste toate şi între noi toţi» (Efes. 4, 5-6). 

* 
• * 

Sînt semnificative prefigurările Botezului creştin în Vechiul Testa
ment, deoarece orice prefigurare este de fapt o pregătire simbolică a 
unui act sau eveniment ce se va produce în viitor. 

Punctul culminant il.l acestei pregătiri este apariţia Inaintemergă
torului Domnului în persoana Sfîntului Ioan Botezătorul. 

Conştient de rostul misiunii sale divine, Sfîntul Ioan Botezătorul 
cheamă poporul la pocăinţă şi la schimbarea vieţii (Matei 3, 2 ; Marcu 
l, 4 ; Luca 3, 31) : «Şi ieşea Ia El tot ţinutul Iudeii şi toţi cei din Ierusa
'lim şi se botezau mărturisindu-şi păcatele» (Marcu 1, 5; Matei 3, 5-6 ; 
Luca 8, 29). 

Profeţiile Vechiului Testament încep să se împlinească prin apariţia 
lui Mesia care se botează de Ia Ioan şi confirmă rostul misiunii Inainte
mergătorului Său. La rîndul său, Sfîntul Ioan identifică în Cel pe care-L 
boteza pe Mesia, Mîntuitorul lumii. A·ceastă convingere i-o insuf,Iă 
Dumnezeu Tatăl care mărturiseşte despre Iisus şi spune : «Acesta este 
Fiul Meu cel iubit întru care am binevoit». 

Sfîntul Duh se pogoară peste Iisus sfinţind noua alianţă (Matei 3, 
16-17; Marcu 1, 10; Luca 3, 21-22; Ioan 1, 32-33). 

Botezul Sfîntului Ioan a precedat cronologic Botezul creştin. Botezul 
creştin instituit de Mîntuitorul (Matei 28, 19-20), a înlocuit Botezul Sfîn-
tului Ioan. , • 

Botezul Sfîntului Ioan este deosebit de Botezul creştin mai întîi prin 
faptul că primul era rit pregătitor, iar al doilea este Taină. 

Botezul pocăinţei administrat de Sfintul Ioan, nu putea să curăţească 
păcatele pe cînd Botezul instituit de Mîntuitorul introduce pe credincioşi 
în Biserica Noului Legămînt curaţi şi eUberaţi din «blestemul cel de 
demult». 
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Sfîntul Pavel a făcut cunoscută credincioşilor «taina cea din veac 
ascunsă:.> prin care ei participă tainic la moartea şi învierea Mîntuitoru
lui chiar din momentul în care se botează. Afundarea reală a creştinilor 
în moartea lui Hristos prin apa Botezului, este încununată de ieşirea din 
apă în stare de înviere (Romani 6, 4-6). 

Jertfa Mîntuitorului pe cruce este eficace pentru toţi cei care cred 
şi se botează (Marcu 16, 16). 

Doctrina Sfîntului Apostol Pavel despre Taina Botezului a devenit 
normativă pentru întreaga Biserică creştină. Sfîntul Pavel insistă asu
pra Botezului «în numele lui Hristos» (Romani 6, 3; Col. 3, 12) iar Sfîntul 
Luca în Faptele Apostolilor şi Sfîntul Evanghelist Matei accentuează bo
tezul în numele Sfintei Treimi (Matei 28, 19; Fapte 10, 47-48). 

Taina Sfîntului Botez conferă credincioşilor calitatea de membre ale 
Trupului tainic al Domnului care este Biserica Sa .. Botezul este «poarta» 
de intrare în Biserica creştină. 

Totodată Botezul creştin şterge păcatul strămoşesc şi celelalte păcate 
personale dacă cel ce se botează este adult. 

Prin Botez credinciosul intră în commiiune cu Dumnezeu, se naşte 
la viaţă spirituală, se înnoieşte permanent şi are ca Model pe Domnul 
nostru Iisus Hristos. 

Prin «baia naşterii ,celei de a d()ua» (Tit 3, 5) credincioşii devin fii ai 
lui Dumnezeu după har, iar ca fii moştenesc mulţime de bunuri spiri
tuale între care amintim renaşterea sufletească (Ioan 3, 3-6; Gal. 3, 27; 
Romani 2, 29), mîntuirea {Fapte 22, 16), înnoirea şi viaţa veşnică . 

••• 
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ATITUDINEA SFINŢILOR TREI IERARHI. 
FAŢĂ DE SOCIETATEA VREMII LOR* 

Lector. Dr. Cezar VASILIU 

INTRODUCERE 

Sf. Trei Ierarhi - Va.sHe cel Mare, Grigorie Teologul şi l•01an Gură 
de Aur - ocrotitorii învăţămîntului nostru teologic, şi-au desfăşurnt 
activitatea lor multilaterală în ,a doua jumă<t,ate a secolului IV, «secolul 
de ,aur» 1 al Bisericii creş,tine, seool încă plin de adînci rfrămîntări reli
gioase, datorate a,tît erezilor cît şi încer-cării păgînismului, în ultimul 
cea·s al exist2nţei sale, de rnafi,rmare în f,aţa noii religii; creştinismul 
biruitor 2• In ,această luptă -dublă, ·creştinismul trebuia să-şi sistematizeze 
doctrina şi s-o apere ·cu ,arme din arsenalul advers1arului, cu ·arme scoase 
din retori·ca şi filozofi.a culturii elene, împestriţată acum de credinţe 
religioase păgîne. 

Conflictul dint,re lumea păgînă şi lumea creştină - scria Pr. Prof. 
Ioan Rămureanu, era îrnainte d~ toate, de ordin religios. «Lupta era pen
tru a alege între Capitoliu şi Si,on, între Atena şi Roma pe de o parte, 
şi Ierusal,im pe de alta, între Olimpul zeilor şi noul Ierusalim, între cul
tura greco-romană politeistă, bazată p,2 naţiune, şi cultura creştină, 

monoteistă, bazată pe credinţă, între împărăţia Cezarului şi împărăţia 
lui Dumnezoo» 3. 

Problema raporturilor dintre cultura păgînă şi noua .cultură creş
tină, care se pusese şi Sfîntului Apostol Pavel ( 1 Cor. 1, 17-31 ), ca şi 
majorităţii Părrinţilor şi scriitorilor biserkeşti, se punea şi în secolul 
al IV-lea. Ea determinase, în secolele anterioare, o luare de atitudine, 
o situare faţă de ,cultura păgînă, determinînd două direcţii mai im
portante : una, r'igoristă, reprezentată de Taţian, Tertulian sau Arno
biu, care socotea cultura păgînă primejdioasă pentru mîntuire. Ter
tulian afirma în acest sens : «Ce este comun între Ateqa şi Ierusalim, 
între Academie şi Biserică? ... Pentru noi nu mai este curiozitate după 
Hristos, nici cercetare după Evanghelie ... »~ ; aHa, moderată, care 
este reprezentată de Sf. Iustin Martirul şi Fildzoful, Clement al Ale
xandriei şi Origen, la ,care vor adera şi Părinţii Capadocieni, privea 
filozofia elină ca o pregătire pentru primirea Evangheliei lui Hristos, 
chiar ca un «pedagog ,către Hristos», cum se exprimă Clement Ale
xandrinul 5• 

* Conferinţă prezenlată la Insuitutul ~eologic din Bucureşti în ziua •de 30 ianua
rie 1979, cu ocazia festivităţii la sărbătoarea Sfintilor Trei Ier,arhi. 

1. Ioan G. Coma,n, Geniul Slîntului Grigorie de Nazianz, Bucureşti, 1937, p. 5. 
2. P. Lot, La fin du monde anlique el le debut du Moyen Age, Paris, 1927, p. 154, 

a pud Di,a,c. Prof. Em. Vasilescu, Sfinţii Trei Ierarhi şi cultura vremii lor, în «Studii teo
logice», XIII (1961), nr. 1-2, p. 54. 

3. Diac. Dr. Ioan Pulpea (Rămureanu), Lupta [mpăratului Iulian împotriva creşti
nismului, Bucureşti, 1942, p. 12. 

4. Tertuli.an, In praescripliones haerelicorum, 7, P.L., II, 24. 
5. Clement Alexandrinul, Stromata, 8-P.G., VI, XI, col. 288-289. 
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In secolul al IV-Iea păgînismuI. rănit de moarte, nu se recunoştea 
învins. Deşi ideile sale r,eligi-os-mor-ale erau inferioare cel:or oreştine, 
păgînismul năzuia să se spiritualiz12zej şi ·să se moralizeze, pentru a opune 
creştinismului biruitor o doctrină religioasă care să satisfacă şi senti
mentul •religios şi r,aţiunea. Renunţînd la v-echile c-onoepţii popul-are, 
naive, îmbrăcînd haina fUozofică-morală ,a neopl,atonismului, căruia i-a 
selectat ideile religioase, apelînd la magie, teurgie, mistică, ba chiar la 
asceză şi rugăciune, păgînisrnul sper,a că va recupera r1:,2renul pierdut în 
lupta ,s,a, de astă dată pe viaţă şi pe moarte, -cu religia •creştină 6. Dar 
neoplatonismul nu rămăse-se la forma înaltă 1a unui Plotin (205-270), ci 
decăzuse, devenind la Porfiriu (232-304) o armă de temut împotriva 
creştinismului şi un mijloc de a justifica oracolele, teurgia, divinaţia, 
astrologia şi alte forme de superstiţii orientale, care pătrunseseră în 
lumea greco-romană 7 • 

Tentar1:iva împăra-tului Iulian Apostatul (361-363) de a opune creş
tinismului biruitor o formă d~- sincretism religios, sprijinită pe neoplato
nism, era foarte primejdioa·să. Ea se ba21a pe formele cele mai aberante 
ale ,acestei filozofii, în care magia şi teurgia alimentau convingerea că 
practicile lor pot mîntui o lume de zei şi de demoni cu oare popul-a,se 
universul imaginaţia lui Jamblichios 8. Neoplatonismul atrăsese simpatia 
lui Iu-Iian, adept al oultului oriental al lui Mithra. EI ((ia luptat pentru 
triumful lui Mithra şi pentru eleThism, această asociaţie mithraism
elenism .fiind una -dintre cele mai -curioase pe care ni Ie oferă viaţa sa 
zbuciumată. El, Elinul, a luptat pentru triumful zeului asiatic, pe ,care 
grecii l-au detestat întotdeauna ... Ceea ce l-a interesat ,a fost numai vic
toria asupra ,creştinismului, socotit de e:l «pata universului» 9. 

La 13 iunie 362, Iulian promulga «Legea ·contr,a profesorilor creş
tini», prin oare Ie ceroa să rnnunţe l,a interpretarea autorilor -clasici în 
lecţiile lor, lege s,oootită de c.reş,tini «cea mai ucigătoare dintre perse
cuţii» 10. Profesorii creş,tini sau aderau la ideologi-a elină - 02ea ce 
echivala cu 1apostarsia - sau er,au siliţi să interpreteze numai Ev,anghe
liile, dar în acest caz 1trebui,a să fie destituiţi. Trebui-a -deci să opteze 
între şcoală şi Biserică: De asemenea, erau loviţi şi elevii ·creştini, că
rora li ·se irnterziiciea frecventarea şcolilor păgîne. Sf. Grig-orie de Na
zianz via scrie : «Sînt multe şi extraor,dinare lucrurile pentru oare Iuli,an 
meri-tă să fie urît, idar nu e niciunul mai mare ca a-cela în care împăratul 
se maniifestă legiferînd ,a-cea,stă nedrept•ate» 11. Explioaţia apariţiei ,a-cestei 
legi este aceea că Iulian a fost obligat să conceapă o r~formă mor-ală 
a păgînismului, care nu p01ate da roadele dori-te ,atîta timp cît «ga-li-

6. Prof. T. M. Popescu, Epoca Sf. Ioan Gură de Aur, în «Ortodoxia», IX (1957), 
nr. 4, p. 536. 

7. A Riv,aurd, Les grands courenls de Ia pensee anlique, P.arris, 1953, p. 214, a·pud 
Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cil., p. 56. 

8. Prof. Alexandru Eli-an, Sfinţii Trei Ierarhi şi cullura elină, rezuma1t, în «Bise
rica Ortodoxă Română», LXXVI (1963), nr. 1-2, p. 67. 

9, Diac. Ioan Pulpea, op. cil., p. 17. 
10. Impăratul Iulian 61, De Profesoribus (ed. J. Bidez, Lettres el Iragments, p. 72) 

apud Diac. Ioa111 !Pulpe-a, op. cit., p. 161. 
11. Sf. Gri'gorie de Nazianz, Discursul IV, 100 - trad. de Ioan G. Coman, Sf. 

Grigorie de Nazianz despre lmpăralul Iulian, voi. I, Bucureşti, 1938, p. 90. 
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leeni" erau amestecaţi cu elinii. La sfatul teurgilor neoplatonici, mai ales 
a lui Maxim din Efes, el căută să îndepărteze pe creştini de I,a studiul 
Hter,aturii profane. Di1spariţia s1a în 363 va face ca l2gea 'Să nu aibă 
oonsecinţe prea gr,ave - ide altfel v,a fi abrng,ată la 11 ianuari,e 364 12, 

dar învăţămîntul creştin va pierde la Ron:ia pe Marius Victorinus iar 
la Atena pe Proheresiu, dasidşti de frunte. Celebrele cuvinte p,e care 
tradiţLa ,le atribuie muribundului Iulian - «M-a,i învins, Galiieene '" -
au un adînc sen,s spiritual, a,cela a'l înfrîngerii definiitive a Iumii păgîne 
a zeilor de lumea creştină a lui Hristos. 

* 
Biserica primelor secole moştenise de la pagm1sm cea mai degra

dantă formă de exploatare a omului, sclavia, pe care lumea păgînă o 
oono2puse ca aşezămînt şi lege ,a sa. Sclavul nu însemna nimic sub 
r,aport social. Una dintre temele fundamentale 1ale gîndirii şi acţiunii 
Părinţilor Biseridi, mai ales ale Sf. Vasile şi ale Sif. Ioan Gură de Aur, 
va fi aceea a luptei împotriva sclaviei. Bazaţi pe Noul Testament, mai 
ales pe textul din Gal. III, 28 : ,«Nu mai este iudeu, nici elin, nu mai 
este nici rob, nici slobod, nu mai es,te parte bărbătească şi parte fe
meiască, pentru că voi toţi sînteţi una în Hristos", Sf. Trei Ier,arhi pre
dică egalitatea tuturor oameni-lor. Ei nu cer abolirea completă a scla
viei, luoru ou neputinţă în oadrul orînduirii scl,avagiste, dar ,creează 
sclavilor o situaţie mai bună prin reforma tot,ală a rapor,tiUrilor dintre 
stăpîni şi sclavi şi prin aplicarea ei în comunităţile creştine 13• 

Bogăţia, o 1altă racilă a sod2tăţii sclavagiste, a f10st aspru ,criticată 
de Sf. Trei Ierarhi, oa,re-şi ridică glasul şi împotriva bogaţilor creştini 
care, în vremea lor, continuau să exploateze pe scl,avi, pe săraci, pe 
lucrători. Sf. Tret Ierarhi fac nenumărate apeluri la înţelegerea şi dra
gostea bogaţilior, îi ameninţă cu pedeapsa ia,dului, dar marii lati1hmdiari, 
negustorii, patricienii, deşi în f,aţă aplaudă stilul frumos al marilor pre
dioatori, în spate păstrează «inima şi punga bine închise" 14 . A,ceştia 
critică acumularea bogăţiei pe căi necinsti:te, alipirea bogaţilor de bunu
rile lor, nedreptatea în acumu~area bogăţiei. 

Imoralitatea societăţii sclavc).g!iste este o altă problemă ,abordată de 
Sf. Trei Ierarhi. Laxismul moral al acestei societăţi, ;la care se adăuga 
şi acela al unor clerici, i-au determinat pe Sf. Trei Ierarhi să ia atitu
dine, făcîndu-se promotor,ii unei cotituri morale în viaţa individuală şi 
socială a vremii lor. Mentalitatea şi legile sclavagiste semănau con
fuzie între mice învăţătură nouă şi obiceiurile moştenite din trecut. 

în sfîrşit, Sf. Trei Ierarhi au dat cuv,2nita atenţie şi operei de asis
tentă socială, mai ,ales Sf. Vasile cel Mare prin Vasiliada, aşezămintele 
s,ociale create în Pont. 

12. Diac. Ioan Pul,pea, op. cit., p. 167. 
13. Pr. Prof. Ioan G. Coma,n, Lupta Slin/ilor Părinţi împotriva sclaviei, în «Studii 

teologice», V (1953), nr. 3-4, p. 185. 
14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Bogăţia, piedică în culca mintuirii, în «Studii teo

logice», IV (1952), nr. 9-10, p. 513. 
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TRATARE 

A. ATITUDINEA SFINŢILOR TREI IERARHI FAŢĂ DE CULTURA ELINĂ 
-

In sec. al IV-lea literatura elină trăi.a încă prin cunoscuţii retori 
Himeriu, Themistiu şi mai ,ales Libaniu, ,deşi operele lor nu se ,ridică la 
înălţimea literaturii creştine patristice, în -care vor excela Sf. Atanasie 
cel Mare, Părinţii Capadiodeni sau Sf. Ioan Gură de Aur. 

«Literatura patristkă - ,scria Pr. Prof. Ioan G. Coman - dă expre
sie unei ,culturi creştine complexe. Ca infr.as1tructură a credinţei, cultur,a 
creştină se formează progresiv. Ea este o cultură eminamente ·selectivă. 
Se practioa, de exemplu, în şcioala din Alexandria Egiptului, principiul 
că înainte de însuşirea Sf. Scripturi şi primirea bo-tezului era necesară 
împotriva culturii profane, :lucru realizat de aproape toţi marii Părinţi 
ai Bisericii. Literatma patristkă ,a moştenit şi tr,anismis generaţiilor 
viit-oare nu numai idei şi probleme ale literaturii dasice, d şi opere 
întregi ale acestei Uteraturi prin copierea de manuscrise sau prin ,citirea 
lor în cuprinsul operelor Părinţilor)) 15• 

Diferenţa principală între cultura păgînă şi cea creştină consta în 
pmblema umanismului. Păgînii ajunseseră la noţiuni şi aprecieri fru
moase despre om, dar nu le ,aplicau tuturor oamenilor, mai ales sda
vilor. Umanismul gre,c elenist era un..._umanism al .aristocraţiei, adevărul 
şi credinţa fiind rezerv,ate unui cerc Testrînis. Sf. Părinţi, între care exce
lează Capadocienii şi mai ,a.Je,s Sf. Ioan Gură de Aur, tr,atau identk pe 
toţi oamenii. Umanismul patris.ti-c vede omul în perspectiva ascensiunii 
sale către Dumnezeu creatorul, ,antropologi,a filozofică şi cea religioasă 
formînd un trot, iar filozofia fiind soc:otită numai o cale de a ne apropia 
de unire -cu Dumnezeu. Investigaţiile antropologice ale Sf. Părinţi sînt 
sinteze ale da,telor revelate şi ,ale ştiinţelor prof,ane, ei subliniind de.şe
ori a,corduI dintre ştiinţă Şri credinţă» 16• 

Valoarea deosebită a Sfinţilor Trei Ierarhi constă în încununarea 
unui proces îndelungat de pregătire a puteTilor lor intelecturale şi mo
r,ale, de întărire a sentimentului religios pe baza studiului continuu a 
Sfintei Scripturi şi de asimilare a culturii prof.ane în şcolile timpului şi 
prin leduri din autorii dasici. Maturizarea Ior are oa bază seriozitatea 
pregătirii în tinereţe. S-au pronunţat pentru un contact -cu elemente:le 
bune şi utile ale culturii păgîne, în speţă ,ale elenismului, aplicînd rigu
ros criteriul selecţiei, nu întreg patirimoniul păgîn, ci producţiilor lite
rare ale vremii 17. 

l. Sf. Vasile cel Mare (330 - 379) 
Sf. Vasile cel Mare şi-ia împropri,at o serioasă cultură profană. După 

ce a încheiat prima parte ,a eduoaţi,ei •cru tatăl său, retmul V,asile, în-

, 15. Pr. Prof. Ioan G. Comen, Valoarea lileralurii patristice a primelor pairu secole 
în cadrul cullurii eline, în «Studii teologice», XXIV (1972), nr. 1-2, p. 9. 

16. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Spiritul umanist şi elementele de antropologie în 
gîndirea patristică, în «Studii teologice», XXII ( 1970), nL 5-6, ,p. 356-357. 

17. Pr. Prof. Ioen G. ,Coman, Studi.ile universitare ale Părinţilor Capadocieni, în 
«Studii teologice», VII (1965), nr. 9-10, p. 531-532. 
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struindu-se în ciclul ştiinţelor şi exersîndu-se în evlavi-e, şi-a continuat 
studiile mai întîi în Cez,areea Capadociei, unde va ,avea ·coleg pe Sf. 
Grigorie de Nazi-anz, cu ,oar,e v,a lega una dintr-e •cele mai înălţătoare 
prietenii pe care Ie-a cunoscut Biserica oreştină. Rîvna sa deosebită a 
făcut să-şi depăşească colegii şi să-şi egaleze profesorii. fiind un stu
dent model. El «vedea'în retorică - ,cum sicrie Sf. Grigorie de Nazi,anz -
nu o valoare în sine, ci un auxiliar pentru filozofia creştină, adică pen
tru învăţătura Bisericii... Obiectul rîvnei sale era fi.lozofia adică trăirea 
cu Dumnezeu şi cîştigarea celor de sus prin ,cele de jos» 18. 

Din Cezareea Capadociei, Sf. Vasile merge 'la Bizanţ, renumit pen
tru sofiştii şi filozofii săi. Aici probabiJ a cunoscut pe retorul Libaniu 
cu care va lega ,o prietenie 11iter,ară, fiind deosebit de apreciat de retor. 

Următoarea etapă, şi ,cea mai importantă, ,a fiost Atena unde s-a 
întîlnit cu Sf. Grigorie de Nazianz, care scria : « Vasile a venit Ia Atena, 
patria elocinţei, t,rimis ,aici de Dumnezeu şi de o frumoasă sete de 
ştiinţă» 10• Istoricii So,cra,t şi Sozomen vorbesc de tr-ei profesori celebri 
ai celor doi Mari capadocieni, şi anume pe Himeriu şi Proheresiu la 
Atena şi de Libaniu Ia Antiohia, dar cercetătJo,rii au arătat că pe Liba
niu, oare s-a st,abiili,t Ia Antiohia abi,a La 354, nu l-,au cunosout aici, ci 
mai degrabă Ia Bizaruţ sau Ia Atena 20• Proheresiu era creştin şi, deşi 
fusese exceptat de 1lege,a lui Iuli,an - cărui,a îi fuses•e profesor - ·a 
renunţat la învăţămînt 21 . Elenismul şi creştini·smul lui Proheresiu tin
deau spre o sinteză -care 1ave-a -să ajute pe viitorii Capadocieni să îm
pletească ei înşişi mai tîirziu ·oultura prof.ană cu ideile creştine 22• 

Sf. Vasile a studiat, ·oa şi Sf. Grigorie, la At::ma, mai întîi retorica, 
apoi grnmatioa, .filoziofia, ,astronomia, geometria, aritmetk·a, medicina şi 
imor,ala. Alături de ·ştiinţă, cei doi mari viitori Luceferi ai Bisericii erau 
pătrunşi de o adîncă evlavie. Sf. Grigorie mărturiseşte: «Doar două dru
muri ne erau cunoscute, unul, primul şi mai de cinste, ,celălalt, al doilea, 
şi nu de aceeaşi preţuire ; unul ducea Ia ·casele noast,re sfinte şi La 
dascălii de acolo, iar celălalt Ga profesorii din afară ... » 23• 

Consecvent p-rincipiHor şi formaţiei sale inteleduale multilatenale, 
S,L Vasile cel Mare se va arăta şi 'În problemele culturii elene un om 
cu orizont şi I-argă. înţeleg,er,e. Pătruns de cele două cul-tuiri şi f.amilia
rizat mai ales cu scrierile lui Platon şi ale filozofilor stoici, îi va folosi 
în scopurile învăţăturii creştine 24 . Avea o largă înţelegere faţă de efor
turile minţii umane, dezvioHate în gîndir·ea grea-că, împ,mmutînd mult 
din autorii clasici, ştiind să uneas·că în ·ohip iferidt liter,atura ,acestora 
•CU Sf. Scriptură, fiind - cum H caraderiz,ează Sf. Grigorie de Ni,ssa -

18. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog în cinstea marelui Vasile, Episcop al Ce-
zareei Capadociei, XIII, 4 (Ed. F. Boulenger, Paris, 1908, p. 86). 

19. Idem, XIV, 1, p. 86. 
20. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Studiile universitare ... , ,p. 535. 
21. A. Benoit, St. Gregoire de Nazianze. Sa vie, ses oeuvres el son epoquc, Mar

seille, 1876, p. 51, apud Pt". Prof. Ioaill G. Coman, Studiile ... , p. 542. 
22. E. Fleury, Hellenisme et Christianisme. St. Gregoîre de Nazianze el son temps, 

Paris, 1930, p. 30. 
23. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog ... , XXI, 1-6, p. 102-104. 
24. Pr. C. Iordăchescu, Istoria vechii literaturi creştine, II, laşi, 1935, p. 145. 
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«dascăl al înţelepciunii divine şi ,al înţelepciunii umane, luptător înde
mînatic învestit cu o dublă armură» 25. 

Omiliile Sfîntului Vasile cel Mare la Hexaimeron 26 demonstrează 
cît de mult a preţuit Slf. Părinte datele rştiinţei vremii sale, fiind «un 
model de oratorie creştină întemeiată pe cercetările ştiinţifice ale epocii, 
cu concluziile morale •care se impuneau, un ghid pentru credincioşi în 
faţa contradicţiilor ştiinţifice şi filoz'Ofrce oare domneau în vremea s,a 
cu privire la originea lumii. Remarcabile, între ,altele, argumentele cu 
oare combate fatali-smul astrologic Aici ·cunoştinţele s-ale se ex.tind 
dincolo de teologie, la cosmogonie, meteorologie, ast.r1onomie, istoria 
naturii, geografie, botanică şi medidnă în speda-1» 27. 

Dar lucrarea din -care reiese cel mai bine atitudinea Sf. Vasile faţă 
de crultur,a elină este «Omilia către tineri, despre felul de a trage folos 
din scrierile eline» 28. Lucrarea prezintă ati;tudine-a •corectă a ,creştinului 
în general şi ·a teologului în specia,}, faţă de ,cultura elină, fiind «un 
model de îndrumări universHare necesare tineretului ,studios creştin de 
pretutindeni» 29• Opera reflectă metoda Sfîntului Vasi'le de ,asimi1,ar2 a 
culturii prof,ane, împropriată în timpul ex,celentelm sale studii şi după 
aoeea, prin numeroase lecturi din operele clasice, metodă ·care-l indică 
drept un «vechi şi ,abil cunoscă-tor al pr,oblemelior contactului dintre 
cultura creştină şi crnltur-a păgînă» 30. 

Sf. V,asile arntă că experienţa şi dragostea sa f.aţă de tineri îi permit 
să le dea ,sfaturi privind f,olo,asele pe oare le pot ,arvea din lectura auto
rilor prof,ani, cu precizarea că nu totul din ceea ce au scris filozofii elini 
le este folositor în mod egal : «Nu trebuie cu totul să urmaţi acestor 
bărbaţi, pe unde vă vor duce, încredinţîndu-le cîrma minţii voas,t,re, ca 
a unei ,corăbii ; ci primind din cărţile lor numai cit este de folos, să ştiţi 
şi ce trebuie ,să treceţi cu vederea» 31 . 

Apoi Sfîntul Va.sile arată ,că studierea .scrierilor profane este folo
sitoare în vederea studierii scrierilor bisericeşti. Pentru creştini -
spune Sf. Vasile - lucru cel mai de preţ este viaţa veşnică, la care ne 
duce Sf. Scriptură. Dar pentru ,a 'înţ,elege Sf. Scriptură es,te bine ,să ne 

• exercităm ochiul sufletului, ca pe nişte umbre şi oglinzi, asupra acelor 
cărţi care nu se deosebesc 1cu totul de Cartea noastră, asemănîndu-se 
întru aceasta cu cei cie 1se pregătesc pentru cariera -armelor ; aceştia se 
pregătesc de fapt pentru luptă ; tot pentru luptă ne pregătim •şi noi. 
Înainte de a da 1lupta •cea mare, -adkă de a înţeleg,e Sf. Scriptură, ·este 
necesar să ne exersăm în mînuirea ,armelor culturii profane. Trebuie• să 
intrăm în legătură cu preoţii, istoridi, oratorii şi cu toţi oamenii de la 
care ar putea rezulta oarec-are folos pentru suflet. Asemenea vopsito
rilor, ,care Dllai întîi pregă.tesc obiectul de vopsit prin ,anumite operaţii 
preliminare şi numai după .aceea îi aplică culoarea, purrpură sau -alta, 

' 25. Sf. Grigorie de Nissa, Laudalio in lratrem II, 912 apud V. Prescure, Profilul 
moral al Sf. Vasile cel Mare, în «Studii teologice», XIV (1962), nT. 5--6, p. 286. 

26. P.G. voi. 29, col. 3-208. Vezi şi F. Cayre, Precis de Patrologie, tom. 1, Paris, 
1931, p. 402 ş.u. 27. Di-ac. Prof. Em. Vasilescu,· op. cil., p. 57. 

28. Folosim ediţia F. Boulenger, Paris, 1935. 
29. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Studiile universitare ... , p. 553. 30. Ibidem. 
31. Sf. Vasile, Cuvint către tineri, I, r. 28-29. 
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tot aşa şi noi, dacă vrem să ni se fixeze ideea de bine, este potrivit 
să cerem o iniţiere prealabilă în aceste ştiinţe din afară şi numai după 
aceea vom asculta sfinte!~ şi tainidle învăţături ale Scripturii. Aşa oum, 
după oe ne-am obişnuit ,să privim soarele în apă, vom putea privi şi 
lumina în chip obiectiv, tiot aşa şi în oazul nostru; însuşirea culturii 
profane fia:ce mai acceptabilă înţ-el2gerea Sfintei Scripturi 32. 

în eontiruuare Sf. Vasile arată că literatura prof,ană înfrumuseţează 
spiritul precum frunzişul împodobeşte ,arborii. Sf. Vasile dă ·exemplu 
pe Moise, vestit între toţi oamenii pentru 'inţelepciunea sa, care şi-a 
exersat mintea întîi în învă.ţătmile egiptenilor şi numai după aceea s-a 
apropiat de contemplarea Fiinţei ; de asemenea, pe Daniel cel înţelept 
din Babilon, ,care întîi s-a intmdus în ştiinţele haldeil,or şi apoi ' s-a 
apropiat de dumnezeieştile învăţături 33. 

Sfîntul Vasile precizează că din operele profane tinerii trebui2 să 
citească numai cărţile în ,care este vorba de virtute, imitînd albina care 
oulege nectarul' cel mai curiat al florilor. Nu trebuie să ne ocupăm de 
toţi poeţii - zke Sf. Va:sile - pentru că ei susţin lucruri feluri.te în 
op2rele lor. Cînd ei istorisesc faptele şi cuvintele oamenilor de v.aloare, 
se cuvine să-i iubim, să-i imHăm şi să ne asemuim lor; cînd însă ei 
tratează despre oameni răi, trebuie să-i ocolim a.stupindu-ne urechile, 
ctşa cum ne spune Homer că a făcut Ulyss.e l1a dntecul sirenelo-r. Nu 
vom iubi poeţii care de.sniu în operele lor scene de insult2, ,de bat
jocură, de dragoste, de beţie sau care ,aşează fericirea în mese încărcate 
şi cîntece lasdve ; cu ,atît mai puţin ne vom apropia de poeţii care 
di,scută despre zei şi îndeosebi despre mai mulţi zei, fă1ră ,a fi mă,car de 
acor,d asupra acestor.a. De la retori vom împrumuta tehnica discursuri
lor, dar nu vom imit,a arta minciunii, deoarece creştini nu trebuie să 
mintă în nid o împrejumre. Vom 1lua de Ia·retori ceea ce au spus ,despre 
lauda virtuţii şi critioa viţiului. După -cum florile oferă celorlalte făpturi 
numai perceperea parfumului şi a culorilor, pe cînd albinelor .Ie dă 
putinţa să culeagă şi miere, tot aş,a şi pentru cei ce urmă,resc nu numai 
desfătarea şi graţia în a,ceste opere, este posibil să-şi rezerve folos şi 
pentru suflet. Albinele nici nu se apropie de toate fl~rile, nici nu i,au 
tpt din 1acelea pe care se aşează, d culeg numai cît le este de folos 
pentm lucrarea for, lăsînd restul. Tot aşa şi noi, daoă sîntem înţelepţi, 
luăm din cultura prcxf,ană numai ,ceea ce ne ,convine şi ,este aproape de 
adevăr, lăsînd la o parte restrul, sau prooodăm ca pentru floarea de 
tnandafir : după cum cînd culegem a'cea-stă floarre rdăm la o part·e spinii, 
tot aşa şi noi vom ,asimila din oper-2Ie profane ceea ce este folositot 
şi ne vom păzi de ceea ce este vătămător» 34• 

Trebuie să preferăm· în lectură operele care celebrează vir,tutea. 
Literatura profană oferă uneori frumoase exemple de. virtute şi est2 un 
cîştig pentru tineri să se 1obişnuiască cu virtutea. Sf. Vasile citează 
exemple din Hesiod, Homer, Solon şi Teognis în oare este preamărită 
virtutea 35• 

32. Ibidem, II, r. I, 45. 33. Idem, ibidem, III, r. 1-14. 
34. Idem, ibidem, IV, r. 29 ş.u. 35. Idem, ibidem, V, r. 1-75. 
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, Nu este de ajuns să înţelegi a-ceste precepte ci trebuie să le punem 
în practică. Autorul arată că Homer, de exemplu, recomandă împleti
rea cuvintelor despre virtute cu faptele virtuoase, i-ar Platon oonsideră 
ctrlmeia nedr,eptăţii a părea drept, fără a rfi 36• . 

Literatura profană prezintă unele principii şi acţiuni conforme prin
cipiilor Evangheliei. Sf. Vasile citează cazul lui Pericle, care a răbdat o 
zi întreagă insultele unui cetăţean fără a reacţiona, apoi cazul lui Euclid 
de Megara ameninţat de moarte care face jurămînt că va ierta pe agre
sor, exemple care evocă sfatul Sfintei Scripturi de a răbda pe cei ce ne 
persecută şi a îndura cu bunătate minia lor (Matei 5, 44 ş.u.) sau cazul 
lui Socrate bătut peste faţă de un beţiv, fără a-i răspunde în acelaşi mod, 
asemănarea cu învăţătura Evangheliei că dacă cineva a fost lovit pe un 
obraz, să-l ofere şi pe celălalt (Matei 5, 39 )etc. 37. 

Sfîntul Vasile îndeamnă apoi pe tineri să nu ia totul din cărţile 
profane, ci să aibă în vedere numai acele părţi care-s potrivite scopului 
propus creştinilor. Invită pe tineri să ia exemplul artiştilor sau atleţilor, 
care-şi dau atîta silinţă pentru o coroană pieritoare ; cu cit mai mult 
noi, creştinii, care trebuie să depunem o şi mai mare silinţă pentru o 
cunună nemuritoare 38. 

Sfîntul Vasile recomandă apoi să ne îngrijim de suflet şi să-l împo
dobim cu toate virtuţile, arătînd că grija excesivă faţă de corp este ru
şinoasă dacă trece peste limitele trebuinţei. Intre trup şi suflet trebuie 
să existe armonia ca între forma şi fondul operelor clasice. Trupul tre
buie ţinut în frîu pentru a nu ne prăbuşi în noroiul poftelor. Citează 
exemplul lui Plat-an, ,a,semănă•tor ,cu ,cele spuse de Sf. Pavel ,(Romani 13, 
14), -ca îngrijirea de trup să n-o prefacem în pofte. Sufletul trebuie 
eliberat prin filozofie ,ca dintr-o închisoare de patimile trupului şi 
educat prin muzkă şi arte 39. 

foainte de a începe studierea literaturii religioase, conclude Sfîntul 
Vasile, tinerii trebuie să adune provizii din cărţile profane. 

Omilia către tineri a Sfîntului Vasile a fost considerată un adevărat 
-«Program de studiere a literaturii eline» 40. Forma elegantă şi tonul sobru 
denotă intenţia Sfîntului Vasile de a instrui şi a cuceri pe tinerii cărora 
se adresează. 

In predicile şi scrisorile sale, Sf. Vasile ne-a lăsat exemplul unor 
opere pline de citate şi exemple din scriitorii clasic profani, operă «în
sufleţită de un spirit inteligent creştin» 41. Mai ales în scrisori - con
siderate pe drept cuvînt perle ale artei epistolare creştine - Sf. Părinte 
arată cit de mult a folosit literatura clasică, •«Homer fiind citat mai mult 
decît Sf. Scriptură» 42. 

36. Idem, ibidem, VI, r. 1-26. 
37. Idem, ibidem, VII, r. 1-53. 38. Id-em, ibidem, VIII. 39. Idem, ibidem, IX. 
40. Et. Gilson, La Philosophie du Moyc:m Age, Paris, 1952, p. 65. 
41. Ibidem. 
42: C. Schneider, Geschichle des anliken Chrislenlums, I Bd., Miinchen, 1954, 

p. 19, apud Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 59. 
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2. Sf. Origorie de Nazianz (330 - 390) 
Sf. Grigorie de Nazianz primeşte, ca şi Sf. Vasile, o excelentă edu

caţie. rEl însuşi mărturiseşte că «în tinereţe i s-au da,t în mină •cărţi care 
apărau pe Dumnezeu şi a fost pus în legătură cu oameni de caracter» 43• 

A studiat cu pedagogul Carterios, despre care afirmă că l-a «îndrumat în 
studii şi virtute» 44• 

Merge mai întîi, ca şi Sf. Vasile, în Cezareea Capadociei, «Cetate 
ilustră, călăuza şi profesoara artei sale oratorice» 45 , după care se în
dreaptă spre Cezareea Palestinei, unde există şcoala teologică creştină 
înfiinţată în _secolul III de Origen, cu două cicluri : profan şi creştin. 
Ştim că în ciclul profan se studiau logica, dialectica, fizica, geometria, 
aritmetica, astronomia şi etica, materii care constituiau stadiul pregătitor 
pentru ciclul religios. A studiat aici cu retorul Thespesios, cum spune 
Fericitul Ieronim 46• Merge apoi la Alexandria, strîngînd «ceva învăţă
tură» 47 , cercetînd didascaleul creştin şi pe profesorii păgîni din cetate 48• 

In 350 vine la Atena «cea de aur», unde va reîntîlni pe prietenul 
său Vasile, va rămîne 6--7 ani, realizînd în cel mai înalt grad «îmbi
narea elenismului cu creştinismul» 49. !Strălucitele studii de la Atena 
determină propunerea de a rămîne ca profesor de retorică, dar refuză 50• 

Sf. Grigorie Teologul va înfiera, în momorabilele sale cuvîntări îm
potriva împăratului Iulian Apostatul, poziţia anticreştină a acestuia şi 
alianţa lui cu formele degr.adante ale elenismului. I.i este caraderistică 
distincţia pe care o stabileşte între «anumite sisteme filozofice, credinţe 
religioase şi practici de conduită, apărute în cadrele istorice ale elenis
mului, şi elenismul privit mai ales în limba şi literatura sa, ca formă de 
manifestare prin excelenţă a civilizaţiei, la care are drept să participe 
- indiferent de originea şi credinţele sale - oricine vrea să urce trep
tele umanităţii. Limba şi cultura elină, educaţia intelectuală şi morală 
care se pot dobîndi de pe urma studierii lor, nu pot fi doar apanajul unui 
grup restrîns. Un creştin ,care dorea să devină ,un om de ,cultură ,treb'll.ia 
să fie îndrituit să înveţe şi să predea şi altora cultura elină în şcoli, cînd 
avea pregătirea şi chemarea, chiar dacă socotea pură ficţiunea conţinu
tului mitologiei greceşti...» 51. 

La invectivele lui Iulian, ca acestea : «Literele şi elenismul sînt ale 
noastre ; tot aşa şi cultul zeilor. Vouă ( creştinilor) vă aparţin ignoranţa 
şi rusticitatea, toată înţelepciunea voastră se rezumă într-un singur cu
vînt : «crede» 52, St Grigorie răspunde ,curajos : «Numai tu ,ai drept la 
elenism ? de la tine vine elenismul ? poezia vine de la- tine ? Dacă egip-

43. Sf. Grigorie d-e Nazianz, Despre viata sa, 51-100, trad. Ja Pr. Prof. Ioan G. 
Coman, Studiile universitare ... , p. 534. • 

44. Epitafe, P.G., voi. 38, col. 70-71, apud Pr. Ioan G. Coman, Studiile ... , p. 534. 
45. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog ... , XIII, 1-2. 
46. Fericitul Ieronim, De viris illustribus, 113, apud Pr. Ioan G. Coma,n, Studiile ... , 

p. 536. 47. Sf. Grigorie de Naziainz, Despre viata sa, P.G., 129, voi. 37, col. 1038. 
48. Paul Galay, La vie de St. Gregoire de Nazianze, Paris, 1943, p. 33-34. 
49. E. Fleury, Hellenisme ... , p. 55. 
50. Sf. Grigorie de Nazianz, Despre viata sa, P.G., voi. 37, col. 1047. 
51. Prof. Alexandru Elian, op. cit., p. 68-69 . 

. 52. Sf. Grigorie de Nazianz, Disc. IV, trad. Ioan G. Coman, SJ. Grigorie de Nazi
anz despre 1mpăratuUulian ... , p. 91. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ATITUDINEA SF. TREI IERARHI PATA DE SOCIETATEA VREMII LOR 59 

tenii, fenicienii şi evreii, de a căror cultură profităm, dacă locuitorii in
sulei Eubeea luîndu-se după tine ar ridica pretenţii de prioritate asupra 
descoperirilor lor, ca aparţinînd numai lor, ce-am face noi» ? 53. • 

Sf. Grigorie de Nazianz a fost un mare admirator al culturii eline 
pe care o socotea deosebit de utilă. «Eu cred că toţi oamenii cu mintea 
întreagă - adăuga Sf. Părinte - vor recunoaşte că printre toate bunurile 
pămînteşti locul întîi îl ocupă educaţia ( cultura), şi nu numai educaţia 
noastră creştină ci chiar şi cealaltă (profană), pe care unii creştini, ne
dîndu-şi bine seama ce spun, o dispreţuiesc ... ln nici un caz nu trebuie 
să dispreţuim ştiinţa, pentru că aşa li se pare unora ; şi se cuvine să fie 
consideraţi ca ignoranţi şi inculţi aceia care au o astfel de atitudine ; 
ei ar voi ca toţi să fie cum sînt ei, pentru ca starea lor să rămînă ascunsă 
în comunitate şi ei să evite reproşul de incultură» 54• 

, Sf. Grigorie arată clar că cultura este un îndelung proces de selecţie 
a ceea ce este bun şi folositor. «După cum din cer, din aer şi de pe pă
mînt noi luăm ceea ce este de folos pentru viaţă şi evităm ceea ce este 
primejdios, şi după cum ştim că în foc, în hrană, în fier şi în alte lucruri 
nu este nimic în sine extrem de folositor sau extrem de păgubitor, ci to
tul depinde de aprecierea celor care se folosesc de aceste lucruri - oare 
nu se amestecă uneori chiar veninul reptilelor în leacul de însănătoşire?, 
zice Sfintul Părinte - tot aşa şi noi luăm din cultura păgînă ceea ce ne 
duce la studiu şi la contemplare, respingînd ceea ce ne duce la demon, 
la eroare şi la abisul pieirii. Creştinii, de altfel. trag folos pentru evlavie 
chiar din situaţii rele, căci ei învaţă ca din rău să scoată binele 55 . 

Dar Sf. Grigorie, ,c,a de altfel şi •c-eiilalţi Sf. Părinţi, a .avut reproşuri 
faţă de cultura păgînă, din punct de vedere moral sau religios, chiar şi 
faţă de Platon, căruia îi imita stilul. Dar este adevărat că numai cu aju
torul culturii eline a reuşit Sf. Grigorie de Nazianz să dea acea sistema
tizare dogmatică ce i-a adus apelativul de «Teologul» şi, folosind pînă la 
extrem mijloacele ei de exprimare, a ajuns să fie socotit «cel mai fecund 
şi cel mai de seamă poet al vremii sale» 56• Frumuseţea literaturii şi ol'a
toriei sale se datoresc şi numeroaselor exemplificări din literatura cla
sică, folosind peste 400 pilde din istorioarele mitologice sau aluzii la 
el,e 57• Vom ·închei-a a,ce•st ,capitol cu ,cuvintele Pr. Prof. loan G. Coman: 
«Cei zeoe ani de ,studii din or-aşele univer,si;tare vestite ale vre:µiii, iar 
după a,ceea neîncetatele sale lectruri şi călătorii, i-,au pus ,la di,sp,oziţie 

Sf. Grigorie rf:oată •comoar,a ,cuUurii lumii antice. ,El poseda atît de adînc 
şi de perfect filozofia greacă, sub toate formele ei, încît împletind-o cu 
credinţa sa creştină, a fost în măsură să creeze acea magistrală teologie 
din care nu ştii ce să alegi şi să admiri mai întîi : frumuseţea ideilor, 
simplitatea raţionamentului sau flacăra convingerii şi armonia între
gului» 58• 

53. Idem, ibidem. 
54. Sf. Grigorie de Nazianz, Necrolog ... , XI, 1. 55. Idem, ibidem, XI, p. 2-3. 
56. Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 60. 57. Ibidem. 
58. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Geniul St. Grigoric de Nazianz ... , p. 46. 
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3. Sf. Ioan Gură de Aur (354 - 407) 

Sf. Ioan Gură de Aur era un antiohian, educat cu grijă mai întîi de 
mama sa Antuza. Educaţia clasică şi-o face la Antiohia cu retorul Li
baniu şi cu filozoful Andragatiu. A studiat şi dreptul şi a pledat un 
timp 59. 

A fost pătruns şi el, ca ceilalţi doi mari Capadocieni, de cultura şi 
spiritul elin, deşi unii cercetători au căutat să demonstreze lipsa de 
preţuire şi, chiar «dispreţul» Sf. Ioan faţă de cultura elină, mai ales faţă 
cfe Platon °0• Dar majoritatea cercetătorilor sînt unanimi în a afirma că 
Sf. Ioan Gură de Aur a scris în cea mai clasică limbă greacă, deşi a fost 
un sirian, fiind considerat «cel mai eFn dintre creştini». Viaţa sa este 
o pildă pe care ar fi putut-o folosi orice elin din epoca clasică pentru a 
schiţa icoana însăşi a desăvîrşirii morale şi, deşi n-a păstrat amintiri 
prea entuziaste faţă de dascălul Libaniu, a citit scrierile lui Platon sau ale 
altor oratori greci luaţi de el ca model, însă n-a lăsat consideraţii expli
cite asupra culturii eline 61. 

Sf. Ioan precizează că «din cultura elină m-am împărtăşit în tinereţe 
cu rîvnă şi siguranţă» 62, deşi, de exemplu, de Libaniu aminteşte o sin
gură dată şi atunci în termeni ca aceştia : «un păgîn foarte simpatic» 63• 

11 considera pe Platon drept «corifeul filozofilor» 64, cu toate că n.u-i 
ierta situaţia de înjosire morală pe care o preconiza femeii în «Republica» 
sa şi nu putea să sufere aristocratismul filozofiei greceşti, care se mărgi
nea la o elită intelectuală, in contact cu învăţătur,a creş,tină, cu «filozofia 
creştină» care este la îndemîna oricui. «Ceea ce la noi ştie orice văduvă, 
Pitagora ignora cu desăvîrşire» 65. Mai mult, reproşa filozofilor şi reto
rilor nepotrivirea între vorbă şi faptă. A protestat, ca şi Sf. Grigorie, îm
potriva măsurilor lui Iulian Apostatul de a interzice profesorilor creştini 
a,ocesul în şcolile ;păgîne 66• 

Sf. Ioan acorda o deosebită importanţă educaţiei, considerînd «ne
glijarea educaţiei copiilor drept cel mai cumplit păcat şi culmea rău
tăţii» 67• Foloseşte pentru educaţie noţiunea de «ritmizo», întrebuinţat 
de Platon şi Xenofon, exprimînd concepţia greacă despre educaţie ca 
proces de integrare în ritmul armoniei legilor umane şi universale. Este 
o concepţie greacă, prin postulatul educaţiei ca operă armonioasă, dar 

59. Patrologie, Bucureşti, 1956, p. 199. 
60. St. Bezdechi, Sf. Grigorie de Nazianz şi Platon, Sibiu, 145. 
61. Prof. Alexandru Elian, op. cit., p. 67. 
62. Sf. lo"!n Gură de Aur, Despre preoţie (trad. Pr. Dumitru Fecioru), în «Biserica 

Ortodoxă Română», LXXV (1957), p. 928. 
63. P. G., vol. 48, col. 601 apud Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 6i. 
64. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilie la Epistola către Romani, P.G., vol. .60, col. 

414, apud. Diac. Prof. Em. Vasilescu, op. cii., p. 62. 
65. Sf.Ioan Gură de Aur, Omilia LXVI la Ioan, P.G., vol. 59, col. 370, -apud Diac. 

Prof. Em. Vasilescu, op. cit., p. 62. 
66. P. G., vol. 47, col. 308 apud Diiac. Prof. Em. V.asilescu, op. cil., p. 62. 
67. Sf. Ioan Gură de Aur, Contra adversarilor vieţii monahale, 3, 3, a•pud Pr. Prof. 

Ioan G. Co man, Personalitatea Sf. Ioan Gură de Aur, în «Studii teologice», IX ( 1957), 
nr. 9-10, p. 604. 
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şi o concepţie creştină, prin postulatul soteriologic al omului ca drum 
de suire spre «frumuseţea cea dintîi» a chipului lui Dumnezeu 68• 

Clasicismul chrisostomic este considerat egal sau chiar superior ce
lui al lui Demostene. Studiind pe marii clasici ai Eladei, Sf. Ioan a în
văţat cultul formei. El este· duşmanul neîmpăcat al formei goale, fără 
conţinut, defect major al culturii păgîne al cărei reprezentant era Liba
niu, fostul său profesor, afirmînd că «virtutea fără cultură nu ne păgu
beşte cu nimic, pe cînd lipsa virtuţii nu poate fi suplinită nici de cea 
mai strălucită elocinţă:.> 69• ln opera sa, ca şi ceilalţi doi mari Ierarhi, ci
tează personalităţi sau fapte ale lumii păgîne, vrednice de a fi urmate 
şi de creştini. 

Sf. Ioan Gură de Aur cere, în opoziţie cu speculaţiile goale de con
ţinut ale filozofiei păgîne, o «filozofie», adică o trăire reală a principii
lor creştine, pe care credincioşii să Ie manifeste prin fapte. Face obser
vaţia, Ia adresa păgînilor că aceştia îşi fac iluzii cu privire la interpre
tarea lor abstractă. «A filozofa numai în cuvinte nu e nici o artă. Să-mi 
arăţi înţelepciunea în faptă şi în viaţa practică ; aceasta este cea mai 
bună metodă dialectică. Tu pretinzi că trebuie ţinută măsura şi faci ma
re cheltuială de cuvinte după acest subiect. Mai bun este acela care ne 
învaţă prin fapte. Un suflet se lasă mai uşor instruit prin fapte decît 
prin cuvinte. Dacă tu nu anticipezi prin exemplul cel bun, cuvintele 
tale vor aduce mai mare pagubă decît folos:.> 70• 

Cu umanismul păgîn, mai ales ,cel elenic, dragostea Sfîntului Ioan 
faţă de om are comună ideea despre importanţa omului. Dar pe dnd 
clasicismul elenic acorda omuli.i., în general şi teoretic, o deosebită 

însemnătate, în practică i-o nega acceptînd sclavia, cea mai înjositoare 
dintre toate formele de exploatare umană. Dragostea chrisostomică des
pre om, bazată pe Evanghelie, nu ţine seamă de clasele sociale şi nu 
face discriminări între oameni, considerîndu-i egali în faţa lui Dumne
zeu, In timp ce umanismul elenic este teoretic, umanismul chrisostomic 
este practic 71. 

Sf. Ioan Chrisostom critică pe filozofii păgîni pentru patima slavei 
deşarte şi pentru lipsa de acord între teoria şi viaţa lor practică. Spre 
deosebire de umanismul păgîn, care este o teorie asupra omului, uma
nismul chrisostomic este o normă despre viaţa omului, o trăire directă 
conform ideilor creştine cu privire Ia om 72• 

Sf. Ioan Gură de Aur, cel mai mare predicator creştin, a demonstrat 
acordul dintre vorbă şi faptă, nesfîrşita dragoste faţă ele om. 

68 Pr. Prof. Ioan G. Coman, Personalilalea Sf. Ioan Gură de Aur, p. 605. 
69. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Actualilatea Sf. Ioan Gură de Aur, în «Studii t-eo

logice», VII (1955), nr. 7-8, p. 404. 
70. Sf. Ioan Gură d-e Aur, Omilia 30, 3 la Faptele Apostolilor, P.G., voi. GO, col. 

225, 11pud Pr. Prof. Ioan G. Coman, Aclualilatea SI. Ioan Gură de Aur, p. 413. 
71. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Actualitatea Sf. loun Gwă de Aur, p. 411. 
72. Idem, ibidem, p. 413. 
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B. ATITUDINEA SFINŢILOR TREI IERARHI FAŢA DE SCLAVIE 

Sfinţii Trei Ierarhi au marele merit de a fi contribuit decisiv la dă
rîmarea teoriei lui Aristotel conform căreia sclavul nu are raţiune şi 
voinţă, adică n-are persoană, reintegrîndu-1 pe sclav în viaţa şi cali
tatea sa de om, admiţîndu-1 în comunitate şi deschizîndu-i chiar por
ţile ierarhiei 73, 

1. Sf. Vasile cel Mare recunoaşte principiul că nu există o sclavie 
din natură. Intervine, în unele cazuri, în favoarea sclavilor, ca în scri
soarea a 73-a. ilncearcă să atenueze diferenţele dintre sclavi şi stăpîni, 
ridicînd problema de plan divin, plan în care stăpînii sînt tovarăşi de 
sclavie cu sclavii, fiind sub stăpînirea aceluiaşi Dumnezeu. Mai mult, 
stăpînii trebuie să întoarcă sclavilor serviciile pe care le primesc de la 
aceştia 74. 

Sf. Vasile şi Sf. Grigorie de Nazianz hirotonesc întru episcop un 
sclav eliberat de matroana Simplicia 75• Mai mult, Sf. Vasile recomandă 
primirea sclavilor în mînăstiri, atunci cînd sînt ameninţaţi de cruzimea 
şi imoralitatea stăpînilor 716• 

2. Sf. Grigorie de Nazianz vede ,o singură ,cale pentru eliminarna 
profundelor contradicţii economice şi sociale ale vremii şi anume în
toarcerea la starea paradisiacă, unde nu erau nici bogaţi, nici săraci, 
nici liberi, nici sclavi, ci toţi egali 77• 

3. Sf. Ioan Gură de Aur a fost Părintele care s-a ridicat cu cea mai 
mare forţă şi indignare împotriva sclaviei. Nimeni n-a înfierat ca el 
numărul mare de sclavi şi vanitatea stăpînilor. «Dumnezeu ne-a dat 
mîini şi picioare ca să nu avem nevoie de servitori (sclavi}. Neamul scla
vilor a fost introdus nu de nevoie, pentru că (în cazul acesta} cu Adam 
ar fi fost creat sclavul. Venirea lui Hristos a înlăturat această situaţie, 
«căci în Hristos Iisus nu este nici sclav, nici liber» (Gal. 3, 28). Incît nu 
este necesar să ai sclav. Apoi, dacă aduni sclavi din grijă pentru ei, 
nu-i pune în serviciul tău ci, după ce i-ai cumpărat, învaţă-i o meserie 
ca să-şi poată cîştiga pîinea şi pe urmă liberează-i» 78• ' 

Sf. Ioan arată superioritatea sclavilor asupra stăpînilor prin mun
că, ,răbdare şi inteLig,enţă. El observă, de exemplu, ,că «în timp ce atîţia 
stăpîni beţi stau întinşi pe pat, sclavii cumpătaţi stau în picioare. Sclav 
este cel beat sau cel cumpătat ? Sclav nu este sclavul unui om ci scla
vul unei patimi. Unru,l ,are scla,via pe dinafrară :i-ar celălalt pe dinăuntru» 79• 

La originea sclaviei Sf. Ioan vede lăcomia, invidia şi pofta nesătu
rată, dar mai ales războaiele şi luptele care fac pţizonieri 80. Cere ca 
sclavilor din casele creştine să li se facă educaţie, să nu mai fie bătuţi 

73. Pr. Prof. Ioan G. Cornan, Lupta Sfinţilor Părinţi împotriva sclaviei..., p. 187. 
74. Idem, p. 180. 75. Sf. Vasile, Scrisoarea CXV-P.G., voi. 32, col. 529-532. 
76. Sf. Vasile, Regulile mari, XI, la Pr. Prof. Ioan G. Cornan, Lupta Sfinţilor 

Părinţi împotriva sclaviei..., p. 183. 
77. Pr. Prof. Ioan G. Cornan, fdei misionare, pastorale şi sociale înnoitoare Ia Sf. 

Trei Iernrhi, în «Studii teologice», III (1951), nr. 1-2, p. 105. \ 
78. Omilia XL, 5 Ia Scrisoarea l ci;il re Corinteni, la Pr. Prof. Ioan· G. Cornan, 

Lupta Siinţ.i/or Părinţi ... , p. 184. 
79. Omilie la Lazăr, VI, 6, la Pr. Prof. Ioan G. Cornan, art. cil., p. 173. 
80. Omilie Ia E/eseni XXII, 2 la Pr. Prof. Ioan G. Coman, art. cil., p. 184. 
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şi puşi în lanţuri 81 . Arată că nu trebuie să fie ruşine stăpînilor de sclavi 
în a-i trata ca pe egali. «Dacă Sf. Pavel nu s-a ruşinat să-l numească pe 
Onisim copilul său, inima sa, fratele său, de ce să ne ruşinăm noi ? Dar 
ce zic eu, Pavel ? Stăpînul lui Pavel nu se ruşinează să numească fraţi 
ai săi pe sclavii noştri şi noi ne ruşinăm? ... El numeşte pe sclavii noş
tri fraţi, prieteni şi împreună moştenitori ai Lui» 82. 

Sf. Ioan a depus din treaptă un diacon care a bătut atît de rău un 
sclav, Eulaliu, încît acesta a murit. 

Sf. Ioan Gură de Aur a făcut un important pas înainte îri lupta ge
neraţiilor viitoare pentru abolirea sclaviei. 

C. ATITUDINEA SFINŢILOR TREI IERARHI FAŢA DE BOGAŢI 

Bogăţia şi respectiv bogaţii au ocupat un loc de seamă în atitudi
nea Sfinţilor Trei Ierarhi, ea fiind considerată piedică în calea mîntui
rii şi sursă a altor rele şi nedreptăţi. 

Sf. Vasile cel Mare, mai ales în Omilia contra bogaţilor, critică cu 
aşprime pe marii latifundiari : «N-ai miluit, nu vei fi miluit; n-ai des
chis casa, vei fi dat înapoi din împărăţia cerurilor; n-ai dat pîine, nu 
vei fi primit în viaţa creştină» 83. Descriind scena judecăţii bogatului, 
scria, între altele : «Ce vei spune în apărarea ta atunci cînd ,cei ne
dreptăţiţi de tine înconjurîndu-te, vor striga împotriva ta în faţa Drep
tului Judecător? Oriunde îţi vei roti privirea, vei vedea chipurile lim
pezi ale ticăloşiilor. tale : aici lacrimile orfanului, acolo suspinul vădu
vei, în altă parte săracii zdrobiţi de tine, slugile pe care le-ai ucis, ve
cinii pe care i-ai mîniat. Toţi şi toate se vor ridica împotriva ta» 84 . 

Sf. Vasile aseamănă pe bogaţi cu ,cei care ocupă primele locuri -la 
teatru, care nu mai lasă şi pe cei care vin după ei, considerînd ca pro
priu ceea ce este de folosinţă obştească. Propunea bogaţilor dărîmarea 
hambarelor de către ei înşişi, pentru ca grîul să fie dat săracilor, deci 
un pJ.an de nivelare a averilor şi condiţiilor de trai, dar totul a rămas 
numai un deziderat n~a,ccepta1t de bogaţi. «Dacă fiecare ,ar h11a numai 
cît are nevoie, iar plusul l-ar lăsa celui lipsit, n-ar mai fi nici bogat, 
nici sărac» 85• 

Sf. Vasile înfierează pe cămătarii şi speculanţii de pîine a căror 
cruzime îndemna pe săraci să-şi vîndă copiii, ca prin preţ să se poată 
hrăni ei şi ceilalţi copii 86• 

Pentru Sf. Vasile, singurul proprietar al bunurilor este Dumnezeu, 
omul fiind numai administratorul acelor bunuri care i-au fost încredin
ţate 87. 

81. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Personali/alea Sf. Ioan Gură de Aur ... , ,p. 602. 
82. Id-em, Aclualilalea Sf. Ioan Gură de Aur ... , p. 418 .. 
83. Sf. Va~ile, Omilie contra bogaţilor, 4, la Pr. Ioan G. Coman, Bogăţia, p. 511. 
84. Pr. Ioan G. Coman, Bogăţia ... , p, 512 
85. Omilie la Luca, Voi strica jitniţele mele, 7, l,a Pr. Pro.f. Ioan G. Coman, 

Bogăţia ... , p. 501. V-ezi şi Idem, Folosirea în comun a mijloacelor de trai, în «Studii 
teologice», V (1953), nr. 9-10, p. 600. 

86. Omilie cu prilejul secetei şi foametei, 7, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Rolul 
social al milei ... , p. 30-31. . 

87. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Idei misionare ... , p. 103-104. 
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Sf. Grigorie de Nazianz, ,cons.ideră inegalitate.a distribuirii bunuri
lor drept opera păcatului 88 şi mustră şi sfătuieşte pe bogaţi să nu mai 
dispreţuiască faptul că sînt botezaţi împreună cu săracii, nobilii cu oa
menii de rînd, stăpînii odată cu sclavii. «Tu nu te vei smeri niciodată 
atît cît s-a smerit Hristos cu care te botezi astăzi şi care a luat chip 
de sclav ca tine» 89• 

Sf. Ioan Gură de Aur. Nici un Sfînt Părinte n-a certat •cu atît.a ve
hemenţă pe bogaţi ca Sf. Ioan. Intr-una din Omiliile la Romani, apos
trofa pe bogaţi astfel: «Voi meritaţi pedeapsă deosebită cînd, pentru a 
împodobi pietrele şi solul casei voastre sau animale fără raţiune, pre
cipitaţi într-o prăpastie de mizerii pe fratele vostru, care a luat parte 
cu voi la bunurile inefabile şi pe care Domnul vostru l-a cinstit într-o 
asemenea măsură. Voi îngrijiţi grozav de cîinele vostru, dar acest om, 
sau mai bine-ziis Hristos, este devorat de foame din ,cauza dinelui 
vostru ... » 90• 

Sf. Ioan se pronunţă răspicat pentru egalitatea tuturor oamenilor, 
arătînd că lăcomia şi războiul sînt cauza principală a apariţiei inega
lităţii, pentru stabilirea unor raporturi concrete între bogaţi şi săraci 91 . 

Arată că proprietatea îşi are obîrşia într-o nedreptate. «Dumnezeu a 
dat tuturor acelaşi pămînt pentru a-l stăpîni. Pămîntul fiind de obşte, 
de ce tu ai atîtea jugăre, în timp ce semenul tău nu are o brazdă'? Ur
cînd pe firul moştenirii se găseşte totdeauna un început unde nedrep
tatea este izvorul oricărei proprietăţi» 92• 

Sf. Ioan demonstrează că bogaţii nu pot trăi fără muncitori care-s 
mai de preţ decît bogaţii, că cetatea bogaţilor nu poate trăi fără mun
citori 93. Ne îndeamnă «să fugim de lăcomia de bani, creditoare de să
răcie, stricătoare de sufle,t, prietenă a gheenei, vrăjmaşă ,a împărăţiei 
cerurilor, mama simultană a tuturor relelor» 94. 

Sf. Ioan preconiza schimbarea societăţii prin schimbarea inimii oa
menilor. 

D. ATITUDINEA SFINŢILOR TREI IERARHI 
FAŢA DE MORALITATEA SOCIETĂŢII LOR 

Laxismul moral era una dintre temele de bază ale Sfîntului Ioan 
Gură de Aur. Unii clerici, care ţineau la casele lor acele «surori duhov
niceşti» pentru sporirea evlaviei, abuzau, şi coabitarea se transforma 
în păcat. Sf. Ioan ia atitudine, interzicînd aceste practici 95. 

88. Sf. Grigorie de Nazianz, Dragostea faţă de săraci, p. 25-26, la Pr. Prof. Ioan 
G. Coman, Bogăţia ... , p. 511. 

89. La Sf. Botez, 27, apud Pr. Prof. Ioan G. Coman, Lupta Sf. Părinţi ... , p. 182. 
90. Omilia 11 'asupra Scrisorii către Romani, 5-6, apud Pr. Ioan G. Coman, Ic/e1 

misionare ... , p. 103. 
91. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Personalilatea Sf. Ioan ... , p. 601-602. 
92. Omilia 12 la I Timol-ei, la Pr. Prnf. Ioan G. Coman, Idei misionare ... , ,p. 105. 
93. Omilia X, 4 la Scrisoarea I către !Corinteni, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, uri. 

cit., p. 105. 
94. Omilia XXlll, 5 Ia Scrisoa,-ea I către Corinteni, la Pr. Prof. Ioan G. Coman, 

Bogc'iţia ... , ,p. 504. 
95. Cuvîn'I împotriva celor care ,au fecioare subînlroduse, la Pr. Prof. Ioan G. 

Coman, Personali/alea SI. loun Gură de Aur, p. 600. 
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Incercarea de redresare morală a indivizilor şi societăţii timpului 
său a fost acceptată de săraci, lucrători, sclavi, dar aspru criticată de 
bogaţi şi chiar de unii clerici a căror viaţă nu era conformă cu prin
cipiile Evangheliei. Criticile Sf. Ioan privind luxul, repartizarea inegală 
a bunuri:lor, inegalitate.a claselor sociale, akătuiau un program foarte 
îndrăzneţ pentru secolul al IV-lea, şi a trebuit să plătească cu exilul. 

E. ORGANIZAREA ASISTENŢEI SOCIALE 

Sf. Vasile cel Mare va excela în organizarea asistenţei sociale. In 
Pont a organizat azile, orfelinate, şcoli de arte şi meserii, case pentru 
reeducarea fetelor pierdute, spitale şi o leprozerie, în cunoscutul com
plex social denumit Vasiliada 96• 

Sf. Grigorie Teologul a lăsat întreaga sa avere săracilor din Na
zianz, iar Sf. Ioan averea, ştiinţa şi talentul săracilor din Antiohia şi 
Constantinopol, fiind supranumit «Ambasadorul săracilor». 

* 

Sfinţii Trei Ierarhi au fost adevăraţi deschizători de drumuri în 
lupta pentru progresul social din vremea lor. Ei s-au străduit continuu 
pentru eg,a,litatea -oamenilo,r, pentru îndreptarea nedreptăţilor soda-le, 
pentru triumful păcii, pentru crearea unui om nou, după modelul lui 
Iisus Hristos. 

Sfinţii Trei Ierarhi au avut merite covîrşitoare în procesul selecţio
nării, receptării şi asimilării valorilor durabile ale cultµrii eline de 
către cultura creştină. In epoca cea mai gingaşă a confruntării celor 
două culturi, ei au ştiut să imprime prin pregătirea şi înţelepciunea lor 
orientarea cea mai justă a noii culturi creştine. 

Reţinem, pentru învăţămîntul teologic de astăzi, necesitatea de a 
fi bazat, alături de materiile din domeniul teologiei, pe elemente de 
cultură generală, în speci,al pe ştiinţele exacte, pe ,cunoaşterea limbilor 
şi literaturilor clasice şi moderne, pe iniţierea în diferitele ramuri ale 
filozofiei. 

Mai mult, cultura noastră contemporană, departe de a aboli moş
tenirea trecutului, a selecţionat-o şi a prelucrat tot ceea ce era mai 
valoros în toate manifestările sale, punînd-o la dispoziţia unui larg pu
blic. Astfel, valorile cele mai de seamă ale creaţiei materiale şi spiri
tuale ale poporului nostru au fost transmise din generaţie în genere
ţie, contribuind la conservarea lor şi la folosirea lor şi în viitor. 

' 96. Paul Allar<l, Saint Basi/e, Paris, 1899, p. 109-111. 
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FILOCALIA: DE LA SFÎNTUL]V ASILE CEL MARE 
PÎNĂ ÎN ZILELE NOASTRE 

Pr. Dr. Gheorghe I. DRĂGULIN 

P R E L I M I .N A R I I 

Din bogata predanie a creştinismului neîmpărţit, Ortodoxia a moş
tenit - şi o păstrează pînă astăzi ca pe o «summa» a năzuinţei după 
desăvîrşire - o colecţie unică în felul ei de scrieri patristice asupra 
posibi:lităţii, a pericolelor ,care o pîndesc, şi a ,cerinţelor adevăratei 
vieţi duhovniceşti. 

Concepută de către Sfinţii Vasile cel Mare şi Grigorie de Nazianz 1 

• ca o antologie de texte antiariene de spiritualitate şi lectură biblică, 
ea şi-a precizat treptat şi mai mult fizionomia de comoară ortodoxă de 
rugăciune şi de înalte experienţe duhovniceşti. Sînt redate aici, după 
diferiţi autori răsăriteni, reflecţii despre frumuseţea naturii umane şi 
cosmice covîrşite de har, dar şi diagrama îndelungatelor nevoinţe. 

Pentru anularea tendinţei de alunecare şi cădere a naturii umane 
şi pentru stabilizarea în ea a energiilor spirituale pe care le aduc vir
tuţile este nevoie de o strădanie mereu reluată sub ochiul îndrumăto
rului duhovnicesc şi al Modelului nostru ceresc. Sfinţii Părinţi împăr
tăşesc o adevărată ştiinţă a sufletului, o terapie spirituală pentru în
frinarea imperfecţiunilor firii, începînd chiar de la primele înfiripări ale 
gîndului. 

Filocalia ne pune la îndemînă arme şi metode care sînt în măsură 
să potolească războiul nevăzut al ispitelor, redînd sufletului integritatea 
lăuntrică, smerenia, tăcerea, contemplaţia netulburată şi pacea în Dum
nezeu. Prin rugăciunea inimii, lucrarea duhovnicească se străduieşte să 
anticipeze împărăţia cerurilor, urmărind înfăptuirea unei vieţi cît mai 
îmbunătăţite. 

Asemenea controversatului teolog alexandrin, alcătuitorii celebrei 
antologii spirituale din operele sale au fost însufleţiţi ei înşişi de nă
zuinţa după o viaţă cît mai înaltă 2, fapt pe care trebuie să-l reliefăm 
înaintea oricărui alt element biografic, cultural sau de politică biseri-

I. Cercetări mai noi încearcă să acrediteze părerea că iniţiativa compilă'rii Filo
caliei ar N apaJ'ţinut in realitaJte celui de al doilea awtor amintit. Ipoteza rămîne însă 
neconvingătoare în fata .idealului religios major al Sfîntului Vasile, în faţa cunoscutei 
sale admiraţii pentru Origen şi pentru întregul peisaj bisericesc alexandrin (contra Eric 
Junod, Remarques sur la composilion de la «Philocalie» d'Origene par Basile de Cesaree 
el Gregoire de Nazianze, în «Revue d'histoire et de philosophie re!.», 52-e annee ( I 972), 
nr. 2, p. ISO). 

2. Pr. Prof. Petru Rezuş, Sfinţii Trei Ierarhi - ·pilde de clcsăvîrşire creştină, în 
«Glasul Bisericii», XVI ( I 957). nr. I, p. 35. 
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c-ească din epocă. Desigur că marii Capadocieni au popularizat «teolo
gia» lui Origen, aşa cum Evagrie Ponticul i-a ilustrat prin intermediul 
străduinţelor monahale concepţia sa asupra raporturilor omului cu Dum
nezeu, dar acest fapt nu a fost cauza principală a apariţiei Filocaliei. 

Sf. Macrina ştia bine că .fratele său Vasile este însetat de idealul 
desăvîrşirii, în urma unei educaţii creştine în familie şi la studiile din 
Atena, cu atît mai mult, după o perioadă de concesii făcute baroului 
şi gloriei profesionale. De altfel, încă din perioada formării lor univer
sitare comune, cei doi prieteni deveniţi celebri îşi făgăduiseră reciproc 
să se reîntîlnească în singurătate pentru reculegere, studiu, rugăciune 
şi adîncire comună în interpretarea Bibliei. 

Oricît spirit de epocă şi «modă» intelectuală s-ar presupune în ac
tul convertirii din 357-358 3, mărturisirile sale arată autenticitate şi 
efervesc-enţă interioară deosebită, ca şi regr.et pentru trecut, dariviziune, 
căutare şi hotărîre de îndreptare: «După ce am petrecut multă vreme 
în deşertăciune, după ce am pierdut mai toată tinereţea în lucrări ne
folositoare pentru a înţelege învăţăturile înţelepciunii, pe care Dum
nezeu o numeşte nebunie, mă deşteptai, în sfîrşit, ca dintr-un somn 
greu şi aruncai ochii asupra minunatei lumi a Adevărului, adică a E
vangheliei» 4• «Trebuia neapărat să plec în Pont, - mărturiseşte el încă 
mai înainte, - unde cu voia lui Dumnezeu poate voi pune capăt, odată, 
rătăcirii mele ... Am plecat în. Pont în căutarea unei reguli de viaţă». 
Poziţia şi condiţiile de viaţă din Schitul de la Annesi i-au oferit «cel 
mai plăcut rod din toate şi anume liniştea» 5. Aici a fost întocmită Filo
calia, excerpte din operele lui Origen pe care viitorul arhiepiscop al 
Cezareei le cunoscuse prin intermediul Sfîntului Grigore Taumaturgul. 

Retragerea în Pont s-a dovedit într-adevăr «une solitude militan
te» 6 , loc de colaborare între prieteni, prilej dorit de lucrare duhovni
cească, dar şi timp de neîntreruptă activitate comună. 

Vizitarea formaţiilor monahale din Siria, din Palestina şi din Egipt 
i-a fost deosebit de folositoare celui ce se îndrepta hotărît pe calea tră
irii personale a poruncilor Mîntuitorului Hristos. Chipul Avei Paho
mie, ca şi acela al Sfîntului Atanasie pe care-l continua în direcţia 

proniceeană, i-a arătat ,că nu trebuie să se depărteze de comunitatea 
Bisericii şi de sentimentul popular, cum propovăduiau anahoreţii eus
taţieni. In comunitatea vasiliană se postulează în mod real idealul de
săvîrşirii, prin cultivarea iubirii semenilor, a. ascultării şi a întregii na-. 
turi sociale a omului, nu numai a cunoaşterii lui Dumnezeu 7. Adîncind 
învăţătura biblică, Sfîntul Vasile a putut depăşi ceea ce a fost numită 

3. Em. Amand de Mendieta, Le systeme cenobitique basilien compare au syst. 
cenob. pachâmien, în «Revue de l'hist. des. re!.», 66-e annee ( 1957), nr. l, p. 36. 

4. Sf. Vasile cel Mare, Scrisoarea CCXXIII, în P.G., voi. 32, col. 348. 
5. Idem, ibidem, col. 320. 
G. E. FialoJJ, Etude hist. et litt. sur Saint Basile, Paris, 1869, p. 46. 
7. Vladimir Lossky, Vision de Dieu, Neuchâtel, 1962, p. 86; H. von Campenhau

sen, Les Peres grecs, Paris, l 9G9, p. 104. 
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în mod exagerat «morala elenizată» a Noului Testament 8• Pentru el 
ca cititor al lui Origen şi pentru climatul neoplatonic alexandrin, a
ceasta constituia o ispită posibilă. Trebuie să amintim, de asemenea, 
că marele ierarh a combătut în mod sistematic falsa desăvîrşire mona
hală pe car,e o dă viaţa solitară. 

La rîndul său şi Sfîntul Grigorie imputa călugărilor rătăcitori un 
fel de egoism sacru 9• 

Pentru ascultarea de sfaturile ·Evangheliei pe care o adîncise fo
losindu-se de luminile teologilor anteriori, inclusiv de Origen - atît 
de admirat încă - şi pentru ca să se apropie cît mai mult de modelele 
întîlnite în mînăstirile egiptene, Sfîntul Vasile renunţă la averea părin
tească. Nu se ştie dacă şi fratele său de cin a făcut exact acelaşi lucru 10. 

Noua atitudine în faţa vieţii şi străduinţa lor comună durpă desă
vîrşire au-sugerat-o cei doi autori şi prin titlul pe care l-au ales pentru 
acest florilegiu spiritual. Ca dtitori al lui Origen, ca admiratori a nu
meroase vieţi de sfinţi şi a' altor opere mistico-ascetice, ei au preferat 
denumirea de «filocalie». Prin aceasta se indica ideea frumuseţii însăşi, 
după parcurgerea diferitelor trepte ale urcuşului duhovnicesc. Este o 
expresie pur creştină, pentru un ghid al îndrumătorilor vieţii îmbună
tăţite, care depăşeşte simpla viziune estetică, fizică şi utilitaristă a fai
moasei «kalokagathia» elenice 11 . 

Conţinutul nou infuzat substantivului «filocalie» nu-l mai păstrea
ză noţiunea degradată de «calofilie», după cum nu l-a avut nici mai 
înainte de el. Neoplatonicul Produ s-a referit odată la «filocalia lui 
Geminus» (astronom şi matematician contemporan cu el), dar nu se 
ştie dacă filozoful a voit să desemneze titlul unei scrieri sau caracte
ristica generală a operei acestuia 12. Se mai citează forma verbală a 
noţiunii în discuţie într-un portret moral pe care Pericle îl creiona con
temporanilor săi atenieni : «Iubim lucrurile frumoase (textual : philoka
lumen !}, iar purtările noastre sînt înţelepte (- philosophumen). în sim
plitatea lor» 13. 

Se pare că teologia apuseană, chiar prin geniul Fericitului Augus
tin, nu s-a ridicat la înţelegerea şi trăir,ea filocalică, aşa cum a sinte
tizat-o veacul al IV-lea bizantin. Cu aceasta se verifică încă o dată o 
caracteristică literară a Răsăritului ortodox : «Cei trei Ierarhi continuă 
genurile anterioare, le îmbogăţesc, le adîncesc, Ie afinează şi le comple
tează cu altele noi» 14• 

8. Vezi J. Gribomont, Les regles morales de Saint Basile el le Nouveau Testament, 
în «Studia Patristica», II ( 1957), partea a 2-a, p. 426. 

9. E. Fleury, Saint Gregoire de Nazianze el son temps, Paris, 1930, p. 105; E. Co
dignola, I/ problema educativo, Breve compendio di storie dell'educazione e delia peda-
gogia, voi. I, Firenze, 1936, p. 197. 10. E. Fleury, ibidem, p. 111. 

11. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sfinţii Părinţi ca îndrumători ai duhovniciei, în 
«Mitropolia Banatului», XVI (1966), nr. 4-6, p. 191. 12. Eric Junod, op. cit., p. 150. 

13. Tucidide, Istorii, II, 40; apud Radu Hîncu, Permanenţa esteticii cline, în voi. 
«Probleme de liter,atură comparată şi sociologie lile.rară», Bucureşti, 1970, p. 324 (sub!. 
autor. român). 

14. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Aspecte ale artei literare în operele Sfinţilor trei 
Ierarhi, in «Studii teologice», XXI (1969), nr. 3-4, p. 164. 
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Perioada a doua patristică va cunoaşte, în afară de Filocalie, şi alte 
specii literare noi pentru prospeţimea şi experienţele duhovniceşti au
tentice pe care intenţiona să le exprime. Este cazul cu Sfîntul Ioan Cas
sian (t 435), popularizatorul în Apus al genului literar al «patericului», 
în care ideile principale despre viaţa monahală orientală sînt expuse cu 
ajutorul convorbirilor sau al discursurilor 15. 

A vînd să exprime lupta spirituală a călugărului, înlănţuirile pă
catelor sau ale virtuţilor posibile şi alte aspecte ale dobîndirii frumu
seţii sufleteşti, Filocalia şi-a fixat cu tr,ecerea timpului o formă literară 
caracteristică. Aceasta este de multe ori o exprimare concisă, dar cu 
un mare şi înţelept conţinut de viaţă. Ea comunică direct «filozofia ce
rească» a paginilor Sfintei Scripturi, culeasă de către oameni ai rugă
dunii şi ai pădi în Dumnezeu. Astfel de sentinţe ale învăţătorilor du
hovniceşti poartă denumirea de «capete» şi ele se prezintă de obicei 
sub forma «sute.lor» sau «centuriilor». , 

Primul îndrumător filocalic care şi-a expus învăţătura în maniera 
aceasta a fost Evagrie Ponticul ; el arparţine Şcolii alexandrine rn. 

TIPURI DE FILOCALIE ŞI EPOCILE APARIŢIEI LOR 

1. Preocuparea celor doi mari ierarhi amintiţi din 360-361 17 a ră
mas c4noscută în patrologie ca Filocalia lui Origen. Inainte de a trece 
să-i arătăm, fie şi schematic, cuprinsul şi influenţa ei asupra contempo
ranilor, am descris mai sus împrejurările care au concurat la realizarea 
acestei iniţiative. 

1n sufletele alcătuitorilor vestitei culegeri din tratatele lui Origen 
s-a aprins curînd focul rîvnei după desăvîrşire. Ortodoxia a reţinut în
totdeauna această strădanie îngerească a învăţaţilor retori convertiţi 
în mod personal la Evanghelie. De aceea au putut deveni ei ulterior 
adevăraţi monahi şi păstori, titani ai Ortodoxiei, ,,mari dascăli ai lumii 
şi ierarhi>. 

Cercetătorii care neglijează acest climat specific în care a apărut 
crestomaţia de literatură filocalică, provenit din viaţa tainică a Bise
ricii, ajung la concluzii neconcordante cu mărturiile 'peremtorii repe
tate ale autorilor ei, cu continuitatea tradiţiei vii, cu caracteristica de 
totdeauna ,a evlaviei ortodoxe. Evident, ei răstălmăcesc în fond eve
nimentul studiat. Unul dintre ac-eştia socoteşte că Filocalia a fost alcă
tuită «pentru a răspîndi şi a apăra punctele puternice ale teologiei Iui 
Origen, pentru a introduce pe oamenii cultivaţi în lectura Bibliei, pen
tru a ajuta pe creştini să răspundă atacurilor elenismului şi pentru a-i 
elibera de orice formă de determinism» 18. Dovedind o deplină matu
ritate extraordinară, crestomaţia aceasta ar fi fost realizată în preajma 
unei mari biblioteci, la Cezareea poate, şi anume către sfîrşitul vieţii 
celor doi ierarhi, ea constituind doar «un ghid ermineutic şi apologe
tic care îşi află loc într-o situaţie de controversă>. 

15. Idem, Patrologie, Bucureşti, 1956, p. 249. 16. Vladimir Lossky, op. cit., p. 87. 
17. Eric Junod, ibidem, p. 154. 18. Ibidem, p. 155. 
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Dacă ar fi să ne referim doar la viitorul arhiepiscop al Cezareei, 
constatăm că înainte de a călăuzi şi a fi de folos altora el a trebuit să-şi 
stabilizeze propria efervescenţă spirituală, să-şi definească personali
tatea-i solicitată de variate curente ale gîndirii contemporane în ra
port cu Evanghelia şi cu înţelegerea ei adevărată. De polemică şi de 
apologie se va ocupa tînărul teolog mai tîrziu, iar paginile întinse de 
spiritualitate origeniană - fapt inexplicabil la un spirit realist şi în 
cazul unei atitudini exterioare - ar fi putut să lipsească. 

Totuşi o paralelă între cele două mari personalităţi creştine - 0-
rigen şi Sfîntul Vasile cel Mare - se profilează uşor de la prima ve
dere, chiar din compararea elementelor generale : tendinţa spre sistem 
teologic, studiul profund al Bibliei (începînd cu primele ei cărţi), acti
vitatea pastorală neîntreruptă, preţuirea culturii multilaterale, preocu-
pările monahale etc. -

Viitorii ierarhi, tineri specializaţi în mai multe centre universita
re, cu mari proiecte şi probleme teologico-culturale, nu puteau să ră
mînă neinfluenţaţi de ideea lui Origen că taina lui Hristos poate fi con
templată din paginile Sfintei Scripturi 19. Admiraţia pentru bogăţia şi 
diversitatea operei maestrului era intensificată tocmai de meditaţia per
sonală pe ,care aceasta o cuprindea. Nici o ,altă ,teologie dedt a sa, pro
fundă şi de anvergură, nu se afla înainte de epoca alcătuitorilor Filo
caliei. Pe lîngă aceasta, activitatea exegetică a marelui alexandrin 'de
păşise stadiul simplelor şcoli sau al omiliilor populare, desfăşurîndu-se 
în comentarii succesive, centrate pe multiple aspecte ştiinţifice şi teo
logice ale textului 20• 

Ca orice cercetător serios şi la zi cu informaţia specialităţii, ei 
trebuie să fi posedat însemnări şi extrase din scrierile dascălului iubit. 
Culegerea, a cărei formare o urmărim, atestă o remarcabilă şi întinsă 
cunoaştere a operei acestuia. Cele douăzeci şi şapte de capitole ale an
tologiei vasiliene sînt extrase ( cu două excepţii) din douăzeci şi una 
de scrieri diferite ale lui Origen. rtn afară de fragmente din Contra Cel
sum şi de acela din De principiis, unsprezece texte provin din comen
tarii, cinci din omilii şi alte bucăţi din scolii 21. 

Filocalia lui Origen are o deosebită importanţă în istol'ia litera
turii creştine. Pe lîngă prilejul strîngerii la un loc a atîtor aspecte ale 
trăitorilor pe culmile duhovniciei, necesare îndrumătorilor spirituali, 
ea prezintă o valoare pozitivă şi pentru teologia ca ştiinţă, care se face 
pe texte, cu princi:pii exacte şi cu metode critice. 

Odată cu gloria lui Origen, cu gloria celebrilor săi ucenici, cresto
maţia aceasta a transmis posterităţii texte care altfel ar fi pierit în 
mare parte. Studiul bib:Jk îndeosebi a tras foloase reale din această 

19. Vezi Louis Bouyer, La spirilualile du Nouveau Testament el des Peres, Paris, 
1966, p. 344 şi urm. 

20. A. Puech, Hist. de la Iitt. grecque chretienne, vol. II, Paris, 1928, p. 389; E. 
Farrar, Seminţe evanghelice pentru ogorul Domnului, vol. IV, Bucureşti, 1932, p. 253. 

21. Eric Junod, ibid., p. 154. 
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situaţie 22• Datorită reputaţiei ortodoxe a autorilor culegerii, o parte din 
strădaniile de adîncire a dogmelor creştine şi de exegeză biblică ale 
marelui alexandrin - cenzurat ulterior - au fost păstrate pînă astă
zi. Este cu atît mai lăudabilă a1ceastă reuşită ou c'ît vasita sa erudiţie nu 
a împiedicat o dezaprobare din partea celor doi capadocieni ai alego
rismului exagerat în favoarea sensului literal şi moral al textului 23• 

Notăm de asemenea intenţia de apologie indirectă a lui Origen, ca 
şi pe aceea de răspuns literar la acţiunea şi la raţionalismul împăratu
lui Iulian 24. Nu stăruim totuşi aici asupra aspectului

1 
ei de iniţiativă 

antiariană şi de combatere a învăţăturilor eretice din epocă - cum 
susţine A. Guillaumont. 

2. Cea de a doua iniţiativă de alcătuire a Filocaliei a apărut - după 
veacuri de tainică lucrate monahală - tot în peisajul ortodox grec ; ea 
evocă epoca şi personalitatea Sfîntului Nicodim Aghioritul, mort ,La 
Muntele Athos în ziua de 14 iulie 1809. 

Inainte de a prezenta contribuţia acestuia la istoria monahismu
lui răsăritean poate că ar trebui să amintim acţiunea de regenerare spi
rituală a Greciei întreprinsă de către Sfîntul Macarie, Mitropolitul Co
rintului. 

In climatul specific al neoelenismului veacului precedent, el cerea 
respectarea strictă a Sfintei Tradiţii, aşa cum o recomandă îndeosebi 
canoanele bisericeşti 25• A luat parte activă la disputele pentru ziua li
turgică a parastasului şi în legătură cu frecvenţa primirii Dumnezeieş
tii Impărtăşanii, întrebări care preocupaseră şi pe teologii ruşi de mai 
înainte. 

Paralel cu grija fundamentării doctrinare a 'Punctului său de ve
dere tradiţionalist, rîvnitorul ierarh grec şi-a adus contribuţia şi la re
înviorarea şi generalizarea Rugăciunii lui Iisus 26• 

Oraşul Veneţia, colonie comercială a grecilor cu idealuri şi legă
turi de eliberare a patriei lor de sub stăpînirea turcească, constituind 
totodată şi un centru cultural a făcut posibilă tipărirea aici a Filocaliei 
( 1782). Cu preocupările sale mai vechi de spiritualitate, Macarie al Co
rintului s-a îndeletnicit cu compilarea acestei monumentale antologii 
de scrieri ascetico-mistice ortodoxe. De tipărirea ei s-a îngrijit însă 
Sfîntul Nicodim Aghioritul, căruia îi fusese încredinţat manuscrisul spre 
revizuire şi completare. Acesta compune Introducerea şi scurtele note 
biografice ale autorilor patristici 27 , după ce comparase textele cu ma-

22. Vezi Jean Scherer, Le commentaire d'Origene sur Rom. 111, 5-V, 7, Le Caire, 
Hl57, p. 49. 

23. Mitr. Iosif Gheorghian, Sl. Vasile Arhiepiscopul Cezareii Cap., Bucureşti, 1898, 
p. 67; J. Plagnieux, Saint Gregoire de Nazianze theologien, Paris, 1952, p. 86. 

24. Vezi Eric Junod, ibid., p. 149 şi 153. 
25. Pr. Prof. Milan Şesan, Teologia ortodoxă în sec. al XVII-lea, în «Mitr. Moldo

vei şi Sucevei», XLIV (1968), nr. 11-12, p. 628. 
26. J. Meyendorff, Saint Gregoire Palamas et la mystique orth., Paris, 1959, p. 148. 
27. Pr. Paul Mihail, Slinţii ortodocşi din sec. al XVIiI-lea în Sud-Estul Europei, în 

«Bis. Ort. Rom.», XCV (1977), nr. 1-3, p. 124; D. V. Economidis, Nicodim Aghioritul 
(1748-1809), ibid., LIX (1941), nr. 1-2, p. 62. 
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nuscrise mai vechi de la Sfîntul Munte. Cel care va colabora la elabo
rarea Pidalionului, codice canonic al înitregii Bis,eridi Ortodoxe, şi în 
acest codice de viaţă duhovnkească a ei ,a înlăturat elementele lexica;le 
arhaice, fiind adeptul limbii populare în propovăduirea evanghelică. 

Tipărită în două părţi voluminoase, pe două coloane şi cu sprijinul 
financiar al fostului domnitor român Ioan Mavrocordat, lucrarea a pri
mit următorul titlu : • «Filocalia sfintelor nevoinţe culeasă de la Sfinţii 

şi de Dumnezeu purtătorii Părinţi în care se vede cum, prin filozofia 
vieţii active şi a contemplaţiei, mintea se curăţeşte, se luminează şi se 
desăvîrşeşte». 

Codicele renaşterii isihaste din veacul XVIII îşi propunea să res
pecte o ordine cronologică strictă. De aceea el începe cu învăţăturile 
Sfîntului Antonie cel Mare şi se încheie cu extrase din opera Sfîntului 
Grigore Palama 28• 

Celebra colecţie de texte adună pe firul aceleiaşi tradiţii a isihiei, 
a luminii şi a bucuriei peste un mileniu de străduinţe ortodoxe. Cu un 
spaţiu mai extins sau mai scurt, autorii par a se repeta de la unul la 
altul ; în realitate ei ,exprimă în manieră, personală şi locală, aceeaşi 

substanţă asimilată î,n duh de rugădune, de nevoinţă şi de trezvi,e. 
In Grecia, însemnătatea iniţiativei este apreciată chiar astăzi ca 

mediocră, înregistrîndu-se în schimb dezvoltarea ei creatoare în ţările 
slave 29• Cu excepţia mediului monahal, afirmaţia se pare că este înte
meiată. Un recent istoric literar 30 , care consacră într-o lucrare mare 
un întreg paragraf casei de editură Glykis din Veneţia, unde s-au tipărit 
Octoihul, Psaltirea şi alte cărţi religioase, nu aminteşte nimic despre 
Sfîntul Nicodim Aghioritul şi despre marea sa realizare. 

Totuşi Filocalia a propovăduit în graiul ei - în Grecia şi în alte 
ţări răsăritene - că ţelul credinţei ortodoxe este unic 31 . Cunoscînd 
precis legile sufletului, precum şi obstacolele care îi pot slăbi avîntul, 
creştinul din orice stare bisericească trebuie să se străduiască întru 
dobîndirea virtuţilor, care culminează în dragoste şi pace. 

Pe lingă rolul de animator al renaşterii vieţii ortodoxe de la sfîr
şitul veacului XVIII, această selecţie de lecturi duhovniceşti a putut 
servi savanţilor occidentali. în ciuda deficienţelor ei critice evidente, 
la studierea unor texte mai vechi şi în general la cunoaşterea spiritului 
oriental. 

28. ,Intregul ei sumar este reprodus la E. Legrand, Bibliographie hellenique, II-e 
partie, Paris, 1928, p. 371. 

29. J. P. Renneteau, L'avenement philocalique, în «Encyclopedie des myst», Pa,ris, 
1972, p. 238; M. Viller şi colab., Dictionnaire de spir., fasc. LVI, Paris, 1974, col. 1141 

30. C. Th. Dimaras, Istoria literaturii neogreceşti, Bucureşti, 1968, p. 163. Un para
graf scurt şi la modul generali se._ consacră Filocaliei şi în 'H Mqtitr1 'EH7lvtY.~ 'EîY.U• 
Y.Aomn&da voi. X, Atena, 1960, col. 474--475. 

31. <l>tAoY.aAta -cwv 1Epwv v7l1t'ttY.wv, ed. a III-a, vol. 1, Atena, 1957, p. 15. 
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CIRCULAŢIA ŞI EDIŢIILE FILOCALIEI 

1. Dacă este cazul să respectăm întocmai ordinea pe care o indică 
epocile alcătuirii a,cestui florilegiu al trăirii •înatte ortodoxe, vom spune 
că Filocalia lui Origen a putut fi cunoscută în cuprinsul ecumenicităţii 
cre·şHne în mai puţin de un secol. Preocuparea ,combaterii ereziilor nu 
abătea totuşi minţile luminate ale v,echilor monahi de la menirea şi 
strădanii.l•e lor fundamerutale - desăvîrşirea spirituală. 

•Este cazul cu Sfîntul Ioan Cassian, participant la polemica antines
toriană din Răsărit, dar şi un călător şi un transmiţător în Apus al rîn
duieliior monahale orientale. Prin intermediul acesta al instituţiei şi 
totodată prin scrierile autorului : Aşezămintele chinoviale şi Conferin
ţele duhovniceşti, sinteza marelui ierarh al Cezareei Capadociei - oda
tă cu viaţa practic-artă în Siri,a şi în Egipt - devin occidentale şi ecu
menice 32• 

Dar, în afara acestei căi de circulaţie a vieţii, am zice, a apărut mai 
tîrziu mijlocul şi autori.tatea cuvîntului tipărit. Ne referim anume la 
«Origenis Philocalia». De absicuris S. Scripturae locis, a S.S. P.P. Basilo 
Magno et Gregorio Theologo, ex variis Origenis commentariis excerp
ta ... Omnia nune primum graece edita, ex bibliotheca regia, opera et 
studio I-o. Tarini Andegavi, qui et latina fecit et notis illustravit» 33. 

Cuprinsul celor douăzeci şi şase de capitole, dispus pe două coloa
ne : greacă şi latină, este precedat de dedicaţia editorului către Ioan 
de Gondy şi urmat de o notă referitoare la Scrisoarea a CXV-a a Sfîn
tului Grigorie de Nazfa,nz. Compusă în anul 383, piesa ne furnizează 
puţinele indicii ,asupr,a împrejurări:Ior r,eda.ctării Filocaliei lui Origen ; 
fostul întîistătător pe scaunul Bizanţului răspunde Mitropolitului Teo
dor al Tyanei, care-i adresase cîteva rînduri pascale, dăruindu-i toto
dată şi un exemplar al acestei opere. 

Textul ei propriu-zis se încheie cu notele editorului. Alte note şi 
cuveniţii indici sînt rînduiţi la sfîrşitul următoarelor texte : De mundi 
opificio (Zaharia de Mitylene), De hominis ad imaginem et similitudinerri. 
Dei cratione ( Anastasie Prezbiterul) şi De anima celebres opiniones (I. 
Tarinus). 

Peste alte cîteva veacuri celebra antologie va cunoaşte o nouă e
diţie în Anglia 34• Mai înainte, Abatele Migne schiţează cuprinsul capi
tolelor în volumul al paisprezecelea al seriei greceşti al operei «Patro
logi.a•e Graecae et Latinae cursus completus», tomul din urmă al seri·ei 
J?ierind în incendiu. 

2. Filocalia greacă, act cultural cunoscut mai mult în legătură cu 
numele Sfîntului Nicodim Aghioritul, a fost edita1tă iaTăşi la Atena în 
anul 1893. I se adaugă acum texte din Patriarhul Calist, care lipseau 
mai înaint~. 

32. Pr: Prof. Ioan G. Coman, Contribuţia scriilorilor patristici din Scythia Minor 
- Dobrogea la patrimoniul ecumenismului creştin 'în sec. al IV-lea-al Vl-lea, în 
«Ortodoxia», XX (1968), nr. 1, p. 13. 33. Paris, 1618, XXIV + 736 [-758] p. 

34. J. A. Robinson, Londra, 1893 .. 
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Ediţia a treia a apărut tot la Atena, între anii 1957 şi 1963, sub 
îngrijirea Diac. Epifanie I. Teodoropulos. Ea nu cuprinde «nici o schim
bare:» faţă de textul celor două ediţii precedente 35• Ilustrată în negru 
şi roşu, după tehnica bizantină, i s-a făcut împărţirea în paragrafe, com
pletîndu-se totodată trimiterile ei biblice, precum şi un bogat indice 
onomastic şi de materii la sfîrşitul volumului V. 

Se poate constata, aşadar, că textul Filocaliei greceşti a primit în 
vremea noastră o împărţire mai judicioasă faţă de ediţiile de mai îna
inte. După prefaţa editorilor, după nota îngrijitorului tipăririi şi după 
Introducerea nesemnată a Sfîntului Nicodim Aghioritul sînt reproduşi 
autorii în ordinea vechimii lor. 

3. Curînd opera Sfîntului Nicodim a fost tradusă în slavoneşte de 
către stareţul Paisie de la Neamţu. 

Despre prioritatea românească a Filocaliei, care se poate dovedi to
tuşi foarte uşor, vom reveni într-un alt articol. 

• Fiecare din cele două personalităţi monahale - de la Muntele A
thos şi de la mînăstirea Neamţu - au ştiut de existenţa şi de preocu
pările literare ale celeilalte, dar ·nu au reuşit să se întîlnească niciodată 
«faţă către. faţă». Totuşi se poate face o paralelă între idealurile şi ac
tivitatea lor ascetică. La drept-vorbind, aceasta a fost schiţată de către 
alţi cercetători, în ce priveşte urmările generale ale fenomenului pentru 
întreaga Ortodoxie. Ei au conchis, poate exagerînd că Sudul ortodox 
a rămas sub influenţa aghioritică, iar Nordul sub influenţa paisiană. 

Renaşterile acestea religioase se bazau deopotrivă pe convingerea 
că operele Sfinţilor Părinţi constituie un izvor sănătos pentru adăparea 
sufletelor credinciose ; se aprecia totodată că luminile acestea nepie
ritoare trebuiau să însenineze neapărat spiritele contemporane lor la 
fel de apăsate atunci de stăpînirea turcească. 

De aceea apariţia Filocaliei a fost precedată de preocupări:le pen
tru editarea Everghetinos-ului, într-o parte, şi de întocmirea culegerii 
Crinii de cîmp sau minunate flori adunate din Scriptura dumnezeiască 36, 

în cealaltă parte. 
Coborîtor din filiaţia lui Nil Sorski (ale cărui Cuvinte le traduce 

în româneşte), Paisie devine în peisajul religios de la noi un «stareţ», 
deosebit întrucîtva de direcţia aghioritică, preocupată mai mult de te
meiurile morale ale monahilor pe care sînt invitaţi să le urmeze şi mi
renii. Ortodoxia românească - se ştie - se caracterizează ca o Bise
rică a slujirii 37• Aceeaşi legătură neîntreruptă cu credincioşii din «lu
me», o unică îndrumare duhovnicească a monahilor şi a laicilor, se 
observă şi fo tradiţia mînăstirească rusă 38. 

35. Fi/oca/ia greacă, cit. supra, p. 16. 
36. Ierom. Leonid Poleakov, Stareţ Paisi Velicikovski kak ucite/ asketiki, in 

«Jurnal Moskovskoi Patriarhii», 1956, nr. 10, p. 44. 
37. Vezi Lector Ioan Ică, Sensul şi specificul Ortodoxiei româneşti: teologia slu

jirii, în «Ortodoxia», XXIII (1971), nr. 4, p. 623. 
38. Vezi Igor Smolitschi, Moines de Ia S. Russie, Paris, 1967, p. 16; Archipr. 

Serge Tchetverikoff, Les «staretz» russes. La recherche de·s voies du Seigneur, în ,«lre
nikon», III ( 1927), nr. 3, p. 143-146. 
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Un ucenic al Stareţului Paisie, Atanasie 39, a predat manus~risul 
Filocaliei Mitropolitului Gavriil al Petersburgului şi Novgorodului, care 
l-a tipărit în două părţi (patru volume) la Moscova ( 1793) cu titlul de 
Dobrotoliubie. Inainte de aceasta, traducerea paisiană a fost revăzută 
în Academia Alexandru Nevski şi în lavra Sfîntului Serghie 40. Un a
mănunt demn de subliniat în metoda de lucru a comisiei de revizuire 
este că s-a ţinut seama şi de păreriJ,e unor bătrîni monahi, cu expe
rienţă în viaţa duhovnicească, aleşi şi convocaţi anume în acest scop. 
Străduinţele literare ale marelui stareţ nu s-au mulţumit să reproducă 
în slava bisericească textul grec tipărit. Au fost cercetate mai multe 
manuscrise ale operelor patristice, căutîndu-se astfel să se îmbogă
ţească iniţiativa aghioritică. De aceea cîteva scrieri ale Sfîntului Gri
gore Palama, ignorate mai înainte, au intrat în noua versiune 41 . 

Ediţia a doua a Dobrotoliubiei paisiene a apărut abia în anul 1822 42• 

O altă versiune, mai completă, a aceleiaşi lucrări se datorează episcopu
lui Ignatie Brianceaninov, tipărită la Petersburg în anul 1857 43 . 

Dar ediţia monumentală a antologiei, de data aceasta în limba rusă, 
a rămas legată de activitatea episcopului Teofan Zatvornicul. Erudi
ţia, stăpînirea limbii greceşti vechi şi preocupările duhovniceşti con
stante ale acestuia sînt cunoscute. 

Cele cinci volume masive ale Dobrotoliubiei pe care le-a îngrijit, 
(primul a apărut în anul 18_76, iar ultimul în 1890) nu se potrivesc întru 
totul nici cu versiunea atonită nici cu cea paisiană 44. Imbogăţindu-i 
sumarul pe baza unor profunde cunoştinţe literare şi teologice patris
tice, noul traducător a inclus în seria filocalică mai mulţi scriitori, care 
lipseau pînă artunci. Dintre aceştia se -amintesc : Sfîntul Efrem Sirul, 
Varsanufie şi Ioan, Sfîntul Ioan Scărarul etc. Completarea se dovedeşte 
cu atît mai utilă cu cît însăşi colecţia Migne este lacunară în anumite 
privinţe 45• Totuşi unele texte latine au înlesnit o mai bună tr,aducere 
a originalului. Tradiţia manuscrisă a permis editarea pentru prima dată 
a unor monumente literare ascetice, precum învăţăturile lui Zosima 
Palestineanul. • 1,: ",~:.c-· ! 

Cu preocupările sale duhovniceşti profunde şi urmărind aspectul 
practic al întreprinderii sale, învăţatul episcop-ascet a eliminat în ace-

39. N. Arseniev, Monahismul şi calea ascetică în Bis. Răs., Cernăuţi, 1940, p. 61. 
40. Prot. Gh. Florovski, Puii russkago bogosloviia, Paris, 1937, p. 123; Prat. Ser

ghie Cetfericov, Paisie stareţul Mănăstirii Neamţului din Moldova, Buc., 1943, p. 372. 
41. J. Meyendorff, op. cit., p. 148; contra Filocalia greacă, voi. I, cit. supra. 
42. I. Hibarin, Literaturno - perevodceskaia deialelnost Starta Paisiia, în «Jurnal 

Mos. Patr.n, 1956, nr. 12, p. 61. 
43. Pr. Paul Mihail, op. cH., p. 125; Pierre Adnes, Priere a Jesus, în Dict. ele 

spiritualite fonde par M. Viller, fasc. LVI, col. 1142. Acceptăm cu greu referinţele la 
această ediţie din 1857 şi numai pentru raţiunea că Filocalia «s-a tradus de opt ori în 
ruseşte» (Prof. T. M. Popescu şi colab., Istoria bisericească universală, voi. II, Buc., 
1956, p. 450). Studii speciale închinate Episcopului Ignatie nu fac menţiune de aceasta 
(vezi Pr. P. Viktorov, Svialilel - podvijnik, în «Jornal Mosk. Patr.», 1958, nr. I, 
p. 57-69). 44. Prat. Gh. Florovski, op. cit., p. 397. 

45. Vezi Nicolae Arseniev, Biserica Răsăriteană, Bucureşti, 1929, p. 128. 
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laşi timp cîţiva autori din vechiul sumar al publicaţiei. Este cazul cu 
Sfîntul Petru Damaschinul, difuzat separat în epocă, cu unele capitole 
ale lui Calist Catafygiotul sau ale Sfîntului Grigore Palama 46. 

Traducerea Zatvornicului este caracterizată de către P. A. Smir
nov ca liberă, aproape o parafrazare a originalului, acestuia aparţinîn
du-i şi redactarea unor notiţe biografice proprii. 

Spre deplina edificare a cercetătorului, enumerăm în continuare au
torii cuprinşi în Filocalia rusă, îngrijită de către episcopul Teofan; vo
lumul II*, ediţia a doua •(Moscova 11895) : Sifîntul Ioan Cassian, Isihie 
Preotul, Nil SinaituI, Sfînrtul Efrem Sirul, Sfîntul Ioan Scărarul, Sfîntu1 
V:arsarnufie şi l0:an, Ava Do:rolbei şi 1SfîntuJl Isa,a,c 1Sirul; vo,Jrumul TDI 
(Moscova 1888) ; Feric, Diadoh al Foticeei, Ioan Carpatiul, Feric Zosima 
Palestinianul, Sfîntul Maxim Mărturisitorul, A va Talasie, Sfîntul Teo
dor al Edesei, Cuviosul Teodor, Ava Fihmon, Cuviosul Teognost, Cu
viosul Filoftei Sinaitul şi Ilie Ecdicul; volumul IV (Moscova, 1889) este 
dedicat în întregime învăţăturilor despre nevoinţele monahale ale Sfîn
tului Teodor Studitul. 

O ediţie, în cinci volume 47, a versiunii episcopului Teofan a apărut 
între anii 1900 şi 1905, iar alta (,a HI-a) în anul 1913, la Moscova 48• 

Scrierile incluse în Filocalie reflectă ideile unui întreg şir de în
văţături ale Sfinţilor şi nevoitorilor creştini, de veacuri cunoscute şi 
urmate în monahismul întregii Ortodoxii. Adunarea acestor izvoare ale 
Părinţilor în cuprinsul enciclopediei evlaviei ruse nu putea să nu de
termine o redeşteptare generală a lucrării creştine lăuntrice cu ira
dieri spirituale întinse. In cazul călugărilor se constată acum că psal
modia mecanică a omului vechi se interiorizează, trezvia se măreşte, iar 
rugăciunea lui poate deveni cont~mplativă. 

Despre adîncimea fenomenului de reînnoire duhovnicească filoca
lică - dincolo de preocupările monahilor - ne putem da seama a~cul
tînd mărturisirile oricărui pelerin anonim 49. Viaţa Bisericii se îmbogă
ţeşte şi mai mult datorită acelor stareţi care ştiu să împletească 
lepădarea de sine şi încordările nevoinţei cu harisma lor personală de 
a fi de folos· sufletesc credincioşilor. Stareţul «le slujeşte în dragoste, 
interesîndu-se iubitor de grijile lor, de suferinţele şi bucuriile lor, insu
flîndu-le mîngîiere şi îmbărbătare, nu prin putere proprie, ci prin cu
fundarea în viaţa rugăciunii, în apropierea de Dumnezeu» 50. 

Experienţa religioasă regenerată a început să pătrundă şi în cîmpul 
teologiei predominant erudite pînă atunci ( operele mitropolitului Ma
carie al Moscovei distonînd cu duhul Dobrotoliubiei) şi în general în 
viaţa spirituală şi culturală a Rusiei din veacul trecut. Aici este cazul 

46. 0p7ja"Y.EU"tt'X.~ "Y.al ~&t-x.~ a1-x.u"Y.Ao1tatlida, voi. I, Atena, 1957, p. 12 i P. A. Smirnov, 
Jizn i ucenie Preosviaşcennago Teofana, Şaţk, 1905, p. 299. 

" Voi. I şi V. nu mi-au fost accesibile. 
47. Cf. Laffont - Bompiani, Dictionnaire des oeuvres de tous Ies temps et de 

tous Ies pays, voi. III, Paris, 1962, p. 737. 48. Cf. Igor Smo!itschi, op. cit., p. 48, notă. 
49. Vezi : O spovedanie sinceră. Traducell"e de G. Alioşa, cu o prefaţă de Gala 

Galaction, Bucureşti, 1933, p. 11. 
50. Nicolae Arseniev, Monahismul..., p. 57. 
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să amintim evoluţia biografică a lui I. S. Kireievski sau a lui A. S. 
Homiakov, ca să nu mai evocăm în amănunt mesajul romanului Fraţii 
Karamazov. 

De asemenea ediţiile patristice de la Optina au rămas celebre. 
4. Datorită strădaniilor de o viaţă ale P.C. Pr. Prof. Dumitru 

Stăniloae s-a realizat în zilele noastre şi o versiune românească a Filo
caliei. Ea apare după alte încercări similare ale nevoitorilor şi teolo
gilor noştri. Demne de amintit sînt preocupările stareţului Vasile de la 
Poi,ana Mărului (ţ 1767). De la e;l se păstrează un miscelaneu slav cu 
conţinut filocalic, descoperit abia în deceniul trecut 51 . 

Anterioritatea literaturii monahale şi isihaste româneşti poate fi 
susţinută şi prin îndreptările şi traducerile 52 pe care le-a realizat odini
oară Paîsie, stareţul mănăstirii Neamţului. Antologiile sale, copiate ul
terior în limba noastră, circulau atît în chinoviile de călugări cit şi în 
cele de maici 53. 

Extrase greceşti din Filocalie a făcut mai ales cunoscutul cronicar, 
protosinghelul Naum Rîmniceanu 54• După anul 1800, întîlnim «8 cărţi 
lucrătoare din filocaliia ce s-au prescris de sfinţia sa preacuviosul kyr 
Iachinth, stareţu(J) din Cernica, în vremea bătrînului Gheorghie arhi
mandr(itul), începătoriul Cernicăi...» 55. 

Şi alte centre tradiţionale cunoscute de cultură - precum mănă
stirea Neamţului care poseda la un moment dat patru tomuri de Filo
calie «izvodite de pe greceşte» 56 - au posedat manuscrise ale acestei 
opere celebre. 

Din prima jumătate a veacului nostru se cunosc unele traduceri 
parţiale realizate de către episcopul Gherasim Safirin sau de către iero
monahii Serafim Popescu şi Arsenie, ultimii de la mănăstirea Brînco-
veanu 57. ', 

Tot în această epocă se semnalează la Muntele Athos o traducere 
românească «gata pentru tipar, aranjată şi îmbogăţită şi cu alte scrieri 
ale Sfinţilor Părinţi» 58• 

, Unele dinte aceste încercări parţiale au fost utilizate şi de versi
unea românească de astăzi, care s-a făcut după textul grecesc. Cu pă
trunderea doctrinară recunoscută ·şi cu o formidabilă cultură patristică 
P.C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae a purtat în minte ideea veşmîntului 
românesc al Filocaliei încă din vremea studiilor de doctorat. Prescurtînd 

51. Pr. Paul Mihail, Două manuscrise necunoscute din sec. al XVIII-iea, în «Ro-
manoslavica», X (1964), p. 457. 52. Vezi Prot. Serghie Cetfericov, op. cil., p. 191. 

53. Comp. Gabriel Ştrempel, Catalogul manuscriselor româneşti, B.A.R. 1-1600, 
Bucureşti, 1978, p. 337 şip. 202. 54. Acad. R. S. România, Msse grec. 1328 şi 1335. 

55. Cf. Prof. Ilie Corfus, Jnsemnări de pe manuscrise şi cărţi de cult privind isto
ria Bisericii Ortodoxe Române, în «Bis. Ort. Rom.», XCIV (1976), rir. 7-8, p. 814; 
G. Ştrempel, Copişti de manuscrise româneşti pînă la 1800, voi. I, Bucureşti, 1959, p. 104. 

56. Pr. D. Fecioru, Un catalog vechi de manuscrise şi cărţi ale bibliotecii mănăstirii 
Neamţului, ibid., LIX (1941), nr. 7-8, p. 439 şip. 441. 

57. Prot. Dr. Dumitru Stăniloae, Cuvînl - înainte, în Fi/oca/ia, voi. I, ed. a II-11, 
Sibiu, 1947, p. XI. 

58. Sf. Nicodim Aghiorilul, Hristoitia, Bucureşti, 1937, p. 8, nota 2. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



78 FILOCALIA DE LA SFÎNTUL VASILE CEL MARE PJNA ÎN ZILELE NOASTRE 

uneori titlurile originalului, traducătorul contemporan a gîndit înde
lung asupra autorilor care urmau să fie incluşi în acest florilegiu. Le-a 
cercetat critic scrierile în lumina exigenţelor ştiinţifice şi critice din 
ultimele decenii, străduindu-se pe. cît posibil să conchidă asupra unor 
piese de paternitate îndoielnică sau controversate pînă acum. în cîteva 
cazuri a restituit autorUor ceea ce se pare că Ie aparţine cu adevărat. 
Faţă de originalul grec, unele opere au fost incluse în această serie, 
iar altele excluse. Pentru stabilirea circulaţiei autorilor sau a legături
lor acestora cu ţările româneşti s-a recurs la colaţionarea cu manuscri
sele păstrate în Biblioteca Academiei Republicii Socialiste România sau 
în Biblioteca Sfîntului Sinod. 

Notiţele biografice care însoţesc textul urmăresc să arate cititoru
lui contemporan viaţa autorului patristic şi să-l introducă în structura 
gîndirii sale. Ele sînt mai dezvoltate decît la alte versiuni şi preiau 
critic rezultatele cercetărilor în problema respectivă. Acelaşi lucru se 
poate afirma şi cu privire la notele explicative inframarginale în care 
noţiunile teologiei şi tradiţiei ascetice ortodoxe sînt privite în lumina 
cerinţelor de astăzi. 

Dacă limba traducătorului poate accepta cu mîndrie comparaţia 
cu textele religioase româneşti consacrate, dacă autorii sfinţiţi sînt în
cadraţi cu respect 'în categoria ,aghiografică respectivă, nu se înţelege 
în schimb reţinerea autorului faţă de noţiunea de «isihast». Prin pre
luarea ei pur şi simplu în româneşte - asemenea cuvîntului «aleluia», 
de pildă, - s-ar fi putut evita atîtea glosări dezvoltate, care se întîl
nesc de-a lungul textului românesc sub diferite forme. 

Pentru a se reţine ordinea pe care Filocalia românească a adoptat-o 
dăm mai jos autorii sumarelor celor opt volume alte ei : Sfîntul Anto
nie cel Mar,e, Evagrie Ponticul, Ioan Cassian, Nil Ascetul, Mar.cu Asce
tul, Diadoch al Foticeei şi Isaia Pustnicul (I Sibiu, 1947) ; Sfîntul Maxim 
Mărturisitorul (II, Sibiu, 1947) ; Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Răspun
suri către Talasie (III, Sibiu, 1948) ; Talasie Libianul, Isihie Sinaitul, 
Pilotei Sinaitul, Ioan Carpatiul, Av,a Filimon, Sfîntul Ioan Damaschinul, 
Teodor al Edesei, Teognost, Ilie Ecdicul şi Teofan Monahul (IV, Sibiu, 
1948) ; Sfîntul Petru Damaschinul şi Sfîntul Simion Metafrastul (V, 
Bucureşti, 1976); Sfîntul Simeon Noul Teolog, Simeon Evlaviosul şi 
Cuviosul Nichita Stithatul (VI, Bucureşti, 1977); Nichifor din singură
tate, Mitropohtul Teolipt al Filadelfiei, Sfîntul Gr-igorie Sinaitul şi Sfîn
tul Grigorie Palama (VII, Bucureşti, 1977) ; Calist şi Ignatie Xanthopol, 
Calist Catafygiotul, Sfîntul Simeon Noul Teolog, Maxim Cavsocalivitul, 
Sfîntul Grigorie făcătorul de minuni, Isihaştii români, Grigorie Sinaitul 
(VIII, Buourrieşti, 1978). 

lncă de la apariţia primelor volume, Filocalia românească a fost 
primită cu elogii, preţuită şi cercetată, în ţară 59 şi apoi 'în cercurile tot 

59. Vezi recenzia Diac. Dr. Gr. T. Marcu, în .«Revista teologică», XXXVI (1946), 
nr. 1-2, p. 144-147; Marii.Ina fan. Vasilescu, Spirilualilatea ortodoxă, ibid., 1947, 
p. 14-30. 
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mai largi din străinătate 60. Pentru unul dintre aceşti teologi c;Ie la noi, 
ea a însemnat «un fenomen epocal în literatura noastră teologică ( ... ), 
o carte de valoare unică şi centrală în viaţa de veacuri a Ortodoxiei» 61 . 

Desigur că urmările cunoaşterii acestei comori de spiritualitate 
creştină milenară s-au vădit numai decît în viaţa monahală românească, 
care a beneficiat astfel de pilda şi de îndrumările unor călăuzitori prac
tici de bună mireasmă duhovnicească; ele s-au făcut simţite şi în 
cercurile largi ale mirenilor, datorită îndemnurilor filocalice de des
prindere de bogăţii şi de orice egoism, de muncă cinstită şi de integrare 
în rosturile bune ale oamenilor din fiecare epocă. 

Aprecierea întregului fenomen aparţine de bună seamă viitorului 
cercetător, dar reînnoirea teologiei româneşti contemporane - într-un 
duh nou de slujire, patristic - poate fi sesizată încă de pe acum. Ela
borarea unei dogmatici ortodoxe după marile plide de trăire şi învăţă

tură înaltă ale Sfinţilor Părinţi a devenit la noi o realitate. Prin publica
rea recentului curs de teologie dogmatică, -în trei volume, însuşi tradu
cătorul Filocaliei a dat un prim exemplu. Ostenitorii de astăzi în ale 
teologiei, înclinaţi uneori să aducă la noi experienţe şi problematici 
apusene, îl vor urma cu un real folos. 

5. Răspîndirea acestui catehism al evlaviei ortodoxe s-a făcut din
colo de peisajul bisericesc răsăritean prin noi iniţiative 62• Textele en
glezeşti reproduc ediţia rusă a episcopului Teofan Zatvornicul. Lucrarea 
are o introducere bogată despre rugăciune şi despre paza minţii, dar 
notiţele biografice moştenite sînt astăzi cu totul depăşite 63• 

6. Petite philocalie de la priere du coeur, amintită deja, reprezintă 
ca şi ediţia engleză o operă de pioniernt. Ea îşi selectează textele după 
lucrarea Sfîntului Nicodim Aghioritul, incluzînd adaosuri în maniera 
generală a editorului rus din veacul trecut. In afară de o bibliografie ge
nerală, în limbile occidentale, caracteristice iniţiativei îi sînt de ase
menea unele mărturii isihaste tardive, precum şi o tendinţă comparativă 
liberă. De aceea, în apendice, se reproduc mai multe pagini ale unui 
autor musulman, prezentat ca foarte apropiat de me,todele isihaste. 

7. Difuzarea Filocaliei a continuat apoi în Elveţia şi în Italia 114 . 

Despre aicest fenomen dă mărturie Kleine Philocahe zum Gebet des Her
zes (Ziirich, 1957), precum şi iniţiativa lui P.G. Vannucci, apărută la Flo
renţa în anul 1963. 

60. Jean Gouillard, Introduction, in voi. Petite philocalie âe la priere du coeur, 
Paris, 1953, p. 13. 

61. Diac. Nicolae Mladin, Despre Fi/oca/ie, în «Revista teologică», XXXVI (1946), 
nr. 7-8, p. 388. 

62. E. Kadloubovsky şi G. E. H. Palmer, Wrilings !rom lhe Philokalia on pruycr ol 
lhe heart, Londra, 1951. Despre ediţia a II-a (Londra, 1954), vezi recenzia lui D. Ale
xandru, în «Mitropolia Olteniei», VIII (1956), nr. 8-9, p. 588-589. 

63. Jean Gouillard, ibid„ p. 14. 
64. Pr. Paul Mihail, Sfinţii ortodocşi din secolul al XVIII-iea, p. 125. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



80 FILOCALIA DE LA SF/NTUL VASILE CEL MARE P!NA ÎN ZILELE NOASTRE 

SCURTE CONCLUZII· 

Despre ultimele selecţii apusene se poate afirma că ele întăresc în 
general ecourile pe care le-a produs în Occident mesajul cunoscutei scri
eri populare O spovedanie sinceră din literatura bisericească rusă. Este 
evident totodată că prezentarea Ortodoxiei «din i11;terior» aceloraşi 
medii intelectuale a avut de cîştigat. Preţuirea pentru operele ascetice 
ale Sfinţilor Părinţi, comuni odinioară creştinătăţii neîmpărţite, pentru 
cultul şi pentru alte valori răsăritene, a sporit. Sub influenţa acestor 
tendinţe s-au corectat deja unele insuficienţe catolice formulate odini
oară pe temeiul autorităţii ştiinţifice subiective a lui Martin Jugie şi a 
şcolii sale. 

Odată cu descrierea străduinţelor celor ce se nevoiesc să trăiască 
în linişte «după Duhul», spre dobîndirea ascultării şi a rugăciunii sme
rite -cu «sfătuiri pentru năravul oamenilor şi petrecerea -cea bună» -
cum se exprimă un ucenic al stareţului Paisie 65 sau odată cu folosul ei 
teologic şi cultural, pacea şi bună-învoirea între oameni constituie, 
poate, alt mesaj important al Filocaliei pentru cititorul contemporan. 
Caracterul ei ecumenist s-a dovedit de altfel chiar din anii colaborării 
atî,t de rodnice dintre Sfinţii Vasile cel Mare şi Grigorie de Nazianz. El 
a fost cosfinţit prin actul înmănunchi,erii într-o singură lucrare a în
văţăturilor unui Evagrie Ponticul, ale unui Ioan Carpatiul sau Teodor 
al Edesei. 

In timpurile mai noi - conchide un cercetător ti6 - Filocalia «a 
fost tradusă din greceşte, corectată după manuscrise româneşti şi redată 
în slavoneşte» 67• 

Incheiem această prezentare reproducînd reflecţiile traducătorului 
Filocaliei româneştipe marginea autorilor antologaţi; el afirmă că chiar 
formulările ortodoxe şi catolice ale învăţăturii despre Dumnezeu, 
disputate de veacuri, «impli<;:ă în ele posibilităţi de conciliere, sau că 
Sfîntul Grigorie Palama nu contestă în fond unitatea lui Dumnezeu cînd 
vorbeşte de lucrări necreate, nedespărţHe de fiinţa Lui» 68 • 

••• 

65. Cf. Gabriel Ştrempel, Catalogul manuscriselor româneşti, p. 336. 
66. Marele Patriarh Folie al Constanlinopolului obişnuia să afirme că adîncirea 

operelor Sfîntului Vasile cel Mare constituie cea ,mai înaltă şcoală pentru formarea 
unui scriitor sau orator (cf. P. A. Smirnov, op. cit., p. 306). 

67. Diac. P. I. David, Cuvio~ul Paisie cel Mare (Velicikovski), un desăvîrşit monah 
român, în «Biserica Ortodoxă Română», XCIII (1975), nr. 1-2, p. 178. 

GB. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Fi/oca/ia, voi. VII, Bucureşti, 1977, p. 205. 
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LUCRAREA SFÎNTULUI DUH 
IN OPERA SFîNTULUI SIMEON NOUL TEOLOG* 

Drd. J::manuel BANU 

Personalitate de primă manme a epocii teologiei bizantine 1 ime
diat următo,area aceleia a sinoadelor e,cumenice, Sf. Simeon Noul Teolog 
a lăsat o ,atît ,de puternică impresie şi ,amintire în conştiinţa ·contempo
Nrnilor săi încît, la numai 30 de ani de la moartea sa, este trecut în 
rîndrul sfinţilor şi numit ,cu supranumele de «teolog», de «Noul Teolog», 
fapt care kimite ou gîndul la ceilalţi doi mari înaint,mşi ai sa1, Sf. 
Apostol şi Evanghelist I·oan şi Sf. Grigorie de Nazianz, de care ,se lega 
atît prin valoarea operei .sale cît .şi prin înalta şi adîI1Jca trăire duhov
nicească a adevărurilor creştine, din ,care îşi trăgea vigoarea întreaga 
sa operă teologică 2. 

După cum .s~a arăt,at, teologia Sfintului Simeon Noul Teolog, are 
un pronunţ,a,t car,acter empiric «care ţine de tradiţi,a vie din mediul 
monastic» 3 la care am adăuga faptul ,că ,ea îşi are izvorul într-10 ,adîncă 
cugetare ,asupra adevărurilor ev,anghelice, experiate şi verificate prin 
viaţa sa personală. 

Izvorîtă din dorinţa vie de a îndruma viaţa monahală a confr,aţi
lor săi de chinovie, opera teologi·că a st,areţului Simeon nu lasă totuşi 
impresia că ar exista două căi spre mîntiuire oa,re se oferă omului cre
dincios : una pentru monahi şi una pentru laici ; dimpotrivă, el în
deamnă: «:să luăm toţi împreună acelaşi, unic drum, poruncile lui 
Hri'stos, care ne poartă către cer şi ,către Dumnezeu. Chiar dacă, în
tr-adevăr, diferite sînt căile pe ,care ne ,atrage Cuvîntul, ... potrivit cu 
puterile 'Şi înclinaţiile fiecăruia» 4 ; şi mai departe : «este în putinţa 

• Lucrare de seminar, susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie şi 
alcătuită sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, care a dat şi avizul pentru 
publicare. 

1. Archim. Simon, Symeon le Nouveau Theologien - maitre de la theologie 
vecue, în «Messager de l'Exarchat du Patriarche russe en Europe Occidentale», Paris, 
1967, nr. 59, p. 148. 

2. In ce priveşte viaţa şi activitatea Sfîntului Simeon Noul Teolog se poate con
sulta: Nicetas Stethatos, Un grand mystique byzantin: Vie de Symeon-le-Nouveau-The
logîen, text grec inedit publie avec introduction et notes critiques par le P. Irenee 
Hausherr S.I. et traduction franc;:aise, en collaboration avec le P. Gabriel Hornn S.I., în 
«Orientalia Cristiana», val. XII, nr. 45, Roma, 1928 şi «Vieţile Sfinţilor», pe luna octom
brie, Bucureşti, 1902, p. 849. 

3. Darrouzes J. «Introductiom, la Symeon-le-Nouveau-Theologien, Traites theo
logiques et ethiques, col. «Sources chreti-ennes», Paris, 1966, tome I, p. 35. 

4. Catecheses I, 38-43 în «Symeon le Nouveau Theologien», Catecheses, introduc
tion, texte critique, notes par Mgr. Basile Krivocheine, traduction par Joseph Paramelle. 
s.j., Paris, 1963, tome I. 

S. T. - 6 
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întregii lumi, fraţilor, nu numai în a monahilor, dar şi ,a laicilor, de a 
se căi, de a plînge şi de -a implora mereu şi continuu, şi printr-o astfel 
de purtare să dobîndească, de asemenaa, toate c•elelalte vi,rtuţi» 5• 

Pentru Sf. Simeon Noul Teiolog, toţi •cei care ,au primit botezul, 
devenind creştini, sînt chema:ţi la desăvîrşirea -oare ·se dobîndeşte_ prin 
harul Duhului Sfînt, a cărui prezenţă vie şi lucrătoare în inimile lor 
îi face capabiJri de a cunoaşte şi contempla -adevărurile dumneze,ieşiti 
încă de aici, de jos, contemp1are tfără de oare nu poate exista vreo 
certitudine cu privire la vederea şi unirea cu Dumnezeu în viaţa de 
dincolo de moarte 6. 

De asemenea, cu privire la înţelesul pe care îl dă Sf. Simeon no
ţiunii ~e «teoiog», t:rebuie să spu1:em c:~ o apropi~ ~oarrte mult de aceea 
de «sfmt». El respinge icu hotă,nre once teologie! cu oar,acter pur 
speculativ, fie ea chiar întemei,ată pe textul Sfintei Scripturi, ne_admi
ţînd dedt pe acee•a care este reflexul, expresi,a unei autentke trăiri 
creştine. 

In una ·din cuvîntăriJ.e sale, Sf. Simeon Noul Teolog se împotriveşte 
c•elor care vorbesc despre tainele şi lucrările lui Dumnezeu, în,ainte ca 
ei să fi pus ordine în ei înşişi şi în propria lor viiaţă, înainte de a fi 
trecut ,de la «moarte la vi,aţă». Ei au dreptul să cuvinteze despr,e cele 
ale lui Dumnezeu numai după ce au dobîndH harul Duhului Sfînt şi Hu
minarna de 'Sus, deoarece, arntă el, «nu este teolog cel ce înv,aţă despre 
lucrurile Duhului fără Duh» 7 . 

Acestui mod de ,a privi lucrurile i se datorează puternicului car,ac
ter pnevmatologic al scrierilor ,sale, carader ,care însă, prin iscusinţa 
şi acrivia autorului pentru ,adevărurile dumnezeieşti nu umbreşte, ci 
dimpotrivă, evidenţiază şi se -armonizează totodată ,cu tot ,atît de puter
nică viziune hristocentrică. 

Punînd în prim plan dnd pe una, dnd pe alta din per,soanele divine 
şi lucrările lor şi reUJşind să menţină un remarc-abil echilibru în acea~tă 
întretăi'ere de planuri, viziunea Slfîntului Simeon Noul Teolog rămîne 
mereu o viziune sintetică şi ,atotcuprinzătoare asupra ,adevărurilor în
văţăturii creştine şi a experierii lor practiice. Avînd mereu în vedere 
unitatea Sfint·ei Treimi, aducînd în centru:l atenţiei ascultătorilor săi 
cînd pe una cînd pe alta din ipostazele divine, Sf. Simeon păstrează o 
perspectivă dominant soteriologică în cuvîntărHe &ale, evidenţiind per
manent 1'egătura strînsă dintre Hristos, ca F1ul lui Dumnezeu întrupat, 
şi Sf. Duh, oa trimis al Acestui•a, Duh al Adevărului şi Dătător de viaţă 
desăvîrşită. 

Aşa cum ni s-a făcut ,cunoscută, lUJcrarea Sfîntului Duh se dezvă
luie în opera Sfîntul Simeon Noul Teolog în to,ată complexitatea ei 8 . 

5. Catechese V, 122-126. 
6. Ethique X, 707-715, Paris, 1967, tome II. 7. Theologique I, 271-273. 
8. Dintre operele Sfintului Simeon Noul Teolog am folosit pentru lucrarea de faţă 

cele 34 de Cateheze şi cele două Rugdciuni de mulţumire apăru.te în colecţia «Sources 
ch~etiennes», în 3 voi. în~re 1963-1965, cele trei Tratate teologice şi cele 15 Tratate 
morale apărute în aceeaşi colecţie între 1966-1967. Pentru simplificare, voi cita numai 
numărul cuvîntării, precum şi numărul paragrafului indicat pe margine. 
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Dătător de viaţă or9ankă, dar şi de viaţă spirituală, călăuzitor întru 
desăvîrşire prin prezenţa Sa simţită şi lucr.arna Sa tainică, Duhul Sfînt 
menţine strîns legătura creştinului cu Hristos, zidind lăuntric făptura 
acestuia potrivit cu Arhetipul divino-uman şi riidicîndu-1 ,astfel pînă la 
unirea desăvîrşită cu Dumnezeu, prin împărtăşirea treptată ,a celui în
cluhovnidt cu adevărurile divine şi cu belşugul de viaţă divină. De
sigur însă că Sif. Simeon priveşte în ohip sinergic ,această naştere la o 
viaţă nouă, subliniind şi argurnentînd •convingător, întemeiat pe cu
vîntul Sfintei Scripturi, rolul pe oare îl are voinţa uIDJană şi lucr-area 
ei în dobîndirea mîntuirii veşnice, a cărei arvună credinciosul o pri
meşte încă din viaţa pămîntească. 

In cele ce urmeaz1ă vom încerca să desluşim cîteva din multitU:di
nea de aspecte ale lucrării Slfîntului Duh ,aiş,a cum apar ele în oper,a 
marelui teolog bizantin a Sfîntului Sinieon Noul Teol,og, păstor sufle
tesc al monahilor mănăstirii Sf. Mamas. 

1. Poziţia ·şi rolul Sfîntului Duh în procesul mîntuirii în viziunea 
Sfîntului Simeon Noul Teolog. Păstrînd un puternic caracter pnevma
tologk, după cum am arătat mai sus, teologia Sfîntului Simeon nu 
pierde nici un moment din vedere relraţia Duhului Sfînt ,cu Cuvîntul 
întrupat, pe fundalul iniţiativei mîntuitoare a lui Dumnezeu-Tatăl întru 
sfinţir2a şi îndumne:ceirea creaturii Sale, omul. 1n lumina şi ,duhul Sfin
tei Scripturi, Sf. Simeon păstrează mereu în atenţia ascultătorilor săi 
realitatea legăturii strînse dintre Mîntuitorul Iisus Hristos şi Sfîntul 
Duh Mîngîietorul. Acea,stă liegiMură e,S!i!e ,e,videnţiată de ,el printr-o seri'e 
întreagă de ana:logii şi simboluri, ,amintind pe cele scripturisti,ce : Hris
tos - soar,ele, Duhul S:fînt - vinul 9, Hri,stos - poarta, Duhul Sfînt -
ch2ia, Dumnezeu-Tatăl - cas,a 10, sau Duhul Sfînt sămînţă a lui Hristos, 
prin -care creştinii de~in «de neamul Lui» 11 . 

Realismul plastic ,al simbolurilor Sfîntului Simeon ( cel cu vinul şi 
soarele, unk în literawra :patristică) mînruit cu multă ştiinţă, este menit 
să r·edea 'initr..,un chip mai ooncret 1raip,ortll!l dint:rre 11'ucr,ar·ea Fiului lui 
Dumnezeu întrupat şi Duhul Sfînt, cît şi întrepătrunderea tainică a celor 
doi. 

În viziunea Sfîntului Cuvîntător de Dumnezeu, viziunea izvorîtă 
dintr-o experiere personală, per,S!oana Mîntuitorului Hristos este o :rea
litate vie în vi,aţa credinciosu1ui, manifestă prin acţiunea continuă :şi 

desăvîrşitoare a Duhului Sfînt. Numai în măisura în care ,această reali
ţate este trăită ca atare de către credincios încă în viaţa de ,aici, numai 
în această măsură este posibilă dobîndirea lmpărăţiei cerurilor şi uni
rea cu Dumnezeu 12. 

Sublrirniind mereiu legătura strînsă şi interdependenţa reciprncă dintre 
Mîntuitorul şi Duhul Sfînt precum şi unitatea dintre cele două per•soane, 

9. Catechese XXIII, 160-200. 10. Ibidem XXXIII, 95-150. 
11. Ibidem XXX, 325-330. 12. Ibidem XXXIV, 80--85. 
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putem spune împreună cu V. Krivoşein că mistica hristocentrkă a 
Sfîntului Sim.eon Noul Teolog, are un cara,ot·er mereu pnevmatologic 13 , 

care o face unică şi totodată vestitoare a teologiei palamite, între cele 
două învăţături neexistînd contradicţii ireductibile 14• 

Prezenţa unei,a dintre cele două persoane în lucrarea de mîntuire 
a omului este mereu ,condiţionată de prezenţa celeilalte. Astfel, focul 
pe care Mîntuitorul a venit să-l aruruce p,e pămînt, arată Sf. Simeon, nu 
este altul decît «Duhul consubstanţial divinităţii Sa}e, cu care El intră 
î11 noi, cu •care El este contemplat unit cu Tatăl şi se găseşte în lăun
trul nostru» 15 . 

In limbajul simbolic al Sfîntului Simeon, Duhul este «pecetea 1ui 
Hristos», oar,e produce în· inimile celor botezaţi iluminarea şi roadele 
vieţii : blîndeţea, pacea, mila, compasiunea, bunăvoinţa, bunătatea, 
credincioşi,a, înfrînarea, iubirea de vrăjmaşi, rugăciunea, bucuria şi 
altele 16• Pe de •o parte, dobîndirea virtuţilor de către credincios se fiace 
cu ajutorul şi ,sub oblăduirea S,fîntului Duh, iar pe de altă parte, do
bîndirea acestor virtuţi nu are ,alt scop decît ca el să devină .asemenea 
chipului lui Hristos şi deci «vas ales» al Duhului, care se va revărsa 
mereu mai generos. 

Datorită înterpătrunderii şi interiori,tăţii reciproce a celor două 
pei;soane, Hristos nu poate fi ·cunoscut dedt prin descoperirea Lui, de 
către Duhul Sfînt, în noi, «căci - arată Sf. Simeon - vom recunoaşte 
dacă Hristos este în noi după semnele pe care le-am spU1s» 17, adică 
după roadele enunţ,ate mai sus. El îi îndeamnă pe ascultători să nu se 
fălească spunînd : «cit despre mine, de 1,a Botez l-am primit pe Hristos 
şi îl am», ci să se silească să-l dobîndească prin efort 18. Iar mai de
parte, subliniind legătura dintre Hr.istos şi Sfirntul Duh arată : «Dacă 
Hristos este Dumnezeu, El est~ Duh după natur,a divinităţii şi acel-a 
care îl posedă, posedă în mod egal şi pe Duhul Sfînt şi invers, acela 
care posedă pe Duhul posedă, de .asemenea, pe Dom.nul, potrivit ,cuvîn
tului lui Pavel : «Duh este Domnul» 10• 

Jnţe1'e,sul r•el,aţiei Sfîntu1ui Duh cu Domnul I,isus işi gă:s,eşite fo Sf. 
Simeon o fericită şi expresivă redare în imaginea uşii şi cheii, înte
mei,ată pe simbolurile Sfintei Scripturi, care prin completarea ei cu 
simbolul oasei - Dumnezeu-Tatăl - devine imagine-a unităţii consub
stanţiale şi de lucrare a Sfintei Treimi. 

Pornind de la cuvinte-le mustrătoare adresate de Mîntuitorul f.ari
seilor, învăţători de lege care deţineau cheia cunoştinţei (Luca 11, 52), 
Sf. Simeon explică : «Ce este de ifapt cheia cunoştinţei, dacă nu harul 
Duhului Sfînt da•t prin credinţă, ·care prin iluminare produce în chip 
real cunoştinţa şi deplina cunoştinţă şi care des·chiide _duhul nostru/în
chi,s şi învăluit, ... ». «Şi eu voi spune îrnoă : u:şa este Fiul... chei,a uşii, 
Duhul Sfînt». «Primiţi - spune El, Duh Sfînt: celor cărora veti ierta 

13. B. Krivochein, notă subliniară, «Catecheses», tome II, p. 345. 
14. Ibidem, p. 213. 15. Ethique I, eh. 10, 49, 51. 
16. Catechese II, 253, 272, 277. 17. Ibidem, 283. 18. Ethique X, 323-328 
19. Ibidem, 346-349. 
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păcatele, iertate vor fi, celor cărora le veţi ţine, ţinute sînt», casa e 
Tartăl - «Căci în casa Tatălui Meu, multe lăcaşuri se află». «Fii, deci, 
cu grijă la sensul spiritual al cuvintelor. Numai dacă cheia nu deschi
de ... , uşa nu este desohisă; dar dacă uşa nu se deschide, nimeni nu 
intră în casa Tatălui, cum spune Hristos : «Nimeni nu vine la Tatăl decît 
prin Mine» 20. 

După cum v·e<lem din cele de mai sus, cunoaşt•erea şi unirea cu 
una din Persoanele Treimice nu este posibilă fără participarea ·celei
lalte, fără conlucrarea celorlalte două. Sfîntul Simeon aria tă acest· lucru 
de repetate -ori : «Prin Duh sau mai •curînd în Duhul, Tatăl şi Fiul se 

_ fac cunoscuţi în chip nedespărţit» 21 , sau: «Cine nu contemplă pe Fiul 
sălăşluind în el cu Tatăl prin Duhul, cum va fi cu Ei în viitor» 22 . 

Datorită ,acestei viziuni a Stfîntului Simeon Noul Teolog, viziune 
integratoare a o mulţime de ,aspecte legate de procesul mîntuirii, stu
dierea oare-cum separat a lucrării Sfîntului Duh, este dificilă. Să urmă
rim în continuare această multitudine de aspecte ale lucrării Duhului 
Sfînt, aşa cum apare ea în oper.a marelui teolog bizantin. 

2. Sfîntul Duh - Dătătorul de viaţă. Dătător al vieţii organice şi 
spirituale a creaturii, Sfîntul Duh ,apare la Sf. Simeon, mai ales oa 
Dătătorul unei vieţi noi, a unei,a veşnice, prin zidirea în omu1 cel vechi 
a unui nou org,anism spiritual compus din mulţime.a mădularelor virtu
ţilor cr,eştine. Numai prin -această naştere de sus, prin a-ceastă împreună
pătimire icu Hristos sub revărsarea Duhului Sfînt, omul va deveni 
părta,ş al învierii întru nestricăciune împreună cu Hristos 23. 

Comentîrud formulele sfinte, oa : «~nvierea lui Hristos văzînd ... ,, şi 
«rBinecuvîI11tat este Cel ce vine întru numele Domnului, Dumnezeu este 
Domnul şi s-a arătat nouă», Sf. Simeon arată că pronunţîndu-le, în 
cadrul Sf. Liturghii, acestea reprezintă pentru noi îndemnul de a atest•a 
adevărul că în fieoare din noi credindoşii se săvîrşeşt,e din nou şi 
mereu învierea lui Hristos. «Şi cînd. aceast,a - spune Sf. Simeon-, se 
produce cu adevărat în noi prin Duhul, El (Hristos) ne învie din morţi, 
ne dă viaţă şi se dăruieşte El însuşi vederii, în întregime, trăind în 
noi, El nemuritorul •şi nepieritorul, şi nemulţumii ,de ,aceast,a, ne f,ace 
harul de a-l cunoa9t·e în chip vădit, El -care cu El ne învie şi ne prea
măreşte, ... » 24. Odată începută, noua vi,aţă în Hri 1st·os nu mai poate fi 
păTăsită, căci oricine decade din dragostea Mea _:_ •aminteşte Sf. Simeon 
---=-- şi din prietenia Mea, nu mai este cu putinţ,ă nici o viaţă pentru el -
căci viaţa lui sînt Eu ... » 25 • 

In viziunea Sfîntului Simeon Noul Teolog, virtuţile în ele însele 
nu au nici o valoare ,atîta timp cît nu ·sînt însufleţite de Dllihul Sfînt şi 
nu ne introduc într-o ondine de viaţă divină. Exponent ,al unei linii in
transigente cu privire 1,a non-valoarea virtuţilor în afara vieţii în Hristos 

20. Catechese, XXXIII, 96----105. 
22. Ibidem, XXXIV, 80-86. 
24. Ibidem, XIII, 100-110. 

21. Ibidem, 111-113. 
23. Ibidem, IV, 715-720. 

25. Action des grâces 2, 306-309. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



86 Drd. EMANUEL BANU 

şi de sub oblăduirea Duhului Sifînt, el ar,ată ·că virtuţile şi faptele bune 
sînt în ordinea spiritului ceea ce oasele, articu!a,ţiHe şi nervii sînt în 
ordinea anatomică, ,adkă părţi 1care legate unele de altele vor compune 
organismul sufl2tului înduhovnicit, statura perfectă -a omului duhov
nicesc, aşa cum celel•alte vor compune trupul omenesc. Dar se întreabă 
Sifîntul Simeon : «Ia ce este bun trupul dacă za•ce fără suflet şi fără su
flu, fără a ave.a în el pe Duhul Sfînt ?». Şi răspunde imedi,at : «El 
singur într-adevăr, cînd vine să se sălăşluiască în noi, 1,eagă a,ceste de
prinderi virtuoase, la fel de moarte, ca şi mădularele fără viaţă, desfă
cute unul de •celălalt, cu vinele forţei spirituale şi le unifică în iubirea 
către Dumnezeu ; atunci El ne înnoieşte şi ne face vii din vechi şi morţi 
cum er,am ; căci nu ·există pentru suflet un alt mijloc de a trăi» ~0. 

3. Duhul Sfînt - ziditor şi desăvirşitor al noii fiinţe spirituale a 
credinciosului. Pornind de la imaginea paulină a staturii desăvîrşite 
a lui Hristos şi ,de I•a a·ceea a Trupului tainic al Mîntuitorului, Sf. 
Simeon închipuie structura completă ,a virtuţilor oare compun viaţa 
înduhovnkită ca un trup La .temelia căruia ,aşează două virtuţi ,c-api'tale : 
credinţa şi smerenia. Celelalte mădula're ale trupului sînt compuse din 
sărăde, supunere, slujire, rugăciune, persev2renţă, milă, răbdare, 
ascultare, nădejde nezdruncinată şi -se ·incheie cu iubirea - -capul 
trupului, fără de care trupul nu ar fi mai bun «dedt un ,cadavru inca
pabil de a acţiona» 27 . 

Credinţa, .spune Sf. Sirn.eon urmîncl cuvintelor Sfîntului Apostol 
Pavel, este tem1:dia celor care sînt nădăjduite 28 , dar e,a trebuie să se ma
nifeste prin fapte bune care numai ele fa,c din aceasta ,o credinţă vie 
oapabilă ·să -conducă pe cr•edincios de la moarte l,a vi,aţă 29 . 

Cru privire Ia smerenie Sf. Simeon arată că acolo unde se află ea 
acolo sînt iluminările Duhului Sifînt, 2a fiinid sămînţa, talantul care 
înmulţindu-se aduce cu ,sine harismele Duhului Sfînt 30. 

Dar d•acă credinţa şi smerenia este teme!i,a tuturor virtuţilor, atunci 
iubirea este cea oare le încununează, căci dob'îndirea tuturor virtuţilor 
enunţ.•ate mai sus, rămîne zadarni-că şi inutilă da•că nu conduce Ia iu
bire. «Şi, arată Sf. Simeon, ,aşa precum trupul şi mădularele îşi primesc 
mişcarea şi duhul, oare le face vii, de Ia •cap, aşa şi trupul spiritual îşi 
primeşte Duhul Sfînt de la oapul său,- Hristos, care' este iubire» 31. 

Ucenicii lui Hristos vor fi recunoscuţi numai după dragostea pe 
care şi-o vor purta unii altora (Ioan 13, 35), «căci ori-ce zel şi orice 
asceză, însoţ.ită de mari eforturi., oare nu ajung2 la iubire în duhul 
smereniei, sînt zadarnice .şi nu se iveşte din ele nimic bun» 32. 

De-a lungul urcuşului duhovnicesc al credinciosului, Duhul Sfîrit 
e'ite însoţitorul şi ziditorul noii fiinţe lăuntrice. Nimic din cele ee 
săvîr:şeşte omul pornit pe drumul acestui urcuş nu se înfăptui2şte fără 
asistenţa şi darurile Duhului S.fînt. El este cel care curăţă sufletul ome-

26. Ethique Vll, 326--333. 27. Ibidem IV, 490-495. 
28. Catechese ll, 209-211. 29. Ibidem XIII, 140-145. 
30. lbidem ll, 216. 31. Ethique IV, 549. 32. Catechese I. 143-145. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LUCRAREA SF. DUH LA SF. SIMEON NOUL TEOLOG 87 

nesc ide p,atimile 'înrobitoare şi tot El este cel ·care răspl_ăteşte bună
voinţa_ omeneiască în îrucordar,ea şi împreună-lucrarea ei. 

Duhul Sfînt săvîrşeşte în noi treptat o lucrare purificatoare, fă
cînd să ,dispară, una cite una, patimile sufletului şi dăruindu-ne liber
tatea desăvîrL;,ită : «Nu pe jumătate, ,arată Sf. Simeon, 11 dăruieşte cer
cetarea Mîngîietorului cu libertate, ci într-un chip desăvîrşit şi pur ... », 

aşa îrrcît El înnoieşte omul totodată în sufletul şi în trupul ·său, astfel 
că omul nu mai pare îmbrăcat într-un trup ponderabil şi stricădos, ci 
duhovnicesc şi imaterial, deja g,ata de ,a fi ridicat». Şi nu sînt numai 
acestea efectele harului Duhului 'În el : unui ,astfe1 de om EI nu-i în
găduie să vadă nimic simţual ; dimpotrivă, EI îi dă, ca văzînd, să fie 
oa şi cum nu ar vedea cu ,simţurile. «Căci de fieoare dată, dnd inte
lectul se uneşte cu inteligibilul, el se găseşte în întregime în afara 
sensibilului, chiiar dacă pare ,că p.ri'V'eşte sensibirlul» 33• 

Dar desăvîrşirea Ia care conduce treptat Duhul pe cel înduhovni
cit ,se ar,ată a fi şi mai înaltă ,şi de nebănuit pentru ceilalţi oameni. Şi 
Sf. Simeon continuă : «P,entru a,ceaista, după măsuria vîrstei sale, el vede 
schimbîndu-se puterile şi lucrările sufletului său şi creşte în bărbăţie 
(adultă) şi în vigoare pentru împlinirea poruncilor lui Dumnezeu. Im
plinindu-le în fiecare zi, el este din nou, în măsura acestei ,activităţi, 
iradia,t, iluminµt şi făcut vrednic de a vedea descoperirea mari:Ior taine 
pe oare nimeni nu ar putea să Ie vadă în ·chip ,absolut adîn,cimea, dacă 
nu a luptat pentru ia fi ridicat la această curăţie ; taine, pe care toţi 

le văd fără îndoială, dar pe oare nu itoţi ,le sesizează : ci ochii cei noi pe 
care Duhul înnoitor îi produce, şi la fel urechi noi. De acum înainte, 
nu mai priveşte sensibilul ca om, în chip simţual, ci, devenit mai mult 
decît omul, eil ,contemplă în chip duhovnicesc lucrurile sensibile şi ca 
chipuri ale lucrurilor invizibile, şi fonnele pe care le prezintă sînt 
pentru el ca fără fonnă şi făTă înfăţişare» 34• 

Aceia.stă viziune a Sfîntului Simeon Noul Teolog cu privire la 
urcuşul duhovnicesc şi Ia pătrunderea icreidinciosului, ajuns pe culmi 
de idesăvîrşire, 

1 
în lumea tainelor dumnezeieşti, stă în deplin ,aoor:d cu 

cuvintele S,fîntului Vaisile cel Mare din tratatul său despre Sfîntul Duh: 
«Prin BI inimile se ridică, cei slabi 1sînt ,conduşi de mînă, cei înaintaţi 
devin desăvîrşiţi», sau «El umpie totul de puterea Sa, dar nu se îm
părtăşeşte decît numai acelor,a care sînt vrednici, nu urmînd o măsură 
unică, ci împărţind lucrarea Sa în măsura credinţei» 35, am adăuga : 
arătată prin deprinderea virtuţilor. 

1n ,cuvîntările sale Sf. Simeon nu oboseşte să ,accentueze mereu 
legătura şi interdependenţa reciprocă dintre împlinirea poruncilor- şi 
dobîndirea virtuţilor, dintre lucrarea credinci:osului şi desăvîrşirea 
a,cestei lucrări de către Duhul Sfînt. 

Dar pe de altă parte, el subliniază că dobîndirea virtuţilor nu tre
buie luată ,ca scop în sine. Ea este do-ar modul de a se contura în fiinţa 

33. Ibidem XIV, 90-107, 34. Ibidem XIV, 115-128. 
35. Traile de l'Esprit, Paris, Cerf, p. 147. 
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noastră lăuntrică asemănarea 1tot mai deplină ,a chipului lui Hristos şi 
condiţia pogorîrii înlăuntrul nostru a Împărăţiei cerurilor 36 prin sălă
şluirea Duhului Sfînt în «vasul» ,ales consolidat de virtuţi 37• 

Ţinta vieţii creştineşti este, ca trecînd prin toate virtuţile, omul 
să 1ajungă la iubire, care este deplina ,asemănare cu Dumnezeu, cu 
Hristos, al cărui chip omul îl poartă în ·sine de la ,creaţie; dar, pentru 
a ajung2 la iubire, devenind iubire, el trebuie să poarte şi să simtă în 
sine prezenţa Duhului lui Hristos. «In veacul ce va să vină, spune Sf. 
Simeon, creş'tinul nu va fi •într,ebat dacă a r,enun~at la 1ume, dacă a 
împărţit bogăţiile sau a împlinit orice alt bine în viaţa pre~entă ; ci va 
fi întrebat cu insistenţă, dacă a dobîndit o asemănare cu Hristos, pre
cum un fiu cu tatăl ; căci păzitorii porţilor Impărăţiei cereşti nu pot să 
îngăduie intriarea unui neştiri decît dacă văd o asemănare cu Hristos, 
ca ,a unui fiu cu tatăl său» 38 .• 

4. Cunoaşterea şi contemplarea adevărurilor divine - daruri ale 
Duhului Sfînt şi perfecte ale unirii cu Dumnezeu, prin mijlocirea Aces
tuia. Asemănarea credinciosului cu Mîntuitorul se desăvîrşeşte, după 
cum am văzut, prin împlinirea tuturor poruncilor Lui în chip liber con
simţit sub oblăduirea harului Duhului S1fînt. 

Folosind o analogie veche în scrierile Sfinţilor Părinţi, Sf. Simeon 
compară acţiunea Duhului Sfînt asupr,a sufletului omenesc cu lucrarea 
focului ,asupr,a fi2rului, spunînd • că, aşa cum f,ocul face fierul strălu
citor şi maleabil, gata de a deveni un instrument util, ,aşa şi Duhul 
Sfînt f.ace sufletul să ducă o vi1aţă virtuoasă şi gata de a se bucura de 
darurile şi harismele mai înalte 1ale Sale 39. 

El este ·cel care arde toate patimile sufletului, redindu-i curăţia şi 
transparenţa dintîi, spiritualizînd sufletul pînă mai înainte îngroşat de 
păcat şi unindu-se cu el «în ,chip esenţial», arată Sf. Simeon. Dar, i-ată 
cum ne redă el însuşi imaginea atît ide plastică şi adecv,ată a purifi
cării noastre prin lucrare Duhului Sfint : 

«Dumnezeu este foc ... Vatra, cînd se aprinde, este, fără îndoi•ală, Ia 
început mai curînd înegrită de fumul· pe care îl deg-ajă combustibilul; 
dar cînd el arde complet, ea devine în întregime •translucidă şi ase
mănătoare focu;lui, fără ca fumul să-i comuniice de acum înainte ne
greală. In ,a,celaşi chip, un suflet oare a început să ,ardă din iubire 
dumnezei,as,că, bagă de se-amă, mai întîi întunecimea patimilor, -care se 
ridică în el, în focul Duhului, ca un fum ; el veide ca într-o oglindă 
negreala pe care o !face în el fumul şi se mîhneşte ; apoi simte •că 
spinii gîTodurilor şi lemnul mort al prejudecăţilor sînt gat,a de a se 
nimici şi de a se preface complet în ,cenuşă ; atunci cînd totul ,a fost, în 
sfîrşit nimicit şi cînd esenţa sufletului a rămas ,singurul rest, eliberat 
de patimi, atunci focul dumnezeiesc şi imateri,al s·e uneşte, de asemenea, 
cu el în chip esenţial ,( ouatillâw<;; ) ; curînd el se aprinde, devine trans-

36. Calechese VI, 112-115.. 37. Ibidem XXVII, 107-128. 
38. Citat după B. Krivochein, Messager, 'Paris, 1966, nr. 53, p. 25. 
39. Catechese, 368-372. 
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lucid şi participă oa vatră J.a acest foc sensibil ; Ia fel şi trupul devine 
un cărbune părtaş I,a lumina divină şi de negrăit» 40. 

Este interes-ant de văzut ce înţelege Sf. Simeon Noul Teolog prin 
expresi,a «în chip esenţLah> . 

. Expresia unirii Sfîntului Duh cu sufletul omului, în chip esenţial. 
desemnează aici, ,după cum arată V. Krivoşein, o participare reală şi 
pro.fundă a esenţei sufletului nostru J.a Dumnezeire, care preface în
treagă fiinţa noastră 41 • 

Pentru a înţelege mai profund ,această expresie ce pare îndrăz
neaţă, ea ~trebuie legată de un alt pas,aj din cuvîntările sale morale şi 
anume de :a-cela în care prezintă. actul tainic al Intrupării, arătînd că 
MîTutuitorul ne-a înrudit ·cu IEI, «după natura şi esenţa divinităţii Sale». 
M-ai departe, Sif. Simeon spune : «Dumnezeu Cuvîntul a împrumutat de 
Ia noi trupul, pe oare nu-l av·e,a prin natură şi a devenit om, ceea ce 
nu era ; EI dă în schimb celor ,care cred în EI propria Sa dumnezeiTe, 
pe oar•e nici unul dintre îngeri, nki dintre oameni n-au dobîndit-o şi ei 
dsvin dumnezei, ceea ce nu erau, prin adopţiune şi har» 42 . 

Chenoza Mîntuitorului, înscrisă în tradiţia şi hotărîrea Sinoadelor 
eicumenice, e văzută de Sf. Simeon în toată consecinţa ei rnîntuitoare 
şi transfiguratoare : «Pentru că, Dumnezeu, Stăpînul universului, a 
recurs la prezenţa trupeasC'ă pentru a veni pe pămînt să restaureze şi 
să reînnoiască pe om şi să binecuvînt2ze, pe deasupr,a, toată creaţia 
blestemată din cauza lui, ascultă cu atenţie ! mai întîi EI a făcut deci 
viu sufletul pe care îl asumase şi I~a făcut Dumnezeu, făcîndu-1 in
coruptibil» 43• Şi mai departe, 6pune : «AceaJstă taină deci nu a devenit 
numai, în felul care am zis, proprie lui Hristos, la început, o singură 
dată în ,lume, ,ci s-a realizat în fiecare din sfinţii de altă dată şi se Fea
Iiz2ază, fără încetare p'Înă acum» 44. După cum vedem, Sf. Simeon în
ţel•ege prin expresia «în •chip esenţi,al» (pe care o foloseşte cu privire 
la unirea sufletului omenesc cu Dumnezeu), - idobîndirea de către 
sufletul omenesc ,a incoruptibilităţii şi, în ultimă instanţă, a nemuririi, 
ca urmare a unirii lui cu Dumnezeirea în persoana Mîntuitorului. Dar 
a,ceastă incoruptibilitate şi nemurire, propri,i dumnezeirii, sînt dăruite 
de Hristos, mai departe, tuturor a-celora care se învrednkesc de ea, prin 
lupta pe care au dus-o de-a lungul urcuşului lor duhovnicesc pentru 
a-şi eliber,a ,sufletul de tendinţele şi patimile multiple, care îl fac com
pus şi deci coruptibil, şi nu au altă ţintă d2cît dobîndirea simplităţii 

dintîi a sufletului Im, care să tacă posibilă unirea lui cu Dumnezeu, 
prin mijlocirea Duhului Sfînt, trimis lor de Hristos. 

Pornind de la cuvintele Sfîntului Evanghelist Matei (6, 22), Sf. Si
meon arată că duhul nostru nu va deveni niciodată simplu decît cînd va 
contempla lumina simplă. «Şi - spune el mai departe - lumina simplă 

40. Elhique V II, 520-535. 
41. Areh. BasUe, La theologie spiriluelle de S. Symeon le Nouveau Theologien, 

în ccMessager», Paris, 1971, nr. 75---76, p. 165. 42. Elhiquc I, eh. 3, 35-42. 
43. Ibidem, I, eh. 3, 49-54. 44. Ibidem, eh. 3, 79-83. 
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este Hristos : de asemenea acela care are neîncetat lumina Sa străluci
toare în gîndirea sa, se zice că are Duhul lui Hristos» 45. 

Desigur, unirea care se săvîrşeşte între cele două naturi nu duce pînă 
la confundarea acestora, pînă la absorbirea celei umane de către cea 
divină 46 . Unirea pînă la confundare a celor două naturi nu este posibilă 
deoarece, deşi natur,a umană se uneşte cu Dumnezeu prin Tidioarea ei 
către desăvîrşire, prin conturarea tot mai deplină a chipului lui Dumne
zeu pe care îl poartă în sine, totuşi prin acest fapt ea nu-şi pierde carac
terul distinctiv faţă de natura divină, ci, dimpotrivă, şi-1 ·adînceşte, fiindcă 
prin îndumnezire (Osostos1~) ea răspunde chemării sale celei mai adînci, 
vocaţiei ei fiinţiale. De aici, de altfel, şi infinitatea drumului comuniunii 
şi al unirii omului cu Dumnezeu şi imposibilitatea confundării celor două 
naturi. 

Unirea strînsă cu Dumnezeu pe care o atinge cel înduhovnicit cu 
ajutoruJ Duhului Sfînt trezeşte în acesta puteri deosebite şi deschide 
calea către cunoaşterea mai adîncă a tainelor lui Dumnezeu. De aceea 
Sf. Simeon îndeamnă ,cu căldură pe împreună-vieţuitori1 săi, cu a căror 
păstorire a fost încredinţat, să aibă voinţa de a dobîndi vederea lui Dum
nezeu, prin efortul continuu de a deveni deiformi (Os'Ostos1~). Prin lucra
rea Duhului Sfînt de curăţire a minţii credinciosului şi prin iluminarea 
dată acestora de El, ei sînt ridicaţi pînă la cunoaşterea tainelor lui Dum
nezeu 47 . Legătur,a oare se creează între Dumnezeu şi împlinitorii voii Lui, 
este atît de puternită încît o rupere a ei este aproape imposibilă şi are 
urmări dintre cele mai grave 48. Subliniind această legătură cu caracter 
ontologic, Sf. Simeon ,arată că aşa precum ,corpul nu poa'te să trăiască şi 
nu poate fi socotit viu, fără să fi primit suflet viu în el, tot aşa sufletul 
nu poate să trăiască singur şi prin el însuşi, «fără să fie unit, în chip de 
negrăit şi neamestecat, cu Dumnezeu, adevărat.a viaţă eternă, căci înain
tea acestei uniri de cunoaştere, de vedere şi de sentiment, el este mort, 
chiar dacă este dotat cu inteligenţă şi, prin natură, nemuritor. Intr-ade
văr, aşa cum nu există cunoaştere fără vedere, nu există vedere fără sen
timent, ,eru spun aceasta pentru realităţile spirituale ... ». Şi ara1:ă m,ai de
parte : «Dar în realităţile spirituale, dacă intelectul nu ajunge la contem
plarea a ceea 1ee depăşeşte reflexiunea, el nu simte nimk din -adivitatea 
tainică» 49 . 

Contemplarea lui Dumnezeu îl fereşte pe om să recadă .în întunericul 
păcatelor dinainte ,;o şi mai mult decît atît, contemplarea gravează în in
telectul şi memoria sufletului, ca pe o tăbliţă prin lumina Duhului Sfînt, 
,,forma fără formă» a lui Dumnezeu 51 , prin care omul păstrează legătura 
cu Dumnezeu şi totodată dobîndeşte capacitatea deosebirii binelui de 
rău, a luminii de întuneric 52. Duhul Sfînt este cel care dă nu numai pu
terea de a cunoaşte, ci profunzimea acestei cunoaşteri, ·căci, arată Sf. 
Simeon : «acolo unde sînt iluminările Duhului, acolo este şi revărsarea 

45, Catechese XXXIII, 55-60. 46. Elhiquc VI, 130. 
47. Calechese XIV, 150-155, 205-210. 48. Aclion des grâces 2, 310-315. 
49. Calechese XIII, 67-73. 50. Aclion des grâces I, 259-261. 
51. Ibidem II, 210-221. 52. Catechese XIII, 80-90. 
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luminii lui Dumnezeu, şi Dumnezeu în înţelepciunea şi cunoaşterea tai
nelor Sale» 53 . 

Cunoaşter,ea pe care o dobindesc cei ce stau sub iluminarea Duhului 
Sfînt este dincolo de orice mod obişnuit de a cunoaşte. Sfîntul Simeon 
accentuează faptul că înţelepciunea şi adevărata cunoaştere a lui Dum
nezeu nu este dată nici prin studiu, nici prin literă, ci prin credinţă şi 
prin botezul dumnezeiesc, prin împărtăşirea cu Duhul Sfînt prin Sf. 
Taine 54. 

Numai cei neînţelepţi consideră contemplarea produsă în sufletele 
vrednice ca fiind identică cu elaborarea conceptelor gîndirii lor. Cunoaş
terea realităţilor duhovniceşti, spune Sf. Simeon, nu vine numai din stu
diu, ci şi din experienţă, iar adevărul despre ele nu este concept ( ... o-iJp.a), 
ci o relatare a lu-crurilor văzute sau trăite (ebjpJcm). «Cunoaşterea aces
tor taine dumnez,eieşti - am,tă e.1 - aparţin ,a,celor,a a căror minte este 
iluminată în fiecare moment de către Duhul Sfînt, din cauza curăţiei ini
mii lor, ai ,căror ochi au fost bine desichişi de către rnz•e,le soarelui drep
tăţii, al căror cuvînt de cunoştinţă şi cuvînt de înţelegere sînt împrumu
tate de la Duhul Sfînt, în chip unic, a căror grijă şi teamă de Dumnezeu 
se menţine datorită dragostei şi păcii, în bunătate, blîndeţe de caracter, 
cu cumpătare şi credincioşie ; ... , la fel ca şi Apostolilor, pentru că ei îi 
urmează, Hristos le spune : «Vouă vă este dat să cunoaşteţi tainele lui 
Dumnezeu, iar celorlalţi, în parabole» 56. 

De acee,a, Sf. Simeon îndeamnă ş:i roagă pe fraţii săi de împreună
vieţuire să nu se lase seduşi, prin cuvinte zadarnice şi sofisticate, zi
cînd că «tainele dumnezeieşti ale credinţei pot fi clesăvîrşit percepute 
fără Duhul care învaţă şi dă lumină ; dimpotrivă, fără blîndeţe şi sme
renie nu poţi deveni receptacolul harismei Duhului Sfînt» 57. Pentru Sf. 
Simeon teologia este o harismă, iar teolog este numai acela care dobîn
deşte vrednicia de a fi purtătorul acestui dar al Duhului Sfînt ca urmare 
a unei vieţi curate. 

Sălăşluirea simţită a lui Dumnezeu în noi şi mai ales dobîndirea ve
derii minunate a Lui încă în viaţa aceasta sînt pentru Sf. Sirneon o ade
vărată unire cu El, încă nedesăvîrşită, dar oricum o pregustare a uneia 
mai depline în viaţa de dincolo. El spune : «Deşi aici jos este într-un 
chip întunecat şi acolo sus în mod desăvîrşit, totuşi credincioşii văd lim
pede şi ·primesc de acum începuturile a tot ceea ce ei vor avea acolo ; 
de fapt, dacă ei nu primesc aici jos tot ceea 1ce ,}e este făgăduit, nu rămîn 
nici aici, avînd nădejdea lor supremă dincolo, fără parte şi fără pregus
tare a bunurilor ce vor să vină» 58. După cum vedem, Sf. Simeon nu face 
vreo deosebire între cunoaşterea şi comuniunea cu Dumnezeu dobîndită 
aici şi cea de dincolo; deosebirea este doar de grad, nu de natură. El 
rămîne, în acest sens, fidel cuvîntului Sfintei Scripturi de li\ 1 Corin
teni 13, 12. 

53. Ibidem II, 218-221. 54. Elhique IX, 12-15. 55. Ibic/em V, 355-360. 
56. Ibidem IX, 69-79. 57. Ibidem IX, 44g_....:.454_ 
58. Ibidem X, 700-706. Sf. Simeon arată că certitudinea cu privire Ia răspunsul 

de Ia judecata de apoi o avem încă de aici, din viaţa aceasta. Harul este cel care dă 
celui !nduhovnicit siguranţa cu privire Ia soarta sa după IDOcifte (Cat. IV, 695). 
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Desăvîrşirea morală, contemplarea lui Dumnezeu şi cunoaşterea 
adevărurilor Lui nu sînt decît trepte spre o mai deplină comuniune şi 
unire cu El, dar ele sînt totodată şi efecte ale acestei uniri. 

Mîntuitorul nu numai u făgăduit, ci prin răstignirea şi învierea Lui 
ne-a şi dat putinţa unirii noastre cu Dumnezeu în măsura în care voinţa 
noastră personală îşi va da consimţămîntul prin faptele noastre, după 
cuvîntul Sfîntului Simeon : «Slava dată Fiului de Tatăl, Fiul ne-o dă 
nouă la rîndul Său prin harul dumnezeiesc. Ba, mai mult, încă; aşa cum 
El este în Tatăl şi Tatăl în El, la fel Fiul lui Dumnezeu va fi în noi şi noi 
în Fiul Insuşi prin har, dacă noi vrem» 59. 

Preschimbarea- noastră treptată în mădulare ale Trupului tainic al 
Mîntuitorului, precum şi sălăşluirea Lui în sufletele noastre se face în
tr-un chip tainic, dar totodată simţit în lăuntrul nostru, prin luc,area 
Duhului Sfînt. 

5. Simţirea prezenţei Siîntului Duh şi lucrarea Sa tainică. Temă 
fundamentală în opera Sfîntului Simeon Noul Teolog, ea vine ca o re
plică energică şi convingătoare, argumentată· în chip nuanţat pe temeiul 
Sfintei Scripturi, împotriva celor care mărturiseau că deşi prin Sfîntul 
Botez au primit harul, nu este simţită în chip conştient «nici greutatea», 
,,.nici mişcarea acestuia». El combate această poziţie arătînd că ea dove
deşte faptul că cei ce o susţin nu şi-au curăţit inima pentru primirea 
Sfîntului Duh în ea şi ,astifel nru s-:au fă.cut vrednici de efectul acestei pre
zenţe, acela de a vedea pe Dumnezeu, încă de aici din viaţa pămîntească 
şi de aceea nu-l vor vedea nici în ceruri 60. 

Simţirea prezenţei Sfîntului Duh este pentru marele trăitor o reali
tate puternică, i,ar ,acuzaţia, care i s-a adus mai tîrziu, de masalianism este 
nefondată 61. A simţi pe Dumnezeu, care este insesizabil, inefabil, inac
cesibil, este marele dar de care se învrednicesc numai cei ce s-au pregă
lit necontenit prin împlinirea poruncilor Lui şi curăţirea desăvîrşită a 
sufletului lor 62 . 

Pornind în argumentarea poziţiei sale de Ia cuvintele Sfîntului Apos
tol Pavel din Epistola către Galateni (3, 27), Sf. Simeon spune: «Dacă 
cei botezaţi îmbracă pe Hristos, în ce constă veşmîntul pe care îl pri
mesc? E Dumnezeu. Acela deci care a îmbrăcat pe Dumnezeu nu-l va 
recunoaşte prin inteligenţă şi nu va vedea el ceea ce a îmbrăcat? Acela 
care are trupul gol simte cînd este îmbrăcat şi vede cum este veşmîntul 
său şi acela -care are sunetul gol, îmbrăcînd pe Dumnezeu, nu-şi va da 
seama de aceasta? ... Numai cadavrele, cînd sîn't îmbrăca.te. nu simt , 
nimic şi eu mă tem ca aceia care emit această părere să nu fie de aseme
nea cadavre şi cu adevărat goale în realitate» 63. 

In această continuă luptă de înnoire şi transfigurare a fi.intei noas
lre lăuntrice împărtăşirea cu Sfintele Taine are o importanţă deosebită, 
căci ele înseamnă includerea noastră treptată în Trupul tainic al Min
tuitorului, ca mădulare vii prin care curge fluxul dătător de viaţă al ha-

59. Ethique, I, eh. 6, 68-73. 60. Catechese IV, 680-685. 
61. Darrouzes J., Introduction, la «Traites theologique ... », tome I, p. 26. 
62. Catechese XIX, 154-160. 63. Ethique V( 60-75. 
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rului Duhului Sfînt. Ga unui ce a exprimat această realitate vie şi pre
zenţă binefăcătoare a harului Duhului Sfînt, şi ca îndrumător duhovni
cesc al monahilor Mănăstirii Sfîntului Mamas, Sf. Sirneon sub:liniază mai 
ales importanţa simţirii prezenţei şi lucrării tainice a Duhului Sfînt prin 
cuvintele : «Dacă deci mîncînd pîinea dumnezeiască şi bind vinul vese
liei, tu nu vei fi fost în măsură să cunoşti că te-ai împărtăşit dintr-o viaţă 
nestricăcioasă, că tu ai primit în tine această pline ca lumină sau chiar 
ca foc ... , că tu ai băut sîngele Domnului ca o apă care ţîşneşte şi vorbeş
te, ... cum cugeţi tu că te-ai împărtăşi cu viaţa? Cum îţi închipui tu că ai 
atins focul inaccesibil saru presupui tu ai fi avut icea mai mică par,te de 
lumina veşnică ? Cu siguranţă aceasta nu s-a întîmplat niciunuia la fel 
de insensibil ca tine în această privinţă ; lumina te-a luminat, dar tu eşti 
orb ; focul te încălzeşte, dar tu nu te-ai aprins ; viaţa te-a stins cu umbra 
ei, dar nu s-a unit cu tine ; apa vie a trecut prin sufletul tău ca printr-un 
canal pentru că ea n-a găsit în tine un vas vrednic de ea» 64 . 

Simţirea prez•enţei Duhului Sfînt în viaţa credinciosrului se mani
festă şi :prin călăuzirea acestuia de-a lungul urcuşului duhovnicesc, în 
cursul căruia pe măsura încordării efortului voinţei sale, Duhul Sfînt se 
pogoară mai generos, mai iubitor : «Căd mai întîi trebuie să urcăm noi 
puţin, ca Tu bunule Stăpîn, să cobori mult şi să Te uneşti cu noi» 65• 

Această călăuzire pătrunde întregul gînd, cuvînt şi întreaga făptuire 
a celui călăuzit : «Tu vei face şi vei spune totul după harul, care ţi-a 
fost dăruit şi care vorbeşte în tine, cum este scris. «Şi ei vor fi învăţaţi 
de Dumnezeu nu afl'înd binele din scrieri şi litere, ci învăţîndu-1 de :la 
Duhul Sfînt şi nu din cuvînt numai, ci în lumina Guvîntului şi Cuvin
tul luminii, tainic iniţiat în lucrurile dumnezeieşti» riri. 

Dar, călăuzirea aceasta nu se reduce numai la iniţierea în tainele 
dumnezeieşti, ci ea transformă pe truditorul întru ce,le spirituale şi în
tr-un mărturisitor al adevărurilor divine, într-un organ al voii lui Dum
nezeu. Pentru redarea cit mai sugestivă a acestei misiuni a celui ales, Sf. 
Simeon foloseşte comparaţia cu orga, cerul care suflă în ea şi artistul 
prin care Dumnezeu prin mijlocirea Duhului Sfînt face orga să cînte ar
moniile divine 67• 

Prezenţa simţită şi lucrarea tainică a Duhului Sfînt a.re ca efect, ve
derea lui Dumnezeu încă din viaţa aceasta. în acest sens Sfîntul Simeon 
spune: «Dacă Hristos a zis că Dumnezeu este văzut prin curăţia inimii, 
desigur că odată curăţia dooîndită, vederea va urma. De altfel dacă tu 
ai fi curăţit-o odată, ai fi ştiut că acest cuvînt este adevărat... Dacă, în
tr-adevăr, aici jos este curăţia, aici jos va fi şi vederea ; dar dacă tu zici 
că vederea nu există decît după moarte, în chip forţat tu aşezi, de ase~ 
menea curăţirea după moarte şi, astfel, ţi se va întîmpla că nu vei vedea 
pe Dumnezeu niciodată ... » 68 . Şi mai mult decît atît, cei care sînt purtă
tori ai Duhului Sfînt în inimile lor nu numai că îl recunosc în cuget şi în 
faptă pe Mîntuitorul ,ca Fiul ~ui Dumnezeu întrupat şi îl văd încă în viaţă 
aceasta, dar aceştia se cunosc şi se recunosc între ei. Ridicîndu-se împo
triva celor care negau posibilitatea acestei cunoaşteri a sfinţilor între ei, 

64. Ibidem XIV, 261-273. 65. Ibidem XI, 117-119. 
66. Calechese XXVIII, 76-83. 67. Ibidem IX, 10-18. 
68. Ethique V, 120-124. 
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marele teolog spune : «La fel, într-adevăr, cum niciodată Tatăl nu va fi 
în neştiinţă cu privire la Fiul, nici Fiul despre Tatăl, la fel nici sfinţii, 
deveniţi dumnezei prin adopţiune, din faptul că ei au pe Dumnezeu să
lăşluit în ei, nu vor fi în neştiinţă niciodată unii despre ,alţii : ei vor ff 
în stare să cunoască unul slava celuilalt, şi fiecare pe a sa proprie, pre
cum Tatăl pe aceea a Fiului şi Fiul pe aceea a Tatălui:.> G9 _ 

După cum am văzut pînă acum, întregul proces al mîntuirii - aşa 
cum apare el în opera Sfîntului Simeon Noul Teolog, - începînd cu tre
zirea conştiinţei noastre la viaţa în Hristos, dobîndirea treptată a aces
teia prin înnoirea chipului nostru lăuntric în urma unei trăiri virtuoase, 
care să ne învrednicească de darul cunoaşterii lui Dumnezeu prin con
templare şi comuniun~ tot mai adîncă cu El, dar şi cu semenii - este 
rodul lucrării tainice a Duhului Sfînt, a cărui prezenţă şi lucrare o sim
ţim mereu în noi, însoţind iubitor efortul nostru de a trăi autentic ade
vărul învăţăturii creştine. 

Cuvîntător prin excelenţă, datorită preaplinului inimii sale, Sf. Si
meon Noul Teolog risipeşte în opera sa o profunziune de idei, izvorîte 
dintr-o bogată trăire duhovnicească şi o adîncă cunoaştere a Sfintei 
Scripturi. 

Fără a urmări un sistem teologic în expunere, lăsîndu-se condus doar 
de nevoile imediate ale argumentării şi pastoraţiei, Sf. Simeon Noul Teo
log izbuteşte să redea un vast şi viabil tablou a ceea ce trebuie să în
semne o viaţă autentic creştină şi poate tocmai din caracterul acesta 
practic al expunerii sale izvorăşte forţa de convingere, de suscitare a 
interesului. 

Sfîntul Simeon este cel care introduce psihologia emoţională în des
crierea relaţiei sufletului cu Dumnezeu, căreia îi dă însă o temelie spiri
tuală 70 şi desigur de aici porneşte căldura şi caracterul persuasiv al ex
punerilor sale, pline de o vibrantă spiritualitate. 

Desigur, prezentarea lucrării Duhului Sfînt îmbracă o mulţime de 
aspecte în oper.a Sfîntului Simeon Noul Teolog, exprimate în tot felul de 
simboluri şi analogii, din care nu am surprins în lucrarea de faţă decît 
o mică parte. 

Opera Sfîntului Simeon Noul Teolog nu este produsul unei nevoi de 
teoretizare şi explicare a adevărurilor creştine, ci este expresia unei bo
gate vieţi spirituale şi a unei intense preocupări faţă de problema mîn
tuirii personale cît şi a aceleia a semenilor săi. Setea după o permanentă 
Cincizecime cu efecte înnoitoare în viaţa duhovnicească îl îndeamnă să 
dea această expresie pururea viabilă a intensităţii emoţionale a relaţiei 
omului cu Dumnezeu, care se constituie, de asemenea, într-o mărturie 
vie a lucrării neîncetate a lui Dumnezeu în lume cît şi a perenităţii ade
vărurilor creştine. 

69. Ibidem I, eh. 12, 308-312. 
70. Pr. Prof. D. Stăniloae, «Natură şi har în teologia bizantină», în «Ortodoxia», 

1974, nr. 3, p. 410. 
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1. Teama şi iubirea de Dumnezeu în Vechiul Testament**. Dum
nezeu a dat expresie iubirii care-l caracterizează, aducind, de la nefiinţă 
la fiinţă făptura umană pe ,oare a înzestrat-o cu chipul Său (Fa.cere 1, 27). 

Ca fruct al dragostei divine şi chemat să rămînă pururea în comu
niunea aceasta cu Creatorul său, la adăpostul dreptăţii şi al luminii, 
omul a fost destinat dobîndirii unor înalte daruri care aveau menirea 
de a-l face să progreseze în asemănarea cu Dumnezeu. Faptul că Dum
nezeu oferea omului această posibilitate însemna aşezarea de către Dum
nezeu a unei temelii pe care omul putea să-şi construiască zidul desă
vîrşirii sale. Menţinerea relaţiei cu Dumnezeu presupunea activitate şi 
conferea omului demnitatea supremă. 

Deşi chemat la o înaltă treaptă de existenţă prin rămînerea în co
muniune, omul II cunoaşte pe Dumnezeu, îşi cunoaşte şi condiţia sa pre
cum şi natura legăturii între el şi Creatorul său. 

'În relaţia cu omul, Dumnezeu îşi evidenţiază autoritatea (Facere 
2, 16), vorbeşte imperativ - dar nu fără dragoste -- arătîndu-i calea 
pe care trebuie să me,argă şi scopul pentru care tr·ebuie să-l urmeze. 

Omul a fost înzestrat cu voinţă liberă care se manifesta numai în 
sfera binelui, deoarece răul încă nu intrase în lume. Liberul arbitru 
conferea omului personalitate, omul împlinind o serie de porunci ale lui 
Dumnezeu (Facere 2, 20), fapt care-i conferea o şi mai înaltă vrednicie. 

Omul îşi ştia condiţia existenţei, era conştient de caracteristica 
,legăturii ou Creatorul său, 11 -01.moştea pe Acesta, trăia în lumina Sa 
şi nu se temea. 

In momentul săvîrşirii păcatului se produce ruptura dintre om şi 
Dumnezeu, căderea din comuniune, în întunericul care i-a întunecat şi 
cunoştinţa şi în care a apărut teama (Facere 3, 10). 

!ln comuniunea cu Dumnezeu·, omul fiind ferit de greşeli nu se te
mea, dar căzînd din ea se teme şi se ascunde (Facere 3, 10). 

Păcatul - ca o călcare cu ştiinţă a voii lui Dumnezeu - presupune 
în mod firesc o sancţiune pe care - deşi cu frică - omul o aşteaptă 
fiind conştient de încălcarea făcută. Omul vedea în Dumnezeu întruchi-

"' Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută în ca,drul pregătirii ·doctoratului în 
teologie, sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Raidu, care a dat şi avizul pentru 
publicare. 

"' * Despre frica de Dumnezeu, vezi şi Facere i5, 12; 35, 5; 42, 18; 45, 3; Ieşire 
15, 16; 20, 18; Levitic 25, 36 26, 36; 1 Regi 10, 7; 14, 14; II Cronici 19, 7; 7, 9; 26, 5 
Iov 1, 1 ; 4, 6; 13, 11 ; 25, 2 28, 26; Ps. 2, 11; 5, 7; 18, 10; 23, 7; 33, 9-11 ; 25, 9 
103, 8; 118, 120; Prov. 8, 3 10, 27; 14, 27; Eclez. 12, 13; 8, 8, 13; Ieremia 49, 23 
Ie:zechiel 32, 32. 
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parea perfecţiunii şi cunoscîndu-şi condiţia sa se ştia dependent de 
Creator. II iubea pentru perfecţiunea Sa dar în a,ceastă iubire, păcatul 
lăsa loc sentimentului de teamă. 

Faptul că Dumnezeu porunceşte face evident carncterul de depen
denţă în relaţia om-Creator. Dumnezeu porunceşte, omul îndeplineşte; 
Şi dacă înainte de cădere porunca lui Dumnezeu avea darfl de a con
firma ,artotputernkia Creatorului căruia omul trebuia să-I mulţumească 
neştiind ce-i frica, după cădere, porunca lui Dumnezeu, pe lîngă rolul 
amintit mai include şi ameninţarea pentru neîmplinirea ei, ameninţare 
care în condiţiile vieţuirii în păcat provoca teama. 

Dacă înainte de cădere dragostea îl conducea pe om pe calea desă
vîrşirii, după căderea din comuniunea în dragoste,, frica avea rolul de 
a orienta pe om spre Dumnezeu pe un drum ferit de greşeli. 

In Vechiul Testament, Dumnezeu face intervenţii de amănunt în 
viaţa de toate zilele a poporului şi în mod evident aşează frica la baza 
relaţiilor omului cu Sine, întreţinînd-o prin afirmarea repetată a însu
şirilor care formau pentru om idealul la care trebuia să ajungă. 

Inainte de cădere nu era necesar ca Dumnezeu să facă aluzie la 
însuşirile Sale deoarece fiind întru dreptate, omul le cunoaştea prea bine 
şi ducea o viaţă conformă dorinţei divine. 

După cădere, cunoştinţa umană s-a întunecat şi poporul uita mereu 
cine este Dumnezeu, de aceea Acesta, nevoind o pedeapsă continuă, 
aminteşte mereu în porunci : «Eu sînt Dumnezeu Atotputernic» (Facere 
17, 1 ), adesea, alăturînd acestei afirmaţii şi pedeapsa pentru neîmplini
rea voinţei divine şi astfel numai gîndul la atotputernicia Creatorului 
să provoace în om frica în cazul călcării poruncilor. Teama omului de 
Dumnezeu îzvora din dragostea lui Dumnezeu pentru om. 

Frica de Dumnezeu determina trăirea vieţii în evlavie, virtute şi 
sfinţenie 1. De aceea, frica de Dumnezeu era numită nu numai începutul 
înţelepciunii (Edeziast 1, 16 ; Ps. 90, 10), ci -chiar plenitudinea ei (Ecle
ziast 1, 20) saru progresul şi desăvîrşirea ei 2• Frica îi dădea omului ,conşti
inţa inferiorităţii în virtutea căreia acesta se străduia să placă Creato
rului său. 

Implinirea legii cu supunere 3 era sănătatea sufletească a sa 4• 

Dorind îndreptarea, Dumnezeu se arată sever pentru orice greşală, 
dă o sancţiune pentru ca omul să nu se încreadă peste măsură în bună
voinţa lui Dumnezeu şi să greşească mereu. 

Frica îl ţinea pe om în dreptate. Adam păcătuieşte, este sancţionat 
(Facere 3, 19) ; Cain păcătuieşte, este pedepsit (Fa.cere 4, 12). Pedeaps·a 
trebuie să întreţină frica care putea produce pocăinţa (Facere 4, 13-14; 
32, 10). 

1. «Dictionnaire encyclopedique de la theologie catholique», tom. V, Paris, 1864, 
p. 409. 

2. Due P.· Grou, «Manuel des âmes interieures», Paris, 1925, p. 49. 
3. M-elle Brocard, «Le Maître», Paris, 1911, p. 52. 
4. R. P. Albert Maria Weiss, «Apologie du christianisme, L'homme complet II», 

Paris, 1894, p. 367. 
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Cînd Dumnezeu vorbeşte, Avraam cade cu faţa la pămînt (Facere 
17; 3). Teama de Dumnezeu generează credinţa şi supunerea. Cînd 
Avraam se supune întru totul poruncii divine cu ocazia încercării cre
dinţei sale, îngerul îi· spune : «Acum am cunoscut că te temi de Dum
nezeu» (Facere 22, 12). 

De multe ori omul era iertat de o sancţiune pentru ca şi mai mult 
să respecte legea divină 5. Dragostea lui Dumnezeu se făcea evidentă. 

Păcatul a fost acela care a adus cu sine teama şi ruşinea. Adam 
se teme şi se ruşinează de Creator şi se ascunde '(Facere 3, 10) ; Moisi, 
cînd Dumnezeu i se arată în rugul de foc ce ardea şi nu se mistuia, 
«îşi acopere faţa sa căci se temea să privească pe Dumnezeu» (Ieşire 
3, 6). In nenumărate rînduri, atunci cînd vorbeşte oamenilor, Dumnezeu 
se proclamă Stăpîn pentru a-şi menţine autoritatea şi distanţa (Ieşire 
19, 7). Legea Sa făcea evidentă atît dreptatea, sfinţenia şi perfecţiunea 
lui Dumnezeu cit şi nedreptatea şi păcatul omului 6• 

In faţa infinitei perfecţiuni divine şi a păcatului uman, omul era 
cuprins de frică. Aceasta îl ajuta să cunoască cite ceva din adevărurile 
despre Dumnezeu 7 • 

Puterea Creatorului se făcea simţită în toate împrejurările vieţii 
poporului al~s. Dar şi dragostea, căci chiar frica instaurată în om şi în
treţinută de Dumnezeu era tocmai rod al dragostei divine în perioada 
de pregătire a poporului pentru primirea făgăduinţelor. 

Pentru orice ascultare exista o răsplată, cum pentru orice neascul
tare ·o pedeapsă, pentru ca în om să se înrădăcineze temeinic principi_ul 
dreptăţii actualizate la viaţa sa morală (Ieşire 19, 5). 

în epoca de pînă la primirea legii scrise, frica de Dumnezeu a dat 
rezultate pozitive. Omul se străduia să vieţuiască după pl,a,oul lui Dum
nezeu, era obişnuit cu repetatele intervenţii divine în viaţa sa, le aş
tepta şi ştia să vadă în ele bunătatea şi dragostea Creatorului. Rugă
ciunea de mulţumire şi de laudă apărea în mod firesc pe buzele şi în 
inima sa : «Acum am cunoscut şi eu că Domnul este mare peste toţi 
dumnezeii» (Ieşire 18, 11). 

Pînă la cunoaşterea Decalogului, frica de Dumnezeu a avut un rol 
pregătitor pentru poporul de care pînă atunci primise poruncile divine 
ca nişte acte spora<;Iice, care de acum avea să se permanentizeze fiind 
temelie şi îndreptar al vieţii. Această permanentizare sporea caracterul 
de obligativitate al legii. 

Dumnezeu menţionează binefacerile pe care le-a făcut poporului, 
pentru ta acesta să aibă un temei şi mai mare să se încreadă în atotpu
ternicia divină în virtutea căreia putea veni şi pedeapsa în caz de ne
ascultare. Dumnezeu se situează pe Sine în capul poruncilor Decalo
gului pentru a forma astfel centrul preocupărilor vieţii omeneşti. Legea 
îi întărea omului conştiinţa stării de păcătoşenie în faţa lui Dumnezeu. 

5. Du P. Grou, op. cit., p. 50. 
6. Pierre Ch. Marcel, cA l'ecoute de Dieu», Paris, 1948, p. 268. 
7. R. P. Leonce de Grandmaison, «Ecrits spirituels11 II, Paris, 1934, p. 5-6. 

S. T. -7 
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Ca sumă a preceptelor vieţii morale, a legii naturale, primind autori
tatea expresă divină, cu regulile sale sim,ple dar ~levate conţinînd o 
veritabilă înţelepciune şi cunoştinţă a omului, Decalogul se cerea res
pectat întocmai 8. Dumnezeu îşi întăreşte 9-utoritatea nu numai prin cu
vinte dar şi prin semne: «După ce a dat Dumnezeu legea, poporul a 
văzut muntele fumegînd în fulgere şi tunete şi s-a dat înapoi şi a stat 
departe temîndu-se» (Ieşire 20, 18). Frica tăia îndrăzneala care ar fi 
produs o apropiere necuviincioasă a omului de Dumnezeu. Astfel se 
menţine distanţa şi respectul, concretizînd sentimental absoluta depen
denţă a omului de Dumnezeu, frica inspira omagiul cel mai profund faţă 
de Făcătorul cerului şi al pămîntului 9 . 

Poporul ales era conştient de nedreptatea sa înaintea lui Dumnezeu 
şi se t1eme oridnd de o eventuală pedeapsă, de aceea îi zice lui Moisi : 
«Vorbeşte tu cu noi şi noi vom asculta, dar Dumnezeu să nu vorbească, 
cu noi ca să nu murim» {Facere 20, 19). 

Prin frică Dumnezeu pune la încercare credinţa poporului precum 
oarecînd pe a lui A vraam. Frica cu diversele ei etape - a lui Israel 
în faţa teofaniei de pe Sinai (Ieşire 20, 18), a lui Moisi în faţa rugului 
arzînd (Ieşire 3, 6), ,a lui lacov după viziunea nocturnă (Facere 28, 17) -
avea rolul de a conduce pe om spre o credinţă mai profundă în Dum
nezeu 10. Credinţa cu păzirea poruncilor generate de frică duceau la 
c.îştigarea stării de dreptate care conferea omului vrednicia prieteniei 
cu Dumnezeu. «Cutezaţi că Dumnezeu a venit la voi - zice Moisi -
şi vă pune l,a încercare pentru ca friica Lui să fie in voi ca să nu greşiţi» 
(Ieşire 20, 20). 

Decalogul organizează viaţa morală a poporului, întăreşte autori
tatea lui Dumnezeu, prin el, oamenii au un motiv în plus a se teme de 
Creator, Decalogul avînd pentru ei - ca o nouă obligaţie C(:) era -
darul de a-i ţine mereu treji ca nu cumva nepăzindu-1 să sufere. Legea 
şi teama de a nu o călca, mai mult decît pînă atunci, formau premiza 
rămînerii în unire cu Dumnezeu 11 . 

Frica de Dumnezeu în perfecţiunea ei nu este altceva decît viaţa 
religioasă şi morală a sufletului 12. 

Stabilitatea în frica de Dumnezeu îi completa omului ţinuta sa mo
rală 13. Ameninţările şi sancţiunile care însoţeau legea (Ieşire 20, 5 ; 
23, 21) pentru ca poruncile să fie păzite 14 transmiteau omului prin in
termediul fricii garanţia că el formează obiectul proniei divine {Ps. 103, 
17). Teama de Dumnezeu genera şi respectul faţă de slujitorii săi (Ieşire 
34, 30), fapt care a contribuit la organizarea culLului adus Creatorului. 

Această ,t1emă ,c,a ponmoă divină (Deuter. 6, 2) doV1edeş~e că însuşi 
Dumnezeu voieşte să fie temut, căci în nenumărate locuri din Sf. Scrip-

8. F. W. Foerster, «Le Christ el la vie humaine», Paris, 1924, p. 77. 
9. «Dictionnaire encyc/opedique ... », rp. 409. 
10. «Vocabulaire de Theologie biblique», Paris, 1966, p. 170. 
11. C. Quievreux, «La Joi ou le Decalogue», Paris, 1914, p. 258. 
12. «Dictionnaire encyclopediqU'e ... », p. 409. 
13. R. P. Albert Maria Weiss, op. cit., p. 367. 14. «Vocabulaire ... », p. 170. 
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Lură se declară că este înfricoşător în judecăţile Sale şi că este grozav 
lucru a cădea în mîinile Dumnezeului celui viu 15. 

Vieţuind în conformitate cu a,cest sentiment şi cu virtuţile ,ce de
curg din el, poporul capătă garanţia de a se bucura de favorurile divine 
(Deut. 10, 12). 

Jn timpul de după primirea legii şi pînă la venirea Mîntuitorului 
Hristos, Moisi a rămas ca un exemplu de ascultare faţă de Dumnezeu. 
lnsuşi Dumnezeu îl numea «robul Domnului» ,(Isus Sirah 1, 1-2). No
ţiunea făcea evidentă atitudinea lui Moisi şi justificarea acesteia faţă 
de cel Atotputernic. Cînd se autointitula astfel, Moisi nu făcea altceva 
decît să-şi întărească autoritatea în faţa poporului. Era admirat şi as
cultat de popor pentru că Dumnezeu l-a ales, învrednicindu-l de lucruri 
deosebite faţă de ceilalţi. 

Temerea de Dumnezeu nu este despărţită de bunătatea şi dragostea 
divină. Ea avea totuşi şi rolul de a spori în om dragostea pentru Dum
nezeu, de a umple sufletul de curaj, de speranţă de a-l fortifica 10, de 
a-i dărui încredere şi bucurie (Prav. 14, 26; Eclez. 34, 16; Ps. 24, 14). 

Deş'i poporul lui Israel de nenumărate ori se depărtase de voinţa 
lui Dumnezeu, deoarece tot de atîtea ori îşi primise sancţiunea meri
tată, el se obişnuise să trăiască în această frică de Dumnezeu salva
toare şi binefăcătoare. în rugăciunea de la sfinţirea templului, înălţată 
de Solomon se observă bine actualizarea fricii şi roadele ei în viaţa 
oamenilor (3 Regi 8, 43) şi alte popoare sînt invitate să ia exemplul 
acestui mod de ·existenţă. 

Poruncile -care trebui,au să fre ascultate prin intermediul fricii fiind 
de origine divină şi reglementînd viaţa morală, atunci cînd erau înde
plinite, aveau drept consecinţă ideală, organizarea vi:eţii umane după 
planul divin. Trăind astfel omul înţelegea raţiunea unor restricţii şi de 
aici înţelepciunea (lov 28, 28). Cultivarea temerii de Dumnezeu ducea 
la luminarea raţiunii (Ps. 110, 10) care era întunecată din cauza ·păca
tului. Şi cum fiecare om suferea de urmările păcatului, fiecare trebuia 
să aibă sentimentul temerii de Dumnezeu pentru ca prin el să-şi reechi
libreze raţiunea (Edez. 12, 13). Cînd era în păoat mai ales, gîndindu-se 
1a înfrk,oşătoarea şi dreapt,a juideoată ,a Domnului, omul îşi sporna teama 
de El 17. Ascultarea de Creator implica prezenţa fricii prin care omul 
ar fi putut să trăiască în veci : «Anii celor fără de lege sînt puţini, dar 
frica de Dumnezeu lungeşte zilele omului)) (Pilde 10, 27). Ferirea de rău 
este dovada unei înţelepciuni care are la bază frica de Dumnezeu. Omul 
ţine la darurile pe care le-a primit de la Creator şi vrea să le păstreze. 
In acest sens frica îl ajută la înţelegerea şi alegerea binelui (Pilde 14, 
16).' Deşi ar putea să pară că teama îl coboară pe om în faţa lui Dum
nezeu pentru că menţine între om şi Dumnezeu raporturi de ascultare 
şi smerenie, din contra ea îl ridică, îl reabilitează, îl umple de forţă şi 
viaţă, de belşug şi bunăstare pe plan material şi spiritual, îl fereşte de 
nenorocire (Pilde 19, 23). După căderea sa omul a avut în faţă viaţa şi 

15. Du P. Grou, op. cil., p. 49. 
17. Du P. Grou, op. cit., p. 49. 

16. «Dictionnaire encyclopedique ... »; p. 409. 
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moartea, apa şi focul, dar a fost sfătuit să aleagă viaţa ca să trăiască 
(Deut. 30, 15). 

A urma viaţa, a merge pe calea binelui, înseamnă a nu săvirşi răul, 
a- nu-l dori : «Frica de Dumnezeu este urgisirea răului» (Pilde 8, 13). 
Acest dar al lui Dumnezeu este generator de pace şi de sănătate (Sirah 
1, 17) deci este în mod imperios necesar vieţii trupeşti şi sufleteşti. Cel 
ce este iubit de Dumnezeu primeşte din belşug astfel de daruri şi mereu 
omul se teme ca pentru păcatele sale să nu fie exclus din această dra
goste divină, din cauza dreptăţii dumnezeieşti 18, din această dragoste 
din care se împărtăşeşte de sfinţenie şi lumină. 

Temerea de Dumnezeu ca judecător fereşte pe om de a -cădea pr,adă 
viciilor 19 şi-l ajută să-L cunoască mai bine pe Creatorul său 20 , să fie 
conştient de rostul vieţii sale, să ştie cui să mulţumească pentru toate 
binefacerile primite (Pilde 2, 3-6). 

Frica de Dumnezeu pe care o recomandă Sfînta Scriptură ca bază a 
unei vieţi plăcute lui Dumnezeu prin desăvîrşirea vieţii şi a virtuţilor 
nu este o frică care angajează spaima destructivă. Ea nu este frica pe 
care o .a,u demonii ,care cred şi se -cutremură {Iacov 2, 10) ; nu este 
frica în care nu se vede decît dreptatea răzbunătoare şi precipitată 
pentru sufletul înfricoşat în disperare. Ea este respectul fără margini 
care inspiră ascultarea şi cunoştinţa de Dumnezeu, gîndirea la infinit~le 
sale desăvîrşiri ziditoare de suflet pentru om 21 • Teama pe care Dumnezeu 
o inspiră omului din dragoste, trebuie să-l ducă pe om înspre dragostea 
de Dumnezeu. 

Se observă în Vechiul Testament, în epoca de după primirea Legii 
că Dumnezeu foloseşte multe· mijloace pentru a menţine trează frica 
faţă de Dînsul. Dacă păcatul duce la sancţiuni exemplare, virtuţile duc 
la promisiuni prin care Dumnezeu se face şi mai dorit de oameni 22 (Le
vitic 18, 5; 28, 1-14). Porunca aspră era ea însăşi un fel de ameninţare. 
Ameninţarea la rîndul ei suger,a sancţiunea 23 aşa cum promisiune-a, re
ferirea la binefacerile date 24 şi anunţarea anumitor pretenţii (Deut. 18, 
13; 5, 8-9) făcea să transpară stimularea virtuţilor. Dumnezeu fiind 
adevărat, cine nu trăieşte în acest adevăr, nu va fi ocolit de mima cea 
dreaptă şi înfri~oşătoare a Sa. In privinţa îndreptării vieţii, frica face 
adesea ceea ce nici dragostea nu poate face 25• 

Inţelepciunea nu are preţ pe pămînt 26 (lov 28), de aceea şi frica 
cu toate virtuţile ce decurg din ea este deosebit de preţioasă în între
ţinerea unor relaţii autentice între om şi Dumnezeu, în desfăşurarea unei 
autentice vieţii morale aşa cum reiese mai ales .din cartea «Inţelepciu
nea lui Solomon». 

18. Bernard Ha.ring, «La Joi du Christ II., Paris, 1966, p. 88. 
19. M. L'abbe Paul Barbier, «Les sauvegardes», Paris, 1900, p. 98-99. 
20. R. P. Leonce de Grandmaison ... , op. cit., p. 4. 
21. «Dictionnaire encyclopedique ... » p. 409. 
22. Pierre Ch. Marcel, op. cit., p. 188-190. 
23. Edouard Ham-el, S. J., «La Joi naturelle el la Joi du Christ», Paris, 1964, p. 116. 
24. Edouard Hamei, op. cit., p, 122. 25. M. L'abbe Paul Barbier, op. cit., p. 101. 
26. M-elle Brocard, op. cit., p. 52. Vezi şi Wilfred Monod, cVers Dieu ou J'ascen-

sion de l'homme», Paris, 1923, p. 37. 
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Prin întreţinerea stării de frică, Dumnezeu nu desfiinţează liberul 
arbitru al omului. In multe cazuri păcatul nu primeşte o sancţiune ime
diată. ln alte cazuri, oamenii buni sînt pedepsiţi, iar cei răi iertaţi şi 
aceasta pentru ca faptele bune săvîrşite să nu-şi piardă valoarea lor mo
rală şi pentru ca liberul arbitru să nu fie desfiinţat. Dacă în toa,te ,cazu
rile Dumnezeu ar pedepsi imediat greşeala făcută, atunci faptele bune 
s-ar face doar din frică şi şi-ar pierde din valoarea lor morală, iar libe
rul arbitru ar fi ştirbit în esenţa sa. 

Din dragoste însă, în Vechiul Testamen't, Dumnezeu a procedat în 
foarte multe feluri pentru ca să menţină pe om întru adevăr pentru a-şi 
putea desăvîrşi viaţa, pentru a fi mereu orientat spre Dînsul 27. Temerea 
insuflată omului n-a ştirbit cu nimic din bunătatea şi dragostea di vină 
pentru că în nenumăr.ate locuri în Vechiul Testament, Dumnezeu îşi des
coperă intenţiile Sale f,aţă de popor în •care se vede dragostea. 

Deşi temerea de Dumnezeu era voită şi cerută de Acesta, totuşi de 
multe ori înşişi oamenii o cereau fiind conştienţi de darurile ce veneau 
prin ea (Ps. 118, 120), deoarece necesitatea ei în viaţa cotidiană a omului 
era evidenţiată de păcatul ce îndepărta pe om de dorinţa din legea 
divină. 

Proorocii au propovăduit şi ei frica de Dumnezeu punînd în lumină 
caracterul, roadele, necesitatea ei, convingînd că prin aceasta oamenii 
simt prezenţa dragostei divine în viaţa lor şi sînt ajutaţi să păstreze 
raporturi de iubire cu Dumnezeu. 

2. Hristos întruchiparea dragostei şi jertfelniciei noastre*. Dragos
tea în general este o înclinaţie a sufletului spre un bine cu care do
reşte să se unească. Dragostea este dirijată de dorinţa de a fi fericit, 
de a fi unit cu binele suprem 28. Cel mai înalt obiect al sufletului raţional 
este Dumnezeu care singur poate -fi voit pentru EI însuşi. Dumnezeu 
cuprinde în sine binele suprem şi nimic în lume nu e buri decît atunci 
cînd într-un fel sau altul se raportează Ia Dumnezeu 29. Cită vreme omul 
prin structura creaţiei sale este atît de legat de Dumnezeu este firesc 
ca toate acteie şi lucrurile sale să fie raportate la Cel prin care-şi pot 
căpăta o autentică valoare. Faptul că Dumnezeu acceptă acest lucru 
dovedeşte dragostea Sa pentru făptură. 

Dar a fi iubit de Dumnezeu implică a-L iubi Ia rîndul nostru. Iar 
dispoziţia sufletului nostru de a se apropia de Dumnezeu întru iubire, 
nu este dectî un alt aspect al dragostei cu care aceasta ne iubeşte pe 
noi. Aceste două fenomene nu există alături, ci unul prin altul 30. Dra
gostea nu este ceva în afară de Dumnezeu 31 pentru că Dumnezeu este 

27. Du P. Grou, op. cit., p. 49. 
'' Despre dragoste îh Noul Testament veZ!i: Rom. 5, 8; 12, 9; 13, 10; 2 Cm. 5, 14; 

8, 7; 1 Cor. 13, 2, 8; 14, 1 ; 16, 14, 24; 8, 1; Efes. 3, 19; 1 Tim. 1, 14-15, 4, 12; 2 Tim. 
1, 7; Colos. 3, 14; 1 Tes. 3, 12; Filimon 7; Galat. 5, 6, 13, 14; Filip. 1, 9; Evrei 13, 
1; 12; 6; Matei 5, 44; Ioan 15, 3; 2, 23; 3, 16; 35-34; 16, 27; 14, 15; 17, 24; 1 
Petru 4, 8; Iuda I, 21; 1, 2; 2; 1 Ioan 2, 5; 4, 7, 12; 5, 3; 3, 18; 4, 8; 19; 4, 18-; 
2 Ioan 1, 6. 

28. J. Ev. Pruner, «Bibliotheque theologique du X!X-e siecle Theologie morale I», 
Paris, 1880, p. 223. 29. Ibidem, p. 224. 

30. Dietrich Bonhoeffer, «Ethique», Geneve, 1965, p. 29-34. 31. Ibidem. 
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dragoste ( 1 Ioan 4, 8, 16) ; şi pornind de la Dumnezeu ea nu este o vir
tute pentru altele, ci deasupra tuturor, este legătura lor, forma prin care 
celelalte virtuţi îşi găsesc expresie 32 . Pentru a aduce la expresie con
cretă o virtute, pentru a o manifesta prin ceva superior, este nevoie de 
libertate şi de voinţă. 

Studiind analitic dragostea se observă că principala ei caracteristică 
este tendinţa de asemănare între cel ce iubeşte şi cel ce este iubit 33 • 

Ea include toată gîndirea şi acţiunea posesorului, de aceea atunci cînd 
există în mod autentic, subjugă totul, devenind adevărata şi unica viaţă 
a sufletului. 

Atunci cînd dragostea este călăuzită de un principiu supranatural, 
dispare orice primejdie de deviere de pe calea cea dreaptă. Fără acest 
principiu, voinţa care alimentează existenţa dragostei, ar fi ştirbită po
sibilitatea celei mai nobile realizări 34 . 

Prin dragoste omul realizează comuniunea cu Dumnezeu căreia i-a 
fost destinat de la început şi într-o anumită măsură participă la sfinţe
nia lui Dumnezeu. Mai mult sau mai puţin conştient, mai încet sau mai 
repede, omul tinde spre împlinirea scopului cu care a fost creat - co
muniunea cu Dumnezeu prin dobîndirea asemănării. Dragostea oferă 
omului posibilitatea de a se uni cu tipul său primordial. De aceea dra
gostea este o îmbinare între muncă deci voinţă şi libertate 35. Acestea 
întreţin şi sporesc dragostea, îi dau viaţă şi valoare. Dacă voinţa for
mează fundamentul dragostei, atunci Dumnezeu este ţelul şi scopul ei, 
adică potrivirea ei cu divinitatea, conformarea la legea divină. In această 
postură dragostea formează motivul central •al moralităţii creştine. Şi, 
deoarece dragostea deschide drumul dobîndirii asemănării prin intrarea 
în comuniune cu Creatorul, aceasta se realizează dar nu într-un plan 
de egalitate ci în raporturi filiale. 

Potrivit acestor înalte caracteristici, dragostea este singurul ideal 
al vieţii care nu va trece, nu se va schimba, nu va fi întrerupt nici 
după moarte 36. Perspectiva dragostei este desăvîrşirea 37. A discuta însă 
despre ea înseamnă a o analiza doar în aspectul ei de suprafaţă. Dra
gostea mai întîi trebuie trăită, experiată. Atunti ea schimbă modul de 
viaţă iar puterea ei dă îndreptăţire. 

Din punct de vedere al idealului posibil, dragostea este infinită. 
Măsura ei este a iubi fără măsură, dar din punct de vedere practic uman, 
«nimic nu este mai mare dedt a-ţi da viaţa pentru prietenii tăi» (Ioan 
15, 13) 38. 

In acelaşi moment al concretizării ei în sfera umorului, dragostea 
se face transparenţa inefabilului împărăţiei cerurilor, a biruirii răului, 
extazul frumuseţii sale reUectînd eterna frumuseţe divină. 

32. Bernard Hăring, op. cit., p. 119. 33. J. Ev. Pruner, op. cit., p. 224. 
34. Ibidem, p. 227. 
35. R. P. Albert Maria Weiss, «Apologie du chrislianisme. Nature el surnature» 

II, Paris, 1894, p. 478. 
36. Rene Voillaume, «A Ia suite de Jesus», Paris, 1968, p. 34-35. 
37. A. D. Sertillange, «Les sources de la croyance en Dicu•, Paris, 1928, p. 376. 
38. C. Quicvreux, op. cit., p. 198. 
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Reintegrarea omului prin dragoste în comuniunea divină presupune 
acceptarea de către divinitate a împăcării cu omul. Dragostea noastră 
pentru Dumnezeu nu este decît dovada persistenţei fiinţei divine în om, 
actualizată prin Iisus Hristos. Dacă Mîntuitorul este mijlocul transmi
terii dragostei lui Dumnezeu pentru om, acelaşi Mîntuitor trebuie să fie 
şi mijlocul reîntoarcerii dragostei pe acelaşi drum de unde a plecat, 
aducînd cu sine sufletul omenesc ca un cîştig al colaborării voinţei di
vine cu cea umană 39. 

Fiind dragostea Tatălui arătată concret, Hristos este calea spre Tatăl, 
spre comuniunea cu Dumnezeu în care ne susţine Duhul Sfînt cel care 
aprinde şi ţine nestinsă iubirea în noi. 

In această acţiune mîntuitoare credinţa are un rol important, ea 
înflăcărează dragostea şi în acelaşi timp se face deplină şi mai vie 40• 

Venind de la Dumnezeu dragostea poartă în sine pecetea păcii. 
Şi dacă ea s-ar cumineca întregii lumi încolţind în sufletele tuturor 
oamenilor şi i-ar strînge pe toţi ca într-o legătură cţ desăvîrşirii atunci 
toate relele ar dispărea. Insăşi natura lucrurilor s-ar transforma. La
crimile şi tristeţea dragostei sînt mai dulci decît obişnuitul rîs şi decît 
bucuria 41 . 

Vechiu~ Testament care a caracterizat relaţia om-Dumnezeu prin 
frică a avut un rol bine determinat în privinţa educării omului pentru 
primirea dragostei depline a lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos. Este ade
vărat că la început voia lui Dumnezeu se îndeplinea din frică dar odată 
cu obişnuinţa, intensitatea fricii dispare, lăsînd loc liber dragostei 42• 

Legea veche ca alinţă între popor şi Dumneezu era deja o expresie a 
dragostei divine 43• Frica mîntuitoare se menţine în sfera respectului iar 
respectul este la hotarele dragostei. 

Dacă în Vechiul Testament slava lui Dumnezeu manifesta de la 
o oarecare distanţă mai mult puterea decît iubirea, în Noul Testament 
iubirea se manifestă de aproape 44. 

O consecvenţă în acest fel de manifestare a lui Dumnezeu faţă de 
lume există. In Vechiul Testament Dumnezeu dorea ca oamenii să se 
supună legii nu din frică ci din dragoste (Deut. 2, 1-22; 5, 10; 7, 9) 45 , 

deoarece omul a fost făcut pentru dragoste şi aceasta trebuie să fie 
caracteristica întregii vieţi omeneşti în toate manifestările ei trupeşti 
sau sufleteşti. Omul trebuie să se teamă de Dumnezeu pentru imperfec
ţiunea vieţii sale şi să-l iubească pentru desăvîrşirea sa infinită. «Ce 
:cere de la tine, o Israile, Domnul Dumnezeu, dedt să te temi şi să-L 
iubeşti din toată inima?» (Deut. 10, 12). 

39. B. Hăring, op. cit., voi. I, p. 447. 40._ Idem, op. cit., voi. II, p. 48. 
41. St. Jean Chrysostome, «La XXXII-e home/ie sur I-e epître aux Corinthiens», 

5-6, apud Ph. E. Legrand, «Saint Jean Chrysostome», Paris, 1924, p. 165-168. 
42. Sf. Basile, «Home/ie in Ps. XXXII, 6», apud L'abbe Jean Riviere, Saint Basile 

eveque de Cesarec, Paris, 1925, p. 106--107, vezi şi Le R. P. Chaignon, «Meditations 
religieuses ou Ia perfection de I'etat religieux,, tom. III, Paris, 1922, p. 305, vezi şi 
«Vocabulairc ... », p. 38. 43. B. Hăring, op. cit., tom. I, p. 381. 

44. Pr. Prof. D. Stăniloae, «Icoanele în cultul -ortodox», !n rev. «Ortodoxia», an. 
XXX, nr. 3, iulie-sept. 1978, p. 486. 45. E. Hamei, op. cit., p. 114. 
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Odată ce prin frică viaţa omului se îndrepta şi omului îi intra în 
fire să trăiască după voia lui Dumnezeu, frica dispărea odată cu pă
catul şi atunci apărea dragostea· care continua progresul moral al vieţii 
început din frică, spre desăvîrşire 46• 

Iubirea presupune eliberarea de păcat, odată cu păcatul piere şi 
frica de pedeapsă, de aceea dragostea izgoneşte frica ( 1 Ioan 3, 20 ; 
4, 18) cu toate defectele ce decurg .sau depind de ea şi de păcat 47 . In 
Vechiul Testament se păstra o distanţă între om şi Dumnezeu pentru 
că Dumnezeu era nevăzut, în timp ce în Noul Testament, Dumnezeu 
vine în maximă apropiere faţă de om, restabilindu-i acestui·a demni
tatea de fiu. Este adevărat că în legea veche, unde păcatul întreţinea 
conştiinţa vinovăţiei, iar iubirea lui Dumnezeu era mai vag manifes
tată, mai mult subînţeleasă, frica excludea posibilitatea desăvîrşirii în 
iubire. Aceasta este frica provocată de păcat. Dar frica pornită dintr-o 
autentică moralitate bazată pe iubirea de Dumnezeu a,.vea garanţia de
plinătăţii şi avea o valoare mai înaltă. «Nu le lipseşte nimic celor ce 
s~ tem de Domnul». Tinzînd spre identificarea cu iubirea, aici frica îm
prumută caracterul latreutic al acesteia 48• 

Frica are deci două etape de existenţă sau forme de manifesta.re. 
Una mai depărtată, alta mai apropiată de dragoste. Ea este un dar, 
însă pregăteşte pentru primirea unor daruri şi mai înalte. De aceea 
trebuie să aspirăm la dragostea desăvîrşită care înlătură frica - cum 
zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, care o înnobilează, care o transformă 
în fiică a dragostei 49 . Această transformare este maxima valorificare 
a tuturor celorlalte daruri care sînt în noi şi care se orientează spre 
valoarea supremă, Dumnezeu, în dragostea prin Iisus Hristos. Acolo 
unde dragostea creşte spre deplinătate, frica scade pînă la dispariţie, 

dragostea. punînd stăpînire pe sufletul omului şi formînd caracteristica 
întregii vieţi. Totuşi şi în dragoste trebuie să avem o frică : aceea că 
nu-l iubim pe Dumnezeu cit ar trebui 50• ln acest sens, această frică 
inocentă îi inspiră omului o continuă vigilenţă asupra lui însuşi pentru 
a nu displăcea cu nimic celui pe care-l iubeşte. Frica sclavului rece, 
care îngheaţă inima, care face totul din interes nu poate produce ase
menea efecte. 

1n Noul Testament, Dumnezeu nu e ascultat că este înfricoşător 
ci pentru că este bun. Nu e temut ca un stăpîn ci iubit ca un tată. 

In dublul ei aspect, frica deşi nu este desăvîrşire, duce la îndrep
tare. Vouă porunci are omul de împlinit : A se feri de rău şi a face 
binele. Frica îl poate ajuta în ferirea de rău, dar dragostea este aceea 
care-l ajută să facă binele, dindu-i cea m·ai înaltă valoare r.1. 

46. Le R. P. Chaignon S. J., op. cit., p. 305. 
47. M. L. King, «La lorce d'aimer», Paris, 1965, p. 187-188. 
48. Sf. Maxim Mărt., «Răspunsuri către Talasie», în «Filocalia», voi. III, trad. de 

Prof. Stavr. Dr. D. Stăniloae, Sibiu, 1948, p. 39-43. 49. Du P. Grou, op. cit., p. 49. 
50. Ibidem, p. 238, vezi şi R. P. Leonce de Grandmaison, op. cit., p. 6, vezi şi 

M-elle Brocard, op. cit., p. 52. 51. Du P. Grou, op. cit., p. 51-54. 
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Precum există o frică mai apropiată de dragoste deci de desăvîr
şire, tot aşa există şi o dragoste mai apropiată de frică deci de imper
fecţiune şi anume atunci cînd omul nu are decît a alege între a fi sal
vat prin dragoste sau a fi condamnat fără ea. Această dragoste deter
minată de frică este imperfectă deoarece cel ce iubeşte nu se detaşează 
complet de păcat, iubind pe Dumnezeu numai pentru desăvîrşirea sa 
infinită 52. 

In relaţia de filiaţiune omul are un perma"nent control asupra sa 
pentru a nu supăra prin nimic pe Dumnezeu, pe cînd în depărtarea de 
Dumnezeu frica e legată de păcat. Frica, aşadar, este pentru timp dra
gostea pentru eternitate 53, în Noul Testament frica fiind sentimentul 
dăruirii totale a omului spre Dumnezeu. Chiar dacă în Noul Testament 
relaţia om-Dumnezu este bazată pe dragoste, supunerea nu este exclusă 
din obligaţiile omului faţă de Părintele ceresc. Supunerea şi împlinirea 
legii indisolubil legate, dovedesc şi întăresc dragostea filială primită ca 
dar 54. 

In legămîntul nou, îndemnurile pentru ataşarea la darul cel mai 
înia:lt •oare este dr,agostea ,sînt nenumăriate : «Nu ,te teme Iosife zi,ce în
gerul, protectorului Sfintei Fecioare (Matei 1, 20) ; «Nu te teme Marie:.>, 
îi zice îngerul Gavriil Născătoarei de Dumnezeu (Luca 1, 30) ; «Nu vă 
temeţi ! », zice Mîntuitorul Sfinţilor Apostoli (Marcu 6, 50 ; Luca 15, 32 ; 
Matei 6, 25-34) voind să le stimuleze încrederea în Dumnezeu ; fe
meilor mironosiţe după înviere Domnul Iisus Hristos le zice : «Nu vă 
spăimîntaţi ! căutaţi pe Iisus Nazarineanul cel răstignit» (Marcu 16, 6 ; 
Matei 28, 5). Şi iarăşi Sfinţilor Apostoli după înviere·: «Pace vouă! Eu 
sînt ! Nu vă temeţi!» (Luca 24, 36). 

Hristos este garanţia liniştii şi a păcii ,., celui ce crede .in El, pace 
în care creşterea virtuţilor se face mult mai uşor. Venirea împărăţiei 
dragostei care alungă frica a fost proorocită încă din psalmi : «Domnul 
este ajutorul şi Mîntuitorul meu, de cine mă voi teme, Domnul este 
păzitorul vieţii mele de cine mă voi înfricoşa?». 

Iubirea de Dumnezeu ourartă, produce bucuria negrăită în Domnul * * 
( 1 Petru 1, 8). Prezenţa lui Dumnezeu are aceeaşi ziditoare roadă. La 
înălţarea Domnului, la ceruri, întristarea apostolilor se preface în bu
ourie deoar,ece Hristos le-a promis că este cu ei pînă la sfîrşitul vea
cului. ilricrederea în dragostea lui Dumnezeu faţă de noi ne dă bucurie. 
Dar pentru a rămîne în această stare trebuie să fim activi în împlinirea 
voinţei Celui Prna înalt 55 prin ,care obţinem unirea personra-lă cu Dum
nezeu care iartă şi sprijineşte. 

52. J. Ev. Pruner, «Bibliotheque theologique du XIX-e siec/e. La theologic mo-
rale», I, Paris, 1880, p. 236. 53. Le R. P. Chaignon S. J., op. cit., p. 305. 

54. D. Bonhoeffer, «Le prix de la grâce», Neuchâtel, 1962, p. 24-50. 
'' Despre dispariţia fricii în Noul Testament vezi: Martei 8, 26; 10, 8; Filip. 1, 

28 ; 2. 12; I, Ioan 4, 18; şi ,texte paralele. 
'' ''. Despre bucurie în Noul Testament vezi şi: Matei 2, 10; 25, 21, 23; 28, 8; 

Luca 1, 14, 44; 2, 10; 15, 7, 10, 24, 41, 52; Ioan 3, 29; 15, 11; 16, 22, 17, 13; Fapte 2, 46; 
8, 8; 12, 14; 13, 52; 15, 3; Romani 14, 17; 15, 13; 2 Cor. 1, 24; 7, 4; Ga]a,t. 5, 22; 
Filip. 1, 4, 25; Colos. 1, 12; 3, 16; 1 Tes. 2, 19-20; Evrei 12, 2; 3 Ioan 4; luda 1, 4. 

55. M. Du Gard, «Sur Ies frontieres de Ia foi», Paris, 1928, p. 166-167. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



106 Pr. Drd. TH. DAMIAN 

Bucuriile pămînteşti sînt doar o clipă. Bucuria în Iisus Hristos e 
veşnică. La aceasta ne invită cînd zice : «Intraţi întru bucuria Mea ca 
bucuria Mea să fie deplină în voi». Odată cu Hristos bucuria dragostei 
autentice începe d~ pe pămînt şi se t.ermină în ceruri. Nu poate avea 
parte de bucuria negrăită în Hr_istos cel care nu împlineşte din dragoste 
poruncile Lui 56• Creştinul care prin paza poruncilor rămîne în dragostea 
lui Hristos se bucură de darurile pe care le primeşte în viaţa prezentă 
dar şi mai mult de cele din viaţa veşnică 57 . Trăirea spirituală în Dum
nezeu în lumea aceasta, nu numai din lucrurile bune ci şi din sufe
rinţă, face un prilej de bucurie ?8. Ceea ce ne garantează permanenţa , 
bucuriei este încrederea nestrămutată în dragostea lui Dumnezeu 59 prin 
Jisus Hristos care este purtătorul bucuriei (Luca 2, 10) şi în care orice 
virtute desăvîrşindu-se, emană bucuria ce stimulează şi ea la perseve
renţa în viaţa morală plăcută voii lui Dumnezeu. Iradiind strălucirea 
şi căldura dragostei în jurul său, prin aceasta din bucurie creştinul tre
buie să-şi facă o atitudine permanentă ( 1 Tes. 5, 16) şi nu un act oca
zional. 

Crearea omului după chipul lui Dumnezeu este începutul chenozei 
divine şi expresia iubirii care în acest stadiu nu se sfîrşeşte niciodată. 
Cel mai puternic motiv de a-L iubi pe Dumnezeu este desigur dragostea 
Lui pentru noi : Dumnezeu în cer, noi pe pămînt, Dumnezeu adîncul de
săvîrşirii, noi săvîrşind păcatul, Dumnezeu cel ce este, noi cei muri
tori. Aceste două extreme le vedem unite prin dragostea cea mai tan
dră, mai constantă şi mai generoasă. 

Dragostea lui Dumnezeu este imensă. El ne-a iubit nu numai cînd 
• noi nu-L iubeam, ci cînd nu puteam să-L iubim fiindcă nu eram. Dl,lm
nezeu apoi ne-a iubit şi atunci cînd l-am provocat să ne urască. Dacă 
ne gîndim la tot ce a făcut Dumnezeu pentru noi în ordinea naturii şi 
a harului, la toate sacrificiile şi binefacerile date sau promise, la toate 
favorurile primite în particular, nimic din noi sau de lingă noi nu ne 
va îndemna să nu-l iubim şi să nu-i demonstrăm sinceritatea dragostei 
noastre prin devotamentul sacrificiului, puritatea intenţiilor şi sfinţe
nia lucrărilor. 

Dacă în ordinea naturală inima cea mai iubitoare se răceşte cînd 
se loveşte de indiferenţă, cum să nu admirăm răbdarea nesfîrşită a lui 
Dumnezeu care deşi se loveşte de indiferenţa noastră, continuă să ne 
iubească. Pînă acum constanţa omului în a-L supăra n-a putut birui 
constanţa Lui în a ne iubi. Şi continuă să-l întrebe : «Mă iubeşti tu pe 
Mine, făptură mult iubită'?» 00. 

Dragostea lui Dumnezeu pentru noi se vede din creaţie, din acor
darea chipului său, omului, din trimiterea unicului său Fiu, din promi
siunea împărăţiei cerurilor. Nu este lucru pe care să nu-l fi făcut Dum-

56. Jules Lagneau, «De l'existence de Dieu», Paris, 1925, p. 138. 
57. Fernand Laudet, «Histoire populaire de Jesus», Tours, 1923, p. 157 . 

. 58. Sf. Ioan Gură de Aur, «A XV III-a omilie Ia poporul Anliohiei, 3-4», vezi 
Ph. E. Legrand, op. cit., p. 81. 

59. M. Olphe Galliard, «La periec/ion du chretien», Paris, 1968, p. 192-197. 
60. Le R. P. Chaignon S. J., op. cit., p. 308-311. 
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nezeu pentru a fi iubit de noi 61 . Şi legea este un aspect al dragostei 
Sale pentru noi. Dumnezeu a dat-o pentru că a iubi't primul. Dar omul 
a căzut din dragoste, a ajuns sub legea pe care a împlinit-o de frică şi 
prin Iisus Hristos a ajuns iar la dragoste, restabilindu-şi legătura cu 
Dumnezeu prin semeni. 

Dumnezeul transcendent şi atotputernic a iubit primul pe omul mic 
şi păcătos. Dialogul dragostei între om şi Dumnezeu a fost iniţiat de 
Creator pentru ca omul să aibă un exemplu pentru dialogul lui cu 
semenii 62 . 

Pi:in semenii părtaşi la comuniunea dragostei fireşti, omul se ridică 
deasupra naturii sale pînă la dragostea divină. Iisus Hristos este· con
cretizarea cea mai pregnantă a dragostei Tatălui. Restabilindu-se în 
relaţiile filiale faţă de Dumn~zeu, Mîntuitorul nu ne iubeşte numai cu 
o dragoste frăţească ,ci el participînd şi 1a cre,aţie, dragostea S,a pentru 
noi, culminînd cu răstignirea pe cruce, capătă şi un grad de paternitate 63 

şi îşi face evidentă intensitatea şi ardoarea ei care arde tot ce e rău în 
noi, aprinzînd divinul. «Eu am venit pe pămînt pentru a arunca foc şi 
c,are e dorinţa Mea· da,că nu ,ca ,a,cest foc să ,se ,aprindă'?» {Luoa 12, 49). 

Prin Iisus Hristos - purtătorul harului - omul a fost restabilit în 
starea de har şi în drumul progresului său spiritual porneşte de la starea 
de natură pentru a intra şi rămîne definitiv în starea de har 64, în comu
niunea cu Dumnezeu şi a se bucura de ceea ce Acesta a pregătit celor 
ce-L iubesc, adică de ceea ce ochiul n-a văzut, urechea n-a auzit şi la 
inima omului nu s-a suit. 

Dragostea de Dumnezeu este o virtute supranaturală implantată in 
om şi care-l înclină pe acesta să-l iubească pe Dumneze.u mai mult ca 
pe orice pentru desăvîrşirea Sa, iar pe aproapele său pentru Dumnezeu 65. 

Cînd elementul divin din om este sursa dragostei morale iar ţinta este 
Dumnezeu însuşi, această dragoste se numeşte dragoste de Dumnezeu 66• 

Cită vreme dragostea aceasta este o virtute supranaturală înseamnă că 
ea ne-a fost dăruită, sădită în suflet de Creator, de aceea ea tinde spre 
Dumnezeu ca o bucăţică de magnet care tinde să se unească cu masa 
din care s-a desprins. Numai că dragostea are rolul de a-l trage cu ea 
şi pe om spre Dumnezeu şi de a-l transforma şi pe om în dragoste. De 
aceea dragostea nu se învaţă aşa cum nu se învaţă lucrurile cele mai 
fireşti. Omul trebuie doar să n-o împiedioe ,ci s-o lase să se mani
feste, căci ea iese singură la iveală în căutarea comuniunii. Fiind dar 
al Sfîntului Duh, Acesta ajută pe cel ce voieşte să crească dragostea 
ce o are. 

61. St. Jean Chrysostome, «Home/ies sur l'epîlre aux Romains», XXIII, apud 
J. Bareille, tom. XVI, p. 209. 62. «Vocabulaire» ... , p. 35. 

63. St. Jean Chrysostome, «Home/ies sur l'epîlre aux Philippiens II,,, apud J. Ba
reille, tom. XVIII, p. 467. 

64. J. Ev. Pruner, «Bibliolheque lheologique clu XIX-e • siecle, La lheologie fon
damentale ou apologelique», Paris, 1888, p. 177. 

65. J. Fleuriot, «Precis de Morale chreliennc», Paris, 1929, p. 73. 
66. J. Ev. Pruner, «Bibliolheque ... La theologie Morale I», p. 240. 
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Iisus Hristos fiind icoana dragostei divine, a pus accent deosebit în 
toată învăţătura sa pe această virtute. De aceea a redus toată legea şi 
proorocii Ia porunca iubirii. Toată activitatea Mîntuitorului, toată pre
dica şi cultul instituit, au drept scop stimularea, creşterea iubirii în sufle
tele oamenilor. Şi îl iubim pe Dumnezeu nu pentru binef,a-cerile Sale ci 
pentru desăvîrşirea Sa 67. Şi precum pentru a dovedi ardoarea dragostei 
Sale, Fiul T,a,tălui •ceresc a primit a se răstigni pe cruce, Ia fel şi noi tre
buie să facem din crucea suferinţelor pentru Hristos, dovada cea Diai 
Yie a iubirii ce i-o purtăm. Creaţia omului după chipul lui Dumnezeu 
nu este deloc întîmplătoare. Dumnezeu a făcut aceasta pentru ca omul 
să-l poată iubi mai uşor din toată inima. Creatorul i-a dat Evei un chip 
atît de asemănător cu al lui Adam pentru ca între ei în mod firesc să se 
instaureze o legătură a unei iubiri pe cit de tandră pe atît de durabilă. 
Iubirea de Dumnezeu are un fundament mai înalt, mai temeinic 68. Şi El 
însuşi o porunceşte : «Să iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău ... )), Motivul 
iubirii este cuprins în aceste cuvinte. El este Dumnezeul tău - izvorul 
dragostei, este desăvîrşit, infinit. Toate acestea sînt pentru tine. Este 
Dumnezeul tău ! Merită această iubire şi pentru ceea ce este EI şi pen
tru tot ce a făcut pentm noi, pentru că ne conservă în ordinea naturii 
şi a harului. Merită că este Răscumpărătorul, Creatorul, Sfinţitorul. El 
este Domnul. Şi deja ceea ce ne cere este atît de puţin în raport cu ce 
ne-a dat ! Şi ne cere imperios sub pedeapsa celei mai mari nefericiri, 
nefericirea veşnică 69 . 

Cînd ne gîndim la valoarea fiinţei iubite, atunci ne stimulăm şi mai 
mult iubirea, iar cînd medităm asupra infinitei desăvîrşiri a lui Dum
nezeu considerată ca bine esenţial şi nu la ceea ce a făcut pentru noi, 
atunci împingem dragostea spre desăvîrşire. Pentru a fi perfectă, dra
gostea trebuie să aibă ca motiv pe Dumnezeu în sine. Dragostea lui 
Dumnezeu sinceră, intensă, arzătoare şi indestructibilă trebuie să fie 
pentru noi un stimuleD;t Ia progresul iubirii noastre. Hristos iubeşte pe 
toţi oamenii căci s-a îljltrupat şi s-a răstignit pentru toţi dar ne-a iubit 
pe fiecare în parte pentru ca dragostea noastră să-i fie dedicată în ex
clusivitate. 

Iubirea faţă de Dumnezeu nu are margini. Esie o ţintă mereu vala
bilă pe care o vom atinge atunci cînd vom trece din viaţa aceasta în 
cea veşnică, cînd îl vom iubi pe Dumnezeu aşa cum ne iubeşte El 70. 

Dragostea pentru Dumnezeu ar trebui să fie ·egală cu a primului om îna
inte de cădere. Dacă păcatul strămoşesc a ştirbit-o, prin Botez ea îşi 
recapătă dimensiunea originală odată cu harul pe care îl primim. Şi 
atunci cînd slăbim în dragoste şi din har trebuie să facem tot ce ne stă 
în putinţă pentru a-i reda iar strălucirea pe care merită s-o aibă şi care, 
îi aparţine ontologic. Cită vreme trăieşte supus păcatelor, niciodată omul 
nu poate spune că şi-a împlinit datoria dragostei faţă de Dumnezeu. 

67. P. Berthier M. S., «La ele du ciel», Paris, 1904, p. 247. Vezi şi D~ P. Grou, 
op. cit., p. 278. 68. Le R. P. Chaignon S. J., op. cit., p. 335. 

69. Du P. Grou, op. cil., p. 236. 
70. St. Jean Chrysostorne, «Homelie sur l'amour de Dieu», apud J. Bareille, tom. 

V, p. 578---579. 
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Iubirea trebuie să-i fie cea dintîi constantă a vieţii - pentru că ea este 
singurul şi adevăratul sentiment demn de Dumnezeu care îi transferă 
şi omului înălţimea demnităţii divine. Adevărata iubire nu cere nici un 
efort. Ea se manifestă singură, liber, firesc şi necesar. Omul nici nu tre
buie să ştie că iubeşte. Iubirea trebuie să fie starea firească a existenţei 
lui. Dragostea de Dumnezeu este viaţa în Dumnezeu 71 . în dragostea 
autentică omul se uită pe sine, Dumnezeu trăieşte în el ca împlinire a 
tuturor speranţelor şi dorurilor sale. Eficacitatea dragostei divine în om 
este principiul vital al condiţiei sale în lume. Uitîndu-se pe sine, trăind 
numai în dragostea de Dumnezeu ca unică preocupare a vieţii, omul 
practică deja virtutea smereniei care-i purifică toate gîndurile şi senti
mentele lăsîndu-şi amprenta şi asupra voinţei concretizate în fapte. 

,,,., Smerenia dă omului conştiinţa că el iubeşte prea puţiIJ. pe Dumnezeu 
pentru a-şi răscumpăra prin iubire păcatele şi iubind mereu nu mai are 
nevoie ca împlinir·ea celorlalte virtuţi să-i fie poruncite, căci ele izvo
răsc în mod firesc din dragoste 72• 

La o iubire consacrată în întregime lui Dumnezeu, bucuria pe care 
o vom avea nu poate fi gîndită acum - zice Sfîntul Ioan Gură de Aur 73 , 

deoarece dragostea pentru Dumnezeu nu poate fi depăşită de nimeni din 
contra ea se face temelia tuturor realizărilor şi depăşirilor din viaţa 
creştinului. Fiind forţă, dragostea se cere tradusă în faptă. 
, Dragostea de Dumnezeu puternică, profundă, decisă, adevărată, 
oferă credinciosului o bucurie inepuizabilă şi irezistibilă, ea constituie 
un •sprijin m-or,a;J în faţa ,cărui,a ispitele se pierd. Şi cu toa,te că ele 1sînt 
pe cît de subtile pe atît de violente, vor fi învinse deoarece dragostea 
uneşte pe om cu Dumnezeu şi nimic nu-i poate despărţi : nici suferin
ţele, nici neliniştile, nici foamea, nici pericolele, nici persecuţiile, nici 
moartea, nici vi-aţa, nici îngerii, nici prezentul, nici viitorul. nici ceva 
din cele de sus, nici din cele de jos, nici o creatură născută sau 
nenăscută 74• 

Dacă Dumnezeu este iubire şi noi îl iubim şi pentru desăvîrşirea Sa 
şi pentru manifestarea concretă a iubirii faţă de noi, este imposibil să 
progresăm in această iubire fără a ne strădui să progresăm şi în ase
mănarea cu El. Căci dragostea este în mod esenţial imitaţie. Totul ne 
place la cel pe care-l iubim; ne adaptăm gusturile, gîndirea, manierele, 
adesea chiar fără să ne dăm seama. ,Cel pe care-l iubim devine un 
alter-ego. • 

Dragostea presupune unitate de gîndire, de simţire, de voinţă, uni
tatea duce la comuniune. Cînd se iubeşte cu adevărat este nevoie de 
a o dovedi : Cîtă vreme afecţiunea se limitează la cuvinte, îndoiala 
poate exista. Dar cînd cel ce iubeşte pentru a fi plăcut renunţă la încli
naţiile sale cele mai intime, cînd se dezbracă într-un fel de viaţa sa 
pentru a o lua pe cealaltă, iubirea este incontestabilă 75 . Dragostea în 

71. Du P. Grou, op. cit., p. 238-239. 
72. L. Bayard, «Terlullien et Saint Cyprien,, Paris, 1930, p. 169. 
73. Ph. E. Legrand, op. cit., p. 198-203. 
74. M. L'abbe Paul Barbier, op. cit., p. 110-112. 
75. -Le R. P. Chaignon S. J., op. cit., p. 74-75. 
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noi are ongme diYină. Dumnezeu a lucrat şi lucrează. El i-a făcut în
ceputul. Este de datoria omului să continue creşterea ei pînă la deplina 
comuniune cu cel ce este începutul şi Sfîrşitul. Dumnezeu este desăvîr
şirea în care se găseşte adevărata fericire. Şi omul tinde spre fericire. 
Comuniunea cu Dumnezeu pe care trebuie s-o realizeze îi oferă împli
nirea oricărui ideal. Comuniunea este o stare spre care omul tinde în 
mod liber şi necesar dacă ţinem cont de veritabila lui structură sufle
tească. Fiind şi fiinţa şi unitatea lui Dumnezeu, dragostea ne luminează 
asupra tainelor divine la care prin ea vom fi părtaşi. Ea este izvorîtă 
din unitate, de aceea chiar sub forma diversităţii, realizează unitatea, 
comuniunea. Trăirea în-dragostea lui Hristos şi pentru dragostea divină, 
eliberează progresiv pe om de tot ceea ce-i poate provoca căderea sau 
răcirea dragostei şi omul ştie prea bine că cea mai mare nefericire este 
de a nu putea iubi pe Dumnezeu. In creşterea dragostei, pe lingă harul 
divin, voinţa omului are rolul principal. 

ln decursul întregii vieţi atenţia omului trebuie să fie îndreptată 
spre ceea ce poate avea el mai valoros, spre dragoste. Mai ales că 
aceasta a venit de la Dumnezeu pură, dar prin păcat el a întunecat-o, 
a răcit-o. Dacă omul n-ar mai păcătui, dragostea s-,ar împlini mai repede. 
Dar în afară de pi'j.catul strămoşesc, omul mai face mereu alte călcări 
ale voii lui Dumnezeu, de aceea dragostea se curăţeşte şi se creşte cu 
mult efort. Uneori Dumnezeu îl încearcă pe om cu cîte o suferinţă. Dacă 
avînd impresia că Dumnezeu l-a părăsit el îşi scade dragostea pe care 
i-o purtase, atunci el este departe de realizarea deplină, finală. Dacă 
însă ,continuă să-L iubească şi să-i dea ,ce i se <a:uvine, atunci abia dra
gostea este pură şi autentică pentru că e necondiţionată. Dumnezeu e 
iubit nu pentru ceea ce-i dă omului ci pentru El însuşi. In această situa
ţie ,omul nu sie mai întoarce la •el. Se îndepărtează tot ima:i. mul:t de sine 
pentru a se pierde în Dumnezeu 76. Toată viaţa sa e o acţiune pusă în 
slujba celui pe care îl iubeşte. 

3. Viaţa creştinului, expresie a iubirii şi temerii de Dumnezeu. 
Dumnezeu care este Atotputernic şi mult milostiv, nu are nevoie de 
ostenelile noastre ca concretizare a virtuţilor pe care ni le-a dat ca 
daruri. Dar Dumnezeu vrea ca pe pămînt «toţi să fie una» (Io'an 17, 21) 
şi dacă comuniunea va fi realizată pe pămînt, în numele lui Hristos, 
Dumnezeu va intra în comuniune cu noi cu toţi spre desăvîrşirea noas
tră. Dar unitatea pe pămînt este greu de realizat şi totuşi Mîntuitorul 
ne-a învăţat cum se procedează pentru ca să fie totuşi realizabilă şi încă 
fără sacrificii prea mari din partea omului decît ascultarea, împlinirea şi 
concretizarea în viaţa sa a sfaturilor Fiului lui Dumnez·eu 77. 

Iubirea de aproapele este cheia împlinirii unităţii. Pe această iubire 
a pus Mîntuitorul cel mai mare accent încît din ea a făcut şi măsură a 
dragostei pentru Dumneze/\1. Iubirea de Dumnezeu este condiţionată de 
iubirea aproa,pelrui şi înt·regul Nou Test,ament abundă în a,cea,stă învăţă-

76. Du P. Grou, op. cil., p. 280, vezi şi L'abbe Jean Riviere, op. cit., p. 180-109. 
77. Pierre Ch. Marcel, op. cit., p. 274. 
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tură. «Poruncă nouă dau vouă, să vă iubiţi unii pe alţii» (Iq_an 13, 34). 
«Intru aceasta va •cunoaşte lumea că sînteţi ucenicii Mei dacă veţi avea 
dragoste întru voi» ,(Ioan 13, 35). «fotrucît aţi făcut unuia din aceşti 
prea miici fraţi ai Mei, Mie Mi-,aţi fă.cut» (Matei 25). «Cum poţi iubi 
pe Dumnezeu pe ,c,are nu-L vezi da,că nu iubeşti pe apro.ape1e pe ,c,are îl 
vezi?» ( 1 Ioan 4, 20). 

Hristos se află prezent în fiecare semen şi ne prilejuieşte fapta bună 
a dragostei mîntuitoare. Sfîntul Ioan Gură de Aur îndemna ca în fie
care sărac să vedem un Hristos. Oricînd am vrea să refuzăm pe aproa
pele nostru să ne gîndim la Hristos care n-a făcut nimic pentru a fi re
fuzat de noi 78• Dragostea de semeni ne consacră şi ne uneşte de pe 
acum cu Fiul lui Dumnezeu. Aceasta este fundamentul desăvîrşirii zice 
Sfîntul Vasile cel Mare, iiar Sfîntul Ioan Gură de Aur meditînd asupra 
rolului şi importanţei dragostei de semen( exclamă : «Eu nu cred că se 
poate mîntui cineva care n-a lucr.at nimic pentru mîntuirea aproapelui». 

Fiind indisolubil legate, dragostea de Dumnezeu şi cea de aproa
pele se pun în evidenţă reciproc. Prin dragostea de aproapele se arată 
dragostea de Dumnezeu, acestea nu cresc una fără alta ci se autentifică 
una pe alta. Aproapele este piatra de încercare a virtuţilor noastre. 
Referindu-ne la raportul nostru cu Dumnezeu, dragostea de semeni ne 
dă prilejul de a aduce o mică recompensă dragostei lui Dumnezeu pen
tru noi. Persoana lui Hristos este dragoste şi nu se relevă' decît unei 
iubiri reciproce. Iubind semenii, devenim discipolii şi prietenii Celui ce 
şi-a dat viaţa pentru toţi. Astfel dragostea porneşte de la Dumnezeu, 
trece prin noi şi ne mobiliz·ează şi prin semen se întoarce înapoi la Dum
nezeu dindu-ne nouă garanţia dreptăţii noastre. în această situaţie de 
penn,anentă di•alog•are cu Dumnezeu, iubirna aproapelui deja s,e situează 
în planul eternităţii 79 . La dragostea lui Dumnezeu răspundem cu dra
gostea de semeni. ln acest caz valoarea supremă a lui Hristos se răs
frînge asupra semenului şi îi acordăm dragostea noastră în mod dezin
Leresat pentru valoarea ce o reprezintă şi prin el pentru valoarea ce şi 

noi o reprezentăm ca participanţi la acelaşi chip. Prin aproapele noi ne 
împărtăşim de însăşi viaţa lui Dumnezeu. 

Aşa cum legea Vechiului Testament cuprindea referiri la Dumnezeu 
şi la aproapele şi reclama supunere, tot aşa şi Noul Testament cuprinde 
o singură lege referitoare la Dumnezeu şi la semen şi reclamă supunere 
din partea omului. Dacă dragostea lui Dumnezeu s-a manifestat pentru 
noi prin fapte, este firesc ca şi noi să o manifestăm pe a noastră tot prin 
fapte. Semenul este altarul de jertfă al faptei noastre şi Hristos este în 
el şi ipostatic şi spiritual, deci numai ascultîndu-l pe Hristos ne împăr
tăşim priet·enia Lui pe care o dorim atît de mult. 

Cel care-l iubeşte pe Dumnezeu, face din El tipul, modelul oricărui 
bine ce mobilizează voinţa. Aceasta este prima regulă a vieţii sale. A-şi 

78. M. Olphe Galliard S. J., op. cil., p. 35-36. 
79. Rene Voi!laume, op. cit., p. 35. 
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orienta voinţa spre Dumnezeu, dragostea fiind singurul şi veritabilul 
principiu practic de morală cu valoare definitivă. Prin prisma aproape
iui, dragostea este condiţia categorică a progresului moral al vieţii şi 
al omenirii. 

Dacă moralitatea este manifestarea divinului în om şi dacă divinul 
se manifestă prin dragoste, aceasta este cel mai autentic principiu prac
tic moral, pentru că el generează fapta bună. Nimic nu are o putere mai 
mare de determinare a faptei bune ca dragostea 80. După toată învăţătura 
Mîntuitorului, dragostea în esenţa ei este acţiune, faptă. 

Desăvîrşirea legii vechi stă în porunca iubirii, Iisus Hristos ne-o 
cere. «Da,că Mă iubiţi, păziţi poruncile Mele» zice Domnul. Dragostea 
de semeni se extinde şi la duşmani. Pentru că poartă tot chipul lui Dum
nezeu. Pentru că dragostea biruieşte răutatea. Pentru că Hristos ne-a 
dat cel dintîi exemplu. Pentru că el «face să răsară soarele său peste 
cei buni şi peste cei răi ; şi plouă veste cei drepţi şi peste cei nedrepţi». 
ln acest fel şi mai mult semenul devine piatra de încercare a stabilităţii 
şi intensităţii dragostei, ascultării şi credinţei noastre. 

Sfinţii Apostoli care s-au împărtăşit cel mai mult de dragostea fo
văţătorului lor sînt pentru noi un cămin din care ne împărtăşim de ace
laşi mare dar care ni se transmite prin Biserica întemeiată de Fiul lui 
Dumnezeu. In Biserică toţi creştinii formează trupul lui Hristos. Dra
gostea sudează legăturile între mădularele trupului. Numai aşa este 
iubit Dumnezeu potrivit dorinţei Lui 81. Dragostea noastră faţă de Dum
nezeu creşte prin faptul că sîntem mădulare active ale trupului Său. Din 
dragoste nemărginită Iisus Hristos a rămas izvor nesecat în lume pentru 
ca prin Euharistie oricine să poată intra în comuniune de iubire cu El, 
să primească harul prin care curăţindu-se, să-l simtă pe Fiul lui Dum
nezeu viu în el. 

Sfînta Euharistie este dovada manifestării permanente a dragostei 
divine. Ea face totul pentru om. Il conduce, îl mîntuieşte, îi dă binecu
vîntarea sfinţitoare. Aceasta este viaţa lui Hristos pe altarele noastre. 
Este un exerciţiu al tuturor virtuţilor practicat cu o inefabilă desăvîr
şire. Dragostea lui Dumnezeu este nesfîrşită şi admirabilă. Nu refuză 
pe nimeni. Se lasă apropiat, atins, primit, mîncat de către oricine, mici, 
mari, simpli sau savanţi, drepţi sau păcătoşi. în timpul vieţii pămîn
teşti n-a avut unde să-şi plece capul. 

Sub voa'lul Sfintei Taine, El primeşte de la noi 1că.minrul pe care i-L 
oferim. Aceasta este dragostea cea mai pură v5i dezinteresată pe care o 
păstrează ca un izvor în Biserica Sa spre care sîntem chemaţi mereu, 
pentru a ne sfinţi viaţa interioară, speranţa, credinţa, toatf dragostea 82. 

Euharistia este rămînerea mai departe a lui Hristos în stare de 
jertfă, ,c,hi,ar pe scaunul ,s•lavei, în Tr•eime. Euharistia întreţine pe v,erti
cală relaţia noastră cu Dumnezeu, în timp ce în plan orizontal această 
relaţie este întreţinută prin dragostea de aproapele. 

80. J. Ev. Pruner, «Bibliotheque ... La theologie Morale I», p. 244-246. 
81. «Vocabulaire ... », p. 43. 
82. Le R. P. Chaignon S. J., op. cit., p. 329. 
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4. Concluzii. 
Deşi expresie a dragostei divine, omul a plecat din comuniunea cu 

Făcătorul său. Păcatul a întunecat şi mai mult raporturile dintre om şi 
Dumnezeu şi în depărtarea, de Dumnezeu a apărut uitarea. Fiind con
secvent în dragostea sa, nevoind pieirea definitivă a chipului său, Dum
nezeu a dat omului legea prin care se reînnoda subţire legătura ruptă. 
Dar şi aici omul trebuia ajutat şi aici dragostea lui Dumnezeu a fost 
salvatoare. El se arată în toate raporturile cu omul ca un stăpîn care 
trebuie ascultat cu sfinţenie. In acest scop face apel la atotputernicia 
sa, la binefacerile pe care le-a dat oamenilor, la pedepse, ameninţări 
etc. Aşa apare frica de Dumnezeu care avea să-l călăuzească pe om prin 
nemuri spre împlinirea făgăduinţelor Părintelui cere·sc. Frica de Dum
nezeu din Vechiul Testament a avut un rol de îndreptare a omului, de 
menţinere în orientarea spre Dumnezeu şi de pregătire pentru primirea 
din nou a dragostei prin Ii,sus Hristos. Odată cu Fiul lui Dumnezeu în
trupat dispare frica pentru 'că Hristos nu înspăimîntă ci el e apropierea 
maximă a lui Dumnezeu faţă de oameni 83• Hristos porunceşte dragostea 
şi o ,realizează dîndu-·se în îrutregime ,celor ,ce-L doresc şi-L iubesc. El 
restabileşte comuniunea între om şi Dumnezeu, făcîndu-i pe toţi fii prin 
dr,agoste,a Sa. Comuniunea către ,ca•r•e ne ,cheamă este desăvîrşirna ,spr,e 
care aspiram şi pe care o putem realiza iubindu-l pe Dumnezeu prin 
semeni. Comuniunea în plan orizontal o exprimă pe cea din planul 
vertical. 

Hris.tos a rămas prin Biserică mereu între cei pe care-i iubeşte, ori
cînd la îndemîna oricui. Prin Biserică şi prin Hristos, harul şi dragostea 
unesc total în Duhul Sfînt, voinţa umană şi voinţa lui Dumnezeu ca în
ceput al împărăţiei cerurilor pentru toţi cei ce vor să intre, actualizînd 
în viaţa lor porunca cea mare a Fiului lui Dumnezeu . 

••• 

83. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 477. 

S.T. - 8 
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RAPORTUL DINTRE SPIRITUALITATE ŞI MORALITATE 
ÎN CONCEPŢIA ORTODOXĂ * 

Pr. Drd. TEODOR DAMIAN 

Preliminarii. - Potrivit ,refier,atu1ui biblic Dumnezeu ,a făcut pe om 
după chipul Său şi după a·semăna11ea Sa, idar prin aoeiasta nu înţiele
gem că omul a fost făcut exact ca Dumnezeu, ci că omul se află într
un anumit raport de asemănare cu Dumnezeu. Intr-un anumit raport 
de asemăn'are cu Dumnezeu se 1a,flă :şi oe1elalte cr,eaturi. Ingerii, de 
pildă, sînt fiinţe spiritua1e după ·cum Dumnezeu es1t•e o fiinţă perso
nală, pur spirituală. Universul are şi el ceva din frumuseţea Creato
rului pe care-l reflectă. Desigur însă că o'mul ,est·e creatura căreia în
suşi Dumnez,eu i-a dat cea mai multă importanţă. 

Sf.atul Treimic făcut în vederea •creerii omului este s,emnificatăv. 

Dumnezeu a făcut pe om după chipul Său şi ou posibilitatea de a pro
gresa pe calea asemănării cu Creatorul. 

Omul a fost 1fă,cut din trup şi siuflet, de ,aceea el ,este oapabil de 
spiritualitate şi de moralitate. To1aite aceste însuşiri oare l,a un loc 
formează în om spiritualitatea s-au slăbit prin pădatul iorigi11Jar şi o
dată cu ,căideirea omiului în păaait ,au căzut şi e1e de I,a adevăr,atul scop 
cu care au fost create. Au căzut şi s-au stricat dar nu de tot. 1In su
fletul omului a mai rămas ceva care să-l deosebească de celelalte creaturi, 
car,e să-i amintească mereu că el •est,e creat cu ,altă destinaţi,e, a mai 
rămas ceva în sufletul •său ,c,are să flormeze o legătură între el şi Dum
nezeu. Şi acest ceva este iubirea: iubirea de orice, mai maire siau mia.i 
mică, oare transformă sufletul omului şi corect,ează raţiunea, care im
blînz·eşte împietrirea şi-l fiaoe pe om plăcut înaintea ~ui Dumnezeu. 
Iubind, ,omul devine om şi se păstrează om. Prin manifosta,rea dra
gostei sale f.aţă de oameni, f.aţă de obiecte, faţă de situaţii, stări sau 
fenomene, omul reflectă iubirea lui faţă de Dumne21eu. Necesitatea 
apropierii omului dle Dumnezeru 1a fost exprimată de Mîntuitorul Iisus 
Hristos prin cuvintele : «Fiţi desăvîrşiţi precum Tatăl vostru cel din 
ceruri este desăvkşit». Pentru a ajunge la aoeastă desăvîrşire, creşti
nul trebuie să treacă prin mai muHe stadii numibe trepte ale desăvîr~ 
şirii. După Sfîntul Pavel aceste tr,epte sînt : chema:r,ea, aleg,erea şi 

unirea cu Dumnezeu, trepte pe care Sfîntul Ioan Gură de Aur le 
completează cu : detlaşar,ea die cele t,r,ecăto,are, saru impasibilitatea 
(Omilia la Epistola către Romani 3, 4), stăpînirea de •sine, {Omilia la 
Ge11eză 23, 5) şi iubirea {Lauda SJîntului P1avel) ; drupă alţi Sfinţi Pă
rinţi aceste tr,epte ,ar fi : purificarea oe sie obţine prin practicarea 

* Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în teologie, sub 
îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, care ,a dat şi ,avizul pentru publicare. 

,_ 
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•• virtuţilor, iluminarea prin dare omul devine mai da,rvăzător asupra 
scopului vieţii şi a felului cum trebuie trăită viaţa, iluminarna care 
se obţi:t1Je 1cu ajutorul harului dfvin şi unirea cu Dumnezeu care est„ 
o treaptă supremă a existenţei cJ:1eştine. Aceste trepte ale desăvkşirii 
cuprind şi un aspect al vieţii interioare care ţine de spiritualitate şi un 
aspect al vieţii exteri,oare oare ţine de moralit,ate. 

Despre spiritualitate. 

Prin întruparea, patimilie şi învierea Domnulll.li Iisus Hristos s-a 
r-estabilit raportul dintre om şi Dumnezeu, raport care -constă într-o 
continuă ascensiune şi transoen;der,e ,a noastră spre intima cornuni
oa11e a Lui cu, noi, in Duhul Sfînt. 

Viaţa duhovnicească este apropiată firii noastre prin Iisus Hris
tos, care n-a păcătuit nidodată. Ba a fost proprie şi lui Adam înainte 
de cădere. Pentru o ast1iel de vi1a1ţă ,a frost el făcut. Această viaţă a 
-lui Adam de dinainte de că;dere ,a trăit-o şi Mîntuiforul Hristos şi la 
e,ceasta ne cheamă şi pe noi mai ales prin îndemnurile predicii Sale 
de pe munte unde Mîntuitorul pune un mare acoent pe intenţia inte
rioară care generează acţiunea oe trebuie să fie făoută ,oonform legii 
morale. Acest lucru se vede mai ales în cele nouă fericiri unde inten
ţia capătă o importanţă majoră în contextul eforturilor omului spre 
desăvîrşire. lnceputul se .face prin Sfîntul Botez, naşterea din apă şi 
din Duh, iar Sfînta Euharistie desăvîrşeşte ceea ce a început Botezul. 

Avîndu-şi izvorul în Dumnezeu, spiritualitatea răspunde dorinţei 
umane de perfecţionare şi nemurire deoarece omul însetează după 
Dumnezeu şi după veşnicie woa un pămînt pustiu, sec şi fără ide apă». 
Spiritualitatea este creatoare de mari drumuri. Omul închide în el 
liniştea unei aspiraţii stămitoaire către Dumnez,eu, care îi s·olicită 
folul de a simţi, ide ,a trăi, de a gîndi 1. Dumnezeu a pus în om valori 
veşnioe şi universale pe care omul l-e-,a driminuiat. Dar în Dumnezeu 
ele rămîn 1a fel de in:tens strălucitoare. Dacă omu'l tinde spre a1ceste 
valori, tinde spre oeva deja cunosicut. Daică fo.at·e aceste mari idea
luri ar fi o ilu'iie, atunci întreaga viaţă şi existenţă ar fi o iluzie. Dar 
viaţa este o~ realitate pregnant oMectivă şi nu poate fi atr,asă decît 
tot de o realitate pregnant obieotivă, izvorul vieţii, Dumnezeu. 

Gîrudir,ea permanentă Ia Dumnezeu este o experi,enţă spirituală. 
Comparaţia între noi şi Dumnezeu, între oeea ce sînt,em şi ceea ce 
ar tirebui să fim ne pune pe oa1Jea unei armonii, a unui echilibru spi
ritual 2, ,oare ne ,aduce pacea interioară şi ne dă zelul şi puterea ne,ce
sară înaintării în spiritualitatea autentică. 

Mijloace ale spiritualităţii. - Spiritualitatea este un mod de viaţă 
bazat pe anumite concepţii religio,ase conc1:;etizate în scepul mîntuirii 
sufletului. In orice mod de viaţă există u,n pr,og:rre,s. Orice via1ă care 
se vrea valoroasă în sine, presupune activitate. De ,aceea şi -în oa
drul spiritualităţii se poiate vorbi de un anumit progres, d-e mai multe 

1. Pr. Haralambie Vasilache, AUarul spiritualitdţii româneşti, M. Neamţ, 
1942, ,p. 45. 2. August Bouvier, L'esprit du chrislianisme, Paris, 1877, ,p. 175-181. 
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faze, trepte sau mijloace. Primele dintre acestea sînt virtuţile teologi
ce : credinţa, nădejdea şi dragost~a. Pe lingă virtuţile teologice vom 
enumera cunoaşt·er·e,a, rugădunea, ,contempl,area, pa,cea ,s,ufletească, 
alegerea unui nume sfînt şi a unui părinte spiritual. 

Credinţa, cu eS'enţa ei, certitUJdinea, vine aproape întotdeauna de 
la un alt credincios. Ea vine iniţial de la Dumnezeu dar trece prin 
om 8• De f,apt Sfîntul Apo,stol Pavel !Jlenţi1onează că «credinţ,a vine din 
auzite». Iar cînd auzi ceva se în~eleg,e că auzi de la altul. Iniţia,} omul 
a ,auzit de la Dumnezeu. Văzîndu-1 pe Dumnezeu, omul er,a încredin
ţat de ceea ce auzea. Această incr,edinţa,re s- 1a transmis odată ,cu me
s,ajul credinţei. Dumnezeu este însă Atotputernicul. Iisus Hristos 
vorbea «ca unul care avea putere». Cînd Mîntuitoirul nostru vorbea 
şi transmitea mesajul credinţei pe lingă acesta transmitea ascultătorilor 
şi un ha,r special, putere din puterea Sa, putere cane a fost nedespăr
ţită de mesajul oredinţei. Cînd Mîntuitorul ne spune că prin c11edinţă 
putem face minuni, înţelegem că prin puterea ce ni s-a transmis odată cu 
această credinţă, putem face minuni. Pe măsură ce creşte credinţa noas
tră în Dumnezeu, creşte şi puterea divină care însoţeşte această credinţă. 
Credinţa vine din auzite, puterea harică contribuie la împlinirea unui act 
de sinergie, în care Dumnezeu îşi arată preţuirea Sa pentru om. Deci 
primirea -credinţei ne face pe noi ,fii ai lui Dumnezeu, în Fiul Său 
întrupat prin Duhul Sfînt. Ceea ce numim noi spiritual este o relaţie 
continuă cu Duhul Sfînt, o relaţie de la caruză la efect 4. 

Nădejdea este încrederiea continuă a oreştinului în oee,a oe va 
să fie, r,aportată la dimensiunea s•oteriologică. Creştinismul primar 
era marcat de o idezvioltată spiritualitate oar,e era în strînsă legătură 
cu venirea împărăţiei lui Hristos după oum neîncetat se mMturiseşte 
în Rugăciunea Domnească: «vie împărăţia 11a» 5 . Nădejdea în apro
piata venire ,a Domnului era centml vieţii creŞ'tirue. A doua venire 
este o vie realitate pentru viaţa sacrament.ală a creştinului şi pentru 
experienţa sa spirituală. lmpărăţia lui Dumnezeu deja fiind în noi, 
aşteaptă manifestarea sa glo1rio.asă din ultima zi 6. Orizontal eshato
logic este «Quelque chos,e dans qui nous imrnigrion:s et qui est en 
emigration avec nous)) 7 . Eshatologia înseamnă acţiune, mişcare, pre
gătire. Ea cuprinde atît obiectivul sperat care se transformă într-un 
fundament al vieţii creştine dt şi însuşi ,actul de a spera oare este 
mişcat prin el însuşi 8• 

Dragostea este elanul intim al sufletului care tinde de la pămînt 
la cer, este forţa -care uneşte pe oameni într-o manieră ,reală, este 

3. Pr. D. Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 14-16. 
4. I. Husherr S. J., Pour comprende l'Orient chretien; La Primaute du spirituel, 

in rev. «Orient-alia Chri.stiana periodica», voi. XXXIII, fa,sc. II, Roma, 1967, :p. 352-353. 
5. Alexander Schmemann, Priere, Jitourgie, el renouveau, în «La Theologie du 

Renouveau», II, Les conferences du. congres international de Toronto, M·ontreal, 1968, 
p. 108-109. • 

6. Jean Meyendorff, St. Gregoire Palamas et la mystique orthodoxe, Bourges, 
1959, p. 12. 

7. Jiirgen Moltmann, Theologie der Hofnung, Mlinchen, 1964, tn trad. franc. p. 113. 
8. Ibidem, p. 12. 
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vi,aţ,a însăşi ,a fiinţei umane îmbrăţişînd toate feţele psihi-cului său, 
depăşind limitele propri,e,i individualităţi şi pătrunzînd într-un suflet 
străin 9• Dr,ag1ostea fiace 1:ireoerea de la individ l,a •colectivitate, des
fiinţînd bar,ierele exis1tente între oameni, •angajînd un elan creator 
care-l poartă pe om pe un drum •ce a µ1E!cat de l,a Dumnez,eu şi care 
se întoarce iarăşi l,a Dumnez,eu. Şi aceasta pentru că sufletul e de La 
Dumnezeu şi se faoe ca şi izvo,rul Său, izvor nesfîrşit ,de iubire. Dra
gostea străbate cerurile şi-l ţine pe om ,apropiat de Dumnezu. O ade
vărată spiritualitate nu po,ate exi,sta fără drngoste. Şi dacă «Dumnezeu 
este drngoste» ,aş,a .cum zke Sifîntul Ioan Evianghei-iistul, şi este Duţi 
aşa cum zice Mîntui-torul Hrist,os prin gura aceluiaşi evanghelist, 
atunci îI11s,eamnă ,că spiritualitaitea con:stă în primul rînd în dragoste. 
Aceasta îl integ,rează pe om în soci-etate şi se fa.ce Jund,ament pentru 
desăvîrşire. Un gîillditor creştin defineşte dragostea astfel :, «Eu nu 
pot niciodată să fiu ceea oe trebuie s/'i fiu fără ca voi să fiţi ceea ce 
trebuie să fiţi şi vioi nu puteţi să fiţi cee-a ce trebui,e ,să fiţi fără ca eu 
să fiu ceea oe 1:ir,ebuie să fiu» 10• 

Cunoaşterea este într-o strîrusă legătură cu dragostea. Cînd ajungi 
să cunoşti un lucru foairte bine, începi să-l şi iubeşti Gunoaşterea 
naşte drago,s·tea, ,căd ,cum vei iubi ceea ,ce nu ştii'? 11• Origine,a cu
noaşterii este ,auztrea, experien~a trăită, contemplarea. Instrumentul 
cunoaişterii lui Dumnez,eu îl putem afla în noi înşine : ,aoesta este 
sfinţenia cîştigată prin purificarea gîndurilor şi a simţămintelor 12 . 

Este ,adevăr,at că noi 11 vedem pe Dumnez·eu în măsura în care 
î'Ilaintăm pe drumul sfin~eni,ei. Progresul în viaţa fără prihană îl atr,a
ge după sine şi pe •acela al ,cunoaşterii lui Dumnezeu. Dumnezeu se 
descoperă •omului atît dt îi este neoesiar lrui penitru mîntuire. Dar des
coperi:r,ea lui Dumnezeu e,site absolut necesară pentru că prin ea omul 
primeşte o garanţie a cr,edinţ,ei. Descoperire1a lui Dumnez1eu culmi
nează în persoana lui Iisus Hris,tos. Dair şi aoum Dumnezeu se des,co
peră în energii şi lucrări, iar nu în fiinţa Sa. Dacă Dumnezeu împlineşte 
în mod liber şi haric îndunmez•eirea ·omului. El irămîne totuşi mai 
presus ide aoest ,1ct. Dumnez•eu posedă creatura dîndu-i viaţă, dlar 
creatura nu-l poate poseda pe DumneZJeu. Or, a.:L cunoaşte pe Dum
neZ!eu în ,fiinţa Sa înseamnă ,a-L poseda 13 . Pe Dumnezeu îl cunoaştem 
numai după energiile Sale. 

Rugăciunea este mijlocul ,cel mai eJ_icace şi cel mai necesar în 
întreţinerna ,spiritu1a'lit!:ăţii, ,a unui ,climat de ,apropier,e de Dumnezeu. 
Rugăciunea ·este convmbirea omului cu Dumnezeu, sc'Op în oare el 

9. Metropolite Seraphim. L'Eglise Orthodoxe, Ies dogmes, la litourgie el la vie 
spirituelle, P,aris, 1952, p. 156. 

10. Martin Luther King, La torce d'aimer, New York, 1963, în -trad. franc. 1965, p. 93. 
11. N. C·abasila, Despre via/a în Hristos, trad. de Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, 

p. 54.· 
12. Mgr. Germain de Saint-Denis, Spiritualite, mystique et la vie dans J'Eglise 

Orthodoxe, în rev. «Presence orthodoxe», nr. 22, P.aris, 1973, p. 36. 
13. Jean Meyendorff, op. cit., p. 126--127. 
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se pregăteşte sufleteşte pentru a fi demn de această convorbire, pen
tru a -realiza un real prngres pe plian !duhovnicesc. Rugădunea trebuie 
să devină o preocupare permanentă 1a credinciosului ( 1 Tes. 5, 16 ; 
Efes. 5, 18 ; 1 Tim. 2, 8) ; ea imploră harul lui DumnEzeu Cdf(' vine 
prin mijlocir,ea Sfintelor Taine. In rugăciune se des·coperă omul lui 
Dumnezeu pînă ·l,a extremele profiunzimii ale ,sufletului, pînă ,la :punc
tul limită unde sufletul int,ră în comuniune au Dumnezeu 14. Cînd este 
făcută corect rugăciunea îl face pe om «înger pămîntesc» şi «om 
cer,esc» 15 , de:01arece ea impune mai întîi dr,agostea de ,aproapele care 
i,artă toate greşelile semenilor apoi lepădarea die ispitele pămînteşti, 
în singurătatea aducătoare de linişte 16. Rugăciunea adevărată cere 
o orient,are totală interioară a omului spre Dumnez·eu. Acesta este 
oonţinutul întregului univers al spiritwalităţii ortodoxe 17. Ceea ce 
este Sfînta Liturghie pentru întreaga Biserică, aceea este rugăciunea 
penku fiecare creştin în parte 18. _ 

Sfîntul Evagrie Ponticul defineşte rugădunea ca fiind fructul 
bucuriei şi ,al reounoştin~ei, excluderea tristeţii şi a descurajării, as
censiunea· intelectului spre Dumnez,eu 19. Mîntuitorul Hristos ne-a în
văţat cum să ne rugăm şi prin .îndemnuri şi prin pilde şi prin propriul 
său ex·emplu. Rugăciunea este aceea car,e f.aoe din sufletul nostru un 
pămînt roditor în caire creşte sămînţa Cuvîntului lui Dumnezeu, ea 
contribuie la progresul cunoaşterii divinităţii. Adevăratul principiu 
al ·rugăciunii este căldura inimii care topeşte patimile, care produce în 
suflet bucuriia şi veselia indubitabilă 20. Rugăciunea este necesară 
pentru că ne dă conştiinţa omeniei prin actele externe ce o însoţesc ; 
ea este necesară deoarece prin ·ea noi pa,rticlpăm ,ca şi inge,rii la mă
r·eţia şi slav,a lui Dumnez,eu .fiinJd şi un ,act al Sinergiei divino
umane 21 . 

Pacea sufletească este atmosfera, starea de linişt~ interioară în care 
prin rugăciune omul poate contempla pe Dumnezeu. Liniştea exterioară 
aduce şi pacea interioară din care credinciosul, ca dintr-un izvor scoate 
cuvinte calde de implorare a milostivirii lui Dumnezeu. Liniştea este 
favorabilă cercetării sufletului. Omul se analizează pe sine şi-şi constată 
starea de păcătoşenie în care a căzut. Atunci se smereşte înaintea 
atotputerniciei divine, se gîndeşte la căile pe care ar trebui să meargă 
pentru a fi demn de a înălţa un gînd către Dumnezeu, simte dragostea 
Creatorului pentru el, simte jertfa Mîntuitorului pentru el, se înfier
bîntă de această dragoste pe care o dă apoi altora şi-n atmosfera aceasta, 
pe buzele sale înfloreşte floarea rugăciunii : 22 de laudă, de cerere, de 
mulţumire. Inaintarea pe calea spiritualităţii nu este complicată, ea cere 

14. Metropolite Seraphim, op. cit., p. 194. 
15. Ibidem, p. 205. 16. Ibidem, p. 196. 
17. Alex. Schmemann, Priere ... , p. 113. 18. Ibidem, p. 112. 
19. St. Gregoire le Sinait, ,apud J. Meyendorff, op. cil., p. 68. 20. Ibidem, ,p. 71. 
21. Giuseppe Ferrnri, La preghiera ne/Ia tradizione orientale, în rev. «Oriente 

christiano», nr. 12, 1976, an. XVI, p. 87. 
22, St. Maca,ire le Grand, apud I. Hausherr S. J., op. ci.G p. 364, 
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simplitate, unicitate, linişte. Părinţii ziceau că liniştea este limbajul vea
curilor viitoare. «Sfîntul Isaac Sirul zicea că Dumnezeu a creat lumea 
văzută prin cuvînt, iar pe cea nevăzută prin tăcere» 23. 

Alte mijloace ale spiritualităţii. Pe lîngă cele enumerate pînă aici, 
în crearea şi trăirea unei autentice spiritualităţi, Sfinţii Părinţi îndeamnă 
la alegerea unui nume sfînt, a unui cuvînt sfînt ; numele lui Iisus Hristos 
sau al altui sfînt care să facă o legătură între viaţa noastră spirituală şi 
ultimile realităţi transcedente. Aceasta ar echivala cu luarea unei hotă
rîri de care să ne aducem aminte ,mereu prin pronunţarea acelui cuvînt 
şi de care hotărîre să :rie ţinem cu consecvenţă. Martorul acestei hotă
rîri să fie Dumnezeu. Drumul ales trebuie să fie unic. Cînd ne alegem 
două drumuri sîntem pierduţi 24. 

Oriice vi,aţă spirituală organizată, ,trebuie să raibă oa o ,condiţie esen
ţială şi legea ascultării de cineva pe care îl găsim vrednic de acest lucru. 
·În mod intim sau evident acest cineva ne devine părinte spiritual pe 
care vrem să-l imităm, a cărui stimă vrem să o cîştigăm 25• Această per
soană ne va fi un model permanent de spiritualitate. In acest mod încă 
odată ne punem Ia încercare atit virtutea smereniei pentru noi, iar pen
tru Dumnezeu simplitatea sufletului, adică curăţia. Pe calea spiritualităţii 
nu e greu deajuns. Dar cine ezită, pierde. Cine se complică, pierde. Cine 
urmăreşte mai multe căi, pierde 20. 

Cel ce săvîrşeşte experienţa tainică a trăirii lui Dumnezeu, o îm
părtăşeşte apoi tuturor, spiritualitatea nu este solitară, ci experienţa 
unui singur om se face de folos tuturor. Cel ce-I experiază pe Dumnezeu 
se asemănă unui savant care se închide în laboratorul său pentru a 
cercetra înde1lung, în linişte şi ,concentrare diferH,e Iucruri apoi iese şi 
inundă lumea cu rezultatul cercetărilor sale 27. Scopul este deci pozitiv. 
Metodele nu se situează la punctul contrar dragostei de aproapele, nici' 
de Dumnezeu. Spiritualitatea unui singur om se face în acest caz izvor 
de mijloace de îmbunătăţire a vieţii tuturor. 

Biserica şi spiritualitatea. Prin Tainele· întemeiate de Mîntuitorul 
nostru în Biserica Sa, spiritualitatea creştină 1ş1 găseşte împlinirea, 
Sfînta Euharistie fiind centrul vieţii creştine şi cununa spiritualităţii. 
Ceea ce sînt lumina şi căldura soarelui pentru fire, aceea este Euharis
tia pentru suflet 28• Sfînta Liturghie depăşeşte prin grandoarea sa toate 
operele lui Dumnezeu, chiar creaţia lumii. Liturghia este cel mai mare şi 
continuu miracol de un preţ inestimabil ; în ea rezidă toată viaţa sufle
tului nostru, tot tezaurul 29, vieţii creştine. 

Biserica împărtăşeşte harul în Duhul Sfînt pentru a transforma in 
mod categoric şi universal viaţa creştinului 30. Doar trei piedici pot 

23. Jean de St. Denis, Un chemin spiriluel: la priere du coeur, în rev. «Presence 
orthodoxe», III-e annee, nr. 9-10, 1970, P,aris, p. 16. 24. Ibidem. 

25. J. Meyendorff, op. cil., p. 162. 26. Jean de St. Denis, op. cit., p. 17. 
27. Mgr. Germain de St. Denis, op. cit., p. 38. 
28. Pr. C. Dej.an, Chipul adevăratului creştin, Piteşti, 1943, p. 11. 
29. Quelques paroles de Saint Jean de Cronstadt sur Ia Litourgie, la priere et sa 

vie de pasteur, în rev. «Presence orthodoxe», nr. 17, Paris, 1972, p. 19. 
30. Henri de Lubac, Teilhard du Chardin dans le context du renouveau, !n ,«La 

Theologie du Renouveau», II, Montreal, 1968, p. 178. 
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smulge pe om de la prietenia cu Dumnezeu prin Biserică : firea, păcatul, 
moartea. Insă pe toate acestea Mîntuitorul Ie-a stricat prin alte trei 
acte personale şi absolut necesare mîntuirii : întruparea, răstignirea, 
învierea Sa 31 . La aceste trei evenimente, creştinul în cadrul Bisericii 
se face părtaş prin Sfintele Taine. «Ieri m-am îngropat împreună cu Tine, 
astăzi mă scol împreună cu Tine. înviind Tu». Deci ce este Biserica? Este 
aşteptare, dragoste, bucurie. Este cerul şi pămîntul, bucuria copilăriei 
regăsite, această bucurie liberă, necondiţionată şi dezinteresată, singura 
capabilă de a transforma lumea, de a face ca pe chipul omului de· spi
ritualitate creştină să strălucească liniştea şi pacea 32• 

Pentru ca Tainele Bisericii să fie de folos credinciosului, acestuia 
i se ,cere participare adivă 'l,a ele. Oriunde ar privi creştinul trebuie să-l 
zărească pe Hristos şi să se bucure. Această bucurie transformă toate 
planurile şi programele umane, deciziile şi mişcările, ea face din întrea
ga sa misiune sacramentul întoarcerii lumii la Cel ce este viaţa lumii 33

• 

Bucuria spirituală care vine din spirit în trup nu este de loc coruptă 
prin comuniunea cu trupul ci transformă trupul şi-l spiritualizează le
pădînd răutăţile trupeşti, ,rididndu-1 spre cele înalte, astfel ieă omul în 
întregime devine spiritualizat precum este scris : «Cel care este născut 
din Duh, duh este» 34. 

Sfintele Taine reprezintă o continuă activitate spirituală care face 
evidentă în fond, viaţa veşnică şi continua activitate pe care sufletul 
o desfăşoară atît în trup cit şi după viaţa trupească. De acE)ea, spiritua
litatea este o problemă de primă importanţă care, deşi lucrează în pre
zent, îl ancorează pe om în viitor. 

Despre moralitate. Moralitatea este dispoziţia temeinică a voinţei 
omeneşti de a face fapte şi de a se purta după Legea morală a lui Dum
nezeu, care dispoziţie dă naştere unui simţ de plăcere şi de satisfacţie 35. 

Deci, moralitatea este conformitatea faptei cu legea morală. Morala 
este concentrată într-un număr de porunci care arată ce trebuie să faci 
şi ,ce trebuie ,să nu fo,ci ,ca ,să te mîntuieşti. Diferenţa :între ,obi'ceiuri şi 
moralitate constă în faptul că pe cînd obiceiul, obişnuinţa se referă la 
purtările oamenilor din toate zilele, manifestate aproape involuntar, 
moralitatea izvorăşte din credinţa în Dumnezeu şi se referă la dJspoziţia 
lăuntrkă a voinţei umane de ,a ·împlini voi,a divină 86. Şi, pe ,c,înd obice
iurUe şi m:oliaV'l.lrHe s,e formează şi ise haz,e,ază pe experienţă practică, 
moralitatea se bazează pe ideea deosebirii binelui de rău şi a alegerii 
binelui : «Nu ,te 1ăs-a bimit de rău, ,ci biruieşte răul cu binele» (Rioma.ni 3, 
10). «Omul are libertatea de a alege între bine şi rău dar este sfătuit să 
aleagă binele precizîndu-se şi scopul : «Iată, Eu astăzi ţi-am pus înainte 
viaţa şi moartea, binele şi răul, ... alege viaţa ca să trăieşti» (Deut. 30, 
15-19). 

31. N, Cabasil-a, op. cit., p. 73. 
32. Alex. Schmemann, La vie du monde, Paris, 1969, p. 31-33. 
33. Ibidem, p. 141. 
34. St. Gregoire Pa!amas, Triades pour la defense des saintes hesychastes, II, 2, 

9, ed. Meyen-dorff, p. 334, ,apud J. Meyendorff, op. cit., p. 117. 
35. Victor Popovici, Moralitatea şi religia, Chişinău, 1924, p. 3. 
36. Ibidem, p. 4. 
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A iubi pe Dumnezeu, a-L cunoaşte, a-L asculta, se poate pretinde 
numai prin împlinirea poruncilor Lui. Morala fiind legată de spirituali
tate şi referindu-se mai ales la fapte, are deci un element supranatural, 
deoarece, pornind din ,spiritualitate e,ste ·leg,ată de harul lui Dumne
zeu, un element raţional care este legat de decizia propriei persoane 
şi unul juridic - social raportat la consecinţele faptei bune atît pentru 
sîne cit şi pentru alţii 37 . 

Pentru orice faptă morală există o recompensă, pentru orice faptă 
imorală, o sancţiune. Omul moral are sufletul împodobit cu anumite 
virtuţi care sînt daruri ale Duhului Sfînt : smerenia, blîndeţea, bunăta
tea, pacea, dragostea 88, şi dacă darurile acestea izvorăsc faptele bune 
înseamnă că Sfîntul Duh este un veritabil conducător al vieţii creştine, 
(Fapte 5, 1-11) 39 , forţa motrice a vieţii morale, după cum neîncetat 
remarcă şi Sfîntul Apostol P,avel (Ram. 8, 1, 12; Galat. 5, 16). 

Impărăţia lui Dumnezeu care va veni şi pe care creştinul o aşteaptă 
este un puternic stimulent al faptei bune. In moralitate harul divin con
stituie elementul supranatural după care urmează elementul uman, ac
ţiune de împlinire a dragostei de Dumnezeu şi de aproapele, fundamen
tul moralei creştine 40. 

Cultul desfăşurat în biserică îl stimulează pe creştin pentru a duce 
o viaţă corectă şi duhovnicească în vederea vieţii veşnice şi îll încura
jează la acţiuni pline de virtute. Tensiunea între mîntuirea pre'zentă şi 
cea viitoare constiuie principiul fecund al imperativului moral 41 . Sfîntul 
Ioan Botezătorul anunţă Impărăţia lui Dumnezeu (Luca 16, 16), la care 
este chemat orice creştin ca să ia parte la bucuria ospăţului divin (Ma
tei 22, 2-10; Luca 14, 16-24). Pentru a intra însă la Cină cineva trebuie 
să fie demn de Dumnezeu şi pentru cîştigarea acestei demnităţi este ne
cesară o anumită_ pregătire, «îmbrăcarea în haină de nuntă», fapt ce 
necesită efort. Domnul nostru Iisus Hristos socoteşte intenţia ca ele
ment decisiv al compc,i'Hi'rii morale, inima devenind cernrul personali
tăţii morale 42 (Isaia 29, 13; Marcu 7, 6; Matei 5, 8; 6, 21 ; 12, 34-35; 
Luca 6, 45). 

Pentru a avea o veritabilă perspecrtivă asupra mesajului moral al 
lui Iisus este neces1ar să curuoaştem dtevia idei directoare, strîns unite 
în predka Sa : ,anunţul lui Drumnezeu-Tată•l oare este bun şi :rµHo:stiv, 
lucrarea, înfăptuirea mîntuirii prin împlinirea cuvîntului şi prin ape
lul la imitarea vieţii lui Hristos, proclamarea împărăţiei lui Dumnezeu 43 . 

Creştinul -adevărat are o conduită mor-ală car·e face legătura în
tre h1ar şi faptă, oare îl îndeamnă mer,eu să-şi facă în mod deplin da
toria. Moralitatea ,are un aspect personal, referitor la fe'lul cum noi în
şine consi-derăm cornduita noastră foţă de alţii şi un ,a,sped siocial re-

37. Şerban Ionescu, Morala Ortodoxă tată cu celelalle morale confesionale după 
izvoarele lor originale, Bucureşti, 1941, p. 9. 

38. Nicodim, patriarhul României, Ce să crezi şi cum să trăieşti? M. Neamţ, 1940, p. 23. 
39. R. Schnakkenburg, Le message morale du Nouveau Testament, Lyon, 1963, 

p. 11. 40. Ibidem, p. 197. 41. Ibidem, p. 23. 42. Ibidem, p.· 56. 
43. Ibidem, p. 11. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



122 Pr. Drd. TEODOR DAMIAN 

f,eritor la efectele pe care 00111duita noastră ie ,arie în sodetate. Pe cît 
de diverse sînt rel!atiile existtente între om şi semenii săi, tot atîtea 
aspeote ale moralei pot ·exista. Aş·a de pilidă poate exista o morală 
privind raportul celor mari cu cei mici şi invers; o morală ,a raportu
lui conducătorilor cu supuşii lor şi invers ; o morală a raportului fa
miliei înbre ,so,ţ, soţie, copii, părinţi şi invers e.tc. Noul Test!ament este 
plin de învăţături pentru 1fiieoare gen de morală. In baza egalităţii tu
turor se prevede îmblînzirea stăpînului faţă de sclavi ; în temeiul dra
gostei se prevăd oblig,aţii majore •ale s•oţilor în căsnicie, f.emeia fiind 
ridicată la o nouă treaptă socială. Mîntuitoru.l Hris.tois n~a dispreţuit 
femeia, El a vindecat mul-te femei, a vorbit cu ele. Pe bogaţii răi i-a 
ameninţat şi Mîntuitorul şi Stîntul Apostol Pavel (Marou 5,27-34; Luca 
13, 10-13). Prin daj1dia oe se dă stăpînirii, Mîntuitoml ,a legaliz.9-t ra
portul între aceasta şi supuşii •ei, raport comenJtat şi dezv•oltat de Sfîn
tul Pav,el. 

• Peste tot Fiul lui Dumnezeu vorrbeşte despre muncă, în pilde sau 
pe faţă~ Desppe munoa ţarinii, şi a viei ei-c. Sfîntul Pavel este şi el oa
tegoric «Cine nu vrea să muniooa,scă acela nici să nu mănînce». (2 Tes. 
3,10). AtH Evangheliile cît şi în special părţile practice ale Epistolelor 
pauline şi soborniceşti sînt un izvor şi un tezaur de norme de viaţă 
pentru toate categoriHe de cred'incio,şi din t•oate timpurile şi ldin toate 
locurile. Pentru că fapta este roada intenţiei ea este confirmarea evla
viei către Dumnezeu (I.Ju,oa 6, 43; Matei 23, 3) ; Iisus Hristos a pus 
bazele noii Sa1e moralităţi pe dispoziţia inimii de oare depinde va
loarea morală .a unui ac.t 44 • 

Relaţia dintre spiritualitate şi moralitate. Aş,a cum am mienţionat 
pînă ,a·aum, spiritualHatea face parte dintr-un mod de viaţă. Insă cînd 
spunem vi,aţă înţeleg,em dej,a mişcare, muncă, acţiune. In oadrul spi
ritualităţii am vmbi:t de mai multe mijloaoe ale acesteia : credinţa, 
nădejdea. dragostea, cunoiaşberea, rugăciunea, pacea sufletească etc. 
Dar «oredinţa fără fiaptă este moartă», zioe Sfîntul Iacob. Nădejdea în 
bunurile viitoare presupune elanul creator prin oa!'e inc~ idie aid ne 
putem asigura de cele de dincolo. Dragostea nici nu poate fi înţeleasă 
altfel decît ca acţiune, ca manifestare conor-etă ,a sentimentului. Cunoaş
terea presupune efort, cercetare, introspecţie, depăşire de bariere, oprire 
de la rău, împlinirea binelui. Rugăciunea înseumnă osîrdia sufletea,scă 
legată direct de împlinirea faptelor bune : «Nu tot cel ce-Mi zice Doam
ne, Doamne v-a intra în împărăţia lui Dumnezeu». Liniştea este a,tmos
f,er,a unei dificile munci de autocercet•a,re şi scopul •îmbunătăţirii vieţii. 
lntr-un ouvînt toate fazele, etapele, aspectele spiritualităţii sînt legate 
direct de acţiune. Spiritualitatea este în sine faptă. Aceste două noţiuni 
care formează împreună un mod de viaţă, spiritualitatea şi moralitatea, 
nu pot fi înţelese, parţial una fără cealaltă. Şi aşa cum omul nu poate fi 
înţeles decit, ca trup şi ca suflet la un loc, la fel nu pot fi despărţite 
a·ceste două noţiuni : •spiritua•litate şi moraliiat{!. Aşa cum sufletul fără 

44. l.bidem, p. 60. 
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trupul prin care să lucreze s-ar asemăna credinţei care fără fapte este 
moartă la fel spiritualitatea fără moralitate îşi pierde valoarea sa mîntui
toare. Şi aşa ,cum trupul fără suflet ,ar fi o materie fără val-oare, l1a fol 
moralitatea fără s.piritua'1itate este nulă. 

Spiritualitatea şi moralitatea sînt rdauă feţe ale ,a,ceLeiaşi desăvîr
şiri creştine, ,ambe Le au acelaşi soop. Pe măsura cr,eşterii spirituali tă
ţii creşte şi capacita1ie1a de 1a .face fapt,e coiliform cu legea mora.lă. Su,s
ţinîndu-se reciproc spfritualitatiea şi moralitatea druc pe ,creştin l,a com
uniunea cu Dumnezeu şi cu semenii. Spiritualita:tiea -antrenează oame
nii într-o realiza,r•e pJ10gresivă şi intensivă a vieţii lor spiritua,le. Scopul 
progresului spiritualităţii este de a mări în creştin interiorul şi de a di
minua exteriorul 45• 

Spiritualit,a:tea adevărată este ,arc,eea care vit,aliz,ează, care ani.mă 
toată vi,a~a materială, siocială, umană, personală şi oomunitară 46 . Pen
tru a fi veritabilă spirituaHtatea tr,ebuie să fi.e vie, să fie tr.ăită. Pen
tru oa ·să ne dea posibilitat,ea unei vieţi autentice spirituale, adică a 
unei vieţi perfect umane şi divine totodată, după pilda pe care ne-a 
dat-o Fiul lui Dumnezeu, care s-a întrupat în Iisus Hristos, fiind Dum
nezeu per:fiect şi om perfect. Spiritualitafoa nu trebuie să fie un scop 
în sine rupt de rna,lltatea în care trăim în această lume, ci dimpotrivă 
trebuie să ne ocupăm de lume fără a părăsi ,spiiritualitatea. Modul ideal 
de viaţă ,creştină are un aspect dinami•c. «Iar ceea .ce valorează este 
credinţa lucrătoare prin iubire» (Galat. 5,6). Iubirea de Dumnezeu şi 

de aproapele include în ea atît spirituaHtatiea cît şi moralitatea. Iubi
rea de Dumniez,eu luată ,separ,at ,ar,e o dimensiune verticală care-l face 
p:e -om să se împărtăşească în dragoste de comuniunea cu Dumnezeu. 
Iubirea ,aproapelui luată separat -are o dimensiune orizontală prin care 
omul are posibilitatea de a deveni plăcut lui Dumnezieu. Trăirea dog
mei creştine este deodată spiritualitate şi moralitate. Spiritualitate, pen
tru că îl pune pe om p,e oalea sfinţeniei, a desăvîrşirii, a frumuse-ţii pe 
care o avea la început 4i, moralitate, pentru că trăirea interioară începe 
a se manifesta în ·afară cu ,repercusiuni sociale pe măisuria trăirii inte
ri'◊are 48• Mîntuirea este deci condiţionată de o înnoire a vieţii atît din 
interior dt şi din exterior 49 . Spiri'tualilbatea şi mornlHatea s-e susţin 

reciproc 
Cunoaşterea spirituală, deşi este de două feluri se realizează tot prin 

muncă, prin fapte. Poate să fie o cunoaştere spirituală care ţine de memo
rie, de inteligenţă, de puterea de pătrundere a spiritului, care se dobîn
deşte prin studiu dar poate să mai fie şi o cunoaştere spirituală care ţine 
de credinţa în Dumnezeu şi care se obţine prin efortul virtuţii. Prin vir
tute această cunoaştere se dă gratuit, ca un dar, ca un har. 

45. Mgr. Germain de St. Denis, op. cil., p. 38. 46. I. Hausherr S. J., op. cit., p. 369. 
47. S. Bulgacoff, Orlodoxia, p. 130, apuct Şerban Ionescu, op. cit., p. 161. 
48. Şerban Ionescu, op. cit., p. 41. 49. Metropolite Seraphim, op. cit., p. 41. 
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Biserica prin Tainele ei refleată mai bine ca orice raportul dintre 
spirituailitate şi moralitate în mod simbolic. Prin Botez omul se I11aşte 
din iapă şi din Duh. lată aspectul vieţii idea•le. Omul este templul al 
Duhului Sfînt şi el culege roadele Duhului care se revarsă în a,oeo1t 
templu, folosindu-le pentru sine şi pentru alţii. Şi aici se remaircă cele 
două dimensiuni 1ale vi-eţii superioare. Creştinismul este o vi,aţă c9m
pusă din două moduri : modus credendi şi modus videndi. Euharistia 
era considerată de oreştinii primelor veacuri oa un izvor de forţă spi
rituală şi morală 50. Ei şi noi toţi, străbătuţi de un fior eshatolr0gic, ne 
străduim să intrăm întru bru.curLa Domnu:lui. nostru, în mod spiritual. 
Dar pilda este semnificativă. Numai cei oe au muncit •sînt chemaţi a 
se împărtăşi de bucuria stăpînului 51 . 

Spiritualitatea şi moralLtatea autentică mai sînt în legătură şi cu 
ilibertatea. Dar nu >eu libertatea de a face bine s-au rău ci -cu liberta
tea de a face bine căci binele este parrte constitutivă a omului. Dum
nezeu l-a făJcut pe om bun. Binele fiind în firea lui Dumnezeu este 
şi în firea omu1ui de aceea ,adevărata liberta,te care co_nstă nu în înlăn
ţuirea de pratimi ci în înlănţuirea de Dumnez,eu, cornirmă şi corueră 

vieţii creştine o înaltă spiritualitate şi o aleasă moralitate. 

Din cele expuse pma a1c1 se vede că în -concepţia ortodoxă mîn
tuirea nu se poate realiza rfără ceile două mari dimensiuni ale unei 
vie,ti ideal,e, spiiri't111alitatea işi moraUtatea pe •care omul trebuie să şi 

le însuşească şi să ţină la ele oa la buriul cel mai de preţ căutînd să 
le păstrez·e, să le dezvolte, să iJ.e aprofundeze deoarece între ,Ie există 
o ·Legătură strînsă, intrinsecă, OTganică. In fapt moralitatea ca concre
tizare a spiritualităţii este bazată pe însuşirea cît mai multor virtuţi, 
fiecare virtute Ia rîndul ei făioîndu-se izvor de fapte bune. Spirituali
tatea este, deci, legată de prez,enţa Sfintului Duh în Biserică şi, deci, 
de Iisus Hristos, Capul Bisericii şi de Sfintele Taine întemeiate de El 
în Biserică, Taine care sînt şi ele mijloace pe oare le avem l,a înde
mînă pentru dobîndirea unei autentice spiritualirtăţi. In a-ceastă legă
tură a omului cu Dumnezeu, spiritualitatea îşi capătă un canacter ver
tioal. 

Moralit-atea, ca.re este legată ide faptele conforme legii morale, 
prin însăşi consistenţa ei .are o dimensiune· sod~lă, deci orizontală. 

Din două părţi sîntem ameninţa:(,i cu căderea de aceea pe două 
planuri trebuie să şi luptăm. Sfîntul Isaac Sirul zice că «mai bine este 

50. Ibidem, p. !_52. 51. Alex. Schmemann, La vie du monde ... , p. 28. 
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a muri în luptă luptînd decît a trăi învinşi de aceste pasiuni şi pa
timi» 52. Cită vreme nu eram coborîţi prin păcat nu era necesar efor
tul de ridicare. De aceea, prin lupta pentru o viaţă desăvîrşită omul 
tinde spre ceva firesc, spre ceea ce este al său. De aceea, întreaga fiin
ţă a omului inspiră moralitate, cerindu-i să fie aşa cum a fost. Orice 
taptă imorală este un furt din cauza căruia suferă întreaga fiinţă 53 , şi 

întreaga fire, căci de om depinde ca să facă în aşa fel ca firea să nu-i 
fie potrivnică. 

Atunci cînd omul va privi pe1rmanent spre Fiul lui Dumnezeu în
trupat care a unit în Pe,rso,ana Sa cele două dimensiuni ale vieţii idea
le, spiritualitate,a şi mor1alit,atea, la fel de unitar precum a unit cele 
două firi, dhrină şi umană în aceeaşi Persoană, atunci el va putea îna
inta cu paşi siguri spre propria sa desăvîrşire făcîndu-se iar prieten 
cu Dumnezeu. 

--

52. ,Sf. !sac le Syrien, trad. par Ma,rie Lekkakis, ,în rev. «Presence orthodoxe», nr. 
33, Paris, 1976, p. 21. 

53. Ioan Alexandru, Cugetdri despre morală, I, în rev. «Luceafărul», nr. 51 (764), 
an XIX, 18 dec. 1976, p. 1. 
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Drd. EMANUEL BANU 

Indelung şi pe larg dezbătută în cursul vremurilor, de către teologia 
creştină, problema harului, a libertăţii şi a raportului dintre ele a că
pătat rezolvări dintre cele mai diferite în doctrine ca : pelagianismul, 
semipelagianismul şi predestinaţianismul. 

Perspectiva teologiei creştine răsăritene asupra acestei probleme s-a 
deschis şi desfăşurat într-un mod diferit faţă de cea apuseană. Rezulta
tul a fost mai mult corolarul unei experieri treptate şi calme a adevă
rurilor de •credinţă, petrncute srub revărsiarea darurilor Duhului Sfînt şi, 
mai puţin, al unor dezbateri pasionale şi dramatice între teologi .prea 
încrezători în puterile raţiunii omeneşti. 

Ceea ce caracterizează învăţătura ortodoxă, în general şi în spe
cial, cu privire la ,această probl,emă este faptul că ea înce•ar,că 1să priveasică 

în ,chip o-rg,ank-unitar, di,alectiic-,antinomi.c ,ceea ,ce în aHe învăţă.turi este 
privit izolat, dihotomic, categorial. Invăţătura ortodoxă nu împarte, nu 
desparte, nu disecă, ci discernînd, caută să surprindă totodată deveni
rea vie, dinamismul şi dialectica lăuntrică a realităţilor vieţii. 

De altfel scrierile Sfinţilor Părinţi răsăriteni sînt cel mai adesea ex
presia unor adevăruri descoperite prin trăire şi mai puţin rezultatul u
nor cugetări cu caracter pur filosofie-gnoseologic. Cugetarea lor este 
expresia unei meditaţii profunde asupra celor experiate, pe care apoi 
caută să o împărtăşească şi semenilor lor, de multe ori, în funcţie de ne
voile sufleteşti momentane ale acestora. De aici şi dificultatea de a ex
pune sistematic punctul lor de vedere în anumite probleme. Dificultatea 
creşte şi din cauza unui limbaj, care nu se poate ridica, de cele mai mul
te ori, la înălţimea trăirilor şi a tainelor duhovniceşti ce se vor împăr
tăşite. 

Spre deosebire de învăţătura ortodoxă, teologia occidentală, mai 
înclinată spre o cugetare bazată cel mai adesea doar pe puterile raţiunii, 
caută să răspundă diverselor probleme prin argumente raţionale înche
gate în sisteme care nu reuşesc să rezolve contradicţii interne, pe care 
viaţa ca atare nu le trăieşte. ln faţa acestei lupte de argumente şi con
traargumente pentru susţinerea unor atitudini teologice sau filosofice 
în '!IDa din Tri•adele sia'le Sf. Origorie Palama spune pe drept ouvînt: «Un 

* Lucrare de seminar alcătuită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoro~ului în 
teologie sub i-ndrwnarea P. C. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, care a dat şi avizul pentru 
publicare. 
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cuvînt poate tăgădui un alt cuvînt, dar care este cuvîntul care să tăgă
duiască viaţa:. 1. 

ln ougetarea teologHor (oa tr,ăitori ai învăţăturii ,creştine) problema 
r•apor,tu'.lui dintre har şi ,libertate nu se pune şi nu exi,stă în ,sensu'l în ,care 
a,cea,sta este p'llSă de ,cătr,e cei ,ce incear,că •să dea expli,caţii raţionaU.ste 
accentuind unul sau celălalt dintre termeni 2. Cei dintîi trăiau acest ra
port de forţe pe viu, fără a suferi presupusele contradicţii şi sfîşieri 
lăuntrke imaginate de cugetMorii exteriori unei vieţi autentic creştine. 

In cele ce urmează vom expune sistematic această problemă, pre
cum şi soluţionarea ei în perspectiva învăţăturii ortodoxe. 

A. OMUL - ·CHIP AL LUI DUMNEZEU 

După oum se ştie, chipul lui Dumnezeu (dxwv 'too Eh:ou) nu are la 
Sfinţii Pă-rinţi o formulare definitivă, îndeobşte acceptată, acesta fiind 
identificat cînd rcu raţiunea()..610~),cînd cu partea superioară a suf.le·tului, 
inteligenţa spirituală, duhul ( voo~), cînd cu libertatea (au'ti;~oua(a), ca ultimă 
realitate •a fiinţei omeneşti. 

Şi, într-ia,devăr, misterul perisoanei umane ·este de nepătruns, •el fiind 
reflexul misterului dumnezeirii treimice, după cum arată Sf. Grigorie de 
Nyssa : «Dumnezeu fiind incomprehensibil, nu este posibil ca chipul să 
nu fie la fel» 3. Şi, poate, nici unui fapt nu i se datorează această incom
prehensibilitate a dumnezeirii şi impficit a persoanei umane ca aceluicţ 
că ·ele sînt înzestmte ,ou ·libert,a,te, •ceea ,c,e Je imprimă run dinami,sm ,care 
Je face difidl de repe'f,a•t, de identificat şi de introdus într-o ,oategori·e 
st,atică, într-un ioonoeipt, definit şi finit, ·al limhajului omene,sc. 

Sfinţii părinţi alexandrini au identificat chipul lui Dumnezeu din 
om cu acel voo~ ,(mens) «străfundul sau temelia sufletului», vatra înfăp
tuirilor dumnezeieşti, focarul străfulgerărilor divine prin care omul îşi 
menţine starea de 1eva.~ 'too EHoo" 4 , Sf. Macarie Egipteanul cuvîntînd 
despre voo~ arată că el este «cea mai personală parte a omului, princi
piul conştiiniei sale şi al libertăţii sale» 5. 

Alţi Sfinţi Părinţi pornesc de la Sfîntul Apostol Pavel în construirea 
unei teologii a chipului. Cercetarea atentă a epistolelor pauline arată 
că pentru Sf. Apostol Pavel «Chipul lui Dumnezeu» este Hristos (Col. 
1, 15--18). 

Legînd tema paulină a lui Hristos ca «chip al lui Dumnezeu:.> cu 
tema din cartea Facerii «omul după chipul lui Dumnezeu», Sfinţi Părinţi 
ca Irineu, Atanasie cel Mare, Grigorie de Nyssa şi Origen arată că omul 
fiind «chipul lui Hristos:.> este deci «chipul Chipului» (i;lxoov 'tOo dxwvo~). 

1. Sf. Grigorie Palama, Triade I, 3, 13, la J. Meyendorff, Gregoire Palamas, De
iense des saints hesychastes, Paris, 1959, voi. I, p. 137. 

2. Paul Agaesse, Experience des mystiques, în «Dictionnaire de spiritualite asce
tique et mystique», Paris, 1976, fasc. LXII-LXIII, col. 824. 

3. Panayotis Nellas, Theologie de l'image - e-ssai d'anthropologie orthodoxe, în 
«Contacts», 1973, nr. 84, p. 259. 

4. N. Chqescu, Despre Siîntul Har, în «Biserica Ortodoxă Română», 1943, p, 534. 
5. Sf. Macarie Egipteanul, Homiliae spirit ... , P.G., ~- 34, 20, 589 B. 
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Aşadar omul ca uxw'I -toi:i Xpta-to5 este şi EtY.W'I -:oi:i A61ou şi deci 
dxw'I -toi3 'I0U~. Omul ca &'l&pw1to~ ),o1tx6~ ( deci ,ca purtător al ,chipului 
Fiului lui Dumnezeu, Cuvîntul) este chemat să devină, după cum arată 
Sf. Apostol Pavel, purtătorul ,chipului ceresc al lui Hristos ( 1 Cor. 
15, 49), devenind &'1Opw1to~ 1t'lcup.a'ttx6~ cu ajutorul harului Duhului Sfînt. 
Car.acterrul «•adult» ,a.I -omului ,coincide, J,a Sf. Apostol P,avel, ,cu viaţ,a în 
Hristos, care se desfăşoară, de, la sine _ _înţeles, sub oblăduirea harului 
Duhului Sfînt. 

Dar ,se mai .spune şi 1că omul este purtătorul în ,sine al (()chipului 
Sfintei Treimi» 6, la asemănare cu Aceasta fiind chemat să ajungă, prin 
efort personal susţinut de qarul revărsat prin Sf. Taine. 

a) Libertatea - caracteristica fundamentală a chipului lui Dumne
zeu din om ; harul - componentă intrinsecă a acestui chip. 

Ca chip al lui Dumnezeu, omul este purtătorul unei libertăţi care face 
din el o fiinţă spirituală, fără seamăn în ordinea lumii create. El este 
produsul unui act special al lui Dumnezeu, prin care este înzestrat cu 
atribute dumnezeieşti la o scară potrivită cu condiţia lui de fiinţă con
tingentă, creată, relativă. 

Creînd lumea înconjurătoare, Dumnezeu oferă omului spaţiul nece
sar pentru desfăşurarea activităţii sale spirituale, în care să-şi exercite 
în mod liber toate puterile cu care a fost înzestrat de Creator. In cartea 
Facerii este înscris îndemnul pe care îl dă Dumnezeu omului : «Creşteţi 
şi vă înmulţiţi şi umpleţi pămîntul şi-l supuneţi ; şi stăpîniţi ... peste tot 
pămîntul !» (F<ac 1, 28). Şi .astfel omul devine stăpînul întregii cre,aţiu
ni, în .oare 'libertatea ,sa este ,chema'l:ă să ,acţioneze într-un mod creator, 
conform raţiunilor puse în această creaţie. Dar, pentru a putea să-şi e
xercite suveranitatea, omul trebuie mai întîi să fie suveran pe propriile 
sale puteri, pe care să le pună în acţiune în mod plenar, cu un cuvînt, 
să fie liber, să fie stăpîn pe sine ( au'tcţooato'I ), adică pe voinţa sa. Că 
omul a fost înzestrat cu libertatea voii, ne arată şi Sf. Scriptură, în car
tea Deuteronom, cînd Dumnezeu se adresează omului cu cuvintele : 
«viaţă şi moarte ţi-am pus eu astăzi înainte, şi binecuvîntare şi blestem. 
Alege viaţa ca să trăieşti tu şi urmaşii tăi» (30, 19), sau cînd Mîntuitorul 
mustrînd pe forisei, spune : «lerus-alime, J.erusia1ime, ,oare ·omori pe proo
roci şi ucizi cu pietre pe cei trimişi la tine ; de cîte ori am voit să adun 
pe fiii tăi, cum adună cloşca puii săi sub aripi, dar nu aţi voit» (Matei 
23, 37). 

Sfinţii Părinţi recuno,sc, ou toţii, în !libertate,a spirituală ,oalitatea 
fundamenta'1ă a 1chipului Jui Dumn•ezeu din om. 

6. Potrivit cuvîntului Sfintei Scripturi : «Să facem om după chipul şi după ase
mănarea Noastră ... » (Fac. 1, 26), omul este purtătorul chipului Persoanelor Sfinte Trei
mi. A se vedea la Sf. Maxim Mărturisitorul, Filocalia, trad. de Pr. Prof. D. Stăniloae, 
Sibiu, 1947, val. li, p. 174, 165 şi, de asemenea, în studiul L'anthropologie theocentrique 
de l'Orient chretlen comme base de son experience spirituelle, în «Irenikon», 1939, nr. 
2, p. 8. Aici se ar-ată că Sf. Treime este o fiinţă invizibilă, în trei ipostaze, aşa precum 
eul omenesc este indivizibil, în trei ~ptostase. 
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Tertullian ar.ată ,că : «Ni.mk nu exprimă mai bine ,chipul şi asemăna
rea lui Dumnezeu> decît faptul că «omul este zidit liber ev privire la 
decizia sa şi 1a puterea sa» 7, iar Sf. Grigorie de Nyssa, afirmînd spiri
tualitatea chipului originar al omului, arată că Dumnezeu nu a putut să-l 
facă pe om decît «o liberă şi nobilă inteligenţă» 8 . Mai mult, el arată că 
se poate vorbi, ou privire la «duh» de o «partidpar,e», «căci, spune el, 
chipul este o participare la toate bunurile dumnezeieşti» 9• 1n acest sens, 
între ,chipul spiritual a'l omului şi Dumnezeu este o conaturalita,te, o 
«aonevto:». 

Desigur, afirmaţiile Sfîntului Grigorie de Nyssa ridică o serie în
treagă de obiecţii, dar vom reţine, din cele spuse de el, doar faptul că 
vrea să sublinieze în mod deosebit această înrudire strînsă care există 
între Dumnezeu ca Duh ( 1, 4, 24) şi duhul omenesc 10, care dă naştere 
acelei vocaţii a omului după comuniunea cu Dumnezeu ca Izvor al vie
ţii, vocaţie care rămînînd neîmplinită, viaţa întregii .creaţii s-ar stinge, 
ar cădea în nefiinţă. 

Acest dor al omului ( această epectază continuă a lui) către Dum
nezeu, Sf. Grigori,e de Ny,ssa îl ,explică printr-o ,anialiogie între trupul 
omenesc (pe care îl numeşte microcosmos) şi spiritul omenesc, arătînd 
că aşa cum : «microcosmosul se mişcă în lume ca în mediul său natural, 
spiritul înfloreşte în mediul care îi este propriu, mediul divin» ş( mai de
parte : «La fel ,cum în naitur,a ir,aţională, fie,oare ,anima'! ,care trăieşte 'in 
apă sau cer este zidit după exigenţele genului său ... , la fel omul, desti
nat bucuriei bunurilor divine, a trebuit să primească, în natura sa în-

• săşi, o rudenie, la care el trebuie să participe» 11• 

In acest sens, numai atît timp cît rămîne în legătură nemijlocită cu 
Creatorul său, prin pia.rtkiparn,a ;liberă şi ,oonşt'i.entă 'La vi,aţ,a divină a 
Acestuia, omul se împărtăşeşte într-un mod mereu mai deplin de bunu
rile lui Dumnezeu printre care se numără viaţa, libertatea, sfinţenia. 

Aşezat fiind la intersecţia celor două lumi, spirituală şi matenală, 
omul se împărtăşeşte de fiecare din caracteristicile fundamentale ale 
acestora : libertate spirituală şi necesitate fizică; sau, cu alte cuvinte, în 
cadrul necesităţii fizice omul se poate mişca într-un anumit grad de li
bertate. 

Sf. Ioan Damaschirnu:l a~,ată în «Dogmatiioa» sa că, îi:n timp ce în 
fiinţele lipsite de raţiune conduce firea, în om, însă, este condusă firea, 
pentru că omul se mişcă în chip liber, potrivit voinţei 12. 

/ 
7. Adversus Marcionem, P.L., t. 2, lib. II, cap. 5, col. 316 BC. 
8. De virginitate, P.G., t. 46, v. 3, 369 CD. 
9. De hominis opi!icio, P.G., t. 44, 136 CD. 
10. Sf. Grigorie de Nyssa nu ezită în faţa termenilor curajoşi. Vezi «Dictionn. de 

la spiritualite», fasc. cit., col. 813. Desigur, vom fi mai aproape de adevăr acceptînd 
formularea plastică a lui V. Lossky, care, vorbind despr!;! legătura strînsă dintre duhul 
omului şi Duhul lui Dumnezeu, scrie : «suflarea divină indică deci un mod de creaţie 
în virtutea căruia duhul omenesc este intim legat de har şi este produs de el aşa cum 
mişcarea aerului este produsă de suflare, conţine această suflare şi este nedespărţită 
de ea», în «The Mystical Theologie of Eastern Church», Cambridge London, 1965, p. 118. 

11. Oratione catchelica, P.G., t. 45, v. 2, 21 CD. 
12. De !ide orthodoxa, P.G., t. 94, v. 1, lib. II, 946 C. 

S.T. - 9 
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Definindu-l pe om ca natură liberă 13, învăţătura ortodoxă înţelege 
prin aceasta, că el este «chip» îndatorat să ajungă la asemănare. Cu alte 
cuvinte, omul prin voia sa liberă e chemat să împlinească cerinţa na
turii sale (chipul di,vin din el), drupă ,oovî,ntru:l Sfîntului Maxim Mărturi
sitorul care arată că natura «doreşte existenţ·a ei naturală proprie şi de
plină>>, deoarece «natura este făcută să se vrea pe ea însăşi şi cele ce 
intră în constituţia ei» 14. 

In cazul în care omul nu dă curs acestei chemări a naturii sale, el 
cade prizonier al lucrurilor lumii, supuse legii instinctului şi necesităţii, 
devenind din stăpîn al acestora, subordonat, rob al lor.· 

2) Raportul dintre libertatea divină şi libertatea omului. Din punct 
de vedere ontologic, Dumnezeu este Fiinţa absolută, Duh absolut, Viaţa 
absolută, Binele suprem spre care trebuie să tindă omul. 

Dumnezeu este, de asemenea, Sfînt absolut. Ca expresie a sfinţe
niei, la Dumnezeu există o identitate absolută între ontologic şi deon
tologic, intre ceea ce El este şi ceea ce El trebuie să fie. 1In acest sens, 
Dumnezeu nu este numai «Eu sînt Cel ce sînt» (leş. 3, 14) ci şi «Eu sînt 
c,ee,a ce voiesc .să fiu» dar şi «Eu voiesc să firu ,ceea ce sînt» 15. Intre 
fiinţa Sa şi voin~a Sa există o identita,te abso,lrută, ;perfectă. Dumnezeu 
nu poate nega prin voinţa Sa, fiinţa Sa, căci aceasta ar însemna, după 
cum arată Dionisie Areopagitul «ieşirea din existenţă şi deci trecerea 
în nefiinţă» 16. • 

Deci, am putea spune că sp,aţi,uJ libertăţii lui DU!Illilezeu este înlă
untrul fiinţei Sale, înlăuntrul condiţiei Sale divine. 

Pentru Dumnezeu, 'libertatea nu este numai ,atribuit, ci şi fiinţă tot
odată. Manifestările lui Dumnezeu ad intra sau ad extra nu pot să con
trazică fiinţa Sa. Dumnezeu nu se poate voi ca «alter» şi de aceea El este 
A şi &l tuturor lucrurilor. 

Din preaplinul iubirii Sale, Dumnezeu a voit pe om ca un «alter» 
peste care să reverse binefacerile Sale şi cu care să se afle în dialbg, în 
dialogul comuniunii. 

Şi astfel, din iubire, Dumnezeu creează alături de libertatea Sa, o 
altă libertate, aceea a omului, pe care îl cheamă la un dialog întru co
muniune, prin intermediul tuturor lucrurilor lumii, prin care i se reve
lează şi pe care i le dăruieşte în vederea creşterii sale spirituale. 

Persoana umană este pentru Dumnezeu «valoare absolută»; ea este 
«celă-laJtul» Său şi «,priietenul» Său de la cal'e aşteaptă răspuns liber 
de dragoste şi creaţie 17• 

13. Pr. Prof. D. Stăniloae, Starea primordială a omului în cele trei confesiuni, în 
«Ortodoxia», 1956, nr. 3, p. 346. 

14. Idem, Natură şi har 1n teologia bizantină, în «Ortodoxia» 1974, nr. 3, p. 393. 
15. Dacă prima propoz,iţie apropie ideea de fiinţă, de exlistenţă absolută, ne-contin

gentă, deci aceea de «aseitate», următoarele două exprimă ideea voinţei lui Dum
nezeu de a fi identică cu Sine, cu esenţa Sa şi în aceasta constă sfinţenia absolută a 
lui Dumnezeu. 16. Despre numele divine, Iaşi, 1936, p. 86. 

17. Paul Evdokimov, La culture ă Ia Iumiere de J'orthodoxie, în «Contacts». Paris, 
1967, nr. 57, p. 26. 
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Se pune întrebarea, dacă poate exista alături de libertatea absolută 
a lui Dumnezeu, o altă libertate, aceea a omului. La această întrebare, 
vom răspunde, da; ,căd esenţa lui Dumnewu este i,ubirea (1 Ioan 4, 16) 
şi singură iubirea poate să accepte alte libertăţi şi să le limiteze. Şi de 
altfel, in lumina celor spuse mai sus, Dumnezeu prin libertatea Sa nu 
poate să contrazică fiinţa Sa, care este iubirea, în virtutea căreia Dum
nezeu a creat pe om şi l-a dăruit cu toate binefacerile Sale. 

O altă întrebare care se ridică este aceea dacă, lihertatea onn1lui se 
mai poate numi astfel, în cazul că omul urmează vocaţia sa, vocaţia 
chipului ce-l poa.rtă in sine, aceea de a se uni cu Dumnezeu. 

Ceea ce Sfinţii Părinţi răsăriteni au numit procesul de &ewatc;, nu 
desfiinţează oare componenţa esenţială a persoanei umane, libertatea, 
topindu-o într-un tot ? • 

Sf. Grigorie de Nyssa ne dă un răspuns subtil la această problemă 
a unirii cu Dumnezeu, a vederii, a cunoaşterii Lui, a înaintării omului 
pe drumul către asemănarea cu El. Marele teolog capadocian surprinde 
într-un chip nuanţat ,cele două latmi ,ale naturii umane : ,a!spedul statîo 
şi cel dinamic 18. I 

Din punct de vedere statk, natur.a umană er,a -0 vedere iniţi•ală a. 
lui Dumnezeu, în sensul de «reflectare». De.altfel, cînd vorbeşte de «chip)> 
Sf. Grigorie de Nyssa substituie mereu exemplul «oglinzii». Dar această 
«,og1indă» ,oare este wchLpu:I» n!ll este ,o oglindă ,pasivă, ,ci este «o ogHndă 
liberă şi vie», a cărei activitate interioară este în întregime «suprafaţa». 

Cît despre aspectul dinamic al naturii umane, el arată că trebuie pri
vit ,oa un «naport» şi ca «elan». Natura spirituală ,a,rată Sf. Grig-ori•e e,ste 
«devenirea~, iar acea,sta este o mişcaTe «nu prin plais:area 'io,c,ală, căci 
natura nu iese de loc în afară de ea ; ci prin prefacere, iar prefacerea 
prin care se defineşte natura nu este alta decît asemănarea cu Dumne
zeu» 19. 

Această definire, despre care vorbeşte marele capadocian, nu în
seamnă însă «ieşirea din măsurile naturii» 20, numai împlinirea ţelului 
ultim al asemănării. Păstrînd unitatea celor două corelate : devenirea 
prin prefacere cu rămînerea în cadrul măsurilor naturii Sf. Grigorie sur
prinde caracterul dinamic al chipului lui Dumnezeu din om şi dialectica 
procesului de îndumnezeire a omului. 

Trebuie adăugat, în sensul c,e-loc oare ne inteTesează, -că învăţăturia 
ortodoxă, prin glasul Sfîntului Grigorie de Ny.ssa, r,esping·e orke doc
trină care ar vrea «să amestece» toate naturile pentru a ajunge la me
tempsihoză şi de asemenea orice perspectivă care ajunge la concluzia 
unei fuziuni între natura lui Dumnezeu şi cea a omului 21 . 

De asemenea, trebuie să precizăm că acest «elan», această «epec
t,ază» ,a omului ică;trie •supr,emul «•ceilăl,alt» ,al ,Săl\.l divin defineşte mereu 
mai adînc «chipul divin» din sine într-un mod mereu mai personal, mai 

18. Urs von Balthasar, Presence et devenir, essai sur ·la philosophie religieuse de 
Gregoire de Nysse, Paris, 1942, p. 87-88. 

19. Ibidem, p. 87. 20. Ibidem, p. 87. 21. Ibidem, p, 87. 
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distinct, care nu-i desfiinţează libertatea, ci dimpotrivă îi dă puterea 
unei desfăşurări tot mai depline a energiilor cu care a fost înzestrat. Aşa 
după cum comuniunea şi unirea strînsă dintre persoanele Sfintei Treimi, 
prin dăruirea iubitoare a Lor una către cealaltă şi a Lor către lume, nu 
distrug identitatea lor personală, ci o disting într-un chip inconfundabil, 
care nu împiedică totodată unitatea ·lor desăvîrşită, fot acel,aşi Iu,oru 
se petrece în procesul unirii credinciosului cu Dumnezeu. 

Dăruirea iubitoare a omului către «alter»-ul divin sau uman, către 
«tu»-ul divin siau omenesc îi ,a,sigură· \cl,cestui,a ,oalitatea de «oo» distinct, 
inconfundabil, autentic şi real, ale cărui adîncuri se revelează prin voin_ţa 
liberă 22 . • 

c) Raportul dintre libertăţile personale omeneşti. Iubirea, limită şi 
deschidere a libertăţii către un altul. 

In relaţiile cu Dumnezeu şi semenul, singura «limită» a libertăţii 
rămîne iubirea ,care, de faipt, înseamnă o de,schidere ,a mizontJUlui per
soanei, o transcendere continuă a limitelor strîmte, egoiste prin dărui
re, aceasta neînsemnînd o risipire a ei, ci mereu o mai adîncă regăsire, 
o mai adîncă cunoaştere a sin-ei nepieritoare (Matei 10, 39) şi totodată o 
mai adîncă cunoaştere şi unire cu Dumnezeu, care se va oglindi în a
ceastă sine cu o mereu mai puternică lumină. 

Dimpotrivă, negarea absolută a «celuilalt», a «tu»-ului printr-o li
bertate care nu cunoaşte «limita-deschidere» pusă de iubire, duce la ne
garea însăşi ,a «eu»-'lui, oar•e nru poate ,exista (prin definiţie) fără -relaţi,a 
cu un «tu» ; înse·amnă însăşi negmea <libertăţii ,ca ·o ,cons,ednţă firna,s,că a 
dispariţiei suportului ei. 

Refuzul dialogului întru comuniune se face în defavoarea persoanei, 
care rămîne să monologheze cu sine sau să dialogheze (fals) cu lucru
rile lumii, devenind din stăpîn, rob al acesteia. 

El devine astfel robul naturii sale inferioare, supuse legilor instinc
tului şi necesităţii şi deci robul luicrurilior lumii, pe ,oar,e nu }e va ,stăpîni 
ca un stăpîn cunoscător al lor şi al raţiunilor lor ultime, ci numai prin 
violentare şi -chip pătimaş: 

Egoismul şi egocentrismul cu cît se manifestă mai puternic, cu atît 
libertatea şi domeniul ei de manifestare este îngustat mai mult la sfera 
interesului indivdual, ignorînd totodată prin acţiunile lui domeniul de 
manifestare al semenilor. Iubirea, ca expresie a: adevărului şi a smere
niei, va fi aceea care va crea spaţiul lbertăţii semenilor noştri, limitînd 
şi chiar desfiinţînd cadrul actelor arbitrare şi realizînd o comuniune a 
libertăţilor. 

d) Spaţiul libertăţii omeneşti - Adevărul şi iubirea lui Dumnezeu. 
Omul ca fiinţă spirituală şi personală este înzestrat cu libertate, aceas
ta dîndu-i posibilitatea să aducă la expresia concretă a faptei voia sa, 
gîndul său, conştiinţa ·sa. Oa:Hta:tea de a fi 11ibe1r îi dă -omulrui po,sibi.litatea 
de a se manifesta ca «eu» distinct de un «altul», prin actul voinţei sale, 
ca expresie a libertăţii venind din adîncul fiinţei sale. 

22. I. Cr-ăciunaş, Rolul voinţei ln viaţa morală, în «Studii teologice», 1956, nr. 3-
4, p. 212. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



HAR ŞI LIBERTATE JN INVAŢATURA ORTODOXA 133 

Libertatea îi dă omului posibilit'atea de a se descoperi şi de a fi des
coperH, de ,a se ,cruno,aşte şi de ,a fi ,crunoscut. 

Pentru ca un act omenesc să fie liber şi autentic responsabil, el 
trebuie să fie expresia unei conştiinţe de sine, cu privire la identitatea 
sa şi de asemenea adecvat chemării (întrebării) adresate. 

Un act nu poate fi nici liber, nici responsabil în cazul absenţei con
ştiinţei de sine depline, autentice şi nici responsabil, dacă el nu este 
adecvat chemării, vocaţiei (întrebării) care i s-a adresat. 

In sens ontogenetic, libertatea este preexistentă unei depline con
ştiinţe de sine şi de aceea ea poate îmbrăca formele tuturor actelor 
"arbitrare», ele nefiind nici libere, nici responsabile. 

Juridic, atingerea vîrstei libertăţii se exprimă prin aceea a «majo-
ratului», care implică o mai clară conştiinţă d_e sine. • 

Din punct de vedere creştin, atingerea vîrstei adulte, a majoratului, 
coincide cu vîrsta atingerii staturii desăvîrşite a lui Hristos ,(Efes. 4, 13), 
care este vîrsta maximei responsabilităţi a omului. 

Numai în măsura în care omul poartă în sine conştiinţa identităţii 
sale adevărate, şi nu iluzorii, şi numai în măsura în care viaţa sa spiri
tuală înfloreşte în mediul divin oferit de harul Duhului Sfînt, el respiră 
aerul maximei libertăţi (2 Cor. 3, 17), devenind suveran, stăpîn pe sine 
(cxu'tal;ouat0v),,a,ceastă ,suve,rnnitate fiind expresia ·Iiibertăţii şi ,a respons~
bilităţii depline. 

In minciună, idolatrie, ignoranţă nu poate exista libertate, o auten
tică libertate spirituală. 

Libertatea spirituală şi adevărul nu pot fi despărţite fără ca prima 
să slăbească şi ultima să devină greu de cunoscut. • 

In Hristos şi prin Hristos omului i se revelează adevărul cu privire 
la sine şi la menirea lui. In Hristos şi prin Hristos, omul cunoaşte mă
sura lui deplină, valoarea pe care o reprezintă în faţa lui Dumnezeu, 
precum şi responsabilitatea ce îi revine din această condiţie privile
gi,ată de ·coroană ,a cr,eatuTii, de partener al ,J,ui Dumnezeru întru împli
nirea planului divin. 

Posibilitatea cunoaşterii lui Dumnezeu-Adevărul de către duhul 
omului (vou~) este .dată de acea relaţie cu caracter ontologic (aonE'llcx) 
între Dumnezeu şi sufletul omenesc, duhul omenesc, şi de asemenea de 
«Hristos, în calitate de Logos al lui Dumnezeu» care devine «legătură 
între Adevăr şi duh ... » 23• 

Adevărul este un dat ontologic al revelaţiei primordiale împlinit 
desăvîrşit prin revelaţia Mîntuitorului. 

Ca dat ontologic el este urmare a acelei avat,Lv'Y}at~, întărite de ve
derea, contemplarea lui Dumnezeu de către protopărinţi în starea para
disiacă (&awp[cx). Adevărul este, după cum o spune şi etimologia cuvin-

23. J. Zizioulas, Verile et communion dans la perspeclive de la pensee patristi
que grecque, !n «lrenikon», Chevet6gne, 1977, nr. 4, p. 458. 
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·tului grecesc 24, un fapt ce nu se poate uita, ferm imprimat în spiritul 
omenesc 25 , care l-a trăit, l~a exper}at cîndva. 

Ca urmare a neascultării şi căderii omului în păcat, posibilităţile 
omului de a cunoaşte adevărul au rămas exclusiv pe seama raţiunii, 
dar şi aceasta întunecată de păcat. Adevărul a rămas ca o amintire, 
care nu s-a păstrat cu totul clară, dar după care omul s-a cerut şi se va 
cere mereu, căci numai acesta îl poate mulţumi. 

De aceea omul a trebuit să se ridice din nou pînă la cunoaşterea 
adevărată a identităţii sale venind, în întimpinarea revelaţiei dăruite 
de Mîntuitorul Iisus Hristos, cu credinţa sa. Cunoaşterii prin contem
plare îi urmează cunoaşterea prin credinţă, în duh, în aşa fel incit între 
cel ce crede în Adevăr şi temelia adevărului, care este Dumnezeu există 
o legătură deplin statornică, despre care Dionisie Areopagitul spune : 
«nimic nu va despărţi pe cel ce crede în Adevăr, cum spune Sfînta Scrip
tură, de temelia credinţei adevărate în care va avea statornicia u::iei 
identităţi neclintite şi neschimbabile, căci ştie bine cel ce este unit cu 
adevărul că-i este bine, deşi mu,lţi 1'l dispreţuiesc oa fiind fără minte ; 
el însă s-a cunoscut pe sine cu adevărat, nu (cum spun aceia) ieşind 
din minte, ci fiind eliberat dintr-o frămîntare nestatornică şi schimbă

toare a diversităţii greşite în tot chipul, prin adevărul simplu şi ne
schimbabil» 26• 

Sentimentul de căinţă, pe care îl trăieşte păcătosul pentru una din 
faptele sale rele, îmbracă o dublă semnificaţie : el trăieşte căinţa, pe 
de o parte pentru păcătuirea sa faţă de Adevăr şi Bine, iar pe de altă 
parte, simte că fapta sa nu este expresia voinţei sale libere, ci doar 
aparente (Rom. 7, 19), şi aici se evidenţiază legătura între adevăr şi 
libertate. 

O a doua coordonată a spaţiului, în care se mişcă libertatea ome
nească, este iubirea lui Dumnezeu, deoarece Dumnezeu nu este numai 
Adevărul absolut, ci şi Iubirea abs.olută. 

Vorbind despre actul creării omului, un- teolog ortodox arată că, 
singură iubirea, dătătoare de viaţă, a lui Dumnezeu poate să creeze o 
fiinţă liberă, cu riscul însăşi de a fi exclus din propria-I creaţie şi al 
compromiterii scopului ei 27 . • 

. .. 24. O _etimologie recent propusă a cuvîntului grecesc a:A~llELIX '(,ine în sprijinul 
1deu de mai sus. Ea arată că acesta este compus din a privativ şi A 'lj&'lj - rădăcină, 
care înseamnă «uitare». Deci cuvintul ar însemna «lipsă de uitare», «neuitare», fapt sau 
aspect reţinut de memorie, neuitat. Potrivit acestui fapt, adevărul nu ar fi rezultatul 
unui proces gnoseologic, ci un fapt psihologic sau chiar mai mult, ontologic, integral. 
EI a fost întipărit in fiinţa noastră, este structural ei, aşa incit el continuă să marcheze 
destinul omului şi după căderea sa în păcat. A se vedea : Lot Borodine, La doctrine 
de la grâce el de la liberte dans /'orthodoxie greco-orientale, în «Oecumenica», Lon
dres, 1939, nr. 2, p. 123. In ce priveşte etimologia, vezi : V. Florescu, Retorica şi reabi
/ilarea ei Jn filosofia contemporană, în «Studii de istorie a filosofiei universale», Bucu-
reşti, 1969, voi. I, p. 17. • 

25. J. Zizioulas, ari. cil., p. 461. 26. Dionisie Areopagitul, op. cit., p. 82. 
27. O. Clement, Queslion sur I'homme, Paris, 1972, -p. 46. 
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Din dragoste, Dumnezeu se limitează oarecum pe Sine, creind o 
libertate personală pe care nu încearcă a o cuceri altfel decît prin măr
turiile iubirii Sale pentru ea, prin smerirea Sa pînă la moartea pe cruce 
(FUipeni 2, 5), .suferind mereu re:fu:vul şi '1epădarrea iaice.steii,a de El şi 
aşteptind necontenit întru nădejde : «lată, sll:au }a uşă şi bat; de v,a auzi 
cineva glasul Meu şi va deschide uşa, voi intra la el şi voi cina cu el 
şi el cu Mine» (Apoc. 3, 20). 

Răspunzind cu iubirea sa liberă la mărturiile iubirii divine, omul· 
îşi depăşeşte condiţia sa de înrobit păcatului, îndumnezeindu-se, spaţiul 
libertăţii lui Dumnezeu devenind propriul său spaţiu. Limitele înguste, 
finite ale omului, ca fiinţă creată, se deschid spre infinitul divin prin 
răspunsul liber şi iubitor la chemarea lui Dumnezeu. 

Iubirea este cea care uneşte într-un spaţiu infinit al libertăţii şi al 
dragostei, totalitatea libertăţilor individuale, expresii ale fărîmiţării 
produse de păcat în unitatea naturii umane 28, producînd acea 1vwp."I) de 
care vorbeşte Sf. Maxim Mărturisitorul. 

Iubirea pe care o aşteaptă Dumnezeu de la noi nu se întemeiază pe 
vreun fel oarecare de constrîngere «căci - după cum arată Sf. Grigorie 
de Nyssa - virtutea este un lucru suveran şi voluntar, constrîngerea 
şi violenţa nu pot fi virtuoase» 29• 

e) Robia 1n păcat şi libertatea 1n har. In starea paradisiacă, omul 
se afla «pe prima treaptă a existenţei, a negării nefiinţei şi pe prima 
treaptă a exercitării libertăţii cu care era înzestrat> 30. Libertatea cu 
care era înzestrat omul de căt.re Dumnezeu îi dădea posibilitate aces
tuia să pună în acţiune, în mod plenar, toate puterile cu care a fost 
dăruit. 

In această st'are, după cum arată Pr. Prof. D. Stăniloae, «natura 
umană nu e umplută de la început în mod actual de tot conţinutul ra
ţiunii ei preexistente în Dumnezeu, c;i e chemată să realizeze acest con
ţinut prin eforturile ei voluntare» 31 . 

Bucurîndu-se de privilegiul de a vorbi faţă către faţă cu Dumnez~u, 
ceea ce presupune un anumit grad de cunoaştere de sine prin rapoi:
tare 32, omul avea posibilitatea de a alege liber, fie relaţia tot mai adîncă 
cu Creatorul său, calea spre mai multă fiinţă, existenţă, fie întoarcerea 
către nefiinţă, prin îndepărtarea d1;z Izvorul vieţii şi Toia Acestuia. 

Libertatea, în sine, nu este un rău, căci este dar dumnezeiesc (Matei 
7, 11) şi componentă fundamentală a chipului divin din om ; modul în
trebuinţării ei poate fi însă rău. Sf. Ioan Gură de Aur ar~tă că : «Facul-

28. Ch. Yannaras, Personne el communion, în «Contacts,,, 1973, nr. 84, ,p. 312. 
29. De hominis opilicio, P. G., t. 44, v. 1, 184 ·c D. 
30. Pr. Prof. D. Stăniloae, Starea ... , p. 332. • 31. Idem, Natură şi har ... , p. 393. 
32. P. Svetlov, Invătătura creştină ln expunere apologetică, Chişinău, 1936, voi, 

II, p. 19 arată că după căderea în păcat, pedeapsa a fost dată din cauza nepocăinţei, 
cind omul ajunsese Ia cunoştinţa binelui şi răului şi deci la o mai adincă cunoaştere 
de sine. Sf. Maxim Mărturisitorul arată că interdicţia ar fi fost dată pentru ca «omul 
să-şi cunoască cauza sa prin comuniune în har cu aceasta», în Filocalia, voi. II, p. 12. 
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tatea de a voi este naturală şi vine de la Dumnezeu, dar unul sau altul 
din actele voinţei vine de la noî şi este opera alegerii noastre» 33. 

Precizarea ipostatică a voinţei naturale, pe care Sf. Maxim Mărtu
risitorul o va numi 1vwp."fl este aceea care produce prima separaţie între 
om şi Dumnezeu şi ea va sfărîma mai departe unitatea firii umane. In
zestrat cu voinţa naturală îndreptată spre bine, omul o foloseşte în chip 
contrar voii divine şi conform voinţei ipostatice 34. In dinamismul său 
vital natural care îl chema la asemănarea cu Dumnezeu, ceea ce este 
rău este «absenţa gîndului de la Dumnezeu» 35, întreruperea dialogului 
cu Dumnezeu şi intrarea în dialog cu ispititorul. 

Pentru ca să fi rămas liberă şi nu legată de aparenţe, făptuirea pri
milor oameni trebuia să se desfăşoare permanent pe fundalul contem
plării lui Dumnezeu şi a voinţei Sale, căutînd «nu numai în a privi tru
purile ( aparenţele n.n.) cum sînt, ci şi raţiunile lor spre ce caută» :is. 

Prin întreruperea diaiogului cu Dumnezeu - Adevărul, Binele şi 
Viaţa, omenirea intră în dialog cu falsul, idolatria, răul, nefiinţa, căzînd 
din sfera libertăţii în aceea a întunericului robiei păcatului. Ascultînd 
de amăgirile duhului rău, omul devine rob al păcatului spre moarte 
(Romani 6, 16). 

Omul-chip al lui Dumnezeu, nu s-a voit ca ceea ce era în sinea sa, 
ca autentic partener al Creatorului său sau al altuia în general, ci ca 
sine absolut sau ceea ce credea el că e expresia cea mai deplină a 
«eului» său şi voind să se înalţe pe sine, prin sine, s-a singularizat, s-a 
individualizat, făcîndu-se robul propriei sale închipuiri, devenind nu 
hxwv 'tOîi 0eoîi ci H8w;l.oo aeczo'toîi. 

In lipsa vederii faţă către faţă, în absenţa comuniunii şi a gîndului 
la Dumnezeu, oamenii se vor afla într-un continuu dialog cu plăsmui
rile, cu închipuirile minţii lor, intrînd într-o stare de «uitare şi neştiinţă 
a Dumnezeului care i-a făcut» şi mai mult, «nu numai că ei venerează 
ca dumnezei, idoli şi demoni, ci şi această, creaţie însăşi pe care Dum
nezeu le-a dat-o pentru slujirea lor, ei o divinizează şi o adoră» 37. 

Vechiul Testament stă mărturie pentru starea de robie spirituală în 
care se afla omenirea, care după cuvîntul Sfîntului Apostol Pavel, «a 
schimbat adevărul lui Dumnezeu cu minciuna şi a' slujit creatura ,(făp
·tura) în locul Creatorului» (Romani 1, 25). 

Istoria Vechiului Testament este istoria rătăcirii omeneşti în cău
tarea Adevărului, a înţelesului lumii şi lucrurilor, adevăr şi înţeles care 
să-i revitalizeze forţele, voinţa, să-i aprindă dragostea şi să-i încălzească 
nădejdea întru mîntulrea din robia întunecată a păcatului. 

Omul ca fiinţă spirituală care nu a primit «un duh al robiei» (Rom. 
8, 15), ci de stăpîn, de suveran nu trebuie să se lase stăpînit pînă la 

33. Omilia Xlll la Romani, în P.G., t. 60, v. 9, col. 510. 
34. Sf. Damaschin arată că «puterea de a voi e una şi naturală. Dar modul de a 

voi este ipostatic şi deliberativ», în De duabus volunlalibus, P.G., 95, 157 D. 
35. Pr. Prof. D. Stăniloae, Gînduri despre problema răului, în Ortodoxie şi româ-

nism, Sibiu, 1939', p. 286. , 36. Ilie Ecdicul, Pilocalia, voi. IV, p. 304. 
37. Symeon le Nouveau Theologien, Traites theologiques et elhiques, Paris, 1966, 

voi. I, p. 194. 
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robie de lucruri·le lumii, de patimile pe oar,e ,acestea le na·sc în sufletul 
lui. aducîndu-1 pînă în acea stare pe care Sf. Isaac Sirul o numeşte «îm
pietrirea sufletului» 38. Această închistare egoistă a sufletului în cochi
lia înrobitoare a păcatului lipseşte pe om de calitatea de fiinţă liberă 
supunînd-o servituţilor de tot felul ce decurg din continua legătură pă
timaşă cu lucrurile lumii. 

De ,acee,a ,continua de.s1coperir,e ,a lui Dumnezeu şi ,a V'O'ii Sale, prin 
intermediul patriarhilor şi profeţilor Vechiului Testament a constituit 
o continuă sfîşiere a zăbranicului întunecat al robiei spirituale, a în
semnat o candelă aprinsă a nădejdii întru izbăvire din neputinţe şi păcat 
a omenirii. 

Desăvîrşirea Revelaţiei divine, precum şi eliberarea de sub robia 
legii şi a păcatului se împlineşte prin venirea Fiului lui Dumnezeu în 
lume, care aduce cu sine mesajul dragostei divine faţă de om, precum 
şi harul întremător al voinţei omeneşti pe drumul eliberării de păcat şi 
al dobîndirii mîntuirii. 

Mîntuitorul Iisus Hristos a adus cu sine, nu numai plinirea Reve
laţiei divine, ci şi Modelul veşnic la care trebuie să se raporteze făp
tur,a omeneais•că în drumul ei spre dsăvî•rşire prin împlinir•ea voii Tată
lui ceresc. Prin asumarea naturii omeneşti Fiul lui Dumnezeu infuzează 
acesteia energii divine care să o ajute în urcuşul ei către asemănarea 
cu Creatorul. 

Această energie divină necreată, acest «har peste har» ce se revarsă 
din jertfa de pe Cruce, prin Sf. Taine, nu este extrinsec naturii noastre; 
dimpotrivă, deoarece la opera de mîntuire împlinită de Fiul lui Dum
nezeu s-a asociat în mod liber şi natura omenească, asumată de El prin 
naşterea din Sf. Fecioară, harul a devenit o componentă intri.nsecă a 
acestei naturi. 

Acest sinergism dintre har şi libertatea naturii omeneşti izvorăşte 
din împrieună-lucrarea ( &aavopa[a) dintre Dumnezeu şi om în persoana lui 
Hristos. Sinergia aceasta a primit, pentru prima oară, expresie în cu
vintele Sfintei Fecioare : «Fie mie după cuvîntul Tău» (Luca 1. 38). 

A,c-es,te •cuvinte antidpează ,cuvintele din ru,gădune,a domne,a,s,că : 
«F,a,că-se voia T,a» (Matei 6, .10) şi ,c,ea din grădina Ghetsimani : «Dar nu 
voia Mea, ci voia Ta să se împlinească» (Luca 22, 42). 

Prin Hristos şi în Hristos, voinţa gnomică inerentă ipostasului uman 
se identifică cu voinţa naturală, voinţa omenească a lui Hristos nefiind 
decît o conformare liberă şi firească la cea dumnezeiască 39• fo Hristos 
(&D,wa) - voinţa naturală' raţională şi (pwp.'1)) - voinţa ipostatică devin 
una în sinergie, unde nu este nici necesitate, nici constrîngere, ci nu
mai cooperare vie şi tainică 40. 

38. Isaaos Sirul, Logc 69, în «Cantacts», 1970, nr. 69, p. 36. 
39. N. Berdiaev arată că harul acţionează ca o a treia libertate superioară, pentru 

că în harul, care este trimis de Fiul, acţionează nu numai energie divină ci şi cea 
umană şi aceasta în chip cu totul liber, nefiindu-i impusă printr-o autoritate exteri
oară (Esprit et liberte, Paris, 1967, p. 156). 

40. L. Borodine, La doctrine de la grâce ... , nr. 6, p. 227; nr. 2, p. 120. 
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ln persoana Mîntuitorului, omenirea întreagă dă răspuns liber la 
chemarea lui Dumnezeu, se orientează în mod conştient spre El, în res
pect faţă de Adevăr, în d~ruire faţă de Iubire, ca răspuns la iubirea ară
tată de Părintele Ceresc. 

Sfînta Fecioară Maria este strigătul de neputinţă al omenirii căzute 
in păcat, de a găsi forţe în sine pentru a se izbăvi ; este setea nestinsă 
după Adevăr şi dorinţa nestăvilită de a restabili suveranitatea spiritului 
asupra materiei, de a se elibera de robia nevoilor pătimaşe ; dar, este 
totodată şi răspunsul iubitor şi neşovăielnic la chemarea lui Dumnezeu. 

iln Mîntuitorul Hristos se unesc cele două sensuri - anabasis-ul şi 
catavasis-ul - prin care Dumnezeu şi omul se întîlnesc. 

Răspunsul dat omului de către Dumnezeu este harul divin revărsat 
în Biserică prin Sfintele Taine, care sînt o continuă Cincizecime, ce 
ajută pe om să-şi mărească spaţiul libertăţii sale printr-o continuă eli
berare de determinările extrinsece voinţei sale, voinţei sinei sale adînci, 
a chipului pe care îl poartă în fiinţa sa. 

Legătura tainică şi strînsă dintre harul divin şi libertatea .umană 
este redată de Sf. Vasile ·cel Mare astfel: «Duhul rămîne în oricine ii 
primeşte ca aparţinînd lui singur şi El revarsă din destul peste toţi harul 
Său desăvîrşit de care se bucură aceia care se împărtăşesc de el, după 
măsura capacităţii lor de a-l primi şi nu urmînd măsura cit e posibil 
pentru Duhul» 41 . 

Harul Duhului Sfînt se dăruieşte credinciosului numai în măsura în 
care colaborează cu el 42 pentru a-l ajuta în urcuşul lui pe scara spi
rituală, pînă la libertatea desăvîrşită pe care o are cel ce trăieşte în 
duhul dragostei lui Hristos (2 Cor. 3, 17). 

Harul este cel care produce prima fisură în carapacea în care s-a 
închistat sufletul celui înrobit păcatului, iubirii exacerbate şi exclusive 
de sine. El produce acea înmuiere a inimii, de care vorbesc Sfinţii Pă
rinţi, făcînd-o sensibilă la valoarea iubirii jertfelnice a lui Hristos. El 
este cel care trezeşte la viaţă nouă germenii puterilor, depuşi de Crea
tor în natura fiinţei omeneşti, aflaţi în stare de latenţă şi somnolenţă 
din cauza păcatului originar şi al celorlalte păcate personale. Harul eli
berează energiile aflate în lanţurile înrobitoare ale patimilor, nebănuite 
de omul păcătos, dar strălucitoare şi evidente în viaţa sfinţilor, mărturi
sitori ai unei vieţi noi, în Hristos. 

Harul divin, nu numai că nu constrînge, dar el creează o dispoziţie 
în sufletul omului, care îl apropie de chipul şi voinţa sa originară, în 
&;;a fel incit «nioi un bine să nu trehui~ă să se insinuez.e din afiirră, d 
ca tot ceea ce noi vom dori să fie în puterea noastră ... (şi nu există alt 
mijloc de a atinge ceea ce dorim decît acela de a ne da binele nouă 
înşine)» 43 . 

Şi ca dovadă că harul nu constrînge şi nu impune voinţei omeneşti 
să facă altceva decît ceea ce era înscris în firea ei spirituală, este fap-

41. Basi!e de Cesaree, Traile du S. Esprit, Paris, 1947, p. 147. 
42. Symeon le Nouveau Theologien, Ethique IV, 230-235, voi. II, p. 25. 
43. Beat. oral. t. 44, v. 1, 1253 D-1256 A. 
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tul că în credinciosul înaintat pe calea desăvîrşirii există pericolul naş
terii sentimentului de mîndrie, sentiment ce n-ar fi posibil dacă credin
ciosul, uitînd participarea harului, n-ar trăi impresia că binele săvîrşit 
este expresia voinţei sale libere ( 1 Cor. 4, 7). Acest fapt ar fi reversul 
medaliei la cele scrise de Sf. Apostol Pavel în epistola către Romani, 
(7, 20) de care am vorbit mai sus. 

In lucrarea sa «Despre credinţa ortodoxă», Sf. Ioan Damaschinul 
arată că «atingerea lui Dumnezeu de oameni se face prin Sfîntul Duh> 44 , 

despre care am putea spune cu cuvintele Sfîntului Grigorie de Nyssa, 
«este singurul mediu în care înfloreşte duhul omenesc» 45• 

Transformările, pe care harul Duhului Sfînt le operează înlăuntrul 
sufletului omenesc, înlătură ceea ce este extrinsec acestui suflet, şi 
anume păcatul, care este un altoi nefiinţial şi nefiresc, care sfîşie uni
tatea de voinţă şi de acţiune a omului păcătos. De aceea, după cum 
arată Teofan din Vladimiri, harul «îl taie pe om în două, îi dă conştiinţa 
acestei dedublări, a sfîşierii lăuntrice, ca să facă o deosebire limpede 
între ce e nefiresc {păcătos) şi ce e firesc cu adevărat, şi îl aduce pînă 
la hotărîrea de a respinge sau de a curăţi tot ce e nefiresc, pentru ca 
firea asemănătoare cu Dumnez·eu să apară într-o lumină deplină» 46• 

Deşi Sfinţii Părinţi fac o distincţie categorică între firea omului ca 
creatură şi harul cel necreat, totuşi aceştia arată că harul este înăscut 
ei ca necesitate în sensul că aspiră după el şi numai prin el se poate 
dezvolta, căci pentru ea, harul este o necesitate naturală. 

Sfinţii Părinţi răsăriteni fac această distincţie, dar nu fac o sepa
raţie funcţională între natură şi har. Lumea concretă este pentru ei o 
totalitate constituită din natură şi har 47. 

Acel 1tveo11C1 care a fost insuflat omului la creaţie, este locul de atin
gere cu harul Duhului Sfînt. 

El face posibilă trecerea omului de la starea de 11v&pw1to<; ~uXu,oi; la 
aceea de iiv3pw1to<; 1tVE?l1C1'tLxo<;. 

Harul creează în om o dorinţă arzătoare, o sete mereu neîmplinită, 
care se cere după o revărsare mai bogată a lui. 

Sf. Grigorie de Nyssa, vorbind despre chipul divin din om, despre 
natura acestuia, are în vedere două aspecte : aspectul static, care este 
o vedere iniţială a lui Dumnezeu (u1toA71~Li;) şi aspectul dinamic : elanul 
(oPl-'-'11) 48 despr,e care am vorbit mai sus. 

44. De fide orthodoxa, P.G., t. 94, v. 1, lib. IV, 14, 1060. 
45. Oral. catehet., P. G., t. 45, v. '2, 21 CD. 
46. Pr. Prof. C. Galeriu, Pronie, har şi libertate după Teofan, fostul episcop de 

V ladimn-i, în «O», 1959, nr. 3, p. 409. Textul lui Teofan aduce aminte de cuvintele Sfin
tului Apostol Pavel: «Cuvîntul lui Dumnezeu este viu şi lucrător (este însoţit, deci, 
de Duhul Sfînt n.n.) şi mai ascutiit decît orice s·abie ... (Evr. 4, 12) Sf. Maxim Mărturisi
torul explică astfel aceste cuvinte : «Despărţirea sufletului şi a Duhului indică deose
birea dintre virtuţile din fire ale căror raţiuni le avem în chip firesc şi cele ale Duhu
lui, de la Duhul, al căror har îl primim în dar; deosebirea aceasta o face Sfînta Scrip
tură în chip clar. Pr. Prof. D. Stăniloae adaugă : «Interpretarea aceasta înlătură triho
tomismul : sufletul e firea, duhul -e harul. Sau sufletul e omul lăuntric natural, iar duhul 
e omul lăuntric, adică sufletul străbătut de har» (Filocalia, voi. III, p. 297). 

47. Pr. Prof. D. Stăniloae, Filocalia, voi. II, p. 14. 
48. Urs von Balthasar, Presence ... , p. 87. 
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Revărsarea mai bogată a harului creează în sufletul creştinului un 
elan din ce în ce mai puternic, acea p.wp[ci 'too o'tCLt>poi3 în care oarecum nu 
mai e loc pentru voinţa omenească. Ea este o supunere totală faţă de 
voinţa lui Dumnezeu, sub a cărei călăuzire se află creştinul, o răpire, 
un extaz ontologic activ şi conştient, în care contemplarea se împle
teşte ,cu ,e-1,anrul pentru ,a împlini v:oi,a Tatălui ,cer•es,c, împlinirea ,a.ce,stei,a 
însemnînd însăşi hrana sufletească a credinciosului (Ioan 4, 34). 

Este vorba de o «robiei,, totală faţă de dragostea lui Hristos, de o 
robie de bunăvoie ; de un «jug» (Matei 11, 29-30), dar de un «jug» 
infinit mai uşor şi mai dulce de purtat, decît acela al păcatului, de cei 
ce au «gustab şi au văzut că bun este Domnul (1 Petru 2, 3). 

Modelul pe care ni-l oferă Mîntuitorul este deosebit de elocvent şi 
edificator pentru ceea ce înseamnă libertatea spirituală a celui ce tră
ieşte în ascultarea voii -lui Dumnezeu şi sub ,călăuzirea SfîntuLui Duh, 
revărsat în Sfintele Taine asupra lui, în Biserică. 

Aşa cum ne apare, din Sf. Evanghelii, împlinitor pînă la capăt al 
voii Tatălui ceresc, pînă la moartea pe Cruce, în chip de «Rob» al lui 
Dumnezeu, cum ni-l vestesc profeţii Vechiului Testament, Mîntuitorul 
impresionează prin s tăpînirea de sine (ciu'tel;o6oto'I ), prin libertatea cu care 
domină şi se manifestă în toate împrejurările misiunii Sale pămînteşti. 
Tot ceea ce face şi ceea ce cuvîntă este expresia-suveranităţii voii Sale 
perfecte, care se identifică cu voia Sa divină ( care este iubirea), cu mi
siunea Sa, şi totodată cu voia Părintelui Ceresc. In acest sens, Mîntui
lorul este sfinţenia absolută şi reprezintă chipul desăvîrşit al conlu
crării harului cu voia omenească. 

Sf. Macarie Egipteanul, într-una din omiliile sale duhovniceşti, ex
plică 'legMurra harului ,cu frbe·rtate,a noastră (forte ,c,ar·e se ,condiţionează 
reciproc, fără a se constrînge una pe cealaltă) în cuvintete următoare: 
«Nu pentru că harul se stinge sau slă:beşte, ci pentru a pune la încercare 
şi hotărîrea ta liberă şi libertatea ta, cu privire la înclinarea ei, de aceea 
te lasă El •(Domnul) în seama voinţei. Dacă te apropii din nou cu voinţa 
ta de Domnul, atunci îndemni harul să te cerceteze din nou. Căci cum 
stă scris: Duhul să nu-l stingeţi (1 Tes. 5, 19), dacă acela nu se poate 
stinge şi este lumină ? Tu cu voinţa ta te stingi de la Duhul, cînd eşti ne
păsător şi nu consimţi. Tot aşa spune : Nu tulburaţi pe Duhul Sfînt cu 
care sînteţi pecetluiţi pînă în ziua răscumpărării ,(Efeis-eni 4, 30lr Vezi 
că stă în voinţa t,a, în liber,a ta hotărîre de a cinsti şi de ,a nu tulbura pe 
Duhul Sfînt» 49. 

Fără colaborarea cu harul Duhului Sfînt nu este nici mîntuire, nici 
eliberare, ci dimpotrivă o şi mai mare robie, o şi mai mare teroare : 
«căci dacă păcătuim de voia noastră, după ce am luat cunoştinţă despre 
adevăr, nu mai rămîne pentru păcatele noastre nici o jertfă, ci o înfri
coşată aşteptare a judecăţii şi iuţimea focului care va mistui pe cei po
trivniciii>, pentru că au «călcat în picioare pe Fiul lui Dumnezeu şi sîngele 

49. Omilii duhovniceşti, Chişinău, 1932, p. 162. 
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testamentului, cu care s-a sfinţit, l-a necinstit şi duhul harului l-a făcut 
de ocară» (Evr. 10, 26-27, 29). 

Inaintarea in Dumnezeu, în viaţa Duhului lui Dumnezeu înseamnă 
inaintare în lumea libertăţii, a libertăţii în iubire care nu cunoaşte mar
gini, limitări egoiste, dar nici nu se face acoperămînt răutăţii ( 1 Pe
tru 2, 16). 

Iubirea manifestată de Dumnezeu faţă de oameni prin harul său des
chide libertăţii noastre un spaţiu imens, infinit, pe care, la rîndul nostru 
îl putem deschide şi faţă de semenii noştri prin aceeaşi iubire care «toate 
le suferă, toate le crede, toate le nădăjduieşte, toate le rabdă deoarece 
«dtagostea nu oade n:idoda,tă» ( 1 Cor. XIII, 8). 

Trăirea vieţii revelate nouă de Hristos înseamnă trăirea în liberta
tea iubitoare pînă la jertfă, în libertatea mîntuitoare. 

B. BISERICA - SPAŢIU DESAVIRŞIT AL LIBERTĂŢILOR PERSONALE 

Prin actul creaţiei, şi mai ales prin crearea unei fiinţe libere, Dum
nezeu ( care este Iubire) se limitează oarecum pe sine. Prin acest act ke
notic 50, care îl anticipează pe cel al întrupării şi al morţii de pe Cruce, 
ca mărturii ale iubirii jertfelnice, atotputernice şi libere, Dumnezeu 
creează spaţiul de manifestare a fiinţei umane. 

Mai mult decît atît, în pofida mişcării centrifugale a creaturii, con
secinţă a căderii omului în păcat, Dumnezeu menţine creatura mîinilor 
Sale în existenţă, dăruindu-i «har peste har» pentru ca «mai multă viaţă 
să aibă», aşteptînd la fiecare din mărturiile iubirii Sale de oameni, răs-
punsul nostru liber şi iubitor. • 

Pentru realizarea comuniuni( om-Dumnezeu trebuie însă ca în în
timpinarea anabasis-ului divin să vină catavasis-ul uman. 

Triunghiul desăvîrşitei comuniuni se va închide însă numai prin in
tegrarea semenului, în raportul dintre om şi Dumnezeu. 

Chemaţi la asemănarea cu Dumnezeu, o·amenii trebuie să urmeze 
chipul iubirii treimice şi anume acela al creării unui spaţiu al libertăţii 
semenului printr-un act chenotic de asceză 51 , de înfrînare, de ascultare, 
în ultimă instanţă, a voii lui Dumnezeu, care îndeamnă la iubirea seme
nului cu ac;:eeaşi forţă a iubirii de sine. 

Pentru ca să poată fi pătruns de Duhul Sfînt, de duhul iubirii de 
aproape, credinciosul trebuie să înceapă a se deşerta de tot ceea ce re
prezintă «eul», separat, strîmt, egoist. 

El trebuie să parcurgă drumul de la «individ» la «persoană», şi de 
la «persoană» la «personalitate», care presupune atingerea stării de har 
a integrării mereu mai adînci în viaţa tainică a Trupului tainic a lui 
Hristos, care este Biserica. 

Un teolog ortodox contemporan arată că : «spiritualitatea creştină» 
-în înţelesul de viaţă în Duhul Sfînt - este în mod necesar o spiritua
litate a lui «noi», în care conştiinţa de sine se trezeşte în conştiinţa de 

50. Pr. Prof. D. Stăniloae, 1isus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p, 138. 
51. Ch. Yannaras, art. cit., p. 315. • 
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comuniune». El arată că : «noi» în sens creştin reflectă Sfînta Treime 
care este consubstanţială şi indivizibilă şi care nu este fuziune, ci uni
tate a unicilor» 52. «In acest sens, spune acelaşi teolog, aşa după cum 
există un singur Dumnezeu în trei Persoane, în Hristos noi toţi sîntem 
mădulare unii altora şi sîntem chemaţi să devenim un singur om într-o 
mulţime de persoane» 53. 

Ca o consecinţă firească a celor de mai sus, în această comuniune 
realizată cu Dumnezeu şi cu semenii noştri în Biserică, spaţiul libertăţii 
noastre va deveni infinit, creşterea noastră în Hristos nefiind supusă 
nici unei circumscrieri sau limitări înrobitoare, decît aceleia care se face 
«roabă» dragostei unora faţă de alţii şi a tuturor faţă de Hristos, care 
«în chipul lui Dumnezeu fiind, nu răpire a socotit a fi El întocmai cu 
Dumnezeu, ci s-a deşertat pe Sine, chip de rob luînd, făcîndu-se aseme
nea oamenilor şi la înfăţişare aflîndu-iSe ca un om; s-a smerit pe Sine, 
ascultător făcîndu-se pînă la moarte şi încă moartea pe cruce» (Filipeni 
2, 6-8). 

Şi în ce altceva, se arată mai sublim atotputernicia lui Dumnezeu, 
decît în această dragoste care le covîrşeşte pe toate şi care aşteaptă 
mereu răbdătoare şi sime,rită de refuzul nostru, răisipunsul nostru Hber, 
singurul care poate să stea la temelia comuniunii desăvîrşite, care este 
Biserica. 

După cum arată teologul grec Ch. Yannaras : «Integrarea credincio
sului noii naturi umane a Cuvîntului întrupat este unica posibilitate de 
reîntoarcere la integritatea tetală a naturii, la depăşirea limitării indi
viduale, la realizarea persoanei ca posibilitate a unei comuniuni care nu 
împarte natura ci o recapitulează» 54• 

Dar pentru aceasta, libertatea noastră trebuie să fie un «da» la che
marea lui Dumnezeu (2 Cor. 1, 19) în Iisus Hristos, după cum arati:ţ teo
l,ogul ortodox J. D. Zizioul,as : «Libertat,e,a oare se -sprijină pe afirmaţia 
care trece prin comuniune, este o libertate faţă de individualizare şi 
moarte, este deci o afirmare a fiinţei. Este, nu o libertate morală, ci una 
ontologică care derivă din identificarea fiinţei şi adevărului cu comu
niunea» 55. 

In acest sens, şi numai în acest sens trebuie înţeleasă îndumnezei
rea omului, acel proces de &ewat~ de care vorbesc Sfinţii Părinţi. iin acest 
sens îl înţelege şi Sfînta Scriptură, prin cuvintele Sfîntului Apostol Pe
tru: «prin ele (adică prin făgăduinţele făcute de Dumnezeu nouă prin 
puterea Sa - n.n.) să vă taceţi părtaşi dumnezeieştii firi» ... {2 Petru 1, 4). 

* 

In cele arătate mai sus ne-am putut da seama că învăţătura despre 
om a Sfinţilor Părinţi este teocentrică. ln sinergismul lor, între har şi 

52. O. Clement, op. cit., p. 54-55. 53. Idem, Ibidem, p. 55. 
54. Ch. Yannaras, art. cit., p. 316. 
55. J. D. Zizioulas, op. cit., p. 509. Prin voi,nţa sa omul îşi poate nega fiinţa sa şi 

deci moartea veşnică nu este decit o consecinţă firească a acestei negări. 1 
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libertate este o legătură indisolubilă, pe care Sf. Maxim Mărturisitorul 
o exprimă sugestiv atunci cînd spune : «Omul are două aripi: harul şi 

libertatea» 66• Cu alte cuvinte, omul nu este cu adevărat liber decît în 
momentul în care «chipul» lui dintîi este restabilit. Or acest lucru nu e 
posibil decît cu ajutorul harului revărsat de pe cruce la care a participat 
şi firea umană şi participă mereu, în continuare, prin răstignirea păca
tu1ui <lin ea în fieoa'l"e zi (2 Cor. 4, 10 ; 16). 

In încheiere, am adăuga mărturisirea episcopului Teofan, care este 
reveLatoare pentrru problema rroostră s,au mai bine-zis pentm poziţi,a, ati
tudinea pe care trebuie să o luăm faţă de această problemă: 

«Pe oamenii de teorie îi interesează mult problema legăturilor din
tre har şi libertate. Pentru cel ce poartă harul, problema acea,stia este 
dezlegată prin însăşi această lucrare în el. Acest adevăr, pentru el, nu 
e numai un adevăr mai vădit ca orice adevăr matematic, ci chiar decît 
orice fapt de viaţă din afară» 57• 

Harul nu constrînge libertatea omenească, precum lumina nu con
strînge ochiul 58• Iar ochiul, fără să-şi pună problema libertăţii. se bucură 
de lumină ca de însăşi viaţa adevărată întru care îşi găseşte împlinirea 
şi însăşi năzuinţa lui. 

56. Sf. Maxim Mărturisitorul, la Lot Borodine, La doctrine ... , nr. 6, p. 215. 
57. Teofan din Vladimir!, «Despre rugdciunea lui Hristos», în lucrarea Pr. Prof. 

C. Galeriu, «Pronie, har ... », p. 407. 
58. Sf. Părinti folosesc adesea analogia: har-lumină şi natura omenească-ochi. 

Vezi Grigorie d.e Nyssa, P. G., t. 45, v. 2, 21 CD. 
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INTRODUCERE 

Citirile de texte din Sfînta Scriptură în cultul creştin, înainte de a 
oonsti:tui părţi esenţi,ale ale Liturghiei în diferitele rituri IHurgk,e, iau 
fost elemente de seamă în cultul iudaic. -

Citire-a din Vechiul Testarrnent, 10a din ,oarte-a în care vorhea Dum
nezeu prin profeţii trimişi de El şi alţi drepţi, constituia sîmburele cul
tului mozaic. Aşa se explică şi bogata tradiţie ermineutică a Vechiului 
Testament (Talmudul şi Mişna). 

Mîntuitorul 1 precum şi Sfinţii Apostoli 2 au respectat această tra
diţie, iar urmaşii acestora din rîndul iudeilor şi după ei toţi ceilalţi au 
continuat să focă l1a fel 3 . 

Apoi Biserica a introdus în cultul său, alături de citirile din Vechiul 
Testament, şi pe cele din Noul Testament 4 . 

Este vrednic de reţinut faptul că, la· întocmirea canonului cărţilor 
Noului Testament, Biserica a avut in vedere şi folosirea diferitelor texte 
noutestamentare la adunările de cult ale creştinilor. 

IrÎ cele ce urmează vom trece în revistă lecturile biblice din Litur
ghiile diferitelor rituri creştine. Mai întîi în primele două capitole în
cercăm să prezentăm lecturile biblice în Liturghiile Bisericilor vechi
orientale şi în cele ale ritului bizaptin precum şi pe cele din Liturghiile 
apusene (catolice). 

In capitolul al III-iea, sub titlul de «Perspective şi tendinţe contem
porane:.>, vom prezenta foarte pe scurt curentele existente în Bisericile 
pomenite cu privire la problema lecturilor biblice din Sfînta Liturghie. 

I. Luca 4, 16-21 ; Matei 13, 54; Marcu 6, 2. 2. Fapte 2, 14 şi urm. 
3. Comp. P. Trembelas, 'ApXal xal Xapax-c~p dj,; 'op6oo6Eou 11.11-cpE\11,;, Atena, 1952, 

p. 12; E Teodoru, 'A 1111 Tpa'f'~ xal bp66ooEo,; 11.11-cpda, art. în rev. «'E'f''l)fl-Epto,;», an. VIII 
(1959), p. 753. 

4. Sfîntul Iustin Martirul ( Apologia I, 67 ), vorbeşte despre «Memoriile Aposto-
• lilor», care se citeau în adunările liturgice creştine. In «Constituţiile Apostolice" 
(sec. IV) sînt pomenite următoarele lecturi biblice: din Lege, Prooroci, Epistole şi 
Evanghelie (vezi Ion Fundulis 'O A6-yo,; -cou 0Eou E'/ -c~ 0Eleţ 11.11'tpel11, Tesalonic, 1965, .p. 4). 
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I. ÎN RĂSĂRIT 

A. lN BISERICA ROMANO-CATOLICA 

Prin termenul «Biserici necalcedoniene» înţelegem, precum se ştie 
diferitele Biserici creştine din Răsărit, care s-au despărţit de Biserica 
Ecumenică în sec6lul V, neacceptînd hotărîrile Sinodului IV ecumenic 
de la Cakedon (451). Potrivit opiniei unanime a specialiştilor ,orientalişti,, 
Bisericile acestea au păstrat in cultul lor unele caracteristici şi tradiţii 
liturgice specifice Bisericii nedespărţite, dinainte de Sinodul de la Cal
cedon. Prin urmare, şi în ceea ce priveşte lecturile biblice întrebuinţate 
în Liturghiile lor, constatăm că Bisericile acestea păstrează o tradiţie 
mai veche decît cea a ritului bizantin şi decît cea a riturilor apusene 5• 

Mai exact, se constată că diferitele rituri liturgice ale Bisericilor Vechi
Orientale prevăd mai multe lecturi biblice la Sfînta Liturghie şi în spe
cial prevăd, printre acestea, şi lecturi din Vechiul Testament 6• Numărul 
lecturilor vechitestamentare în Liturghiile acestor Biserici este de una 
pînă la trei lecturi. A,şa de exemplu, Biserica Armeană prevede în Li
turghia sa o singură lectură din Vechiul Testament; Liturghiile sirienilor 
monofiziţi (iacobiţi) au trei lecturi (Lege, Prooroci, Cărţi didactice) ; Li
turghiile nestorienilor (sirienii răsăriteni) au două lecturi (Lege şi Pro
oroci) 7• Unele din Liturghiile acestor Biserici păstrează şi citirea Psal
milor în întregime, cum este la sirienii monofiziţi citirea Ps. 25 şi 17, la 
spălarea mîinilor după săvîrşirea Sfintei Liturghii 8• Referitor la lectu
rile din Noul Testament la Liturghie se găsesc, de asemenea, deosebiri 
între Bisericile Vechi-Orientale, pe de o parte, şi cele Ortodoxe şi Apu
sene, pe de altă parte, atît în ceea ce priveşte numărul, cît şi în ceea 
ce priveşte conţinutul textelor. 

Astfel, Liturghia armeană, cu toate că conţine, ca şi Liturghiile bi
zantine şi cele apusene, două lecturi din Noul Testament, are aproape 
de sfîrştiul ei încă o lectură din Evanghelia după Ioan (1, 1-14), care 
reprezintă o influenţă a missei romano-catolice 9• Liturghia Maroniţilor 
(Monoteliţii din Liban) şi a NestorieniJ.or '(Sirienii răsăriteni) cuprind 
două lecturi : «Apostolul», luat numai din epistolele pauline, şi «Evan
ghelia». Sirienii monofiziţi (lacobiţi), au trei lecturi noutestamentare : 

5. Despre cultul acestor Biserici în general şi îndeosebi despre Liturghiile lor, 
vezi : Pr. Prof. Ene Branişte, Cullul Bisericilor creştine vechi din Orient, în rev. «Orto
doxia», an. XVII (1965), nr. 1, p. 83-131. 

6. Praclica aceasta în tradiţia Bisericilor Vechi-Orientale este în deplină con
cordanţă cu structura generală a cultului lor, care ,păstrează încă pecetea i,nfluenţei 
cultului Vechiului Testament asupra Bise"ricii primare, influenţă care este cu atît mai 
accentuată, cu cit ne apropiem mai mult de epoca apostolică. Avînd în vedere că 
Bisericile acestea, pe de o parte au un spirit foarte conservator, iar pe de altă parte 
ele au rămas într-un fel izolate de Biserica Ortodoxă şi de cea Romano-Catolică, este 
şi firesc să găsim păstrată la ele tradiţia citirii Vechiului Testament la Sfinta Liturghie. 

7. Informaţiile referitoare la numărul şi felul citirilor le luăm din studiul Părin-
telui Profesor Ene Branişte, citat la nota 4. 8. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 102. 

9. Mai pe larg a se vedea Arhim. Zareh Bnronian, Liturghia Bisericii Armene, 
Bucureşti, 1975, p. 123-124. 

S. T. - 10 
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prima din Faptele Apostolilor, a doua din epistole şi a treia din Evan
ghelii. Liturghiile Bisericii Copte au patru lecturi noutestamentare : pri
m·a, din Epistolele pauline, a doua din cele soborniceşti, a treia din 
Fapte, şi a patra din Sfînta Evanghelie. Copţii folosesc şi lecturi din 
Apocalipsă. Liturghiile etiopiene păstrează cu privire la lecturile bi
blice aceeaşi tradiţie ca şi cea din Biserica Coptă. 

1n legătură cu încadrarea lecturilor biblice în Liturghiile acestor 
Biserici, care se face prin imne, rugăciuni şi formule de îndemnare, pu
tem spune că acest cadru pregăteşte prezenţa simbolică a Proorocilor, 
Apostolilor, Evangheliştilor şi a Mîntuitorului, care ne vorbesc prin 
fragmentele biblice citite la Liturghie 10• 

B. IN RITUL LITURGIC BIZANTIN 

Jn cele două liturghii principale ale ritului liturgic bizantin, adică 
cea a Sfîntului Ioan Gură de Aur şi cea a Sfîntului Vasile cel Mare, 
avem astăzi practica a două lecturi biblice, ambele din Noul Testament : 
Apostol şi Evanghelie. 

1n cursul îndelungatei evoluţii a rînduielii acestor Liturghii, lectu
rile biblice din Vechiul Testament au fost omise, rămînînd doar în Li
turghia Sfîntului Vasile cel Mare şi anume numai în cele 4 cazuri din 
cursul anului cînd această Liturghie se uneşte cu Vecernia, adică: în 
ajunul Crăciunului şi al Bobotezei, precum şi în Joia şi Sîmbăta din Săp
tămîna Patimilor. Dar, după cum este cunoscut, în aceste cazuri lecturile 
vechitestamentare aparţin Vecerniei cu care este combinată Liturghia 
Sfîntului Vasile 11• Este greu de precizat data scoaterii din rînduiala 
Liturghiei bizantine a lecturilor vechitestamentare. Se poate spune, cu 
oarecare probabilitate că ele se păstrau încă pe vremea Sfîntului Maxim 
Mărturisitorul (sec. VII) 12. Cert este că tîlcuitorii Sfintei Liturghii de 

10. Este vorba despre formule, ca : «Să luăm aminte! Inţelepciune», precum şi 
despre cîntarea ,«Aleluia» (după sfîrşitul citirii pericopei apostolice şi înainte de Evan
ghelie), precum şi «Slavă Ţie, Doamne, slavă Ţie!», cîntat înainte şi după citirea Evan
gheliei. Totodată, avînd în vedere şi faptul că Evanghelia este purtată spre a se citi 
cu solemnitate (vohodul mic), concludem că intenţia Bisericii, prin cele rostite şi făcute 
în momentul acesta, este să arate că Cel ce vorbeşte este însuşi Mîntuitorul sau în 
cazul Apostolului, însuşi Aposlolul. Pentru diferitele variante ale ocestor formule a se 
vedea: A. G. Martimort, L'Eglise en priere, Paris, 1961, p. 349-355; S. Salaville, Lilur
gies Orienlales. La Messe, Lyon, 1942, p. 80-85; Juan Mateos, La celebralion de la 
parole dans la liturgie byzantine, Roma, 1971, p. 127-130. 

11. ,ln aceste patru cazuri se ştie că Liturghia se făcea la vremea Vecerniei, iar 
lecturile vechi-testamentare .erau necesare deoarece în timpul Vecerniei se făcea pre
găflrea pentru botezul catehumenilor, care avea loc înainte de imnul «Cîţi în Hristos 
v-aţi botezat...», după care urmau citirile noutestamentare. Comp. S. Salaville, op. cil., 
p. 82; Juan Mateos, op. cil., p. 13i-133. 

12. Vezi Sfintul Maxim Mărturisitorul,,,Mucr't12 1w1l12", introduc., coment., de Pr. Prof. 
D. Stăniloae, traid. Ignatios Sacalis, Atena, 1973, p. 160 - nota 40 precum şi p. 180 
«Jungmann consemnează că din jurul sec. VII Liturghia bizantină nu cunoaşte decît 
lecturile noutestamentare, adică Apostolul şi Evanghelia, iar Dix precizează că în 
sec. V începeau să reducă cele trei citiri la două, renuntind la cea din Vechiul Tes
tament» (Vezi P. Trembelas, AEt'toup1tx12, 'tu1tot Al161t'tou ·w\ 'A~12'toA~,, Atena, 1961, 
p. 352-353). 

-·· -- ------- - __J 
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după aceea nu pomenesc decît despre cele două lecturi noutestamentare 
pe •care le cunoaştem astăzi. 

Practica lecturilor biblice urmăreşte edificarea sufletească a cre
dincioşilor 13, Ea are totodată şi o mare importanţă simbolică : «Evan
ghelia este prezenţa Fiului lui Dumnezeu Care a trăit printre noi. . ., vă
zut ca om adevărat, ca Domn al Păcii blînd ... , prin Care ne-a vorbit Dum
nezeu-Tatăl, faţă către faţă şi nu prin semne ... Celui pe care L-am auzit 
şi L-am văzut cu ochii noştri şi despre Care credem că El este Inţelep
ciunea şi Cuvîntul Lui Dumnezeu, Aceluia îi strigăm : Slavă Ţie, Doamne ! 
Iar Duhul, Care ne umbreşte ca un nor luminos strigă prin gura omului : 
Să luăm aminte ! Să luati aminte, adică ascultaţi-l pe El ! » 14. După 
Nicolae Cabasila, lecturile 'biblice au ca scop «să ne pregătească şi să 
ne învrednicească în vederea sfinţirii prin Taine» 15. 

Intîlnim în această privinţă şi o interpretare eshatologică. Astfel, 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul în «Mistagogia» sa spune : «După citirea 
Sfintei Evanghelii, arhiereul coboară din tronul său şi se face ieşirea 
catehumenilor şi a celor nevrednici de Tainele care vor urma. Faptul 
acesta înseamnă şi preînchipuie adevărul căruia îi este imagine şi chip ... , 
adică : după ce se va predica Evanghelia lmpărăţiei în toată lumea spre 
mărturie la toate neam·urile, atunci va veni sfîrşitul» (Matei 24, 14) 16• 

In alt loc acelaşi Sfînt Părinte scrie : «Evanghelia în general este şi un 
simbol al sfîrşitului acestui veac» 17. 

II. IN APUS 

A. lN BISERICA ROMANO-CATOLICA 
I 

Aproape aceeaşi evoluţie au avut lecturile biblice ş1 m Biserica 
Apuseană. Cît priveşte reducerea numărului cHirHor I.a numai două 
lecturi biblice - şi acestea alese numai din Noul Testament - Biserica 
din Roma a urmat tradiţia Bisericii din Constantinopol de la sfîrşitul 

secolului V şi începutul secolului VI 18. 

Biserica din Milano şi Bisericile care aparţin ritului galican au păs
trat tradiţia practicării lecturilor din Vechiul Testament la Sfînta Litur
ghie pînă în secolul VIII 19. Din secolul VIII se petrec în Biserica apu
seană diferite evenimente din care se observă pe de o parte tendinţa 

' 
13. Nicolae Cabasi!a, 'Ep,..."l)vdcx _-c~, 8dcx,; AEt'toup'(lcx,;, P.G., voi. 150, col. 369 C; 

Comp. Maxim Mărturisitorul, op. cit., p. 180. 
14. Gherman al Constantinopolului, 'la'toplcx 'E-x.-x.A"l)ataa't"l)-x.~ -x.al Mua-ct-x.~, 8Ewp[cxP.G., 

voi. 98, col. 412 D-413 B. 
15. Nicolae Cabasi!a, op. cit., col. 416 C. ln altă parte acelaşi Cabasi!a spune că : 

«Se ol:jişnuieşte a se pune lecturile apostolice înaintea celor evanghelice pentru a 
aminti arătarea treptată în lume a lui Hristos» (ibidem, col. 417 A). 

16. Op. cit., p. 192. 17. Ibidem, p. 234. 18. P. Trembelas, op. cil., p. 353. 
19. Mai amănunţit despre lecturile biblice în ritul ambrozian (sau al Bisericii din 

Milano), în cel galican şi în ceLmozarab, vezi în P. Trembelas, Aet-coup'(t-x.ol -cunot .McrEws 
-x.al Âtapap-cupo!-'-EVW'I, AgeTIJd.a, Atena, 1966, p. 148-149, 201, 259-261. 
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Bisericilor locale spre o independenţă relativă cu privire la tradiţie şi 
cult faţă de Biserica din Roma, iar pe de altă parte reacţia opusă, a Bi
sericii din Roma, care se străduieşte să generailizeze practica ei lHur
gică în toate celelalte Biserici locale din kpus. Mai tîrziu problema lec
turilor biblice în cult a fost ridicată şi de către reformatori, precum şi 
în sinodul Vatican II. 

B. LA PROTESTANŢI 

Tratarea problemei lecturilor biblice la protestanţi este destul de 
dificilă, atît din cauza divizărilor în nenumărate grupări şi denomina
ţiuni cît şi datorită spiritului lor inovator şi instabil mai ales cu privire 
la .cult- Totuşi, şi la ei există unele principii şi car,a·oteristici gener.ale 
în a'Cest sens: 1) Ridicarea Bibliei la o preţuire şi la.o cinstire excesivă, 
în defavoarea Tradiţiei, pe care au înlăturat-o aproape complet 20• Poate 
că astfel, conştient sau inconştient, ei căutau tradiţia lor în Sfînta Scrip
tură. Insă, după concepţia justă a Bisericii noastre ortodoxe, Biblia (şi 
mai exact Noul Testament) este o oglindă a Tradiţiei, adică a vieţii Bise
ricii primare (pentru noi ortodocşii termenul tradiţiei adesea este iden
tic cu cel de viaţă), _care în Evanghelie are ca subiect principal pe Mîn
tuitorul, iar în celelalte cărţi pe urmaşii Săi direcţi (Apostolii şi uce
nicii) 21 . 2) Diminuarea sau abandonarea funcţiei sacerdotale a preoţiei, 
care a avut ca rezultat reducerea masivă a cultului şi îndeosebi a săr
bătorilor bisericeşti, care după cum bine ştim, atît în Biserica de Răsă
rit cit şi în cea de Apus au fost un factor determinant la alegerea şi 
repartizarea lecturilor biblice în cult. 

Este adevărat că la protestanţi este foarte răspîndită practica de a 
cînta psalmi întregi din Vechiul T~stament sau alte fragmente din Sfînta 
Scriptură. Dar aceasta nu este ceva nou pentru Biserica creştină şi în 
special pentru Bisericile din Răsărit, care, pe lingă faptul că au şi ele 
cîntarea sau citirea Psalmilor şi a altor texte scripturistice, prin imno
grafia lor comentează Sfînta Scriptură şi se inspiră din ea atît în ceea 
ce priveşte fondul cît şi forma 22. '-

III. TENDINŢE ŞI PERSPECTIVE CONTEMPORANE 

Prin citirile biblice în 'Liturghiile diferitelor rituri liturgice se urmă
reau în special două lucruri : a) Să se citească o cit mai mare parte din 
Sfînta Scriptură (la început din Vechiul şi din Noul Testament împre
ună), iar mai tîrziu numai din Noul Testament pentru Biserica Romano-

20. Vezi S. Aguridis, 'H E'l'IOLll -cou 'A.6100 -cou 0Eou x11-ca -c~v 'A 1111v Tp11<f~v, Tesalonic, 
1964, p. 5. 

21. De altfel, Biserica, avînd in vedere uzul cărţilor sfinte în diferite comunităti 
creştine, a alcătuit canonul Sfintei Scripturi. Iar în această acţiune rolul Tradiţiei 
apare hotăritor. 

22. Comp. Ion Fundulis, op. cit., p. 7, 8; Vasile Costin, 'H Ko1t'CL~~ A11-cpd11 vi: 
aor~.p[OEl 1tpli~ 'C~'I A11-cpd11v 'C~s opaoooeoo 'E~~Aljullls, Atena, 1972, p. 95 i E. Teodoru, 
ibidem. 
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Catolică şi Bisericile Răsăritene; b) Pericopa care se citeşte să fie în 
cit mai strînsă legătură cu evenimentul care se sărbătoreşte în ziua res
pectivă sau cu perioada respectivă a anului bisericesc. 

Aşadar, citirea masivă 23 în Sfinta Liturghie a Bibliei şi actualizarea 
ei în viaţa Bisericii au fost cei doi factori determinanţi pentru consti
tuirea sistemului lecturilor biblice (Apostol şi Evanghelie). 

Astăzi, datorită schimbării condiţiilor de viaţă faţă de cele din tre
cut şi datorită evoluţiei cultului, Bisericile încearcă, odată cu revizuirea 
cultului lor, şi o redistribuire a sistemului lor de citire a textelor biblice. 
Baza pentru orice schimbare sau adaptare rămîne cele două principii 
mai sus pomenite, accentul punîndu-se pe cerinţele epocii noastre. In 
ceea ce priveşte Biserica Romano-Catolică, este semnificativ faptul că 
sinodul II Vatican prin «Constitutio de sacra Liturgia», după ce în para
graful 24 accentuează marea importanţă a Sfintei Scripturi în cult pre
cum şi strînsa legătură dintre Sfînta 1Scriptură şi cult, în general, în 
paragraful 35 declară : «iln slujbele sfinte se va reveni la o lectură din 
Sfinta Scriptură mai abundentă, mai variată, şi mai adaptată» 24• 

Din punct de vedere ortodox este ştiut că s-au făcut numeroase 
propuneri pentru o repartizare mai bună a lecturilor biblice la Sfinta 
Liturghie şi îndeosebi pentru reintroducerea pericopelor din Vechiul 
Testament 25. 

Actualitatea problemei lecturilor biblice din punct de vedere orto
dox se vede şi din faptul că în catalogul problemelor Marelui Sinod 
Ortodox a fost inclusă şi cea privitoare la lecturile biblice 26• 

Domnul nostru Iisus Hristos a spus despre Sine Insuşi : «Eu sînt 
calea, adevărul şi viaţa». Biblia, şi în special Noul Testament, este pen
tru creştinii dintotdeauna «Calea, adevărul şi viaţa» în Hristos. Deci, 
orice repartizare mai bună a lecturilor biblice la Sfinta Liturghie, care 
confirmă cele de mai sus, nu poate să fie decît foarte dorită . 

. ... 

23. Comp. A. G. Martimort, op. cil., p. 348, nota 4. ) 
24. Vatican II, La Liturgie apres Vatican II. Les Editions du Cerf, Paris, 1967, 

p. 42-43. Comp. şi A. G. Martimort, op. cit., p. 348. 
25. Vezi de ex., Ioan Fundulis, llEpl µiav fLE't't11ppu6µtatv 't~' 6d11, ;>..11-cpE111~, 

Tesalonic, 1961, p. 18, 22-23. 
26. Pr. Prof. Ene Branişte, C1leva opinii, atitudini şi propuneri în problema «revi

zuirii» cultului ortodox, in rev. «Ortodoxia», an. XXVI (1974), nr. 3, p. 462, 464. 
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OPINII ALE TEOLOGILOR ACTUALI 
AI BISERICII GRECIEI IN LEGĂTURA CU PROBLEMA 

REVIZUIRII CULTULUI ORTODOX 

Diac. Drd. Constantinos CARAISARIDIS 

Este bine cunoscut şi dovedit faptul că, în general, cultul constituie 
una din cele mai importante, dacă nu cea mai importantă caracteristică 
din totdeauna -a fiecărei religii sau confesiuni religioase. 

fo general, prin cult se urmăreşte trăirea, sau exprimarea comuni
unii cu diferite persoane, sau cu diferite evenimente religioase. 

Cultul a constituit şi constituie un factor puternic pentru păstrarea 
şi dezvoltarea tontinuă a vieţii religioase, fiind inima şi forma ei de 
manifestare cea mai de seamă. 

Biserica creştină primară şi-a creat chiar de la început o viaţă de 
cult puternică, pe care a continuat-o fără întrerupere întotdeauna. 

La începutul creştinismului, primii -creştini se adunau în jurul Cinei 
euharisfice care oferea apostolilor şi ucenicilor lor prilejul să exprime 
şi să trăiască adevărurile credinţei creştine şi de viaţă religioasă. 

Cultul -Bisericii creştine primare se caracterizează prin simplitatea 
şi sobrietatea formelor sub care se desfăşurau. Cu timpul, printr-o dez
voltare firească şi o creştere continuă s-a ajuns la o extindere şi îmbo
găţire substanţială a cultului care însă n-au schimbat cu nimic caracte
rul său specific, păstrîndu-i esenţa nealterată. Evoluţia şi creşterea 
aceasta s-a făcut în sensul unei explicări şi aprofundări a elementelor 
de bază existente ale cultului Bisericii primare. Orice adăugire, comple
tare şi corectare nu s-au făcut niciodată printr-o reformă bruscă, ci au 
fost înţelese întotdeauna ca un fenomen firesc şi mai ales ca o manifes
tare a bogăţiei vieţii Bisericii, dar şi ca un efort pentru a răspunde fie
cărei nevoi şi împrejurări noi ivite în viaţa Bisericii. 

Cu toate acestea, pe parcursul celor aproape două mii de ani de 
existenţă şi evoluţie, cultul creştin s-a amplificat nu numai printr-o îm
bogăţire necesară corespunzătoare intensificării şi diversificării vieţii 
religioase, ci şi printr-o aglomerare de elemente care nu totdeauna şi 
nu pretutindeni au o justificare rezonabilă şi o utilitate reală, mai ales 
că din această cauză se ajunsese Ia rînduieli cultice destul .de variate. 

Această situaţie a dus îndeosebi în Apus, la stări de criză care au 
generat pe de o parte excese de ritualism, iar pe de altă parte sărăcie 
liturgică, extreme tot atît de periculoase şi dăunătoare legăturii. înălţă
toare şi sincere cu Dumnezeu la care Biserica a dorit totdeauna să orien
teze pe credincioşi prin cultul ei. 
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Pentru remedierea acestei situaţii în Biserica Romano-catolică s-au 
luat diferite iniţiative individuale şi oficiale care au dus la diverse acţi
uni ale unor episcopi şi ale unor papi : un exemplu caracteristic în acest 
sens este papa Pius al X-lea, cu cele două decrete, unul din 22 noiem
brie 1903, despre muzică şi altul din 1910, despre împărtăşirea mai frec
ventă a credincioşilor, urmate ·şi de hotărîri sinodale asupra unor ches
tiuni de cult, care, toate, reflectă mişcarea_ liturgică începută încă din 
primul deceniu al secolului nostru. 

Cit priveşte Biserica Ortodoxă, situaţia a fost şi este diferită din 
acest punct de vedere. Mai întH trebuie să spunem că în Ortodoxie, 
prin diferite completări, diortosiri, şi alte modificări privind forma, pre
cum şi printr-o evoluţie firească internă a cultului ei, s-a ajuns la forma 
actuală a ritului numit bizantin. -în cadrul acestui proces Ortodoxia a 
reuşit două lucruri : a) să rămînă credincioasă cultului de la început al 
Bisericii nedespărţite în ceea ce priveşte esenţa şi formele de bază şi 
b) a răspuns şi răspunde şi astăzi nevoilor religioase ale diferitelor Bise
rici locale. 

Cu toate acestea, şi în sinul Bisericii Ortodoxe avem, mai ales astăzi 
anumite discuţii, frămîntări şi căutări în legătură cu anumite laturi ale 
cultului şi pe teme de importanţă secundară cum ar fi modul oficierii 
anumitor slujbe, durata lor etc. Aceste teme, din pricina schimbării 
fundamentale a modului de viaţă a omului contemporan, constituie une
ori piedici şi produc dificultăţi desfăşurării cultului Bisericii Ortodoxe. 
Astfel, chiar înainte de prima conferinţă panortodoxă de la Rodos, s-a 
alcătuit o listă de teme liturgice .care reveneau de fiecare dată la întru
nirile panortodoxe, pînă ce vor avea o dezlegare în cadrul viitorului 
Mare Sinod Panortodox. 

1n cele ce urmează vom încerca să prezentăm în acest sens cîteva 
_ din părerile şi poziţiile de bază ale unor teologi din Biserica ortodoxă 
greacă. 

Mai întîi vom prezenta părerile unor profesori universitari litur
gişti, apoi cîteva păreri ale unor clerici în;i.bunătăţiţi şi cărturari care 
s-au preocupat intens de problemele liturgice ; în continuare vom 
adăuga cîteva reflecţii ale unuia dintre cei mai orientaţi teologi în pro
blemele liturgice, mitropolitul Dionisie Psarianos. în încheiere vom cita 
cîteva fragmente din memoriul cu privire la reyizuirea cultului trimis 
de cMre profesorii Seminarului din insula Tinos, Sfîntului Sinod al Bise
ricii Greciei. 

In expunerea opiniilor menţionate, vor fi, probabil unele repetări 
şi apropieri cu părerile diferiţilor teologi, ceea ce este firesc, întrucît 
este vorba de persoane care trăiesc în acelaşi mediu şi sînt preocupate 
de aceleaşi probleme. 

Dat fiind faptul că Biserica ortodoxă greacă trăieşte în acelaşi spa
ţiu geografic şi spiritual şi este confruntată de obicei cu aceleaşi pro
bleme cultice ca şi celelalte Biserici ortodoxe, cele discutate în cadrul 
Bisericii din Grecia îşi au ecoul în viaţa şi gîndirea celorlalte Biserici 
surori, iar unele aspecte interesează şi întreaga lume creştină. 
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1. Opinii ale liturgistului Panaghiotis N. Tremb'elas 1. Cunoscutul 
profesor Trembelas a publicat în 1949 lucrarea «Despre problema miş
cării liturgice din Biserica Romei şi praxa Răsăritului» ('H pm(-1,ll'ix'fl AeL
-cooprtx'tj xtv"fjcrt<; xlll '1/ 1tpcil;t<; dji;'A'lll'toA:îj<;) carte-extras alcătuită din articole 
publicate de el între anii 1948-1949, în revista «'ExxA"fjcrtll». In cartea 
aceasta, în afara unei prezentări scurte a istoriei mişcării liturgice din 
Biserica Romano-Catolică, el se ocupă şi de situaţia liturgică a Bisericii 
Ortodoxe. In a doua parte a lucrării amintite, autorul urmăreşte să arate 
în ce măsură a existat şi în Răsăritul ortodox un fenomen asemănător 
cu cel din Apus, cum a evoluat şi în ce măsură este încă actual. Aici 
autorul ne dă odată ou părreriile lui ;proprii, şi pă-rerile •altor teologi spe
cialişti din Apus, neortodocşi, care vorbesc cu cuvinte de deosebită 
apreciere şi admiraţie pentru cultul Bisericii ortodoxe. Astfel, în înche
ierea :lucrării sale, arătîndu-se de acord şi cu alţi teologi, mai ales 
străini, profesorul Trembelas, observă : «Este adevărat, că nici un alt 
cult creştin nu păstrează pînă astăzi mai fidel şi mai original caracte
risticile cultului vechi creştin. Deci nu este o exagerare cînd unii susţin 
că mişcarea liturgică din Biserica Romei a fost direct influenţată de 
practica liturgică a Bisericii Ortodoxe, care se păstrează încă pînă azi. 
Jn acelaşi timp, poate au dreptate şi aceia care preferă părerea prin care 
se susţine că benedictinii, şefii mişcării, s-au întors la originea comună 
a celor două Biserici adică la Sfînta Liturghie din primele secole ale 
creştinismului, de unde s-au şi inspirat. Indiferent cu care din cele două 
păreri expuse este de acord cineva, este adevărat şi neîndoielnic fap
tul că Biserica Ortodoxă a păstrat tradiţia veche liturgică neschimbată, 
cel puţin în liniile principale ale ei» 2. 

In cartea amintită, profesorul Trembelas insistă foarte mult ca rugă
ciunile de la Sfînta Liturghie citite azi de preot în taină, să se rostească 
cu voce tare, pentru ca în felul acesta poporul să aibă posibilitatea să 
participe mai activ şi totodată să poată şi asculta rugăciunile acestea 
care au un conţinut foarte ţeologic şi, în acelaşi timp, ziditor de suflet. 
In scopul susţinerii cererii • sale profesorul Trembelas face o expunere 
istorică sistematică (paginile 61-72) cu privire la aceste rugăciuni pen
tru a arăta că vechea tradiţie a Bisericii Ortodoxe a fost citirea rugă
ciunilor respective cu voce tare şi nu cum se face astăzi, în taină. 

rin ceea ce priveşte împărtăşirea deasă a credincioşilor cu Sfintele 
Taine, profesorul Trembelas o susţine într-un mod indirect întrucît 
aceasta caracterizează Biserica primară şi s-a păstrat pînă azi în Bise
•rica noastră, însă în chip mai redus 9• 

O altă problemă de care se ocupă el este şi forma actuală a tîm
plei ( catapetesmei) bisericilor ortodoxe. După ce spune că forma actuală 

1. Neuitatul profesor P. N. Trembelas a încetat din viată la 19 noiembrie 1977. 
Despre personalitatea sa ca teolog, om duhovnicesc şi mare scriitor a se vedea: 
,,'Ema-cljµovtx~ 'E1tE-clJpli; -c~<: BEoAo"(t-x.~,; alo).~,;, vol. 17, Atena, 1971, artic.: IIcrvcr"(too-clJ<: 
N. Tpq.11tHcr,; (~1touocrl, -c(-c).01, lipăat<:, lilJpoatEuµcr-ccr), rezumat de Evanghelos Teodoru; 
precum şi în revista 'Ex-x.Alja!cr, 1968, nr. 3-4 (număr omagial). 

2. P. N. Trembelas, 'H Pwµcr,x-li AEt'COUP"(t'X.~ 'X.LVljOts Ml~ 1tpae1, 't~<; 'Avet'COA~<:, Atena, 
1949, p. 90. 3. Ibidem, p. 86. 
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(înaltă şi compactă) este mult mai tîrzie, se arată că preferă forma veche 
a tîmplei (joasă şi simplă), pentru că astfel popdrul ar avea posibilitatea 
să participe mai activ Ia săvîrşirea diferitelor slujbe 4. 

In problema cîntărilor de astăzi şi mai ales în ceea ce priveşte ma
niera de executare a cîntărilor de către cîntăreţ, profesorul amintit pre
feră simplitatea cîntărilor Bisericii primare, care dădea credincioşilor 
posibilitatea de a înţelege conţinutul cîntărilor mai bine şi de a putea 
cînta împreună cu cîntăreţul 5 , (cîntarea în comun, cum se zice astăzi). 

La aceste opinii mai adăugăm şi unele consideraţii ale profesorului 
Trembelas publicate în revista «Proche Orient Chretien» 6. 

Numitul profesor este de acord mai curînd cu o adaptare a cultului 
la condiţiile de astăzi. «Sfînta Liturghie, după el, nu este la fel ca Sfînta 
Scriptură, care constituie depozitul veşnic şi neschimbabil al descope
ririi dumnezeieşti. Cultul a fost creat de Biserica creştină în totalitatea 
ei, de la începutul .existenţei ei ; însă fiecare generaţie creştină are 
dreptul să-şi exprime evlavia către Tatăl ceresc după modul sau cu mij
loacele proprii lor prin care îl slujesc». fosă «o asemenea reformă tre
buie făcută pe principiul ... grijii păstorului care, în înţelepciunea şi dra
gostea sa q.re totdeauna în vedere evlavia credinciosului care adoră pe 
Dumnezeu>(. Cultul divin este ceva viu. De la început pînă azi mereu 
evoluează,/fără ca evoluţia sa să aibă totdeauna acelaşi ritm şi aceeaşi 
direcţie. ln cult au intrat cu timpul elemente noi, care au fost acceptate, 
aşa cum sînt : trisaghionul, heruviciul, Unule-Născut, precum şi slujba 
scoaterii Sfîntului aer. Dimpotrivă, alte elemente au fost lăsate cu timpul 
la o parte, aşa cum sînt condacele apoi troparul: «Doamne, Cel ce ai 
trimis pe Prea Sfîntul Tău Duh ... » adăugat înainte de epicleză în Litur
ghie şi altele. Reforma nu trebuie şi nici nu se poate, să se facă în Bise
rica Ortodoxă printr-o hotărîre emanînd de la o autoritate bisericească, 
cum este cazul în Biserica Romano-1Catolică. Schisma stiliştilor a dat 
ortodocşilor în acest sens o «lecţie» de luat aminte. Este preferabilă deci 
o «evoluţie îndelungată» şi o obişnuinţă lentă, aşa cum a evoluat pînă 
astăzi Sfînta Liturghie. In acest fel ne vom păstra legătura cu tradiţia 
veche a Bisericii, care este, fără1 îndoială, mult mai bună. Un exemplu 
caracteristic in acest sens îl constituie obiceiul de a se citi cu voce tare 
rugăciunile Sfintei Liturghii şi obiceiul desei împărtăşiri, care cu cîţiva 
ani în urmă erau lucruri rare, for astăzi sînt destul de răspîndite. Este 
de acord cu părintele Edelby 7 privitor la unele observaţii critice asu
pra textului Sfintei Li1urghii, ca de exemplu înlocuirea lui „1tpoacpepop.e'I" 
(aducem) cu „1tpoacpepo'l'te~" (ad'l1cînd), oare se păstrează sigur în manu-

4. Ibidem, p. 87. 5. lbid1Fm.' p. 87-89. 
6. Revista aceasta a deschis un fel de discuţie şi a cerut specialiştilor in pro

blemele liturgice să expună poziţiile lor in legătură cu problema formei de astăzi 
a cuUului. Profesorul Trembelas a răspuns printr-un articol intitulat «Autor d'un pro
jet de restauralion de la liturgie byzantine, 11. Point de vue ortodoxe, voi. 7 (1957), 
p. 303-309. 

7. Este vorba despre preotul care a provocat «discuţia» pomenită mai sus prin 
articolul său : «Pour une restaura/ion de la liturgic byzantine» in rev. ,_«Proche -
Orient chretien», voi. 7 (1957), p. 97-118; vezi şi în rev. «Irenikon», voi. XXX 
( 1957), p; 319-320. 
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scri,s lăsarea la o parte a troparului «Do,amne, Cel ce ai trimis pe Prea 
Sfîntul Tău Duh», care se repetă de trei ori. Dar nu e·ste de acord cu înlă
turarea cererilor duble, a cîntării trisaghionului, a ecteniilor pentru ca
tehumeni din «Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite». Profesorul Trem
belas acceptă fără rezervă păstrarea tuturor acestor elemente care au 
fost caracterizate de către Edelby ca anacronisme 8, cum sînt unele ex
presii, cereri, tropare etc. «Expresiile acestea, zice profesorul Trembelas, 
ne reunesc pe noi cu trecutul şi ne fac să ne simţim bine, adică să conti
nuăm şi noi aceeaşi rugăciune şi acelaşi cult cu generaţiile creştine dina
inte de noi» 9 . 

2. Opinii ale profesorului Evanghelos D. Teodoro (Atena). încheind 
ultimul capitol al primului volum din manualul său de Liturgică (MaB71(.l.a:ta 
Aet'toop1tx'ij~, Atena, 1975), profesorul Ev'anghelos Teodoru observă: « ... ce
rinţa revizuirii şi reînnoirii textelor noastre liturgice precum şi a diferi
telor alte amănunte din cultul nostru are la bază îndelungata tradiţie 
de viaţă cultică a Bisericii. Tradiţia aceasta poate să justifice : a) încer
carea, chiar prin hotărîri panortodoxe, de a se adapta cultul la nevoile 
contemporane ale credincioşilor, care sînt deosebite de cele ale icono
mahiei; b) înlocuirea imnelor precum şi a elementelor cultice mai vechi 
cu altele mai noi ; c) alcătuirea de slujbe mai scur,te decît cele mănăsti
reşti pentru credincioşii care trăiesc în lume ; d) crearea şi dezvoltarea 
unor centre monastice de experimentare şi de cultivare liturgică unde 
- înainte de luarea hotărîrilor respective panorJodoxe sau înainte de 
manifestarea conştiinţei bisericeşti - va fi încurajată apariţia elemen
telor liturgice noi, ca să poată fi verificate şi criticate de pleroma Bise
ricii ; e) lămurirea profundă prin cuvînt oral ,sau scris, pentru credincioşii 
Bisericii, a sensului schimbărilor care se încearcă să se introducă şi a 
tradiţiei originale care se vede foarte evident din istoria Bisericii şi se 
referă la cultul în duh şi adevăr 10. 

3. Opinii ale profesorului Ioan M. Fundulis (Tesalonic). Părerile pro
fesorului I. M. Fundulis în legătură cu tema noastră le luăm din lucra
rea sa "Despre o revizuire a Sfintei Liturghii» (Tiepl µ.la" (.l.e'tapplB(.l.l<:H'I 't'Îj~ 
Bela~ Aet'toonla~, Tesalonic, 1961 ). In lucrarea aceasta, după ce expune 
unele observaţii făcute de alţii, exprimîndu-şi şi părerile lui personale 
cu privire la revizuirea cullului, în general, şi a Sfintei Liturghii, în spe
cial, arată că situaţia actuală a Bisericii greceşti, în ceea ce priveşte 
cultul, nu este chiar atît de descurajatoare şi constată, cu exemple pre
cise că în chip tacit s-a făcut deja adaptarea cultului la nevoile contem
porane a,le credincioşilor 11 . Dar, arătîndu-se totuşi îl)grijorat de acea1stă 

adaptare se întreabă «dacă evoluţia aceasta firească şi atît de conformă 
cu tradiţia Bisericii Ortodoxe merge totdeauna pe calea corectă şi dacă 

8. Vezi în I. Fundulis, IIEpl µlav µE'tlzpptOµllll'I 't;.; Oela, Aa'tpela,, Tesalonic, 1961, p. 7 
9. Ibidem, p. 11-13. 
10. E. Teodoru, MaO~µll'tll AEl'toup"(lX~<; ('tei:Xo, A') Atena, 1975, p. 358-359. 
11. Pentru cazurile concrete de adaptare a tipicului şi săvirşirii slujbelor vezi 

J. Fundulis, op. cil., p. 16-18. 
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rezultatele ei sînt totdeauna cele mai bune ... » 12. De asemenea profeso
rul Fundulis subliniază că n-ar trebui să fie uitat pericolul unui abuz 
sau al unei rele înţelegeri a acestei libertăţi de către unii din preoţi, 
precum şi o eventuală scandalizare a credincioşilor din cauza unor 
asemenea schimbări 13. 

I:ri ceea ce priveşte problema lecturilor biblice, profesorul Fundulis 
vorbeşte fără nici o rezervă de necesitatea acută de redistribuire a aces
tora 14, iar despre restabilirea textului originar al Sfintei Liturghii, după 
ce se arată sceptic că s-ar putea realiza, se exprimă totuşi optimist afir
mînd că «Sfînta Liturghie nu este un text cu valoare de dogmă şi pe 
care noi ar trebui să-l restabilim în forma lui originară, primară. Tex
tul sau rînduiala respectivă nu,., îşi are autoritatea de la Apostolul sau 
Părintele al cărui nume îl poartă, de multe ori convenţional. Liturghia 
îşi are ,autoritatea ei de la Biserică, a cărei rugăciune oficială a fost 
de atîtea secole. Autorul ei este Biserica şi aceasta este reprezentată 
cu aceleaşi drepturi atît de generaţia secolului IV cît şi de generaţia 
secolului nostru 15. 

fo legătură cu propunerea de a se adăuga noi cereri la ectenii ală
turi de cele existente, Prof. Fundulis nu este de acord, susţinînd că pro
blemele şi nevoile noi sînt cuprinse în cererile vechi 16. 

In sfîrşit, constatăm că profesorul Fundulis este mulţumit şi cu 
situaţia actuală cînd zice că : «lucrurile sînt bune aşa cum sînt, nu este 
necesară o reformă liturgică întrucît, în practică, aceasta se face în fie
care zi, în pace şi fără scandal printr-o utilizare rezonabilă a libertăţii 
pe de altă parte şi orientarea conducerii bisericeşti pe linia tradiţiei ar 
putea să dea roade bune» 17. «Frica de Dumnezeu şi înţelegerea din par
tea slujitorilor - conchide el - constituie prima şi cea mai bună re
formă pentru preot şi pentru credincioşi» 18. 

4. Arhim. Ghervasios Paraschevopulos 19. Lucrarea de bătrîneţe a 
părintelui Ghervasie este intitulată : Cercetare ermineutică a Sfintei 
Liturghii('Epµ.'f/vEo'tLx71 E1tto'taola E1tl dj<; 6Ela<; AEL'toop1la<;, Patra,1958). In cartea 
aceasta, după ce se ocupă cu interpretarea Sfintei Liturghii în întregime, 
el adaugă un capitol sub titlul de «concluzii» unde face unele consta
tări cu privire la situaţia liturgică şi propune nişte soluţii pentru rezol
varea cit mai potrivită a problemelor cultice. 

Propunerile părintelui Ghervasios au o importanţă deosebită pen
tru că sînt făcute de o personalitate duhovnicească mare, cum a fost el, 

12. Ibidem, p. 18. 13. Ibidem, p. 19. 14. Ibidem, p. 18, 22-23. 
15. Ibidem, p. 20. 16. Ibidem, p. 21. 17. lbiclem, p. 19. 
18. Ibidem, p. 23. 
19. Mare personalitate duhovnicească de preot, care a desfăşurat activitatea 

mai ales în oraşul Patre (Ila,;p,n) din Pelopones şi care s-a ocupat cu cultivarea 
sistematică c1 predicii şi cu spovedania credincioşilor precum şi cu conducerea du
hovnicească a copiilor şi tinerilor prin şcoli catehetice şi alte mijloace. Opera sa a 
fost încununată de mare succes. Roadele ei se văd pină azi ; aproape în toată Grecia 
se găsesc fii duhovniceşti ai părintelui Ghervasie. Dar mai ales părintele continuă 
şi va continua să trăiască în inimile credincioşilor din Patre, unde şi-a sfirşit viaţa. 
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şi pentru că sînt propuneri provenite din constatări la care a ajuns după 
o «slujire de mai mult de 50 de ani, la înfricoşătorul jertfelnic al Dom
nului)) 20. El se adresează cu smerenie conducerii superioare a Bisericii 
rugind-o să ia măsurile necesare, avînd în vedere şi aceste smerite pă
reri, arătate de altfel şi de alţii, pentru diortosirea lucrurilor care nu 
sînt bune şi pentru pregătirea operei de reînnoire liturgică a mamei 
noastre, Biserica Ortodoxă din Răsărit» 21 . 

Părerile lui sînt următoarele : 
a) curăţirea text

1
elor liturgice ; 

b) nevoia de un spirit de simplificare. Prin aceasta părintele Gher
vasie înţelege : 1) simplitatea locaşurilor de închinare în aspectul lor, 
în arhitectura şi mobilierul lor. 2) simplitate în veşmintele pentru să
vîrşirea slujbelor divine, mai ales la gradele superioare. 3) simplitate 
în modul săvîrşirii slujbelor : să fie lăsate la o parte cîntările cu mare 
durată, pomenirile la vohodul mare etc. 

c) activitate predicatorială ferventă ; 
d) catehizare liturgică în afară de predică, prin diferite cărţi speci

ale prin care poporul să poată cunoaşte ,senisul şi semnificaţia cultului. 
e) o viaţă liturgică exemplară. 

5. Protopopul Constantinos N. Calinikos 22 atrage atenţia asupra 
următoarelor puncte : 

1 

a) Cîntarea în ccimun : după ce dovedeşte cu argumente că rugă
ciunea. şi lauda lui Dumnezeu prin cîntarea în comun face parte din tra
diţia veche a Bisericii 22 bis conciude că este nevoie de o simplificare a 
muzicii psaltice înlăturîndu-se cîntările rari, papadice, făcînd astfel 
poporul să-şi mişte cu mai multă însufleţire buzele şi inima şi să aibă o 
participare cît mai activă la sfintele slujbe 23• 

b) Sfînta !mpărtăşanie : după ce laudă idealul unei împărtăşiri cit 
mai dese şi, totodată arată pericolul unei împărtăşiri dese fără pregă
tirea cuvenită, autorul propune calea de mijloc : împărtăşirea să fie 
mai puţin deasă dar cu pregătirea corespunzătoare 24. 

c) Veşmintele slujiţorilor în general şi în special ale arhiereilor 
trebuie să fie mai puţine şi mai simple 25• 

20. Arhim. Ghervasios Paraschevopulos, 'Epµ'l)vEui:1~~ Ema,:aala E1tl i:~, Oda~ AEti:o-
up1(a,;, Patra, 1958, p. 267. 21. Ibidem, p. 267. 

22. Cleric foarte cunoscut în Grecia şi în străinătate prin studiile sale teolo
gice. Foarte preţioasă este cartea sa (manualul de liturgică şi istoria artei creştine, 
precum şi explicarea despre tot ce există în sfintul locaş): «locaşul creştin şi toate 
cele ce se săvîrşcsc în ci» ('O Xp1a-c1av1~0, vab,; ~al i:ct 'tEAouµEva h aoi:cji) ed. I-a, 
Alexandria, 1921. Lucrarea aceasta din anul 1969 a apărut în a II-a e<liţie. Din această 
lucrare extra'gem şi noi unele păreri ale lui ,Calinikos în legătură cu ,problema oare 
ne interesează. Din păcate nu avem Ia îndemină articolul lui referitor tn special la 
problema revizuirii şi anume : coji şi sîmburi ('f'Auol ~al 1tup~n,), în rev. ,,.Avct1t:l.aa1," 
an. 1955. 22 bis. Ibidem, p. 106, 108 şi 320. 

23. Constantinos N. Calinikos 'O Xp1a-c1av1~0, vao, ~al i:ct 'tEAouµEva h au-ccji, Atena, 
1969, ed. III-a, p. 108. 24. Ibidem, p. 369. 25. Ibidem, p. 495---496. 
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6. Părintele Iconom Constantinos Papaghianis 26 ale cărui păreri în 
legătură cu revizuirea cultului, sînt deja cunoscute dintr-o recenzie a 
articolului său intitulat «Modernizarea cultului divin» şi publicată de 
către părintele Prof. Ene Branişte în revista «Ortodoxia» 27 face distin
cţia între esenţa şi scopul cultului pe de o parte şi formele externe ale 
lui, pe de altă parte şi constată că, astăzi, formele externe de manifes
tare a cultului pot şi trebuie să fie schimbate, desigur, fără ca să se 
atingă cultul în esenţa şi scopul său 28• 

fo concret, avînd în vedere condiţiile specifice epocii noastre pro
pune următoarele adaptări ale cultului : 

a) Cu privire la durată : trei ceasuri, de exemplu, pentru Utrenie 
şi Liturghie inclusiv predica, sînt cu totul suficiente pentru slujba de 
duminică, mai mult în nici un caz, mai puţin da, cu condiţia să nu se 
exagereze, totuşi, printr-o grabă prea mare la citirea rugăciunilor şi 
cîntarea imnelor. 

b) Cu privire la punctualitatea necesară în săvîrşirea slujbelor, 
cere să se respecte cu sfinţenie ora de la începutul şi de la sfîrşitul ser
viciilor divine, conform unui program dinainte fixat şi anunţat credin
cioşilor. 

c) Cere de asemenea sobrietate şi simplitate în slujire şi în apa
ratul exterior al serviciilor divine (veşmintele, cîntarea liturgică, îm
podobirea bisericilor etc.) mai ales la slujbele arhiereşti. 

d) Cu privire la participarea activă a poporului la săvîrşirea cul
tului, care este problema cea mai dificilă şi mai complicată a epocii 
noastre în domeniul liturgicii pări'ntele C. Papaghianis arată că astăzi 
personajele de căpeten,ie în săvîrşirea cultului sînt preotul şi cîntăre

ţul, iar cr,edincioşii laici au fost reduşi în cele mai multe cazuri la rolul 
de simpli spectatori şi auditori, fapt cu totul păgubitor dacă îl compa
răm cu situaţia din Biserica veche, cînd credincioşii luau parte activă 
la cult, cîntînd împreună cu slujitorii bisericeşti, ascultînd toate rugă
ciunile Sfintei Liturghii (care erau citite de către preot cu glas tare) şi 
urmînd îndeaproape ceremonialul liturgic, deoarece nu exista catape
teasma care se interpune azi între slujitorii din altare şi credincioşii din 
naosul biseric;:ii. Trebuie deci să ne întoarcem,' cu orice preţ, la situaţia 
din trecut, care, fără îndoială era mai justă şi mai potrivită. Lucrul 
acesta nu este însă uşor de realizat. 

26. Preot făcind parte din clerul Tesalonicului, care s-a ocupat în special de 
probleme liturgice. De curind a publicat şi un manual de liturgică (AEt'toup1tY-~ - Td,E
'tOUfltY-~) pentru uzul seminariştilor. 

27. Rev. «Ortodoxia» XXI (1969), nr. 4, p .. 565-568. 
28. Desigur trebuie să fie mult studiat faptul dacă se pot schimba unele forme 

ale cultului sau dacă prin schimbarea acestora nu se pierde caracterul specific al 
cuJ.lului ortodox (A se vedea detaliat în artic. Pr. Prof. Ene Branişte : Probleme de 
aclualilale ale Bisericilor de azi; dezvollare (evolu/ie) şi revizuire (adaptare) în 
cult din punct de vedere ortodox, în rev. «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 2, p. 197 şi 
urm.). 
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1n continuare, autorul se. pronunţă pentru săvîrşirea cultului în 
limba cunoscută şi vorbită de popor. Trebuie apoi şi este şi posibil să 
se revizuiască şi să se simplifice tipicul, să se facă o nouă rînduială a 
lecturilor biblice folosite în cult, aşa încît să se citească întreaga Sfînta 
Scriptură, nu numai o parte din ea 29• 

7. Dionisie L. Psarianos, mitropolitul Serviei şi Kozaniei. Părerile 
mitropolitului Dionisie, le găsim publicate într-o broşură intitulată : 
Despre reînnoirea liturgică în Biserica greacă (CTapt Aat'toop1tx'ij<; 'Avava
wai::w<; b 'ti) 'ExxA'"fjata 't'ij<; 'EHo:âo<;), Atena, 1972. 

Inainte de a trata pe larg tema anunţată, el dă mai întîi definiţia 
revizuirii cultului, pe care â copiază din nişte notiţe de Pastorală în 
manuscris, ale fostului Arhiepiscop al Greciei, Ieronim Koţonis, care 
este următoarea: «Reînnoirea liturgică după învăţătura ortodoxă, este 
încercarea de a face cultul tradiţional al Bisericii accesibil maselor largi 
de credincioşi, spre o înţelegere mai completă şi o participare mai largă 
la acesta, ceea ce duce la zidirea sufletească şi progresul duhovnicesc 
al credincioşilor în viaţa lor cea de toate zilele» 30• 

Exprimîndu-şi părerile cu privire la reînnoirea liturgică I. P. S. mi
tropolit Dionisie Psarianos pune întrebări care în acelaşi timp sînt şi 
răspunsuri, după cum urmează : 

a) « ... noi (în comparaţie cu apusenii) am întîrziat să ne îndreptăm 
spre o reînnoire liturgică sau nu s-a simţit nevoia unei asemenea 
acţiuni ?» 31. 

b) «Fără îndoială că vremurile s-au schimbat ... mulţi spun că acum 
a sosit ora Bisericii ; dar cum se înţelege prezenţa Bisericii în lumea 
contemporană '? Se înţelege ca o conformare cu lumea şi ca o îndepăr
tare a Bisericii de speranţa evanghelică, apreciind niv,elul evlaviei după 
numărul (credincioşilor), cum spune sfintul Grigorie Teologul, după în
străinarea şi alterarea ei, sau după atragerea şi transformarea lumii de 
către ea '? 32• 

c) « ... Cultul ortodox evoluat organic şi stabilit în forma actuală are 
nevoie să se întoarcă la plenitudinea liturgică. a Bisericii primare '? Este 
ortodoxia îmbătrînită şi trebuie să se întoarcă la tinereţea Bisericii 
primare'?» 33• 

d) « ... pe baza căror criterii şi sub auspiciile 1 căror autorităţi va fi 
săvîrşită reînnoirea liturgică, dacă Ortodoxia este despărţită în multe 
Biserici locale şi naţionale, iar convocarea unui sinod ecumenic, în con
diţiile actuale este un lucru problematic'?» 34. 

e) «Idealul evanghelic este întru totul ascetic, iar caracterul Orto
doxiei ca atare, conform cu trăirea corectă a Evangheliei este de ase
menea ascetic. Cum trebuie, deci, să fie înţeleasă reforma Sfintelor slujbe 
ale Bisericii într-un spirit mai laic'?» 35. 

29. C. Papaghi,anis, Modernizarea cultului divin, după Pr. Prof. Ene Branişte, în 
rev. «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 4, p. 566-567. 

30. Dionisie L. Psarianos, I!Epl A.1-roup11xij~ 'AvavEwaEw, Ev -r~ 'E•x:itA1Jala -rij, 'EHo:llo,, 
Atena, 1972, p. 11. 31. Ibidem, p. 12. 

32. Aici citează pe Alexander Schmemann : Introducere în Sfînta Lillllghie», în 
voi. ,,'H Am:oup1la p.a,", ed. ,,ZOH" p. 59. 1 33. Dionisie Psarianos, op. cit., p. 13. 

34. lbic/em, p. 14. 35. Ibidem, p. 14-15. 
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f) Cit priveşte problema limbii, el propune păstrarea textelor în for
ma lor actuală, dar totodată şi explicarea lor prin predici. « .. .înţelegerea 
Sfintei Liturghii şi a Sfintei Scripturi nu este o problemă de limbă şi de 
traducere a textelor sfinte, ci de doctrină şi de interpretarea lor» 36• 

g) «Cultul ortodox nu este o pură formalitate, ci el face parte din 
fiinţa Bisericii şi participă la sensul ei tainic ... dar care sînt criteriile 
după care vom distinge ceea ce este esenţial în cult de ceea ce este 
neesenţial, ceea ce este stabil şi de neschimbat de ceea ce este tempo
rar şi trecător, care este miezul şi care este coaja?» 37. 

h) « ... Biserica are propria ei putere de reînnoire internă prin care 
poate elimina ceea ce constituie un balast şi consfinţeşte şi asimilează 
ceea ce este bun şi de folos?» 38 •. 

i) « ... Aşadar, dezvoltarea organică a cultului divin rămîne la laţi
Ludinea Bisericii Ortodoxe» 39. 

j) « ... Ce lipseşte şi ce este de folos în cultul divin, dacă prin tot 
ceea ce face Biserica slujind lui Dumnezeu Celui viu (Evrei 9, 14) trăirea 
duhovnicească a credincioşilor este deplină şi mîntuirea lor este asi
gurată ?» 40• 

«Părerile şi întrebările, deşi unele dintre ele sînt aceleaşi în dife
rite forme, pot continua la nesfîrşit, nu spre a exclude în cele din urmă 
orice discuţie cu privire la acest subiect, ci ca să se arate cit de greu 
este problema reînnoirii liturgice, şi ca atare cită nevoie este de o dis
cuţie îndelungată şi un studiu exigent asupra ei. Rămînînd, deci, în nu
măr de zece 'poziţiile şi întrebările, care decurg din ele, cred că am reu
şit să ating unele puncte esenţiale referitoare la acest subiect» 41. 

In continuare, I. P. S. Dionisie Psarianos citează unele păreri şi pro
puneri făcute de alţii, despre care am amintit mai sus şi, referindu-se 
critic la acestea face următoarele observaţii : 

«rin propunerile acestea despre ceea ce este de făcut, între care cele 
mai multe dintre -ele se referă la forma săvîrşirii slujbelor (TsAs'toop1tx-ii), 
nu se atinge esenţa subiectului, care, precum am spus, este o problemă 
de pastorală, dar pe de altă parte, că orice alt subiect teologic, de alt
fel, este imposibil şi fără sens a se cerceta în afara temeiurilor eclesio
logice ... Marele pericol care se ascunde în această problemă a reînnoirii 
liturgice este acela de a se confunda Biserica cu lumea, care fapt în lim
bajului paulin se cheamă şi este «rpotrivirea ,cu veacul acesta» (Romani 
12, 2) şi abatere de la sper,anţa Evangheliei 42 - Mai ales nu trebuie să ne 
temem că Bi-serica ,ar rămîne în urmă şi în afara lumii. P.e scurt, nu Bise
rica se mîntuieşte prin noi, ci noi ne mîntuim prin Biserică 43• Cultul 
Bisericii, în întregimea lui, pe tot parcursul evoluţiei şi existenţei sale, 
a avut în vedere dragostea faţă de om ... ; Dacă rugăciunea este o mare 
putere în mîinile omului, ce altceva mai bun ar putea face Biserica, 
decît să se roage neîncetat şi fără preget pentru cei care nu obişnuiesc 

36. Ibidem, p. 16. 
39. Ibidem, p. 20-21. 
42. Ibidem, p. 23. 

37. Ibidem, p. 18. 3&. Ibidem, p. 19-20'. 
40. Ibidem, p. 21. ' 41. lbiclcm, p. 22. 

43. Ibidem, p. 24. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



lqO Diac. Drd. CONSTANTINOS CARAJSARJDIS 

să se roage ? Ar trebui, dacă este posibil, ca Biserica, prin preoţii ei, 
să-şi dubleze şi să-şi tripleze slujbele sfinte în locaşurile lor, comple
iîndu-şi astfel această lipsă de rugăciune a oamenilor contemporani 
care nu simt nevoia sau nu au timp să se roage împreună cu Biserica. 
Aceat;ta ar fi cu adevărat o excelentă reînnoire liturgică pe care o cer 
vremurile noastre» 44• 

«Iar dacă tot cultul divin al Bisericii este caracterizat şi pătruns de 
dragostea faţă de om, cum este posibil ca autoritatea bisericească -
păstori şi dascăli ai Bisericii - să încerce o reînnoire a cultului divin 
cte sus în jos, fără să arate dragoste faţă de popor? Cuvîntul şi exem
plul Sfîntului Pavel nu dă loc la nici o îndoială cu privire la această 
practică binecuvîntată, pe care trebuie să o adopte Biserica în aseme
nea cazuri... Dacă, într-adevăr, reînnoirea liturgică, fie înţeleasă ca des
fiinţarea celor vechi şi însuşirea celor noi, fie ca reîntoarcerea la cele 
vechi cu privire la timp, loc şi formă, precum şi referitor la ţinuta cle
ricilor, dacă această reînnoire este o cerinţă a vremii şi pentru Biserica 
noastră, şi este firesc ca Biserica să meargă în pas cu vremea, atunci 
să încercăm a face acest lutru, dînd întîietate dragostei faţă de cunoaş
tere» 45• 

fo continuare I. P. S. DiOnisie accentuează necesitatea iniţierii po
porului în semnificaţiile simbolismului cultului pe calea predicii ; reco
mandă catehizarea şi educaţia liturgică a copiilor în şcolile catehetice, 
precum şi revizuirea planului de învăţămînt din seminariile teologice 46• 

Apoi, cu privire la lipsa unei uniformităţi în cult, adaugă : «Biserica, 
ştie să aplice iconomia ei ; dacă însă diferenţele existente şi schimbările 
ce se ptopun pentru cultul divin ating învăţătura de bază şi esenţa cul
tului, care, la rîndul ·ei, este esenţa Bisericii, atunci Biserica Ortodoxă 
cu nimic nu poate să-şi arate bunăvoinţa sa, întrucît prin aceasta se 
primejduieşte însăşi temelia ei» 47• • 

fo sfîrşit I. P. S. Dionisie conclude cu acest citat luat de la sfîntul 
I.oan Gură de Aur : «Nimic nu tulbură sufletul atît de mult, ca introdu
cerea de inovaţii şi lucruri noi, chiar dacă aceasta se face pentru ceva 
folositor şi mai ales cînd aceasta se face cu privire la cultul şi slăvirea 
lui Dumnezeu:.> 48• 

8. ln sfîrşit, adăugăm în încheierea şirului de opinii exprimate pînă 
aici, şi sesizările în acelaşi sens exprimate înlr-un Memoriu adresat 
Sfîntulul Sinod al Bisericii Greciei de către corpul didactic al Semina
rului teologic din insula Tinos pentru pregătirea la preoţie a vocaţiilor 
tardive. Publicat în rev. ,,'Ava1tAo:at~" an. 1968, nr. 166, p. 4-5; nr. 167, 
p. 4-6; nr. 168, p. 3-6. 

Pornind de la constatarea că elevii numitul_ui Seminar întîmpină 
mari dificultăţi în asimilarea rînduielilor tipiconale atîl de numeroase şi 

44. Ibidem, p. 24-25. 45. Ibidem, p. 25-26. 46. Ibidem, p. 26-28. 
47. Ibidem, p. 28-29. 
48. 'Ap.lA-Y.Cl~ 'AALDL~Cl'to~, 'H Aa'tpela 't~~ 6p&oll6Eou 'Eu.A 1jcr[a~, în rev. ,, 'E'l<.~Aljcr(a, 

i111. (1952), p. 219, după Dionisie Psarianos, op. cit., p. 29. 
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diferite în cursul unui an •bisericesc, se ajunge la concluzia tristă ca m 
asemenea situaţie «nu mai este posibil să vorbim despre o rugăciune 
adevărată» mai ales pentru slujitorii Bisericii şi «mai ales despre o ru
găciune în duh, deoarece rugăciunea ajunge să fie tipic, iar tipicul dis
truge duhul de rugăciune)) care este unica raţiune a cultulµi Bisericii. 

«lntru.::::ît nu este prea uşor - se spune în continuare - să ne în
toarcem la simplitatea din vechime, trebuie totuşi să se facă ceva pen
tru rezolvarea acestor dificultăţi:.> legate de o atît de mare variaţie a 
rîndui,elilor tipiconale. 

După ce se menţionează că fos1ul arhiepi•scpp al Atenei, Ieronim a 
ridicat aceeaşi problemă în memoriul său înaintat Sfîntului Sinod al 
Bisericii Greciei în 1967, problemă care a fost inclusă şi pe ordinea de 
zi a Conferinţelor Panortodoxe de la Rodo,s şi apoi în catalogul subiec
telor viitorului Mare Sinod al Bisericii Ortodoxe, după ce se citează şi 
alte persoane. oficiale din Biserica Greciei care au pus problema revi
zuirii şi scurtării slujb.elor bisericeşti, profesorii care semnează memo-

. riul menţionat, propun ca la o asemenea necesară revizuire a cultului 
să se ţină seama de următoarele puncte : revizuirea critică a textelor 
liturgice şi curăţirea lor de adaosurile ulterioare inutile cum ar fi : ru
găciuni sau tropare care întrerup continuitatea Sfintei Liturghii, ectenii 
de repetare a unor cereri, repetarea unor irrnoase, a unor canoane sau 
repetarea primului tropar din odele canoanelor, înlăturarea încărcătu
ril~r din Liturghiile arhiereşti, ca polihroniile care abate mintea credin
cioşilor în timpul Sfintei Liturghii de la Dumnezeu către arhiereul slu
jitor, căruia -i se adresează cuvinte de linguşire prin acel «întru mulţi 
ani stăpîne ! )) intervenit de atîtea ori în cursul Sfintei Liturghii ; apoi 
înlăturarea acelor foarte lungi heruvice şi chinonioe, înlăturarea acelor · 
insuportabile reţete tipiconale şcolăreşti,cum se întîmplă la sărbătoarea 
Bunei Vestiri pentru care se prevăd pînă la 23 de situaţii sau de com
binaţii tipiconale. Aceeaşi grijă de curăţire trebuie avută şi pentru cele
lalte Sfinte Taine. 

Alcătuirea ;unui nou tipic trebuie precedată de o pregătire ternei.: 
nică şi ştiinţifică - ţinînd cont că Tipicul bisericilor de mir nu poate 
fi acelaşi cu cel al rnănăstiri,lor - şi încredinţată unei comisii special 
constituite în acest sens. Tainei Sfintei Euharistii trebuie să i se acorde 
ţocul prioritar central în cadrul cultului Bisericii, şi prin aceasta se în
ţelege atît locul central între celelalte slujbe bisericeşti cit şi în viaţa 
credincioşilor care să participe mai activ şi mai conştienţi la trăirea 
acestei Sfinte Taine, printr-o mai deasă: şi mai responsabilă împărtăşire, 
pre·cum se obişnuia în Biserica primară şi precum s-a legiferat prin ca
noanele apostolice şi ale Sinoadelor ecumenice şi precum recomandă 
cei mai mulţi Sfinţi Părinţi. J 

Cîntarea în comun să constituie o preocupare principală de aseme
nea în cadrul Sfintei Liturghii şi să devină caracteristica generală a cul
tului nostru. 

Trebuie să se aibă în vedere şi rostirea cu glas tare a rugăciunilor 
care îi revin preotului în sfîntul altar, aşa cum. se făcea în Biserica pri-
melor secole creştine. • 
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Şi în ce priveşte durata slujbelor - mai ales a Sfintei Liturghii, cit 
şi momentul începerii şi terminării lor, trebuie să ,se stabilească o ordine 
şi o disciplină severă care este o dovadă a respectului ce-l datorăm lui 
Dumnezeu. 

Memoriul se încheie prin menţionarea unor chestiuni referitoare la 
ambianţa generală ce se impune în biserică în timpul serviciilor divine 
şi anume : să nu se mai închidă uşile centrale ale altarului, catapeteas
ma trebuie să fie joasă potrivit tradiţiei Bisericii primare, amvonul de 
asemenea trebuie să fie la mică înălţime, potrivit cu vechiul obicei creş
tin; vînzarea luminărilor şi a altor obiecte de cult trebuie să se facă în 
pridvor ; să se asigure încălzirea suficientă a bisericilor ; să se înlăture 
obiceiurile necreştineşti şi care vădesc neseriozitate cu prilejul Taine
lor Botezului şi Nunţii şi la săvîrşirea parastasului sau a slujbei înmor
mîntării ; să fie împodobită biserica numai cu icoanele strict necesare 
şi de o tradiţie decentă şi cu bun gust artistic ; să fie desfiinţat discul 
sau colectele în timpul Sfintei Liturghii ; să nu se vorbească în biserică 
sau în sfîntul altar şi preotul ca şi arhiereul să slujească mereu cu capul 
descoperit. 

Toate aceste ameliorări trebuiesc făcute numai după ce a fost în
văţat poporul dreptcredincios prin predici, cateheze şi scrieri cu privire 
la necesitatea acestora şi la folosul lor în zidirea duhovnicească a creş
tinilor. Acţiunea de învăţare şi de informare a credincioşilor trebuie 
susţinută printr-o continuă şi sistematică grijă de educare şi reeducare 
liturgkă atît a preoţilor cit şi a credincioşilor. 

* 

Incheind această pre:lentare dorim şi socotim necesar să insistăm 
asupra unor principii de bază de la care să plece orice opinii, sau pro
puneri exprimate deja sau care urmează să fie exprimate, precum şi 
orice hotărîre luată atît în Bisericile locale cit şi 1n întreaga Biserică 
Ortodoxă cu privire la reînnoirea liturgică care se simte necesară : 

a. lnsăşi tradiţia şi praxa litmgiică de pînă acum a Biseridi Orfo
doxe ne arată după ce criterii şi în ce duh trebuie făcute «revizuirile» 49 

în domeniul cultului. Pînă acum diferitele «revizuiri)> s-au făcut în sinul 
Bisericii într-un mod fir-esc, sub forma unei evolutii interne şi a unei 
creşteri şi niciodată sub forma unei reformulări esenţiale a cultului Bise
ricii. Astfel, cultul ortodox a fost întotdeauna actual, întotdeauna viu 
şi întotdeauna împlinindu-şi scopul, adică realizarea comuniunii cu 
Dumnezeu. 

b. Prin cele spuse mai sus, s-a precizat deja că orice «revizuire» 
trebuie să urmărească intensificarea scopului cultului, adică acela de a 
lăuda pe Dumnezeu, de a intra în comuniune cu El şi de 'a ne bucura 
de roadele acestei comuniuni (sfinţirea credincioşilor). Cu alte cuvinte 

49. Vezi arHcol,ele Pr. Prof. Ene Brcmişte: 1) Probleme ele actualitate ale Bise
ricii de azi: dezvoltare (evoluţie) şi revizuire (adaptare) în cult din punct ele vedere 
ortodox, în rev. «Oritodoxia» XXI (1969), nr. 2, ,p. 197-215. 2) Cîteva opinii, atitudini 
şi propuneri în problema «revizuirii„ cultului ortodox, în rev. «Ortodoxia», XXVI 
(1974), nr. 3, p. 451-456. 
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orice revizuire a cultului trebuie să urmărească şi azi precum în trecut 
intensificarea scopului soteriologic al cultului ; cultul prin esenţă ca şi 
tot lucrul săvîrşit, trăit şi grăit în Biserică, trebuie să slujească mîn
tuirii fiilor Bisericii. 

c. S-a subliniat de către mulţi şi sîntem întru totul de acord că 
astăzi viaţa s-a schimbat în mod radical şi astfel trebuie privit cu seri
ozitate spiritul contemporan al lumii şi al societăţii în care trăim. Mai 
întîi deşi sîntem de acord că împrejurările vieţii contemporane diferă 
mult de alte epoci, credem că, totuşi, omul în structura lui ontologică, 
nu s-a schimbat şi prin urmare frămîntările contemporane, chiar dacă 
se prezintă într-o fOlrmă diferi.tă, în fond ,sîn,t ,ace}eaşi. 

Incă de la început, Mîntuitorul şi Biserica apostolică au socotit lu
mea 50 ca avînd un duh opus modului de viaţă al Bisericii şi răspunderea 
acestui duh printr-o îndepărt-are şi, mai tîrziu, lepădarea de lume prin 
monahism. • 

Astfel, Biserica, adresîndu-se lumii, o cheamă să_ iasă din modul ei 
păcătos de viaţă, şi din concepţiile ei deşarte şi să îmbrăţişeze via.ta 
nouă în Hristos şi în Biserică, fapt care o va salva de la stricăciune şi 
de la moarte. 

Şi astăzi, desigur, Biserica, pe de o parte avînd în vedere noile con
diţii de viaţă, în ceea ce priveşte revizuirea cultului ei trebuie să evite 
pericolul de a îmbrăţişa duhul deşart al lumii. Dar, evitînd identificarea 
cu lumea păcatului, ea trebuie să fie chemată în acelaşi timp în Bise
rică, pentru a se sfinţi şi a se transforma, prin viaţa nouă în Hristos, 
fapt realizabil mai ales în cadrul cultului Bisericii. 

d. Tema revizuirii cultului credem că se leagă îndeaproape cu tema 
mai generală referitoare la modul de înţeiegere al tradiţiei Bisericii. 
Dacă şi în ce măsură va fi înţeleasă corect fiinţa şi rolul tradiţiei Bisericii, 
în aceeaşi măsură va fi posibil să se înţeleagă corect şi problema revi
zuirii cultului. Desigur că ·în cazul în care tradiţia va fi înţeleasă ca un 
eveniment din trecut, static şi fără viaţă sau sub forma unui ansamblu 
de fapte, evenimente, sau texte aparţinînd exclusiv trecutului, atunci şi 
cultul va fi socotit ca unul din elementele acestui «muzeu», care se va 
numi .trndiţi1e. Or, lucrurile stau altifel, întrucît « ... tradiţia este conştiinţa 
pe care o are Biserica că ea este spaţiul viu în care lucrează Cuvîn
tul.-.» 51 , ceea •ce însemnează că şi culitul este comuniunea şi viaţ,a cu 
Dumnezeu, venită pînă la noi. 

e. Pînă astăzi poporul lui Dumnezeu format din fiii credincioşi ai 
Bisericii a fost, fie chiar şi în mod indirect, cel care a avut ultimul cu
vînt în probJ.emele importante ale vieţii Bisericii. De exemplu, unele 
sinoade convocate iniţial ca- ecumenice au fost anulate ulterior pentru 
că se opuneau conştiinţei pleromei Bisericii. în timp ce, dimpotrivă, 

50. Preferăm termenul «revizuire» cu toate că alţii folosesc termeni ca : «re
înnoire», «diortosire», sau «completare» întrucît acest termen corespunde mai bine 
titlului lucrării, dar şi pentru că «revizuirea» corect înţeleasă poate să fie şi «dior
tosire» şi «completare» sau chiar amindouă deodată şi deci o adevărată «reînnoire». 

51. Desigur cînd spuneam lume, ne refeream Ia sensul biblic oglindit în Noul 
Testament şi anume lumea deşartă a păcatului. 
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sinoade convocate iniţial în perspectivă .locală, au dobîndit mai tîrziu 
autoritate ecumenică, pe motivul că au exprimat conştiinţa universală 
a poporului dreptcredincios al lui Dumnezeu. 

Referitor la cult observăm că participarea poporului a fost mult mai 
activă, în epoca Bisericii. 

Astfel, acest adevăr tr,ebuie să orienteze şi astăzi orice hotărîre 
luată atît de orice Biserică locală cît şi de Biserica Ortodoxă întreagă 
în probleme de cult; să nu fie niciodată ceva impus de sus, chiar dacă 
este vorba de conducerea Bisericii 52• 

f. Este necesar deci să tindem la crearea unei atmosfere de cult mai 
vii şi la formarea unei conştiinţe cultice mai profunde în sufletul cre
dincioşilor, fapt capital pentru o viaţă dupovnicească adevărată. 

Referindu-se Ia aceasta, un teolog contemporan observă : «starea 
liturgică în care ajunge omul duhovnicesc este o stare de interiorizare. 
Cel ce se roagă necontenit îmbrăţişează totul în rugăciunea lui. Nu mai 
este nevoie să laude de şapte ori în zi pe Domnul» 5 :1_ «Omul care a do
bîndit conştiinţa prezenţei tainice a harului în inima lui vede cultul 
Bisericii, aşa precum el este o sărbătoare a întîlnirii cu Dumnezeu Cel 
viu» 54• Exprimîndu-se în acelaşi sens, profesorul sîrb Arhim. Atanasie 
Ieftici, spunea : «Este cunoscut faptul că preocuparea cu probleme ne
importante conduce inevitabil Ia soluţii false; or, Biserica astăzi nu are 
deloc nevoie de aşa ceva. Răspunsul Bisericii Ortodoxe la problemele 
omului contemporan şi ale lumii de astăzi trebuie şi poate să fie acelaşi 
cu al Apostolilor, al Părinţilor şi al Sinoadelor : mărturisirea dreaptă 
privind mîntuirea în Hristos a omului în Biserica Lui cea adevărată» 55 

şi, am spune noi, printr-o închinare adevărată. 
Incheind, dorim să adăugăm cîteva principii liturgice ale lui Si

·meon Arhiepiscopul Tesalonicului (t 1429) aşa cum sînt expuse de către 
profesorul de liturgică Ioan Fundulis, cunoscător competent al operei 
liturgice a episcopului Simeon : 

1) Respectul desăvîrşit şi aplicarea statornică faţă de formulele li
turgice predate şi cristalizate în tradiţia Bisericii. 

2) Căutarea sensului adevărat al acestora şi interpretarea corectă 
şi sistematică văzută istoric şi duhovniceşte. 

3) Intrebuinţarea raţională a interpreti:ţrii tainice şi simbolice, prin 
care se deşcoperă spiritul simbolurilor sfinte şi urcă pe credincios. de 
la cele văzute la cele nevăzute. 

4) Săvîr~irea •CU ,at,enţie şi ,evlavie ,a sfintelor slujbe, cunoscînd 
importanţa şi tîlcul lor, pentru ca acestea să-şi atingă scopul, adică 
sfinţirea preoţilor şi a poporului credincios. 

52. Pavel Evdokimov, «' HT,opOolio;i11», trad. din franc. de către .A. Moup-c(61touAo,, Tesil-
lonic, 1972, p. 265. • 

53. Istoria Bisericii· Ortodoxe contemporane ne oferă destule exemple dureroase 
privind astfel de hotărîri administrative care au stîrnit opoziţii ale poporului provo
cind sf!şieri în sinul Bisericii aşa cum avem schisma rascolnicilor din Rusia şi situiltiu 
stiliştilor în Grecia şi România. 54. Psalm CXVIII, 164. 

55. Oliyier Clement, «B11aL"Y.ov 8u:qp11f1f'll -c~i; ~u~llnLv~<; A11-cpd11, Îl) voi. «'H AEL'Coup-1,11 
µai;>, ed. «ZOH», Atena, 1967, p. 166-167. 
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5) Distincţia init.re· praxa liturgică a mănăstirilor şi cea a bisericilm 
de enorie, care impune în mod oficial deosebiri în modul liturgic al 
celor două categorii de biserici acceptînd prescurtările necesare în bi
sericile de mir. 

6) Principiul aplicării sfintelor slujbe la nevoile pleromei Bisericii, 
cu înţelepciune, avînd în vedere împrejurările specifice ale vieţii creş
tinilor şi cerinţele epocii, dar şi principiul pogorămînttilui faţă de ne-
putinţele şi slăbiciunile pleromei 56. • 

7) Principiul încurajării creaţiei de noi texte •liturgice, rugăciuni şi 
imne, şi introducerea acestora în cărţile liturgice tradiţionale pentru 
completarea, îmbunătăţirea şi înnoirea acestora. 

8) Respectul faţă de tradiţiile şi obiceiurile liturgice locale şi păs
trarea lor, în măsura în care· acestea nu contravin credinţei adevărate 
şi nici rînduielilor liturgice generale. 

9) Recunoaşterea unui centru de orientare, cunoscut pentn1 tradi
ţia liturgică nealterată şi acest lucru nu pentru înnăbuşirea tradiţiilor 
liturgice locale sau pentru realizarea unei uniformizări liturgice rău în
ţelese, ci pentru precizarea modului liturgic tradiţional corect şi cum 
trebuie văzute problemele cultului în viitor 57 • 

.. .. 

56. Arh. Atanasie Ieflici, Ifopcz8oal, ·ul 'Av11vlwal, EV 't<fl 6eap.<fl "tciiv oî-x.oup.evLY.ciiv 
:Euvo8wv în «0eoAO"(lY.lli MeAE'tlll> 2 Ifopcz8oal, 'f.llt a'lll'IE<ilCll,, Atena, 1972, p. 80-81. 

57. Problema cultului Bisericii Ortodoxe din diaspora are o situaţie încă şi mai 
delicată, avînd în vedere condiţiile de viaţă cu totul aparte existente acolo. Totuşi 
adaptarea trebuie să păstreze specificul şi esenţialul cultului ortodox pretutindeni. 

58. I. M. Fundulis, To AEl'tOUp"(LY.OV Ep"(ov :EupeC:,v 'tou 0eaa11AoviY.'lj•, Tesalonic, 1965, 
p, 171-172. 
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'STRUCTURA ŞI IMPORTANŢA NECROLOGULUI 
ÎN SECOLUL DE AUR AL PREDICII 

Pr. Drd. CONSTANTIN GRIGORAŞ 

De cînd există ea, omenirea şi-a pus întrebări cu privire la sensul 
vieţii omului. Cunoscutul scriitor Andre Malreux vorbeşte, în ·pasajele 
de la sfîrşitul cărţii «La condition humaine», despre nonsensul vieţii în 
perspectiva morţii. Este într-adevăr moartea o devalorizare a vieţii? Sau 
altfel spus : este moartea un curat nonsens ? Dacă moartea omului ar fi 
un nonsens 1, atunci întreaga viaţă ar fi predată deşertăciunii. După 
Descoperirea dumnezeiască făcută nouă în Sf. Scriptură şi în Sf. Tra
diţie - deci şi prin scrierile Sfinţilor Părinţi - moartea are pentru viaţă 
un sens deosebit de important, prin aceea că reconsideră viaţa omului 
în legătură cu moartea acestuia. Aceasta, pentru că, cine voieşte să dea 
vieţii un sens autentic creştin, trebuie să se preocupe serios cu problema 
morţii. A face acest lucru nu este uşor, nici pentru preoţi ca propovă
duiitori şi mmtori la ai «·vieţii ,celei fără de moarte», pe care o dăruieşte 
Cel care a înviat a treia zi din morţi. Aceasta şi din motivul că feno
menul originar al morţii este acoperit de o uitare adîncă, incit faţă de 
nici un fenomen existenţial nu sîntem atît dezinteresaţi ca faţă de amin
tirea morţii. Dar, din punct de vedere creştin uitarea morţii înseamnă 
uitarea vieţii. De ce? Deoarece moartea, ca cea· mai extremă posibili
tate sau graniţă a vieţii, îi imprimă acesteia o seriozitate autentică şi ca 
atare ea devine în propovăduirea cuvîntului lui Dumnezeu una dintre 
cele mai importante teme. 

Dar, a predica cuvîntul lui Dumnezeu pe marginea unui mormînt 
nu este un lucru uşor, deoarece este, după cum am spus, deosebit de 
important. Din acest motiv, trebuie să cercetăm pe cuvîntătorii de Dum
nezeu din epoca de aur a predicii creştine, să cunoaştem modul cum au 
înţeles ei să îndeplinească această funcţiune sacră şi să-i luăm ca model. 

Dar, înainte de a ne ocupa de modul în care cuvîntătorii de Dum
nezeu din sec. IV şi-au elaborat şi rostit ·strălucitoarele lor necrologuri, 
este necesar să caracterizăm în linii generale din punct de vedere omi
letic, veacul în care au trăit ei şi şi-au însuşit elocvenţa sacră 2. 

Se ştie că propovăduirea creştină a atins în secolul IV un punct 
culminant deoarece literatura patristică a ajuns la cea mai înaltă dez
voltare a istoriei sale. In această perioadă întîlnim pe lingă vorbitori 

1. Leo von, Rudolff, Q.S.B., Das Zeugnis der V oier, Regensburg, 1937, p. 13-14. 
1 a. Vezi: I. Biberi, Viata şi moartea în evoluţia universului, Buc., 1970, Noi 

opunem acestui autor: Rom. 5, 1 ; 16, 3, 21; 7, 7, 1, 18. 
2. Bossuet, Delense de la Tradilion el des Sainls Peres, I-ere partie, Uvre IV, 

cap. XVIII, în «Oeuvres de Bossuet», Pariis, «MDCGCL», p. 553. 
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pagm1 cu renume cum au fost Himerius, Temistius şi Sabanius şi predi
catori de geniu ai creştinismului ca Sfîntul Atanasie, Sfîntul Vasile cel 
Mare, Sfîntul Grigorie de Nazianz, Sfîntul Grigorie de Nyssa, Sfîntul 
Ioan Hrisostom, Ambrozie, Fericitul Ieronim şi Fericitul Augustin, care 
au dat un impuls deosebit şcolilor de înaltă elocvenţă bisericească la 
care au ucenicit aproape toţi propovăduitorii bisericeşti ai acelui veac. 

Strălucita dezvoltare a predicii în veacul IV, se datoreşte mai mul
tor factori: deosebita preţuire pe care lumea greco-romană de atunci o 
manifesta faţă de arta oratorică ; situaţia înfloritoare din punct de ve
dere doctrinar a creştinismului ·in lupta cu ereziile şi ca fruct al liber
tăţii generale acordate Bisericii creştine prin edictul de la Milan ; gene
ralizarea catehumenatului care a devenit un focar de cultură teologică 
şi astfel a promovat o mai bună pregătire teologică şi practică a cleru
lui. Este epoca în care lupta dintre creştinism şi păgînismul filozofic ia 
sfîrşit prin victoria celui dintîi, ceea ce are ca urmare că mulţimi mari 
de păgîni culţi trec la creştinism şi aduc cu ei pretenţia unei predici 
care să se ridice la mari înălţimi de gînd în expunerea doctrinei creş
tine. La satisfacerea acestei exigenţe a contribuit şi faptul că în acest 
secol mai existau şcoli păgîne de. un înalt nivel filozofic, în care se cul
Hva cu multă grijă mai ales elocvenţa 3, la care s-au adăugat şi Sfinţii 
Părinţi din sec. IV. 

Dar cel mai important factor ce a făcut ca predica creştină să se 
ridice în acest veac pe cele mai înalte ilrni a fost apariţia martirilor, 
apariţia :a•ce!lor eroi ai Biserricii primare, care au pecet1uit prin moaritea 
lor martirică urmarea lui Hristos. Predica trebuia acum, fie să-i laude 
în psalmodii panegirice, fie să-i preamărească în gravele acorduri ale 
necrologului. Aşa s-au născut cele două genuri de cuvîntări bisericeşti:
panegiricul şi necrologul. Din .aceste motive putem spune că, acum s-au 
fixat definitiv principiile şi normele omileticii materiale şi s-au pus te
mE)liile principale ale omileticii ,formale creştine. De aceea, predicile 
Sfinţilor Părinţi din această epocă de aur constituie modele pentru pre
dica din toate timpurile, deoarece predicile acestea cuprind aspectele 
esenţiale ale elocvenţei creştine autentice şi ideale» 4• 

O altă caracteristică a predicii din ·perioada despre:,care vorbim în 
acest studiu este aceea că ea continua să valorifice, în folosul credin-

3. Vezi -lucrări în care se caracterizează din acest punct de vedere sec. IV. 
Aime Pue<:h, Histoire de la lilleralure grecque-chrelienne, t. III, p. 34 ... ; Otto Bar
denhewer, Geschichle der altkirch,Iichen Lileratur, zweite Auflage, Freiburg ilrn Bries
gau {Herder e,t Co.), 1923, Dritter Band, p. 3 ... ; Pierre -de Labriolle, Cullure classique 
el christianisme, p. 265-266; Eduard Nor-den, Die anlike Kunslprosa, Leipzig - Ber
lin (B. G. Teubner) 1923, vierter Abdruck, zweiter Ban-de, p. 550 ... ; Pr. Prof. Dumitru 
Belu, Predica veacului de aur, în «Mitropolia Ar-dealului», IX (1964), nr. 1-2, p. 120 
-121. Idem, Cu privire la textul predicii, în «Mitropolia Aiidealului» IX (1964), nr. 
11-12, p. 885; Ioan G. Coman, Slîntul Grigorie de Nazianz despre împăratul Iulian, 
Bucureşti, 1938, p. 24-38; Pr. Grigore Cristescu, Slî-ntul Grigorie Teologul, în «Studii 
teologice», III (1932), nr. 2, p. i1 ; George Aramă, Elemente· de omiletică specială, 
Bucu-reşti, •1930, p. 21 ; U. Villem.i.in, Tableau de /'eloquence chretienne au N-e siecle, 
Paris, 1881, p. 71. 

4. Curs de omiletică (dactilografiat), fasc. III, p. 172. 
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~doşilor, în toate genurile, nesecatul tezaur al textelor biblice, atît al 
Noului cit şi ale Vechiului Testament. 

In sfîrşit, predica din sec. IV, are şl o structură mai complexă, o 
compoziţie mai elegantă, materialul ilustrativ mai bogat şi mai variat, 
acordîndu-se un interes sporit elevaţiei oratorice, mijloacelor formale 
şi stilului 5, şi aceasta nu numai la panegiric ci şi la necrolog sau cuvin
tarea la înmormîntare. -

Noţiunea de necrolog. 

In afară de propovăduirea învăţăturilor descoperite, Sfinţii Părinţi, 
în general, şi mai ales cei din secolul IV s-au preocupat şi de proble
mele vieţii cotidiene ale credincioşilor, de bucuriile, suferinţele şi aspi
raţiile lor. Toate aceste preocupări au determinat felurite cuvîntări cu 
prilejul unor evenimente survenite în viaţa credincioşilor cum au fost 
de pildă botezurile, cununiile, înmormîntările şi mai ales cele ale mar
tirilor şi sfinţilor, prilejuri de asemenea pentru a face cunoscute Cuvin
tul lui Dumnezeu în marile probleme ale vieţii creştine. 

Aceste cuvîntări au alcătuit genul omiletic numit ulterior «pare
neză» nume dat tuturor cuvîntărilor bisericeşti ocazionale legate de 
diferite momente din viaţa creştină. Se poate spune că pareneza repre
zintă în Omiletică ceea ce este alocuţiunea în retorica laică. 

Pentru importanţa, unitatea şi efectul lor deosebit asupra ascultă
torHor, rparenezele 1au fost mrult fo:Josite de căitr,e Sfinţii Părinţi ele con
stituind mijloace importante de a introduce în permanenţă învăţătura 
divină în viaţa credincioşilor lor. 

In cadrul acestui gen de predici, cele mai întrebuinţate au fost pa-
negiricul 'şi necrologul. 1 -

Termenul «necrolog» este de origine greacă provenind din : vi;xp6i; 

~~ mort şi Ao1oi; = cuvînt, vorbire, învăţătură etc. 
Necrologul este, deci, în veacul IV, o cuvîntare bisericească rostită 

de Sfinţii Părinti la înmormîntarea unor sfinţite personalităţi creştine. 
încercînd să dăm o definiţie valabilă pentru zilele noastre putem 

spune că necrologul este cuvîntarea religioasă rostită de către preotul 
slujitor la înmormîntarea unui păstorit al său, în care de obicei, se face 
referire la învăţături cu caracter eshatologic 6. 

Necrologul trebuie rostit în strînsă legătură cu înhumarea rămăşi
ţelor pămînteşti ale creştinilor pentru zidirea sufletească a celor pre
zenţi de către preotul slujito'r ca unul care are misiunea propovăduirii 
ev,angheliei în orice împrejurare. De aceea, cuvîntarea funebră trebuie 
alcătuită în spirit 'religios rămînînd mereu în sfera pr,opovăduirii Evan-

5. Pr. Prof. D, Belu, Cu privire la textul predicii ... , p. 885; Idem, Predica vea
cului de aur ... , p. 121 ; Drd. Ioan D. Popa, Opera Sfinţilor Părinţi din «Epoca de aur» 
ca izvor al predicii, Sn «Studii teologice», XXH ,(1970), nr. 5-6, p. 431-432. 

6, Pr. Prof. D. Belu, Cu privire la necrolog, în «Mitropolia Ardealului», X (1965), 
nr. 4-6, p. 348. 
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gheliei şi a Sf. Tradiţii, dind atenţie deosebită învăţăturilor eshatologice 
care să fie puse la tE1melia unei adevărate vieţi creştine în vederea 
mîntuirii. . • 

Este de subliniat că necrologul nu trebuie confundat cu panegiri
cul : pan~giricul constituie o cuvîntare de laudă, care implică. bucurie, 
necrologul dă curs, în anumite limite, unor sentimente, de durere pen
tru pierderea unuia dintre credincioşi ; panegiricul are ca auditor un 
grup mai mare de credincioşi, în timp ce necrologul se rosteşte în faţa 
unui grup mai restrîns ; ·panegiricul se repetă, necrologul se rosteşte o 
singură dată deoarece persoana implicată nu poate muri de mai multe 
ori 7 ; ,stilul panegirkului este înalt, solemn, pompos, sărbătoresc, cu 
mult patetism, pe cînd stilul necrologului este sobru, tînguitor, mîngîie
tor. E de la sine înţeles că şi fondul panegiricului se deosebeşte de cel 
al necrologului, lucru firesc datorită momentelor. diferite in care se ro
stesc cele două cuvîntări. 

Scurt istoric al necrologului. 

Cuvîntarea funebră îşi are originea în însăşi natura omului, în sen
timentele profunde ale inimii omeneşti. De ,a,c,eea sub o formă sau alta, 
cuvîntarea funebră se găseşte la toate popoarele, ea fiind mai veche 
decît creştinismul. 

Astfel, la egiptenii antici, cu prilejul înmormîntării regelui, demni
tarii adunaţi în jurul defunctului în prezenţa poporului, cercetau con
duita acestuia. De la regi acest obicei s-a extins şi la capii de familie. 

In Atena elogiul morţilor se făcea în miilocul solemnităţilor celor 
mai importante. La atare solemnităţi, la greci a fost rnstit primul „ vexpo
Abjo~" de către _Aristide pentru glorificarea eroilor căzuţi în lupta de la 
Plateea ( 479 î.e.n.). Se ştie că cea mai vestită cuvîntare funebră Ia greci 
a fost cea rostită de Pericle în cinstea celor căzuţi în primul an al răz
boiului peloponeziac ( 440 î.e.n.). 

Ulterior s-a ajuns ca asemenea cuvîntări de laudă sfi fie rostite nu 
numai din motiv•e de stat dar şi pentru ,a cinsti memoria hărbaţHor iluş
tri, cum au procedat sofiştii Gorgias (sec. IV î.e.n.) şi Lysios (440-380 
î.e.n.), Isoor,ate ( 436-338 î.e.n.), Demostene (384-322 î.e.n.) etc. 

La Roma oraţiunea funebră se rostea la început numai ca un privi
legiu aristocratic, deoarece numai familiile p.atridene aveau obiceiul 
de a-şi onora morţii prin omagii publice. Aceste cuvîntări numite «Iau
datio funebris» se rosteau în Senat sau «prorastris», în tribuna din piaţa 
publică. Se mai ştie că Cicero a consacrat în faţa Senatului roman me
moria soldaţilor din legiunea «Marte», morţi în războiul contra lui An
toniu. Cu timpul, această practică a fost uzitată şi în familii. La fel şi 
Cezar a rostit cuvîntări funebre la moartea mătuşii sale Iulia şi a primei 
sale soţii, iar August la moartea tatălui său 8• 

7. Ibidem, .p. 349-350. 
8. Ibidem, p. 350-352 ; George Aramă, op. cit., p. 235. 
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Cultivarea necrologului în sfera oratoriei laice a avut o deosebită 
influenţă şi în aria propovăduirii creştine. Dar această înrîurire a fost 
de ordin extern, formal, fondul, scopul şi perspectiva necrologului fiind 
altele. 

Bi~erica creştină practica în propovăduirea Evangheliei, încă de Ia 
începuturile ei, cuvîntarea funebră. Acest gen de cuvîntare este o crea
ţie a Bisericii, «Actele martirilor ne vorbesc despre existenţa cuvîntă
rilor funebre rostite pe mormintele întîilor martiri care au murit în apă
rarea adevărului creştin, în primele trei secole. Abia din secolul IV cu
vîntarea funebră devine în creştinism o formă specială de elocvenţă 9• 

Creatorul a,cestui gen omiletic în literatura patn.s,ti1că şi, deci, pă
rinte al cuvîntărilor funebre este socotit a fi Sfîntul Grigorie de Nazianz, 
de la care ni s-au păstrat : Cuvîntare la moartea fratelui său Cezar, ro
stită în prezenţa părinţilor 10. Cuvîntare la moartea sorei sale Gorgonia 11, 

Cuvin tare la moartea tatălui· său, în prezenţa Sfîntului Vasile 12, Cuvin
tare la moartea lui Vasile cel Mare episcopul Capadociei 13. 

Cuvîntări funebre ,a elaborat şi ws,ti1t Sfîntul Grigorie de Nys,sa•: 
Cuvînt funebru la marele Meletie, episcopul Antiohiei 14 , Cuvînt la 
moartea Pulheriei 15 ; Cuvînt funebru la moartea împărătesei Placilla 18 ; 

Cuvînt funebru la moartea Marelui Vasile propriul său frate 17 ; Lauda 
Sfîntului Părintelui nostru Efrem Sirul 18 ; Cuvînt la viaţa Sfîntului Gri
gorie făcătorul de minuni 19. Despre viaţa Sfintei Macrina 20 •. 

•ln Apus cele mai vechi cuvîntări funebre le avem de la Sfîntul Am
brozie : două la moartea fratelui său Satyrus 21, la moartea împăratului 
Valentinian II 22 , la moartea împăratului Tecklosie cel Mare 23• 

Mai putem aminti aici epitofele epistolare ale Fer. Ieronim : Epis
toia XXX,IX : Ad Paulum super obitu Blesilae filiae 24 ; Epistol,a LX : 
Ad Heliodorum Epitaphium Nepotiani 25 ; Epistola LXXVII: Ad Ocea
mzm. De morte Fabiole 26 ; Toate acestea au fost scrise numai pentru uz 
privat nu pentru a fi rostite în public 270 . 

In epoca postpatristică, acesta şi-a găsit de asemenea cîţiva repre
zentanţi de seamă, mai ales în secolul XVII. 

Scopul necrologului. 

Mai întîi trebuie menţionat că dacă studiem structura necrologului 
la Sfinţii Părinţi din sec. IV vom găsi că acesta are un scop precis : edi
ficarea sufletească şi mîntuirea celor cărora li se adresează. 

' 
9. George Ar,arnă, op. cil., p. 235. 10. P.G., voi. XXX!V, 756-788. 
11. .P.G., voi. XXX,V, 789-816. 12. P.G., voi. XXXV, 986-1044. 
13. P.G., voi. XXXVI, 493 ... Vezi J. Plagnicux, Saint Gregoire de Nazianze lheo-

Jogien, Paris, 1951. 14. P.G., voi. XLVI, 852~64. 
15. P.G., voi. XLVI, 864-878. 16. P.G., voi. XLVI, 878-892. 
17. P.G., voi. XL VI, 788--i318. 18. IP.G., voi. XLVI, 820~50. 
19. P.G., voi. XLVI, 894-958. 20. iP.G., voi. XLVI, 959-1000. 
21. P.L., XVI, 1345 sq. 22. P.L., XVI, 1417 sq. Q3 . .P.L., XVI, 1447 sq. 
24. P.L., X,XII, 465 sq. 25. IP.L., XXII, 589 sq. 26. P.L., XXII, 690 sq. 
27 a. Kriil, Grabreden in ReaJencylopa.die, Bd. I, Fr. I, Jar. ·1882, p. 632. 
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Scopul fi:q.al şi general al necrologului este acela de a trezi şi men
ţine conştiinţa credincioşilor cu privire la marele mister al morţii în 
lumina învăţăturilor evanghelice şi de a-i determina astfel să-şi orîn
duiască o viaţă corectă, cu adevărat creştinească eliberată din noianul 
păcatelor şi împodobită rîvnitor cu virtuţile creştine car~ conduc la rea
lizarea scopului suprem al vieţii şi existenţei credincioşilor mîntuirea 
şi fericirea veşnică. 

Dar necrologul mai are şi nişte scopuri imediate între care men
ţionăm următoarele : 

- Manifestarea părerii de rău pentru pierderea unuia din mem
brii parohiei ; 

- Mîngîierea celor îndoliaţi ; 
Inlăturarea unei resemnări fataliste, descurajantă, pesimistă şi 
încurajarea celor prezenţi prin trezirea în sufletele lor a nădejdii 
creştine reconfortante a învierii tuturor oamenilor ; 
Avertizarea credincioşilor cu privire la răutatea păcatului şi la 
necesitatea lepădării de acesta pentru a merge cu hotărîre pe 
calea unei vieţi noi ; • 
Instruirea religioasă în cea mai propice atmosferă a celor ce 
participă la evenimentul respectiv în sensul că viaţa pentru 
creştin trebuie să fie trăită în vederea morţii şi în nădejdea 
învierii împreună cu Hristos ; 
De a prezenta credincioşilor pilde şi fapte din viaţa şi moartea 
Mîntuitorului şi a Sfinţilor ce sînt demne de urmat, exemple 
după care să-şi modeleze propria lor viaţă din punct de vedere 
religios-moral creştin pentru a se bucura de o moarte creşti

nească şi de viaţa fericită şi nesfîrşită ce va urma după ccveacul» 
pămîntesc şi după învierea morţilor ; 
De a mulţumi lui Dumnezeu, pentru grija pe care o· poartă oa
menilor, atît în viaţa de pe pămînt cît şi în cea viitoare. 

Structura necrologului. 

Condiţiile pe care trebuie să le îndeplinească preotul pentru a putea 
elabora un necrolog. 

Mai întîi de toate preotul trebuie să aibă sau să-şi formeze anu
mite însuşiri intelectuale-sufleteşti şi să îndeplinească unele calităţi 

generale ce se cer, mai ales într-o asemenea situaţie, oricărui predica
tor, şi anume : şi să aibă cultură teologică şi cultură generală temei
nică, să aibă capacitatea de a adînci stări afective, să fie cunoscător 
adînc al «teologiei morţii» 27h, să fie capabil de a trezi convingeri 
adînci, să aibă smerenie, sinceritate, să fie un om al rugăciunii şi evla
viei etc. 

27 b. Moart-ea este privită de Irineu, Grigorie de Nissa, Vasile cel Mare ca mij
loc de nimiicirn a răului - Lrineu, Ad. Haer. 3, 29, 6; Vasile cel Mare, Omil. Hom. 
quod Deus non est, 7, P.G., 31, 345 a; Grigorie Ide Nissa, Or. cal., 8, P.G., 45, 330. 
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Dar în afară de acestea, în alcătuirea necrologului, preotul trebuie 
să ţină o cumpănă foarte dreaptă, adică să nu comită exagerări, prea
mărind virtuţi creştine pe care cel decedat nu le-a avut în fapt, dar nici 
să nu treacă sub tăcere unele merite reale, pilduitoare ale celui dispă-
rut, mai ales cele creştine şi bisericeşti 28. ' 

La moartea copiilor cît şi a celor care nu au avut în viaţă fapte 
demne de menţionat, preotul 'trebuie să se axeze pe idei parenetice cu 
accente de consolare scoase din Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie din 
istoria Bisericii şi a vieţii creştine. Sfîntul Grigorie de Nazianz la un 
moment dat, în Cuvîntarea la moartea fratelui său Cezar, afirmă «Aceas
ta este viaţa noastră fraţilor, a celor care trăim aici în viaţa aceasta 
trecătoare ; aceasta este calea vieţii : de a nu exista şi a te naşte, a te 
naşte şi ,a muri. Noi nu sîn1tem decît un vis inconsi,stent (Iov 20, 8), un 
zbor de pasăre care trece» ... o floare care se naşte într-un moment şi 
moare în altul (Osea, 13, 3). Omul este ca floarea, zilele lui ca iarba 
cîmpului (Ps. CII, 15) 29• 

Iar în partea de a doua a necrologului cu ocazia morţii tatălui său, 
Sf. Grigorie, se adresează mamei sale pentru a o mîngiia în felul 
următor: 

«Dragă mamă, Dumnezeu are altă fire decît oamenii..., decît pămîn
tescul. La El imuabiUif:a:tea şi nemurirea ,sînt calităţi ,ale exis1tenţei pur•e, 
El ştie tot ceea ce aparţine, existenţei. Ceea ce este etern aparţine Eter
nului. In cazul nostru, viaţa noastră curge şi trece ; odată are o formă, 
altădată alta. Viaţa şi moartea se pare că s-ar deosebi una de alta, dar 
ele se îmbină şi se continuă. Viaţa noastră se naşte din ceea ce este 
trecător, originea noastră. şi evoluează mai departe prin trecător, spre 
continua schimbare a prezentului... Moartea însă conduce deseori la o 
viaţă mai înaltă. Eu nu cred că aceasta se poate numi moarte, fiindcă 
ea înspăimîntă mai mult după nume decît du,pă realitatea ei. Sîntem 
însă într-o ma·re pTimejdie dacă ne lăsăm să ,cădem înrtr-•o teamă iT'a1io
nală, dacă ne înfricoşăm în faţa a ceea ce n-are nimic înfricoşător ... 
există numai o singură viaţă ... ( care începe aici şi se continuă dincolo). 
Există însă şi o moarte, acesta este păcatul, care înseamnă pierderea 
sufletului. Orice altceva de care unii oameni sînt mîndri, este numai o 
închipuire de vise ... şi imagini de vis înşelătoare sufletului ( ... ). Ce are 
în sine îngrozitor faptul că ne-am mutat de aici la adevărata viaţă ? 
Cînd noi prin moarte sîntem eliberaţi de intervertire,· amorţire, dezgust 
şi pretenţii ruşinoase de tribut, cînd datorită morţii participăm la lucru
rile ce au consistenţă, ca nefiind trecătoare ... » 30. 

Sf. Grigorie vrea să spună că destinul omului este devenire şi tre
cere, că datorită vieţii virtuoase pe pămînt, creştinul participă prin 
moarte la modul de a fi al lui Dumnezeu. Pentru Sfîntul Părinte, viaţa 
este împletită cu moartea şi de aceea moartea nu este decît sfîrşitul 
unui mod de a exista şi începutul altuia mult mai înalt : viata în Hristos. 

' 28. Pr. Prof. 'Dr. D. Belu, Cu privire Ia necrolog ... , p. 350. 
29. Gregoire de Nazianze, Discours Iunebres en I'honneur de son Irere Cesaire, 

text grec, traducere .franceză, introlducere şi index de Ferna,n,d Boulanger, Paris, 1908, 
p. 41. 30. Ores. 18, 42 P.G., 35, 1040. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STRUCTURA ŞI IMPORTANŢA NECROLOGULUI IN PREDICA ' 173 

El este învierea şi viaţa (Ioan 11, 25), calea, adevărul şi viaţa (Ioan 14, 6), 
şi cine crede în El, va trăi, deşi este ·mort, iar cel care trăieşte şi crede 
în El, nu moare în et~rnitate 31. 

Din analiza cuvîntărilor funebre ale Sfinţilor Părinţi deducem că 
, preotul trebuie- să dovedească multă înţelepciune şi s·imţ al echilibrului 
pentru ca el să spună numai lucruri adevărate, fără exagerări.. -Faptele 
rele, viciile sau alte momente din viaţa defunctului, care nu consună 
cu scopul necrologuhti nu trebuie să fie menţionate. 

Iată ce spune Sfîntul Grigorie de Nazianz în Cuvîntul funebru la 
Sfîntul Vasile : «Se iscase oarecare neînţelegere între Vasile şi cel care 
pe vremuri păstorea Biserica din Cezareea, dar cred că-i mai bine să 
trec sub tăcere din ce cauză şi cum; e deajuns că a existat» 32 • 

:Rreotul trebuie să caute în viaţa defunctului însuşiri bune pe care, 
dacă le află, să le sublinieze. De altfel şi retorica păgînă cerea cuvîn
tătorilor să ţină cont de principiul «de mortuis nihil nisi bene». 

Necrologul trebuie să aibă în yedere pe ascultători, mai ales şi mai 
puţin pe decedat. De asemenea trebuie prezentată învăţătura creştină 
aşa cum este ea formula tă de Biserica creştină spre zidirea. sufletească 
şi spre mîngîierea celor întristaţi. Spre exemplu Şfîntul Ambrozie, în 
cea de a doua cuvîntare la fratele său Satyrus, releva - ca şi Sf. Gri
gorie de Nazianz - că moartea ne este comună tuturor şi ea este calea 
către înviere, căci ea are cea mai bună chezăşie, învierea lui Iisus Hris
tos. Ca atare preotul nu trebuie să se avînte în teorii «filozofice» des
pre moarte, teorii care vatămă bunul simţ creştin al ascultătorilor. Gîn
durile şi sentimentele preotului cuvîntător la marginea mormîntului tre
buie să fie gîndurile Domnului Hristos care a întărit credinţa celor care 
pierduseră pe cei dragi ai lor, înviindu-i din morţi (Luca 7, 11-17 ; 41-56, 
Ioan 1, 1-44), fădndu-1-,se milă (Luca 7, 13), tulhurîndu-Se (Ioan 11, 
33-38), mîngîindu-i r(J.oan 11, 31). • 

In afară de aceste condiţii preotul trebuie să aibă şi alte calităţi : să 
fie un bun cunoscător al limbii literare, să aibă talent literar şi o fante
zie creatoare bogată, să fie capabil de intuiţii şi de o sensibilitate adîncă ; 
să-şi tragă seva cuvîntării din limbajul biblic şi liturgic 3:1• 

Condiţii cu privire la conţinutul necrologului. 

Avînd în vedere că necrologul este o cuvîntare care se rosteşte la 
încheierea vieţii pămînteşti a creştinului, este indicat ca preotul cuvîn
tător să aleagă pentru această cuvîntare învăţături referitoare la mo
mentul respectiv : învăţătura despre moarte, despre nemurirea sufletu
lui, despre judecată, despre iertarea păcatelor, despre viaţa de veci, 
despre cruce, despre legăturile dintre Biserica de aici şi cea de dincolo, 
despre rugăciunea pentru cei morţi, despre faptele bune - cele către 

31. Temeiul ontologic -al îndumn-ezeirii omului în har este originea divin:1 a 
sufletului său, Sf. Grlgorie de Nazianz, Carm. 1, 18, 1--3, P.G., 37, 446. Sf. Părinte esle 
influenlat de Platon, oare vorbeşte despre o lume a exi-stentei şi alta a clev-enirii. 

32. Sf. Gri.gorie de Nazianz, Elogiul Sf. Vasilp, _traducere ele Preot N. Dono.s, 
Huşi, 1931, p. 147. 33. Drd. Ioan Popa, art. cit., p. 440-443. • 
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viaţa veşmca; despre înviere. Dar mai ales despre semnificaţia ş1 im
portanţa morţii şi a învierii Mîntuitorului pentru viaţa şi moartea 
noastră. 

Desigur se vor face şi referiri la persoana celui decedat, prezentînd 
faptele, realizările, meritele acestuia ca un rezultat al împlinirii voii lui 
Dumnezeu şi al străduinţelor lui în virtute. De asemenea se vor avea 
în vedere şi cei îndoliaţi, faţă de care preotul trebuie să se poarte cu 
compasiune, mî.ngîiere şi dragoste şi să le întărească curajul vieţii. 

Bunăoară vom aduce ca mărturie pe Sf. Ioan Gură de Aur, care, 
într-o omilie a sa, zice că cele prezente sînt luptă, loc de încercări ca 
pe stadion ; iar cele viitoare ; răsplată, coroane de daruri şi biruinţă, 
şi după cum un atlet trebuie să lupte în stadion cu sudoare, praf..., nevoi 
multe şi nevoinţe, tot astfel şi cel drept trebuie să le suporte pe toate 
cu bărbăţie - inclusiv felul morţii - dacă vrea să primească dincolo 
coroana bărbăţiei~ 34• 

Sf. Grigorie de Nazianz în Cuvîntarea la moartea lui Cezar, după 
ce aminteşte că, potrivit Sfintei Scripturi, pomenirea dreptului se face 

-cu laudă {Proverbe 10, 7)_ dar şi cu întristare şi lacrimi (Sirah 37, 16), 
vorbeşte despre : naşterea, pregătirea şi activitatea desfăşurată de către 
Cezar ; despre virtuţile acestuia, remarcînd evlavia lui ; despre o serie 
de fapte pline de virtuţi ca tăria în credinţă, generozitatea, iubirea de 
adevăr etc. In continuare adresează cuvinte de mîngîiere pentru părinţii 
acestuia, îndemnîndu-i să aibă răbdare, că trecînd în viaţa cealaltă se 
vor întîlni cu fiul lor, şi apoi despărţirea de trup nu înseanină nimicire, 
ci apropiere de Domnul. 

Sfîntul Grigorie s_e întreabă : ... Nu mergem cu paşi mari către ace
laşi lăcaş '?... 35. în încheiere îndeamnă ca nimeni să nu uite că este păr
taş fiinţei divine, şi în consecinţă să evite păcatul, de el să se teamă şi 
nicidecum de moarte. Numai aşa pot nădăjdui să primească viaţa de veci. 

In necrologul rostit la moartea sorei sale, Sfîntul Grigorie menţio
nează că părinţii ei •au fost oa un A vraam şi o altă Sam, ambii model 
de virtute. De la ei şi-a primit Gorgonia darul şi tăria de a merge pe 
calea virtuţii. Din întreaga sa fiinţă a făcut un templu al lui Dumnezeu, 
acumulînd virtuţile femeii căsătorite cu ale celei necăsătorite. A îmbin<lt 
simplitatea şi cuviinţa cu prietenia şi demnifatea. Singura bogăţie lăsată 
copiilor au fost virtuţile ei pentru care a primit puterea ca în viaţă să 
treacă peste necazuri şi au încredinţat-o să treacă liniştită în cealaltă 
viaţă. 

Sfîrşitul ei a fost asemenea unei slujbe dumnezeieşti. în încheiere 
Sfîntul Grigorie îndeamnă pe toţi ca să se facă vrednici de cinstea plă
cută lui Dumnezeu, aşa cum a procedat răposata întru Domnul. 

In necrologul la moartea tatălui său, autorul nostru arată mai întîi 
că defunctul a făcut parte dintre acei necredincioşi care, prin faptele 
lor, aparţin creştinilor înainte de a face parte din comunitatea creştină. 

34. Omilia despre învierea morţilor, în: Sf. Ioan Hrisostom, Cuv. fo praznice 
împărăleşli, !rad. de Pr. D. Fecioru, în «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 5, Buc., 1942, p. 
165. 35. F. Boulanger, op. cil., p. 39. 
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S-a distins prin moderaţie, dreptate, prudenţă, calităţi care l-au ajutat 
să fie un _bun conducător bisericesc. Tactul său, hărnicia, înţelepciunea, 
evlavia, dragostea faţă de săraci sînt calităţi care i-au permis să con
tribuie din plin la zidirea Bisericii, la care el şi-a adus contribuţia cea 
mai mare. . . 

Adresîndu-se celor îndoliaţi, oratorul relevă că nu trebuie să ne 
temem dl;!cît de moartea sufletească produsă de păcat, căci numai viaţa 
împreună cu Hristos cel înviat este netrecătoare. Cu cuvinte înaripate 
caută Sfîntul să alunge întristarea despărţirii pentru a fi înlocuită de 
bucuria nădejdii în viaţa de dincolo. 

In necrologul pentru Sfîntul Vasile, rostit de Sfîntul Gri:gorie, la 
doi ani de la moartea celui dintîi, autorul menţionează motivele ce l-au 
determinat să întîrzie cu această cuvîntare, apoi se referă la darurile 
primite de cel adormit prin educaţia şi străduinţa sa personală ulterioară. 

Sf. Grigorie îndeamnă pe credincioşi să se lase călăuziţi de duhul 
lui şi să-l implore să facă rugăciuni la Dumnezeu pentru ei 36• 

De asemenea şi Sfîntul Grigorie de Nyssa, în cuvîntarea rostită la 
moartea episcopului Meletie, arată mai întîi meritele acestuia ca fiind 
un om cu inimă curdtă, sfînt, propovăduitor al adevărului. Venirea l11i 
la conducerea eparhiei a însemnat o deosebită bucurie pentru credin
cioşi. Despărţirea de eparhie, prin moartea sa, înseamnă o întristare, 
dar trebuie să se consoleze căci el se află lingă Dumnezeu unde mijlo-
ceşte pentru păcatele tuturor. • 

Iar în cuvîntarea funebră rostită la moartea Pulheriei, Sfîntul Pă
rinte începe prin a scoate în evidenţă durerea pricinuită de trecerea la 
cele veşnice ale acesteia înainte de vreme. Dar cei rămaşi să nu fie c.a 
păgînii cei ce nu au nădejde 37, căci înohizînd ochii pentru cele de aici 
Pulcheria i-a deschis pentru lumina cea fără de sfîrşit a lui Hristos. In 
viaţa pămîntească Pulcheria sprijinindu-se pe credinţa în Dumnezeu, 
a dovedit multe virtuţi între care simplitatea, integritatea, nevinovăţia. 
Moartea Pulcheriei nu trebuie să semene întristare, care cuprinde nu
mai pe cei ce nu au nădejde singur:::1 nădejde a credincio:;;tlor fiind 
Hristos 38. 

Tot asemenea, necrologul rostit la moartea Placillei, soţia împăra
tului Teodosie I, porneşte de la textul Matei 25, 20, iar durerea prici
nuită de moartea Placillei nu poate fi redată decît prin cuvintele lui 
Ieremia. Viaţa Placillei a fost un model de dreptate, umanitate şi iubire 
conjugală, sobrietate şi cinste, pildă de pietate. Autorul adresează apoi 
cuvinte .de mîngîierie fidlosind unele temeiuri scri,pturisiUce ; viaţa îm
preună cu Hristos este plină de fericire (Romani 7, 24; Filipeni 1, 23) ; 
lingă Hristos nu mai este nici durere, nici întristare şi nici supărare 
(l1sai•a 35, 10), moş,tenirt,ori •ai împă,r-ăţi,ei ,cereşti vor fi cei ,c,are ,au hrănit 
pe flămînzi, au dat de băut celor însetaţi, au primit pe cei săraci, au îm
brăcat pe cei goi, au cercetat pe bolnavi, şi pe cei în temniţă (Matei 
25, 34). Toate acestea făcîndu-le, Placilla este acum în sînul lui Avraam 39. 

36. Pr. Prof. Dr. D. Belu, Cu privire la necrolog ... , p. 352-356. 
37. P.G., XL VI, 868 C. 
38. Ibidem, an B. De obicei necrologul are un moto biblic, un text ·adecv,at aces-

tuia. 39. Pr. Prof. D. Belu, op. cit., p. 356-357. 
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După aceste· exemplificări succinte din unele dintr.e cuvîntările fu
nebre rostite de Sf. Grigorie de Nazianz şi Sfîntul Grigorie de Nyssa, 

• putem constata o serie de particularităţi, care redau imaginea modului 
îu care erau concepute fondul necrologurilor în secolul al IV-lea şi 
anume: 

- Toate aceste necrologuri sînt rostite la moartea sau la cîţiva ani 
după moartea unor persoane, care au îndeplinit roluri mai mult sau mai 
puţin importante în viaţa bisericească sau la păgîni în viaţa publică. 
Căci atît autorii necrologurilor cit şi cei pentru care au fost elaborate 
au fost conducători ai Bisericii şi au beneficiat de o educaţie aleasă în. 
spiritul tradiţiei oratorice greceşti. 

, - 1n general aceste necrologuri reprezintă expresia sentimentului 
de suferinţă determinat de moartea celui pentru care se rosteşte cuvîn
tarea funebră. 

- Necrologurile respective au drept cuprins mai întîi viaţa schi
ţată ii celui decedat, cu relevarea însuşirîlor mai importante. Apoi, sînt 
adresate cuvinte de mîngîiere sprijinite pe temeiuri biblice, în spiritul 
dogmaticii şi moralei creştine 40. 

Se poate spune că procedeul acesta fixat de Sf. Părinţi a rămas nor
mativ în dezvoltarea ulterioară a acestui gen de predică. Mai trebuie 
să amintim că în necrolog se cuprind de obicei două grupe de idei : 
idei parenetice şi idei panegirice. Partea parenelică implică expunerea 
unei învăţături de morală sau de credinţă, menită să întărească sufle
teşte şi să mîngîie pe cei îndureraţi, iar în partea panegirică sînt men
ţionate şi lăudate faptele şi calităţile creştine ale cel.ui decedat 41 . 

Condiţii cu privire la forma necrologului. 

Este de remarcat faptul că necrologurile amintite mai sus prezintă 
o imagine clară în ceea ce priveşte partea formală a cuvîntării. 

Se constată o introducere care în majoritatea cazurilor reprezintă 
un text scripturistic, apoi o formulă de adresare, tratarea care cuprinde 
aiît idei parenetice cit şi panegirice, şi în sfîrşit încheierea cu o formulă 
de rugăciune. • 

De fi.ecare dată ,a,uforii au ,ales cu grijă textul ,sicripturis1tk, care 
să fie cit mai reprezentativ pentru învăţătura religioasă sau morală dez
voltată în cuvîntare. Acest lucru crează în sufletele participanţilor 
sentimentul că Dumnezeu nu este străin de suferinţele noastre,· ci e pre
zent lîngă ei, cu puterea şi binecuvîntarea Sa. Totodată textul biblic 
prezintă garanţia că autorul va prezenta cuvîntarea în spiritul Sfintei 
Sqipturi, care cere respectarea. strictă a adevărului revelat, fereşte de 
exagerări fie într-un sens, fie în altul. 

Cuprinsul introducerii de cele mai multe ori este sugerat de textul 
scripturistic sau împrejurarea care determină cuvîntarea. 1Deşi în mod 
obişnuit nu se anunţă tema la necrolog, Sfîntul Grigorie de Nazianz a 
făcut acest lucru la cuvîntarea funebră de la moartea fratelui său Cezar 42 . 

40. Ibidem, p. 359. 
41. Nicolae Petrescu, Omiletica, manual pentru Seminariile teologice, Bucu-

reşti, 1977, p. 133.:_134. 42. F. Boulanger, op. cil., p. 3-5. 
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ln tratare, predicatorul face caracterizarea celor decedaţi, într-un 
mod sobru, întemeiat pe realitate, relevînd virtuţile cultivate de ei în 
cadrul familiei sau al vieţii publice. De obicei se trece peste unele mo
mente ale vieţii defunctului care nu caracterizează, persoana sa în chip 
fidel. 

Apoi, exprimîndu-şi compasiunea pentru durerea celor îndoliaţi, 
sprijinindu-se pe învăţături creştine, mai ales din învăţături eshatolo
gice, predicatorul adresează cuvinte de mîngîiere şi de zidire sufle
tească tuturor celor prezenţi. 

In încheiere, se fac îndemnuri pentru a nu uita pe cel plecat dintre 
vii şi a-i urma virtuţile. Se rosteşte o rugăciune finală. 

Reflectînd la cele de mai sus, se poate conclude că necrologul seco
lului IV trebuie să rămînă o formă paradigmatică pentru alcătuirea ne
crologului din zilele noastre. 

Structura acestui gen omiletic trebuie să fie caracterizată printr-un 
raport armonios între părţile componente ale cuvîntării, prin coeziunea 
dintre ele, printr-o formă de expunere aleasă, prin claritatea limbii, fru
museţea stilului, conciziunea învăţăturilor. 

Condiţii cu privire la rostirea necrologului, 

In ceea ce priveşte persoana care rosteşte necrologul, în Biserica 
Ortodoxă nu gradul de rudenie este determinant ca în sec. IV, ci apar
tenenţa la ierarhia bisericească. In Biserica primelor patru veacuri, s-a 
luat obiceiul de la necreştini ca la moartea părinţilor să vorbească copiii 
sau în lipsa lor rudele. Aşa a făcut Sf. Grigorie de Nazians la moartea 
tatălui său, a fratelui Cezar şi a sorei Gorgonia. • 

In lip,sa copiilor sau a rudelor făcea lucrul ,acesta un prieten sau 
un cunoscut, precum Sfîntul Grigorie de Nazianz la moartea Sfîntului 
Vasile. Dar nu trebuie să uităm că Sfîntul Grigorie de Nazians făcea 
parte din ierarhia bisericească. Şi este important de menţionat că toate 
necrologurile vechi creştine ce ni s-au păstrat, au fost rostite de membri 
ai ierarhiei superioare. «Conştienţi că răspunderea propovăduirii le re
vine în primul rînd lor, episcopii au început să valorifice şi necrologul 
ca formă de propovăduire a învăţăturii cre:,;tine. Faptul că din veacu
rile prime nu ni s-au păstrat necrologuri rostite de preoţi, nu exclude 
posibilitatea ca şi aceştia - cel puţin unii din cei - să le fi folosit» 43. 

Este uşor de înţeles că momentul rostirii necrologului trebuie să fie 
găsit în perioada puetafică (şi nu cea posttafică), adică în zilele sau orele 
sau momentele precedînd înhumarea propriu-zisă. Cei îndoliaţi au ne
voie mai stringentă de mîngîiere în intervalul anterior înmormîntării şi 
acesta este momentul cînd receptivitatea lor e mai deschisă pentru îm
bărbătare şi luare aminte la învăţăturile dogmatice şi morale expuse. 

!n cuvîntările funebre ale Sfinţilor Părinţi din secolul IV constatăm 
realizarea unei elocvenţe desăvîrşite, prin îmbinarea sobrietăţii cu căl
dura inimii, îmbinarea afecţiunii cu seriozitatea înflăcărării în grai cu 

43. Pr. Prof. Dr. D. Belu, p. 367. 
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evlavia cea mai cuceritoare, colorit atît de necesar pentru orice pre
dicator. 

Mai este de reţinut şi faptul că stilul cuvîntărilor funebre rostite 
de Sfinţii Părinţi era deosebit de îngrijit şi captivant. Astfel, Sf. Gri
gorie de Nazianz manifestă multă originalitate, împodobind expresiile 
cu diferite imagini şi comparaţii frumoase. El iubeşte antiteza ingeni
oasă pe care o foloseşte foarte des. Foloseşte de preferinţă figuri de 
efect - între care hiperbolele şi :metaforele deţin primul Ioc, - ames-
1.ecă în cuvîntările sale amintiri şi impresii personale. Fraza sa, pe care 
o organizează a.tît pentru ureche cît şi pentru inteligenţă «este oglinda 
credincioasă a sufletului său. Aci devine scurtă, eliptică, strîngînd min
tea în lanţurile celei mai înalte logici, aci ea se desfăşoară în largi pe
rioade, ca faldurile unui veşmînt de sărbătoare ale artei cuvîntării, aci 
în forma simplă, firească, obişnuită a unei convorbiri calde, prieteneşti, 
familiare, aci devine strînsă, ascuţită ca o floretă, tăioasă ca o sabie 
necruţătoare, culcînd la pămînt toate amarnicele înjghebări logice ale 
anticilor şi duşmanilor Sfintei Treimi» 44• 

Sfîntul Grigorie de Nyssa se impune prin cugetare profundă, prin 
expresiile sale sistematice şi cuprinzătoare. Tributar cerinţelor estetice 
şi retorice ale timpului, cuvîntările sale sînt pline de alegorii legate de 
elementul didactic, comparaţii şi descrieri măreţe nu lipsite de ardoare 
şi acţiune dramatică. Cuvîntările sale funebre cuprind multe elemente 
retorice şi dHirambice deşi nu s1e ridică la nivelul celor ale Sfîn,tului 
Grigorie de Nazianz 45 . 

* 

* * 
Aşadar cuvîntările funebre ţinute în perioada de aur a literaturii 

patristice sînt reprezentative nu numai pentru acel timp, ci chiar pen-
1.ru toate timpurile. Acestea au un rost sacru şi în cadrul slujbei înmor
mîntării unde preotul este dator a nu-l neglija. 

Caracterizate printr--o formă şi un conţinut adecvat cuvînL-inior bi
sericeşti, necrologurile au •constituit şi constituie mijloacele Bisericii la 
îndemi:rn preotului pentru propovăduirea dumnezeieştilor învăţături, 
pentru lămurirea de pe poziţii revelaţionale a profundului mister a.l 
morţii 46

, pentru ca în momente sufleteşti atît de importante din viaţa 
credincioşilor săi, preotul să-i poată sfătui şi îndemna pe calea mîntuirii. 
potrivjt învăţăturii Mîntuitorului. 

44. Sf. Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvîntări despre Dumnezeu, ,trad. de Pr. 
Oh. Tilea şi Nicolae I. Barbu, Bucureşti, 1947, p. III, cf. F. Boulanger op. cit., p. XXIV 
-XXXV ; Pr. Grigorie Cristescu, arl. cil., p. 29-31. 

45. Pr. Prof. Dr. D. Belu, Predica veacului de aur ... , p. 124. 
46. Vezi": -L. Boroş, Mysterium morlis. Der Mem;ch in d-er letzen Ents-cheidung, 

Freiuburg in Br., 1971. 
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STUDII DESPRE SFÎNT A LITURGHIE îN LITERATURA 
TEOLOGICA ROMANEASCĂ "' 

Pr. Drd. VASILE JURA VLE 

I. PREOCUPĂRI PENTRU STUDIUL ŞI T,ILCUIREA SFINTEI LITURGHII lN 
LITERATURA NOASTRĂ TEOLOGICĂ ÎNAINTE 

DE ANUL 1877 

Importanţa deosebită pe care o are slujba Sfintei Liturghii în ca
drul cultului divin ortodox, ea fiind cea mai de seamă dintre toate 
serviciile divine, explică preocuparea prioritară pentru traducerea tex
tului ei în limba română şi includerea lui între primele tipărituri româ
neşti 1. 

Fireşte că începutul traducerii în româneşte a ritualului Sfintei 
Liturghii nu înseamnă totodată şi inaugurarea unui studiu al ei, siste
matic şi ştiinţific, ci «constituie o premiză necesară a acestuia, deoa
rece tipărirea, răspîndirea şi lectura liiturghierelor româneşti aducea 
după sine şi nevoia explicării rînduielii Sfintei Liturghii» 2• 

Datorită însă condiţiilor greI,e în care se organizează şi funcţio
nează sporadic învăţămîntul teologic românesc pînă în a doua jumătate 
a secolului trecut, nu ne putem aştepta la studii originale, ci numai 
la modeste traduceri şi prelucrări ale unor opere similare, apărute mai 
înainte în limba greacă ori în limbile popoarelor slave vecine. Astfel, 
spre sfîrşitul secolului XVII, învăţatul grec Ieremia Cacavela, profesor 
al lui Dimitrie Cantemir, dă la iveală o cărticică pe care o putem con
sidera ca cea dintîi lucrare de teologie liturgică în limba română. Este 
vorba despre lucrarea : «!nvăţătură sfîntă, adecă sântei şi dumnezăeştii 
liturghii tălcuire de pe limba grecească pe Jimba rumăniască» 3, tipărită 
la Iaşi în anul 1697. Cărticica este, pînă la un punct, o traducere, iar 
mai departe un rezumat al cărţii unui alt grec, Nicolae Vulgaris, apă
rută ceva mai înainte (la Veneţia, în 1681), cu titlul: «lnvăţătură sfîntă 
(Iep11 xcx't-ljX 11at~ ... ), adică explicarea dumnezeieştii şi sfintei Liturghii şi 
examinarea celor ce vin la hirotonie, dimpreună cu multe altele», carte 
socotită ,a fi «una dintrre cele mai bune tHcuiri ,ale Liturghiei ortodoxe» 4. 

* Lucrare alcătuită şi susţinută în cadrul cursurilor de pregătire a doctoratului 
în teologie la catedra de Liturgică sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, 
care a dat şi avizul pentru publicare. 

I. Vez.i : Primul Liturghier românesc tipărit, în «Mitropolia Ardealului» IV ( 1959), 
nr. 9-10, p. 722-771 (Ediţia nouă a Liturghierului tipărit de Coresi la Braşov, 1570). 

2. Pr. Prof. Ene Branişte, Literatura liturgică în teologia românească, în «Bise
rica Ortodoxă Română», LXXXIX (1971), nr. 1-2, p. 121. 

3. I. Bianu şi N. Hodoş, Bibliografia Românească veche, vol. I, Bucureşti, 1903, 
p. 344-347 ; cf. şi Tit Simedrea, !nsemnări pe o carte românească, în «Mitropolia 
Olteniei», VIII (1956), nr. 1-3, p. 99-109. 4. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cil., p. 122. 
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Interesul de care s-a bucurat la noi cartea lui Nicolae Vulgaris în pre
lucrarea ei românească se vede şi din faptul că, pe la începutul secolului 
trecut, aceasta a fost din nou tradusă în româneşte, de astă dată în în
tregime, de unul din călugării din curentul paisian de la Neamţ, într-un 
manuscris 5 • 

Deosebit de importantă este traducerea şi tipărirea, la Bucureşti, în 
anul 1765, de către Chesarie, viitorul episcop de Rîmnîc, a operei mitro
politului Simeon al Tesalonicului (ţ 1429) sub titlul : « Voroavă de între
bări şi răspunsuri întru Hristos ... » 6• Mitropolitul Simeon al Tesalonicului 
este unul dintre ultimii reprezentanţi străluciţi ai literaturii teologice bi
zantine şi totodată cel din urmă interpret sau tîlcuitor original al Sfintei 
Liturghii. Astfel, Biserica noastră e-ste singura Biserică Ortodoxă în care 
această operă liturgică apare într-o traducere fidelă şi completă 7. Peste 
o sută de ani (1865-1866), traducerea lui Chesarie va fi retipărită, tot 
la Bucureşti, de către Toma Teodorescu, sub un nou titlu : «Tractat asu
pra tuturor dogmelor credinţei noastre ortodoxe ... ». Acest fapt dovedeşte 
marea răspîndire şi atenţie de care s-a bucurat la noi opera lui Simeon 
al Tesalonicului. • • 

La începutul secolului XIX, apare în Transilvania o traducere din 
limba sîrbă, de preotul D. Ţichinde,al, intitula•tă : «Epitomul sau scurte 
arătări pentru sfînta besearecă, pentru veşmintele ei şi pentru Dumne
zeiasca Liturghie ... » (Buda, 1808) 8, iar în Moldova «Mînealnicul hristia
ne:ic» (Manualul creştinesc) al lui Dimitrie Sturza, tipărit în trei ediţii 
consecutive: (Mănăstirea Neamţ, 1837, Iaşi, 1844 şi 1846), prelucrare după 
N. Darvaris. 

Deosebit de valoroase pentru perioada d~ început a studiului Sfin
tei Liturghii în literatura 1teologică românească ne -apar în primul rînd 
cele două lucrări ale arhiereului loanikie Evantias 9• Autorul se dove
deşte a fi un bun cunoscător al izvoarelor liturgice din literatura pa
tristică şi cea bizantină, prin aceea că foloseşte deseori G:itate din opere 
ale Sfinţilor Părinţi sau ale unor teologi bizantini. .Astfel, întHnim nume 
ca : Sfîntul Ciril al Ierusalimului, Dionisie Areopagitul, Sfîntul Gherman 
al Constantinopolului, Simeon al Tesalonicului şi chiar Nicolae Caba
sila. Cunoscînd deci operele liturgice ale acestor mari teologi ai Bise
ricii, arhiereul loanikie Evantias reuşeşte să ne prezinte un bogat stu
diu al Proscomidiei şi al Liturghiei catehumenilor, insistînd îndeosebi 
asupra aspectului simbolic. 

In a d01,ia jumătate a secolului XIX apar cele dintîi manuale şco
lare de Liturgică. Ele reprezintă fie lucrări mai mult sau mai puţin ori
ginale ale autorilor respectivi, fie simple traduceri sau prelucrări după 
unele originale greceşti ori ruseşti. De exemplu, eruditul episcop Mel-

5. Diacon I. Ivan, Trei manuscrise scrise de un caligraf nemţean, in «Mitro-
polia Moldovei şi Sucevei», XXXI (1955), nr. 12, p. 849. 

6. I. Bianu şi N. Hodoş, op. cit., voi. II, Bucureşti, 1910, p. 166-170. 
7. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cil., p. 123. 
8. I. Bianu şi N. Hodoş, op. cit., voi. III, p. 526--530. 
9. «Scurtă esplicaţie despre biserică, ... », Bucureşti, 1855 l «Scurtă esplicaţie părţii 

I şi II a Sfintei şi Dumnezeieştii Liturghii...», Bucureşti, 1864 şi 1866. 
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chisedec Ştefănescu al Romanului ne-a lăsat un manual de Liturgică 10, 

meritoriu prin consideraţiile istorice privitoare la originea Liturghiei 
creşhne. Şi ieromonahul Gabriel Răş,canu ne-a lăsat un manual de Litur
gică 11 , în care Sfînta Liturghie este prezentată sub aspectul ei istoric şi 
~imbolic, pe larg, cursiv şi bine documentat. în cele din urmă, pentru 
perioada de care ne ocupăm, menţionăm pe arhiereul Ghenadie al Ar
geşului cu lucrarea : «Liturgica sau explicarea serviciului divin~, tipărită 
la Bucureşti în anul 1877. Autorul insistă îndeosebi asupra părţii celei 
mai importante din Sfînta Liturghie, prezentînd pe larg aspectul ei prac
tic şi simbolic. Lucrarea capătă şi o trăsătură apologetică, prin refe
rinţa pe care autorul o face la teoria catolică în legătură cu momentul 
prefacerii elementelor euharistice. De aceea autorul insistă asupra aces
tui aspect, precizînd şi locurile care se referă la momentul prefacerii 
Darurilor din liturghiirle primare : c 1e,a a Sfîntului Iacob, cea a Sfîntului 
Clement Romanul (Liturghia din cartea a VIII-a a Constituţiilor Apos-

• tolice) şi cea a Sfîntului Marcu. Valoarea lucrării arhiereului Ghenadie 
al Argeşului constă şi în faptul că aflăm în ea citate şi extrase din pre
ţioasa tîlcuire a Liturghiei de marele teolog tesalonicean Nicolae Caba
sila, ,alături de alţii, ,c,a : Sfînrtrul Iustin Martirul şi Simeon al Te,saloni.
cului. 

2. MOMENTE ŞI LUCRĂRI PRINCIPALE IN STUDIUL SFINTEI LITURGHII 
LA ROMANI DUPĂ ANUL 1877, PINĂ IN ZILELE NOASTRE 

Spre sfîrşitul secolului XIX mai consemnăm cîteva prelucrări meri
torii de tîlcuiri liturgice, cu carader de popularizare, în care desigur 
Sfînt-a Liturghie ocupă locul principal, făcute de clerici, ca preotul Cosma 
Moşescu din Brăila 12, Teoctist Scriban 13 , arhimandritul Prof. Juvenalie 
Ştefanelli 14, iconomul Nicolae Filip 15, lucrarea acestuia din urmă fiind 
o traducere şi o prelucrare după profesorul rus P. Lebedev. 

Tot în această perioadă, odată cu apariţia primelor manuale univer
sitare de Liturgică, se face inaugurarea unei etape noi în studiul Sfintei 
Liturghii, marcată prin lucrări liturgice de nivel academic şi cu caracter 
ştiinţific, bazate pe co:p.sultarea şi folosirea critică a izvoarelor din li
teratura patristică şi a bibliografiei de specialitate din literatura teolo
gică străină. Astfel, dintre profesorii care au activat la fosta Facultate 
teologică din Cernăuţi un loc de cinste ocupă preotul Vasile Mitrofano
vici (ţ 1888) şi succesorul său la catedră, preotul Teodor Tarnavschi 
(t 1914), care pentru studiile liturgice de valoare deosebită pe care ni 
le-a lăsat, au fost socotiţi a fi «creatorii ştiinţei liturgice Ia români» 16. 

10. Manualul de Liturgică sau servirea de Dumnezeu a Bisericii Ortodoxe, 
Bucureşti, 1862. 11. «Liturgica sau serviciul ... », Bucureşti, 1876, 220 p. 

12. «Manualul de explicare a Sfintei Liturghii», Brăila, 1870 (altă ediţie la 1884). 
13. «Explicarea Dumnezeieştii Liturghii a Sfintului Ioan Cltrisostom», Iaşi, 1883. 
14. «Liturgica Bisericii Ortodoxe-Catolice», Bucureşti, 1886. 
15. «Liturgica sau explicarea serviciului divin», Bucureşti, 1899. 
16. N. Cotlarciuc, în Prefaţa la ediţia din 1929 a Liturgicii de Mitrofanovici şi 

Tarnavschi, p. IX. 
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Cel dintîi are meritul de a fi pus baze solide primului curs universitar 
de Liturgică, apărut întîi în· ediţie litografiată (sub titlul de Prelegeri_ 
academice din Liturgică), iar după aceea continuat, îmbunătăţit şi publi
cat într-o primă ediţie tipărită de Teodor Tarnavschi 17 şi din nou pre
lucrat şi publicat în a doua ediţie, de profesorul Nicolae Cotlarciuc, mai 
tîrziu mitropolit al Bucovinei 18. Profesorul Teodor Tarnavschi, în afară 
de contribuţia majoră adusă 18. îmbunătăţirea şi editarea cursului de Li
turgică iniţiat de Vasile Mitrofanovici, pentru studiul Sfintei Liturghii 
ne-a lăsat o preţioasă lucrare, intitulată «Despre cele mai însemnate 
Liturghii ale Bisericii Orientale» 19. Studiului Sfintei Liturghii la aceşti doi 
mari rteologi ai B1seriicii no1astre i se acor,dă o -atenţie de,osebit de largă 
şi serioasă, în primul rînd, prin numărul mare de _izvoare folosite din 
literatura patristică, precum şi di.n literatura teologică de specialitate 
străină, îndeosebi greacă, rusă, germană şi frianceză. Dacă Vasile Mi
trofanovici utilizează pentru informare de pr,eferinţă surse din liiteratura 
teologică rusă ( ca : Explicarea Sfintei Liturghii a profesorului din Mos
cova Ioan Dmitrevschi {t 1829) ; Tablă nouă sau explicare mistică a lo
caşului dumnezeiesc, a liturghiei ... , de arhiepiscopul Veniamin, etc.). sau 
din cea germană, Teodor Tarnavschi pune mare accent pe izvoarele din 
literatura patristică, remediind în mare part,e lacuna care se observa în 
această privinţă, în redactarea originară a manualului lui Mitrofanovici. 
Cu deosebire, aspectul de jertfă al Sfintei Liturghii este pus în evidenţă 
de către Vasile Mitrofanovici, care face în acelaşi timp o paralelă între 
Jertfa de pe cruce şi Sacrificiul euharistic 20. Meritorii sînt şi cele cîteva 
consideraţii istorice cu privire la Liturghiile Bisericii Ortodoxe Răsări
tene, indicînd la fiecare dintre ele preţioase documente pentru originea 
lor, autenticitatea şi problema autorilor 21 . Pentru fiecare secţiune a Sfin
tei Liturghii, după fe prezintă rînduiala, autorul consemnează şi aspec
tul simbolic al principalelor momente. Proscomidia ne este prezentată 

. ca preînchipuire a patimilor Domnului, fără a fi consemnat şi celălalt 
aspect simbolic, cel în legătură cu naşterea Domnului. iin general, la 
profesorul V. Mitrofanovici, în studiul Sfintei Liturghii, este prezentat 
cu precădere aspectul ei simbolic, fără a consemna suficient latura isto
rică. Cu toate acestea, Sfînta Liturghie este prezentată sistematic, iar 
izvoarele sînt folosite în mod critic, astfel încît cursul de Liturgică al 
lui Mitrofanovici şi Tarnavschi a fost multă vreme cel mai complet şi 
mai bun manual universitar din toată teologia ortodoxă. 

Studiul asupra Liturghiilor răsăritene, alcătuit de Teodor Tarnavschi 
vine şi completează oarecum aspectul istoric, fiind din acest punct de 
vedere deosebit de valoros. Astfel găsim în el preţioase indicaţii isto-

17. «Prelegeri academice despre Liturgica Bisericii dreptcredincioase răsăritene», 
prelucrate şi editate de Prof. Dr. T. Tarnavschi, 1909, XVI + 824 p. 

18. «Liturgica Bisericii Ortodoxe». Cursuri universitare de Dr. V. Mitrofanovici, 
prelucrate, completate şi editate de Prof. Dr. T. Tarnavschi şi &cum din nou editate 
şi completate ide Dr. Necta'!1ie Nicolae Cotlarciuc, 1929, XXXII + 926 p. 

19. Publicată în «Candela» pe anii 1892 şi 1893, apoi în extras, retipărită în anul 
1908 de Dr. Ciolaca. 

20. Vasile Mitrofanovici, Teodor Tarnavschi şi N. Cotlarciuc, Liturgica Bisericii 
Ortodoxe, Cernăuţi, 1929, p. 498-502, 21. Ibidem, p, 514-521. 
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rice asupra originii şi particularităţilor Liturghiilor răsăritene întrebuin
ţate azi în Biserica Ortodoxă şi în Bisericile necalcedoniene, asupra ma
nuscris·elor şi ediţiilor lor. In plus avem şi textul imnelor şi rugăciunilor 
lor, tradus după ediţiile din marile colecţii apusene de texte liturgice, 
fiind din acest punct de veder.e- un izvor meritoriu pentru studiile com
parate ale riturilor liturgice din zilele noastre. 

Dintre profesorii care au activat la Facultatea de teologie a Uni
versităţii din Bucureşti, la catedra de Liturgică spre finele secolului tre
cut şi începutul secolului nostru, menţionăm pe Badea Cireşeanu, cu
noscut pentru voluminoasa sa lucrare «Tezaurul liturgic al Sfintei Bise
rici Creştine Ortodoxe de Răsărit», în trei tomuri (Bucureşti, 1910, 1911, 
1912). Raportată la studiul Sfintei Liturghii, lucrarea depăşeşte în exten
siune şi în forma de expunere Liturgica lui Mitrofanovici şi a lui Tar
navschi, dar este întrucîtva inferioară acesteia, prin lipsa unei viziuni 
precise de ansamblu a autorului asupra conţinutului şi limitelor disci
plinii sale şi prin unele neglijenţe în metoda ştiinţifică de lucru 22• Lu
crarea cuprinde un material bogat pentru studiul Sfintei Liturghii însă 
fără a fi sistematizat. Preţioase sînt informaţiile culese în legătură cu 
evoluţia Sfintei Liturghii din primele veacuri ale creştinismului pînă în 
peri.uada de definitivare a ritualului ei. Autorul ne prezintă mult mai pe 
larg liturghiile care se întrebuinţau în primele veacuri, menţionînd rîn
duiala lor. De asemenea, autorul consemnează pe larg forma primară a 
Proscomidiei şi evoluţia ei pînă la rînduiala ei actuală. La fel de detai
lat prezintă intrarea cea mare sau vohodul mare, sărutarea sfîntă, pre
cum şi momentul sfinţirii Darurilor. Un izvor nou pe care-l foloseşte 
foarte des profesorul Badea Ci.reşeanu este Codicele l'ui Daniel. (H. Da
niel, Codex liturgicus Ecclesiae Orientalis, in epitomen redactus, 4 voi., 
Lipsae, 1848-1853). Autorul precizează timpul introducerii în rînduiala 
Sfintei Liturghii a unor imne, rugăciuni, ritualuri, potrivit izvoarelor din 
literatura patris1tică. In cele din urmă este consemnată şi o prezentare 
comparativă, foarte sumară, a Sfintei Liturghii din Biserica Romano
Catolică, Biserica Anglicană şi din Bisericile protestante. Pentru studiul 
Sfintei Liturghii, manualul profesorului Badea Cireşeanu rămîne un 
izvor, o lucrare de referinţă «cuprinzînd un material bogat şi variat în 
care cercetătorul de azi poate găsi informaţii preţioase şi sugestii utile» 23• 

Pînă după primul război mondial, în aria literaturii noastre litur
gice, ca izvoare pentru studiul Sfintei Liturghii, în afară de lucrările 
enumerate pînă acum, nu maî apar decît cîteva modeste manuale de 
Liturgică pentru Seminarii 24. 

22. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 127. 23. Ibidem, p. 127-128. 
24. Amintim pe cele de: Calistrat Coca (Liturgica Bisericii drept-măritoare a 

Răsăritului, 1905), Prof. Icon. St. Călinescu (Liturgica pentru seminarii, Craiova, 1903 
şi Bucureşti, 1911) şi Icon. Ilarie Teodorescu (Liturgica, pentru el. VIII de seminar, 
Bucureşti, 1923). De la Icon. St. Călinescu a rămas şi o tîlcuire liturgică de populari
zare, sub titlul «Dialog între Moş Dragne şi logofătul Stoica Că/ineanu explicînd în
tregul organism liturgic», Bucureşti, 1901. O lucrare cu un pronunţ,at ear,acter omiletic 
a rămas de la Icon. Marin Iliescu, intitulată «Ce este Ia Biserică sau desluşiri litur
gice», Alexandria, 1908. Slabă ca fond şi defectuoasă ca formă este şi traducerea 
făcută de E. Adriopol, Tălmăcirea Dumnezeieştii Liturghii, Bucureşti, 1908. 
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Odată cu venirea părintelui Prof. Petre Vintilescu la catedra de 
Liturgică şi Pastorală a fostei Facultăţi de teologie din Bucureşti (1928), 
se inaugurează o nouă etapă în evoluţi,a tStudiului Sfintei Liturghii. Fiind 
de la început «un liturgist înzestrat cu apreciabile calităţi de om de stu
diu : pasiune pentru cercetare, bogăţie în informaţie şi documentare, 
obiectivitate şi spirit critic, scrupulozitate şi meticulozitate în cerce
tarea izvoarelor şi formularea adevărului, sobrietate şi nivel academic 
in forma de expunere ... , bun cunoscător al limbilor clasice şi moderne, 
preotul Prof. P. Vintilescu a dat o atenţi•e specială studiului izvoarelor 
patristice ale istoriei cultului divin, dezvoltînd latura cea mai deficitară 
de pînă acum a studiului Sfintei Liturghii : ,cea istorkă» 25. Această preo
cupare se evidenţiază încă de la primul studiu consacrat Sfintei Litur
ghii şi intitulat «lncercări de Istoria Liturghiei. Liturghia creştină în pri
mele trei veacuri» (Bucureşti, 1930). Sub acest titlu modest de «rlncer
cări», părintele iconom P. Vintilescu, dă la lumină prima parte dintr-un 
studiu, care este o serioasă istorie a Liturghiei, tratată monografic, cum 
puţini au încercat să o facă, chiar în Apus în acea vreme. Autorul a 
dezbi!l.tut problemele puse în toată întinderea şi importanţa lor, bazat 
pe izvoare şi pe literatl,iră auxiliară. Menţiunile privitoare la cult în lite
ratura primelor veacuri sînt căutate cu pasiune, alăturate, confruntate, 
coroborate şi reţinute cu simţ critic pentru a reconstitui cu ajutorul lor 
chipul liturghiei din acel timp. Autorul are «meritul şi mulţumirea nu 
numai de a fi «încercat», cel dintîi la noi, să cerceteze Sfînta Liturghie 
de la îndepărtatele ei origini, în mod critic şi ştiinţific, dali de a se fi 
ridicat de la început cu succes deasupra tuturor greutăţilor inerente» 28 

şi de a ne fi dat un studiu, ale cărui rezultate vor contribui la elabo
rarea altor lucrări de valoare din acest domeniu liturgic. 

In aceeaşi sferă de activitate, preotul Prof. P. Vintilescu se înscrie 
cu o a doua lucrare de specialitate, avînd titlu «Liturghiile bizantine pri
vite istoric 1n structura şi rînduiala lor» (Bucureşti, 1943) şi considerată 
a fi «opera de maturitate, cea mai valoroasă a autorului» 27• Lucrarea 
contribuie cu ipoteze şi concluzii noi la întregirea şi corectarea unor 
afirmaţii mai vechi, însemnîndu-se un pas înainte în istoria Liturghiei 
(Prefaţa). Bine documentată ştiinţific, lucrarea prezintă procesul de evo
luţie a ritualului Sfintei Liturghii pină la momentul definitivării lui (cf. 
îndeosebi Constituţiei lui Pilotei), fiind nu numai o adunare logică şi o 
expunere ştiinţifică şi sistematică de date preţioase, ci şi o lucrare· cu 
elemente de originalitate. Atingînd mai puţin sensurile simbolice şi mis
tice ale Liturghiei, autorul arată că, «pentru o ermineutică liturgică 
exactă şi întemeiată, luminile istoriei sînt desigur tot atît de indispen
sabile şi fundamentale ca şi datele teologiei». Peste tot se evidenţiază, 
in special pentru timpul disputelor dogmatice, «procesul de adaptare şi 
sistematizare a Liturghiei în conformitate cu unele legi specifice Litur-

25. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 129. 
26. Teodor M. Popescu, recenzie asupra studiului Pr. Prof. Petre Vintilescu, In

cercdri de istoria Liturghiei, în «Biserica Ortodoxă Română», XLIII (1930), nr. 10/595 
octombrie. 27. Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 129. 
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gicii» 28• Din toate punctele de vedere, lucrarea Pr. Prof. P. Vintilescu 
este de o deosebită valoare liturgică, nefiind cu nimic inferioară lucră
rilor similare din teologia străină, ca, de pildă, a celor scrise îndeosebi 
de liturgistul Placide De Meester (Genese, sources et developpements 
du texte grec de la Jilurgie de Saint Jean Chrysostome, Roma, 1908), 
S. Salaville (Les liturgies orientales. La Messe, 2 val. Paris), ş.a. 

Dar Pr. Prof. P. Vintilescu nu s-a rezumat în a prezenta numai as
pectul istork al Sfintei Liturghii, aşa după cum s-a putut observ,a din 
analiza studiilor menţionate pînă acum, ci în activitatea sa de liturgist 
înzestrat s-a preocupat şi de celelalte laturi ale studiului Sfintei Litur
ghii. Din acest punct de vedere se remarcă în primul rînd lucrarea «Mis
terul liturgic» (Bucureşti, 1929), în care autorul dezvoltă, cum n-a mai 
făcut nimeni pînă atunci la noi, aspectul de Mister (Taină) al Sfintei 
Liturghii. Pentru Pr. Prof. P. Vintilescu, Sfînta Liturghie reprezintă «Mis
terul mîntuirii neamului omenesc» (p. 10). Datorită Sfintei Euharistii, 
Liturghia cuprinde înlăuntrul ei o revelaţie continuă, de aceea ea repre
zintă de-a lungul vremii «Marea Taină a creştinătăţii» (1 Tim. 2, 16) 
(p. 23). De aici putem deduce că Preotul Prof. P. Vintilescu a fost nu 
numai un cercetător deosebit al cultului divin şi în special al Sfintei 
Liturghii, ci şi un trăitor al ei, un liturghisitor desăvîrşit. Scopul Sfintei 
Liturghii este unirea noastră cu Dumnezeu prin Domnul nostru Iisus 
Hristos, adică înfierea (cf. 2 Petru, 1, 4) (p. 26). ,în acelaşi timp autorul 
combate tezele protestante extremiste, care susţineau descendenţa tai
nelor creştine (îndeosebi Botezul şi Euharistia) din misterele religioase 
păgîne. 

In cuprinsul unei alte lucrări, cu titlul «Sacrificiul religios ca prin
cipiu al Liturghiei. - Studiu dogmatico-liturgic» (Bucureşti, 1927, 78 p.), 
autorul face o luminoasă expunere apologetică a poziţiei doctrinare or
todoxe în ceea ce priveşte caracterul de jertfă al Sfintei Liturghii şi va
loarea ei religioasă şi soteriologică, în opoziţie cu doctrinele protes
tante. Ideea de jertfă, pe care o dezvoltă şi o expune Sfînta Liturghie 
constituie o adevărată sevă, în care germinează toate virtuţile creşti
neşti şi cetăţeneşti, astfel încît se realizează o continuă şi neîntreruptă 
transformare a ,sufletului credinciosului, pentru a se crea o făptură 
nouă, ca să rezulte în viaţa creştină sau socială, un cer nou şi un pă
mînt nou» 29• 

Un alt studiu, bine documentat, aruncă o privire clară asupra aspec
tului ecleziologic sau comunitar al Liturghiei 30, aspect care reiese cu 
prisosinţă din examinarea atentă a rugăciunilor, imnelor, lecturilor sfinte 
sau a altor acte liturgice, în uz sau rămase în desuetudine. 

Activitatea Pr. Prof. P. Vintilescu acoperă tot cîmpul literaturii 
noastre liturgice şi în domeniul studiului Sfintei Liturghii îmbrăţişează 
mai toate aspectele lui. Intre strădaniile multiple din activitatea sa, se 

28. Vezi recenziile făcute la lucrarea Pr. Prof. P. Vintilescu, Liturghiile bizantine 
privite istoric 1n structura şi r1nduiala lor, de către Prot. Dr. Spiridon Cîndea, în 
«Revista teologică», Sibiu, XXXIV (1944), nr. 1, p. 63---64 şi de către Pr. Prof. I. Zu
grav, în «Candela», LV-LVI (1944-1945), p. 169-170. 

29. Vezi: «Valoarea socială a Liturghiei», în «Studii teologice», 1931. 
30. «Funcţiunea eclesiologică sau comunitară a Liturghiei», Bucureşti, 1946, 30 p. 
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înscrie la loc de frunte revizuirea Liturghierului, cartea de căpătîi pen
tru oficiul Sfintei Liturghii. Această revizuire a fost pregătită cu grijă, 
ani de-a rîndul prin cercetarea amănunţită a variantelor de texte din 
vechile ediţii ale Liturghierului românesc, consemnate în lucrarea «Con
tribuţii la revizuirea Liturghierului românesc. Proscomidia şi Liturghia 
Stîntului Ioan Gură de Aur». - Studiu şi text (Bucureşti, 1931, 157 p.), 
lucrare urmată de altele, cuprinzînd studiul critic al variantelor locale 
din ritualul liturgic, ca de exemplu : cea intitulată «lnsemnări pentru o 
nouă ediţie a Liturghierului» '(Bucureşti, 1947, 56 p.), sau alte nenumă
rate studii de filologie liturgică 31. Pe baza unor astfel de lucrări preli
minarii, Pr. Prof. Petre Vintilescu a întreprins, în colaborare cu Prea 
Fericitul Patriarh Justinian revizuirea fundamentală şi integrală a Litur
ghierului românesc, care se prezintă ca «cel mai îngrijit, mai complet 
şi mai bine pus la punct dintre toate Liturghierele arlate astăzi în uz în 
diferitele Biserici ortodoxe naţionale 32. 

iPe lingă contribuţia majoră adusă la revizuirea Liturghierului româ
nesc, Pr. Prof. P. Vintilescu a continuat cu succes, după încetarea acti
vităţii sale la catedră, să îmbogăţească literatura teologică cu o serie 
de lucrări de o valoare deosebită pentru studiul Sfintei Liturghii 33• 

Cea din urmă lucrare însă, «Liturghierul explicat» i(Bucureşti, 1972, 
384 p.) a Pr. Prof. Petre Vintilescu este o încununare a studiilor închi
nate Sfintei Litlirghii. fo această valoroasă operă liturgică găsim pre
zentată Sfînta Liturghie sub toate aspectele ei, istoric, simbolic, doctri
nar şi catehetic. Reluînd o parte din materialele privitoare la istoria 
Liturghiei şi adăugind explicarea ei simbolică şi doctrinară după operele 
mistagogilor clasici, greci şi bizantini, studiul acesta de apogeu al ilus
trului nostru liturgist prezinită şi o mare utiilit,a:t·e pra-etică, \putînd servi 
ca izvor de informaţie pentru preoţii zilelor noastre în predicile şi cate
hezele lor perutru explicarea Liturghiei ortodoxe. 

Paralel cu prestigioasa activitate desfăşurată de Pr. Prof. Petre Vin
tilescu în domeniul Sfintei Liturghii, vrednice de menţiune sînt şi unele 
traduceri, studii şi prelucrări de tîlcuiri liturgice din literaturile străine, 
apărute înainte de anul 1948. Intre acestea amintim lucr~rea Diac. N. I. 

31. O propoziţiune liturgică ( «Cu înţelepciune, drepţi!» ori ,Cu înţelepciune 
dreaptă!»?), Piteşti, 1926; Mila păcii, jertfa laudei în Liturghiile bizantine, Buc. 1940; 
Verbul «a mîntui» ca termen de invocare, Bucureşti, 1941 ; 1n jurul unei formule litur
gice de origine biblică, Craiova, 1943 etc. 

32. Pr. Prof. Ene Branişte, Preot Profesor Petre Vintilescu, în «Studii teologice», 
XXVI (1974), nr. 7-8, p. 598. 

33. Funcţiunea catehetică a Liturghiei, în «Studii teologice», I ( 1949), nr. 1-2, 
p. 17-33; Binaţia Liturghiei, în «Studii teologice», II (1950), nr. 3-6, p. 125-136; 
Contribuţii la lămurirea unei controverse de tipic, privitoare Ia vohodurile Liturghiei, 
în «Studii teologice», III (1951), nr. 3-4, p. 121-134; Ora sau vremea din zi pentru 
săvîrşirea Liturghiei Darurilor mai înainte sfinţite, în «Studii teologice», IV (1952), 
nr. 1-2, p. 66--76; Anafora sau antidoron, în «Studii teologice», V (1953), nr. 1-2, 
p. 141-145; Sfînta Impărtăşanie 1n spiritualitatea creştină; deasa sau rara împăr
tăşire?, în «Studii teologice», V (1953), nr. 5-6, p. 382-406; Miruitul, în «Studii teo
logice», V (1953), nr. 9-10, p. 643-660; Cartea numită Liturghier, în «Studii teolo
gice», XI (1959), nr. 9-10, p. 507-524; Pregătirea sfinţiţilor slujitori pentru oficiul 
Liturghiei, în «Studii teologice», III (1951), nr. 3-4, p. 121-134 şi cele din rev. «Bise
rica Ortodoxă Română», 1959-1964. 
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Popoviciu, mai tîrziu episcop de Oradea, cu titlul «Epicleza euharistică» 
(Sibiu, 1933, 351 p.), deosebit de valoroasă pentru prezentarea doctri
nară a prt.:oblemei pe care o tratează şi nu mai puţin pentru studiul Sfin
tei Liturghii. Ne-a rămas apoi un volum mic de studii de la lconomul 
C. Popovici, intitulat «Studii religios-morale şi liturgice» (Chişinău, 1934) 
şi o traducere din limba franceză a preotului Marian Dumitrescu, intitu
lată «Dumnezeiasca Liturghie meditată de Gogol» (Rîmnicu-Vîlcea, 1937). 
Tot aici amintim şi cele două lucrări liturgice cu caracter omiletic, una 
a fostului patriarh Nicodim Munteanu 34 şi alta a preotului Demian 
Tudor 35 , cea din urmă fiind o primă încercare originală în acest domeniu. 

Insă din această perioadă, he reţin în mod deosebit atenţia cele 
două lucrări ale părintelui Prof. Ene Branişte, pe atunci diacon asistent 
la Facultatea de teologie din Bucureşti. Prima lucrare, intitulată «Expli
carea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila» {Bucureşti, 1943, XVI 
+ 238 p . .) şi prezentată ca teză de doctorat, recomandă pe autorul ei ca 
pe «un cercetător temeinic, format în şcoala liturgică a Pr. Prof. P. Vin
tilescu, dispunînd de o metodă riguros ştiinţifică şi la curent cu ultimile 
rezultate ale ştiinţei liturgice moderne» 36. După o largă «Introducere» 

_ în care autorul ne dă preţioase lămuriri despre Erminiile liturgice din 
Răsărit pînă la Nicolae Cabasila şi alte cîteva elemente introductive în 
legătură cu Erminia lui Cabasila, ne este prezentat pe larg subiectul pro
priu-zis al tezei, analizînd cu deosebită competenţă concepţia renumi
tului liturgist bizantin despre : scopul Sfintei Liturghii, Jertfa liturgică, 
sfinţirea Darurilor ca scop direct, sfinţirea Darurilor ca scop indirect, 
Sfînta Liturghie ca mijloc al cultului divin şi semnificaţia sim.bolico
m.istică a ritualului liturgic. In cele din urmă, autorul face preţioase con
sideraţii critice a~upra interpretării lui Cabasila şi influenţa Erminiei 
sale liturgice în teologia greacă şi latină. 

In -a doua lucrare, Pr. Pr:of. Ene Branişte a reuşit să ne prezinte în
tr-o frumoasă limbă românească traducerea integrală a Erminiei lui 
Cabasila, sub titlul «Tîlcuirea Dumnezeieştii Liturghii» (Bucureşti, 1946, 
VIII + 136 p.). Ermini;a liturgică a lui Nicolae CabasiI.a, considerată a fi 
«cel mai original, cel mai pios şi mai doctrinal dintre toate comentariile 
bizantine» 37 , a găsit în strădania traducătorului un vrednic şi conştiin
cios tălmaci care s-a silit să redea într-o limbă frumoasă profunzimea 
adevărmilor şi mi,ster,elor Sfintei Liturghii, ca aceeaşi dragoste şi pie
t,ate cu ,ciare a ,căutat să le pătl:mndă Cahasila însuşi. Penibru aportul pe 
care l-a adus Pr. Prof. Ene Branişte la opera de revizuire a Liturghieru
lui românesc, menţionăm tot din această perioadă studiul intitulat 
«Observatiuni şi propuneri pentru o nouă editie a Liturghierului româ
nesc» (Bucureşti, 1945-1956, 62 ip.). 

După anul 1948, odată cu venirea răposatului patriarh Justinian la 
cîrma Bisericii Ortodoxe Române şi în urm.a reorganizării învăţămîn-

34. Cuv1ntări liturgice, originale şi prelucrări (din ruseşte), în vol. VIII din col. 
«Ogorul Domnului», Neamţ, 1~33. 

35. Jertfa Laudei, Arad, 1945. 36. Prof. I. Zugrav, op. cit., p. 170. 
37. M. Jugie, La Messe dans l'Eglise byzantine, în «Dictionnaire de Theologie 

Catholique», X, 1334. 
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tului teologic, studiul Sfintei Liturghii dobîndeşte un impuls şi o direc
ţie nouă, în sensul că î se imprimă un •cara:cter pra·ctic şi de actualî'tate. 
Alături de valoroasele lucrări publicate îndeosebi de• Pr. Prof. P. Vin
tilescu şi menţionate mai înainte, activitatea cea mai bogată pentru 
studiul Sfintei Liturghii se datoreşte în primul rînd titularilor catedrelor 
de Liturgică şi Pastorală de la cele doua Institute teologice de azi ale 
Bisericii noastre, cărora li s-au alăturat o seamă de clerici, teologi laici 
mai în vîrstă şi tineri doctoranzi, discipoli ai specialiştilor consacraţi. 

O preocupare constantă a Sfîntului Sinod .al Bisericii noastre pen
tru această perioadă a fost aceea a uniformizării cultului divin. Intrucît 
şi în rînduiala Sfintei Liturghii, erau unele variante locale şi inovaţii 
care aveau· tendinţa să se infiltreze în practica liturgică, consemnăm 
apariţia dtorv,a bune studii, 1care se o·cupă fie cu expunerea rînduielii 
complete a Sfintei Liturghii, cum sînt cele ale Pr. Prof. E. Branişte 38 , în 
care este expusă rînduiala corectă şi uniformă a slujbelor în sobor, fie 
cu rezolvarea unqr amănunte de tipic, de ritual sau de filologie litur
gică 39. 

Cîteva articole şi studii privesc acele influenţe provenite din partea 
cultelor neortodoxe, care ameninţau puritatea cultului divin ortodox

1 

mai ales în eparhiile transilvane, ca de pildă : săvîrşirea mai multor 
Liturghii în aceeaşi' zi de un singur preot pe acelaşi altar 40 şi accentua
rea importanţei cuvintelor «Luaţi, mîncaţi...» şi «Beţi dintr-acesta toţi...» 
din cadrul rugăciunilor pentru sfinţirea Darurilor la Liturghie. Altele 
cuprind sfaturi şi îndemnuri în legătură cu atitudinea sfinţiţilor slujitori 
în timpul slujirii 41 , cu modul oficierii Sfintei Liturghii 42 sau cu pregă
tirea preotului pentru slujirea ei 43• 

38. Cu privire la slujbele în sobor, în «Mitropolia Olteniei», VII (1955), nr. 1-2, 
p. 19-28 şi Rînduiala slujbei în sobor de preoţi fără diaconi, în «Biserica Ortodoxă 
Română», LXXVIII (1960), nr. 3-4, p. 218-257. 

39. Pr. Prof. Ene Branişte, E necesară binecuvîntarea anaforei care se împarte 
credincioşilor la sf1rşitul Liturghiei?, în «Mitropolia Banatului», XVI ( 1966), nr. 10-12, 
p. 663-671 ; Acelaşi, Cîteva cuvinte despre miridile (părticelele) speciale, scoase .(a 
Proscomidie pentru felurite scopuri, în «Studii teologice», XX (1968), nr. 1-2, p. 189; 

'Acelaşi, Se poate săvîrşi parastasuL la Slînta Liturghie după rugăciunea amvonului ?, 
în «Mitropolia Banatului», XVI (1966), nr. 7-9, p. 446-448; Acelaşi, Scurte lămuriri 
asupra Sfintei Liturghii, în «Mitropolia Banatului», XIV (1964), nr. 4-6, p. 260-269; 
Pr. Prof. Sp. Cîndea, «Cu înţelepciune, drepţi» sau «Cu înţelepciune dreaptă» ?, în 
«Mitropolia Ardealului», VIII (1963), nr. 1-3, p. 213-216; Prat; Iova Firea, Despre 
unele binecuvîntări din cuprinsul Sfintei Liturghii, in „MitropoHa Banatului», XVII 
(1967), nr. 7-8, p. 498-504. 

40. Pr. Prof. P. Vintilesc11, Binaţia Liturghiei, in «Studii teologke», -II (1Q50), 
nr. 3-6, p. 125--136. 

41. Arhim. Prof. Dr. N. Mladin, Slujitor la altar, in «Mitropolia Ardealului», X 
(1965), nr. 4-6, p. 261-264; Arhid. Dr. I. Zăgreanu, Pentru o cit mai desăvîrş.ită ofi
ciere a Sfintei Liturghii, in «Mitropolia Banatului», XV (1965), nr. 7-9, p. 585--601. 

42. Asist. Diac. Ene Branişte, Preotul de azi ca lilurghisfior, în «Studii teolo
gice», I (1949), nr. 1-2, p. 97-118 şi nr. 3-4, p. 252-266. 

43. Pr. Prof. Ene Branişte, Despre pregătirea preotului pentru slujirea Sfintei 
Liturghii, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XL (1954), nr. 12, p. 13-21; mac. 
Prof. Dr. I. Zăgreanu, Pregătirea preotului pentru Sf1nta Liturghie, în «Mitropolia Ba
natului», XIV (1964), nr. 7-8, p. 416-425. 
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In egală măsură a fost urmărită îmbunătăţirea şi purificarea vieţii 
religioase a credincioşilor prin promovarea participării active la Sfînta 
Liturghie. în această direcţie se înscrie un vast studiu al Diac. Ene Bra
nişte, care indică preoţilor unele metode utile pentru atingerea acestui 
scop 44• In afară de aceste studii cu caracter practic, menţionăm o serie 
de lucrări care îmbrăţişează alte aspecte din domeniul studiului Sfintei 
Liturghii, cum est€ cel al Pr. Prof. Ene Branişte, în care prezintă Liturghia 
Darurilor mai înainte sfinţite, îndeosebi sub aspectul istoric şi tipico
nal 45 , sau cel al Arhid. Prof. I. Zăgreanu, în care Sfînta Liturghie este 
prezentată numai pin punct de vedere istoric 46 . O contribuţie meritorie 
pentru precizarea unor aspecte din istoria primară a Sfintei Liturghii au 
adus-o şi unii doctoranzi, ca: Protos. Grigorie Băbuş 47 , Vasile Costin 48 

şi Iulian Şchiopu 49• 

Dintre comentariile liturgice din literatura patristică al căror cu
prins a făcut obiectul unor studii de specialitate în teologia noastră, 
este şi cel al Sfîntului Gherman I, Arhiepiscopul Constantinopolului, că
ruia I. Popescu-Fierbinţi i-a consacrat un bogat studiu introductiv 50, 

iar Pr. Prof. N. Petrescu l-a tradus de curînd integral, publicîndu-1 în 
cîteva numere din revista «Mitropolia Olteniei:» 51. De asemenea, Pr. 
Prof. N. Pet1rescru a ,tradus în româneşte şi ,comentariul liturgic al Sfîn
tului Sofronie al Ierusalimului, publicîndu-1 în aceeaşi revistă 52• Aces
tea, alături de celelalte două ( ale lui Simeon al Tesalonicului şi Nicolae 
Cabasila) traduse şi publicate înainte de anul 1948, reîntregesc tezaurul 
liturgic al teologiei noastre, fiind preţioase izvoare pentru studiul apro
fundat al Sfintei Liturghii. S-a accentuat, de asemenea, însemnătatea 
Sfintei Liturghii şi a cultului divin în general ca mijloc de pastoraţie şi 
de promovare a vieţii religioase 53 şi îndeosebi a virtuţilor morale creş-

44. Participarea la Liturghie şi metode pentru realizarea ei, în «Studii teologice», 
I (1949), nr. 7-8, p. 567-637. 

45. Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite, în «Studii teologice», X ( 1958), nr. 3-4, 
p. 176-192. • 

46. Arhid. Prof. Dr. I. Zăgreanu, Stînta Liturghie privită sub aspect istoric, în 
«Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XL (1964), nr. 1-2, p. 24-42. 

47. Agapa şi Liturghia în Biserica primară, în «Studii teologice», VI (1954), 
nr. 7-8, p. 458-472 şi Constituţiile Apostolice ca izvor pentru studiul liturghiei creş
tine, în «Studii teologice», VII (1955), nr. 9-10, p. 612-626. 

48. Scrierea pseudoepigrafică «Testamentum Domini» ca izvor pentru istoria cul
tului divin, în «Studii teologice», XVII (1965), nr. 3-4, p. 204-218. 

49. Rînduiala Proscomidiei în riturile liturgice răsăritene : Ritualul iniţial al Pros
comidiei în Biserica Veche (sec. I-V), în «Studii teologice», XXI (1969), nr. 7-8, 
p. 588-596. 

50. Comentariul liturgic al Stîntului Gherman I, Arhiepiscopul Constantinopolului. 
Studiu introductiv, în «Biserica Ortodoxă Română», LXVI (1948), nr. 3-4, p. 113--153. 

51. Tîlcuirea Sfintei Liturghii de Sfîntul Gherman al Constantinopolului. Tra
ducere, în «Mitropolia Olteniei», XXVI (1974), nr. 9-10, p. 824-832; XXVIII (1975), 
nr. 1-2, p. 74-80 şi nr. următoare. 

52. Comentariul lilurgic al Sfîntului Sofronie al Ierusalimului, Traducere, în 
«Mitropolia Olteniei», nr. 5-6/1964, p. 351-372. 

53. Pr. Prof. Sp. Cîndea, Cultul divin şi pas/oraţia creştină ... , în «Biserica Orto
doxă Română», LXXXV (1967), nr. 11-12, p. 1194-1209; Pr. Prof. Ene Branişte, lnsem
nătatea Sfintei Liturghii pentru viaţa creştină, în «Glasul Bisericii», X (1951), nr. 1-3, 
p. 33-36. 
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tine în viaţa socială de azi 54, precum şi valoarea ei catehetică şi omi
letică; aici merită a fi menţionată lucrarea P. S. Episcop Vasile al Ora
diei, cu titlul «Cuvîntări liturgice» (Oradea, 1,974 şi 1976). Aceasta, con
stirtuie pe Ungă o f,ormă exempa,ară de expunere ,a ,ac,esrtui gen omiletk 
şi un preţios tezaur liturgic pentru preoţi şi o hrană duhovnicească pen-
tru credincioşi. ' 

ln cele din urmă, consemnăm o nouă orientare apărută în cerce
tarea Sfintei Liturghii, cea a studiului ei comparat, consecinţă firească 
a legăturilor frăţeşti pe care Biserica Ortodoxă Română le-a statornicit, 
după anul 1948, în primul rînd cu celelalte Biserici Autocefal~ Ortodoxe 
şi apoi cu toate Bisericile neortodoxe. Aşa au apărut diverse studii des
pre Liturghiile Bisericilor apusene în comparaţie cu Liturghiile Bisericii 
ortodoxe, ca cele publicate de Pr. Prof. Ene Branişte 55 sau cele despre 
liturghiile Bisericilor Vechi-Orientale, cărora Biserica noastră le-a dat 
o atenţie deosebită, pentru rolul pe care l-ar putea juca în progresul 
dialogului dintre acestea şi Biserica Ortodoxă. Intre aceste studii men
ţionăm mai întîi pe cel -al Pr. Prnf. Ene Branişte 56 , de un înalt nivel ştiin
ţific şi normativ în această privinţă, apoi altele, alcătuite de tinerii doc
toranzi români 57 , sau de cei străini, care au făcut studii de specializare 
la noi, reuşind uneori să redacteze lucrări de o valoare deosebită pen
tru studiul Sfintei Liturghii cum, spre exemplu, a făcut Pr. Arhim. Zareh 
Baronian 58. 

54. Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul ortodox ca mijloc de propovăduire a dreptei
credinţe, a dragostei, a păcii şi a bunei înţelegeri între oameni, în «Studii teologice», 
V (1953), nr. 9-10, p. 626-642 etc. 

55. Liturghiile romano-catolice în comparaţie cu cele ortodoxe, în «Ortodoxia», 
IX (1957), nr. 1, p. 119-138; Cultul Bisericilor Vechi-Catolice în comparaţie cu cel 
ortodox şi cu cel catolic, în «Ortodoxia», XX (1968), nr. 1, p. 26---61; O nouă Litur
ghie întrebuinţată de ortodocşii apuseni : Liturghia după Siîntul Gherman al Parisului 
sau Liturghia de rit galican, în «Ortodoxia», XI (1959), nr. 1, p. 36-47; Două studii 
catolice asupra Liturghiilor bizantine, în «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 158-162; 
Cultul Bisericii Ortodoxe Române faţă de cultul celorlalte confesiuni creştine şi al 
sectelor din ţara noastră, în «Studii teologice», III ( 1951 ), nr. 1-2, p. 3-25. 

56. Cultul Bisericilor creştine vechi din Orient, Liturghiile riturilor orientale, în 
«Ortodoxia», XVII (1965), nr. 1, p. 83-131. 

57. Doctorand Mihai Colibă, Cultul Bisericii Nestoriene, în •«Ortodoxia», XVIII 
( 1966), nr. 4, p. 533-551 ; acelaşi, Cultul Bisericii Monofizite Copte, în «Ortodoxia», 
XVII (1965), nr. 3, p. 338-353; Acelaşi, Cultul Bisericii Etiopiene, în "'Ortodoxia», 
XVIII (1966), nr. 3, p. 423-447; Magistr. Costin V. Vasile, Cultul Bisericii Monofizi
ţilor Iacobiţi, în «Ortodoxia», .XVII (1965), nr. 3, p. 354-366; Acelaşi, Liturghia Sfîn
tului Iacob din ritul sirienilor iacobiţi, în «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 1, p. 99-114; 
Drd. Sorin I. Petcu, Ritualul împărtăşirii în riturile liturgice orientale, în «Studii 
teologice», XXV (1973), nr. 1-2, p. 83-96; Magistr. Gabriel M. Popescu, Cultul Bise
ricii Armene, în «Glasul Bisericii», XXI ( 1962), nr. 3-6, p. 608-617. 

58. Liturghia Bisericii Armene în cadrul liturghiilor celorlalte rituri liturgice 
răsăritene (studiu comparativ). Teză de dootorat, în «Ortodoxi1a», XXVII (1975), nr. 1, 
p. 15-171. Au publicat studii asemănătoare şi: Gîrma Wolde Kirkos, Liturghia Bise
ricii Etiopiene în comparaţie cu Liturghia ritului liturgic bizantin, în ·«Ortodoxia», 
XXIV (1972), nr. l, p. 38-51; Di-ac. ArUJppala Gheevarghis, Liturghia Bisericii Orto
doxe Siriene din India în comparaţie cu Liturghia bizantină, în «Ortodoxia», XXII 
(1970), nr. 4, p. 553-568. 
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Toate aceste studii -sînt de o deosebi,tă valoare, ,atî,t pentru studi'llil 
comparat al Sfintei Liturghii, cît mai ales pentru pregătirea dia,logurilor 
cu aceste Biserici în vederea refocerii unităţii Bi-sericii. 

Privind retrospectiv asupra studiului Sfintei Liturghii din literatura 
teologică românească se impun a fi menţionate cîteva aprecieri critice, 
utile formării unei imagini clare asupra activităţii desfăşurate de înain
taşi şi în vederea activităţii' de perspectivă pentru cercetătorii de astăzi. 
Mai întîi, dacă străbatem cu privirea drumul parcurs în acest domeniu 
al teologiei româneşti de la modestele lui începuturi pînă astăzi, ne 
dăm seama că studiul Sfintei Liturghii a făcut un real progres. Tributar 
la început unor originale greceşti ori slave şi reprezentat prin modeste 
traduceri şi prelucrări care se ocupau numai cu explicarea Sfintei Litur
ghii, el începe ,să se elibereze de tutela origina1efor ,străine, odată cu· 
apariţia primelor manuale de Liturgică. Abia în ultimele decenii ale 
secolului trecut se inaugurează în cadrul studiului Sfintei Liturghii o 
nouă etapă de nivel superior, academic, reprezentată îndeosebi prin 
operele de specialitate ale lui Mitrofanovici, Tarnavschi şi Cireşeanu, 

continuată cu deplin succes de Pr. ·Prof. P. Vintilescu şi apoi de Pr. Prof. 
Ene Branişte. De atunci s-a realizat un progres rapid, caracterizat atît 
prin varietatea aspectelor tratate, cît şi prin modul ştiinţific de prezen
tare. După anul 1948, cînd se imprimă întregii noastre teologii o direc
ţie nouă, punînd-o în serviciul intereselor mari ale Bisericii, pentru 
rezolvarea problemelor vieţii religioase ridicate de condiţiile şi nevoile 
vieţii actuale, şi studiul Sfintei Liturghii dobîndeşte un caracter practic, 
încadrîndu-se în actualitate şi sporindu-şi totodată exigenţele modului 
ştiinţific de lucru 59. Dar nu putem spune că aspectele studiului Sfintei 
Liturghii au fost pe deplin tratate sau epuizate şi că de acum înainte 
n-ar mai rămîne nimic de întreprins. 

O serie de probleme, ca : propunerea revenirii la practica vechii 
Biserici de a se săvîrşi Liturghia Darurilor mai înainte sfinţite la vreme 
de seară; reintroducerea în uz a lecturilor din Vechiul Testament la 
liturghia catehumenilor (înainte de Apostol, aşa cum a fost în tot Răsă
ritul ortodox pînă în secolele VIII-IX şi cum e şi azi în mai toate Bise
ricile Orientale i(necalcedoniene) ; revizuirea sistemului de programare 
a pericopelor evanghelice citite la Sfînta Liturghie ; asigurarea unei 
participări mai largi a credincioşilor laici la oficiul Sfintei Liturghii ; 
adîncirea studiului comparat al Sfintei Uturghii, etc.; preocupă în mod 
deosebit pe cercetătorii literaturii noastre teologice şi vor face obiectul 
unor studii sau lucrări de specialitate . 

.... 

59. Cf. Pr. Prof. Ene Branişte, Literatura liturgică ... , p. 134. 
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VIAŢA SACRAMENT ALA A BISERICII IN «FAPTELE 
APOSTOLILOR» '·' 

Pr. Drd. ALEXANDRU TUDOR 

1. Caracteristici esenţiale ale vieţii Bisericii în unitate 
Sfinţii Apostoli adunîndu-se «în Galileia, pe muntele unde Ie po

runcise lor Iisus» ,(Matei 28, 16) prin «Maria Magdalena şi cealaWi Marie» 
(Matei 8, 1, 8, 11) au primit din gura Invăţătqrului lor porunca privind 
activitatea lor publică pe care trebuiau să o ldesfăşoare după ce El nu 
va mai fi cu ei, dar cînd Duhul Sfînt «făgăduinţa Tatălui» (Luca 24, 47 ; 
Fapte 1, 4) se va pogorî peste ei. ln prima sa parte, porunca Mîntuito
rului ne dezvăluie atît demnitatea Ia care i-a ridicat pe Sfinţii ,Săi Apos
toli, de a fi «solii», «trimişii» sau «binevestitorii» Săi, cît şi datoria ce 
decurge din această demnitate şi anume aceea de a «merge» şi a «pro
povădui Evanghelia Ia toată făptura» 1(Marcu 16, 15) sau «de a învăţa,, 
toate neamurile» (Matei 28, 19; Luca 24, 47; cf. Rom. 10, 18; Col. 1, 23). 
Această primă parte a poruncii dată de Domnul Iisus Hristos se referă, 
bineînţeles, Ia activitatea învăţătorească pe care trebuia să. o desfăşoare 
aleşii Săi, continuîndu-o pe a Sa. Sfinţii Apostoli sînt rînduiţi ca prin 
mergerea lor să aducă «roadă» (Ioan 15, 16), iar «roada» pe care dorea 
Mîntuitorul s-o aducă înaintea lui Dumnezeu-Tatăl, era unitatea tutu
ror celor ce vor crede în mesajul propovăduit, cei care vor alcătui Bi
serica Sa. Pentru unitatea ei, Mîntuitorul s-a rugat cu stăruinţă (Ioan 17) 
şi în mod solemn înainte de răstignire, pentru ca ucenicii Săi să fie 
una, după chipul unirii Sale cu Tatăl (Ioan 17, 11) şi că această unire să 
cuprindă pe toţi cei ce vor crede în El prin cuvintele lor {Ioan 17, 20) 1. 

Această unitate între creştini, pe care Insuşi Domnul Iisus Hristos ne-o 
prezintă solemn şi testamentar, drept chezăşie şi dovadă a originii di
vine a Bisericii, se realizează, însă, în chip deplin prin împlinirea de 
către Sfinţii Apostoli a misiunii lor de conducători dar mai ales prin 
cea de săvîrşitori ai Sfintelor Taine, prin care cei care Ie primesc, după 
mărturisirea credinţei în mesajul propovăduit, se împărtăşesc de daru
rile Duhului Sfînt. De aceea Mîntuitorul, prin porunca pe care o dă 
Apostolilor le cere să boteze pe toţi cei ce vor crede în Evanghelia Sa, 
«în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh» (Matei 28, 19), pentru 
că tot «cel ce va crede şi se va boteza se va mînlui, iar cel ce nu va 
crede se va osîndi» (Marcu 16, 16). Aşad_ar cea de a· doua parte a po-

• Lucrare de 5€min.ar, întocmită şi susţinută în cadrul pregătirii doctoratului în 
teologie, sub îndrumarea P.C. Pr. Prof. Mircea Chialda, care a dat şi .avizul ,pentru 
publicare. 

1. Doctorand Pr. Ai'exandru I. Tudor, .Unitate şi diversitate 1n Faptele Apostoli
lor», în «Studii teologice», XXV (1973), nr. 1-2, p. 45--57. 
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runcii primite de Apostoli de la Mîntuitorul se referă la importanţa co
vîrşitoare ce o deţin Sfintele Taine în procesul mîntuirii oamenilor. Pe 
de o parte observăm datoria Sfinţilor Apostoli de a păstra o unitate 
perfectă în conţinutul învăţăturii propovăduite, de a conduce şi a să
vîrşi Sfintele Taine, iar pe de altă parte, obligaţiile care se cereau îm
plinite de cei care doreau să se mîntuiască şi anume : primirea şi măr
turisirea credinţei în Evanghelia propovăduită ; primirea Botezului, care 
oferea primitorului iertarea păcatelor şi-i deschidea uşa spre primirea 
Trupului şi a Sînge_lui Domnului Iisus Hristos, precum şi a celorlalte 
Sfinte Taine, prin care se revărsa bogăţia de daruri ale Duhului Sfînt. 
Toate aceste caracteristici fundamentale care, laolaltă, sreează adevă
rata unitate a membrilor Bisericii lui Hristos, ne sînt indicate în cartea 
«Faptele Apostolilor» unde Sfîntul Luca ne relatează că au existat în ca
drul Bisericii· ierusalimitene care reprezintă modelul Bisericii de mai 
tirziu. As'tfel, despre toţi aceia, «ca la 3000 de suflete», care au primit 
cuvîntul propovăduit de Sfîntul Apostol Petru şi s-au botezat în ziua 
Cincizecimii, Sf. Luca ne istoriseşte că stăruiau în învăţătura Aposto
lilor şi în comuniune, în frîngerea pîinii şi în rugăciuni» (Fapte 2, 42). 
Această unitate de natură spirituală existentă în sinul Bisericii primare, 
se traducea şi în mod văzut prin comuniunea bunurilor materiale : «Iar 
toţi cei ce credeau erau laolaltă şi avea toate • de obşte» (Fapte 2, 44) 
cf. 2, 45; 4, 32). Unitatea inimilor, ca sediu al dragostei, este întărită 
prin aceea a cugetului. Este vorba desigur de unirea frăţească între toţi 
credincioşii, ca cea amintită în Filipeni 1, 27. Pe credincioşi îi unea ace
eaşi credinţă şi aceeaşi dragoste pentru Iisus Hristos şi această unire 
a inimilor se reflecta în comunitatea bunurilor materiale 2. 

2. Duhul Sfînt, izvor al harului în Biserică. Necesitatea harului pen
tru mîntuire. 

Biserica a luat naştere în chip văzut în ziua Cincizecimii cînd are 
loc pogorîrea Duhului Sfînt sub formă de limbi de foc peste Apostoli 
şi cînd, în urma predicii Sfîntului Apostol Petru se botează «ca la trei 
mii de suflete» (Fapte 2, 41). 

Ca Trup tainic al lui Hristos şi plenitudinea de viaţă a Duhului 
Sfînt «care împlineşte toate în toţi» (Efes 1, 22-23), Biserica este pre
zenţa lui Hristos şi lucrarea Duhului Sfînt în lume. Cu ajutorul Duhu
lui Sfînt numim acum pe Hristos Domn şi strigăm «Avva Părinte> (Rom. 
3, 14-15; Gal. 4, 6; Marcu 14, 36). fo ziua Cincizecimii a avut loc marea 
revărsare a Puhului Sfînt (Fapte 2, 4) în vederea mărturiei pe care 
cei 12 Apostoli şi urmaşii lor, episcopii, aveau s-o dea despre Hristos, 
şi în vederea manifestării publice a Bisericii în lume 3. Mîntuitorul 
Hristos este, însă, Cel care trimite pe Duhul .Sfînt în lume şi 11 revarsă 
în Biserica Sa : «Deci, înălţîndu-se de-a dreapta lui Dumnezeu şi pri
mind de la Tatăl făgăduinţa Duhului Sfînt, L-a revărsat pe Acesta ... » 

2. E. Jacquier, Les Actes des Apâtres, Paris, 1926, p. 144-145. 
3. Paul Ternant, Eglise, in «Vocabulaire de Theologie Biblique", publicat sub di

recţia lui Xavier Leorn-Dufour, Paris, 1970, col. 329. 
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(Fapte 2, 33). în această situaţie, Cincizecimea este consecinţa firească 
a Intrupării : «creaţia a devenit aptă să primească pe Duhul S,fînt şi El 
coboară în lume, şi umple cu prezenţa Sa Biserica, răscumpăr!3,tă, spă
lată şi purificată prin sîngele lui Hristos» 4• Acum întreaga plenitudine 
de viaţă şi de har a Sfîntului Duh s-a revărsat în Biserică şi rămîne în 
Biserică, fiind s1,1.fletul acestui Trup Trainic al lui Hristos, precum şi 
ceea ce constituie Biserica ca organism sacramental în care nu' putem 
dobîndi mîntuirea. De aceea trebuie să afirmăm cu Sf. Irineu că «unde 
este Biserica, acolo este şi Duhul Sfînt, iar ,unde este Duhul Sfînt acolo 
este Biserico» 5• 

Umpluţi de Duhul Sfînt, Sfinţii Apostoli vor predica şi vor da 
mărturie despre Hristos, începînd de la Ierusalim pînă la neamurile tele 
mai îndepărtate ,(Fapte 1, 8), potrivit mesajului dat lor de Hristos înainte 
de înălţarea Sa la ceruri : «Drept aceea, m<=;rgînd, învăţaţi toate neamu
rile, botezîndu-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, în
\'ăţîndu-le să păzească toate cite v-ani poruncit vouă» (Matei 28, 
19-20). Ascultînd cuvîntarea Sfîntului Ap. Petru, ca la trei mii de 
suflete s-au şi botezat, stăruind în învăţătura Apostolilor, în comuniune, 
în frîngerea pîinii şi în rugăciune (Fapte 2, 41-52), iar a doua zi 1s-,au 
mai adăugat la aceştia încă alte două mii : «Iar mulţi dintre cei ce 
auziseră cuvîntul au crezut, şi numărul bărbaţilor credincioşi s-a făcut 
ca la cinci mii» (Fapte 4, 4). 

In Biserică, Duhul Sfînt este izvorul harului dumnezeiesc, care ni 
se împărtăşeşte spre mîntuire prin Sfintele Taine ale Bisericii : «Şi acum 
vă încredinţez lui Dumnezeu şi cuvîntului harului Său, cel ce poate să 
vă zidească şi să vă dea moştenire în1re toţi cei sfinţiţi (Fapte 20, 32). 
Pentru aceasta, prin Duhul Sfînt, în Biserică sînt hirotoniţi episcopi 
(Fapte 20, 28), preoţi 1(Fapte 14, 23 etc.) şi diaconi (Fapte 6, 1-6 etc.), 
ca să înveţe, să sfinţească şi să conducă spre mîntuire pe c·ei credin-
cioşi, să fie iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu ( 1 Cor. 4, 1). • 

3. Sfintele Taine, mijloace de- împărtăşire a harului lui Hristos în 
Biserică. 

Cuvîntul taină sau mister este traducerea grecescului µua't71ptov, care 
vine de la verbul µui;iv ( a fi închis) şi înseamnă. orice lucru secret, tăi
nuit sau ascuns, care nu poate fi cuprins cu mintea. In înţeles religios. 
larg, prin taine înţelegem actele sfinte care reprezintă {simbolizează) 
idei şi sensuri nepătrunse în esenţa lor. în înţeles restrîns, însă, Tainele 
sînt acele lucrări sfinte, instituite de Iisus Hristos, prin care', într-o formă 
văzută, se împărtăşeşte primitorului !harul divin nevăzut 6• . 

Din definiţie reiese că în fiecare Taină distingem trei elemente esen
ţiale : e) aşezarea sau instituirea dumnezeiască; b) partea văzută sau 
sensibilă ; c) partea nevăzută sau împărtăşirea harului divin. 

4. VI. Lossky, Theologie myslique ele l'Eglise d'Orient, Paris, Aubier, 1944, p. 158. 
5. Contra haereses, III, 24, !P.G., t. VII, col. 966 C. 
6. Prof. N. Chiţescu, Pr. Prof. Isidor Todornn şi Pr. Prof. I. Petreuţă, Teologia Dog

matică şi Simbolică, vol. II, Bucureşti, 1958, p. 827. 
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a) Deoarece Sfintele Taine sînt acele lucrări care s-au instituit de 
Mîntuitorul pentru împărtăşirea harului, înseamnă că instituirea dum
nezeiască constituie un element necesar şi fiinţial al Sfintelor Taine. 
1n Sfînta Scriptură, privitor la instituirea nemijlocită de către Domnul 
Iisus Hristos a Sfintelor Taine, nu găsim indicaţii directe şi categorice 
decît privitor la Botez şi Euharistie ; totuşi acest lucru nu ne îndreptă
ţeşte să afirmăm că celelalte Sfinte Taine ar fi fost instituite de către 
alte persoane, cum ar fi de exemplu Sfinţii Apostoli. In sprijinul acestei 
afirmaţii Biserica Ortodoxă are următoarele argumente : 1. In Sfînta 
Scriptură găsim suficiente indicaţii că toate Tainele au fost instituite de 
Mîntuitornl Hsus Hristos. 2. Originea harului divin, deci, ,a energiHor 
necreate, car~ îşi au izvorul în Duhul Sfînt ; sînt realităţi supranaturale, 
şi nicidecum o lucrare aşezată de oameni. 3. In sfîrşit, Sfintele Taine, 
împărtăşind harul sfinţitor al Domnului Iisus Hristos, rezultă că numai 
singur Mîntuitorul Hristos poate hotărî şi mijloacele de împărtăşire a 
harului Său 7 . 

b) Partea văzută, externă sau naturală a Sfintelor Taine o consti
tuie slujba sau ceremonia Sfîntă orînduită de Biserică; cuvintele, ma
teria şi actele, care simbolizează şi prii). care se împărtăşeşte harul 
nevăzut 8• 

c) Partea internă sau nevăzută a Sfintelor Taine este harul dum
nezeiesc, care se împărtăşeşte prin partea văzută. Scopul Sfintelor Taine 
este sfinţirea omului, iar harul pe care îl împărtăşeşte se numeşte har 
sfinţitor. Tot ceea ce produce harul în sufletul credincioşilor, adică roa
dele spirituale speciale de care se-împărtăşeşte omul prin Sfintele Taine, 
sînt efectele Sfintelor Taine 9• 

Folosul Sfintelor Taine pentru Laţi rezultă din necesitatea harului 
pentru mîntuire şi din instituirea lor dumnezeiască, prin lucrările rîn~ 
duite de Mîntuitorul 10. Sfintele Taine sînt primite de credincioşi în cele 
mai de seamă momente şi împrejurări ale vieţii lor. După numărul da
rurilor Sfîntului Duh, Sfintele Tai:n.e sînt în număr de şapte şi anume : 
Botezul, Mirungerea, Pocăinţa, Euharistia, Preoţia, Căsătoria şi Maslul. 

In fine, mai este de ~mintit că adevăratul sau principalul săvîrşitor 
al Sfintelor Taine este întemeietorul lor Vsus Hristos, care îşi continuă 
lucrarea mîntuitoare în Biserică, prin Duhul Sfint. Sfinţii Apostoli se 
consideră numai economi ai Sfintelor Taine '(1 Cor. 4, 1 ; 1 Petru 4, 10). 
Totuşi dreptul şi puterea de a săvîrşi Sfintele Taine, Mîntuitorul le-a 
dat Sfinţilor Apostoli .şi urmaşilor lor, episcopii şi preoţii. 

a. Botezul - Taina de constituire a Bisericii. 
Dacă mărturisirea aceluiaşi adevăr de credinţă în Sfînta Treime şi 

în dumnezeirea lui Iisus Hristos (Fapte 8, 37), înseamnă primul pas pe 
care îl face credinciosul spre a fi încorporat la Trupul tainic al lui Hris
tos, care este Biserica, încorporarea propriu-zisă se face prin primirea 

7. Prof. N. Chiţescu, Pr. Prof. Isidor Todora,n şi Pr. I. Petreuţă, op. cit., p. 828. 
• 8. Ibidem, p. ,829. 9. Ibidem, p. 830. 10. Ibidem, p. 832. 
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Tainei Sfîntului Botez. Dar înainte de a vorbi de o încorporare a celor 
botezaţi în Biserică, trebuie să precizăm că Botezul este Taina de con
stituire a Bisericii lui Hristos ca instituţie divino-umană văzută. 

Aşa cum cunoaştem. din Sf. Scriptură, Taina Sfîntului Botez a fost 
instituită de Domnul Iisus Hristos, după învierea Sa din morţi, cînd, 
arătîndu-se Sfinţilor Apostoli le-a poruncit : «Mergînd, învăţaţi toate 
neamurile, botezîndu-le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh, 
învăţîndu-le să pij.zească toate cite v-am poruncit vouă, şi iată Eu cu 
voi sînt în toate zilele, pînă la sfîrşitul veacului. Amin» ,(Matei 28, 
19-20) şi: «Cel ce va crede şi se va boteza se va mîntui; iar cel ce nu 
va crede se va osîndi» (Marcu 16, 16). 

Sfinţii Apostoli, înţelegînd misiunea încredinţată. de Domnul Iisus, 
săvîrşesc Botezul începînd din ziua Cincizecimii şi anunţă tuturor ne
cesitatea acestei Taine pentru mîntuire. Inainte de Cincizecime, Sfinţii 
t\ postoli nu puteau IJoteza, pentru că Sfîntul Duh nu fusese încă trimis 
în lume spre a continua_ opera Domnului şi a revărsa harul Său asupra 
oamenilor. Cînd cei ce erau de faţă în Ierusalim, ascullînd predica Sfîn
tului Apostol Petru, întreabă ce trebuie să facă pentru a se mîntui, Apos
tolul le răspunde : «Pocăiţi-vă şi să se boteze fiecare dintre voi în nu
mele lui Iisus Hristos, spre iertarea păcatelor şi veţi primi darul Duhu
lui Sfînt» (Fapte 2, 38). 

Primul Botez, de care face amintire cartea «Faptele Apostolilor» 
este Botezul Sfinţilor Apostoli, care s-a săvîrşit conform făgăduinţei 
făcută. lor de Domnul Hristos, înainte de a se înălţa la cer, adică «cu 
Duhul Sfînt» (Fapte 1, 5, cf. 10, 16), cînd Duhul Sfînt sub chipul limbilor 
de foc se coboară peste fiecare dintre ei (Fapte 2, 3). Acest Botez săvîrşit 
asupra Sfinţilor Apostoli, este un eveniment special şi unic în istoria 
Bisericii şi aceasta s-a săvîrşit conform poruncii divine din două mo
tive : a) mai întîi, pentru ca Sfinţii Apostoli să cunoască îndeajuns şi 
cea de a treia persoană a Sfintei Treimi, care va continua opera Dom
nului Iisus Hristos, privind mîntuirea neamului omenesc; b) în al doilea 
rînd pentru a pecetlui alegerea Sfinţilor Apostoli de către Domnul şi 
pentru a înfăţişa mulţimilor adevărul că Sfinţii Apostoli s-au bucurat 
de o alegere specială făcută de către Dumnezeu prin Mîntuitorul Hris
t!=)S, în vederea împlinirii unei misiuni de o covîrşitoare însemnătate, 
aceea de a învăţa toate neamurile, botezîndu-le în numele Sfintei Treimi. 

In afară de Botezul «cu Duhul Sfînt» (Fapte 2, 3) săvîrşit asupra 
Sfinţilor Apostoli, în cartea «Faptele Apostolilor» se menţionează de 
încă zece ori despre botezuri săvîrşite, fie asupra unui număr mare de 
oameni : ca la «trei mii» (Fapte 2, 41) în ziua Cincizecimii, sau neindi
cînd numărul, ci doar în general că «bărbaţi şi femei se botezau» ,(Fapte 
8, 12), sau se vorbeşte de «aceştia», (Fapte 10,. 48) adică de sutaşul Cor
neliu şi de «rudeniile sale şi prietenii cei. mai de aproape» care s-au 
botezat (Fapte 10, 24), salf de «ea şi casa ei» (Fapte 16, 15) indicînd pe 
Lidia din Filipi şi casa ei, sau de «el şi toţi ai lui» (Fapte 16, 39), fiind 

· vorba de tE)mnicerul din Filipi şi cei ai lui, sau de «Crispus ... împreună 
cu toată casa sa şi mulţi dintre corinteni» (Fapte 18, 18) sau de «ei» 
(Fapt~ 19, 5) - adică de cei doisprezece ucenici din Efes; dar avem în-
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dicate şi cazuri de botez al unei singure persoane ca de exemplu bote
zul lui Simon, vrăjitorul din Samaria de către Filip (Fapte 8, 13), sau 
botezul famenului etiopian, tot de Filip, săvîrşit pe calea ce cobora de 
la Ierusalim la Gaza (Fapte 8, 26) şi, în fine, botezul lui Saul, care avea 
să devină Sfîntul Apostol Pavel, săvîrşit în Damasc de către Anania 
(Fapte 22, 16). în toate aceste cazuri amintite în cartea Faptelor Apos
tolilor, botezurile au fost săvîrşite de Sfinţii Apostoli (Fapte 2, 41 ; 10, 
48; 16, 15, 33; 18, 18; 19, 5), de către ucenicul Anania •(Fapte 9, 18) şi 
de ucenicul şi diaconul Filip (Fapte 8, 12, 13, 26). 

In ceea ce priveşte formula folosită la săvîrşirea Tainei Botezului, 
deşi Mîntuitorul Hristos, în porunca încredinţată Sfinţilor Apostoli a 
precizat că Botezul aqevărat trebuie săvîrşit «în numele Tatălui şi al 
Fiului şi al Sfîntului Duh» (Matei 28, 19), în nici un loc din Faptele 
Apostolilor nu mai întîlnim, cînd este vorba de Botez, de repetarea nu
melor celor trei persoane ale Sfintei Treimi, ci doar indicaţia ca, cei 
doritori, să se· boteze «în numele lui Iisus Hristos» (Fapte 2, 38 ; 18, 16 ; 
10, 48; 19, 5) sau «chemînd numele Lui» (Fapte 22, 16). Aceste expresii, 
bineînţeles că nu constituie o formulă de botez şi nid o formulă din 
care s-ar exclude numele Tatălui şi al Sfîntului Duh, •ci sînt expresii 
prin care Sfinţii Apostoli deosebesc botezul lui Ioan, de Botezul insti
tuit de Domnul Iisus Hristos, care era superior botezului lui Ioan cum, 
de altfel însuşi Sf. Ipan Botezătorul mărturisise (Fapte 19, 4 ; Matei 3, 
11 ; Marcu 1, 8; Luca 3, 16 şi Ioan 16, 26), lucru confirmat şi de Mîntui
torul (Fapte 1, 5; 11, 16) şi de Sfinţii Apostoli (Fapte 13, 24; 19, 3-4). 

In ceea ce priveşte condiţiile cerute în vederea primirii Tainei Bo
tezului, condiţiile -amintite de cartea «Faptele Apostolilor» sînt trei : . 

1. Pocăinţa, adică dorinţa după o viaţă nouă şi strădania de a nu 
mai păcătui şi de a realiza o asemenea trăire nouă. «Pocăiţi-,'ă», le 
spune Sfîntul Apostol Petru celor din Ierusalim, în prima sa cuvîntare 
publică, rostită în ziua Cincizecimii (Fapte 2, 38, cf. 10, 18). 

2. Primirea cuvîntului Sfinţilor Apostoli, adică însuşirea de către 

nscultători a mărturiei făcută verbal de către cei care au grăit doar des
pre «cele ce au văzut şi au auzit» (Fapte 4, 20). «Deci cei ce au primit 
cuvîntul lui s-au botezat şi în ziua aceea s-au adăugat ca la trei mii de 
suflete» (Fapte 2, 41). 

3. Credinţa în învăţătura pe care Sfinţii Apostoli o propovăduiau, 
adică în învăţătura Mîntuitorului Hristos, care prin Apostoli şi urmaşii 
lor se va vesti «pînă la marginile pămîntului» (Fapte 1, 8). «Iar cînd au 
crezut lui Filip, care le propovăduia ... bărbaţi. şi femei se botezaun (Fapte 
8, 12) ; Sutaşul Corneliu şi toţi cei din casa lui sînt botezaţi pentru că 
au crezut în Domnul Hristos (Fapte 10, 17) ; Lidia şi cei din casa ei sînt 
botezaţi, fiind socotiţi credincioşi (Fapte 16, 15) ; tem1Ji.cerul din Filipi 
şi toţi ai lui s-au botezat «crezînd în Dum::1ez2u» (Fapte 16, 33-34) ; 
«Crispus cu toat~ casa lui şi cu mulţi corinteni credeau şi se -botezau» 
( 18, 8). De remarcat cazul diaconului Filip care, înainte de a boteza pe 
famenul etiopian, îl supune la o mărturisire a credinţei lui : «Iată apă! 
Ce mă împiedică să fiu botezat?» - întreabă famenul pe Filip, la care 
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acesta îi răspunde : «Dacă crezi din toută inima ta, este cu putinţă. Şi 
el, răspunzînd a zis : Cred că Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu> 
(Fapte 8, 36-37). 

Referitor la materia folosită pentru săvîrşirea Botezului, Sfinţii 
Apostoli urmează învăţătura Mîntuitorului Hristos, folosind apa, de
oarece în convorbirea cu Nicodim, Domnul Hristos îi spune că renaş
terea omului din punct de vedere spiritual se face din «apă şi din Duh» 
(Ioan 3, 5) 11 . «lată apă ! » (Fapte 8, 36) «şi s-au coborît amîrudoi în apă» 
(Fapte 8, 38), «poate oare cineva să oprească apa ca să nu fie botezaţi 
aceştia» (Fapte 10, 47) etc., sînt exemple edificatoare în acest sens. 

Cartea Faptele Apostolilor ne oferă şi mărturii privitoare la felul 
în care se săvîrşea Botezul, adică prin cufundare în apă şi prin turnarea 
apei. Despre Filip şi famenul etiopian citim că «s-au coborît amîndoi 
în apă» {Fapte 8, 38), ceea ce înseamnă că «l-a cufundat în apă» 12. In 
privinţa Sfîntului Apostol Pavel,, care a fost botezat de Anania în casă 
(Fapte 9, 17, 18, 22, 16), pare mai îndreptăţită părerea că a fost botezat 
prin «turnare» 13. Acelaşi lucru îl considerăm valabil şi în cazul bote
zului Lidiei săvîrşit în Filipi, cel al temnicerului şi al celor ai lui (Fapte 
16, 15, 33-34). 

ln ceea ce priveşte locul săvîrşirii Tainei Botezului, în unele cazuri 
găsim precizarea că a fost săvîrşită în casă (Fapte 9, 17-18; 10, 27; 16, 
15; 18, 7) sau afară cum este cazul celor «trei mii» botezaţi în ziua Cinci
zecimih (Fapte 2, 41), sau în cazul temnicerului din Filipi şi a celor din 
casa lui. lucru pe care îl deducem din context, pentru că după ce au fost 
botezaţi au mers în casă, au pus masă şi s-au veselit cu toată casa» (Fapte 
16, 33-34) şi a celor doisprezece ucenici din Efes (Fapte 19, 5, 7). 

Sf. Luca n-a omis ca să ne dea şi unele lămuriri privitoare la scopul. 
sau motivul necesităţii săvîr-şirii Botezului, precum şi Ia roadele ime
diate de care beneficiază primitorii. In ceea ce priveşte necesitatea pri
mirii Botezului, Sfinţii Apostoli îndeamnă pe cei -cărora le propovăduia·l.1'),
să se boteze «spre iertarea păcatelor» (Fapte 2, 38), iar Anania îl Îll
deamnă pe Sfîntl\1 Apostol Pavel, zidnd : «Sculîndu-te, botează-te şi 
spală-ţi păcatele ... > (Fapte 12, 16). Aşadar necesitatea primirii Tainei 
Botezului de către toţi oamenii este reclamată de universalitatea păca
tului, iar roadele sau efectele binefăcătoare rezidă tocmai în acordarec 
harului care spală sau iartă păcatele. 

La baia botezului sînt primiţi deopotrivă, fără nici o discriminare, 
toţi oamenii, pentru că Dur,nnezeu doreşte mîntuirea tuturor. Că acest 
lucru este adevărat, Sf. Lucâ ne relatează o întîmplare unică în felul ei, 
care reprezintă totodată o excepţie de la regulă, un act excepţionaţ, 
împărtăşind darul Duhului Sfînt înainte şi nu după Botez. In timp ca 
Sf. Apostol Petru vorbea celor prezenţi în casa sutaşului Corneliu că 
Domnul Iisus Hristos este Cel rînduit de Dumnezeu să fie judecător al 
viilor şi al morţilor, adeverindu-Ie că tot cel ce crede în El va primi ier
tarea păcatelor (Fapte 10, 42-43), «Duhul Sfînt a coborît peste toţi. cei 
ce ascultau cuvîntul» (Fapte 10, 45). Aceasta era cea mai sigură dovadă 
că «şi păgînilor Ie-a dat Dumnezeu pocăinţa spre viaţă» (Fapte 11, 18). 

11. Ibidem, p. 843. 12. Ibidem, p. 845. 13. Ibidem, p. 846. 
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b. Mirungerea. 

In legătură cu Taina Botezului, Sf. Luca aminteşte în cartea "Fap
tele Apostolilor» de practica punerii mîinilor, de către Apostoli şi de 
către ucenicii lor, peste cei nou botezaţi. Dacă din alte texte ale Noului 
Testament reiese că, încă de pe timpul Sfinţilor Apostoli, se întrebuinţa 
şi ungerea cu Sf. Mir (2 Cor. ,1, 21-22 şi 1 · Ioan 2, 20, 27), în Faptele 
Apostolilor întîlnim doar practica punerii mîinilor peste cei botezaţi. 
Dar, întmcît amîndouă practicile sînt amintite în Noul Testament, cre
dem că ordinea săvîrşirii celor două Taine a fost cea menţionată în 
cartea «Faptele Apostolilor», adică mai întîi Botezul apoi punerea mîi
nilor. La această convingere ne îndreptăţeşte judecata. următoare : In 
perioada de început, imediat următoare întemeierii Bisericii, cînd luau 
naştere noi comunităţi sau biserici locale, prin propovăduirea Sfinţilor 
Apostoli, aceştia săvîrşeau Botezul şi apoi aveau posibilitatea de a-şi 
pune mîinile imediat peste cei botezaţi de ei personal. însă, acolo unde 
Botezul fusese săvîrşit aceştia trebuiau să meargă ulterior să-şi pună 
mîinile pentru a le împărtăşi Duhul Sfînt. Odată cu dezvoltarea Bisericii, 
adică cu înmulţirea numărului comunităţilor creştine. Sfinţii Apostoli 
nemaiputînd ajunge la ele personal, s-a folosit ungerea cu Sf. Mir de 
către urmaşii lor direcţi - episcopii - precum şi de către preoţi 14• 

Prin punerea mîinilor, Apostolii împărtăşeau Duhul Sfînt celor bote
zaţi. Profeţii Vechiului Testament prezic o nouă revărsare a Duhului (Iez. 
35, 25; Ioel 2, 27), iar Mîntuitorul, înainte de a se înălţa la cer, anunţă 
Apostolilor că le va trimite «făgăduinţa Tatălui» (Fapte 1, 4), adică pu
terea Duhului Sfînt (Fapte 1, 8, cf. Ioan 16, 16-17, 26; 15, 13-15; Matei 
10, 20 ; Luca 12, 12, 24, 49) făgăduinţă ce s-a împlinit în ziua Cincizecimii 
(Fapte 2, 3-4). In aceeaşi zi, Sfîntul Apostol Petru declară, conform 
celor profeţite de Ioel 2, 28, că Duhul Sfînt s-a revărsat nu numai asu
pra Apostolilor, ci se revarsă «peste tot trupul» (Fapte 2, 17), înţelegînd 
prin aceste cuvinte pe tqţi cei care vor chema numele Domnului (Fapte 
2, 21). Odată săvîrşită, Taina Bote.zului oferă celor renăscuţi prin ea, 
adică celora cărora li s-au iertat păcatele, îndreptăţirea primirii' celei 
de a doua Taine, '.faina prin care primesc pe «Duhul Sfînt» (Fapte 8, 15, 
17) sau «:darul Duhului Sfîn,t» (Fapte 2, 38 ; 11, 17). Alcest «da,r» al Duhu
lui Sfînt este «dat» de însuşi Dumnezeu (Fapte 11, 17) prin punerea mîi
nilor Sfinţilor Apostoli. In trei locuri din cartea «Faptele Apostolilor» 
găsim menţionată săvîrşirea Tainei Mirungerii şi anume : 

1) In cap. 8, 14-17 : Sfinţii Apostoli Petru şi Ioan vin în Samaria, 
ca trimişi ai Apostolilor din Ierusalim, la cei botezaţi de diaconul Filip 
şi le împărtăşesc pe Sfîntul Duh. Pînă la venirea Sfinţilor Apostoli Petru 
şi Ioan, Duhul_ Sfînt «nu se coborîse încă peste nici unul dintre ei», dar 
venind aceştia, după ce mai întîi "s-au rugat pentru ei, ca să primească 
Duhul Sfînt... îşi puneau mîinile peste ei, şi ei luau Duhul Sfînt». 

14. Ibidem, p. 859; vezi şi Hristu Andruţos, Simbolica, trad. de Iustin Moisescu, 
profesor universitar, Craiova, 1955, p. 276. 
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2) Istorisind evenimentul convertirii şi Botezului Sfîntului Apostol 
Pavel, Sfîntul Luca scrie : «Şi a mers Anania în casă şi, punîndu-şi mîi
nile peste el, ,a zis : Frate Saul, Domnul Iisus, Cel ce ţi s-a arătat pe 
calea pe care veneai tu, m-a trimis ca să vezi iarăşi şi să te umpli de 
Duh Sfînb> (9, 17). 

3) In Efes, Sfîntul Pavel botează pe cei doisprezece ucenici ai lui 
Ioan şi, după aceea, «punîndu-şi Pavel mîinile peste ei, Duhul Sfînt a 
venit asupra lor .. ,,, (19, 6). Din analiza mai atentă a celor trei cazuri în
făţişate, desprindem următoarele : Practica de a se săvîrşi Taina Mirun
gerii imediat după Botez, cu excepţia celor din Samaria, care au primit 
această Taină odată cu venirea Sfînttilui Petru şi Ioan, îndată ce au aflat 
că o parte dintre samarineni au fost botezaţi de diaconul Filip ; în al 
doilea rînd desprindem faptul că această T~ină este săvîrşită numai de 
Sfinţii Apostoli, sau de episcopi, ca urmaşi direcţi, şi de preoţi, ca în 
cazul lui Anania din Damasc, şi niciodată de diaconi sau laici, practică 
ce scoate în relief importanţa 'deosebită pe care o acordă Sfinţii Apos
toli şi, prin ei, Biserica, Tainei Mirungerii ; şi, în sfîrşit, în al treilea 
rînd se menţionează că înainte de a-şi fi pus mîinile peste cei botezaţi 
de Filip în Samaria, Sfinţii Apostoli Petru şi Ioan «s-au rugat pentru 
ei, ca să primească Duhul Sfînt» (Fapte 8, 15), deci a existat nucleul 
slujbei de mai tîrziu a Mirungerii. Importanţa Tain.ei stă în faptul că 
prin semnul văzut al punerii mîinilor sau prin ungerea cu Sf.· Mir se 
împărtăşeşte, aşa cum am văzut, «Duhul Sfînt» sau «Darul Duhului Sfînt» 
care dă putere (Fapte 2; 8). Sf. Luca a ţinut să ne precizeze şi adevărul 
că acelaşi Duh Sfînt se împărtăşeşte atît celor tăiaţi împrejur cit şi celor 
netăiaţi împrejur după primirea Tainei Botezului, exemplificînd acest 
lucru prin istorisirea cazului particular a casei sutaşului Corneliu. Duhul 
Sfînt coboară peste cei din casa sutaşului Corneliu înainte de a primi 
Botezul, iar Sfîntul Apostol Petru exclamă : «Poate, oare, cineva· să 
oprească apa, ca să nu fie botezaţi aceştia care au primit Duhul Sfînt 
ca şi noi?» (Fapte 10, 47; cf. 11, 15 şi 15, 8). 

c) Euharistia - Taina unităţii Bisericii în Hristos. 

O altă Sfîntă Taină de care aminteşte Sf. Luca in cartea «Faptele 
Apostolilor» este Taina Sfintei Euharistii. In privinţa acestei Sfinte 
Taine, cartea «Faptele Apostolilor» nu ne furnizează nici un fel de date 
în privinţa celui care a instituit-o «sau privitor la cuvintele de insti
tuire, ci ne prezintă doar importanţa ei covîrşitoare pe ca.re o are în 
Biserică. 

In Noul Testament mai ales, cuvîntul grecesc xotYwvfa. exprimă le
gătura creştinilor cu Dumnezeu şi legătura creştinilor între ei 15. Această 
dublă legătură constă din intercomuniunea sacramentală, din rugăciu
nea comună şi din comunitatea de bunuri materiale. Kotvwv[a. este tră
sătura caracteristică a Bisericii, pe care noi o traducem prin «comu
niune». Această minune este mai întîi o minune a credinţei, a cugetelor 

15. Daniel Sesbone-Jacques Giullet, art. Commr.znion, în «Vocabulaire de Theo
logie biblique», publicat sub di"recţ,ia lui Xavier Leon-Dufour, Paris, 1970, col. 189. 
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ş1 a inimilor 16 şi ea se realizează în acea xAacni; -coti a.p-coti (Fapte 2, 42) 
--- «frîngerea pîinih•, care vine şi pecetluieşte credinţa comună născută 
prin predica apostolică. Dacă propovăduirea Evangheliei şi primirea ei 
cu credinţă sînt factorii care conduc pe credincioşi spre Botez şi-i adună 
în aceeaşi comunitate duhovnicească, participarea tuturor la aceeaşi 
Jertfă şi Taină, care este Sfînta Euharistie, îi face să trăiască în comu
niune sacramentală cu Hristos şi în comuniune frăţească cu toţi cei 
botezaţi 1î. 

, Din relatarea pe care Sf. Luca o face asupra vieţii primilor creştini 
din Ierusalim ne putem da seama de importanţa, locul central şi pan:_ 
derea ce revine participării tuturor credincioşilor -Ia Sf. Euharistie, ca 
centru, hrană, simbol, pecete şi garanţie a unităţii lor religioase, comu
nitare 18. 

După ce la Cincizecime Biserica ia fiinţă ca instituţie teandrică, cel 
dintîi act teandric pe care îl trăieşte este săvîrşirea primei Euharistii 
de către Apostoli şi împărtăşirea lor şi a primilor creştini cu Trupul 
şi Sîngele Domnului. Despre membrii Bisericii primare ierusalimitene 
din ziua Cincizecimii, Sf. Luca spune că după ce au primit cu credinţă 
cuvîntul propovăduit de Sfîntul Apostol Petru şi s-au botezat, «stăruiau 
în învăţătura Apostolilor şi în comuniune, în frîngerea pîinii şi în rugă
ciuni)) (Fapte 2, 42). Aşadar, în ziua Cincizecimii la Ierusalim «poporul 
lui Dumnezeu ia cunoştinţă de existenţa sa, fiind adunat mai întîi ma
terial, printr-un cuvînt «apostolic», şi apoi unit spiritual, prin credinţa 
comună, pe care o generează acest cuvînt. .. Şi această comuniune (xot
vwv[a.) se concretizează în «frîngerea pîinih>, adică în masa euharistică 
care vine ca să pecetluiască credinţa comună ... care duce la o comuni
tate a bunurilor materiale înseşi» 19• 

In Sf. Euharistie se realizează unirea tuturor credincioşilor cu Hris
tos, dar şi unirea între toţi membrii Bisericii. Sfîntul Ioan Gură de Aur 
învaţă că toţi aceia care se împărtăşesc cu Hristos devin un singur trup, 
pentru că toţi se unesc cu Hristos şi toţi sînt părtaşi lui Hristos în egală 
măsură. «Noi sîntem însuşi acest Trup. Ce este pîinea ? Trupul lui Hris
tos ! Ce devin cei ce se împărtăşesc cu El ? Trupul lui Hristos ! Nu sînt 
trupuri numeroase ci un singur trup. Căci după cum pîinea este o uni
tate alcătuită din mai multe boabe în aşa fel încît sînt nevăzute dar 
există, deşi diferenţa nu se vede din cauza unirii lor, tot aşa şi noi ne 
unim unii cu alţii şi cu Hristos. Tu nu te hrăneşti dintr-un trup şi celă
lalt din altul, ci toţi din acelaşi Trup» 20• 

In afară de textul amintit, în cartea «Faptele Apostolilor> Sfîntul 
Luca mai aminteşte încă de patru ori despre frîngerea pîinii. Despre co
munitatea creştină din ziua Cincizecimii, Sf. Luca remarcă : «Şi în fie
care zi, stăruiau într-un cuget în templu şi, frîngînd pîinea în casă = 
xAliw-ce<; -cs xa.-c'ofxov ăp-cov, luau împreună hrana întru bucurie şi întru cu-· 
răţia inimii, lăudînd pe Dumnezeu ... » (2, 46-47 a.). 

-16. Eugene Jacquier, op. cit., p. 86. 
17. Louis Bouyer, L'Eglise de Dieu, Paris, 1970, p. 334-335. 
18. Ibidem, p. 337. 19. Ibidem, p. 338. 
20. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia XXN la I Cor., 2 P.G., LXI, 200. 
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Despre Sfîntul Pavel care ajunse în Troa, în cea de a treia călăto
rie misionară, Sfîntul Luca notează : «în ziua întîi a săptămînii (Dumi
nică) adunîndu-se ,ei să frîngă pîinea = xAiiaa.t ăp'tov, Pavel, care avea 
de gînd să plece a doua zi, a început să le vorbească şi a prelungit cu
vîntul lui pînă la miezul nopţii» .{20, 7). 

După ce săvîrşeşte minunea învierii tînărului Eutihie, Sfîntul Apos
tol Pavel «suindu-se şi frîngînd pîinea = xa.l xAiiaa.~ ăp'tov şi mîncînd, a 
vorbit cu ei mult pînă în zori, şi apoi a plecat» (20, 11 ). 

Inainte de a coborî din corabie pentru a debarca pe insula Malta, 
Pavel îndeamnă pe toţi vieţuitorii ( corăbieri şi ostaşi. în număr de două 
sute şaptezeci şi şase) să mănînce deoarece, timp de paisprezece zile, 
nu mîncaseră nimic şi totodată încurajîndu-i că nici unul dintre ei nu 
va pieri (27, 33-34). «Şi zicînd acestea şi luînd pîine, a mulţumit lui 
Dumnezeu înaintea tuturor şi, frîngînd, a început să mănînce :xa.l Aa.~<iiv 
ăp'tOY €UXC1pt0't"f/Oe 'tcj> 0ec'j> E'IUl'ltlO\I 'lt!Z\l't(l)Y, xa.l XA!Zaa.~ 'IJPea.'tO &a0tet\l (27, 35). 

Acordînd o atenţie deosebită lecturii acestor texte desluşim, şi cîte
va consideraţii deosebit de importante. 

In primele două exemple amintite, Sf. Luca stăruia asupra aceleeaşi 
probleme, adică ne prezintă elementele de unitate ale tuturor membri
lor Bisericii primare, dintre care, locul central îl ocupă Sfînta Euha
ri'st,e. Da1că primirea cu credinţă a propovăduirii ,apostolice, mărturi
sirea acestei credinţe şi primirea Sfîntuluf Botez oferea numai harul 
Domnului Iisus Hristos şi dreptul de a se numi creştini - deci membri 
ai Bisericii - Sfînta Euharistie oferă primitorilor însuşi Trupul şi Sîn
gele Domnului Iisus Hristos spre unire cu El, dar şi între ei. Fiecare 
dintre Sfintele Taine este un mijloc prin care se realizează o dublă re
laţie : între credincioşi şi harul cel necreat al Dumnezeirii, deci relaţia 
sacramentală ; a doua, relaţia spirituală, între creştini reciproc, în ca
drul Bisericii. Din punct de vedere practic este vorba însă de o singură 
relaţie cu dublu aspect, deoarece prezenţa lui Hristos în noi înseamnă 
şi prezenţa noastră în Trupul Lui, în Biserică, în care sîntem recapitu
laţi 21 . Dar dintre toate Tainele, Taina Euharistiei este cea mai impor
tantă pentru că în ea, ambele aspecte amintite se realizează în chipul 
cel mai evident şi desăvîrşit, punîndu-ne în legătură nemijlocită cu 
Hristos 22• • 

Referindu-ne Ia aspectul comunitar al Sfţntei Euharistii, Dionisie 
Areopagitul se întreabă : «Din ce pricină caracterul de comuniune, ce-l 
au şi celelalte Taine, este în mod special propriu Euharistiei, şi de ce 
se numeşte ea, în chip deosebit, comuniune şi unire, deşi orice lucrare 
sacramentală şi sfinţitoare uneşte vieţile noastre cele îmbucătăţite prin 
îndumnezeirea cea uniformă, iar prin unirea deiformă a celor ce sînt 
despărţite, ne dăruieşte comuniune şi unire cu cel Unul? 23. Făcînd o 

• gradaţie a Sfintelor Taine după criteriul realizării comuniunii cu Hris
tos, el afirmă că participarea Ia viaţa harică culminează prin Euharistie 

21. Prof. I. Bria, Aspectul comunitar al dumnezeie.ştii Euharistii, in r,ev. «Studii 
teologice», nr. 7-8, 1959 (XI), p. 423. 22. Ibidem. 

2,3. Dionisie Pseu:do-Areopagitul, Ierarhia bisericească, cap. III, I, trad. ,de Pr. ,Cice
rone Iordăchescu, Bucureşti, 1932, rp. 88-89. 
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care desăvîrşeşte, faţă de celelalte Taine care doar fac încep~tul acestei 
vieţuiri sau o continuă. Celelalte Taine nu realizează decît parţial 
această comuniune harică, pe cînd Sfînta Euharistie o desăvîrşeşte 24, 

operînd în chip desăvîrşit «unirea celui ce se sfinţeşte cu cel Unul şi 
produce în, chip desăvîrşit comuniunea lui cu Dumnezeu prin darul cel 
dat de El, în Taine» 25• 

Tocmai acest aspect comunitar al Sfintei Euharistii îl evidenţiază 
Sfîntul Luca în cele două exemple, pe care le-am amintit şi care, ală
turi de î·nvăţătura Apostolilor, legătura dragostei frăţeşti materializată 
prin comuniunea de bunuri pămînteşti şi de rugăciunea comună, for
mează chipul sau icoana vieţii duhovniceşti (religioase) a primilor cre
ştini 26• 

Celelalte două cazuri relatate în capitolul 20 se referă la una şi 
aceeaşi «frîngere a pîinii», numai că în versetul 7 «frîngerea. pîinii» este 
prezentată drept motiv sau scop al adunării : «în ziua întîia a săptă
mînii {Duminică) adunîndu-ne noi să frîngem pîinea ... », iar în versetul 
11 se vorbeşte de «frîngerea pîinii» ca un act împlinit : «Şi suindu-se 
(Pavel) şi frîngînd pîinea şi mîncînd ... ». 

In fine, ultimul caz este istorisit în capitolul 27, 35 şi se referă la 
«ifrîngerea pîinii» săvirşită de Sfîntul Apostol Pavel pe ,corabie, lingă 
insula Malta, pentru el şi pentru toţi vieţuitorii. Săvîrşirea «frîngerii 
pîinii» are loc după ce mai întîi «a mulţumit lui Dumnezeu», împărtăşin
du-se întîi Sfîntul flavel şi apoi toţi ceilalţi tovarăşi de călătorie. După 
împărtăşirea propriu-zisă toţi s-au ospătat în cadrul unei agape comune 
pînă cînd s-au săturat. La această afirmaţie, privind agapa sau masa 
comună ce a urmat după împărtăşirea propriu-zisă, ne îndeamnă cele 
cuprinse în versetul 38 al aceluiaşi capitol, în care se spune : «Şi sătu
rîndu-se de bucate, au uşurat corabia, aruncînd griul în niare». 

In concluzie se poate afirma că în Biserica primară, aşa cum ne-o 
înfăţişează cartea «Faptele Apostolilor» toţi creştinii, fără deosebire, 
petreceau necontenit într-un cuget în «frîngerea pîinii» (2, 42) sau, cum 
se spune ceva mai departe : «Şi frîngînd pîinea în casă 27 , luau împreună 
hrana. întru bucuria şi ~urăţia inimii» (2, 46) ; adică se împărtăşeau cu 

24. Prof. L Bria, art. cil., în rev. «Studii teologice», nr. 7-8, 1959 (XI), p. 424. 
25. Dionisie Pseudo-Areopagitul. op. cil., trad. de Pr. Cicerone Iordăchescu, Bucu

reşti, 1932, p. 89. 
26. Magistrand Protos. Gr. Băbuş, Agapa şi Liturghia în Biserica prim<uă, in rev. 

«Studii teologice», nr. 7-8, VI (1954), p. 463 .. 
27. Referindu-se la cele cuprinse în Fapte 2, 42, Eugene Jacquier spune: cFrînge

rea pîinii» este Euhari5tia ş,i nu masa în comun, carre este indicată probabfl tn c-ap. 2, 
46. Această frîngere a pîinii • era un ad religios şi nu poate fi decit Sfinta Euharistie, 
aşa cum precizează autorii traducerii siriace «Pe1>hitto». De această «fringere a piinii», 
care indică Sfînta Euharistie, este vorba şi la Sfîntul Apostol Pavel (1 Cor. 10, 16), 
că,ruia Sf. Luca i-a fost colaborator apropiat. Expresia «frîngerea rp1inii» este deci o 
formulă liturgică, Les Actes des Ap6tres, Paris, 1926, p. 87. Privitor la sensul textului 
din Fa,pte 2, 46: «frîngînd pîinea in casă», Sf. Ioan Hrisostom spune: «După părerea 
mea, Sfîn-tul Luca vorheşte aici, in mod simplu, de-spre practicile postu-lui ş.i •ale vieţii 
severe pe c-are o duceau primii creştini». Saint Jean Chrysostome, Oeuvre,s compleles, 
trad. de Joly, Nancy-Paris, 1867, val. VII, p. 230. 
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pîinea şi vinul euharistic» 28 Sfînta Euharistie a fost şi este actul divin 
care face din cei mulţi un singur trup şi un singur suflet, iar primii cre
ştini au înţeles în chip desăvîrşit şi au trăit cu intensitate acest mare 
adevăr. 

d. Mărturisirea sau Pocăinţa - Taina împăcării noastre cu Dum
nezeu. 

După învierea Sa din morţi, Mîntuitorul Hristos dă Sfinţilor Apos
toli puterea de a ierta păcatele oamenilor spunînd : «Luaţi Duh Sfînt ; 
Cărora veţi ierta păcatele, le vor fi iertate şi cărora le veţi ţine, vor fi 
ţinute)) (Ioan 20, 22-23). 

Odată cu propovăduirea Evangheliei lui Hristos, trebuia îndepli
nită de Sfinţii Apostoli, conform poruncii primite, adică de a fi deschisă 
tuturor neamurilor pămîntului (Matei 27, 19; Marcu 16, 15; Luca 14, 47; 
Toan 15, 16; Fapte 2, 38) la fel şi puterea de a ierta păcatele pe care 
Sfinţii Apostoli o aveau asupra tuturor. Mesajul Evangheliei chema prin 
glasul Sfinţilor Apostoli, pe toţi oamenii '- indiferent de originea etnictl., 
nivelul cultural, starea socială, vîrsta, sexul, ocupaţia, viaţa religioasă 
- la o viaţă nouă, la viaţa trăită în comuniune cu Dumnezeu. Dar, pen
tru a ajunge la o astfel de viaţă, atît evreii cît şi păgînii trebuiau să se 
îndrepte spre lumina creştinismului, trebuia aşadar, ca primii să se des
cătuşeze de prescripţiile legii mozaice, iar păgînii să se abată de la calea 
întunericului, adică de la calea lui satana (Fapte 26, 18) şi să urmeze 
învăţăturii lui Hristos. Şi unora şi altora Sfinţii Apostoli le cer acelaşi 
lucru: să se pocăiască. «Pocăiţi-vă - îndeamnă Sfîntul Petru mulţimile 
în ziua Cincizecimii :_ şi să se boteze fiecare dintre voi în numele lui 
Iisus Hristos, spre iertarea păcatelor voastre» (Fapte 2, 38). Acelaşi 
Sfînt Apostol îndeamnă la· fel poporul aflat la templu în pridvorul lui 
Solomon : «Deci, pocăiţi-vă şi vă întoarceţi, ca să se şteargă păcatele 
voastre» (Fapte 3, 19). După eliberarea miraculoasă din temniţă, în faţa 
sinedriului şi a sfatului bătrînilor lui Israel le propovăduieşte pe Iisus 
Hristos pe care «Dumnezeu, prin dreapta Sa, L-a înălţat Stăpînitor şi 
Mîntuitor, ca să dea lui Israel pocăinţă şi iertarea păcatelor» (Fapte 5, 
31). Pentru păcatul greu săvîrşit de Simon Magul, care a cerut de la 
Sf. Apostoli să-i dea în schimbul banilor harul preoţiei, Sfîntul Apostol 
Petru îl mustră îndemnindu-l : «Pocăieşte-te deci de această răutate a 
ta şi te roagă lui Dumnezeu, doară ţi se va ierta cugetul inimii tale» 
(Fapte 8, 22). După motivarea primirii la creştinism, prin apa Sfîntului 
Botez, a păgînului Corneliu sutaşul şi a celor din casa lui, de către Sfîn
tul Apostol Petru, înfăţişîndu-le minunea pogorîrii Sfîntului Duh peste 
ei în timp ice :Je propovădui1a pe Hri-stos, toţi cei de "faţă, în Ierusalim «,au 
tăcut şi au slăvit pe Dumnezeu zicînd : Aşadar şi păgînilor- le-a dat 
Dumnezeu pocăinţă spre viaţă» (Fapte 11, 18). In dezvinovăţirea pe care 
Sfîntul Apostol Pavel şi-o face în Cezareea, în faţa lui Festus şi a rege
lui Agripa, istorisind din nou minunea convertirii sale, aminteşte de 

28. Silvestru, Ep. de Canev, Teologia Dogmatică Ortodoxă, trad. de Arhim. Ghe
rasim Miron, sub direcţia Icon. Const. Naz-arie, voi. IV, Bucureşti, 1903, p. 389-399. 
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cuvintele Mîntuitorului care i-a spus: «Căci pentru aceasta M-am ară
tat ţie : ca să te rînduiesc slujitor şi martor, şi al celor ce ai văzut şi al 
celor întru care Mă voi arăta ţie. Alegîndu-te pe tine din popor şi din 
neamurile la care te trimit, să le deschizi ochii, ca să se întoarcă de la 
zntuneric la lumină şi de la stăpînirea lui satan la Dumnezeu, ca să ia 
iertarea păcatelor şi parte cu cei ce s-au sfinţit, prin credinţă în Mine. 
Drept aceea, rege Agripa, n-am fost neascultător cereştii arătări ; ci mai 
întîi _celor din Damasc şi din Ierusalim, şi din toată ţara Iudeii, şi nea
murilor le-am vestit să se pocăiască şi să se întoarcă la Dumnezeu, fă-
cînd lucruri vrednice de pocăinţă» (Fapte 26, 16-20). . 

Am reprodus cuvintele Mîntuitorului din convertirea Sfîntului Apos
tol Pavel, deoarece ele conţin aceleaşi elemente pe care le întîlnim şi 
privitor la activitatea desfăşurată de ceilalţi Sfinţi Apostoli. Sfîntul 
Apostol Pavel, ca de altfel toţi ceilalţi sfinţi Apostoli, au fost rînduiţi 
ca slujitori şi martori, despre cele ce au văzut şi au auzit { cf. Fapte 4, 
20 ; 22, 15) de către Hristos ; Domnul Iisus i-a ales pentru ca prin pro
povăduirea Evangheliei Sale, săvîrşită-prin ei, să deschidă ochii tuturor 
neamurilor, pentru a se întoarce de la satana adică de la calea întune
ricului, la Hristos, care, este Lumina ce duce la Dumnezeu. Această în
toarcere de la satana la Dumnezeu se înfăptuieşte de fiecare om îmbră
cînd haina pocăinţei, prin care trebuie să înţelegem regretul sincer al 
fiecăruia pentru viaţa păcătoasă petrecută, şi urmarea unei vieţi noi, 
o viaţă trăită în credinţa în Hristos, cel prin care se vesteşte tutur,or 
iertarea păcatelor {Fapte 13, 38). Prin pocăinţă şi credinţa în Hristos 
cei tăiaţi împrejur dobîndesc nu numai iertarea păcatelor, ci şi îndrep
tarea de toate cîte n-au putut să fie îndreptaţi prin Legea lui Moise 
(Fapte 13, 33), iar păgînilor întoarcerea la Dumnezeu le oferă ca roade 
atît iertarea păcatelor, cît şi părtăşie cu cei care s-au sfinţit prin cre
dinţa în Dumnezeu (Fapte 16, 18), înţelegînd prin acestea refacerea le
găturii harice, a comuniunii cu Dumnezeu. 

Dar în cartea «Faptele Apostol-ilor» aflăm şi o mărturie directă pri
Yind faptul că Sfinţii Apostoli au găsit cu totul naturală şi necesară 
mărturisirea păcatelor din partea celor care se pocăiau, fiindcă o pri
meau cu bunăvoinţă, cu ocazia convertirii la Biserica Domnului Hristos. 
In Efes, după ce un om stăpînit de duh rău biruie pe cei şapte feciori ai 
lui Scheva care au încercat să scoată duhul rău folosind formula: «Vă 
jur pe Iisus, pe care-L propovăduieşte Pavel» (Fapte 19, 13), şi care «au 
fugit goi şi răniţi din casa aceea» (Fapte 19, 16), frică mare a căzut peste 
toţi iudeii şi elinii care locuiau în Efes şi se slăvea numele Domnului 
H~s. «Şi mulţi dintre cei ce crezuseră veneau ca să se mărturisească şi 
să spună faptele lor» ,(Fapte 19, 17-23). Prin cuvintele «faptele lor» aici 
nu se înţelege altceva decît păcatele lor. Aceasta devine lucru şi mai 
lămurit din istorisirea de mai departe, unde se zice : «Iar mulţi dintre cei 
ce făcuseră vrăjitorie, aducînd cărţile, Ie ardeau în faţa tuturor» (Fapte 
19,19) 29. 

29. Ibidem, trad. de Arhirn. Gherasim Miron şi Prof. Teodo'!' Ghica, ~ub direcţia 
Icon. Const. Nazarie, voi. V, Bucmeşti, 1906, p. 77; cf. Prof. N. Chiţescu, Pr. Prof. 
Isidor Todoran şi Pr. Prof. I. Petreuţă, op. cil., voi. II, Bucureşti, 1958, p. 899. 
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Aşadar, această pocăinţă sau mărturisire, relatată de Sfîntul Luca 
în cartea «Faptele Apostolilor», împreunată cu credinţa în Domnul Hris
tos şi primirea Botezului în numele Lui, dăruieşte tuturor oamenilor ier
tarea păcatelor şi refacerea comuniunii cu Dumnezeu. 

e. Preoţia şi apostolatul. 
Domnul nostru Iisus Hristos, dorind ca opera Sa mîntuitoare să se 

continuie peste veacuri şi să fie folositoare tuturor oaipenilor 30 şi-a ales 
- aşa cum ne istoriseşte Sfîntul Luca (6, 13) - din mulţimea celor ce 
crezuseră, doisprezece Apostoli. După ce s-a ţinut în jurul său· în tot 
timpul activităţii Sale pămînteşti, după învierea Sa din morţi ,le~a dat şi 
puterea de a-I continua opera, zicînd: «Precum M-a trimis pe Mine 
Tatăl, vă trimit şi Eu pe voi. Şi zicînd acestea, a suflat asupra lor şi 
le-a zi·s: Luaţi Druh Sfînt ; cău,or,a veţi i-e-rta păcatele, •le vor fi iertate şi 
cărora le veţi ţine vor fi ţinute:.> (Ioan 20, 21-23). Totuşi pli:o.ătatea haru
lui Duhului Sfînt, pentru slujba în care sînt rînduiţi, Sfinţii Apostoli o 
primesc în ziua Cincizecimii ; în această zi ei încep să-şi desfăşoare în 
mod public misiunea de propovăduitori şi să boteze pe cei ce credeau 
în Evanghelie. • 

Atît alegerea lui Matia, ca apostol în Jocul lui Iuda Iscarioteanul, 
cît şi alegerea lui Pavel şi Barnaba, cartea «Faptele Apostolilor» ni le 
prezintă ca pe nişte acte voite şi săvîrşite fie de Dumnezeu-Tatăl, fie 
de Dumnezeu-Fiul, fie de Dumnezeu-Duhul Sfînt. Astfel, primind înainte 
pe Iosif, numit Barsava şi pe Matia, Sfinţii Apostoli rugindu-se au zis : 
«Tu Doamne, care cunoşti inimile tuturor, arată pe· care din aceştia doi 
l-ai ales, ca să ia locul acestei slujiri şi al apostoliei. .. » ,(Fapte 1, 24). 
După arătarea către Saul, pe drumul ce ducea către Damasc (Fapte 27, 3), 
Domnul Iisus se arată lui Anania (Fapte 9, 10) şi-i zice despre Saul : 
«Mergi, fiindcă acesta îmi este vas ales» (Fapte 9, 15). In timp ce iniţia
tiva lui Dumnezeu-Fiul, în alegerea Sfîntului Pavel este relatată şi în cap. 
26, 16-17 : «Căci spre aceasta M-am arătat ţie, ca să te rînduiesc slu
jitor şi martor ... , alegîndu-te pe tine din popor. .. », în cap. 22, 14, Sfîntul 
Luca, relatînd din' nou minunea convertirii, îl prezintă pe Dumnezeu
Tată ca Cet care 1-,a ,ales. Iar el (Anani,a) ,a zis : «Dumnezeul părinţi·lor 
noştri te-a ales de mai înainte pe tine ... ». 

Cei din Biserica Antiohiei Siriei «pe cînd slujeau Domnului şi pos
teau, Duhul Sfînt a zis: Osebiţi-mi pe Barnaba şi pe Saul, pentru lucrul 
la care i-am chemat» (Fapte 13, 2). Iar în cuvîntarea pe care Sfîntul 
Apostol Pavel o ţine în Milet, către prezbiterii Bisericii din Efes, le 
spune : «Drept aceea, luaţi aminte de voi înşivă şi de toată turma, întru 
care Duhul Sfînt v-a pus pe voi episcopi...» (Fapte 20, 28)_. 

Exemplele de pînă aici arată că alegerea, atît a Sfinţilor Apostoli 
cît şi a urmaşilor lor, este un act de voinţă comună a persoanelor Sfin
tei Treimi, chiar dacă sînt amintite separat. 

Dar această alegere a Sfinţilor Apostoli de către Sfînta Treime a 
fost primită de voinţa comună a credincioşilor laici, care i-au conside-

30. Prof. N. Chiţescu, Pr. Prof. Isidor Todoran şi Pr. Prof. I. Peitreuţă, op. cil., voi. 
II, Bucureşti, 1958, p. 910. 
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rat ca pe adevăraţi Aposţoli, le-au ascultat şi urmat propovăduirea·, 
acordîndu-le respectul şi cinstea ce li se cuvenea. La fel au procedat şi 
Sfinţii Apostoli atunci cînd au ales pe cei şapte diaconi : «Drept aceea, 
fraţilor, căutaţi (alegeţi) şapte bărbaţi dintre voi...» (Fapte 6, 3), şi acest 
procedeu a rămas permanent în Biserică, ca o moştenire primită de la 
Sfinţii Apostoli. 

Conştienţi fiind de faptul că viaţa lor va avea sfîrşit, în vederea 
continuării lucrEirii de propovăduire şi sfinţire în Biserică, afară de cei 
şapte diaconi de care ,am amintit, «prin rugăciune» (Fapte 1, 24 ; 6, 6; 
14, 23), «prin post» (Fapte 13, 3 ;. 14, 23) şi «prin punerea mîinilor» (Fapte 
6, 6 ; 8, 3) hirotonesc preoţi în toate cetăţile în care au întemeiat bise
rici. Instituirea de preoţi nu era o simplă numire, fiindcă, qŞa cum am 
amintit mai înainte, era însoţită de o ceremonie liturgică, cu post, rugă
ciune şi punerea mîinilor 31. De aici rezultă foarte limpede grija mani
festată. de Sfinţii Apostoli de a asigura, pentru viitor, continuarea neîn
ireruptă, prin alţi slujitori ai sacerdoţiului pe care ei l-au primit de la 
Domnul Hristos (Fapte 20, 24-26). 

In «Faptele Apostolilor» găsim chiar şi cîteva condiţii care erau im
perios cerute pentru a fi socotit şi ales în slujba de apostol sau chiar în 
cea mai mică din treapta ierarhiei bisericeşti, adică în cea de diacon. 
Astfel, atunci cînd ni se relatează de alegerea unei alte persoane, în 
treapta apostoliei, din care căzuse Iuda Iscarioteanul, sau alte împre
jurări din timpul activităţii Sfîntului Apostol Pavel, indiferent, că această 
demnitate este indicată cu diferite numiri ca : «slujire» (Fapte 1, 17, 
20, 25), «apostolie» (Fapte 1, 25), «moştenire» şi «chemare» {Fapte 8, 21), 
iar Apostolii sînt socotiţi ca «siujitori ai Dumnezeului Prea Inalt care 
vestesc mîntuirea» (Fapte 16, 17) sau «vase ale lui Dumnezeu» (Fapte 
9, 15) ni se vorbeşte despre o vieţuire alături de Mîntuitorul Hristos în 
tot timpul activităţii Sale pămînteşti, pînă la înălţarea Sa la cer. Mai 
ales, în alegerea lui Matia ne sînt indicate aceste condiţii şi ele erau 
cerute de înseşi datoriile pe care trebuiau să le împlinească în activitatea 
lor Apostolii, adkă ,să fie propovăduitorii întregii învăţături primite de 

Ja Domnul Iisus, precum şi mărturisitori ai învierii Sale din morţi (Fapte 
1, 21-22; 4, 20; 12, 15-16; 23, 11). Iar atunci cînd citim relatarea des
pre alegerea celor şapte diaconi, numind activitatea lor tot o «slujire», 
dar de o importanţă minoră faţă de cea a apostoliei sau a preoţiei (Fapte 
6, 26), Sfinţii Apostoli recomandă ca aleşii să facă parte dintre membrii 
Bisericii, deci să fie botezaţi, indicînd acest lucru prin cuvintele «plini 
de Duh Sfînt» şi să fie bărbaţi socotiţi de credincioşi ca avînd între ei 
un «nume bun» şi plini de «înţelepciune» (Fapte 6, 3-5). Dar nu a trecut 
cu vederea nici puterea harică a Sfinţilor Apostoli şi a urmaşilor lor, 
episcopii şi preoţii, pentru că toate relatările pe care le-au amintit des
pre săvîrşirea Sfintelor Taine, ne indică cu prisosinţă misiunea lor de 
săvîrşitori ai celor sfinte prin care se împărtăşea harul Duhului Sfînt. 

31. Pr. Constantin I. Gheorghe, Ierarhia bisericească după epistolele Sfîntului Apos
tol' Pavel, în rev. «Studii teologice», XXIII (1971), nr. 7---8, p. 501. 
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IV. Alte forme şi mijloace ale vieţii sacramentale. 

Pentru mîntuirea sufletului şi dobîndirea împărăţiei lui Dumnezeu 
credinciosul în orice moment din viaţa sa are trebuinţă de harul şi bine
cuvîntarea lui Dumnezeu. 

Şi după cum Mîntuitorul, cit timp a petrecut pe pămînt a săvîrşit 
numai binele tot aşa şi Biserica are datoria sfîntă de a îmbunătăţi şi de 
a sprijini pe credincios, binecuvîntîndu-i şi sfinţindu-i viaţa în orice îm
prejurare, prin împărtăşirea harului divin. 

Această lucrare harică din partea Bisericii este întemeiată pe cuvin
tele Mîntuitorului prin care încredinţează Apostolilor săi şi prin ei tutu
ror urmaşilor puterea de a vindeca toată boala şi neputinţa: «Ohemînd 
la Sine pe cei doisprezece ueenici ai Săi, le-a dat put•ere asuprra duhuri
lor celor necurate ca să le ·scoată afară şi să le tămăduiască orice boală 
şi orice slăbiciune> (Matei 10, 1). ln aceste cuvinte rezidă lucrarea cură
ţitoare şi sfinţitoare exercitată de Biserică, lucrare care constituie viaţa 
sacramentală a acesteia. 

Mijlocul specific de manifestare a vieţii sacramentale îl constituie 
Sfintele Taine. După cum s-a văzut, toate Sfintele Taine sînt instituite 
de Mîntuitorul şi se referă exclusiv la viaţa omului, fiind fundamentale 
pentru mîntuire şi lucrînd în chip necesar. 

Dar se ştie că păcatul. săvîrşit de protopărinţii noştri a avut efecte 
dăunătoare şi asupra armoniei dintre om şi natură precum şi asupra na
turii însăşi, producînd dezordine şi distrugînd frumuseţea acesteia : 
«Fiindcă ştim că toată făptura suspină laolaltă şi este pînă acum ca în 
dureri de naştere» (Romani 7, 22). 

Prin întruparea Mîntuitorului, natura a redobîndit, o dată cu omul, 
posibilitatea de a fi restabilită întru armonia iniţială. Mîntuitorul şi-a. 
împletit toată vi,aţa Sa pămîntească cu cea a naturii, nimic din opera 
creaţiunii nerămînînd stTăin de natura Sa umană. Astfel nimic n-a rămas 
în afara harului Sfîntului Duh care plutea pe deasupra apelor, la face
rea lumii. 

Urmînd pilda Mîntuitorului, Care a binecuvîntat pîinea şi peştele 
(Matei 14, 19), pe copii (Matei 19, 15), cerind Sfinţilor Apostoli să bine
cuvinteze casele în care vor fi primiţi (Matei 10, 12) şi dindu-le putereµ 
de a alunga demonii (Matei 10, 8), Biserica, preluînd prin Sfinţii Apostoli 
şi urmaşii lor această putere, a instituit unele rugăciuni sau slujbe pen
tru e1iberarea omului şi a lucrurilor de sub influenţa diavolului, şi vin
decarea de neputinţe, rugăciuni 1,a cerere pentru ,ajutorul dumnezeiesc, 
precum şi rugăciuni sau slujbe de sfinţire prin care persoane sau lucruri 
se scot din întrebuinţarea comună şi se destinează scopurilor sfinte. 
Toate aceste rugăciuni şi slujbe constituie ierurgiile. 

Fapt-ele Apostolilor, referindu-se la put1erea lui Iisus Hristos de a 
elibera pe om de sub pecetea diavolului prin diferite vindecări, menţio
nează « ... cum a umblat El din loc în loc, împărtăşind binefaceri .şi vinde
cînd pe toţi cei asupriti de diavolul, pentru că Dumnezeu era cu El» ( 10, 
38). Cu puterea Sfîntului Duh apoi Sfinţii Apostoli au săvîrşit tămăduiri : 
« ... Pavel miniindu-se, ·s-•a întors şi i-a zi,s duhului : In nnmele lui Iisus 
Hristos îţi poruncesc să ieşi afară din ea. Şi în aceeaşi oră a ieşit> (Fapte 
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16, 18) ; «Aşa încît scoteau pe cei bolnavi în uliţe şi-i puneau pe paturi 
şi pe năsălii ca v,enind Petru, măcar umbra lui să umbrească pe vreunul 
dintre ei ; veneau şi din tîrgurile dimprejurul Ierusalimului mulţime de 
oameni, aducînd bolnavi şi bîntuiţi de duhuri necurate şi toţi se tămă
duiau (Fapte 5, 15-16); «Căci din mulţi care aveau duhuri necurate, 
duhurile răcneau cu putere şi ieşeau şi mulţi slăbănogi şi ologi se tămă
duiau» (Fapte 8, 7) ; «Şi a văzut, în vedenie pe un bărbat, anume Anania, 
intrînd Ia el şi punîndu-şi mîinile peste el, ca să-şi capete iar vederea» 
(Fapte 9, 12) ; «Atunci Petru i-a zis : Enea, te vindecă Iisus Hristos. 
·scoală-te şi strîngeţi patul. Şi s-q sculat numaidecîb (Fapte 9, 34) ; «Ast
fel că ( credincioşii) puneau pest~ bolnavi ştergare sau şorţuri purtate de 
Pavel şi boalele se depărtau de ei, iar duhurile cele rele ieşeau din ei» 
(Fapt,e 19, 12); «Şi s-a întîmplat că tatăl lui Publius zăcea în pat, bîntuit 
de friguri şi de urdinare cu sînge. Că Pavel intrînd la el şi rugindu-se 
şi-a pus mîinile peste el şi l-a făcut sănătos» ,(Fapte 28, 8). 

Potrivit celor de mai sus, Biserica a stabilit anumite rugăciuni sau 
slujbe prin care puterile răului sînt alungate în numele Domnului, ca 
să elibereze pe credincios, să-l curăţe şi să-l dezlege de prihana păcate
lor şi să-l tămăduiască de bolile trupului. De asemenea a rînduit rugă
ciuni, slujbe pentru sfinţirea caselor, viilor, ogoarelor etc., ca puterile 
care tulbură liniştea acestora să fie îndepărtate. 

Toaţe acestea Biserica Ie-a rînduit pentru că, potrivit Sf. Scripturi, 
prin Sf. Duh nu se va îngădui ca «Sfîntul Tău să vadă stricăciune» (Fapte 
2, 27) şi pentru că «Cele ce Dumnezeu a curăţit, tu să nu le zici spurcate» 
(Fapte 1 O, 15). 

De asemenea Biserica a instituit, în rîndul ierurgiilor, binecuvîntă
rile sau evloghiile prin care este invocat sporul şi ajutorul dumnezeiesc 
asupra unei persoane sau a unui lucru. Iisus Hristos a binecuvîntat pe 
copii, precum şi pîinea şi peştele, dind astfel pildă de puterea ce-o are 
Biserica, prin Sfîntul Duh, de a cere ajutorul lui Dumnezeu pentru bine
facerile oamenilor şi lucrurilor, căci «dobîndind ajutorul de Ia Dumnezeu 
stau pînă în ziua aceasta» (Fapte 16, 22). 

fotre rînduielile legate de sfîrşitul omului, Faptele Apostolilor fac 
referinţă la pregătirea şi îngroparea celor morţi : «Şi s-a întîmplat în 
acele zile, că ea s-a îmbolnăvit şi a murit. Şi după ce au scăldat-o, au 
pus-o în foişor» •(F,apte 9, 37) ; «Atunci s-au scula,t cei ,tineri, ·au înfăşurat 
pe Anania şi scoţîndu-1 afară l-au îngropat» ,(Fapte 5, 6) ; «Iar ea (Safira) 
a căzut deodată la picioarele lui Petru şi a murit. Cînd au intrat tinerii 
au găsit-o moartă şi scoţînd-o afară, au îngropat-o Iîngă bărbatul ei» 
(Fapte 5, 10). 

Aşadar, «Faptele Apostolilor», fie prin relatări directe, fie prin des
crierea activităţii Sfinţilor Apostoli şi a primilor creştini ne oferă mărtu
rii şi temeiuri pentru ierurgiile rînduite de Biserică, slujbe care fac parte 
integrantă din viaţa sacramentală a acesteia. 

* 
* * 
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Reflectînd la cele istorisite în «Faptele Apostolilor» constatăm exis
tenţa multor mărturii şi temeiuri pentru viaţa sacramentală în Biserică. 

Mai întîi se arată că, pentru mîntuire, credinciosul are neapărată 
nevoie de primirea hatului divin şi conlucrare cu harul divin, împărtăşit 
nouă prin Biserică, în Duhul Sfînt. 

Ca mijloace de împărtăşire a harului divin «Faptele Apostolilor», 
menţionează Sfintele Taine şi ierurgiile. ' 

Potrivit «Faptelor Apostolilor», Sfintele Taine îşi au baza în taina 
Fiului lui Dumnezeu, care este Supremul Mister al creştinismului. «Ca
racterul sacramental al Dumnezeu-Omului realizează deci cea mai fru
moasă unire a lui Dumnezeu şi a graţiei supranaturale cu natura vizibilă 
şi materială; trupul Dumnezeu-Omului, care conţine cu adevărat şi esen
ţial plenitudinea Dumnezeirii, devine un trup de viaţă făcător, de unde 
izvorăşte pentru noi viaţa supranaturală» 32• ln aceasta rezidă caracterul 
hristologic al Sfintelor Taine. 

lnsă Hristos prelungindu-se în oameni, constituie Biserica, iar Bise
rica se hrăneşte şi se extinde prin Sfintele Taine. Astfel Biserica este 
Hristos comunicat şi în curs de comunicare prin Taine. 1n acest sens, 
temeiul Sfintelor Taine stă în legătura dintre Hristos şi Biserică. De aceea 
în afară de Biserică nu pot fi Taine. De aici şi caracterul eclesiologic al 
Sfintelor Taine. 

Un alt aspect care este afirmat în ·«Faptele Apostolilor» este acela 
al conformităţii Sfintelor Taine cu natura omului. Această conformitate 
este bazată pe constituţia spiritual-corporală a omului. ln acest fel Sfin
tele Taine angajează pe om ca un întreg psiho-fizic şi nu numai o parte 
a lui. 

Cu privire la ierurgii, «Faptele Apostolilor» ne arată că Biserica le-a 
practicat încă ,de la început. Unele au fost- săvî1rşite de Însuşi Mîntuito
rul şi de Sfinţii Apostoli, care prin urmaşii lor, le-au transmis Bisericii. 

De asemenea «Faptele Apostolilor,, relevă că «prin ele, puterea şi 
acţiunea curăţitoare şi sfinţitoare a Bisericii se revarsă nu numai asupra 
fiinţei omului, ci şi asupra întregului univers scoţîndu-1 de sub puterea 
blestemului şi sfinţindu-l. Cu alte cuvinte prin Biserică - adică prin 
slujitorii ei - se împărtăşeşte atît oamenilor, fiinţelor necuvîntătoare cît 
şi firii neînsufleţite, binecuvhitarea lui Dumnezeu, în măsura în care le 
este de trebuinţă» 33• 

«Faptele Apostolilor» constituie prin bogăţia de informaţii pe care 
le relatează, cea mai veridică şi mai reală mărturie despre existenţa sa
cramentală a Bisericii. 

32. M. J. Scheeben, Le Mistere qe l'Eglise el de ses sacremenls. Introduction, tra
duction, notes et ,appendic-es, par Dom. Augustin Kerkoorde O.S.B., Paris, 1946, p. 107. 

33. Pr. Prof. Ene Branişte, Cu/Iul Bisericii Ortodoxe Române, în «Studii teologice», 
III (1951), nr. 1-2, p. 20. 
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- VIAŢA MONAHALĂ 
ŞI ROLUL SOCIAL AL CELOR DINTÎI MÂNĂSTIRI, CREŞTINE ,i, 

de Drd. GRIGORE PĂTRULESCU 

1. Situaţia monahismului şi a mînăstlrilor pînă la Jumătatea vea
cului al IV-iea. Monahismul este un fenomen care apare în sinul Bise
ricii încă din primii ani ai existenţei sale 1. Făcînd abstracţie de faptul 
că idealul monahal a fost reaîizat mai întîi de către Mîntuitorul Hris
tos 2 şi de ucenicii Săi 3, despre existenţa asceţilor în primele secole ale 
creştinismului aflăm mărturii în opera Părinţilor Apostolici şi a Scrii
torilor bisericeşti din primele secole. 

Primii asceţi îşi duc viaţa mai departe în familia lor, fără a se des
părţi de oraşul şi comunitatea lor bisericească ; afară numai de cazul 
cînd se consacră răspîndirii Evangheliei 4• Mai tîrziu, date fiind greu
tăţile unui astfel de mod de viaţă, asceţii îşi caută liniştea, retrăgîn

du-se în pustiuri sau în părţi nelocuite. Această a doua etapă este etapa 
anahoreţilor singuratici, sau a eremiţilor. lri sfirşit, a treia etapă este 
aceea a convieţuir-ii mai multor asceţi în jurul unui eremit renumit, 
etapa vieţii chinovitice 5• 

* Lucnare alcătuită şi sust!inută în ca.cirul cursurilor de pregătire a doctoratului 
în teologje sub îndrumarea IC!-lui Prof. Iorgu Ivan care a dat şi avizul să fie publicată. 

1. In legătură cu începuturile monahismului creştin, între istorici este deosebire 
de păreri. H. W-eingarten, în Der Ursprung des Mănchtums im nachconstantinischen 
Zeitalter, Gotha, 1896, p. 45, susţine că monahismul creştJn a luat fllnţă după vremea 
lui Constantin cel Ma-re, după anul 360, pe vremea Iul Iulian Apostatul; C. Griitzma
cher, Pachomius, în «Hauck's Real-Encyclopă.dlie» XIII, p. 217, susţine că monahismul 
creştin a aJJ)ărut î·n a doua jumăt-ate a sec. III; Mayer J., D/e christliche Ascese, Frei
burg im Breisgau, 1894. p. 26, susţi.ne că monahismul a aj'lllns la o mare •dezvoltare pe 
la anii 340-360, cf. Dim. Petrakakos, Lipsae, Atena, 1907, p. 2. 

2. Mintuitorul îşi duce viaţa în sărăcie, se retrage în pustiu, unde se pregăteşte 
in post şi rugăciune pentru misiunea c-e avea să !mpl!nească; se lasă ispitit de diavol 
(Matei 4, 1-11 ; 8, 18-20). 

3. Doar despre Sf. Petru se ştie că era căsătorit (Matei 8, 14-17), pe c!nd despre 
ceilalţi apostoli nu se face nici o menţiune in acest sens. Printre apostoli, reputatie 
de ascet capătă Iacob, zis «fratele Domnului». Vezi H. Ledercq, Monachisme, în «Dic
tionnaire d'Archeologie chretien·ne el de Liturgie», voi. XI, 2, col. 1775--1776; Jacqu-es 
le Mineur, în «Dictionn':lire d'Archeologie chretlenne el de Liturgie», voi. Vil, col. 
2109-2116. 

4. H. Leclercq, op. cit., col. 1984. 

5. Duchesne, Les origines du culte chretien, Paris, 1889, p. 404. 
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Reprezentanţii celor două forme de vieţuire anahoretică şi chino
vitică sînt îndeobşte consideraţi Sfintul Antonie cel Mare (251-356) 6 

şi Sfintul Pahomie (276-349) 7• 

Sfîntul Antonie nu este primul anahoret dar este cel care a orga
nizat viaţa anahoreţilor şi prin exemplul vieţii lui a sporit numărul lor. 
El este şi cel care, la cererea lor, le formulează. un mănunchi de în
drumări, după care să-şi conducă viaţa 8• 

Sfintul Pahomie 9 este întemeietorul vieţii chinovitice. El este pri
mul care observă slăbiciunile vieţii anahoretice, fără conducere, mereu 
în pericol să se destrame şi foră o pravilă comună de comportare, care 
să preîntîmpine eventualele rătăciri. lşi face ucenicia pe lingă un bătrîn 
cu e.xperienţă, pe nume Palamon, şi trecînd la organizarea vieţii mona
hale, în anul 315 deja formulează o pravilă de reguli 10 obligatorii pen
tru toţi cei ce îmbrăţişează modul de viaţă preconizat de el. 1n această 
pravilă, un loc special se acordă muncii manuale, agriculturii şi dife
ritelor meserii, care alternează cu rugăciunea. 

2. Contribuţia Sfîntului Vasile la organizarea monahismului chinovi
tic. ln organizarea vieţii monahale şi a mănăstirilor, Sfîntul Vasile cel 
Mare il adus o contribuţie, a cărei valoare a fost unanim recunoscută 
în Răsărit şi în Apus. După ce face studii strălucite în Neo-Cezareea 
Pontului, apoi în Cezareea Palestinei, la Constantinopol şi Atena, Sfîntul 
Vasile profesează un timp retorica. Din discuţiile cu sora sa, Macrina 11 

- i-au schimbat complet preocupările înţelegînd cit de trecătoare este 
slava omenească. De aceea el se hotărî să primească botezul 12 fiind bo
tezat în anul 357 de către mitropolitul Dianios. 

In această vreme, sora sa Macrina organiza şi conducea o mănăs
tire de călugăriţe la Annesi. Sfintul Vasile vrea s-o imite, însă nu mai 

6. Sf. Atan'lsie cel Mare scrie viaţa Sfîntului Antonie într-e anii 356-357, pe cînd 
era ascuns în Tebaida, de urgia pei:secuţiilor ariene. Spune despre Sf. Antonie că s-a 
născut în localitatea Queman, la sud de Mernfis, într-o familie de creştini înstăriţi. 
Rămîne orfan I 'I vîrsta de 20 de ani. Işi vinde averea şi o împarte săr'lcilor şi ia dru
mul singurătăţii. Se stabileşte într-o casă părăsită pe care o împrejmuieşt-e cu un zid 
de piati:ă unde petrece singur 20 de ani. Pe la anul 305, acceptă să s-e arate vizitato
rilor care-l asalt':lu şi multora le devine dascăl. Faima lui creşte odată cu '!Ceasta şi 
numărul anahoreţilor. 

7. Pentru diferitele ediţii ale vieţii Sf. Pahomie, a se vedea H. Leclercq, op. cit., 
col. 1807-181 l. 8. P·etrakakos, op. cil., p. 26-33. 

9. Biografia Sf. Pahomie există în mai multe V'lriante : grecească, latină, arabă, 
coptă, cu unele mici d-eosebiri între ele. Sigur este că s-':l născut în anul 292, a sosit la 
Schenesit în anul 314, a înfiinţat mănăstire în Tebennise pe la anul 318 şi â murit în 
anul 345. Vezi amănunte la Leclercq, op. cil., p. 1807-1811. 

10. Petrakakos, op. cil., p. 56-62. 
11. Familia în cue s-a născut Sf. Vasile mai numără încă cinci sfinţi. Pe Macrina 

- bunica Sf. Vasile, ucenica Sf. GrigOirie Taumaturgul; Emma, mama Sf. Vasile şi tr,ei 
fra\i: Mccrina, Grj.gorie de Nyssq. şi Petru de Sevasta; F. Cayre, Precis de Patrologie, 
vol. I, Paris, 1927, p. 395-397; R. Riviere, Saint Basile, Paris, 1926, p. 1-11. 

12. Se obişnuia în sec. IV de a se amina Botezul, cit mai S!pre sfîrşitul vietii. 
Sf. Vasile va comb:it-e mai tîrziu acest obicei în Omilia XIII, îndemnă/oare către Bo
tez, P.G. XXXI, col. 424-444, trad. Pr. Prof. C. Corniţescu, în «Glasul Bisericii», 1978, 
nr. 5-6, p. 497-504. La fel şi fralele său, Sf. Grigorie de Nyssa va rosti o cuvîntare: 
[mpotrivu celor care cimină Botezul, P.G., 46, col. 415-432. 
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înainte de a vizita pe asceţii renumiţi ai timpului. EI vizitează mai întîi 
pe asceţii formaţi de Eustaţiu de Sevasta 13, în Capadocia, apoi pe marii 
solitari ai Egiptului, Siriei şi Mesopotamiei. Despre această călătorie. 
vorbeşte într-una din scrisorile adresate lui Eustaţiu de Sevasta. «Ci
tind Evanghelia - zice el - şi aflînd acolo că lucrul cel mai impor
tant, pentru desăvîrşire, constă în vînzarea averilor şi împărţirea ba
nilor celor săraci şi în nepurtarea de grijă pentru cele prezente ... , am 
dorit să aflu un fr,ate, care să fie însufleţit de aceleaşi gînduri, cu care 
să trec această furtună a vieţii. Şi într-adevăr, am găsit mulţi în Ale
xandri_a şi în celelalte părţi ale Egiptului, în Palestina, Siria şi Meso
potamia. Am admirnt cumpătarea lor la mîncare, stăruinţa lor în rugă
ciune şi în nevoinţe, felul cum dominau somnul..., faptul că nu arătau 
nici o grijă trupului, trăind în el ca într-un trup străin, arătînd prin faptă 
cum trebuie să trăiască cineva în această lume, cind este cetăţean al 
cerurilor. 

Aşadar, admidq.d acele fapte şi fericind pe acei bărbaţi pentru viaţa 
lor ... , am dorit să le fiu imitator pe cit îmi va fi cu putinţă 14. 

Reîntorcîndu-se în ţinutul natal, dădu o parte din bunurile şale să
racilor şi· se retrase într-un loc singuratic, pe malurile rîului ·1ris, în 
faţa localităţii Annesi, unde trăia sora sa Macrina şi fecioarele care o 
însoţeau. Locul său de retragere, - o colină înconjurată de rîpe, îm
brăcată cu copaci falnici, la poalele căreia se întindea o cimpie mă
noasă, scăldată de apele cristaline ale unui pîrîu - oferea cadrul pri
elnic şi îmbia la reculegere, întocmai ca şi imensitatea nesfîrşită a de
şertului. «'În Pont, scrie el prietenului său Grigorie de Nazianz, Dum
nezeu mi-a arătat un Ioc care corespunde preferinţelor mele, un loc 
în care vedeam aevea, lucruri pe care obişnuim să le plăsmuim cu fan
tezie. Pentru dl. {locul) este un munte înalt, acoperit cu pădure deasă ... 
La poalele lui se întinde o cimpie netedă, care este continuu udată de 
npele muntelui 15. Aceste cuvinte erau o invitaţie indirectă făcută prie
tenului său, melancolic şi poet, mare admirator a tot ceea ce este fru
mos, pentru a-l urma aici. Sf. _Grigorie şovăie un moment, însă în cele 
din urmă îl urmează. Rodul scurtei lor convieţuiri, din jurul anului 360, 
este redactarea Filocaliei, a unei antologii din opera marelui lor dascăl, 
Origen. In curînd fu înconjurat de creştini zeloşi, dornici de perfecţiune. 
EI îi grupă în mănăSlti'ri, după modelul ·oelor rpahomiene, la organiză 
viaţa şi Ie dădu o sumă de povăţuiri după care să-şi reglementeze viaţa, 
în Regulile mari 111 şi mici 17. 

fn singurătate, Slf. VasHe rămase pînă la hir,otoriia sa ca preot 
(362). Pe vremea persecuţiei ariene întreprinse de Valens, din nou 

13. Pentru faptul că Eustaţiu ducea o viaţă aspră de monah, şi avea o temeinică 
pregătire, Sf. Vasile ii sti"mează în mod deosebit cu toate că aces1a admitea arianis
mul şi are cu el un schimb de corespondenţă. li adresează epistolele: 124, 128, 244, 263. 

14. Epistola 223, P.G., 32, 824, 2 B. 15. Epist. 14, P.G., 32, 276, 2. 
16. Regulile mari, P.G., t. XXXI, col. 889-1052, trad. rom. de N. Cotoş, în rev. 

«Candela», Cernăuţi, nr. l_:_9, 1907. 
17. Regulile mici, P.G., t. XXXI, col. 1052-1306, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



214 Drd. GRIGORE PATRULESCU 

«plecă spre Pont şi rămase in linişte cu sfinţii pustnid» IR_ Însă chiar şi 
cind a fost departe de Iris, Sf. Vasile n-a încetat nici un moment să ducă 
viaţa aspră ca un monah şi să urmărească îndeaproape viaţa monahilor 
şi să le dea noi principii de vieţuire. Acest lucru i-a adus Sfîntului 
Vasile renumele de întemeietor, organizator şi legiuitor al monahismului 
oriental 19• 

3. Lucrărlle Sfintului Vasile cu privire la monahism. Sf. Vasile a com
pus o mµIţime de lucrări cu cuprins ascetic majoritatea pe cînd se afla 
în Pont, împreună cu prietenul său Grigorie. «Aci, zice un biograf. pe
treceau împreună cultivînd virtutea şi formulînd reguli de comportare 
pentru iubitorii de Dumnezeu asceţi, cei ce s-au separat de lume, re
guli mai paşnice decît ale lui Licurg, mai înţelepte decît ale lui Solon 
şi mai drepte decît ;ale lui Minos» 20. 

• Un prim grup îl formează cele trei scrieri : a) Moralia, b) Regulile 
marj ; c) Regume mjcj 21 . Al doilea grup este alcătuit din două discursuri, 
mici tratate, intitulate : 1) Despre judecata Juj Dumnezeu, 2) Despre 
credinţă. Al treilea grup este alcătuit din trej «cuvîntărj asceUce». In 
sfîrşit, un ultim grup este alcătuit din două lucrări intitulate : 1) EpW
mjj şi 2) ConsUtuţWe monahale'22. 

Moralia ,sînt o ·culegere de texte scripturi·stice, extrase îndeosebi 
din Evanghelii şi epistole, cu care argumentează 80 de norme obliga
torii nu numai pentru monahi, ci pentru toţi creştinii, în general, şi 
pentru păstorii Bisericii, în special. Lucrarea este precedată de un re
zumat succint care îi serveşte de introducere şi comentar. 

ReguWe marj, alcătruite sub formă de dialog, sînt rezumatul a 55 
de întrevederi avute cu monahii pe teme ca : Sfînta Scriptură, probleme 
de morală, de organizare şi administrare a vieţii monahale. Ele nu sînt 
un cod mănăstiresc propriu-zis, ci sillllple enunţări de «principii», dar 
de interes vital. care vior sta la haz.a organizării vieţii monastice din 
Capadocia şi Asia Mică. 

Regume mki, în număr de 313, sînt ca şi Regulile mari o serie de 
răspunsuri, dar mai scurte, la probleme puse de viaţa religioasă. Sfîntul 
Vasile va fi convocat o consfătuire a monahilor sau mai degrabă a în
tîistătătorilor şi punîndu-i-se întrebări, el le-a dat răspuns. Dialogul a 
fost consemnat de tahigrafi. Se pare că notele luate de tahigrafi nu au 
circulat imediat, pentru ca autenticitatea lor să fie verificată de însuşi 
Sf. Vasile. Aşa se explică diferenţa de conţinut existentă în manuscri
sele păstrate. 

Văzînd neorînduiala şi tulburările din Biserică, Sfîntul Vasile com
pune lucrarea intitulată : «Despre judecata luj Dumnezeu», avînd ca 
temă principală iminenţa judecăţii divine asupra celor păcătoşi. Creşti
nii sint îndemnaţi să ducă viaţă armonioasă, după modelul Bisericii des
crisă în Faptele Apostoliloi: ; sînt îndemnaţi să arate supunere deplină 

18. Sozomen, Istoria Bisericească, 6, 15, Iosif Gheorghi-an, Buc., 1897, p. 229. 
19. P. Allard, Saint Basile, p. 34-35. 20. Viata Sf. Grigorfe, P.G., 36, 260. 
21. P.G. 31, 700--1304, cf. Cayre, Precis de Patrologie, voi. I, Paris, 1927, p. 400 

-401. 22 P.G., 653-692, 1305----1428. 
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faţă de poruncile lui· Dumnezeu, ştiind că eicela care calcă o singură 
poruncă este vinovat înaintea lui Dumnezeu, ca şi cel ce calcă toate 
poruncile. 

Şi pentru că monahii voiau să aibă formulate în scris principiile 
credinţei lor, Sfintul Vasile întreprinde o succintă expunere, intitu
lînd-o : «Despre credinţă». Principiile expuse sînt argumentate cu abun
denţă, prin texte scripturistice. Dat fiind scopul pentru care a fost al
cătuită, în expunere nu se foloseşte metoda polemică ci cea expozitivă. 
Autorul ţine să accentueze că tainele lui Dumnezeu nu pot fi înţelese 
în această viaţă, omul avînd posibilităţi limitate. 

In seria celor trei «Cuvîntări ascetice», autorul descrie chipul ade
văratului soldat al lui Hristos, împodobit cu virtuţi, aprig duşman al 
viciilor. Dintre virtuţi subliniază îndeosebi renunţarea la sine şi la bu
nurile proprii în folosul aproapelui. Fecioria are doar atunci valoare 
cind poate folosi cu cev-a aproapelui, altfel este de prisos. 

Se formulează principii generale, se dau sfaturi legate de viaţa în 
comun a monahilor şi se dă îndemn ascultătorilor de a îmbrăţişa modul 
de viaţă îngeresc. 

In sfîrşit, pe seama Sfintului Vasile sînt puse şi cele două lucrări 
intitulate : Epitimii şi Constituţiile monahale, a căror autenticitate a 
fost contestată de unii patrologi, dar care au fost incluse între operele 
Sfîntului Vasile, pentru că ele se aseamănă cu acestea, fapt care a fă
cut pe majoritatea criticilor să Ie considere ca provenind din cercuri 
organizate prin !'Regulile» Sfîntului Vasile 23. 

4. Deosebirea dintre monahii asceţi şi cei cu viaţa chinovitică. Deşi 
aveau acelaşi ideal. realizarea preceptelor Mîntuitorului, asceţii se deo
sebesc de monahii chinovitici, din mai multe puncte de vedere. 

Astfel: 1) Asceţii, anahoreţii şi eremiţii trăiesc de unul singur, 
departe de lume, de familie, şi de prieteni, întîlnindu-se cu confraţii lor 
doar sîmhăta şi duminica pentru săvîrşirea cultuJui; pe cînd monahii 
chinoviţi trăies,c în societatea chinovitică alcătuită din minimum 30-40 
de fraţi 24. 

2) Printre asceţi nu este o regulă de viaţă obligatorie pentru toţi, 
fiecare fiindru-şi sieşi normă în timp ce monahii chinovitid !>e supun 
unui regulament a cărui aplicare este supravegheată de un întîis1tătă
tor 25 şi se angajează Ia împlinirea anumitor voturi, îndeosebi Ia vie
ţuirea în castitate, în sărăcie şi în supunere. 

3) Dacă în rîndul asceţilor poate intra oricine, fără ca cei din jur 
să se intereseze de formaţia lui re'ligioasă şi de viaţa lui morală, în 
1îndul monahilor nu poate intra- nimeni fără o cercetare prealabilă a 
vieţii lui morale. Dacă nu este ştiutor de carte este învăţat, apoi este 
catehizat şi este obligat să înveţe psalmii şi o parte din scrierile Sfintei 
Scripturi. 

4) In situaţi-a cînd un ,ascet cade într-o greşea1lă nu este pasibil 
de vreo pedeapsă, pe cînd în regulamentul monahilor chinoviţi sînt 
prevăzute pedepse diferite pentru cele mai felurite abateri : de la ru-

~ 

23. Dim. Petrakakos, op. cil., p. 147-149. 24. Ibidem, p. 39-42. 
25. Regulile Sf. Pahomie, la Petrakakos, op. cit., p. 100-120. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



216 Drd. GRIGORE PATRULESCU 

găciune, de la muncă, de la ascultare etc. Pentru că peste tot este pre
văzută o ordine: la rugăciune, la masă, la îmbrăcăminte, la ţinuta în 
adunări 26• 

5) Pe cînd ascetul îşi petrece timpul plîngîndu-şi păcatele într-o 
continuă mortificare şi într-o perpetuă inâctivitate, monahul chinovitic 
este angrenat la muncă 27• Această muncă se face iarăşi într-o anumită 
ordine, în tăcere şi nu peste ,puteri, prevăzut fiind şi repausul 28• Ea 
alternează cu momentele de rugăciune, la care trebuie să participe în 
linişte toţi monahii. Nu-i este nimănui îngăduit să lipsească, afară nu
mai de motive de forţă majoră. 

Din cele spuse pînă aci şi din cele ce urmează mai jos, rezultă 
superioriitate·a vieţuirii chinovitî,ce f,aţă de ,cea ,a eremiţilo.r. Acestui 
motiv i se datoreşte rapida răspîndire a noii forme de vieţuire mona
hală chinovitică în detrimentul celei anahoretice. 

5. Voturile monahale în viaţa chinovitică. Sfîntul Vasile bazează 
întreaga trăire monahală pe leQădarea de cele lumeşti. Ateastă lepădare 
constă în r'enunţare-a la slava cfeşartă, la averile proprii şi la poftele căr
nii 29 . Cu alte cuvinte, este vorba despre cele trei voturi : supunerea, să
răcia, fecioria, voturi prin care monahul imită pe Mîntuitorul Hristos. 

1) Supunerea. După cum Mîntuitorul s-a supus Tatălui pînă la 
moarte, tot aşa se cuvine ca şi monahul să se supună întru toate Domnu
lui. Apoi să se supună egumenului şi fraţilor mai vîrstnici, voinţa lor să 
fie voinţa sa, pentru că ei, avînd multă experienţă, ştiu ce trebuie să facă 
şi să evite el 30. Supunîndu-se mai marilor săi, monahul •face voia Apos
tolului care a zis : «faceţi toate fără cîrtire şi fără şovăire» (Filip. 2, 4). 
Monahul· trebuie ,să fie permanent conştient de faptul că «acela care cîr
teşte trebuie să fie îndepărtat dintre fraţi .... pentru că un om ca acesta 
suferă de necredinţă şi se îndoieşte întru nădejde» 31 . 

Supunerea trebuie dublată de gîndul smerit şi de renunţarea la orice 
demnităţi sau locmi de· cinste. «Pentru că pentru monahi dorinţa demni
tăţilor lumeşti este o boală diavolească şi începutul păcatului ... Odată 
ce un monah s-a aprins de o astfel de patimă, el a şi căzut în mîndrie, iar 
cel stăpînit de patima aceasta boleşte ca şi diavolul» 32• 

Smerenia trebuie,· apoi, arăt,ată prin cuvînt. Cuvîntul monahului tre
buie potrivit şi dres cu sare, «gluma şi rîsul deşănţat» la el să nu se audă 
iar minciuna să nu se ascundă în vorba meşteşugită, nici chiar cînd ai
avea în vedere un scop înalt, pentru că acest lucru nu-l îngăduie Dom
nul cînd zice : «minciuna este de la diavol». lntr-un cuvînt monahul tre
buie să se supună mai-marilor săi «precum se supune robul stăpînului». 

Dar această supunere «pînă la moarte», care presupune riscul vieţii 
proprii, nu este 'fără limite. Supunerea se anulează dacă porunca vine 

26. Ibidem, Regulele 2, 21, 29, 30, 33, 37, 49,, 75-77, 81-82, 91-99, 135, 140; 148; 
149, 153, 160-173. 27. Ibidem, p. 39-42. 28, Ibidem, p. 90-130. 

29. Regulile mici, 263, P.G., 31, col. 1261. 
30. Idem, Regulile mari, 31,.P.G., 31, col. 993, Idem, Regulile mici, 39,117,118, 

P.G. 31, col. 1108-11.61. 31. Idem, Regulile mici, 39 P.G., 31, col. 1108. 
32. Idem, Constituţiile monahale 9 şi 24, P.H., 31, col. 1369 şi 1412. 
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împotriva legii Domnului. Atunci, «chiar dacă un înger din cer sau vreun 
<'lpostol ar da porunca, chiar dacă aceasta ar promite viaţa sau ar ame
ninţa cu moartea (pentru neîmplinirea ei), în nici un caz nu trebuie îm
plinită. Pentru că zice apostolul «chiar dacă noi înşine sau înger din cer 
vă va vesti vouă altceva decît v-am binevestit vouă, anatema să fie» 33. 

2) Sărăcia. Ascetul trebuie «să-şi vîndă averile şi. să le· dea sărad
lor». Aş,a, «va împlini porunQa Mîntuiitorulru.i şi nu va fi -reţinut din 
drumul său de bunurile materiale». 

Cel care, intrînd în comunitatea monahilor, concepe să aibă şi avere 
personală, al.ela este caracterizat drept un al doilea Iuda, iar averea sa 
e rezultatul unui furt. Dacă în Faptele Apostolilor se spune că în Bise
rica primară «nimeni nu zicea că are ceva al său» ( 4, 32), iar Anania a 
fost pedepsit pentru minciuna sa şi pentru ataşamentul de cele materiale, 
la fel şi în cadrul comunităţii ·monahale, nimeni nu trebuie să considere 
un bun numai al său. Trebuie să fie pedepsit pentru că în felul acesta 
el, cel dintîi. a călcat virtutea iubirii, nefăcînd şi pe alţii părtaşi ai bunu
rilor sale. De la această regulă nu fac excepţie nici măcar lucrurile cele 
mai necesare pentru viaţă. Nici acestea nu aparţin doar monahului celui 
ce le foloseşte, ci sînt un bun comun al tuturor fr~ţHor 34• 

3) Fecioria. Deşi votul fecioriei este amintit la urmă, Sfîntul Vasile 
dă mare însemnătate acestui vot. Uneori lasă impresia că socoteşte fe
cioria drept singurul vot a cărui împlinire necesită într-adevăr un mare 
efort 36. 

Vorbind despre feciorie, Sfîntul Vasile înţelege nu numai renunţa
rea la căsătorie, ci şi la orice gînd necurat. Candidatul la monahism, tre
buie să-şi cerceteze conştiinţa dacă poate face un astfel de vot, în caz 
contrar trebuie să apuce drumul vieţii de familie. 

Cel care alege calea fecioriei nu mai are dreptul să contracteze că
sătorie. «rEl trebuie să se păstreze pe sine curat, ca pe un prinos sfînt 
oferit lui Dumnezeu» 36. 

Pe cei care încalcă votul fecioriei, Sfînlul Vasile îi pedepseşte cu 
aspra pedeapsă rezervată desfrînaţilor. Dar nu numai pe aceştia îi pe
depseşte, ci pe toţi cîţi încalcă vreunul din cele trei voturi. El zice : 
«Acela care a fost primit între fraţi şi mai tîrziu şi-a călcat promisiunea, 
trebuie privit ca unul care a păcătuit împotriva lui Dumnezeu ... Acela 
care s-a dedicat lui Dumnezeu, apoi a trecut la altfel de viaţă, să fie 
considerat ca sacrileg ... ca unul care a răpit· darul închinat lui Dumne
zeu. Unora ca acestora nu trebuie să li se deschidă nici uşa fraţilor» 3;_ 

6. Munca şi rugăciunea în viaţa de obşte a trăitorilor din mănăstiri. 
Viaţa monahală, prin faptul că este scutită de grijile familiale şi ale 
bunurilor materiale, nu trebuie concepută ca o stare de pa,sivitate şi ca 

33. Ibidem, col. 1093-1104, 1136, 1297. 
34. Ibidem, col. 648, 942, 1144, 1236, 1381. 
35. Idem, Canonul 19, V!c!Zi N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, însoţite de co

mentarii, voi. II, p. 11, Arad, 1936. 
36. !idem, Cuvlnl ascetic, 1 B, P.G., 31, col. 872, 1, c, P.G., 31, col. 628, 2 D, P.G., 

31, col. 872. 37. Idem, Regulile mari, 14, P.G., 31, col. 949. 
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pretext de lenevire 38. Pentru că monahul. deşi trăieşte departe, nu este 
rupt de Biserică, de comunitatea fraţilor din care provine, şi nu-i poate 
fi indiferentă starea materială şi spirituală a acestora. Dezinteresul faţă 
de aceştia şi grija doar de mîntuirea proprie înseamnă, de fapt, lipsă de 
dragoste, înseamnă egoism. Or, pentru a evita aceste grave reproşuri, 
există un singur mijloc, munca. Munca, zice Sfîntul Vasile, este la fel de 
necesară pentru om, ca şi hrana. Ea este izvor de sănătate trupească şi 
sufletească şi un mijloc sigur ,de a ajuta şi de a manifesta iubirea faţă 
de semeni. Toate felurile de muncă îşi au nobleţea lor, aşa că nici una 
dintre ele nu trebuie dispreţuită. Munca intelectuală este folositoare, 
dar tot atît de folositoare este şi munca manuală : ţesătoria, cizmăria, 
zidăria, dulgheria, fierăria şi cultivarea ogoare1or. Mîntuitorul Hristos 
nu s-a ruşinat să ajute în muncă pe bătrînul Iosif, iar Apostolul Pavel 
a împletit corturi pentru a nu fi nimănui povară. 

Muncind, monahul trebuie să aibă mereu conştiinţa că nu lucrează 
doar pentru sine, după cum nici el nu trăieşte doar din produsul mîini
lor sale. Pentru că şi alţii confecţionează o parte din lucrurile ce-i sînt 
necesare lui, şi el este dator să lucreze pentru acela şi pentru oricare 
semen care nu poate lucra sau se află în lipsuri. Cu rodul muncii lui, 
deci, îşi concretizează monahul, - ca de altfel orice om -, iubirea de 
semeni şi în ultimă instanţă iubirea faţă de Mîntuitorul care s-a identi
ficat cu cei sărmani 39• 

In muncă trebuie să domnească principiul : nimeni să nu lase pe 
seama altuia c::eea ce se cuvine ca el să facă 40 , nimeni să nu evite lucrul 
cel greu şi să aleagă pe cel uşor, şi nimeni să nu se mîndrească sau să 
murmure împotriva mai marelui său. 

Pe cînd munca dă vigoare trupului şi înnobilează sufletul, lenea mo
leşeşte şi îmbolnăveşte trupul, iar în suflet se cuibăresc tot felul de cu
gete necurate şi de vicii.a 

Trîndăvia este condamnată atît de bunul simţ, cît şi de Scriptură. 
Zicînd : «Sluqă rea şi leneşă» (Matei 25, 26), Domnul a înjugat trîndăvia 
cu răutatea. Inţeleptul Solomon mustră pe cel leneş şi-l consideră infe
rior celor mai mici vietăţi 4 t. 

Desigur, lucrînd, monahul nu trebuie să neglijeze rugăciunea, ci «să 
facă fiecare lucru la vremea sa» (Ed. 3, 1 ). Pentru el, «to?tă viaţa este 
vreme potrivită pentru rugăciune» 42. Insă în mod deosebit trebuie să 
respecte ceasurile rugăciunii, rînduite de legiuitor. Ceasul întîi, pentru 
a consacra primele gînduri lui Dumnezeu ; Ceasul al treilea pentru a 
comemora pogorîrea Duhului Sfînt peste apostoli ; Ceasul al şaselea 
pentru a scăpa de atacul demonului de la amiază ; Ceasul al nouălea 
pentru a imita pe Apostoli, care obişnuiau în acest timp să se roage 
(Fapte 3, 1 ). De asemenea, .să se roage pe înserat, pentru a fi .scăpat de 
hînituieli'le di,avolului ; J.a miezul nopţii, după exemplul lui Pavel şi Silvan 

1009. 

38. Idem, Reguli/e mari, 37, l, :P.G., 31, col. 1009. 
39. Ibidem, col. 1012, 1017, 1125, 1148, 1193, 1272. 
40 Idem, Cuvin/ ascetic, 9 B, P.G., 31, col. 645. 41. Ibidem, col. 1012, 1101, 1164. 
42. Idem, Cuvînt ascetic, 4, P.G., 31, col. 645, 877, Regulile mari, 37, P.G., 31, col. 
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în temniţa din Corint (Fapte 26, 25), şi-n zorii zilei pentru a nu-l găsi 
ziua în somn şi în pat 43 . 

Sînt şi alte momente de rugă,ciune, pe care le stabileşte egumenul 
Şi acestea trebuie respectate cu rînduiala stabilită de el. 

Se înţelege că la rugăciune toţi monahii trebuie să vină de la în
ceput, că orice absenţă fără motiv întemeiat, poate fi pedepsită, iar în 
timpul slujbei este interzisă dezordinea· şi vorbirea. Totul. în vremea 
rugăciunii, se face în linişte şi reculegere pentru slava lui Dumnezeu 44. 

7. Raporturile reciproce ale vieţuitorilor din mănăstirile cu viaţă 

de obşte şi raporturile lor faţă de lume. lntr-o societate astfel alcătuită, 
relaţiile hu pot fi decît frăţeşti şi bazate pe iubire. «Fraţii, zice Sfîntul 
Vasile, trebuie să aibă între ei dragostea pe care a poruncit-o Domnul. 
zicînd: «Să vă iubiţi unul pe altul, precum v-am iubit Eu. Dr.aqoste mai 
mare decît a,ceea, ca cineva să-şi pună sufletul pentru prietenii săi, ni
meni nu a-re» ,(Ioan 15, 12). O -astfel de iubire jertfelnică nu poate fi de
cit sirucer,ă şi nepărtinit-oaire, eg•a1lă fiaţă de toţi. O -astfe'I de iubire obUgă 
pe cei tari «să poarte s'lăbidun.Ue celor slabi» (Romani 15, 11), şi să-i în
drepte cu blîndeţe din calea rătăcirii 45. Iubirea şi împărtăşirea experien
ţei personale sînt fermenţii progresului spiritual. 

Dacă viaţa ascetului eremit este expusă anumitor pericole, acesta 
fiind ispitit să se supraestimeze şi să nu-şi vadă lipsurile, ·monahul chi
novit are în fratele său un corector, şi în bătrînul cu viaţa îmbunătăţită 
un dascăl şi un exemplu. Frecventarea unora ca acestora este nu numai 
îngăduită, dar chiar indicată. «la aminte, zice Sfîntul Vasile, la bătrînii 
de care te poţi apropia greu, care cu cuvintele lor pline de tîk îmbie pe 
tineri la fapte virtuoase" 46. Ia aminte apoi «la fraţii cu viaţă îmbunătă
ţită, pentru a lua exemplu de virtute din tovărăşia lor» 47. Monahii al
cătuiesc un trup şi nu este indiferentă starea unui mădular bolnav pen
tru celelalte mădulare, pentru că propăşirea nu poate fi decît generală, 
Dumnezeu hotărînd ca oamenii «să aibă nevoie unul de altul". 

De aceea progresul spiritual al fraţilor trebuie examinat cu atenţie 
de cei cărora li s-au încredinţat spre a-i conduce, de întîistătători. "Este 
bine ca aceştia să se adune la vremuri şi la locuri hotărîte pentru a dis
cuta despre întîmplările neaşteptate, despre persoanele cu caracter mai 
greu de modelat şi a expune felul în, care s-a procedat cu fiecare în 
parte». · 

[ntre monahi se pot isca neî~elegeri ; soluţionarea acestora va că
dea în competenţa întîistătătorului ca unul care are o pricepere şi o ex
perienţă mai mare. Cel căruia i s-a încredinţat purtarea de qrijă a fra
ţilor să se poarte ca şi cînd ar da seami'l de fiecare. Să ştie că da•că unul 
dintre fraţi ar cădea în păcat, fără ca el să-i fi vestit mai î1rninte legea 
lui Dumnezeu, sau dacă după cădere persistă în păcat, pentru că nu i-a 

43. Idem, Regulile mari, 37, P.G., 31, 2--4, col. 1012-1013. 
44. Ibidem, col. 1301, 1197-1277. 
45. Ibidem, Regulile mici, 37, 307, 173, 162, 242, 177, 165, 178, col. 1144, 1301. 
46. Idem, Cuv1nt ascetic, 6, P.G., 31, col 640, 928-932. 47. Ibidem, col. 1365. 
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arătat modul îndreptării, sîngele aceţuia se va cere din mîinile sale ... 
Cuvîntul său trebuie să fie blînd şi dres cu sare, după spusa Apostolului 
( 1 Tes. 2, 7-8). Cel ce nu procedează aşa este o călăuză oarbă, care nu 
numai pe sine se aruncă în groapă, ci trage după sine şi pe cei care-l 
urmează 48. 

· Deşi trăieşte într-un mediu aparte, deşi relaţiile sale faţă de fami
lie şi prieteni sînt limitate 49 , el nu este cu totul rupt de lume. In primul 
rînd, comunitatea trebuie să ofere găzduire străinilor ce vin în vizită ; 
în rîndul al doilea monahului i se permite să primească şi să facă vizite, 
«numai dacă a-ceste vizite sînt fără pagubă pentru cei ce le fac şi folo
si'toare pentru confraţi» 50. 

Cit priveşte îndatoririle monahului faţă de stat, şi acestea trebuie 
să le împlinească cu promptitudine, după cuvîntul Domnului : «Daţi 
Cezarului cele ce sînt ale Cezarului şi lui Dumnezeu cele ale lui Dum
nezeu» 51 . 

8. Rolul social al mănăstirilor chinovltice (Vasiliada). Mănăstirile 
chinovitice, întemeiate pe dragostea de Dumnezeu şi de aproapele, 
avea să joace şi un important rol social. Intr-o vreme cînd nedreptatea, 
mizeria şi bolile afectau mulţimile lipsite de cele mai elementare con
diţ.ii de viaţă, iar statul nu făcea aproape nimic pentru îmbunătăţirea 
lor, mănă1stirile chinovitk'e întemei,ate de Sfîntul VasHe cel Mare au în
treprins un vast program de asistenţă socială. 

In anul 368 bîntuia o foamete cumplită care cuprinsese întreaga 
Asie Mică. Sceptrul morţii ameninţa populaţii întregi, iar speculanţii nu 
se dădeau la o parte de la nici un mijloc pentru a smulge tot avutul celor 
lipsiţi de hrană.I Sfîntul Vasile, pe atunci preot în Cezareea, socoteşte 
că este de datoria Bisericii, şi în primul rînd a sa, să dea hrană şi aco
perămînt celor ce aveau nevoie de ele. Vinde mai întîi bunurile pe care 
le mai deţinea şi cu banii obţinuţi, cumpără alimente pentru săraci. Im
părţindu-le hrană, el da fiecăruia după trebuinţă, fără a face deosebire 
între oameni, după casă sau convingeri religioase 52. lnsă cu resursele 
sale limitate el nu putea să îndestuleze la nesfîrşit mulţimile. In acelaşi 
timp «el nu putea să facă· să cadă pîine dtn cer» (Exod 16, 15) ... nici «să 
hrănească mii de oameni cu cinci pîini şi doi peşti» (Matei 16, 19 ; Luca 
9, 16; Ioan 4, 11 ), pentru că astfel de lucruri făcea Moise, Ilie, cu putere 
de la Dumnezeu, Domnul Iisus I-fristos - Dumnezeu Insuşi 53. De aceea, 
descriind tabloul sumbru al foametei,i!tPiciuind lăcomia şi lipsa de ome-

48. Ibidem, col. 928, 984-985, 1037-1038. 
49. Ibidem, col. 1309. I se interzice să poarte grijă de rudele sale, pentru că 

acum rudele s•ale sînt monahii. Nimănui nu i se permite să călătorească undeva fără 
îngădui,nţa întîistătătorului; Regulile mici, 120, col. 1164. Se interzice intrarea femei
lor în mînăstiire, Cuv1nt ascetic, 4, P.G., 31, col. 877; i,ar monahul «să se ferească de 
convorbirea cu femeil-e ca de foc». Constituţiile monahale, 3, 1, P.G., 31, col. 1344. 

50. Idem, Regulile mari, 44, P.G., 31, i::oJ. 1029. Constituţiile monahale, 26, P.G., 31, 
col. 1416. 51. Idem, Regulile mici, 94, P.G., 31, ool. 1148. 

52. Sf. Vasile, Arhiepiscopul Kes_ariei Kapadokiei, Bucureşti, 1893, trad. de Iosif, 
mitropolit primat, p. 266. • 

53. F. Boulanger, Gregoire de Nazianze, Discours lunebres, Paris, 1908, ·p. 135. 
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nie a celor avuţi, încearcă să facă din amvon o tribună «a milosteniei şi 
a înfrăţirii~. «Ce este mai trist decît foamea ?>> - se adresa el celor îm
pietriţi la inimă. «Foamea este cea mai groaznică dintre toate mizeriile 
omeneşti ; mai înfri:coşătoare decît toate bolile ; mai crudă decît orice 
fel de moarte. Ascuţişul săbiei sfîrşeşte grabnic zilele noastre ; violenţa 
focului ne smulge îndată viaţa ... foamea este un lung martiriu, o du
rere prelungită, o moarte totdeauna prezentă ce întîrzie sa dea ultima 
lovitură. Ea sleieşte sîngele, stinge căldura naturală, consumă sănătatea, 
ruinează puţin cite puţin forţele. Carnea veştejită se lipeşte de oase, 
pielea îşi pierde culoarea, mai întîi îngălbeneşte, apoi se înnegreşte. Ge
nunchii tremurînd se mişcă cu greutate, vocea slăbeşte ... corpul devine 
un schelet ... Cel care întîlneşte un om într-o stare atît de vrednică de 
milă şi care trece fără a fi mişcat, de cită cruzime nu este vinovat? Au, 
nu trebuie el să fie numărat printre fiarele sălbatice, privit ca un scele
rat şi un asasin? Da! Cel ce nu înlătură atunci cînd poate o nenorocire 
atît de mare, poate fi condamnat ca ucigaş» 54. 

Dar activitatea filantropică a Sfîntului Vasile nu se rezumă la acest 
episod ; ea va fi dusă pe mai departe, mai ales atunci cînd va disţmne 
de mai mrulte resunse ma,teri,ale. Astfel, el va întemei,a pe lingă mănă•s
tirile pe care le înfiinţase, un complex de clădiri cu destinaţii multiple, 

. cunoscut de obicei sub numele d_e Vasiliada. Este vorba de spitale, pe 
care le-a înzestrat cu personalul, confortul şi leacurile necesare ; spitale 
în care se tratau cele mai felurite boli, chiar şi lepra. Este îndeobşte 
cunoscut că leproşii, datorită marii molipsiri şi gravităţii bolii lor, erau 
condamnaţi să trăiască departe de familie, departe de oameni şi că orice 
tentativă de a veni în contact cu lumea, era pedepsită cu moartea. Ca 
atare, erau condamnaţi să-şi petreacă în cele mai cumplite· dureri tru
peşti şi sufleteşti, ultimele zile. Şi acestor nenorociţi, Sfîntul Vasile le 
rezervă un loc în spitalul său şi le slujeşte chiar el. Mai mult, «el îi îm
brăţişează ca pe nişte fraţi, nu pentru a face paradă, ci pentru a ne în
demna să ne apropiem de oameni şi să-i slujim» 55 • 

A construit de asemenea azile pentru bătrîni şi pentru orfani, case 
de oaspeţi şi şcoli, unde copiii sărmani puteau deprinde scrierea şi citi
rea, ia.r infirmii, o meserie. Clădirile erau despărţite printr-un parc unde 
se afla biserica, pe turla căreia străjuia crucea lui Hristos, ocrotitorul 
celor bolnavi şi neputincioşi 56 . Eta deci firesc ca în faţa acestor realizări, 
prietenul său, Sfîntul Grigorie de Nazianz, să exclame : «Ce reprezintă 
faimoasa Tebă, cu o sută de porţi, în comparaţie cu această împărăţie a 
celor săraci, unde se practică milostenia şi se suportă suferinţa cu resem
nare? Ce sînt zidurile Babilonului, piramioele Egiptului, colosul din Ro
dos, dacă nu minuni zadarnice care au adus autorilor lor doar un renume 
zadarnic ! ~ 57. • 

Cei care-l invidiau pe Sfîntul Vasile au căutat să pună în altă lu
mină, decît cea adevărată, opera marelui ierarh. Aceştia l-au acuzat pe 
lingă guvernatorul provinciei, că-şi depăşeşte atribuţiile, ridkînd edi-

54. Iosif, mitropolit mimat, op. cit., p. 2GB. 
56. Iosif, mitropolit primat. op, cit., p. 521. 

55. F. Boulang-er, op. cit., p. 191. 
' 57. F. Boulanger, op. cit., p. 189. 
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ficii pe care numai autoritatea civilă ar avea dreptul să le facă. Sfîntul 
Vasile nu se arătă surprins. Dar în scrisoarea de apărare adresa'tă gu
vernatorului provinciei, ţine să sublinieze că nu se simte cu nimic vino
vat, !Ja chiar îndatorat de a-şi continua opera. Prin lucrările sale, el aduce 
slavă lui Dumnezeu, îşi ajută fraţii în suferinţă şi face cinste conducă
torilor statului 58. 

9. Aplicarea rînduielilor Sf. Vasile cel Mare în organizarea mănăs
tirilor din Biserica Ortodoxă Română. Regulile Sfîntului Vasile au avut 
o mare influenţă asupra organizării şi dezvoltării monahismului în Bise
rica Ortodoxă Română. Această influenţă. se observă în preferarea 
vieţii de obşte - chinovitice - celei anahoretice şi celei idioritmice ; 
în respectarea celor trei voturi : ascultare,, sărăcie şi feciorie ; în orga
nizarea vieţii după principiul îm!Jinării muncii cu rugăciunea, în sfîrşit, 
în concepţia că mănăsHrile au de îndeplinit şi un ml socii.al. 

Expunînd primejdiile care pîndesc viaţa eremitului, Sfîntul Vasile 
subliniază avantajele vieţii de obşte şi o recomandă ca ,atare. Acest 
mod de vieţuire monahiceas,că este adoptat şi de mănăstirile din ·cadrul 
Bisericii Ortodoxe Române .. Ele sînt organizate în comunităţi mari de 
persoane, conduse de un întîistătător 59• Comunităţile monahale se con
duc după un regulament, care reglementează viaţa religioasă şi morală 
a monahilor. In majoritatea mănăstiril,or monahii duc viaţă de obşte; 
acest mod de viaţă constă în faptul «de a fi socotit de către călugări 
drep,t un bun al obştii că1rei1a îi aparţine întregul rol al muncii lor, asigu
rîndu-se în schimb tot ce este de trebuinţă vieţii lor monahale» 60• Dar 
viaţa obştească nu se rezumă numai Ja aspectul ei gospodăresc, .ci are şi 
un aspect duhovnkesc, ce rezidă în dreapta ,credinţă şi în dragoste 61• 

' Ca şi în mănăstirile Sfîntului Va1sile, primirea •cuiva în rîndurile 
monahilor este precedată de o perioadă de încer·cări, în care se constată 
însuşirile morale şi a,ptitudinile spiritua1le ale candidaţilor. «Ispitirea ca
nonică ,sau novid_1a1tul durează de la admiterea în mănăstire pînă Ia tun
derea în monahism a celui admis. Timpul ispitirii canonice cuprinde trei 
stadii 62

. Numai după trecerea acestor stadii candidatul poate depune 
voturi1le monahale. Acest,ea sîrnt mai multe: ferir·e,a de ,rău, cercet,ar•ea 
conştiinţei, sup!l.merea gîndrurilor şi faptelor îndmmă,toru,lrui duhovni
cesc, frecventarea ,slujbelor, rugădunea, munca etc. 63 . Toate acestea se 
reduc în mod esenţial la trei : ascultarea necondiţionată, sărăcia şi fe
cioria 64. 

Munca şi rugăciunea sînt cei doi piloni pe care se sprijină şi se 
desfăşoară viaţa monahală. Potrivit poruncilor Sfinţilor Părinţi, care sta
tornicesc că «în nici o vreme nu se cuvine călugărilor să stea fără lucru», 
«călugării sînt datori să lucreze în tot timpul atît în cuprinsul vieţii de 
obşte, cît şi în viaţa de chilie». ln munca de obşte se cu-prind toate ascul-

58. Iosif, mitropolitul, op. cit., p. 325. 
59. Regulamentul pentru organizarea vieţii monahale, art. 2 şi 44 în «Biserica 

Ortodoxă Română», (1960), nr. 1-2, p. 171 şi 175. 60. Idem, art. 71 {ReguJ. p. 179). 
61. Idem, ilrt. 73, p. 179. 62. Idem, art. 22, p. 173. 63. Idem, art. 24, p. 173. 
64. Idem, art. 2 şi 72, p. 171 şi 1179. _ 
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tările care răspund la trebuinţele şi îndatoririle de obşte ale mînăstirii, 
precum : povăţuirea sufletelor, administrarea mînăstirii, învăţămîntul, 
primirea străinilor, îngrijirea bolnavilor, munca în atelierele mînăstirii. .. 
(tîmplăria, croitoria, ţesătoria, tipografia, grădinăritul, pomicultura, stu
păritul etc.) 65 . ln unele mînăstiri, după chibzuinţa chiriarhului, se vor 
putea executa de către vieţuitorii respectivi obiecte de cult (icoane, cruci, 
legător,ie de ,cărţi, canidele şi altele), cele neeesare pentru mobUarea şi 
împodobirea locaşurilor de cult (străni, catapetesme, sfeşnice şi analoage, 
ţesături, broderii, a.coperăminte, perdele de uşi şi veşminte bisericeşti, 

covoare şi preşuri pentru biserici, cancelarii, chilii, case parohiale, proto
popii şi centre eparhiale), precum şi obiecte de ceramică, lemn, metal, 
etc., la dispoziţia vizitatorilor mînăstirilor 66 . 

Cu privire la oa,speţii sau vizita.1bo.rii mînăsitirilor, regulamentul pen
tru organizarea vieţii monahale în Biserica Ortodoxă Română prevede că 
aceştia vor fi primiţi cu bunăvoinţă la arhondaric, putînd fi găzduiţi în 
mîhăstire sau schit cel mult trei zile. Peste acest termen nu poate fi găz
duit nimeni fără aprobarea scrisă a Chiriarhului. 

In chilie fiecare este dator să-şi îndeplinească pravila personală. Cu 
privire la rugăciune se prevede: «Toţi vieţuitorii mînăstirii (începători, 
fraţi, r,asofori şi monahi) sînt înda1boraţi să iia par,te, cu toaită evlavia, la 
slujbele religioase rînduite după tipicul mînăstirescll> 67 • • 

Deşi superioritatea organizării chinovitice a mînăstirilor este înde
obşte cunoscută şi se tinde la generalizarea ei în Biserica noastră, totuşi 
datorită unor condiţii speciale de viaţă a trebuit să fie toleratct persis
tenţa unor mînăstiri şi schituri ,cu viaţă idioritmică, a căror existenţă era 
prevăzută în Regulamentul vieţii monahale, anterior celui actual. 

10. Importanţa actuală a organizării chinovitice a mănăstirilor. Este 
bine cunoscut rolul pe care l-au avut mînăstirile cu viaţă chinovitică, în 
trecut, în viaţa Bisericii şi a credincioşilor. Mînăstirile chinovitice au 
fost focar,e de tră,ire auJtentic creştină, oaze ale filantropiei şi vetre de 
cultură. fo afară de cultivarea evlaviei şi a rugăciunii, pe lîngă mînăstiri 
au luat fiinţă ,spitale şi azile 68 , iar în pridvoarele mînăstirilor s-au adă
postit primele şcoli. Tot în mînăstirri au avut loc primele transcrieri de 

65. Idem, art. 78, p. 180. 66. Idem, art. 79, ,p. 180. 67. Idem, arit. 73, p. 179. 
68. Idem, art. 97, p. 182. Cu privire la influen~a -pe care a avut-o Vasiliada asupra 

înfiinţării aşezămintelor 5ipitaliceşti !ia noi, Dr. N. Vătămanu spune : «Avem aici în 
Bucureşti, un aşezămînt spirtalicesc, ale cărui Iegăituri de fiJi,aţie cu Vasiliada de acum 
1600 de ani sînt de netăgăduit. .. spitalul Co!ţea, ctitoria spătarului Mihai Cantacuzino 
s-a d:itorat pe de o parte puternicelor impresii cu care se întorsese ctitorul din fai
moasa călăitorie J.a Muntele Sinai cu care prilej văzuse spitalele creştine şi arabe în 
Egipt şi în Palestina; i,ar pe de ,altă parte se datora îndemnu,rilor doctorului Iacob 
Pylarimo, precum şi p.ropr;iilor sale amintirf şi celor ,ale fratelui său mai mare, de Ia 
Veneţia. Mihai Cantacuzino, cunoştea desigur foarte bine din operele Sfîntului Vasile 
şi ale Sfîntului Grigorie de Naziia-nz ce fusese celebra V1asiliadă. 

Spălam! Cant:icuzino a clădit o mînăstire nouă pe locul lui Udrea Doicescu şi 
că ·a pus bisericii sale hramul Sfinţilor Trei Ierarhi, rezervînd vechiul hram al bisericuţei, 
anterim, de pe acel loc, ,a,l Doiceştilor, Sf. Par,aschiv,a, doar unui,a dintre cele trei pa
r,aclise ,de mînăstiri, a.lt hram, acela propriu al spitalului fiind «Sfinţii doctori fără de 
arginţi Cosma şi Damian". 
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codici (Letopiseţul de Ia Bistriţa şi Putna), şi primele traduceri de cărţi 
(Codicele Voroneţean şi Psaltirea Scheiană). In mînăstiri au fost adăpos
tite şi cele dintîi tipografii (la Snagov şi Rîmnic, la Trei Ierarhi şi Tis
mana), iar monahi ca Macarie, Antim Ivireanul, Varlaam şi Dosoftei 
aveau să scoat~ în mînăstiri cele dintîi cărţi în limba română. 69• Unele 
mînăstiri, prin poziţic1 şi construcţia Joi:.,__ au servit cu forU'ireaţă împotriva 
duşmanilor. '-

Aceste frumoase tradiţii ale vieţii monc1hc1!e se continuă sub forme 
diferite şi astăzi. 

Expunînd avantajele vieţii de obşte, Sfîntul Vasile spunea că omul 
nu se poate desăvîrşi decît în pieajma oamenilor, care îl ajută cu sfatul, 
cu observaţiile şi cu iubirea lor, şi nu în singurătate; că numai în viaţa 
de obşte monuhul exercită cu folos supunerea ; că numai în comuniune 
cu alţii poate să creeze o bază prin care să-şi concretizeze iubirea faţă 
de semeni rn, Or, aplicînd principiile Sfîntului Vasile în viaţa de azi, 
monuhul cu viaţa chinovitică se integrează în tendinţa de cooperare şi 
apropiere dintre oameni, care domină vremurile noastre. El nu este rupt 
de aspiraţiile după mai l>ine alle fraţilor şi societăţii căreia îi aparţine. 
Pentru că, deşi ,~desprins oarecum de lume, el este totuşi pus în slujba 
lumii, a societăţii omeneşti, împlinind pentru a,ceasta rosturi şi răspun
deri esenţiale» 71 • Renunţarea· la familie în ultimă instanţă are ca motiv 
cele două slujiri : slujirea lui Dumnezeu şi slujirea aproapelui 72 . 

Ca şi în trecut, monahul chinovit slujeşte pe Dumnezeu printr-o viaţă 
aleasă în duh creştinesc. Dar nu trăieşte doar pentru sine ; în anumite 
momente monahul cu viaţă şi experienţă deosebită este cercetat de nu
meroşi credincioşi, dornici de înduhovnicire. Viaţa lui aleasă este un 
continuu imn de slavă adus lui Dumnezeu şi un exemplu pentru semeni 73 . 

Aproapele este slujit prin fapte de caritate şi prin susţinerea aspiraţiilor 
lui de mai bine. Opera de caritate se continuă în asistenţa socială şi în 

In intenţia ot,itorului sensul noului hriam al m-rii Trei Ierarhi era următorul : 
Sf. V,asile urma să-i ocrotească spitalul, cei doi mari ierarhi şi dascăli trebuiau să 
li-e, după dorinţa firnască a spătarului, ,protectorii şcolilor de Ia Colţ,ea, pe c•are le-a 
înfiinţat în acelaşi timp cu spitalul şi anume şcoala de ştiinţe şi cea :ele cîntări biseri
ceşti. Prin urmare : un spital şi adăugăm, subliniind, pentru cei cu răni şi bube, în 
amintirea leproşilor Sf. Vasil-e; apoi grija de copii, concretizată prin înfiinţarea de 
şcoli, la fel cum făcuse şi Sf. Vasile». N. Vătămanu, 1600 de ani de la îniiinţarea Va
siliadei. Cel dintîi aşezămînt de asistenţă socială şi sanitară, în rev. «Biserica Orto
doxă Română» (1969), nr. 3-4, p. 310-311 şi Drd. Samir Gholam, Vasiliada sau insti
tuţia de binefacere SJ. Vasile cei Mare, în «GLasul Bisericii», 1973, nr 7---8, p. 735 
şi urm. 

69. Aug. Faur, Monahismul românesc şi reorganizarea lui, in «Studii teologice», 
II (1950), nr. 3-5, p, 298. 

70. Pr. Prof. D. Stăniloae, Temeiuri dogmatice şi duhovniceşti pentru viaţa mona-
hală, de obşte, în «Studii teologice», 1952, nr. 7-8, p. 384-385. 

71. Patriarhul Justinian, Apostolat social, voi. VI, p. 155. -
72. Ibidem, p. 157. 
73. Ibidem, p. 167-168; L'Eglise Orthodoxe Roumaine, Bucureşti, 1962, p, 66; 

T. Seviciu, Reorganizarea vieţi.i monahale, în «Biserica Ortodoxă Română», XCI (1973), 
nr. 5-6, p. 633. 
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ospitalitate ; se continuă prin organizarea 1:J,olniţelor şi infirmeriilor 74 

şi a unui arhondaric, care are în seamă buna primire a celor ce poposesc 
printre monahi 75• 

Axate pe prindpiul muncii organizate, intelectuale şi manuale, mî
năstirile cu viaţă chinovitică sînt adevărate -focare de cultură şi labora
toare pentru lucrări de o înaltă ţinută artisticru. Aşa, de exemplu, se dă în 
primul rînd o atenţie deosebită formării intelectuale a celor ce vin să 
vieţuiască în mînăstire, atît prin şcolile de specialitate, cit şi în şcoala 
de fiecare zi a duhovniciei. Un rol deosebit în această privinţă îl au con-
ferinţele şi Consiliul de învăţătură 76• 1 

ln rîndul al doilea, mînăstirile au organ_i1zat ateliere, în care se con
fecţionează obiecte adesea de o valoare artistică deosebită, care necesită 
o pregătire şi o cali.ficare superioară. Pentru că «cu excepţia celor bă
trîni şi bolnavi, fiecare vieţuitor al mînăstirii trebuie să îndeplinească o 
ascultare în muncă, potrivit cu pregătirea şi cu înclinările sale 77 . Ur
mare acestui principiu este faptul că mînăi tirile îşi asigură baza mate
rială necesară traiului vieţuitorilor, precurr şi a operei de binefacere 78. 

Cu privire la disciplină, regulamentul pentru organizarea vieţii mo
nahale prevede că : «In mînăstire şi în afalră de mînăstire, începătorii, 
fraţii, rasoforii şi monahii sînt obligaţi să reispecte disciplina)) care a fost 
hotărîtă de Sfintele Sinoade şi de Sfinţii ,Părinţi, la care se adaugă pre
vederile Statutului Bisericii Ortodoxe Ro:tnâne, Regulamentul pentru or
ganizarea vieţii monahale, hotărîrile sinCladelor şi deciziile chiriarhale. 
De asemenea, «nu este îngăduit începăto:riilior, fraţilor, rasoforilor şi mo
nahilor să iasă din mînăstire fără bilet de voie, eliberat de stareţ sau 
de egumen,- în care să se arate : motivul'. î:hvoirii sau însărcinarea dată, 
locul unde merge şi timpul pe cît este învolţ» 79. 

Potrivit rînduielilor ,canonice referitoare la averea monahilor, re
gulamentul pentru organizarea vieţii moinahale în Biserica Ortodoxă 
Română, prevede că «averea monahilor adusă de dînşii în mînăstire, ca 
şi cea dobîn;dită ulterior, rămîne întreagă :mînăstirii de care au ţinut în 
ultimul timp al vieţii lor)) 80. 

Ca încheiere, putem spune că spiritul legiferării Sfîntului Vasile ca 
monahii să trăiască în incinta acele,aşi m:.înăstiri şi să poarte de grijă 
obiectelor de uz comun ; ca pietatea să se împletească cu munca, - se 
desprinde şi din grija cu oare sînt întreţii tute locaşurile de închinare în 
Biserica Ortodoxă Română. Conservarea a·cestora a devenit pentru re
prezentanţii cinului monahal una din îndeletnkirile răsplătite cu nes
puse siati,sfacţii spiri-tua,Ie, căd, aşa -cum se ştie, de a,ce·ste mînăstiri se 
leagă o parte din trecutul Bisericii ca şi a_cela al Patriei 81 • 

74 Regulamentul pentru organizarea vieţii ruînăstireşti, a'l"t. 92-94. 
75. Idem, a,rt. 97-99. 76. Idem, art. 75-7 6. 77. Idem, art. 77. 
78. Idem, art. 80. 79. Regulament, art. 81-83. 
81. T. Seviciu, op. cit., p. 636. • 
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Pr. Drd. COSTI CA POP A 

La începutul sec. XIX, în cadrul formaţiunii social-economice din 
'Ţara Românească existau tr.~i :feluri de norme juridice şi anume : obi
ceiurile juridice, vechiul dre).,lt bizantin şi Condica lui Ipsilante din 1780 1. 

Dar aceste norme care reprezentau relaţii de producţie diferite, du
ceau în practica judiciară la arbitrar şi abuzuri, judecătorii aplicînd de 
multe ori dispoziţii contradic :orii care «se surpau una pe alta» 2 , întrucît 
oonţinrutul lor dispersat !ie fă :euu .să Lie «nedesăvîlişite şi nedes~oinice a 
oumpăni şi îndrepta dreptaJtea lfieştecărui·a» şi ţara «urna ,a nu avea nici 
o pravilă» 3. 

Avîntul general al vieţii e<wnomice din prima jumătate a sec. XIX
lea a determinat iniţia.biva domnitorului de ,a1tunci, Ion Carag,ea, pentru 
întocmirea unei Condici de leg·i care să răspundă nevoilor timpului 4• 

La întocmirea textului au lucrat 4 ostenitori ; logofătul Atanasie 
Hristopol, vel Clucerul Nestorl' stolnicii Constantin şi Ioniţă Bălăceanu 
care, supravegheaţi îndeaproape de domn, timp de cîteva luni - sep
tembrie 1816 - februarie 1817 - s-au achitat de misiunea, aşa încît pe 
la începutul lui februarie 1817,, textul a fost terminat 5• 

·Pentru a-i da forma şi p111.terea definitivă, Domnul, urmînd şi regu
lele din dreptul ţării, şi căutînid să fie întocmită o lege cît mai bună, priY. 
«pitacul» de la 15 februarie i1817 a convocat Sfatul de obşte, organul 
ţării, compus din «mitropolit, . episcop şi veliţi boieri, halea. şi mazili» 6 , 

spre a examina lucrarea cu m·_ultă chibzuinţă şi să adauge orice va găsi 
lipsă şi de trebuinţă, arătînd prin anafora, lucrarea făcută ca să o chib-
zuiască şi Do_mnul 7. ; 

Sfatul de obşte n-a lucra.i destul de repede, ceea ce a nemulţumit 
pe Domn, care la 16 aprilie 18J 7 a poruncit din nou ca sfatul să se· adune 
la Curtea Domnească şi să termine lucrarea fără multă zăbavă «căci în
destulă vreme este de cînd SE :prelungeşte» 8• 

«Totuşi, de abia la 9 iuni8 • 1818 sfatul de obşte semnează anaforaua, 
în care arată că a cHit cu lua :e aminte pravila, care este o desluşire a 
pravilelor împărăteşti ce se ob 'işnuiesc aici şi a vechilor şi canonisitelor 
obiceiuri ale pămîntului «nefiL 1d împotrivitoare celor vechi urmate pînă 
acum» de aceea roagă pe Dom 11 să binevoiască a porunci să se tipăreas
că» 9. 

* Luc!'are de seminar întocmită şi susţinută în oaidrul pregă,birii doctoJ:1atului în 
teologie, sub îndruma;rea D-lui Proif. I :irgu D Ivan, care ,a dat şi avizul pentru publicare. 

I. Legiuirea Caragea, ediţia crVl;ică, ed. Arndemiei R.P.R, Bucureşti, 1955, p. VI. 
2. Ibidem ; 3. Ibidem ; 4. Ibidem ; 5. Ibidem, p. VII ; 6. Ibidem. 
7. Ibidem. 8. Ibidem. 9. l'bidem. 
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Textul fiind aprobat, Domnitorul a trecut la executarea hotărîrii 
sf.atului de obşte, poruncind 'la 22 iunie .tipă'rirna legiuirii, împrnună cu 
anaforaua şi încredinţarea lor spre păstrare Mitropoliei 10. Peste cîteva 
zile, la 28 iunie 1818, marele logofăt Constantin Bălăceanu, a adeverit 
te"Xtele, punînd şi pecetea domnească pe fiecare pagină 11 . Totodată, 
printr-un hrisov, datat 9 August 1818 Domnul a hotărît ca dispoziţiile 
Legiuirii să fie aplicate, începînd cu 1 septembrie viitor, cînd toate ju
decătoriile tării vor ţine cont, în problemele de judecată, de prevederile 
noii legiui:.i 12. 

De asemenea, a poruncit să se împartă mai întîi exemplarele gre
ceşti, pînă vor sosi de la tipografia şi cele româneşti şi să se facă publi
caţii în Capitală şi în toată ţara is. 

De la 1 septembrie 1818, Legiuirea Caragea a rămas în cea mai 
mare parte ca «pravilă a pămîntului» pînă la 1 decembrie 1865, cînd a 
intrat în vigoare «Codul civil». fotr-o oarecare măsură unele dispoziţii 
ale legiuirii s-au aplicat şi după această dată, cele referitoare la ches
tiunea emfiteozei sau embaticului, reglementare prevăzută de art. 1415 
din Codul civil 1865 w. 

In schimb, prin art. 1912 din Codul civil, Legiuirea Caragea a fost 
abrogată cu toate modificările şi completările ei în tot ceea ce nu era 
conform cu dispoziţiile cuprinse în noua lege civilă 15. 

Alături de dispoziţiile cu caracter civil, legiuirea Caragea cuprinde 
şi elemente de drept bisericesc care reactulizează cîteva din principiile 
canonice. Din studiul Legiuirii se desprind următoarele principii cano
nice şi anume : 

a) principiul exclusivităţii genului bărbătesc pentru admiterea în 
ierarhia de drept divin; 

b) principiul inalienabilităţii averii bisericeşti ; 
c) principiul indisolubilităţii căsătoriei; 
d) principiul independenţei justiţiei bisericeşti ( cauze ,spedfke jus

tiţiei bisericeşti şi delicte specifice dreptului bisericesc ca şi mijloace 
de procedură specifice dreptului bisericesc pentru dovedirea adevăru
lui - jurărnîntul, blestemul). 

In cele ce urmează, vom expune aceste principii, în ordinea amin
tită : 

A. PRINCIPIUL EXCLUSIVIT AŢII GENULUI BARBA TESC 
PEN'J1RU ADMITEREA IN IERARHIA DE DREPT DIVIN 

Art. 2 al capitolului 1, din partea I-a este formulat astfel : «Numai 
bărbaţii să fac arhierei, preoţi şi diaconi» 16• Intr-adevăr, una din condi
ţiile fundamentale cerute de dreptul canonic pentru primirea hiroto-

10. Ibidem. 1 l. Ibidem. 12. Ibiclem. 13. Ibidem. 
14. Art. 1415 din Codul Civil : «Locatiunile ereditare, astăzi în fiinţă cunos

cute sub numele de emfiteuse - embatic (besmen) se păstrează. Ele se vor regula 
după legile sub care s-au născut. Pe viitor ele nu se mai pot înfiinţa (C. Hamangiu, 
Codex Romaniae, Buc., 1926, p. 218. 15. lbiclem, p. 283. 

16. Legiuirea Curagea ... , p. 6. 
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niei este ca cel ce condiţionează oa hirotonia să aparţină sexu1Lui mas,cu
lin 17 . ln Biserică, din timpurile mai vechi existau persoane de sex fe
minin în serviciul Bisericii, aşa numitele diaconese ; potrivit prevede
rilor canonice acestea nu aveau însă drepturi independente, ci îndepli
neau anumite servicii în legătură cu catehizarea şi botezul femeilor. 1n 
acest scop ele erau sfinţite de episcopi prin rugăciuni speciale, ca orice 
cleric de grad inferior potrivit canoanelor 15 - al Sinodului IV ecume
nic, 70 al Sinodului Trulan 18. 

De altfel, chiar pe la jum:.'ttatea secolului IV-d.Hr. s-a ii\terzis a se 
desenina diaconese pentru carieră bi,sericească. Treptat această institu
ţie a dispărut ajungînd ca prin veacul XII să se facă amintire despre ea 
ca despre ceva ce a existat în Biserica primelor veacuri 19• 

B. PRINCIPIUL INALIENABILIT AŢII A VERII BISERICEŞTI 

Pentru ca Biserica să-şi realizeze în lume menirea ei sfîntă, are 
nevoie de acele mijloace care sînt necesare pentru aceasta. Ca orga
nism social Biserica are nevoie de bunuri materiale pentru întreţinerea 
Sfintelor ,locaşuri şi .a cultului, pentru întreţinerea slujitorilor ei, ca ,şi 
pentru ,sprijinirea celor ce .au nevioie de ajutorul Biserkii, de aici re
zultînd şi dreptul ei de a poseda averi)) 20• 

Regulele genera}e cuprinse în oanoane ·opresc înt.rebuinţare,a averii 
în ,alte scopuri decît ,cele .amintite, precum şi înstrăinarea av•EHii biseri
ceşti 

«Dacă s-ar găsi vreun episcop ori egumen că lasă (să treacă ceva) 
din pămînturile episcopiei sau ale m-rei, în mîna dregătorilor sau altor 
persoane, dîndu-le, fără tărie să fie predarea, potrivit canonului sfinţilor 
Apostoli care zice : «Episcopul să poarte grijă de toată averea bisericeas
că şi să o chivernisească, Dumnezeu fiindu-i supraveghetor, dar nu-i este 
lui iertat să-şi însuşească ceva din aceea sau a dărui rudelor sale cele 
ale lui Dumnezeu ; iar de vor fi sărace să le dea ca unor săraci, să nu 
vîndă însă sub acest cuvînt cele ce sînt ale bisericii... Iar dacă ar pre
texta că pămîntul aduce pagubă şi nu este spre nici un 'folos, nici atunci 

• locul să nu-l dea dregătorilor localnici ci clericilor, sau agricultorilor. 
Iar dacă .ar uz.a de videşug păcătos şi dregătorul ar •oumpăra ogorul 
de la un cleric sau agricultor şi atunci să fie fără tărie vînzarea şi să 

se înapoieze episcopiei sau mînăstirii, iar episcopul sau egumenul care 

17. Prof. dr. Iorgu D. Ivan, Vîrsta hirotoniei clericilor, ,art. în ,rev. «Biserica Orto
doxă Română», 1937, p. 36-58. 

18. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, însotite de comentarii, .trnd. 
făcută de Uroş Kovi.ncici şi dr. Nicolae Popovici, voi. I, pa,rt. I, Arad, 1930, voi. I, 
part. II, 1931, voi. II, part. I, 1934; voi. II, part. II, 1936. 

19. Idem, Drept bisericesc oriental, Bucureşti, 1915, p. 213. 
20. Prof. dr. Iorgu D. Ivan, Bunurile bisericeşti în primele 6 secole. Situaţia lor 

juridică şi canonică, Bucureş,ti, 1937. 
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a făcut aceasta, să se izgonească episcopul din episcopie, iar egumenul 
din .mînăstire ,oa unii ,c:ari risipesc în ·chip păgubit-or oele 1ce nu le-au 
agonisit» ... 21 • ' 

Cu toate acestea, pentru o .cauză dreaptă se îngăduie excepţii de la 
aceste reguli generale. 

Drept cauză dreaptă, au fost considerate : 
a) - nevoia urgentă a bisericii - aşa cum prevede can. 26 Carta

gina : «Aşişdera s-a hotărît ca nimenea să nu vîndă averea bisericeas
că, şi dacă un bun bisericesc nu ar avea venituri şi vreo !levoie mare 
ar sili aceasta, să se arate celui ce stă în fruntea acelei eparhii şi îm
preună cu numărul hotărît al episcopilor să se hotărască ce este de fă
cut» 22. 

b) ajutorarea bisericilor sărace şi a săracilor - Can. 41 Apostolic 
«episcopul prin preoţi şi diaconi să dea celor ce au nevoie» 23. 

,c) un folos sigur al Bisericii 24. 

Pentru astfel de cauze drepte - legiuirea Caragea cuprinde urmă
toarele dispoziţii şi anume : 

- privind vînzarea averii bisericeşti : 
Cap. 2, par. III - intitulat «Pentru vînzări», art. 5 prevede «că năs

tavnicii mînăstirii au voie să vîndă lucruri imobile (nemişcătoare) şi 
ţiganii mînăstireşti pentru motivul de a-şi achita datoria pe care n-o 
poate economisi din altă parte, vînzare care se va face numai cu voia 
şi ştirea stăpînirii» 25• 

- 1nchirierea sau arendarea moşiilor mînăstireşti - potrivit dispo
ziţilor cap. IV - art. 2 - prin care se acorda egumenilor dreptul să a
rendeze moşiHe mînăstireşti numai pe un an de zile, cînd este neapărată 
trebuinţă, dar cu ştirea stăpînirii 26• 

- schimbul în averea bisericească - potrivit dispoziţiilor art. 5, 
cap., III - «năstavnicii mînăstirilor au dreptul să schimbe, lucru mînăsti
resc nemişcător cu un lucru nemişcător dar de îndoit preţ, însă numai 
cu ştirea stăpînirii» 27 . 

...:_ tocmeala pentru sădire sau clădirea numită Embatic. «Embaiticul 
era un contract verbal sau scris, care intervenea între proprietarul uq,ui 
teren şi o persoană care se angaja ca pe acest teren să clădească o casă 
sau să sădească vie şi pentru folosirea lor să plătească proprietarului 
terenului în fiecare an o sumă fixă,, 28. 

Deşi embaticul putea avea ca obiect atît zidirea de casă cit şi zi
direa de vie, în general se făcea distincţie - folosindu-se' termeni deo
sebiţi. Pentru înţelegerea care avea ca obiect sădirea de vie se folosea 

21.. Nicodim Milaş, Canoanele, can. 12 sinod VII Ecumenic, voi. I, par. II, p. 513 
şi can. 49 Trulan, acelaşi voi., p. 418. 

22. Idem, op. cit., vol. lll, part. I, p. 181-182, vezi şi can. 33 Cartagina, p. 191. 
23. Ibidem, voi. I, part. I, p. 250. 24. Idem, Drept bisericesc oriental ... , p. 438, 
25. Legiuirea Caragea ... , ip. 26. 26. Ibidem, p. 40. 27. Ibidem, p. 38. 
28. Prof. dr. Iorgu D. Ivan, Embaticul (Eµ.~a't[-x.tov) în dreptul bisericesc, 'art în 

rev. «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», laşi, 1970, nr. 3-6, p. 196-218. 
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cuvîntul de ongme slavă «otaşniţă» -s-au «ot1aştină» iar pentru înţelege
rea avînd ca obiect zidirea sau repararea de casă cu drept de folosire 
perpetuă, se întrebuinţează c,uvîntul de origine greacă «·embatikion» 29

• 

Şi plata care se făcea stăpînului locului era diferită : pentru «otaşti
nă» în gene-ral se dădea o vadră de vin la 20 vedre produse, iar pentru 
«embatic» adică pentru folosirea clădirii şi acareturilor s~ achita anual 
o sumă fixă stabilită de la început care putea fi «.ori mult, ori puţin», 
«un ce», potriviit înţe,l,egii 30. 

In cap. V - sub titlul «pentru sădire sau clădire» art. 1 din legiuire 
spune : «Sădirea iaste un chipu de închiriere şi se zice cînd închiriem 
pămîntul nostru la altul, ca să sădească sau să zidească pe dînsul plă
tindu-ne un ce şi cel ce cu arătatul mijloc ia pămîntul nostru, să chiamă 
săditor sau clăditor» 31 , iar în art. 2 se spune : «tocmeala clădirii şi a 
sădirii să se fa.că în scds». 

Chestiunea dării în embatic a imobilelor mînăstireşti a făcut obiec
tul legiurii din 15 mai 1843, iintitu1laită «Pentru orînduiafo. ce ,are a 1se pă
zi la darea locurilor cu embatic în viitor de către mînăstirile închinate 
şi neînchinate, precum şi de către schiturile cele slobode». Această le
ge, în art. 1 prevedea că «închirierea locurilor cu embaticuri nu va fi 
slobodă decît pe Ia oraşe şi tîrguri» 33 , în art. 2 prevedea : «ca ,egumenii 
mînăstirilor închinate şi neînchinate precum şi îngrijitorii schiturilor 
sînt popriţi în viitor de a mai da locuri cu embaticuri de Ia sine şi fără 
ştirea stăpînirii» 34, iar în art. 4, prevedea că : «sfînta mitropolie împre
ună cu departamentul credinţei încheind un jurnal vor supune a lor 
chibzuinţă la cunoştinţa şi dezlegarea înaltei stăpîniri după care din
du-se voe a face embaticarea se vor adeveri înscrisele de către Depar
tamentul credinţii, păzindu-se regula arătată la art. 1-iu» 35. 

Embaticul, ca şi otasniţa au rămas în uz, în cazuri mai rare, pînă 
la reforma agrară din 1920, deci şi după punerea în aplicare a Codului 
Civil, la 1 decembrie 1865. 

«Căci deşi prin legiuirea obşteştei Adunări din 1848 au fost desfiin
ţate embaticurile de pe moşiile mînăstirilor pămîntene abrogarea n-a 
fost totală, fiindcă s-au exceptat embaticurile pentru locuri de case şi 
acareturi prin tîrguri, pentru tîrguri, pentru locuri de vii, vaduri de moa
ră, poduri» 38. 

In acest contex1t iau fost înţe,les,e şi interpretate dispoziţiile art. 1415 
din Codul Civil, prin care s-a interzis înfiinţarea de embaticuri pe vii
tor ; în schimb, cerea să se respecte cele ce au luat naştere în trecut, 
adică înainte de intrarea în vigoare a Codului Civil, dispunînd ca acele 
embaticuri să se reglementeze după legile sub care s-au născut 37. 

29. Ibidem, p. 203-204. 30. Ibidem. 31. Legiuirea Caragea ... , p. 43. 
32. Ibidem, p. 44. • 33. Ibidem, ,anexa II, p. 219. 34. Ibidem. 
35. Ibidem. 
36. Prof. ldr. Io'fgu D. Ivan, Embaticul..., art. cit., tn rev. cit. p. 205. 
37: Ibidem, 1p. 206. 
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C. PRINCIPIUL INDISOLUBILITĂŢII CASATORU::I 

Potrivit normelor dreptului bisericesc, între cele două acte matri
moniale - logodna şi cununia - există o strînsă legătură, precizîndu-se 
chiar că - logodna bisericească are aproape aceeaşi putere ca şi cu
nunia, pentru că logodna începe această taină, iar cununia o desăvîr
şeşte. Din această raţiune, canoanele Bisericii Ortodoxe socotesc şi con
damnă ca adulter pe cel ce contractează căsătoria cu logodnica altuia, 
aşa cum prevede canonul 98 trulan: «Cel ce va lua spre însoţire de că
sătorie pe o femeie, logodită cu altul. fiind logodnicul încă în viaţă, să 
se pună sub acuză pentru adulter» 38„ 

Pentru orice încheiere de căsătorie se au în vedere cîteva cerinţe 
esenţiale, prevăzute atît de dreptul bisericesc cît şi de cel civil, şi anu
me: 

1. consimţămîntul reciproc ; 
2. vîrsta pentru căsătorie ; 
3. focultăţile spirituale normale ; 
4. aptitudinea pentru îndeplinirea datoriei conjugale :19_ 

Pe lingă aceste cerinţe sau condiţii esenţiale mai e nevoie să nu 
existe nici momente caracterizate în drept ca piedici pentru căsătorie, 
aşa-zisele impedimente ca,re op,resc încheierea ·căsăt'Oriei 40 . 

Numai dacă sînt îndeplinite condiţiile esenţiale şi nu există piedi
ci. Biserica trece la binecuvîntarea celor care se însoţesc în căsătorie. 
Odată cu binecuvîntarea Bisericii, căsătoria dobîndeşte o însuşire fun
damentală, anume, indisolubilitatea ei, în toată viaţa soţilor. 

Potrivit acestei însuşiri - a indisolubilităţii - ca urmare a bine
cuvîntării Bisericii - logodm1 şi cununia, nu se pot desface dedt în ca
zuri excepţi•onale şi numai pentru serioase ,p-T~•cini. Această oonoepţie o 
întîlnim şi în legiuirea Caragea, atît în definirea condiţiilor în care se 
încheie logodna şi că•sătoria, cît şi în definirea impedimentelor care a
trag după sine nulitat".:!a acestor acte. Astfel în partea a III-a, cap 15, 
art. 1 se spune : «Logodna să s1'i zice cea mai întîi cuvîntare de toc
meală a nunţii:.> 41 , iar în art. 2 se prevede «cîţi cu cite sînt slobozi a se 
căisători, ·a•ceia cu ,acelea pot ,a să şi -logodi» 42. 

Trecînd la prezentarea pricinilor care motivează desfacerea logod
nei. ,I,egiuiTea Oaragea prevede pe Iîngă ,ce,le de oTdin civil, cum sînt : 
boal<'l. incurnbilă, defăima,rea r•ecipwcă, neînţeleg·erea, expira.rea terme
nului de încheiere a logodnei şi două pricini cu caracter religios, în cap. 
15, art. 10, alin. a.b : 

1. alin. a. : Cînd să va face împotriva pravililor căsătoriei ; 
2. alin. b. : Cînd voiesc a să călugări ori amîndoi logodnicii sau 

numai unul din amîndoi; 43 făcîndu-ne astfel să înţelegem de aici îm
pletirea dispoziţiilor canonice cu cele civile în Legiuirea Caragea. 

38. Ni-codim Mi!,aş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, voi. I, part. II, p._ 482. 
39. Idem, Dreptul bisericesc oriental, p. 478-480. 
40. Pentru impedimente vezi N. Milaş, Dreptul bisericesc oriental, p. 488. 
41. Legiuirea Caragea ... , p. 72. 42. Ibidem. 43. Ibidem. 
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Aceeaşi orientare spirituală, ca şi în privinţa logodnei, se desprinde 
din Legiuirea Caragea şi în privinţa căsătoriei propriu-zise. Definiţia 
căsătoriei după Legiuirea Caragea este : «tocmeala unirii bărbatului cu 
femeia spre facere de copii» 44. După cum s-a mai arătat, potrivit învă
ţăturii Bisericii Ortodoxe, din '•ideea de căsători,e se desprinde oa tnsu
şire fundamentală indisolubilitatea ei în toată viaţa soţilor «ceea ce 
Dumnezeu a unit, omul să nu despartă», zice Sfînta Scriptură (M-atei X·IX, 
6). 

Din această cauză căsătoria încheiată legal şi binecuvîntată de Bi
serică se desface numai prin moarte, sau priin altă întîmplare ,c,are în
lătură ideea de indisolubilitate, distruge baza morală şi religioasă a ei 
şi este astfel o moartf~ în alt sens» 45. 

Vorbind de alte cauze, în afară de moartea naturală, care desfac 
căsătoria, legiuirea Caragea ca şi dreptul bisericesc, cuprinde : 

- impedimente Ia căsătorie - care pot fi : absolute şi relative ; 
- motivele de divorţ; 

Ca impedimente absolute, Legiuirea Caragea arată, în art. 2, cap. 16 : 
căsătoria celor «slobozi cu robii» şi a «creştinilor cu cei de altă lege)) 46. 

Primul impediment este prevăzut pentru respectarea orînduirii so
ciale a epocii, cel de-al doilea fiind ·prevăzut de Biserică ( can. 72 Trulan 
- s.e.) şi însuşit de stat, în acel timp, ca în imperiul 'bizantin. 

Impediment absolut este socotit şi cel prevăzut în art. 3, care se re
feră la căsătoria nevîrstnicilor 47 . 

Din redactarea articolului s-ar părea că nevîrstnicii numai fără voia 
părinţilor sau epitropilor nu se pot căsători. dar cu voia lor s-ar putea 
căsători. In realitate, lipsa vîrstei legale este o condiţie peste care nu 
poate trece nici consimţămîntul părinţilor sau epitropilor. 

Consimţămîntul părinţilor pentru vîrstnici este arătat ca impedi
ment relativ (art. 4) 4s_ 

Ca motive de desfacere a căsătoriei doctrina canonică arată, în pri
mul rind moartea fizică, apoi moartea •morală sau religioasă. 

Cu privire la învăţătura amintită, în această privinţă, a Evanghe
liei, Biserica a dat prescripţiuni canonice speciale relativ la motivele 
care, în efectele lor, se aseamănă cu moartea fizică : adulterul şi împre
jurările c-are presupun ,adulterul. De a·cee,a, -alături de motivele de divorţ 
fixate de Biserică se menţionează şi cele stabilite de stat. Motivele de 
divorţ hotărîte de Biserică şiîntemeiate pe izvoare canonice sînt: 

- adulterul 
- căderea unui soţ de la creştinism 
- ţinerea în braţe a propriului copil la botez 
- primirea demnităţii de episcop 
- intrarea în monahism a unui soţ 40 . _ 

44. Ibidem, 74. 45. N. Milaş, Drept bisericesc oriental, p. 517. 
46. Legiuirea Ca,ragea, p. 74. 47. Ibidem. 48. Ibidem. 
49. Nicodim Milaş, Drept bisericesc oriental, ,p. 521-522. 
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Ca motive de divorţ hotărî1·e de stat şi recunoscute de Biserică amin-
tim: 

- înalta trădare 
- dispariţia bărbatului 
- lipsa de îndeplinire a datoriei conjugale 50. 

Mai sînt cîteva motive de divorţ hotărîte de legislaţia civilă, dar 
nu sînt acceptate de biserică şi anume : 

- nebunia 
lepra 

- condamnarea la închisoare pe mai mulţi ani 
- antipatia nebiruită 51 . 

In legiuirea Caragea sînt prevăzute următoarele motive de divorţ : 
a. Că1sătoria încheiată împotriva legii ; 
b. ne•îndeplini,re•a datoriei ,conjungale într-un i:nlerv-al pînă la 3 1ani ; 
c. boala incurabilă în cazul femeii ; 
d. defăimarea reciprocă, fără să se poată dovedi ; 
e. intrarea în monahism a unui,a din cei doi soţi ; 
f. atentarea la viaţa soţului sau complotarea împotriva vieţii lui. 
g. adulterul ; 
h. neguţătoria •cinstei soţiei 52 ; 

De asemenea tot în cuprinsul principiilor canonice dispoziţiile Le
giuirii. soluţionează şi problema adopţiunii copiilor. 

Obligaţia ce revine soţilor într-o căsnicie este şi naşterea de prunci. 
Dacă în general această obligaţiune poate fi îndeplinită, mai sînt şi 
cazuri de excepţie : cînd o familie nu reuşeşte să aibă copii. In astfel de 
situaţii s-a permis adoptarea de copii rezultaţi din alte căsătorii. De 
adopţiune s-a ocupat şi Legiuirea Caragea. 

Adopţiunea - în această legiuire - se numeşte iothesie - sau fa
cere de fii de suflet, par,tea IV-a, carp. 5, art. 1 53. 

Potrivit dispoziţiilor Legiuirii aveau dreptul să adopte copii mire-
nii şi mirenele vîrsfnici, potrivit art. 2, anume : 

a) cei c,ăsătoriţi care n-aveau copii ; 
b) cei văduvi, care nu aveau copii; 
c) cei neînsuraţi care voiau copii ; 
d) cei ce aveau copii rezultaţi în afara căsătoriei dacă nu aveau 

copii rezultaţi din căsătorie legală, art. 5, al. II, dispoziţie care regle
menta parţial situaţia copiilor nelegitimi ; de alUel după Oodu1l Carnge·a 
adopţiunea şi testamentul sînt singurele moduri de recunoaştere a co
piilor naturali din partea tatălui sau a mamei &4. 

Copiii adoptaţi puteau fi : 
- vîrstnici sau minori - art. 6--7 ; 
- şi care proveneau numai din părinţi slobozi - art. 5. 
Nu aveau dreptul să adopte copii : nebunii, risipitorii şi necinstiţii 

- art. 3, precum şi epitropii pe copiii de sub tutelă, art. 4. 

50. Ibidem, p. 523. 51. Ibidem, p. 523. 
52. Legiuirea Caragea, p. 74-76. 53. Ibidem, p. 136. 
54. Ibidem şi anex-a III, .p. 276. 55. Ibidem. 
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ln. funcţie de situaţia legală a copiilor legitimi sau adoptivi, legiui
rea Caragea prervedea şi drepturHe l1or .succesora,Ie. 

Astfel, în cazul cop,iilor legitimi - Codul Caragea recunoştea nu--! 
mai băieţilor dreptul la moştenirea părinţilor, nu şi fetelor - dacă erau 
băieţi şi fete, - dar cu obligaţia ca băieţii-fraţi să le cumpere dotă şi să 
IP. mărite 56. 

Aşadar, sub Codul Caragea copii de parte bărbătească erau suc
cesorii de drept în averea tatălui 57 , cu rezerva amintită, ca să înzestreze 
pentru căsătorie, pe surori. 

In ce priveşte copii naturali adoptaţi, aceştia aveau dreptul de moş
tenire în averea fraţilor şi surorilor de mamă ; ei nu aveau drepturile 
copiilor legitimaţi prin căsătorie 58. 

De asemenea tot în spiritul principiilor canonice dispoziţiile Legiui
rii soluţionau şi problema copiilor rezultaţi dintr-o căsătorie care s-a 
desfăcut 59. • 

Astfel, copii de parte femeiască ca şi cei de parte bărbătească dacă 
erau mici şi aveau trebuinţă de creşterea mamei, rămîneau mamei, iar 
cei mari de part,e bărbătească ,treceau. în grija tatălui, art. 7 60. • 

Şi într-un caz şi în altul tatăl era dator să suporte cheltuielile pen
tru întreţinerea copiilor, iar în cazul cînd era sărac iar mama poseda 
averea trebuincioasă, atunci obligaţia de întreţinere trecea asupra ma
mei, art. 8 81 . 

D. PRINCIPIUL INDEPENDENrEI .TUSTIŢIEI BISERICEŞTI 

-(Cauze specifice justiţiei bisericeşti şi deliote specifice dreptului bi
sericesc precum şi mijloace de procedură specifice dreptului bisericesc, 
pentru dovedirea adevărulu~). 

«In dreptul bisericesc, prin delict bisericesc se înţelege violarea 
unei legi bisericeşti existente prin acţiuni exterioare sau prin omiteri» 62• 

Intrucît membrii bisericii sînt clerici şi laici şi din această cauză 
există diversitate de datorii care ţine de calitatea membrilor, la fel de
lictele vor fi : ale clericilor şi ale latoi1or. 

Delictele deridlor se pot referi fie 'l-a serviciul special pe care tre
buie să-l îndeplinească în Biserică, fie la datoriile care obligă pe orice 
creştin în general. Şi într-un caz şi-n altul, autoritatea bisericească este 
cea căreia îi aparţine dreptul de a-i judeca şi sancţiona. 

<<Potrivit dreptului bisericesc - spune canonistul Nicodim Milaş -
instanţele bisericeşti se ocupă de toate acele cazuri în care este vorba 

56. Ibidem, anex,a III, p. 272. 57. Ibidem. 58. Ibidem, p. 273. _ 
59. Ganoruul 15 Gangra «Da:că cinevia şi-a,r părăsi pe copiii săi şi nu i-ar crnşte, 

şi nu -i~ar îndrepta cilt a,tirnă ,de el, spre cuvenita cinstire id'e Dumnezeu, ci sub pre
textul ascezei i-•ar -neglija, .să fie anatema (Nicodim Milaş, CanoaneII! Bisericii Orto-
doxe, val. II, pali! I, rp. 47. 60. Legiuirea Carngea, p. 76. 

61. Ibidem, vezi şi N. MHaş, Dreptul bisericesc oriental, p. 526. 
62. N. Milaş, Dreptul bisericesc oriental, p. 400. 
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despre delictele membrilor clerului în săvîrşirea lucrărilor sfinte, despre 
purtarea necuviincioasă a lor, despre procesele care iau naştere din u
tilizarea averilor bisericeşti şi mînăstireşti» 63. 

In prezent, întreaga avere a instituţiilor din cuprinsul statului nos
tru este socotită avere obştească. De aceea clericii răspund pentru 
delictele săvîrşite în legătură cu averea bisericească şi înaintea instan
ţelor civile. 

Toate celelalte delicte ale clerului care prin gravitatea lor depăşesc 
domeniul dreptului bisericesc, ,c,ad în competenţa instanţelor civile. 

Laicii pot comite delicte contra credinţei. Bisericii, ierarhiei. drep
turilor bisericeşti şi evlaviei. Instanţele bisericeşti pot să pedepsească 
aceste delicte cu «oprirea de a primi sfînta Euharistie penbu mai mult 
ori mai puţin ,timp», .cru luarea dreptului de a pa,rticipa la acţiuni'le ju
ridice ale Bisericii. cu excluderea din comunitatea credincioşilor şi în 
fine, cu refuzul înmormîntării creştineşti» 64. 

Actualmente, excomunicarea ca pedeapsă bisericească pentru laici 
constă din excluderea de la Sfînta Euharistie pe un timp mai lung ori 
mai scurt. In clipa morţii ori de ce natură ar fi delictul comis de un laic, 
dacă se căieşte, Biserica îngăduie să primească Sfînta Euharistie precum 
şi înmormîntarea creştinească aşa cum prevăd canoanele 11, 12 şi în
deosebi 13, sinodul I Ecumenic ... 65. 

Toate ,celel,al1te delide care ies din .sfera religioasă sînt de compe
tenţa instanţelor civile. 

Legiuirea Caragea se ocupă· de două asemenea delicte ale laicilor, 
de natură religioasă, dar care erau cercetate şi sancţionate de instanţele 
civile. Aceste două delicte stnt : 

1. furtul de lucruri sfinte din biserici (par. V, cap. 3, art. 5), care în 
funcţie de gravitaite ,s,e pedepsea cn bătaie, amenzi. închisoare pînă ,1a 
un ,an, iar în eaz de recidivă, pînă ,I.a 5 ani, ,art. 2, 3, 5 66. 

2. Ultragiul unei feţe bisericeşti în timpul slujbei (part. V, cap. 9, 
art. 2, al. c) care tot în funcţie de gravitate era sancţionată cu : amendă, 
bătaie, închisoare, surghiunie 67. 

Neîndoielnic; credem că şi biserica proceda în consecinţă, cu mij
loacele penale care-i stăteau la dispoziţie, mai ales ţinînd seamă că 
«judecata domnească în cazurile cele mai complicate pentru darea hotă
rîrilor sale avea mai totdeauna lingă sine pe mitropolitul ţării sau pe 
vreunul din episcopii oare întovărăşiţi de pr,avilă şi Sfinta Cmce, sem
nele ,autorităţii bisericeşti. fă,ceau cu acele hotărî,ri ,să se reazime pe lege 
şi dreptate» 68. 

Dispoziţiile legiuirii Caragea readualizează şi unele aspecte ale 
principiului canonic privitor la procedura de judecată. 

Cu privire l,a dovezile scrise de judecată, Legiuirea Caragea prevede 
ca aceste dovezi «să se iscălească de către cei ce să tocmesc şi să se 

63. Ibidem, p. 384. 64. Ibidem, p. 385. 
65. Idem, Canoanele Bisericii Ortodoxe, voi. I, part. II, p. 63. 
66. Legiuirea Caragea, p. 144. 67. Ibidem, p. 184. 
68. St. Berechet, Biserica şi domnia 1n trecutul românesc, art, în revist,a «Blse

Ilica Ortodoxă Română», 1945, nr. 9, JP. 424-442. 
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adevereze cel puţin de doi mar,tori, cării cu ochii lor ,au văzut, sau ,cu 
ur·echile lor au auzi1t, ori de către judecători 69 (P'ar-t. VI, cap. 2, art. 6) 
iar dieţile «să se adevereze cu trei martori singuri văzători sau singuri 
auzitori sau de arhiereul lo'Cului sau de judecător, art. 7 70• 

Cit priveşte dovezile nescrise, legiuirea Caragea prevedea proba cu 
martori dispunînd ca martorii c,are veneau în instanţă înainte de a de
pune mărturie aveau obligaţia. să depună jurămînt «întîi înaintea jude
cătorilor, sau de va faoe trebuinţă şi în biserică», ar.t. 33, în ·c-azul pri
cinilor de ordin po'litic 71 , iar în pridnile de ordin civil aveau obligaţia 
ca «întîi să jure în biserică şi apoi să mărturisească», art. 34 72• 

Tot cu privire la mar,tori, l'egiuirna Caragea prev~dea că mărtur;i,a 
unui singur martor. nu avea valoare, aşa cum dovedeşte art. 35, «un 
martor singur ca niciunul să socoteşte)) 7~. 

Asemenea prevederi referitoare la martori conţin şl canoanele. Ast
fel potrivit can. 75 Apostolic mărturia unei singure persoane nu •era va~ 
labilă i4, după cum mărturia a doi sau trei martori avea valoare şi se 
lua în consider,aţie, po-triv'it can. 2, sin. I Ecumeni1c 75. 

,-- Atît legiuirea Caragea cit şi canoanele nu admit ca martori pe ne
buni, minori, martori mincinoşi, cei lipsiţi de drepturi civile, colocatarii 
«şi cîţi sînt ştiuţi că au puţină evlavie către ceale dumnezeieşti». Cum 
zice legiuirea, art. 46 76 iar canonul 131 Cartagina spune : «să nu se ad
mită la mărturie ca martori cei despre -cari s-•a poruncit să nu se pri
mească nici la acuză sau pe cari acuzatorul îi aduce din casa sa, nici 
să se primească mărturia pînă la vîrsta de patrusprezece ani» 77. 

Legiuirea Caragea cuprinde dispoziţiuni şi cu privire la persoana 
acuzatului, care este obligat să se prezinte la judecată, înaintea instan
ţelor civile, în z.iua pentru care a primit citaţiunea ; în cazul în care nu 
se prezintă fără a avea motive justificative, se pedepseşte. 

Cel mai lung termen acordat acuzatului de canoane pentru justifi
carea sa, este de un an, potrivit can. 79 Cartagina 78• 

Legiuirea Caragea prevedea trei situaţii de excepţie cu caracter re
ligios cînd pîritul avea dreptul să nu se prezinte de îndată în faţa in
stanţei pentru pricini politice, şi anume : 

1. Cînd se afla în biserică să se închine - cap. 1. art. 14 ; 
2. Cînd petrecea mort la groapă ; 
3. Cînd jelea vreun Iilort, rudă fiind, timp de 9 zile de jale 79 . 

Legiuirea Caragea cuprinde de asemenea dispoziţii cu privire la 
dreptul de recurs al acuzatului, în cazul unei sentinţe, fie privind gra
vitaitea infrncţiunii, fie privind nevinovăţi'a sa. 

Dispoziţiile canonice îngăduie această cale de atac la instanţă bi
sericească superioară pentru cercetarea cazului şi sancţionarea lui jus
tă. 

69. Legiuirea Caragea, p. 164. 70. Ibidem. 71. Ibidem, ip. 170. 
72. Ibidem. 73. Ibidem. 
74. N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, voi. I, p.art. I, p. 300. 
75. Ibidem, voi. I, part. II, p. 8. 76. Legiuirea Caragea, p. 172. 
77. N. Milaş, Can6ane/e Bisericii Ortodoxe, vol. II, .part. I, p. 286. 
78. Ibidem, rp. 241. 79. Legiuirea Caragea, p. 160. 
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Apelul trebuie făcut în limita termenului permis de lege după ex
pirarea căruia acest drept se anulează şi sentinţa se execută. In caz de 
apel făcut la timp, executarea sentinţei se suspendă pînă la rejudeca
rea şi sancţionarea cazului de către instanţa superioară căreia i-a fost 
adresat apelul 80• 

In privinţa acestui drept de apel, legiuirea Caragea a prevăzut ur
mătoarele: 

a) Apelul să se facă în scris către domnie, în timp de 60 de zile de la 
darea sentinţei, cap. 4, art. 2, part. VI. 

b) după expirarea acestui termen, înceta acest drept, afară de cazul 
în care existau dovezi justificative ca : boala grea, răzmeriţa, şi altele, 
art. 3. 

c) împotriva sentinţe_i unui domnitor, era permis apelul la alt dom
nitor, art. 7. 

d) sentinţ.a celui de-al doilea domnitor putea fi ,apela,tă la al treilea 
domnitor (succesiunea domnitorilor). 

e) hotărîrea domnească întărită de doi sau trei domnitori (succe
sivi) nu mai dădea drept de apel, rămînînd definitivă (art. 9-10) 81 . 

ln concluzie, scoţînd în evidenţă principiile canonice, oglindi te în 
«Legiuir·ea lui Vodă Caragea», am putut observa ,că ace,a.s,tă 'legiuire a fost 
întocmită şi aplicată într-un anumit moment istoric din Ţara Româneas
că, cînd starea socialu a timpului şi relatiţiile sociale existente la înce
putul sec. XIX - înregistrau schimbări şi prerfaceri înnoitoare. 

Este neîndoielnic că această legiuire a căutat să răspundă nevoilor 
timpului ceea ce îi dă valoare de document istoric. 

De asemenea, privită în cadrul temei ce ne-am propus, Legiui,rea 
Caragea pre-zi111tă o importanţă ce rezultă, după cum sa văzut, din îm
pletirea, de-a lungul textului, a cîtorva principii şi dispoziţii canonice 
cu dispoziţii de ordin civil 82: 

Un alt aspect sub ,care ponte fi apreciată importanţa acestei Legiuiri 
constă în aceea că ea ne ajută să cunoaştem evoluţia, atît de ordin is
toric cît şi juridic a vechiului drept românesc şi implicit a dreptului bi
sericesc din Ţara Românească. 

Ca o caracterizare generală, putem spune că legiuirea Caragea este 
o «legiuire feudală reprezentînd voinţa Clasei dominante feudale, ridi
cată la rangul de lege. Acest lucru reiese, în special, din menţin~rea 
inegalităţii de dasă şi de condiţie socială (slobozi, robi, dezrobiţi), situa
ţia inferioară a femeii, deosebirea dintre creştini şi necreştini, difer.en
ţieri în aplicarea pedepselor în funcţie de starea socială, bogaţi şi să

raci> 8
'. 

80. N. Milaş, Drept bisericesc oriental, rp. 396-397. 
81. Legiuirea Caragea, rp. 180. 
82. Magistriamd SteLi,an Izvoranu, Elemente de drept bisericesc 1n legiuirile veacu

lui XVIII şi XIX, p1nă la Regulamentul Organic, art. în rev. «Studii teologice», I 
{1959), m. 1-2, p. 61-73. 83 Legiuirea Caragea, p. X. 
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CONTRIBUŢII ALE DIALOGULUI _TEOLOGIC 
DINTRE ROMANO-CATOLICI ŞI LUTERAN( 

LA ECUMENISMUL CREŞTIN* 
Drd. ŞTEPAN BUCHIU 

1. NOUA ORIENTARE ECUMENISTA A ROMANO-CATOLICILOR 

DUPĂ CONCILIUL AL DOILEA VATICAN 
ŞI DORINŢA DE DIALOG A LUTERANILOR 

Dorinţa originară de unitate a Bisericii rămîne mereu o aspiraţie 
fundamentală. Ea s-a făcut puternic simţită în special în perioadele care 
au urmat dezbinărilor oar,e au frămîntat Bi,s,erica. 

Mişoarea ecumerrk.ă contempor,ană ,a ,cuprins în zHele noastre 
majoritatea Bisericilor şi Confesiunilor Creştine, care se străduiesc să 
răspundă unei chemări comune : refacerea unităţii creştine şi slujirea 
lumii. Au existat şi reţineri şi chiar poziţii contra intenţiei generale de 
dialog şi conlucrare. . 

La începutul secolului XX, Biserica Romano-Catolică, prin glasul 
papei Pius al XI-lea, califica mişcarea ecumenică, în enciclica «Morta
lium animos» ca pe o «religie falsă, străină unicei Biserici a lui Hristosll>, 
adică Bisericii Romano-Catolice. 

Renunţînnd la poziţia sa izolaţionistă, la Conciliul Vatican II Bise
rica Romano-Catolică îşi schimbă radical poziţia faţă de ecumenism. 
Departe de a mai condamna e,cumenismul, Conciliul îl consideră ca re
flecitînd voinţa Mîntuitorului şi reprezentînd un «apel divin a,l graţi,ei» 1. 

Cu toate acestea Biserica Romano-Catolică nu a aderat la Consiliul 
Ecumenic a! Bi,sericilor ci a căutat .să-şi dezvolte propriile forme de ma
nifestare ecumenistă, punînd bazele unor dialoguri teologice bilaterale 
cu diferite confesiuni creştine. Unul dintre primii parteneri de dialog a 
a fost Federaţia Luterană Mondială. 

Contactele stabilite cu ocazia celui de-al doilea Conciliu de la Va
tican între Federaţia Luterană Mondială şi Biserica Romano-Catolică au 
condus ,la formarea unui «grup de luoru», care s-.a reuni,t 1,a Skasboorg 
în august 1965. Autorizat în mod oficial de o parte şi de cealaltă el a 
discutat problema contactelor, colocviilor şi formelor posibile de lucru 
în comun 2. 

* Lucrare de semirna,r întocmită şi susţinută în oadrul pregătirii doctoraitului în 
t-eologie, sub îndrumarea D-lui Prof. N. Chi(-escu, care a dat şi avizul pentru publicare. 

1. «Unitatis redintegratio» 1 - cL~aJt la Pr. Asist. Dumi~ru G. P01pescu, Ecleziologia 
romano-catoli::ă după documentele celui de-al doilea Conciliu de la Vatican şi ecourile 
ei în teologia contemporană, teză de ,doctorat în teologie, în «Ortodoxia» XIXIV (1972), 
nr. 3, p. 397. 

2. Cf. «Raportul Comisiei de studiu evanghelico-luterană-romano-catolică asupra 
temei Evanghelia şi Biserica», în rev. «La document,a,tion catholique», nr. ,1621/1972, 
p. 1070. • 
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Cele două delegaţii prezente la Strasbourg au hotărît să înceapă o 
discuţie serioasă asupra problemelor teologice şi prima acţiune în acest 
sens a fost de a determina şi elimina eventualele puncte de neînţelegere 
şi divergenţă». Ele au căzut de acord că nu poate fi vorba de a găsi 
dintr-o da1tă ,soluţii rapide la pro:hleme divergente, ci mai 1curînd de a 
~ngaja o conversaţie privind problemele fundamentale, atît cele care 
separă cît şi cele care unesc cele două Biserici. 

La propunerea lor autorităţile bisericeşti respective au convocat o 
Comisie interconfesională de studiu cu tema «Evanghelia şi Biserica,, 
ale cărei lucrări desfăşurate pe parcurnul a cinci ani (1967-1971), au fost 
încununate de ,publi1oare.a unui r,a,port general în 1971 ~-

Metoda de lucru folosită în cadrul dialogului este precizată în in
troducerea raportului unde se arată că «sarcina Comisiei n-a fost de a 
trata ca a.tare, controver-se teologice ,a,les e,co1ului al XVl-lea, ci mai 
curînd de a supune la un nou examen diferenţele confesionale în lumina 
celor mai recente progrese ale teologiei biblice şi ale istoriei bisericeşti 
ca şi pe baza perspectivelor deschise de Conciliul al doilea Vatican» 4. 

A doua etapă a dialogului teologic romano-catolic luteran o con
stituie activitatea în plină desfăşurare a Comisiei mixte creată în 1973, 
a cărni primă realizare majoră poa,te fi socotită acordul asupra învăţă
turii despr,e Sfîn:ta Euharistie închei,a,t în 1978 5. 

2. ABORDAREA UNOR PROBLEME TEOLOGICE FUNDAMENT AU: 
IN LUMINA RAPORTULUI DINTRE 

EVANGHELIE ŞI TRADIŢIE 

S-a considerat normal ca dialogul teologic dintre romano-catolici şi 
luterani să fie deschis printr-o problemă ele teologie biblică referitoare 
la Evanghelie şi la transmiterea sa în Noul Testament deoarece, aşa cum 
se sp1ecifică în raportul citat «luteranii şi catolidi s-au separat în numele 
unei juste înţelegeri a Evangheliei» 6• 

Punctul de plecare al discuţiilor l-a constituit problema raportului 
care există între Kerigma creştină şi predica lui Iisus. Asupra acestui 
punct acordul s-a sprijinit pe faptul că viaţa şi pr~dica lui Iisus nu sînt 
a,ccesibile decît pe calea Tradiţiei creştine primare. Posibilitatea de a 

·reconstitui viaţa şi învăţătura lui Iisus ca şi problema de a şti în ce mă
sură predicarea Evangheliei este în continuitate cu ele, au fost apreciate 
însă în mod diferit de partenerii dialogului. Aiceştia au căzut totuşi de 
acord că Evanghelia este întemeiată pe mărturia învierii lui Hristos. 

OCn ceea ·ce priveşte raportul propriu-zis dintre Evanghelie şi Tra
diţie s-a afirmat clar că «Evanghelia lui Iisus Hristos a fost dintru 
început obiect al Tradiţiei» -7• Rezultă de aici că vechea dispută a rapor-

3. Citat supra. 4. Ibidem, p. 1071. 
5. Cf. La documenta,tion oatholique, hr. 1755/1979, p. 19-30. 
6, «Raportul Comisiei de ~tudiu» ... , p. 1072. 7. Ibidem. 
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tului dintre Scriptură şi Tradiţie se pune într-un mod nou. Nu se mai 
pot opune într-o manieră care exclude reciproc Scriptura şi Tradiţia, 

pentru că Noul Testament este el însuşi un produs al Tradiţiei creştine 
primare. «In acelaşi timp ca mărturie a Tradiţiei fundamentale, revine 
Scripturii rolul de a servi drept normă pentru întreaga tradiţie ulteri-
oară a Biserkii» ·se spune în r•aportul Comisiei de studiu din 1971 8• • 

Pentru a înţelege în ce constă greutatea g&sirii pentru teologii 
apuseni a unui echilibru just între cele două moduri de transmitere a 
Revelaţiei divine, este necesar să amintim că Protestantismul este carac
terizat ca Tradiţie apostolică nedezvoltată, în timp ce Romano-Catoli
cismul a amplificat şi transformat Tradiţia apostolică cu tradiţii bise
riceşti. Pentru protestanţi fiind posibilă explicarea Sfintei Scripturi şi 
de către fiecare credincios individual sub îndrumarea Sfîntului Duh, 
necesitatea Tradiţiei a fost minimalizată ; la polul opus romano-cato
licii au ajuns să considere Tradiţia ca fiind întregitoare nu numai culti'c 
şi organic, ci chiar şi doctrinar 9 . 

Atît luteranii cît şi rnmano-catolicii încearcă astăzi să depăşească 
aceste ipoziţii unilaterale : «niai principiul sol,a Scriptru:r,a, nici re
ferirea formală la caracterul normativ al magisteriului doctrinar nu pot 
fi singure suficiente în calitate de criterii ale Revelaţiei supranaturale». 
Primul criteriu care se impune este acela că «Duhul Sfînt este Cel care 
face ca ceea ce s-a împlinit în Hristos să se manifeste ca operă, avînd 
mîilJtuirea deja săvîrşi,tă. Problema este de a şti - se precizează în ra
port - în ce mod puterea Sfîntului Duh poate sluji concret de criteriu» 10• 

Oonsensul catolic - luteran se ·opreşte însă ,aici, deo,a.reee lu
crar-ea Sfîntului Duh în legătură ,cru ,autentificarea Ev,angheliei este 
diferit înţeleasă de cele două părţi. Pentru luterani, cuvîntul viu al pre
dicii este forma normală pe care o ia interpretarea Evangheliei. Numai 
fiind conforme cu Scriptura mărturisirile de credinţă ale Bisericii posedă 
autoritate. După catolici Evanghelia este autentificată prin «interncţi

unea şi îmbinarea exercitării autorităţii şi a harismelor neoficiale. P~ 
de altă parte, pentru a vesti Evanghelia într-un mod care corespunde 
noilor situaţii, Biserica ar avea libertatea de «a se elibera de forme şi 
formule pe.rimate» 11. 

Din punct de vedere luteran, aşadar, acţiunea Sfîntului Duh se iden
tifică cu experienţa comunităţii care ar constitui în ultimă analiză cri
teriul Ev,angheliei. Acest lucru este posibil pentru ei întrudt atunci dnd 
vorbesc despr,e Tr,adiţie, luteranii se referă doa-r la Tradiţia Bisericii pri
mare nelăsînd să se întrevadă o continuare a acestei Tradiţii pînă 
astăzi 11 bis, 

8. Ibidem. 
9. Prof. Nicolae Chitescu, «Scriptură, Tradiţie şi tradiţii:., în rev. «Ortodox,i-a» XV 

(1963), nr. 3-4, p. 382. • 10. «R~portul Comisiei de studiu» .. , p. 1072. 
11. Ibidem, p. 1073. 
11 bis. Cu toate ,acestea Cărţile simbolice protest-ante repreziI1Jtă în fa,pt o briadiţie 

protestantă cu multă autoritate. 
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ln Romano-Catolicism funcţia de interpretare a Evangheliei a re
venit în exclusivitate magisteriului Bisericii care s-a lăsat uneori in
fluenţat de o tr,a,diţi·e bisericea·scă foarte dezvoltată, mult diferită de 
Tradiţia primară. 

Plednd de la raportul dintre Evanghelie şi Tradiţie, membrii comi
siei de dialog au încercat o evaluare a problemei îndreptării privită 
prin prisma acestui raport. Astfel teologii romano-catolici au subliniat 
în această problemă că darul mîntuirii, făcut de Dumnezeu celor ce cred, 
nu este subordonat nici unei condiţii ce ar trebui îndeplinită de către 
credincioşi. De cealaltă parite -teologii luterani subliniază că actul în: 
dreptării nu este limitat la iertarea individuală a păcatelor, ei nu mai 
văd în ea o declaraţie pur, exterioară a dreptăţii păcătosului 12, ci· mai 
curînd prin mesajul îndreptării, dreptatea lui Dumnezeu realizată în 
Hristos, este însuşită de păcătos ca o realitate care îl cuprinde pe de-a 
întregul şi care chiar prin aceasta fundamentează viaţa nouă a celui 
care crede. 

Se poate remarca în aceste afirmaţii un anumit progres al învăţii
turii protestante despre îndreptare, dar el este minimalizat de lipsa de 
claritate care stăruie în privinţa modului în care dreptatea lui Hristos 
este însuşită de cel care crede. 

Deşi un acord asupra doctrinei îndreptării ar părea posibil între 
cele două părţi, relevă documentul citat, se pun încă anumite probleme 
acestui subiect : care este importanţa teologică a acestei învăţături ? 
urmările sale pentru viaţa şi învăţătura Biserkii sînt apreciate în acelaşi 
fel de cele două Confesiuni creştine ? 

ln gîndirea luterană,, în funcţie de doctrina îndreptării pe care o 
profesează, criteriul tradiţiilor şi instituţiHor Bisericii este că ele fac 

• posibilă anunţarea exactă a Evangheliei şi nu întunecă deloc caracte
rul necondiţionat al primirii mîntuirii. Rezultă pentru luterani că insti
tuţiile şi riturile Bisericii nu pot fi considerate ca fiind condiţii puse 
mîntuirii şi că ele nu pot avea altă valoare decît aceea a unei dezvoltări 
libere a supunerii faţă de Dumnezeu prin credinţă. 

Accentuînd unilateral libertatea creştină - care izvorăşte din Evan-
• gheHe, lu1erani'i sa,crifică în fapt fo•rtnele Tradiţiei pe care le separă de 
fondul ei, care tocmai prin a.ceasta îşi pierde caracterul de stabilitate şi 
continuitate. Cu toate că în raporţul citat se admite necesitatea unei 
forme instituţionale prin care să se manifeste mărturia Evangheliei, 
accentul cade în continuare pe libertate, care după învăţătura lute
rană nu trebuie să fie în nici un fel prejudiciată 13. Aceeaşi preocupare 
pentru protejarea libertăţii se poate observa şi în tratareâ temei «Evan
ghelia şi dreptul» care a atins una dintre deosebirile fundamentale ce 
separă pe catolici de luterani 14• 

12. Ibidem. 13. Ibidem, p. 1074. 

14. Cardinal Willebrends, Ecumenism 1969-19'10, ln :r:ev. «La documentation catho-
lique», nr. 1571/1970, p. 884. 

S. T. - 16 
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Teologii Iuterani au afirmat cu această ocazie necesitatea unei re
fa,ceri radicale •a sitruciturilor prop,riilor ~o:r Biserici, astfel ca libertatea să 
fie şi mai mulrt favoriza1tă., De ,ce,al;aiJtă par,te, membrii romano-catolici ai 
Com_isiei şi-au exprimat speranţa că reforma dreptului bisericesc din 
Biserica lor va fi întreprinsă de aşa manieră încît dreptul şi instituţiile 
Bisericii să fie în slujba vieţii religioase a credincioşilor, să nu devină 
nicidecum un scop în sine 15• 

Toate aceste eforturi de înţelegere pun în evidenţă încercările de 
echilibrare ,a r,aportmi'lor dintre Sfînta S.cri;ptmă şi Sfînta Tradiţie, în
cercări care se cer continuate pentru a ajunge într-adevăr Ia rezultate 
pozitive. 

3. O RECONSIDERARE A RELAŢIILOR DINTRE EVANGHELIE 
ŞI BISERICA lN «RAPORTUL DIN MALTA» AL DIALOGULUI 

TEOLOGIC LUTERANO-ROMANO-CATOLIC 

Noua perspectivă în care a fost privit raportul dintre Evanghelie şi 
Tradiţie a făcut posibilă situarea relaţiei Evanghelie-Biserică într-un 
plan ce depăşeşte în mare mă,smă ,considerarea unHaterală a unuia din
tre ,cei doi f.aotori. Rapor,trului de subo:rdona,r,e ,a Bis,ericii faţă de Evan
ghelie sau a Evangheli-ei faţă de Biserică, ,cunoscut îndeosebi după Re
f,ormă în sînul celor două mari Confesiuni .creştine apusene, i •se opune 
astăzi un raport de in'tercoI1Jdiţionare, o relaţie de oomplemen-ta:rirt:a,te. De 
dorit ar fi însă să se trateze în unitate cu problema Tradiţiei care face de 
fapt legă-tura între Sfînta Scriptmă şi Biseri•că. ,Intr-un cuvînt c.reştini•s
mul apusean ar tr,ebui să :refacă unirta,tea celor trei termeni pe care i-a 
separat în secolul al XVI-lea, Scriptura - Tradiţia - Biserica 16• 

Punctul comun de pornire în încercarea de reconsiderare a relaţiei 
dintre Evanghelie şi Biserică se concretizează potrivit acordului pre
zentat de «Raportul din Malta» 17 , în problema ministeriilor oficiale ale 
Biserich - Teologii luterani şi cei romano-catolici sînt de acord în a 
recunoaşte că ministeriul oficial se situează în acelaşi timp în faţa co
munităţii şi în comunitate. Ei sînt de acord în plus că acest ministeriu 
nu reprezintă pe Hristos şi autoritatea Sa asupra comunităţii decît în 
măsura în care el este expresia Evangheliei. Şi unii şi ceilalţi trebuie să 
constate în ce măsură este garantată la ei, î:n practică, prioritatea cri
tică a Evangheliei. 

Această prioritate a Evangheliei susţinută cu perseverenţă de lute
rani atestă odată în plus că este foarte greu pentru ei să renunţe Ia mo
nismul biblic pe crarre este centrată în coneepţia for, Btserica -"?i apoi mi
nisteriul. De aceea evită în continuare să ,admiif:.ă ,c,ar.acterul sacr,amental 
al hirotoniei. ,.' 

In aprederea rolul,iii ministeriului oficial în raportul dintre Evan
ghelie şi Biserică se ia ca premisă valoarea normativă a stării de lucruri 
originare, în care conform Evangheliei se descoperă noţiunea de apor
talicitate ca şi structura harismatică a comunităţilor creştine. 

15. «Riapor,tul Comis:iei de studiu ... », p. 1074. 
16 Prof. Nicolae Chiţrescu, art. cit., p. 381. 
17. «Raportul Comisiei ,de studiu ... », p. 1076. 
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Apostolii ·aparţin timpul,ui întemeierii Bisericii, ei sînt de impor,tanţă 
f.undament,ală pentru Biserică şi pot fi numiţi temei al Bisericii. Biserica 
este apostolică în măsura în care se află pe acest fundament şi rămîne 
în credinţa apostolică. Ministeriul oficial al Bisericii, doctrina sa şi insti
tuţiile sale sînt apostolice, în măsura în care ele transmit- şi actuali-zează 
mărturia Apostolilor 18. Acordul de la Malta mai afirma că Biserica în
treagă îşi îndeplineşte mandatul pe care l-a primit în persoana Aposto
lilor cu .ajutorrul harismeI,or numeroase şi diveTse. 

Acestea sînt socotite a fi manifestări ale Duhului Sfînt care fac posi
bilă participarea la misiune,a şi mini5teriul lui Iisus HrLsitos. Prin urmare, 
harismele nu sînt proprietatea unui anumit grup în Biserică, şi nu sînt 
restrînse la funcţiile oficiale. Ele îşi dovedesc autenticitatea prin aceea 
că poartă mărturi·a lui Hristos, că sînt în serviciul unora pentru alţii şi 
conitribuie pirin a-ceasta l,a zidirea 1trupului -lui Hris,tos. Aşadar, hari1Sm~le 
sînt părţi constitutive ale instituţiei şi structurii. Bisericii. Evanghelia nu 
poate fi vestită decît prin cooperarea şi interacţiunea diferitelor harisme 
şi ministerii. 

Acordul ţine însă să precizeze că «îrt ciuda continuităţii structurii 
fundamentale a Bisericii, funcţiile oficiale şi instituţiile comunităţii 

• poartă pecetea istoriei. Prin urmare instituţiile Noului Testament trebuie 
considerate, într-o mare mă·sură, ca modele fără încetare deschise unor 
noi actualizări» 19. 

\ Accentuarea influenţei elementului sociologic în dezvoltarea minis
teriului în Biserica primară este posibilă pentru teologii apuseni, atît 
oa'iolici dt şi l'Wte1rani, deoare·ce siecrole de-a rîndul în Oocident ·s-a ne
glija1t a,cţiunea SfîntuJ.ui Duh prin Sfînta Tradiţie în Biserică. Nu este de 
mirare deci că astăzi teologii din Apus au ajuns să considere necesare 
pentru ministeriul Bisericii, «restructurări care corespund - după ei -
mai bine la noua situaţie» 20 . 

Jnte:o..tia care străbate învăţătura despre succesiunea apostolică aşa 
cum este pretentată în cadrul acordului realizat - este aceea de a arăta 
că de-a lungul istoriei, Biserica s-a aflat şi sg află într-o legătură. neîn
treruptă cu originea ei aposto.lică. Sînt menţionate ambele aspecte ale 
succesiunii apostolice : succesiunea în învăţătura apostolilor şi succe
siunea în şir neîntrerupt a transmiterii ministeriului oficial. 

Catolicii doresc acum să aprofundeze semnificaţia succesiunii sub 
aspectul transmiterii intacte a învăţăturii apostolice. Este posibil ca 
luteranii, la rîndul lor, să admită importanţa şirului neîntrerupt al trans
miterii ministeriului, cu condiţia să fie recunoscută prioritatea succesiu
nii în credinţă. Pînă la viziunea complexă a succesiunii apostolice aşa 
cum s-a păstrat ea în Ortodoxie mai rămîn însă de făcut numeroşi paşi 
înainte. 

O anumită apropiere poate fi constatată în cea ce priveşte problem.a 
priorităţii Evangheliei în structurile ministeriului,care,potrivit documen
tului citat ar fi ieşite din dezvoltarea istorică. 

18. Ibidem. 19. Ibidem, p. 1077. 20. Ibidem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



244 Drd. ŞTEPAN BUCHIU 

Es,te ,amirutit în acest sens accentul no'll pus pe vestirea Evangheliei 
ca sardnă fundamentală a preotului, de Conciliu Vatican II. Chiar în 
administrarea sacramentelor s-a subliniat că este vorba de sa·cramente 
ale credinţei, născute din Cuvînt şi hrănite de El. După mărturisirea 'de 
credinţă luterană, funcţia ministeriului este aceea de a vesti Evanghelia 
şi de a administra sacramentele conform Evangheliei. In timp ce, în 
trecut, accentul era pus într-un mod unilateral pe predică, astăzi sacra
mentele sînt incluse in Bisericile luterane mai evident în viaţa spirituală 
a comunităţilor 21 . 

Prin faptul că documentul omite complet să vorbească despre Bise
rică în acest context se ajunge inevitabil la considerarea Evangh~liei ca 
singurul criteriu valabil al ministeriului în s.pedal şi al Tainelor/în ge
neral. Este 1ndoielnic prin urmare că această convergenţă asupra priori
tăţii Evangheliei faţă de structurile ministeriului reprezintă· un progres 
al dialogului teologic de care ne ocrupăm, în direcţia aflării echilibrului 
dintre Biserică şi Evanghelie. 

Pe temeiul convergenţelor menţionate mai sus, teologii luterani şi 
teologii romano-catolici participanţi la • dialogul teologic dintre cele 
două Biserici au· ajuns să admită posibilitatea unei recunoaşteri mutuale , 
a ministeriilor celor două Biserici. Argumentele aduse în sprijinul aces
tei hotărîri sînt prezentate succint în «Raportul din Malta». Potrivit 
acestui raport membrii catolici ai Comisiei «·sînt c-onvinşi că în lumina 
progreselor ştiinţelor biblice şi istorice respingerea tradiţională a vali
dităţii ministeriului luteran trebuie să fie reconsiderată. Recunoaşterea 
caracterului eclezial al altor comunităţi creştine, aşa cum a fost ea anun
ţată la Conciliul Vatican II, poate fi interpretată din punct de vedere 
teologic ca un prim pas către recunoaşterea reci.procă a ministeriului 
acestor Biserici 22• 

De cealaltă parte pentru luterani recunoaşterea valabilităţii minis
teriului romano-,catolic nu ridică probleme deosebite, întrudt mărturisirile 
de credinţă luterane nu lasă nici o îndoială că Biserica n-a încetat nicio
dată să existe ; ele subliniază în mod egal eclezialitatea comunităţii 
romano-catolice. Mai mult, in urma schimbărilor intervenite în teoria şi 
practica ministeriului romano-catolic, mai ales în legătură cu accentul 
nou pus pe «ministerium verbi» critica făcută de Reformatori a devenit 
in mare măsură fără obiect 23. 

Recunoaşterea mutuală a ministeriilor din cele două Biserici nu ar 
reflecta însă in realitate conformitatea acestui ministeriu cu cel al epocii 
apostolice şi de· mai tîr.ziu din vremea sinoadelor ecumenice, a,şa cum 
s-a păstrat nealterat în Biserica Ortodoxă. Făcut dependent exclusiv de 
Evanghelie, ministeriul este situat prin aceasta deasupra Bisericii. Numai 
incadrat în orizontul Tradiţiei, ca în Biserica Ortodoxă, îşi regăseşte 
ministeriul autenticitatea. 

21. Ibidem, p, 1078. 22. Ibidem. 23. Ibidem. 
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4. PUNCTE COMUNE lN LEGĂTURĂ CU lNVAŢATURA 
DESPRE SFlNT A EUHARISTIE 

245 

In partea finală a Raportului din Malta s-a consemnat o apropiere 
sensibilă a poziţiilor luterane şi catolice în privinţa celebrării în comun 
a Euharistiei, ca semn al unităţii Bisericii. S-a convenit chiar că trebuie 
să se recomande autorităţilor bisericeşti să facă posibile acte ocazionale 
de intercomuniune 24• Asupra acestui ultim punct au fost formulate însă 
rezerve de unii membri romano-catolici .ai Comisiei -oare .au admis doar 
un a,cces limitat la Eruha,ristia BiseridiRomano-Catolice, deci intercomu
niunea într-o singură direcţie şi aceasta doar cu prilejul întilnirilor ecu
menke şi în pastoraţia căsătoriilor mixte (prof. H. Schuermann prof. 
J. L. Witte. s.j.), sau şi-au exiprimat chiar opoziţia deschisă faţă de inter
comuniune, considerînd recunoaşterea Ihinisteriului eclezial ca absolut 
necesară pentru o celebrare euharistică în comun ( episcop H. L. Mar
tensen, prof. A. Voegtle) 25• 

Convins de importanţa unei convergenţe doctrinare în ceea ce pri
veşte învăţătura despre Euharistie, noul grup mixt de lucru romano-ca
tolic-luteran constituit în 1975 şi-a fixat ca prim scop al activităţii sale 
pregătirea unui studiu comun asupra Euharistiei. Un subcomitet alcătuit 
din şase membri şi-a .început munca în 1974, prezentînd o dare de seamă 
la cea de-a treia întîlnire a comi'siei mixte care a avut loc între 15-21 
martie 1976 la Liebfrauenberg (Frnnţa) :?O. Doi ani mai tîrziu, în 1978, 
studiul comun a fost încheiat şi publicat cu titlul : «Cina Domnului> 27• 

Publk.area si'llldiului în revista «La Documentation catholique» este înso
ţită de un. comentariu sub semnătura lui Ci'Pri,aruo V,agaggini membru al 

I 
Comisiei teologice mixte, pe care îl vom utiliza în continuare. 

Acordul comun asupra învăţăturii despre Euharistie este alcătuit 

din două părţi : a. Mărtruri,sirea cJOmună - cuprinzînd puncte privi,to1cl're 
l,a Euharistie .a,supra cărorn cele două confesiuni au poziţii comune, b. Sar
cini comune - în ,care aflăm poziţii diferite, rezultate ale -dialogului 
teologic şi sarcini ulterioare. 

Partea întîia, aceea a «mărturisirii comune» este socotită ca repre
zentînd un succes pe planul dialogului teologic prin faptul că reuşeşte 
să redea ceea ce este comun celor două confesiuni în credinţa euharis
tică, într-un mod în care înseşi problemele care menţin separaţia nu ră
mîn izolate de cadrul general al credinţei. 

Puncte potrivit cărora despărţirea es_te considerată depăşită. 

Mai întîi trebuie semnalată încercarea de a prezenta învăţătura des-
pre transubstanţiere ca nefiind altceva decît o formulare posibilă şi le-

24. Ibidem, p. 1079. 25. Ibidem, p. 1080. . 
26. «La documen.tation catholique», m. 1698/1976, p. 498. 
27. «I.e Repas du Seigneur», rapport de la Commission d'etude evangelique-luthe

rienne-catholique romaine, în rev. cit., nr. 1755/1979, p. 19--30. 
28. L'observations au suget du document de 1978 de la Commission mixte cat

holique-Iutherienne sur Euharistie, iin rev. cit., nr. 1755/1979, p. 31-35. 
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gitimă a misterului insondabil care este prezenţa reală a Trupului şi Sin
gelui Domnului Iisus Hristos în Euharistie ; formulare tributar,ă doctrinei 
filosofice q.ristotelice privind alcătuirea lucrurilor fizice în substanţă şi 
accidenţi. «Dar Biserica (Romano-Catolică) n-a înţeles să imrpună cuiva 
o astfel de doctrină aristotelică ca fiind învăţătură de credinţă)) 29 • 

Această ultimă afirmaţie pe care o aflăm în comentariul citat ar putea 
reprezenta o recunoaştere a dependenţei învăţăturii de credinţă catolice 
de raţionalismul filozofic şi tendinţă de renunţare Ia catafatismul catolic 
exagerat. 

Un alt punct se referă la raportul misă-comuniune, împărtăşirea sub 
ambele forme, misele numite «private». Documentul admite că şi după 

romano-catolici caracterul de cină a comunităţii este o parte esenţială 
a Euharistiei, subliniind dimensiunea publică şi socială a aricărei mise, 
iar reforma liturgică recentă a mărit posibilităţile comuniunii sub ambele 
forme pentru Iaid 30. 

lntr-adevăr după Conciliul Vatican II se încearcă în Biserica Roma
no-Catolică să se mute accentul de pe elementul juridic, dominant pînă 
în prezent, pe elementul ,pastoral al Tainelor care implică la rîndul său 
dimensiunea comunitară a acestora. 

1n sfîrşÎlt, al tr,eHea punct potrivit cărui,a s-a consider,a,t ,că divergen
ţ.ele al\.l fost depăşite în mare mă:sură este cariaden1l sacrifici.al a'l Cinei 
Domnului. În această problemă a fost necesar ca romano-catolicii să în
lăture nuanţa juridică de suportare a pedepsei cu care a fost încărcat 
termenul de expirare şi să releveze sensul generic de purificare, de înlă
turare ,a unui obst,acol interpus între Dumnezeu şi noi, pentru ,a-l arăta 
pe Dumnezeu binevoitor faţă de noi. «Hristos se află în Euharistie în 
stare de jertfă, de dăruire de sine către Tatăl pentru a nu-l face binevoi
tor şi perutru a ne -acorda meri:tele inifini'te ale pătimirii şi :morţii Sale pe 
cruce)) 31 . 

Dacă prin afirmaţiile de mai sus documentul se străduieşte să depă
şească serţsul penal de suportare a pedepsei, el riscă în schimb să pre
zinte Euharistia ca o simplă omagiere a lui Dumnezeu fără efect asupra 
credincioşilor sau cu un efect de răsplătire juridică. 

• fo general teologia catolică separă caracterul de taină al Sf. Euha
ristii de cel de jertfă, deoarece nu vede strinsa legătură între împ•ărtă
şirea credincioşilor de Hristos şi starea Lui de jertfă 32. 

Partea a doua a acordului asuprn învăţăturii euharistice se ocupă 
de punctele doctrinare potrivit cărora separaţia persistă. Cea dintîi di
ferenţă majoră se manifestă în legătură cu modul şi durata prezenţei 
reale a Domnului Hristos în Sf. Euharistie. 

Dacă în ceea ce priveşte modul prefacerii, fără a se renunţa la ter
menii clasici, se poate admite de comun acord că elementele consacrate 
nu rămîn simplu pîine şi vin, ci în virtutea cuvîntului creator, ele sînt 

29. P. Cipriano Vag,aggini, art. cil., p. 32. 30. Ibidem. 31. Ibidem. 
32. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. 3, Bucureşti, 1978, 

p. 106. 
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date ca Trupul şi Sîngele lui Hristos, în -privinţa duratei prezenţei lui 
Hristos în elementele euharistice se propun următoarele ; partea catolică 
să ia în considerare că destinaţi•a primă a rezervei euharistice o consti
tuie bolnavii şi cei absenţi, partea luterană trebuie să manifeste respect 
fiaţă de rezerva euharistică, ,adkă de eonsumare:a ,lo_r ulterioară 33. 

Un alt aspect al învăţăturii euharistice, menţionat şi în partea primă 
a documentului ea .fiind în mare parte ·recunoscut tn comun îl reprezintă 
oaraderul de jeritfă .a,l Euharistiei. iin .afara poziţiilor cunoscrute, cafohce şi 
huter,an•e trebuie menţionată ,convergenţa pe oa.re documentul o desco
peră în funcţie de mai multe elemente ale învăţăturii euharistice. a. După 
învăţătura catolică sacrificiul· misei constă în a face prezent sacrificiul 
crucii. Nu este o repetare a jertfei şi nici o adăogare la valoarea salva
toare a sa. In acest sens se păstrează caractenil unic şi deplin al jertfei 
lui Hristos pe cruce. b. Potrivit învăţăturii catolice cînd este vorba de 
sacramente, «ex opere operato» are ca rol să exprime prioritatea acţiunii 
lui Dumnezeu. A sublinia această prioritate constituie de asemenea o 
preocupare luterană. c. Concepţia despre «opus operatum~ nu exclude 
nici pa,rtidpare,a în credinţă ,a fi·ecăn1ia, nid a întregii comunităţi care 
participă ; acţiunea lui Dumnezeu o face posibilă şi chiar o cere 3'1• 

Se poate observa că pentru a realiza o anumită convergenţă doctri
nară, romano-·catolicii au admis, deocamdată cel puţin teoretic necesita
tea abandonării unor forme exagerate ale cultului adresat Sfintei Euha
ristii ; documentul f.a:ce chi.ar o referire la Bi,serica Ortodoxă, unde for
mele de cinstire a Sfintei Euharistii sînt altele, fără ca prin aceasta învă
ţătura ei euharistică să fie schimbată 35• In ceea ce îi priveşte luteranii, 
ei par a fi progresat în recunoaşterea caracterului obiectiv al prefacerii 
euharistice, care este strîns legat de aspectul sacrificai euharistic. 

Pnnctul crucial al divergenţelor dintre catolici şi luterani rămîne însă 
• pmblem.a mini•stnului Euharistiei - Biserica Romano-Catolică -consideră 
că cei care s-au separat de ea «nu au păstr~t întreaga realitate a m'iste
rului euharistic» în măsura în care aceştia sînt lipsiţi de sacramentul 
hirotoniei. Pînă în poozent Biserica Romano-Catolică a socotit nevalide 
hirotoniile primilor pastori protestanţi, deoarece au fost efectuate, după 
cum se cunoaşte, contrar normelor Bisericii, de către simpli preoţi şi nu 
de către episcopi. Acordul aminteşte că în «Raportul din Malta» a fost 
propusă spre examinare serioasă posibilitatea unei recunoaşteri reci
proce a :r;ninisteriilor luteran şi catolic. De la început se atrage atenţia 
ÎIJ,să că «un studiu asupra ministeriului, cu consideraţii speciale asupra 
ministeriuilui episcopa-1, va urma mai tîrziu» 36. 

Un ultim aspect al problemei studiat în document se referă la forma 
concretă a practicii liturgice, care se poate exprima într-o mare diversi-

- ' 
33. «Le Repus du Seigneur», rapport de la Commission d'etude evangelique-luthc-

rienne-catholique romaine, p. 26. 34. Ibidem, p. 27. 35. Ibidem, p. 26. 
36. La cea de-a treia înt!lnire a grupului mixt de lucru luterana-romano-catolic, 

Liebfrauenberg, 15-21 martie ,1976, s-,a hotărit •crea.rea unei subcomisii în scopul stu
dierii minist-eruluu Bisericii. Cf. «La documerntetion catholique», nr. 1698-1976, p. 498. 
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tate de posibilităţi. Fără a prejudicia această d_ţversitate trebuie afirmat 
că celebrarea euharistică formează un întreg care comportă un anumit 
număr de elemente cantitative : predicarea cuvîntului lui Dumnezeu, ru
găciunea de mulţumire pentru lucrarea lui Dumnezeu în creaţie, cuvin
tele de instituire după mărturia Noului Testament, invocarea Duhului 
Sfînt asupra pîinii şi vinului ca şi asupra comunităţii, mijlocirea pentru 
Biserică şi pentru lu'me, rugăciunea Domnului şi împărtăşirea în comun 
cu Hristos şi cu fiecare membru al Bisericii. Practica liturgică trebuie 
să corespundă acestor e1'emente fundamentale .afirmate în comun 37 • 

Documentul prezintă în încheiere propuneri concrete în vederea 
apropierii formelor de exprimare a practicii liturgice. Astfel se propune 
cartolicih:,r: să evite ,celebrare.a misei fără p,artki:parea credindoşi"Lor, 
să asigure mai ,bine predicarea cuvîntului în timpul fiecărei celebrări 
euharistice, s~ facă împărtăşirea sub ambele forme. 

La rtndul lor luteranii trebuie să tindă,: spre o celebrare mai deasă 
a Sfintei Cine ( cel puţin în fiecare duminică) ; spre o mai mare partici
pare a întregii comunităţi la Cina Domnului (în special a copiiilor), spre 
o legătură mai strînsă între slujirea cuvîntului şi cea a sacramentului 38. 

Din cauza deosebirilor evidente care încă mai persistă şi care, este 
drept, se speră să se depăşească în viitor, documentul asupra învăţăturii 
euharistice din 1978, nu conţine dedt vagi propuneri de intercomuniune, 
acestea venind exclusiv din partea luteranilor. Entuziasmul exprimat în 
Raportul de la Malta în legătură cu o iminentă celebrare în comun a 
Euharistiei a scăzut considerabil. 

Trebuie remarc_at ca un fapt pozitiv mutarea accentului de la inter
comuniune spre o mai complexă înţelegere a învăţăturii euharistice, 
apelînd la datele Sfintei Scripturi şi Sfintei Tradiţii în cadrul dialogului 
teologic romano-catolic-luteran. Aceasta ar însemna să se caute mai 
întîi realizarea unei mărturisiri comune despre Euharistie şi abia după 
aceea să urmeze refledarea ei în practica liturgică, a celor două Con
fesiuni creştine .apu~ene. 

Privit în ansamblul său- di,alogul teo'logic romano-rc,ato'lic-luiteran 
se caracterizează prin studiile aprofundate efectuate succesiv de mem
brii celor două Comisii, prin orizontul larg în care au fost încadrate 
diversele teme abordate, prin încercarea de a dQscoperi cît mai exact 
elemente comune păstrate în tradiţiile celor două Confesiuni. Tentativele 
de a·epăşire a confesionalismului rigid, deşi n-au reuşit pe deplin a făcut 
totuşi posibil un progres în înţelegerea reciprocă a părţilor pozitive păs
trate în tradiţia bisericească a partenerului de dialog şi s-au concretizat 
în două documente comune. 

S-a pornit de la acele teme în care s-au regăsit mai multe puncte 
comune pentru a avea o bază comună de la care să se avanseze spre 

37. «Le Repas du Seigneur,,, p. 28. 38. Ibidem, p. 29. 
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acorduri asupra celorlalte puncte de doctrină. Desigur, metoda folosită, 
cea a convergenţei doctrinare, întemeiată pe concesii reciproce în ma
terie de ,oredinţă este specific apuse.ană şi rnu poa,te avea rezulrtatele cele 
mai favorabile pe care le aşteaptă Ortodoxia de la dialogurile teologice 
dintre Confesiunile creştine apusene, rezultate care se vor obţine numai 
regăsindu-se integritatea învăţăturii apostolice cu _episcopatul sacramen
tal şi cu toate Tainele 39. 

In acest sens' poate fi considerat îmbucurător faptul că de curînd 
Biserica Luterană din R. F. Germania a intrat în dialog cu unele Biserici 
Ortodoxe, printre care se numără şi Biserica Ortodoxă Română. Este 
de aşteptat deci oa Ortodoxia să-şi aducă efectiv aportul său, exprimat 
prin tezaurul nealterat al învăţăturii apostolice autentice, păstrat în du
hul Sfinţilor Părinţi. 

In etapa următoare a dialogului teologic romano-catolic-luteran se 
aşteaptă realizare·a unui acord asupra învăţăturii despre ministeriu, de 
realizarea căruia va depinde, probabil, întreaga desfăşurare ulterioară 
a procesului de apropiere dintre cele două Biserici. 

Realizările obţinute pînă în prezent în cadrul dialogului studiat se 
înscriu ca un f.apt pozitiv în mişcarea de apropiere dintre Bisericile creş
tine, care constituie ecumenismul creştin• contemporan. 

39. Pr. Conf. D. Popescu şl Pr. Lector D. Radu, Comunitatea Conciliară, problemă 
ecumenislă actuală, in «Studii teologice», XXVIII (1976), nr. 3-6, p. 207. 
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DIN CRON'JCA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

A 34-A CONFERINŢA TEOLOGICA INTERCONFESIONALA 
Sibiu 28-29 nov. 1979 

Miercuri 28 noiembrie 1979, Institutul ieologic ortodox din Sibiu a găzduit cea 
de a 34-a Conferinţă teologică interconfesională ,avînd ca temă generală Importanta 
şi rolul Mărturisirii de credinţă în teologia şi viata Bisericii. 

Conferinţa a reunit, ca de obicei, oaqre didactice ale şcolilor teologice (Insti
tute şi Seminarii teologice) ale Bisericii Ortodoxe Române, ale Bisericilor protes
tante şi ale Bisericii Romano-Catolice din România, ierarhi ai Bisericii Ortodoxe 
Române şi înalţi reprezentanţi ai celorlalte Biserici, consilieri patriarl,lali, eparhiali, 
responsabili ai publicaţiilor teologice şi bisericeşti, invitaţi. 

A participat de asemenea D-l Eugen Munteanu, Di,rector în Departamentul Cul
telor. 

Lucrările Conferinţei au început la or-a 9 cu un cuvînt de deschidere rostit de 
P. C. Sa Arhip, Prof. Constantin Voicu, rectorul Institutului teologic gazdă, care, 
mai întîi, a subliniat cu satisfacţie rezultatele bune ale conferinţelor teologice inter
confesionale din ţara noastră, începute acum 18 ani şi datorită cărora «s-a închegat 
la noi o teologie nouă ecumenică» cu «puncte comune de convergentă care ne-au 
condus la un limbaj comun, solulii comune şi la atHudine comună în marile pro
bleme care preocupă azi Bisericile şi lumea contemporană». Anunţă, apoi, tematica 
acestei Conferinţe, în legătură strînsă cu tema recentului dialog teologic evanghelico
ortodox de la Goslar între reptezentanţi ai Patriarhiei Ortodoxe Române şi repre
zent11nţi ai Bisericii Evanghelice din R. F. Germania, di-alog care s-a încheiat cu «re
zultate foarte frumoase», rod şi a1 acestor conferinţe interconfesionale de aproape 
două decenii. 

In încheiere, P. C. Sa, Părintele Prof. C. Voicu salută călduros pe oaspeţi şi 
supune aprobării participanţilor prezidiul şi secretari,atul Conferinţei"', anunţînd în 
final ordinea de zi, a lucrărilor. 

Ip. partea îq.tii a Conferinţei, care s-a desfăşurat în cursul dimineţii sub con
ducerea D-lui Prof. Dr. Erdă Janos, rectorul Institutului teologic protestant unic din 
Cluj-Napoca, au fost prezentate succesiv cele trei referate*" şi anume: ' 

Referatul principal despre Importanta şi rolul Mărturisirii de credinţă in teo
logie şi în viaţa Bisericii. Scriptură, Tradiţie, Mărturisire a fost prezentat de P. C. 
Pr. Conf. Dr. Ilie Moldov,an de la Institutul teologic de grad universitar din Bucureşti. 

Primul referat secundar abordind Felul şi importanta mărturisirilor de credinţă 
în teologie şi în viaţa Bisericii a fost susţinut de P. C. Pr. Prof. Dr. Ion Ică de la 
Institutul teologi,c ortodox Uni·versitar din Sibiu, iar al doilea referat secundar, 

'' Prezidiul Conferinţei a fost alcătuit clin : 
1. P. S,. Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar patriarhal şi delegat al P. F. Patriarh Iustin; 
2. Pr. Prof. D. Popescu, rectorul Institutului teologic din Bucureşli ; 
3. D-l Prof. Jănos Erdă, rectorul lnstitutului teologic protestant unic din Cluj-Napoca ; 
4. Pr. Prof. \Trebits Eugen, rectorul Institutului teologic romano-catolic din Alba-Iulia ; 
5. Arhid. Prof. Constantin Voicu, rectorul Institutului teologic ortodox din Sibiu ; 
6. Pr. Prof. Eduard Ferentz, prorectorul Institutului teologic romano-catolic - secţia Iaşi: 

7. D-l Prof. Christoph Klein, prorectorul Institutului teologic protestant unic - sec\ia luteran§ Sibiu; 
B. Pr. Prof. Dumitru Abmdan, prorectorul Institutului teologic ortodox din Sibiu. 
Secretariatul Conferinţei a fost constituit din : 
D-l Aurel Jivi, lector la Institutul teologic ortodox din Sibiu; 
D-l Dorin Oancea, lector la ac-~laşi Institut ; 
Pr. Asist. Vasile Mihoc. 
• • Cele trei referate se pot citi, ca documente în cuprinsul acestei reviste la paginile 265-286. 
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privind Insemnătatea şi rolul Mărturisirii de credinţă în teologia şi via/a Bisericii. 
Autoritatea doctrinară în Biserică a fost expus de Conf. Dr. Hermann Pitters de la 
Institutul teologic protestant unic Uruiversi'tar, secţia din Sibiu. 

Şedinţa de după-amiază a început Ia ora 16 şi a fost consacrată discuţiilor pe 
marginea referatelor prezentate, sub conducerea P. C. Pr. Prof. Dumi1ru Popescu 
rectorul Institutului teologic Universitar din Bucureşti. 

I. P. S. Dr. Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului, Iuînd cuvîntul cel dintîi 
din şirul vorbi:torilor, salută, mai întîi, pe participanţi în calitate de ierarh gazdă. 
I. P. S. Sa arată datoria Bisericii de a căuta drumul spre unitate, reliefind realizările 
de pînă acum în relaţiile ecumeniste intercreştine din ţara noastră, relaţii în cadrul 
cărora Conferinţa de faţă este un moment important. 

Prin referatele care au fos1 prezentate s-au descoperit o serie de punote co
mune şi în ceea ce priveşte locul pe rnre îl ocupă în teologia şi în viaţa Bisericilor 
noastre, Sfînta Scriptură, Sfînta Tratliţie şi Mărturisirea de credinţă, descoperind şi 
cu această ocazie noi puncte comune de credinţă, o surprinzătoare ,apropiere a pozi
ţiilor noastre, constituind astfel un pas importan1 pe calea unităţii noastre în credinţa 
Bisericii apostolice şi soborniceşti, una şi nedespărţită. 

«Ne-am bucurat, a spus I. P. S. Sa, aflînd că roadele muncii noastre teologice 
interconfesionale. de aproape două decenii au dat roade frumoase şi în primul dialog 
teologic ortodoxo-luteran, care a avut loc recent la Goslar între P,atriarhia Ortodoxă 
Română şi Biserica Evanghelică din Germania, roade concretizate într-o serie de teze 
comune privind Scriptura, Tradiţia şi Mărturisirea de credinţă a noastră de astăzi». 

In încheiere I. P. S. Sa subliniază că în tot timpul acestor. contacte de cunoaş
tere reciprocă şi de căutare a punctelor de convergenţă dintre reprezentanţii Bise
ricii Ortodoxe şi reprezentanţii altor Biserici creştine nu s-a pierdut nici o clipă din 
vedere scopul principal spre care năzuim împreună: refacerea unităţii creştine pen
tru care s-a rugat Domnul nostru Iisus Hristos în preajma sfintelor Sale patimi. 

P. S. Episcop Vtasile al Oradei în cuvîntul rostit a arătat că «atmosfera acestei 
Conferinţe îi aminteşte de întrunirea între reprezentanţi ai Bisericii Ortodoxe Române 
şi reprezentanţi ai Bisericii Evanghelice Luter,ane diin Germania Federală, Ia Goslar 
unde s-a constatat că există punţi de legătură şi elemente comune care ne dau drep
tul să pornim mai departe în această lucrare de unitate şi de iinfrăţire. La Goslar a 
fost evidenţiată de ambele părţi legătur,a strînsă dintre Sf. Tradiţie şi Sf. Scriptură. 
Au mai fost lămuriţi acolo unii termeni (sol-a fide, soia Scriptura, solus Christus) care 
erau consideraţi deosebitori şi s-a arătat că aceşti termeni nu explică toată învăţă
tura Bisericii Evanghelice; aceştia •au fost impuşi Ia vremea Reformei protestante ca 
o stavilă împotriva înnoirilor şi adăugirilor de tot felul la învăţătura creştină apos
t_olică. In teologia evanghelică clin ultima vreme alături de învăţătura că mîntuirea 
se obţine prin credinţă s-a adăugat şi necesitatea faptelor bune pentru mîntuire ,iar 
alături de valoarea Sfintei Scripturi s--a adăugat şi valoarea· Sfintelor Taine pentru 
obţinerea mîntu.irii oamenilor. Jn acest context s-a arătat că teologia protestantă nouă 
nu mai vede mîntuirea ca un proces simplu ci ca un proces complex în care are un 
rol important harul divin dar şi omul este chemat să contribuie cu eforturile proprii 
la realizarea mîntuirii lui. 

P. S. Episcop Vasile a subliniat apoi, în încheiere, că Sfinta Scriptură, Sfînta 
Tradiţie şi Mărturisirea· de credinţă trebuie privite nu ca nişte piese ale unei maşini, 
legate numai exterior între ele ci ca pe nişte elemente între oare există o legătură 
internă şi oare trebuie să fie considerate numai împreună pentru că «unitatea lor stă 
tocmai în faptul că ele sîn1 lucrări ale Duhului Sfînt şi ori de cite ori vorbim despre 
ele, vorbim despre lucrarea Duhului Sfînt în Biserică». Aşa se şi explică faptul că 
«Biserica este autoritatea care susţine şi Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie şi Mărtu
risirea», după cum am văzut că D-1. Prof. Pi~ters a încheiat referatul său. 

,Jn Sf!nta Scriptură şi în Sf. Tradiţie şi în Mărturisirea de credinţă noi găsim şi 
răspuns la datoriile pe care Biserica Ie are faţă de lumea de -astăzi; în aceste izvoare 
ale Revelaţiei găsim răspunderea pe care Biserica o are faţă de om şi, numai înde
plinindu-şi această răspundere faţă de om, de demnitatea lui, de împlinirea destinului 
lui - ,a încheiai P. S. Sa - «Biserica îşi îndeplineşte misiunea ei în lume». 

3. :ln intervenţia trimisă Conferinţei (şi citită de D-l prorector Christoph Klein) 
Eminenţa Sa, D-l Episcop Albert Klein pleacă de la faptul că Mărturisirea de bază a 
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Bisericii Evanghelice luter,ane, «Confesio Augustana» a fost ooncepută cu intenlia de 
a păstra unitatea Bisericii şi doar mai tîrziu a fost înţeleasă din ce în ce mai mult 
ca un simbol al acelei dezbinări constituind una din cauzele izolării defensive ln 
care a ajuns înainiea ,apariţiei mişcării ecumenice. 11n acea epocă interesul Biserici
lor era mai ales să ar,ate ceea ce ne despărţea decît ceea ce ne era comun, aşa că 
formulările de oontroversă au constituit elemente nelipsite în încercările Bisericilor 
de a defini identitatea lor, ceea ce nu a putut să ajute la o înţelegere reciprocă pen
tru că, in fond, a lipsit dragostea, singurul interpret autentic al adevărului teologic. 

«,l.n referatele prezentate astăzi se vede o sinceră voinţă a unora de a înţelege 
poziţia celorlalţi. Acesta este un fopt deosebit de important şi noi avem datoria de 
a aprofunda această înţelegere a poziţiilor celorlalte Biserici. Numai aşa vom fi pe 
drumul Bisericii celei Una în care credem cu toţii». 

4. Luind cuvintul P. S. Episcop Vic!ar Adrian Boloşăneanul ,a arătat că, în Bise
rica Ortodoxă, Mărturisirea de credinţă corespunde unor nevoi reale din viaţa cre
dincioşilor, scopul ei fiind să asigure o înţelegere şi însuşire corectă a adevărurilor 
descoperite şi realizarea unităţii de credinţă, acţiune şi gîndire in iubire a tuturor 
credincioşilor. De aici şi rolul ei hotărîtor în viaţa concretă a Bisericii. Această sem
nificaţie este reflectată în cultul Bisericii care are un caracter mărturisitor. Mărturi
sirea este realiza,tă în· cadrul cuHului divin în spiri~ul iubirii creştine şi în credinţă, 
iar unitatea de credinţă şi de dragoste a credincioşilor în Hristos este posibilă doar 
prin simbioza acestor trei elemente. 

5. In cuv!ntul său P. S. Episcop Vicar Timotei Lugojanul a arătat, în legătură 
cu mărturisi-rile de credinţă din veacul al XVII-iea, că o mare parte a acestora au 
cunoscut o însemnată contribuţie românească. Astfel Mitropolitul Petru Movilă a 
fosi român i,ar Mărturisirea alcătuită de el a fost aprobată de un sinod ţinut la laşi. 
Spătarul Nicol,ae Milescu a alcătuit şi el o Mărturisire de credinţă. Patriarhul Dositei 
şi Mitrofan Critopulos au petrecut o vreme în ţările române. La aceasta se adaugă 
tr-aducerea «Simbolicii ltii H. Andruţos de către P. F. Patriarh Iustin, sţudiile profe
sorului N. • Chiţescu, ,a,le părintelui Prof. D. Stăniloae, ,ale părintelui Prof. M. Şesan 

'etc. Apoi, este scoasă în evidenţă import,anţa catehetică, pastorală, ecumenică şi litur-
gică a Mărturisirilor de credinţă. . 

6 . .P. S. Episcop Vicar Iustinian Maramur'eşanul î.n cuvîntul rostit, a spus că 
socoteşte Conferinţele teologice interconfesionale paşi mărunli dar importanţi pe care 
îi facem în dorinţa de a ne regăsi. Ele au o valoare religioasă spirituală şi una social
patriotică. Ele ridică problema responsabilităţii creştine faţă· de om. Trebuie să cău
tăm apropierea dintre noi la nivelul uman unde •toţi sîntem una, facem parte din ace
J.aşi neam a lui Dumnezeu. 1In felul acesta vom aduce mari servicii societăţii şi patriei 
noastre. • 

7. 1n cuvinlul său D-l Prof. Hans Klein porneşte de la constatarea făcută de 
P. C. Pr. Prof. Ioan Ică în expunerea sa, că şi în Noul Testament găsim scurte măr
turisiri de credinţă. O astfel de mărturisire este şi cea din. Romani cap. 1 vers. 3--4, 
text care descrie în mod obiectiv Evanghelia. Aceasta este nu numai un adevăr obiec
tiv ci şi puterea lui Dumnezeu spre mîntuire. «Biserica are datoria să sublinieze rolul 
Evangheliei ca adevăr reflectat în Scriptură, Tradiţie, Liturghie, în Mărturisirea de 
credinţă. Dar ea rămîne totodată forţa de mîntuire». Numai combinînd cele două 
aspecte, vom putea face paşi înainte şi pe drumul apropierii ecumenice. 

8. 1In interventia sa P. C. Pr. prorector Dumitru Abrudan s-a referit la r-aportul 
~intre mărturisire şi slujire. Mărturisirea este o funcţie esenţială a Bisericii, dar nu 
m sens.ul teoretic, ci al unei acţiuni practice, desfăşurată în cadrul lumii şi pentru 
lume ş1 care slujeşte astfel lumea. Mărturisirea Bisericii este sinonimă aşadar cu 
angajarea în lucrarea de slujire. 

9. D-l Consilier Karol Szekely, citind pe unul dintre foştii săi profesori, care 
spunea că mărturisirile de credinţă au apărut într-o epocă cind credinţa Bisericii era 
bogată, îşi exprimă sper,anţa într-o nouă epocă de credintă a Bisericii, cî,nd devenind 
una, ea îşi va înfăptui o nouă şi unică mărturisire de credinţă. 

10. In intervenţi,a s.a P. C. Arhid. Dr. Ioan Zăgrean relevă că înainte de a se 
sta-bili unitatea de credintă nu poate fi vorba de o Mărturisire de credinţă comună 
iar calea urmată trebuie să meargă de la acorduri şi consensuri teologice spre Măr
turisirea de credintă. Mărturisirea de credinţă trebuie să fie explicitară şi să urmeze 
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acordurile şi consensurile dogmatice realizate între diferite Biserici şi Confesiuni 
creştine, în principalele p_robleme dogmatice. 

11. D-1 Prof. Lorcind Lengyel a scos în evidenţă importanţa unităţii dintre măr
turisirea de credinţă şi cult (doxologie). NJci o confesiune nu poate face abstracţie. 
de unitatea omiletico-liturgică a sensului divin : toate textele liturgice, dogmatice, 
pe lingă Latura de preaslăvire a lqi Dumnezeu, au totodată şi o latură de mărturi
sire, de propovăduire, precum şi însăşi pred'ica are o J.atură doxologică. 

Prof. L. Lengyel aminteşte apoi faptul că reformatorii au studiat ei înşişi în
văţătura Sfinţilor Părinţi şi a sfintelor sinoade, deci au căutat să-şi întemeieze acţiu
nea de reformă pe Sf. Tradiţie. In încheiere, propune ca în tematica Conferinţelor 
teologice interconfesionale pe anul viitor să se includă şi tema : «Tradiţia aposto
lică şi a Sinoadelor ecumenice formulată în Confesiunea Augustană>~. 

12. ,ln cuvîntul său P. C. Pr. Prof. Dr. Milan Şesan a trecut în revistă princi
palele Mărturisiri teologice acceptate în întreaga Ortodoxie ca o unică Mărturisire 
patristică ortodoxă începînd cu cea a Sfintului Ioan Damaschinul, ,amintind apoi pe 
cea a lui Eutimie şi pe cea a lui Niceta Choniatul, ambele alcătuite în contextul 
controversei cu Biserica Romei. Apariţia luteranismului şi Mărturisirea ortodoxă 
procalvină atribuită patriarhului ecumenic Ciril Lucaris a impus alcătuirea unei' noi 
«summa teologica» ortodoxă care a fost realizată de mitropolitul Petru Movilă al 
Kievului în 1640. ~n urma aprobării ei de către sinoadele de la laşi (1642) şi Con
stanitlnopol ( 1643) ea a devenit Mărturi.isirea ofkială a Ortodoxiei fiind cea mai răs
pindită Mărturisire ortodoxă, fapt reflectat şi de traducerea ei pină la sfirşitul seco
lului XVIII în latină, franceză, olandeză, germană şi engleză, fără ca această răs
pîndire să închidă posibilitatea permanentă a reînnoirii. 

13. Cuvîntul D-lui lector Dr. Koszma Zsolt, întemeindu-se pe capitolul 11 al 
Epistolei către Evrei, Domnia s·a a scos J.a iveală încă trei caracteristici cu privire 
la mărturisirea credinţei : 1) Mărturisirea credinţei trebuie să fie o mărturisire per
sonală, aşa cum a fost întotdeauna. 2) Mărturisirea credinţei trebuie să fie adecvată 
împrejurărilor istorice concrete în care ea are loc. 3) Noţiunea de mărturisire este 
strîns legată de aceea de mărturie. • 

Vorbim de dinamismul mărturisirii, dar tot astfel trebuie să vorbim' şi de dina
mismul sau pleroma mărturiei. Căci şi faptul de a fi şi felul cum sîntem noi sint o 
mărturie adevărată, ortodoxă sau falsă, de credinţă. 

14. P. C. Diac. Cont. Petre I. David reliefînd reuşitele fiecăruia dintre cele trei 
referate prezentate, P. C. Sa s-a oprit asupra importanţei temei discutate, ştiut fiind 
faptul că tema nr. 1 a viitorului Mare Sinod ortodox este Revelaţia dumnezeiască, 
incluzindu-se aici şi Mărturisirea de credinţă. ,In continuare, P. C. Sa a arătat pe 
scurt rolul şi importanţa Mărturisirii de credinţă în viaţa Bisericii, care sînt cheia 
mis.iunii noastre. Apoi s-a referit la alcătuirea şi aprobarea Mărturisirilor de cre
dinţă lu trecut (sec. XVIII), precum şi la alcătuirea şi tipărirea altor cărţi care aveau 
menirea de a expune şi apăra credinţa ortodoxă. 

15. -Luind cuvintul P. C. Pr. Lector Ioan Mihălţan a relevat că, atunci cîncl este 
vorba despre înţelegerea Sfintei Scripturi, trebuie să se ţină cont de legătura dintre 
conţinutul acestei-a şi persoana umană. Pentru înţelegerea textului este necesar ca 
persoana să fie înduhovnicită pentru că cele duhovniceşti trebuie judecate duhov
niceşte. Este necesar a merge mai la adînc, în ad'incimea .persoanei .penitru a înţelege 
mai autentic textul Sfintei Scripturi, al Mărturisirilor şi al Sfintei Tradiţii. 

16. ,In intervenţia sa P. C. Pr. Asist. Nicolae Dură a arătat că evaluarea rolului 
şi importanţei Mărturisirii de credinţă în viaţa· Bisericii este posibilă doar printr-o 
atentă cercetare a Tradiţiei dogmatice, liturgice şi canonice a Bisericii ecum~nice. 
Din această colaborare se vor putea desprinde criteriile pentru aprecierea Mărturi
sirilor de credinţă ale Bisericilor locale, mărturisiri care trebuie să aibă, pe baza 
dispoziţiilor canonice ale Sinoadelo'r ecumenice, un caracter universal obligatoriu. 

17. ,In cuvintul său D-1 Lector Cezar Vasiliu propune ca temele sau subiectele 
conferinţelor teologice interconfesionale să fie luate şi ca subiecte pentru teme de 
doctorat, pentru lucrări de seminar sau teme de licenţă, dind ca exemplu în acest 
sens teza de licenţă în teologie a domnului Dorin Oancea, lector la Institutul teolo
gic ortodox din Sibiu despre. «·confesiunea augustană» (Bucureşti 1979, manuscris) 
lucrată sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, rectorul Institutului teo
logic Universit,ar din Bucureşti. 
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18. Luînd apoi cuvîntul P. S. Episcop Antonie Ploieşteanul a spus următoarele : 
«Tema tratată astăzi despre Sfînta Scriptură, Sfînta Tradiţie şi Mărturisirile de 

credinţă, - tema izvoarelor de credinţă în special -, e o temă clasică nu numai 
în manualele noastre de dogmatică şi simbolică. E şi tema tuturor dialogurilor con
fesionale în care snîtem - angajaţi, fie cu anglicanii, fie cu protest,anţii de toate 
nuanţele, fie cu romano-catolicii. Ea, aşa cum s-a spus aici, va figura, probabil, şi pe 
agenda Sfîntului şi Marelui Sinod ortodox în pregătire. E una din temele cele mai 
importante pentru că toate confruntările interconfesionale încep de aici, de la izvoa-
rele de credinţă. , 

Multe învăţături şi practici ne vin şi nouă şi altora, din Sfînta Scriptură şi din 
Sfînta Tradiţie, unele numai din Scri.putră, ,al~ele numa,i idin Tr,adiţie; de aceea unii 
acceptă numai unele practici şi au numai unele învăţături, alţii au şi acceptă altele. 
Şi de aceea, oricum, în vederea unităţii noastre finale, această temă trebuie să fie, 
mai devreme sau mai tîrziu, clarificată. 

In cărţile vechi de Teologie Dogmatică şi Simbolică - mă refer la cele orto
doxe, acelea după care am învăţat noi la vremea noastră, şi am impresia că şi în 
cele de astăzi -, se . spunea clar : noi ortodocşii spunem : «Izvoarele de credinţă 
sînt două: Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie». Protestanţii spun : un singur izvor: 
Sola Scriptura, numai Sfînta Scriptură. 

Şi în 1-egă•tm:ă cu alte probleme -spµneam altădată tot aşa de dar: Noi ortodocşii 
spunem că : «Mîntuirea se obţine prin q;edinţă, fapte bune şi har» ; ei, protestanţii, 
spun că: «Mîntuirea se obţine numai prin credinţă», «So/a !ide~. 

Cu ,aceasta se încheia, studentul pleca acasă, se făcea preot şi pleca J.a parohie, 
ştiind precis că noi spunem într-un fel,, h,r ceilalţi, eterodocşii, spun într-altfel. 

Se făceau p'l"in urmare 1delimită,r,i ca1teg.arice, bune pentru gî,J1Jdi.rea noastră obiş
nuită, care se mulţumeşte cu categorii clare şi distincte, în fond comode şi simpliste. 

Fiindcă e· uşor să pui .aici alb şi dincolo negru. E mai greu să capeţi nuanţe 
de alb sau nuanţe de negru, sau din combinaţie de culori să obţii noi nuanţe, noi 
culori. Ca să faci acest lucru în pictură, spre exemplu, îţi trebuie pricepere. Nuanţele 
sint apanajul unei anumite ,şlefuiri de inteligenţă; inteligenţa vine de la intelligere 
- de Ia înţelegere-, de la discernere. Sînt apanajul unei culturi şi a unei civili
zaţii. Şi în teologie, cred eu, e la fel. Avem şi o cultură şi o civilizaţie a noastră în 
care intrăm sau nu, în care sîntem sau nu, şi se intră în ea cu costume speciale, 
aşa cum intră astronauţii în navele lor cu costume speciale. Numai că aici trebuie 
să intri cu costume speciale ale minţii şi ale sensibilităţii. 

Nu cred că azi Scriptura şi Tradiţia mai sînt tot atît de limpede delimitate: 
noi credem a.şa, prot-estamţii cred altfel! 

Există o .delimitare, fără îndoială, să nu _fiu înţeles greşit, încă ma,i există o 
delimitare, dar nu cred că ea este atît de limpede şi categoric delimitată ca în tre
cut. S-au făcut adică, după părerea mea, şi se mai fac, sau măcar se încearcă, nişte 
progrese care atacă aceste delimitări categorice, care invită la nuanţări. Deci cred 
că e cazul să ne pregă-tim_ pentru perceperea nuanţelor celorlalţi şi să nuanţăm şi 
noi ceea ce prezentam odinioară poate prea radical. 

De altfel eu cred că am şi început s-o facem. A apărut, apare un fenomen, o 
realitate nouă : Aşa cum, spre exemplu, astăzi, nu numai la noi, ci în toată lumea, 
se gîndeşte social ; aşa cum într-o epocă s-a gîndit romantic, spre exemplu, sau în 
altă epocă s-a gîndit istoric şi aşa mai departe, noi am început să gîndim ecumenic. 
Cu voie sa,u fără voie, dar a· apărut acest fenomen nou: am început să gîndim 
ecumenic. 

Nu mai gîndim r,adi<;al şi prin respingere. Am zis, cu voie sau fără de voie, 
pentru că şi faptele bune se fac uneori, ca şi păcatele, cu voie sau fără de voie, 
pentru că mai lucrează şi Dumnezeu aici, aşa cum dincolo, la păcate, ajută generos 
Celălalt! 

Sigur că avem grijă, - cu toate că delimitările nu mai sînt atît de categorice 
-, să ne păstrăm categoric identit.atea. 

Ne aflăm pe un teren destul de alunecos încă, pe o ghiaţă destul de subţire ; 
asta trebuie să înţelegem : aceasta este situaţia şi trebuie s-o recunoaştem ca atare. 

Cu toate că delimitările nu mai sînt atît de categorice, noi trebuie să ne păs
trăm totuşi, categoric, identit,atea. Să fim noi înşine: ortodocşi sau luterani sau ca-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 255 

tolici. Dar să fim şi ecumenici. Nu e uşor, dar nu e nici imposibil. Uşor e să fii 
radical, s-o ţii una şi bună. Toţi avem experienţa aceasta a uşurinţei de a fi radi
cali. E mai uşor să nu fii nici receptiv la nuanţe, nici să emiţi nuanţe. 

Prin tot ce am spus în această introducere, am vrut să pledez pentru deschi
dere, pentru orizont mai larg; pentru dreptul nuanţelor la cetate. 

Referatele pe care le~am ascultat astăzi - «Importanţa Sf. Scripturi, a Sf. Tra
diţii şi a mărturisirii în viaţa creştină», temă susţinută de trei conferenţiari : Pr. I. 
Moldov,an, Pr. I. lcă şi Dl. Herman Pitters, ultimul protestant -, ne-au făcut cunoş
tinţă, după părerea mea, cu trei confer~ţiari fără ochelari (de cal)! Au vorbit ecu
menic, păstrîndu-şi însă toţi identitatea confesiunii lor, fiindcă aici, sîntem, fiindcă 
aceasta este etapa actuală : să ne păstrăm identitatea confesiunii noastre. Nici nu 
putem altfel. Dar putem căuta căi de întilnire. Avem dreptul să ne utilizăm inteli
genţa. Chiar dacă uneori fără paşi prea mari înainte. Vă aduceţi aminte că numai 
cu citeva zile în urmă, Preşedintele ţării noastre a spus că e mai bine să se facă 
paşi, fie şi numai simbolici, spre dezarmare, decît să se facă paşi concreţi spre 
înarmare. Mutatis - mutandis, aş spune acelaşi lucru despre noi, despre necesita
tea de a fi ecumenioi, chiar dacă deocamdată o facem numai simbolic. E mai bine, 
<lecit să ne luptăm între noi. 

Ortodocşii au afirmat, bineinţeles, puterea, valoarea, celor două izvoare de 
credinţă : Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie. Corect, exact, dar şi nuanţat. 

Pr. Ilie Moldovan a spus că Tradiţia «are caracter explicativ şi întregitor». Tot 
el a mai spus că «nici Scriptura, nici Tradiţia nu epuizează revelaţia». Bineînţeles, 
nici nu o pot epuiza. Ideea e deci ; deschidere. Revelaţia mai poate încă descoperi 
mult. Cum ? De unde ? Prin cine? Nu intrăm aici în amănunte, dar vom zice : prin 
noi sensuri scoase din amîndouă - din Sf. Scriptură şi din Sf. Tradiţie. Spre exem
plu, Pr. Ilie Moldovan, în refer.tul său (p. 16), vorbeşte de «schimbarea formelor în 
care se prezintă revelaţia de la o epocă la alta». Deci se pot petrece schimbări, fie 
şi numai în domeniul formelor. Pr. I. Moldovan admite schimbarea formelor dar, 
bineînţeles, nu şÎ a conţinutului revelaţiei. Dar noi ştim toţi că o formă nouă îmbu
nătăţeşte şi calitatea esenţei, a conţinutului. Nu o schimbă, dar o restilizează, o de
săvîrşeşte. lntr-o formă nouă esenţa îşi distilează calitatea, o clarifică şi mai mult. 
O înnoieşte ca într-o haină nouă. Forma o face mai relevantă pentru azi, sau pentru 
epoca în care apare, pentru mai mulţi oameni şi în context nou de cultură şi civi
lizaţie. Tocmai de ,aceea admitem noi şi progresul dogmatic la care, mi se pare, s-a 
referit Pr. I. Ică. 

Vorbind despre Mdrturisirile de credinţă, Pr. I. Moldovan Ie numeşte «expu
neri rezumative ale conţinutului Scripturii şi ale Tradiţiei Apostolice» (p. 11 ). 

Aduceţi-vă -aminte toţi că a fost o vreme cînd acestea erau monumente sim
bolice in1angibile, şi ne supărăm pe greci că aveau rezerve faţă de Mărturisirea 
ortodoxă a lui Petru Movilă, cea oare a fost aprobată de sinodul de la laşi, - în
tr-un fel, Mărturisirea noastră, fiind ea alcătuită de un român. 

Acum iată că ne mai nuanţăm • puţin părerile. Conferenţiarul de azi ,a spui; că 
Mărturisirile sînt «călăuze vrednice de luat în seamă», deşi «ele afirmă tradiţia din 
totd,eauna a Bisericii», sipune Pr. Moldov,an (ip. 15). «Ele nu înregistrează nici o 
schimbare faţă de Scriptură şi Tradiţie». Totuşi ele sînt acum doar călăuze vrednice 
de lua~ în seamă. Ele pm fi, spune dinsul (p. 16), «reevaluate». «Nu rămîn încre
menite într-o singură formă exterioară» ; «Pot apare şi alte forme de Mărturisire de 
credinţă, alte formule sau alte mărturisiri noi, cu condiţia ca ele să fie în legătură 
intimă cu Scriptura şi Tradiţi,a». 

Pr. I. Moldovan îşi la mereu această precauţie: precizează că ele «trebuie să 
fie intim leg-ate tle Scriptură şi Tradiţie» (p. 11 ). Ba mai spune (p. 14) că «unele 
pot cuprinde forme noi de creştinism şi pot căpăta forma unor constituţii doctrinare». 
De acum încolo. Deci, al1e Mdrturisiri, ca forme noi ale Tr,adiţiei bisericeşti. 

I 

* 
Ce vreau să subliniez .prin toate acestea? Că am vrut să observ, să constat, 

prin toate aceste nuanţe, în referatul Pr. Moldovan, un anumit efort de deschidere 
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ecumenică, deşi, încă o dată repet, mereu cu grija de a-şi păstra identi1iatea orto
doxă, ceea ce e foarte bine. 

Acelaşi lucru se vede în referatul părintelui Ioan !că. O şi mai netă nuanţare a 
raportului dintre Simbolurile de credinţă, acelea din Scriptură, care sint revelate, 
- şi se va fi gindit şi la Simbolul Ni.ceo-constantinopolitan şi la Mărturisirile din 
sec. XVII (p, 6). Acestea din urmă - Mărturisirile - au, spune el (p. 7), doar «valoare 
relativă, istorică şi reologică». 

Unei mărturisiri, spune el (p. 6), îi poate lua locul alta «care să îndrumeze 
mai bine şi pe alte făgaşe». Sint cuvinte de mare responsabilitate pe care şi-o ia 
un teolog cind face astfel de afirmaţii. 

ln cap, 4 (p. 7), Pr. I. Ică se dedică «n&esităţii înnoirii şi dezvoltării necon
tenite a Mărturisirilor de credinţă», iarăşi : «prin adincirea continuă a Scripturii şi 
a Tradiţiei». Şi el îşi ia precauţiile de rigoare! 

Aşadar, prin adincirea continuă a Scripturii şi Tradiţiei spu.ne P. C. Sa. Deci 
adincirea poate scoate, ca şi Petru cind a mers «mai la adinc», mai· mulţi peşti. Să-i 
traducem : noutăţi ecumenice. 

Tot în acest context, Pr. I. Ică vorbeşte de adevăruri în conformitate cu ne
voile epocii, de înnoire şi dezvoltare teologică permanentă. 

Iată-ne deci şi pe noi ortodocşii, ajunşi cumva La Ecclesia semper reformanda, 
mai mult sau mai puţin ! Mai zice Pr. Ică : conţinutul Scripturii şi al Tradiţiei nu se 
epuizează ; apar probleme noi care cer răspunsuri noi şi el arată că sînt posibile 
răspunsuri noi. • 

Acest lucru, deci, am vrut să-l menţionez în special în legătură cu raportul 
Pr. I. Ică şi în contextul preocupărilor noastre ecumenice, comune. 

Eu aş crede totuşi, - să nu se supere Pr. Ică -, aş crede că în citeva pro
bleme a fost cam aspru. Mi se pare că pe una din ele a atins-or, şi Pr. Zăgrean în 
intervenţia sa. O să vadă P. C. Sa daică e vorba despre acelaşi lucru. 

De pildă, 'pr, I. Ică acuză C.E.B. de «neutralitate teologică». Ori e tocmai ceea 
ce ii cerem noi Consiliului Ecumenic al Bisericilor : să rămină în neutralitate teolo
gică. El -ar fi g,ata oricînd să iasă din neutrali.tale. Ne luptăm cu conducătorii lor 
protestanţi, cu -,staff-ul» de acolo, cu directorii diferitelor comisii, cu cei de la «Cre
dinţă şi Constituţie», să nu iasă din neutralitate. Imaginaţi-vă ce ar fi, de pildă, 
daci!_ C.E.B s-ar pronunţa, acum - dau exemplul cel mai recent - pentru hirotonia 
femeilor. Ce am mai căuta noi ortodocşii ,acolo? Ei ar spune că C.E.B. s-a pronunţat 
în numele tuturor Bisericilor membre, deci şi în numele nostru, ceea ce nu ar fi 
adevărat. Ar trebui deci ca a doua zi noi să părăsim C.E.B .. Pur şi simplu I Aici nu 
te joci cu afirmaţiile I De aceea, zic, nu trebuie acuzat de neutralitate teologică. Noi, 
în toate întilnirile cu ei le amintim: «Nu sinteţi Biserică, nici Suprabiserică, nu sin
teţi decît un consiliu al Bisericilor. Nu aveţi eclesiologie, nu aveţi o teologie». 

Pr. I. Ică îi mai acuză că vor să promoveze un fel de «unitate în pluralitate 
confesională», gîndindu-se poate că asta ne-ar îngloba şi pe noi. Nu ne înglobează I 
E cam acelaşi lucru cu ceea ce am spus noi mereu - «Unitate în diversitate». Atît I 
Nimic mai mult ! 

Să .nu-i acuzăm de ceea ce nu spun şi nu fac. Să nu inventăm vinovăţii uşor 
de dovedit că sint vinovăţii. Pui pe· seama omului că, a zis cutare lucru uşor de 
combătut, şi ii şi combaţi, dar omul, săracul, n-a zis şi nici n-a gîndit aşa ceva I 
Adică, să nu credem astfel despre cei de la C.E.B. - şi în fond cine sînt cei de la 
C.E.B. ? Sîntem şi noi, care facem parte din el I De pildă, iată : Pr. D. Popescu, rec
torul Institutului teologic din Bucureşti, e membru în comisia «Credinţă şi Consti
tuţie», deci în forul doct,:inar; I. P. • s. Mitropolit Nicolae Corneanu e membru în 
comisia Internaţională şi în Comitetul Central, iar

1 
cel ce· vă vorbeşte e membru în 

Comitetul Centr-al, în Comitetul executiv, în Comitetul Financiar şi în Comisia de 
Reînnoire a vieţii bisericeşti. Să nu credem că sint chiar atît de naivi cei <le acolo, 
incit să promoveze nişte principii aşa de uşor de dărimat ! 

Pr. I. Ică acuză C.E.B. că e gata să devină aconfesional şi adoclrinar. Eu zic 
.:ii nu e nici aconfesional şi nici adoctrinar, pentru simplul motiv că nu este nici 
confesional şi nici doctrinal. E deocamdată loc de intîlnire şi dacă e aconfesional, e 
foarte bine, 1a urma urmei! E etapa lui de azil Ca să folosim o compa-raţie a lui Socra-te, 
el face doar muncă maieutică, de moaşă, atHa tot, nimic mai mult ! Şi face ce poate. 
lncearcă să găsească nişte căi spre unitate, modest poate, dar să nu-i minimalizăm efor-
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tul. Uite, să luăm în considerare numai ultimii iani : a făcut mult, a încercat cite ceva; 
n-are mereu succes, dar încearcă mereu dte ceva. 

A venit cu formula «comunitate conciliară» ca formulă de unitate. Nu e cea 
mai fericită, sintem de acord cu Pr. I. Ică, am spus-o şi noi toţi aici la o altă Confe
rinţă din trecut, nu sîntem de acord cu ea. Pentru noi înseamnă un lucru, pentru 
lumea protestantă înseamnă altceva, pentru catolici altceva, dar e totuşi un efort 
al lor. E o încercare, e o formulă. Nu e obligatorie. E supusă discuţiei. 

A venit pe urmă cu documentul despre «Botez, Euharistie şi Preoţie». 
A pus apoi problema lui Filioque în ultima vreme. lată, deci, că totuşi e un 

teren pe care se discută doctrină, se fac nişte eforturi. Şi pe urmă, să nu uităm 
ceva de mare importanţă, să nu uităm ecumenismul practic, o mare realizare con
temporană a Bisericilor, prin C.E.B. Şi apoi, să nu uităm transformarea mentalităţilor 
creştinilor de toate confesiunile, rnre este o nouă mare realizare a C.E.B. în vremea 
noastră. 

Am mai spus-o şi altădată, o spun şi acum : aduceţi-vă aminte, nu cu mult 
înainte, nu făceam rugăcmni împn!ună, nu cu mult înainte, nu ne intram unii altor,a 
în biserici, nu cu mult înainte se spunea ici şi colo că unele cărţi ale altora sînt 
internise lecturii noastre, pentru că sînt scrise de protestanţi, sau pentru că sînt 
scrise de catolici. Ei spuneau despre ale noastre la fel. Acum s~a mai schimbat cite 
ceva, se schimbă mentalităţile, ne ducem unii la alţii, ne rugăm împreună unii cu 
alţii. Toate acestea, în cadrul C.E.B. schimbă climatul. Schimbind climatul, fără în
doială, aşa cum spunem că formele antrenează şi o remodelare a esenţelor, tot aşa 
şi climatul mentalităţilor noi poate să antreneze de .asemenea o deschidere şi în 
ceea ce priveşte înţelegerea şi unitatea doctrinară. 

Un alt exemplu de asprime în expunerea Pr. Ică (p. 11) : Cred că Pr. I. Ică este 
exagerat de pretenţios cînd cere C.E.B. o Mărturisire de credinţă ecumenică. El 
arată că s-a încercat o astfel de Mărturisire de credinţă ecumenică încă din anul 
1927, de către comisia «Credinţă şi Constituţie», şi critică raportul de atunci pentru 
că a fost ,«echivoc» şi critica C.E.B.-ul pentru că n-a realizat aceea Mărturisire. E 
adevărat, a fost echivoc, are dreptate Pr. I. Ică ! Şi Consiliul Ecumenic n-ia realizat 
acea Mărturisire. Dar cum puteau să facă acest lucru atunci, sau cum puteau să nu 
fie echivoc atunci, cînd nici azi nu pot fi altfel? 

Pr. I. Ică numeşte aceste •încercări cu cuvinte foar,te grele: «ambiguu, echivoc, 
confuz» şi .are dreptate, ,aşa este, dar aceasta numai pentru că nu se poate încă 
altfel. 

Şi dacă este aşa, de ce să-i cerem C.E.B. o Mărturisire de credinţă ecumenică ? 
Eu vă spun drept, chiar noi ortodocşii ,am fi primii care ne-am opune unei 

astfel de Mărturisiri de credinţă ecumenică. Primii am- face opoziţie. Ea nu e încă 
posibilă. C.E.B.-ul nu e Biserică. Nu poate avea o Mărturisire. 

Pr. Ică arată chiar şi cum ar trebui să fie această Mărturisire (p. 11 ). Să 
coincidă cu a noastră, să' fie ortodoxă. Foarte frumos ! Sigur, aşa e, ,are dreptate. 
Foarte uşor ... de spus ! 

Dar să fim realişti şi drepţi. Consiliul Ecumenic face ce ·şi cit poate. O Mărtu
risire ca a noastră ar însemna sfirşitul, sfîrşitul şi al Consiliului şi al confesiunilor, 
şi a toate. Ar însemna să fi ajuns la Biserica Una. Ar însemna împlinirea• visului de 
unitate .a Bisericilor. Aceasta va veni, dar cine ştie cînd? Să cerem o astfel de Măr
turisire de credinţă de la Consiliul Ecumenic al Bisericilor, acum, mi se pare nerealist. 

Pr. I. Ică vorbea (p. 9) de o sugestie a Mitropolitului N. Băl,an de a se alcătui 
o Mărturisire de credinţă ortodoxµ. comună încă în anul 1923. S-a făcut? Sînt 56 de 
ani de atunci. S-a făcut o astfel de Mărturisire de credinţă comună ortodoxă? 

De ce nu s-a făcut ? Spun eu : 
Pentru că chiar o Mărturisire panortodoxă e foarte greu de făcut, dar încă una 

ecumenică? 

Vedeţi ce se întimplă cu Sfintul şi Marele Sinod? Se v,a ţine? Cind se va 
ţine? Cine poate răspunde? Discuţiile au început din 1925 şi continuă încă. 

Aşa că, să fim mai blînzi cu C.E.B., pentru că face mult totuşi, cit face. Să-l 
lăsăm să pă,streze balanţa dintre orizontal şi vertical, fiindcă amindouă, şi orizon
talul şi verticalul, şi preocupările de doctrină, şi preocupările de lumea contem
por,ană, au aceeaşi valoare, sint la fel de importante pentru toţi creştinii de azi şi 

S. T. - 17 
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pentru lumea de azi, şi pentru Biserică în general, care trebuie să-şi arate interesul 
şi pentru lumea şi societatea de azi, şi pentru problemele de doctrină în mod egal. 
Prin aceste observaţii nu vreau de loc să diminuez valoarea referatului Pr. Ică, 
valoare bine exprimată atit prin fermitatea lui ortodoxă, cit şi prin deschiderea lui 
ecumenică. 

Al treilea referat, al D-lui Prof. Pitters, mie mi s-a părut - şi vă spun că l-am 
ascultat cu mult interes, poate cu mai mult interes decît am ascultat de multe ori un 
referat - mi s-a părut că a fost un foarte frumos eseu despre autori/ale şi mărturisire. 

Ca şi colegii săi ortodocşi, D-l Pitters a fost cu mare grijă să-şi păstreze identita
tea lui protestantă. Soia Scriptura apare chiar la pagina 1. Ca să se ştie, să nu avem 
vorbe I Ai noştri au făcut la fel cu Scriptura şi cu Sf. Tradiţie. Aşa se joacă piesa în 
etapa ecumenică actuală. E de altfel, una din legile ecumenismului şi cea mai impor
~antă. Fiecare să-şi păstreze identitatea şi fiecare să-şi expună singur ceea ce crede, 
aşa cum crede, cum vrea şi cum vrea să o ştie şi ceilalţi, nu cum făceam altădată : 
noi ortodocşii spuneam ce voiam noi despre catolici sau despre protestanţi; ei fă
ceau la fel cu noi; exactităţi şi mici dar importante inexactităţi. 

Acum legea ecumenică e aceasta : fiecare să-şi prezinte propria do.ctrină aşa cum 
vrea să i-o cunoască celălalt. 

Sîntem deci pe teren bun. 
Domnul Pitters va încerca şi dînsul deschideri către Tradiţie, după mine deschi

deri de mare valoare ecumenică. 
Am încercat, în timp ce vorbea, iar eu urmăream textul bă1ut la maşină, să 

subliniez textele cu care aş putea fi eu de acord. Rezult,atul a fost că am obţinut un 
referat subliniat aproape în întregime. 

De altfel şi părintele rector D. Popescu, de la Institutul teologic din Bucureşti, 
a făcut adineauri observaţia că se poate declara de acord cu aproape tot ce a spus 
D-1. Pitters. 

Mai întîi aş vrea să spun că mi-a plăcut felul cum a prezentat noţiunea şi faptul 
autori tă ţii. A prezentat •autori,tatea ca autoritate morală care vine din ev,idenţa , ade
vărului, sau din evidenţa sfinţeniei, sau din: evidenţa iubirii, şi care nu poate fi decît 
liberă (p. 2). E vorba deci de o autori<tate firească evidentă, nu juridică, nu for
mală, nu impusă eventual cu forţa. 

Autoritatea vine deci, în primul rînd, dintr-o calitate intrinsecă .. Acest· fel de 
autoritate îl are Scriptura. 

Sînt pagini foarte frumoase de eseu. 
Aceleaşi pagini despre autoritatea sacrului în viaţa creştinilor, ca ,autoritate dum

nezeiască, spirituală. M-am simţit imediat în lumea lui Rudolf Otto, în care fac auto
ritate, după cum desigur toţi ştiu, acele noţiuni-sentimente de Sebaslos de Majestos, 
de Fascinans, Mysterium Tremendum, Sacrul sub formele lui de constrîngere a inimii, 
a sentimentului. 

Acestea, zice Dl. Pitters, presează la o adeziune lăuntrică liberă (p. 2). Au deci 
autoritate prin ele însele, prin însuşi faptul că măreţia divină vine, năvăleşte asupra 
ta, îţi intră în suflet, în personalitate, în viaţă. 

Cei doi referenţi ortodocşi au atras mereu atenţia asupra Tradiţiei, şi în special 
asupra Trcl'diţiei Apostolice şi a aceleia bisericeşti, în viaţa ortodoxă. 

D-l Pitters se află în context. Nu ştiu dacă a cunoscut cele două referate cînd 
şi l-a, alcătuit pe al său, dar parcă le-ar răspunde. El se referă mereu la mărturia 
apostolică, «autentică» originală, adevărată» (p. 3). Ea are «autoritate îndrumătoare». 

Pr. Moldovan zicea : «are caracter întregitor şi explicativ». D-l Pitters mai spune 
că Biserica e 'cea oare «transmite mai departe Evanghelia», deci Tradiţia validează din 
nou şi mereu adevărul Evangheliei. D-l Pitters precizează totuşi, mereu grijuliu, că 
«Tradiţia, M~rturisirile, oficiile şi instanţele bisericeşti, nu pot solicita în Biserică o 
autoritate legitimă, decît în măsura în care se pot sprijini pe mărturia biblică, fiind, 
astfel, în consonanţă cu măr,turia Apostolică» (p. 3). Dar şi noi spunem acelaşi lucru. 

Tradiţiile conţin, astfel - zice D-l Pitters - chiar o «mărturie de fond» nu numai 
de formă. Sinoadele, spune dinsul, «sint organe ale Tradiţiei, punînd învăţătura creşti
nă ln context mereu nou». 

Tot D-l PiHers vorbeşte de «recepţie» în sensul clasic, aproape în sensul nostru 
ortodox. 
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«Expresia formulată de către Biserică ţine însă de esenţa mărturisirii ; ea este 
acceptată de Biserica întreagă ca mărturie autentică de credinţă, receptată de Bise
rică». Despre recepţia hotărîrilor în Biserică, care conferă în cele din urmă infailibi
litatea hotărîrilor, vorbim şi noi la fel. 

D-l Pitters vorbeşte şi despre doxologie ca expresie a Mărturisirii. 
Mărturisirea oferă Bisericii şi posibilitatea de a aduce «slăvire şi închinare». 

«Cînd la serviciul divin, mai ales la săvirşirea Sfintelor Taine, se aude MărturiSsirea 
de credinţă, atunci comunitatea mărturislioare îşi dă seama din nou de conţinutul cre
dinţei şi în acelaşi timp îl slăveşte pe Dumnezeu, cel treimic pe care ii mărturiseşte. 
Doxologia şi înţelegerea dogmatică sînt aici strîns alăturate». Cam acelaşi lucru spu
nea în referatul său ortodox (p. 14) şi părintele Moldovan despre Liturghie. 

Acestea sînt însă Tradiţie. Dl. Pitters precizează însă că toate acestea nu sînt 
deasupra Scripturii (p. 5), dar şi noi spunem tot aşa. Afirmaţiile noastre despre Sf. 
Scriptură şi Sf. Tradiţie, şi Tradiţia Bisericească in general, sînt paradoxale. 

Toţi ştim acest lucru. Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie sînt egale, adică sint indepen
dente, dar strîns unite una cu alta. Ce e în una, e şi în alta. Cam ca paradoxul Sfintei 
Treimi. 

Deci Tradiţia nu este deasupr,a, într-adevăr, dar nu este nici dedesubtul Scrip-
turii! • 

Mărturisirea, mai spune Dl. Pi-tters, deci Tradiţia, trebuie să aibe forme durabile 
tocmai pentru că vine din acelaşi fond revelaţional. 

Trebuie să aibă, zice dînsul, «valabilitate dăinuitoare». Şi noi zicem J.a fel. 
ln cdlpitolul 3, D-l Pititers arată că Bise,ica transmite doctrina şi o interpretează. 

Cum? Răspunsurile D-sale sint acceptabile pentru noi ortodocşii : «Colegial, - zice 
D-sa -, prin sinoade şi concilii, prin şi in întreaga Biserică, căci ea apără doctrina şi 
are autoritatea s-o facă. Ea este infailibilă ca totalitate». Şi noi spunem la fel. 

Se pare că libera cercetare pierde teren ! 
Nu-şi pierde libertatea - să nu ne f.acem iluzii prea mari - dar libera cercetare 

începe să piardă, faţă de ceea ce era in sensul vechi al Reformei. Apare cu preg
nanţă necesitatea unităţii doctrinare, vis-a-vis de pă,erea particulară, şi eu cred că 
ea este o realitate azi in protestantism, aşa cum e şi la noi, şi la catolici. 

Pentru că în fond unitatea doctrinară este cea care dă unitate comunităţii, ceea 
ce cerem şi noi. De aceea şi cerem noi dialog doctrinar în vederea unităţii. 

De aceea respingem noi intercomuniunea. Respingem intercomuniunea tocmai 
pentru că vrem întîi să realizăm unitatea doctrinară şi numai după aceea să trecem 
la comuniunea euharistică. • 

De aceea, nici nu vrem .Mărturisiri.i de credinţă, formule ecumenj,ce. 
Domnul Pitters ne-a prezentat, deci, modul cum trebuie să înţelegem autoritatea 

azi în protestantism, spre ce înţeles merge ea şi modul cum sînt înţelese Mărturisirile 
ieşite din Reformă care, ca şi ale noastre, spre exemplu cele din sec. XVII, au fost 
expresie ale Tradiţiei, ale Bisericii, ale unor sinoade. Aş vrea să menţionez acest lucru 
in chip special. Modul cum au apărut Mărturisirile in protestantism, ca şi în orto
doxie, e similar : în cadrul Tradiţiei, in Biserică, în timp, ulterior Scripturii, fiind alt
ceva decît Scriptura. 

Mărturisiri-le ieşite din Reformă, toate, ce sînt? Sînt Scriptură ? Nu sînt Scrip
tură ! Sint opere ale Tradiţiei. Ale tradiţiei locale, ale unui grup. Exact cum au fost 
opere ale Bisericii şi Mărturisirile de credinţă ale noastre, din sec. XVII şi cum şi 
sinoadele au fost tot opere ale Bisericii. Sîtem deci cam pe acelaşi teren. Mai sint 
desigur multe lucruri de precizat, dar prin toate acestea se face uµ bun început de 
discuţie. 

Trebuie să le coroborăm pe toate, ca să ajungem într-o zi să înţelegem bine şi la 
fel problema izvoarelor de credinţă, ca şi a Mărturisirilor, a rolului şi valorii lor în 
Biserică. 

Consider că această -a 34-a Conferinţă teologică interconfesională .a mai făcut 
incă un pas cu dreptul. 

ln cuvîntul său, P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, rectorul Institutului teologic 
din Bucureşti, s-a referit la dialogul care a avut loc intre delegaţii Patriarhiei Române 
şi Delegaţia Bisericii Evanghelice din Germania - La acest di,alog s-au prezentat opt 
referate, dintre care şase referitoare la raportul dintre Sfînta Scriptură, Tradiţie şi Măr
turisirile de credintă în diferite perspective 'iar două la problemele sacramentale. 
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1n legătură cu raportul dintre Sf. Scriptură, Sf. Tradiţie şi Mărturisirea Bise
ricii punctele de vedere se apropie: pentru luterani Sfînta Scriptură coincide cu 
Tradi\ia Apostolică, pe lîngă care există însă şi o Tradiţie Bisericească explicativă, 
care include şi Mărturisirea de credinţă ale Bisericii, Sfintei Scripturi revenindu-i o 
importanţă hotărîtoare. Ortodocşii acceptă şi ei prioritatea Sfintei Scripturi, Tradiţia 
Apostolică are însă un caracter mai larg decît în acceptarea luterană, fiind formată 
din Tradiţia din,amică. Pentru ambele părţi însă există o legătură comună intre Tra
diţia Apostolică şi cea Bisericească şi anume simboailele de credinţ,ă şi definiţiile 
Sinoadelor ecumenice. 

Pentru depăşirea deosebirilor dintre cele două părţi s-a căzut de acord asupra 
P.la,borării unor termeni cuprinzători, care să includă punctele de credinţă comune, 
fără a se ajunge astfel la plur·alism teologic şi a se ignora deosebirile care persistă. 

In legătură cu raportul dintre cuvint şi sacrament, partea luterană a subliniat 
strînsa lor legătură, in ciuda unor perioade în care importanţa Sacr,amentului a 
scăzut, legătură exprima·tă cu ajutorul termenului profetism sacramental. Această ac
centuare a legăturii dintre cuvînt şi Sacrament în Sfintul Duh constituie încă un 
punct de apropiere cu Biserica Ortodoxă. 

O ultimă problemă abordată a fost cea a Sacramentelor, faţă de care reforma 
iniţială nu a avut o atitudine principial ostilă, aşa că problema rămîne în formă 
deschisă. Reforma şi poziţia pe care o combate reflectă în fond o opoziţie de con
cepţie între conţinut şi formă, materie şi spirit, orizontal şi vertical in mintuire. 
Această opoziţie este anulată de conceptul ortodox de tra.nsfigurare care împacă 
poziţiile contrare enumera-te. 

După încheierea discu\iilor, comisia rectorilor celor trei institute teologice au 
redactat şi prezentat participanţilor concluziile asupra lucrărilor acestei conferinţe, 
după cum urmează : • 

Cea de a 34-a Conferinţă teologică interconfesională convocată de către Insti
tutele teologice protestante, ortodoxe şi romano-catolice din Republica Socialistă 
România, întrunită în comunil'atea de dragoste şi înfrăţire ecumenică la Institutul 
teologic de grad Universitar din Sibiu, la 28 noiembrie 1979, a dezbătut tema gene
rală : «Importanţa şi rolul mărturisirii de credinţă în teologie şi 1n viata Bisericii>. 

După prezentarea celor trei re-ferate şi a ',discuţiilor care au avut loc ln plenul 
Conferinţei, Comisia rectorilor prezintă participanţilor următoarele concluzii: 

1. Constatăm un acord profund intre noi asupra faptului cd mesajul apostolic 
care viază prin Duhul Sfînt în Biserică, este dreptarul permanent şi neschimbabn al 
credinţei, învăţăturii şi vieţii Bisericii. Siînta Scriptură, din care Noul Testament este 
fixarea în scrie 'CI mesajului apostolic, este preţuită în teologia noastră, în cultul divin 
şi în viaţa Bisericilor noastre. Acest mesaj ocupă un loc central 1n Biserică nu Jlngd 
ea, fapt care determină legătura directă a credincioşilor cu Scriptura. 

2. 1n teologiile noastre exisld alături de Tradiţia apostolică normativă şi o tra
diţie bisericească explicativă şi obligatorie. Tradiţiile bisericeşti ca şi mărturisirile 
de credinţă din secolele XVI şi XVII sini obligatorii întrucît ele dau expresie Tradi
ţiei apostolice în legătură cu problemele şi frămîntările specifice ale epocii lor. Ele 
ne încurajează în a-L mărturisi pe Hristos şi lucr<area Sa mintuitoare în istorie şi 
în epoca noastră, pe baza aceleiaşi Tradiţii apostolice. 

3. Referatele şi discuţiile noastre ne-au ajutat să clarificăm ln bund măsură 
conceptele noastre teologice în legătură cu' Scriptura, Tradiţia şi Mărturisirea biseri
cească de credinţă şi să descoperim noi căi pentru înţelegerea mai deplină a defini
ţiilor doctrinare şi a mărturisirilor de credinţă ca expresie a credinţei noastre comune 
întemeiată pe Tradiţia Bisericii celei nedespărţite. 

4. Recunoaştem unanim autoritatea deosebită ia Simbolului de credinţă niceo
constanlinopolilo.n pentru teologie şi viaţa noastră bisericească. 

Putem exprima convergenţa teologică mai sus amintită în următoarele teze 
comune: 

a) SI1nta Scriptură a Noului Test'ament este expresia scris/I a Tradiţiei aposto
lice fundamentale. 

b) După convingerea noastrd comună, există pe lîngd Tradiţia apostolicii şi o 
tradiţie bisericească vie şi dinamicii, indispensabilii pentru credinţa şi viaţa Biseri
cilor noastre. 
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c) Sîntem de acord că •această tradiţie bisericească are caracter obligatoriu pen
tru Bisericile noastre, întrucîl e de acord cu Sfînta Scriptură şi Tradiţia apostolică. 

d) Mărturisirea de credinţă este răspunsul credinţei noastre la cuvîntul lui Dum
nezeu şi expune învăţătura propovăduită şi predată de la început de Biserică pe baza 
Sfintei Scripturi şi a Tradiţiei apostolice, atit în forma sa concentrată în Simbolul de 
credinţă niceo-constantinopolitan, cit şi în forma sa mai dezvoltată în hotărîrile Si
noadelor ecumenice care au o valabilitate permanentă, precum şi în mărturisirile de 
credinţă din secolele XVI-XVII, sau în învăţătura dezvoltată a Bisericii. 

e) Izvorul Mărturisirilor de credinţă îl constituie întreaga învăţătură revelată 
cuprinsă în Sfînta Scriptură şi Tradiţia 'Gpostolică, care se continuă în Biserică de-a 
lungul veacurilor ca tradiţie dinamică, ca răspuns la problemele fiecărei epoci. De 
aceea, mărturisirea de credinţă este o misiune permanent actuală a Bisericii, pentru 
,1 expune în formule mereu noi, complementare ş_i paradoxale conţinutul inefabil al 
adevărului revelat. ·I 

I) Am căzut de acord că Scriptura, Tradiţia şi Mărturisirea de credinţă nu pot 
li separate de autoritatea doctrinară bisericească. Autoritatea doctrinară a Bisericii 
este o funcţie esenţială a ei pentru definirea adevărului revelat şi a conţinutului 
autentic \'.I Mărturisirii noastre de credinţă faţă de rătăciri şi pentru nevoile credin
cioşilor. 

g) Biserica are autoritate doctrinară întrucît stă permanent în adevărul desco
perii de Hristos şi propovăduit de Sfinţii Apostoli; Ea este cslîlp şi temelie> a ade
vărului (1 Tim. 3, 15), dar şi adevărul descoperit şi credinţa dreaptă, sînt stîlp şi 
lntărire a Bisericii. 

h) Biseriaa, în totalitatea ei, are autoritate doctrinară care se exprimă 1n struc
turi şi forme de colegialitate printr-un oficiu. 

i) lnnoirea mărturisirii noastre de credinţă este o datorie permanentă a Bisericii 
pentru a răspunde nevoilor credincioşilor în contextul societăţii şi lumii contemporane 
în care trăiesc. 

Şi de această dată am constatat cu satisfacţie cd există între noi numeroase 
puncte de convergenţă, în diversitatea noastră, care ne-au permis să păşim pe calea 
apropierii, înfrăţirii şi slujirii credincioşilor şi societăţii noastre actuale. 

După prezen~area concluziilor prezidiul Conferinţei a supus .aprobării partici
panţilor proiectele unor telegrame de mulţumire pentru ajutorul, înţelegerea şi soli
citudinea acordate în desfăşurarea cu succes a acestor conferinţe, telegrame adresate : 

Prea Fericitului Părinte Iustin, Patri,arhul Bisericii Ortodoxe Române; 
Domniei Sale, Domnului Ion Roşianu, Preşedintele Departamentului Cultelor; 
Excelenţele lor : 
Albert Klein, Episcopul Bisericii Evanghelice C.A. din Sibiu ; 
Laszlo Papp, Episcopul Bisericii Reformate din Oradea ; 
Szedressy Paal, Episcopul Bisericii Evanghelice S.P. din Cluj-Napoca; 
Kov•acs Lajos, Episcopul Bisericii Unitariene din Cluj-Napoca. 
Textele telegramelor fiind aprobate in unanimHate de ,către plenul Conferinţei, 

P. C. Sa Părintele Arhidiacon Constantin Voicu, rectorul Institutului teologic-gazdă 
a declarat lucrările Conferinţei încheiate, cea de a 34-a Conferinţă teologică inter
confesionâTă din ţara noa,stră încă/un succes, încă un pas pe calea spre unitatea 
creştină. . 

A doua zi, joi 29 noiembrie participanţii la cea de a 34-a Conferinţă teologică 
interconfesională au avut ca oaspete - invitat pe D-L Ovidiu Ionescu, Consilier in 
Ministerul Afacerilor Externe, care a vorbit celor prezenţi despre Eforturile pentru 
abolirea politicii de forţă şi pentru reglementarea cu mijloace exclusiv paşnice a 
diferendelor dintre state. 

Expunerea, ascultată cu viu interes, a suscitat in rindul participanţilor, nume
roase întrebări la care conferenţiarul a răspuns cu competenţă şi deosebită ama-
bilitate. , 

ilntilnirea teologică interconfesională de la Sibiu a luat sfirşit printr-o agapă 
oferită participanţilor de Institutul teologic-gazdă. - ( A. JIV [). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



262 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

SERBAREA TRADIŢIONALA A COLINDELOR DE CRĂCIUN 
ŞI ANUL NOU-1980 LA INSTITUTUL TEOLOGIC DE GRAD 

UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

ca· în fiecare an, înainte de plecarea în vacanţa de Crăciun, studenţii Institu
tului teologic universitar din Bucureşti adunaţi în sal,a de festivităţi a acestui Institut 
au prezentat· tradiţionalul concert de colinde, anticipînd bucuria apropiatelor sărbă
tori de iarnă ale Naşterii Domnului şi Anului Nou. Pregătindu-se din vreme şi asidu, 
sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, studenţii teologi au reuşit să 
ofere celor· prezenţi o adevărată seară tr,adiţională creştinească şi românească în 
care versul, melodia armonioasă şi _.)ină a colindelor, poezia şi pluguşorul s-au înge
mănat într-un emoţionant imn de 1a'1dă adus Pruncului Hristos «născut pentru mîntu
irea noastră», trezind în sufletele ascultătorilor nostalgia anilor copilăriei şi bucuria 
apropiatelor sărbători încărcate de un farmec deosebit şi de sensuri mîntuitoare. 

Concertul a avut loc joi, 20 decembrie 1979, după-amiază, şi a fo~t cinstit cu 
înalta şi distinsa prezenţă a Prea Fericitului Părinte Iustin, Patriarhul Bisericii Orto
doxe Române, însoţit de Prea Sfinţitul Episcop Antonie Ploieşteanul, vicar patriarhal, 
de Prea Sfinţitul Episcop Roman Ialomiţeanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucureştilor, 
de P. C. Pr. Odavian Popescu, vicar adminis·trativ al Arhiepiscopiei Bucureştilor, de 
P. Cuv. Arhim. Valeriu Anania, directorul Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, de PP. CC. Preoţi Constantin Pîrvu, Dumitru Soare, Irineu Chior
beja, consilieri patriarhali ; de P. C. Pr. Mihai Marinescu, consilier al Arhiepiscopiei 
Bucureştilor. 

1In acordurile imnului patriarhal, Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin a fost 
primit în aula Institutului, unde membrii activi şi onorari ai corpului didactic, studenţii 
şi doctoranzii, şi o numeroasă asistenţă şi-au exprimat bucuria de a avea în mijlocul 
lor pe întîistătătorul Bisericii Ortodoxe Române într-o seară ca ,aceasta, cu o deose
bită atmosferă sărbătorească. 

După imnul pa,tifi,a;rhal, 'corul studenţHor, sub conducerea P. C. Di;id Cc:Jlpf. 
Nicu Moldoveanu, a salutat pe cei prezenţi cu tradiţionalul «Bună dimineaţa ·1a Moş 
Ajun», de Al. Podoleanu şi I. D. Chirescu. 

A urmat apoi un scurt, dar dens şi frumos Cuvin! introductiv despre colinde, 
prezentat de P. C. Pr. Asist. Alexandru· Stan. P. C. Sa a arătat că aceste cîntece 
duioase, colindele, de o frumuseţe rară, de o pietate profundă şi de o fineţe artistică 
pe măsura marii sărbători a Naşterii Domnului, sînt inspirate din istorisirea evanghe
lică, îmbinînd expresia credinţei ortodoxe cu simţirea proprie tuturor vlrstelor cre
dincioşilor. Colindele sînt' • expresia învăţăturii dogmatice a Bisericii Ortodoxe. Ele 
sînt un gen de imnologie ortodoxă populară, purtătoare şi apărătoare a ideilor dog
matice. -ln ele sînt exprimate din plin sub formă poetică simplă, deosebită de imno
logia bisericească, toate momentele principale ale operei de mintuire a noastră. Ceea 
ce constituie specificul lor este faptul că prezintă aceste momente dintr-o perspectivă 
apropiată, familiară şi interiorizată. 

Varietatea lor tematică dovedeşte bogăţia creaţiei poetice religioase, dar şi 
preocuparea catehetică dintotdeauna a Bisericii pentru a exprima, pe înţelesul tuturor, 
adevârurile religioase. Ele devin astfel purtătoarele, păstrătoarele şi ,apărătoarele în
văţăturilor de credinţă. Principalele idei dogmatice pe care le găsim exprimate în 
ele sînt: Naşterea Domnului, care aduce mîntuirea oamenilor, comuniunea dintre cer 
şi pămînt în ,atmosfera păcii, cinstirea Maicii Domnului, însuşirea mîntuirii de către 
credincioşi. • 

Colindele sînt însă şi imne de laudă aduse lui Dumnezeu pentru binefacerile 
rJate, asemănătoare unor acte de cult transpuse pe fundalul unor ritualuri străvechi 
populare, pe care se altoiesc ideile creştine. 

Dar colindele sînt şi evocatoare de idei şi sentimente naţionale, un popas sfînt 
al unităţii de cuget. Ca într-o rugăciune ele înfăţişează istoria poporului nostru de 
,la «bădica Traian», adică de la începuturi, vorbind despre principalele virtuţi ale popo
rului român : hărnicia, isteţimea, bunătatea, dev9tamentul, iubirea de neam şi ţară. 
Ele sint, astfel, îndemn la păstrarea şi cultivarea acestor virtuţi şi la împodobi.rea 
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sufletelor cu luminile harului, cu steluţele faptelor bune şi cu poamele anilor ce-i 
purtăm. 

După cuvîntul introductiv, corul studenţilor a prezentat un bogat şi variat pro
gram de colinde, îmbinat cu recitări adecvate momentului. Prima parte a fost alcă
tuită din următoarele colinde: Moş Crdciun, de Florin lsar, armonizat de Diac. Conf. 
Nicu MoldoveanU'; Nouă azi ne-a răsărit, de D. G. Kiriac; O, ce veste minunatd !, 
de Gh. Dima; Domnuleţ şi Domn din cer, de Gh. Cucu, urmate de poezia Noapte 
linişlild, de P. Cuv. Arhim. Valeriu Anania, recitată de studentul Hrestic Costică din 
anul III. .tn partea a doua a concertului s-au ,interpret,at următoarele colinde: Steaua 
sus răsare, de Timotei Popovici; Mare minune, de Gh. Cucu; La poartă la Ţarigrad, 
de Vasile Popovici; Moş Crăciun, de D. G. Kiriac; Şi ne lasă gazdă-n casă, de Dl. 
Prof. N. Lungu, avînd ca solişti pe studenţii: Paraschiv Florian, din anul I, şi Stavăr 
Mihai, din anul III. ln încheierea acestei părţi, studentul Condrea Viorel, din anul I, 
a recHat poezia Colindă, colindă, de P. Cuv. Arhim. B. V. Anania. 

,ln ultima parte a concertului, studenţii au prezentat următoarele colinde: La 
Vitleem colo-n jos, de Prof. N. Lungu; NunN1 din Cana Galileii, de I. D. Chirescu; 
Ziurel de zi, de T. Brediceanu; O, Măicuţă, Maică Sfîntă şi 1n oraşul ViJlaimu, colinde 
din Oaş, armonizate de Diac. Conf. N. Moldoveanu, la care şi-au dat concursul aceeaşi 
sollşH; O, Tannenbaum (O, brad frumos) din repertoriul german; Linu-i lin, de T. Bre
diceanu, cu aceeaşi solişti; Colindiţa, de Emil Monţia, şi Naşterea Domnului, suită de 
colinde în şapte tablouri, de Pr. Radu Antofie. 

Programul de colinde interpretate de corul studenţilor J.a un înalt nivel artistic 
şi printr-un montaj adecvat, s-a încheiat cu tradiţionalul Pluguşor, recitat de stu
denţii : Sava Gheorghe, Prodan Gheorghe şi Rîmboi Angel, din anul IV, şi Dinu 
Anghel, din anul II; iar apoi piesa corală Pluguşorul, de I. D. Chirescu, în transpu
nere pentru cor bărbătesc de Diac. Conf. N. Moldoveanu, avînd ca solişti pe studenţii : 
Chivulescu Ion, Vîlcu Adrian, Marin Ion, Zotca Călin, din anul IV; Stoica Constan
tin, Rotaru Ion, din anul III şi Ghinescu Constantin, din anul II. 

-ln încheierea programului, a luat cuvîntul P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, rec
torul Institutului teologic, care a spus următoarele: 

«Paginile Sfintei Scripturi, inspira.te de Duhul Sfint, ne înfăţişează naşterea 
Domnului nostru Iisus Hristos ca pe taina cea din veac ascunsă şi de îngeri neştiută. 
Credinţa şi trăirea ortodoxă ,a.u reuşit să descopere taina aceasta a Fiului lui Dum
nezeu prin aceea că El s-a întrupat ca să îndumnezeiască pe om. lntruparea Domnului 
înseamnă posibilitatea pentru ridicarea şi îndumnezeirea omului. De aceea Ortodoxia 
a respins acele concepţii teologice greşite care consideră că omul a fost distrus de 
păcat şi nu mai poate să se mintuiască prin efort propriu de pocăinţă. Şi o dovadă 
a •acestui lucru o constituie şi colindele noastre creştineşti, care ne vorbesc de che
marea omului la asemănarea cu Dumnezeu. Colindele sînt o invitaţie la sfinţenie şi 
asemănare cu Hristos prin viaţă curată şi prin pocăinţă. Sfinţenia reprezintă sinteza 
valorilor care caracterizează fiinţa lui Dumnezen. Dumnezeu este sfînt pentru că este 
B.bsolut. ln mod ·asemănător şi ca un ,refi.ex al sfinţeniei în om, totalitate.a însuşirilor 
care trebuie să caracterizeze comportarea adevărată a omului se numeşte în graiul 
nostru popular omenie. ,lntocmai ra şi sfinţenia, omenia cuprinde numeroase valori 
morale şi spirituale ca : dreptatea, cinstea, bunătatea sau iubirea. Multe din colin
dele moastre ne îndeamnă să fim buni şi sfinţi, fiind în felul acesta o invitaţie la 
omenie. Mintuitorul nostru Iisus Hristos s-a născut în sărăcie, într-o peşteră. La 
'naşterea Sa au participat şi îngerii care L-•au slăvit cţntind : «Slavă intru cei de sus 
lui Dumnezeu şi pe pămint pace, intre oameni bunăvoire». Expreisa de mărire şi 
mesajul de pace se găsesc în colindele noastre. Sfinţenia, omenia şi pacea sint valori 
spirituale şi morale prin care colindele au contribuit la edificarea duhovnicească a 
credincioşilor şi au păstrat unitatea spirituală şi morală a neamului nostru. 

O apreciere justă a colindelor se găseşte în expresia care le caracterizează, 
ca o «liturghie după Liturghie». De aceea vom îndemna pe studenţii noştri să le 
cinte şi în vacanţă. 

'1n această atmosferă de rezonanţă a colindelor, ne îndreptăm gîndurile noastre 
cu recunoştinţă către Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, care a binevoit să cinstească această seară de colinde cu înalta şi distinsa-i 
prezenţă. Noi ii sintem recunoscători că a inaugurat o epocă nouă în -teologia româ
nească. ,li dorim deplină sănăt•ate şi îndelungată şi rodnică arhipăstorire. 
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Vă urăm, Prea Fericirea Voastră, în numele Institutului nostru, cu ocazia Nou
lui An, sănătate şi ;prosperitate, întru mulţi şi feridiţi ani ! 

Ne exprimăm totodată gratitudinea faţă de sprijinul şi bunăvoinţa arătate de 
Departamentul Cultelor, pentru rezlovarea problemelor care privesc activitatea Insti
tutului nostru. Vom educa pe viitorii slujitori ai altarelor străbune în dragoste faţă 
de strădaniile poporului nostru de edificare a vieţii celei noi sub înţeleapta Condu
cere de Stat. 

Vă dorim tuturor sărbători fericite, multi şi fericiţi ani ! ». 
lmpărtăşind înalta binecuvîntare, Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin al Bise

ncu Ortodoxe Române, împreună cu însoţitorii au părăsit aula Institutului în acor
durile Imnului patriarhal, cu satisfactia unei seri trăite într-o autentică şi vibrantă 
atmosferă de spiritualitate creştinească şi românească. - (Pr. Lect. N. D. NECULA). 

ANIVERSAREA PROCLAMĂRII REPUBLICII LA INSTITUTUL TEOLOGIC 
DE GRAD UNIVERSITAR DIN BUCUREŞTI 

lnainte de începutul vacanţei de Crăciun, corpul profesoral, doctoranzii 'şi 
studentii Insti'lutului, teologic Universit,ar din Bucureşiti au aniversat împlinirea a 32 
de ani de la proclamarea Republicii. lntrunirea care a avut loc cu acest prilej, sub 
conducerea P. C. Pr. Profesor Rector Dumitru Popescu, a fost deschisă de P. C. Prof. 
Prorector Dumitru Radu, care a prezentat în cîteva cuvinte marea importanţă a eve
nimentului de Ia 30 decembrie 1947 pentru istoria poporului român. 

A urmat apoi conferinţa intitulată Aniversarea proclamării Republicii (30 
clccembrie 1947 - 30 decembrie 1979), prezentată de P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda, 
care a arătat mai lntîi că proclamarea Republicii a fost în istoria poporului nostru 
rezultatul unei evoluţii îndelungate, avînd drept coordonate, aspiraţiile şi năzuinţele 
de libertate, ind·ependen[ă, suveranitate şi unitate naţional-politică ale poporului 
român. De aceea se subliniază faptul «că actul de Ia 30 decembrie 1947, trecerea ţării 
noastre d-e la monarhie Ia republică, nu s-a înfăptuit prin acţiuni de violentă sau 
vărsări de sînge, proclamarea Republicii a fost rezultatul firesc al unui proces evolutiv, 
pe durata căruia au fost creat-e premisele obiective, politice şi sociale, care în mod 
imperios au dus Ia necesitatea, dar şi Ia posibilitatea abolirii instituţiei perimate a 
monarhiei». 

Sînt apoi menţionate evenimentele direct legate de actul de la 30 decembrie 
1947, după care se schiţează perspectivele largi şi complexe pe care le-a deschis 
acest act în istoria poporului român. tn acest context se arată că «Biserica Ortodoxă 
Română, care a fost alături de popor, sprijinind în tot trecutul I_ui istoric acţiunile 
de înfăptuire a nobilelor lui năzuinţe, a primit cu acelaşi entuziasm patriotic vestea 
proclamării Republicii». Păşirea României pe drumul libertăţii şi al democraţiei, «a 
dat posibilitatea d·e a se asigura şi garanta libertatea, egalitatea şi autonomia cultelor, 
care, fiind recunoscule de stat, se pot organiza potrivit învăţăturii şi normelor lor 
statutare şi pot să-şi desfăşoară în mod liber viata lor religioasă. Potrivit sprijinului 
de unitate şi frăţietate dirntre toţi cetăţenii tării şi principiilor lor de libertate şi egali
tate a cultelor, Ia iniţiativa Bisericii noasrtre, între cultele din ţara noastră se desfă
şoară şi sînt promovate raporturi de prietenie şi colaborare în cadrul unui ecumenism 
local practic, la care îşi aduc contribuţia şi acele Conferinţe teologice interconfesionale. 
De altfel, Biserica OrtodoxA Română, care a primit cu o vie satisfacţie instaurarea 
Republicii, a sprijini1 şi sprijină cu mijloace specifice toate acţiunile acestuia pentru 
făurirea vieţii celei noi de bunăstare, progres şi civilizaţie». 

In partea a doua a programului acestei aniversări, corul studenţilor dirijat de 
P. C. Diacon Confe":enţiar Nicu Moldoveanu, a interpretat clteva cîntece patriotice. 

In înch-eiere ·a luat cuvîntul P. C. Pr. Prof. Prorector Dumitru Radu care, pornind 
de Ia co~statarea că ideea de republică este cunoscută ln istorie încă din antichitate, 
a subliniat faptul că cea mai desăvîrşită realizare a acestei idei îşi găseşte expresia 
în Republica Socialistă. 
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După ce a mulţumit P. C. Pr. Prof. Mircea Chialda pentru frumoasa, docume:ntata 
şi calda sa expunere, şi a felicitat pe studenţii care, sub conducerea P. C. Diacon 
Conferenţiar Nicu Moldoveanu, au interpretat cu însufleţire cîteva imne patriotic:e, 
P. C. Pr. Prof. Prorector Dumitru Radu a î;1cheiat cuvîntul său, cu urarea de «Trăiască 
Republica Socialistă România». - (Diacon Asist. Dr. VIOREL IONIŢA). 

IMPORTANŢA Şl ROLUL MĂRTURISIRII DE CREDINŢĂ 
IN VIAŢA BISERICII 

SCRIPTURA, TRADIŢIE ŞI MĂRTURISIRE 

Orientarea creştinilor de diferite confesiuni, din zilele noastre, spre o înţele
gere comună a Revelaţiei divine, care să fie identică cu înţelegerea Bisericii primare, 
este unul dintre cei mai importanţi factori de convergenţă ecumenică. ,ln această pers
pectivă, mărturisirea de credinţă, prin care se redau în formule clare aspectele funda
mentale ale Revelaţiei, dobîndeşte un loc de seamă în preocupările ecumeniste con
temporane. Punctul de plecare al unei discuţii ecumenice privind mărturisirea de cre
dinţă trebuie ·să-l constituie valoarea ei universal creştină. Mărturisirea păstrează şi 
permanentizează adevărul descoperit în Biserică. Voc,aţia ecumenică implică liber
tatea responsabilă a Bisericilor creştine de a discerne voia lui Dumnezeu, pentru a 
păşi pe drumul solidarităţii şi al înfrăţirii, spre plinirea adevărului şi a iubirii, dar 
tot ea implică şi 'imperativul de a găsi în ele însele Mărturisirea de credinţă dintru 
început care, de asemenea, nu le îngăduie să rămînă separate. 

SENSUL ŞI IMPORTANŢA MĂRTURISIRII DE CREDINŢA PRIVIT A lN GENERAL 

Din paginile Sfintei Scripturi, dar mai ales din scrierile Noului Testament, aflăm 
că Dumnezeu cel veşnic şi de necuprins, în negrăita Sa iubire, a binevoit să vină 
fo tru întimpinarea credincioşilor, plecînd cerurile şi coborînd pe pămîn·t, «vrînd ca 
toţi oamenii să se mîntuiască şi la conştiinţa adevărului să vină» (1 Tim. 2, 4). «Cu
noştinţa adevărului» este credinţa ce are ca formă de exprimare mărturisirea. •«De 
vei mărturisi cu gura ta că Iisus este Domnul şi crezi în inima ta că Dumnezeu L-a 
înviat pe El din morţi, te vei mîntui. Căci cu inima se crede spre dreptate, iar cu 
gura se mărturiseşte spre mîntuire» (Rom. 10, 10). 

Exprimarea credinţei prin mărturisire este redată, în perioada apostolică, de către 
doi termeni, împrumutaţi din limba vremii, care au devenit, prin folosirea lor curentă 
în Noul Testament, aproape sinonimi. Unul dintre aceştia este µap'tup[ci, şi el evocă 
ideea unei proceduri penale. Depunerea mărturiei pretinsă de lege creează obligaţii 
şi devine un instrument eficace al justiţiei. Falsa mărturie este condamnată. Acest 
cuvînt dobindeşte, în creştinism, un sens propriu, interiorizat, reuşind să redea cu 
rezonante intime semnificaţia unei experienţe specific creştine. Mărturisirea adevă
rului, cu aspectul său moral responsabil şi cu angajarea sa fiinţială, este un element 
constitutiv al vocaţiei profetice şi apostolice. Legătura dintre mărturisire şi adevărul 
de credinţă pe care ea îl exprimă, devine astfel organică. Mărturisirea de credinţă 
îşi scoate fiinţa din adevărul creştin fundamental. Din această convingere rezultă şi 
preocuparea, încă din primele vremuri ,ale creştinismului, de a fi asigurată transmi
terea acestui adevăr în toată puritatea lui. lln acest sens, se foloseşte mai ales al 
doilea termen pentru mărturisire : • ofloAo"([a. ln antichitate, cuvintul acesta avea şi 
el o nuanţă juridică şi privea înţelegerea exterioară, dar comună, a unui lucru. Din 
ideea unui acord in vorbire, de armonie între mai multe persoane asupra unui su
biect, el se preschimbă, in Biserica primară, înălţind 5,jmplul «acord» la înălţimea 
sobornicităţii. Dobîndind un caracter eclezial, mărturisirea devine una cu conştiinţa, 
cugetul şi predania Bisericii, adică ceea ce Biserica a primit de la Dumnezeu şi păs
trează nealterat, neschimbat şi nefalsificat. 
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,In mărturisirea de credinţă, norma de păstrare şi actul de transmitere a ade
vărului divin, se întîlnesc doi factori fundamentali care se găsesc in imediata legă
tură şi care coexistă în fenomenul spiritual prin care se actualizează Revelaţia di
vină, factorul divin şi factorul uman bisericesc. Fără factorul divin nu e cu putinţă 
să se înţeleagă descoperirea dumnezei-ască, iar fără factorul uman bisericesc nu se 
justifică pentru ce Dumnezeu se foloseşte, pentru a preda neamurilor adevărul des
coperit, de p-ersoane, stări de vie~uire şi de conştiinţă, de aşezăminte şi de monu
mente scrise . .Jn Biserică şi prin Biserică, credinţa devine o posesiune a credincio
şilor chemaţi !a mîntuire. Factorul divin este însă principal. Invăţătura creştină stă 
pe temeiul unei descoperiri ce se săvîrşeşte de Tatăl, prin Fiul, in Sfîntul Duh. «Dum
nezeu - scrie Sf. Ioan Evanghelistul - a mărturisit pentru Fiul Său» (1 Ioen 5, 9). 
In acelaşi fel, Tatăl, prin Fiul, în Sfîntul Duh continuă să facă cunoscut, în cursul 
vremii, adevărul său mîntuitor, asigurîndu-i integritatea şi păstrîndu-1 curat' şi intact. 
Punctul de plecare al mărturisirii îl cons'tituie faptul că Dumnezeu însuşi, care s-a 
descoperit pe Sine în Hristos, vrea să dee mărturie despre Sine şi despre descope
rirea Lui. In arătarea Sa in lume, Hristos este adevărul suprem : «Eu sint Adevărul» 
(Ioan 14, 6). Cînd ajungem să cunoaştem o persoană, noi posedăm, in acelaşi timp, 
în mod unitar, adevărul acestei persoane. «Pentru aceast,a am venit în lume, ca sii 
mărturisesc Adevărul» (Ioan 18, 37), zice, de asemenea, Iisus. Ceea ce spune Mîntui
torul despre Sine este o mărturie, este descoperirea mărturisirii Sale. El ne face 
să cunoaştem în persoana Sa pe Tatăl, precum ne face să cunoeştem şi misiunea ce 
o are El de îndeplinit pe pămînt. «Eu am de~operit numele Tău oamenilor», aflăm 
scris în Evanghelia de la Ioan ( 17, 5). Pe temeiul acestui cuvînt putem spune şi noi 
că Dumnezeu numai acolo poate fi cunoscut unde mijloceşte El însuşi Ia descoperirea 
numelui Său. Acest lucru nu e posibil, după înălţare, decit prin pogorîrea Sfintului 
Duh. In acest sens a vorbit Iisus către ucenici : «Cînd va veni Mîngiietorul... Acela 
va mărturisi despre Mine» (Ioan 15, 26). Astfel, conducerea spre Adevăr şi pătrun
derea în sanctuarul lui nu se poate face decit prin iluminaree Duhului, lucrare pe 
care Mîntuitorul însuşi o numeşte «mărturisire». Cunoaşterea acordată credincioşilor 
de către Hristos, în vederea mîntuirii, se înfăptuieşte treptat ca Lege, Profeţie, Evan
ghelie şi Cincizecime. Ultimul stadiu începe la Rusalii şi se continuă în cadrul Bise
ricii. Acest st,adiu este considerat ca inspirat de • acţiun·ea conducătoare şi ilumina
toare a Duhului şi este numit : «împlinirea făgăduinţei», pentru că in el, cum zice 
Sf. Ioan Gură de Aur, «se fac minuni şi se aduce cunoaşterea desăvîrşită» (P.G., 
LIX, 424). Cincizecimea inaugurează, de fapt, era mărturisirii lui Hristos. 

Mărturisirea credinţei nu este numai o lucrare pe care Sfîntul Duh o continuă 
pe pămînt din ziua de Rusalii, căci 1c1ceastă slujire supranaturală, prin însăşi natura 
şi poziţia ei, presupune aşezămîntul şi persoanele Bisericii. Mărturisirea se manifestă 
şi se concretizează ca expresie a adevărului descoperit prin factorul bisericesc. Măr
turia depusă de Sfinţii Apostoli pentru Hristos constituie începutul şi modelul uni
versal al Mărturisirii de credinţă în Biserica creştină. Apostolii sînt aceia care I~au 
văzut cu ochii lor pe Hristos, au participat Ia activitatea Lui, şi au trăit alături de 
El în vremea patimilor, a morţii şi 1a slăvitei Sale învieri. Ei sînt trimlişi să depună 
mărturie despre Iisus: «Veţi fi Mie mărturii... pînă la marginea pămintului» (Fapte 
1, 18). Apostolii sînt martorii Cuvîntului vieţii care s-a întrupat, martorii lui Iisus 
ca Dumnezeu adevărat şi om adevărat, dar nu numai martorii unui fapt o:rp.enesc, 
ci al unui fapt divin, ce a avut loc în istorie, dar cu dimensiuni în veşnicie. In vederea 
misiunii ce li s-a încredinţat, Apostolii «iau putere prin venirea Sfintului Duh peste 
ei» (Fapte 1, 8). Ei însă nu ,au fost înzestraţi numai cu nişte daruri personale, ci 
Duhul le-a dat deplinătatea darurilor, care este o Cincizecime perpetuă. De aceea, 
mărturisirea lor constituie, de la început, un acord, un consens. E vorba despre Con
sensus Apostolorum care asigură autoritatea şi tăria mărturiei lor peste orice părere 
personală. Astfel, prin Sfinţii Apostoli se aş-ează temelie de nezdruncinat al aşeză
mîntului bisericesc prin care se transmite învăţătura creştină. 

lmpărtăşită prin viu grai generaţiei din care Apostolii fac parte, învăţătura de 
credinţă se face cunoscută prin mijlocirea Sfîntului Duh şi se constituie într-o Tra
diţie. Spre deosebire de oricare altă tradiţie care vine «de la oameni» (Marcu 7, 8), 
Tradiţia apostolică vine de Ia Hristos. In ans,amblul dezvoltat al acestei Tradiţii, măr
turisirea de credinţă e o constituţie de viaţă şi de învăţătură, cu un început şi o con
tinuare, prin care se transmite şi se păstrează ceea ce s-a primit de Ia Hristos. Astfel, 
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ea presupune trei lucruri : a) atestarea învăţăturii revelate a Mîntuitorului; b) păzirea 
cu grijă a acesteia în Biserică, şi c) transmiterea ei cu exactitate. Le vom examina pe 
rînd pe fiecare. 

a) In ce priveşte alestarea învăţăturii mîntuitoare •a Domnului, Mărturisirea e 
cunoscută cu numele de regula credinţei apostolice. Prin ea se identifică «învăţătura 
sănătoasă» (1 Tim. 6, 3), formată din ·«cuvinte sănătoase» (1 Tim. 6, 3). «O singură 
credinţă, un singur Domn, un botez» (Efes. V, 5). E vorba despre «regula învăţăturii» 
(Rom. 6, 17) căreia i se supune orice· inimă, «canonul» credinţei şi · a,] învăţăturii 
(2 Cor. 10, 13, 15 şi 16), care se opune '"învăţăturilor străine» şi "vorbirii deşarte» 
(1 Tim. 1, 3, 6). Biserica din vremea Sfinţilor Apostoli nu a cunoscut alte izvoare 
autentice de învăţătură decît conştiinţa ei, călăuzită spre mărturisirea lui Hristos de 
către Sfîntul Duh (Ioan 16, 3). Sub înfăţişarea unei expuneri care arată confruntarea 
Evangheliei cu făgăduinţele conţinute în cărţile Vechiului Testament, regula credinţei 
a luat, în perioada primară, o formă specifică, denumită «demonstraţia creştină», 
adresată mai întîi iudeilor. Intr-o extindere mai largă, observarea ei se impune cu 
ocazia celui dintîi Sinod apostolic şi lucrarea ei o constatăm afirmată ln cuvintele 
ucenicilor Domnului : «Părutu-s-a Sfîntului Duh şi nouă». 

Regula de credinţă este astfel aceea care trasează o distincţie între credinţă şi 
necredinţă, ca şi între credinţa cea adevărată şi credinţa falsă. ln această formă ea 
acţionează în mod crit,ic, manifestînd mai ales aspectul său negativ ş,i eliminator : 
înlătură «basmele netrebnice şi băbeşti» ( 1 Tim. 4, 7). 

b) fo sarcina mărturisirii de credinţă se află, de asemenea, şi grija de a păzi 
învăţătura cea dreaptă. Credinţa e un «depozit» de valori transcendente lăsat în 
răspunderea Bisericii. «Lucrul cel bun ce ţi s-a încredin\·at, păzeşte-l cu ajutorul 
Sfîntului Duh, care sălăşluieşte întru noi», îndeamnă Sfîntul Apostol Pavel pe uce
nicul său Timotei (2 Tim. 1, 14). Ţinînd de această obligaţie, Biserica posedă şi păs
trează viu şi intact cuYîntul lui Dumnezeu încredinţat ei. Pe de altă parte, acordul 
sau unanimitatea de gîndire ce se realizează prin mărturisire este factorul care asi
gură coeziunea între credincioşi, din cuprinsul Bisericii ecumenice şi legătura lor 
cu izvorul î-nsuşi al Revel,aţiei divine, adică cu Hristos. "Primind această propovă
duire şi a,ceastă credinţă, Biserica, deşi răspîndită în toată lumea, o păstrează cu 
grijă, ca şi cum s-ar găsi pretutindeni în ,aceeaşi casă ... Invaţă şi transmite acestea 
în deplin acord, ca şi cum ar avea o singură gură» (Sf. Irineu, P.G., V, 115---116). 
Ceea ce întotdeauna, pretutindeni şi de toţi s-a crezut în Biserică (potrivit principiului 
formulat de către Vincenţiu de Lerin) a primit anumite forme concrete de exterio-

. rizare, de manifest.are, de exprimare. Una dintre cele mai caracteristice este aceea a 
simbolului de credinţă. . 

Incă în perioada apostolică s-au stabilit anumite formule scurte şi bine definite, 
prin care credincioşii îşi proclamau credinţa, în diverse ocazii de cult sau particu
lare, menţinîndu-se •astfel în unitatea adevărului descoperit. Aceste modele pres
curtate, care stau la baza alcătuirii simbolului niceoconstantinopolitan, aveau şi me
nirea de a feri pe credincioşi de nesiguranţă, arătîndu-le cum şi ce trebuie să creadă. 
Despre acest simbol al credinţei s-a spus că este "o mărturisire deplină şi desăvîrşilă 
a Bisericii» (Homiacov). A fost privit ca un schelet al Scripturii şi al Trndiţiei (Şt. 
Zankov) şi asemănat cu grăunte!-e de muştar din Evanghelie (D. Stăniloae). Rezumat 
fidel al Sfintei Scripturi, «are rolul de a strînge în puţine cuvinte toată dogma cre
dinţei, ca să nu se piardă sufletul din pricina neştiinţei», ne spune Sfîntul Ciril al 
lerus,alimu1ui (P.G., XXXIII, 524). Intre tex:tele simbolice acest caz are, în Ortodoxie, 
o valoare supremă. 

c) Cu privire la actul de transmitere al adevărului descoperit, trebuie definit 
mai întîi, modul în care se asigură trecerea acestui adevăr, nealterat şi neschimbat, 
din generaţie în generaţie. Mărturisirea credinţei a constituit unul dintre scopurile 
principale ale misiunii apostolice. Nu ne putem închipui că Apostolii au pă,-ăsit 
această lume fără să fi lăsat o succesiune, o urmare a misiunii lor. ,In virtutea unui 
contact istoric nemijlocit cu Hristos, cunoaş1terea dobîndită de ei ca martori 
oculari a avut un caracter particuJ,ar. fo schimb ei au transmis cunoaşterea lui Hris
tos prin credinţă, împreună cu darurile inerente însuşirii ei. Orice transmitere a unor 
adevăruri de credinţă presupune împărtăşirea nevăzută dar efectivă a harului şi a 
sfinţirii. Succesiunea apostolică atestă existenţa în Biserică a mărturisirii apostolice 
adevărate, căci fără succesiune de persoane nu există succesiune de har şi de învă-
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ţătură neîntreruptă. Aşezarea ca episcopi în cetăţi a Sfinţilor Timotei şi Tit, de către 
Apostolul Pavel, e un fapt bine cunoscut. Jn succesiunea de persoane şi de învăţătură 
avem dovada tr-ansmiterii fidele a adevărului descoperit. «Noi avem garant mai mult 
decît suficient al adevărului învăţăturii noastre, Tradiţia, adică adevărul venit pînă 
Ia noi, de Ia Apostoli, prin succesiune, ca o moştenire», scrie, în acest sens, Sfîntul 
Grigorie de Nysa (P.G., XLV, 653). 

Succesiunea apostolică este un aşezămînt statornic pe care este întemeiată ierar
hia Episcopilor. Prin această ierarhie se păstrează continuitatea, unitatea şi identita
tea învăţăturii mîntuitoare. De asemenea, ierarhi.a care, prin intermediul Apostolilor, 
se află în legătură directă cu Hristos, are misiunea formulării adevărurilor descope
rHe şi ,a defin:irii credinţei apostolice, spre o mai bună clarificare. E vorba de o acţi
une ce se săvîrşeşte de către Biserică, şi numai de ea, sub influenţa Sfintului Duh, 
prin Episcopii întruniţi în Sinod. Hotărîrile Sinodului ecumenic conferă formulărilor 
ofidale şi mărturisirilor de credinţă autoritate deplină şi universală. Invăţătura orto
doxă nu face din Biserică o. realitate pur duhovnicească şi nevăzută, cită vreme uni
tatea ei lăuntrică este plenitudine şi de Ia sine se descoperă în afară sub forma unei 
entităţi sui generis. Pentru a-şi apăra credincioşii de primejdia ereziei ca şi a unui 
spirituaHsm dezincarnat, Biserica şi-a formulat in Sinoadele ecumenice normele de 
credinţă şi principiile de viaţă şi organizare, în definiţii, simboluri, mărturisiri şi ca
noane. Existenţa creştină e o icoană a împărăţiei cerurilor şi ea se descoperă prin 
ordine. în gîndire şi prin rinduială în viaţă. De fapt, pornind de Ia unitatea de viaţă, 
Biserica tinde ln mod necesar Ia unitatea de conştiinţă şi la unitatea. de învăţătură. 
Urmînd perioadei apostolice, epoca sinoadelor ecumenice rămîne un model pentru 
orientarea ecumenistă din zilele noastre. 

O mărturisire de credinţă nu poate să însemne afirmarea unei concepţii reli
gioase împietrită în imobilitate, ci ea trebuie să fie expresia unei manifestări vii, rod 
al unui itinerar spiri-tual desfăşurat în timp şi în funcţie de ,timp, rezultat al unei 
adînciri necontenite a viziunii creştine primare. Diferite forme de exprimare se 
adaugă la alte vechi pentru aprofundarea şi nuanţarea ideilor odată definite. Avînd 
menirea transmiterii Revelaţiei divine nealterate şi nefalsifioate, mărturisirea de cre
dinţă are totodată şi îndatorirea de a înregistra ,sporirea în cunoaşterea adevărului 
divin. E vorba despre pătrunderea în frumuseţea cea mai presus de fire a adevă
rului, care înseamnă o cunoaştere ma•i largă şi mai adîncă a conţinutului revelaţional. 
E o lucrare pe care au săvîrşit-o Sfinţii Părinţi ca rezuJt,at al acţiunii de ilumin11re 
a Sfîntului Duh. Şi de data aceasta integritatea adevărului este asigurată de un con
sens : Consensus Patrum, care nu este declt o prelungire a consensului apostolic. 
Sfinţii Părinţi sînt folosiţi de Dumnezeu pentru creşterea Bisericii în cunoaştere şi 
în învăţătură. De aceea, Sfîntul Ioan Gură de Aur zice: «Toată Biserica, atita timp 
cî,t va avea carp (pe Hristos) va spori» (P.G., LXII, 344). 

Mărturisirea de credinţă implică o anumită perspectivă de înţelegere religios
morală : perspectiva credincioşilor care urmăresc să se realizeze în Hristos. ln acest 
sens, Sfîntul Apostol Iuda · se pronunţă astfel : «Punînd .toată rîvna ca să vă scriu 
despre mîntuirea cea de obşte ... vă îndemn ca să vă luptali pentru credinţa dată 
sfinţilor, odată pentru totdeauna» (Iuda 3). Credinţa trebuie să fie posesiunea tuturor 
credincioşilor, iar acest lucru nu e posibil decît prin mijlocirea ierarhiei, care din 
consensul Apostolilo~ şi al Părinţilor creează un nou acord : Consensus Fidelium. 
Mărturisirea de credinţă devine mărturia însăşi a credinţei comune a Bisericii, prin 
care adevărul este trăit de comunitate. Mărturia întregii plerome a Bisericii - con
vingerea comună unanimă a clerului şi a credincioşilor - s-a asigura,t întotdeauna, 
fără rezervă, de partea dogmelor ce au fost învăţate şi formulate prin Sfîntul Duh 
în Sinoadele Ecumenice, mai ales, după cum s-a ridicat şi împotriva acelor-a care 
s-au îndepărtat vreodată de adevăr. 

Exprimarea lămurită a credinţei şi a învăţăturii Bisericii, care stă pe temelia 
neclintită a învăţăturii apostolice, este tezaurizată şi încorporată în formele concrete 
de exteriorizare ale Sfintei Tradiţii in Biserică. Multe dintre aceste monumente dog
matice şi simbolice au fost denumite mărturisiri de credinţă. Ele pot fi cuprinse in 
mai multe categorii : a) Formulările oficiale şi mărturisirile de credinţă ale Bisericii 
din primele secole: b) Definiţiile, simbolurile şi canoanele Sinoadelor Ecumenice, 
precum şi hotărîrile şi canoanele Sinoadelor Ioc-ale confirmate de cele dintii ; c) Til-
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cuirile vala/bile şi autoritare ale Scripturii; d) Textele de cult şi îndeosebi Sfînta 
Liturghie şi e) lnvăţătura_ conformă a Părinţilor Bisericii (Consensus Patrum). Măr
turisirile de credinţă ale Bisericii Ortodoxe apărute în secolul XVIII sint considerate 
călăuze de orientare în viaţa credincioşilor. Criteriul adevărului, prin care fiecare 
mărturisire dintre acestea dobîndeşte o valoare a ei. rămîne în dependenţă succeso
rală a Apostolilor şi în conştiinţa unitară a Bisericii, după cum am văzut. Mărturisi
rile de credinţă confirmate de Sinoadele Ecumenice sau acceptate de Biserică prin 
consens, sint normative pentru Biserica întreagă, deşi nu pot exprima, fiecare în 
parte sau toate I,aolaltă, misterul credinţei creştine în întregime. Prin cuprinsul său 
religios moral, credinţa ce se mărturiseşte în Biserică şi prin Biserică este un ade
vărat univers, o realUate tainică, iar formulările prin care ea se concretizează şi se 
exteriorizează, în vederea mîntuirii noastre, nu ajung decît în mod panial să o ex
prime. Cu toate acestea, însemnătatea lor este evidentă, căci numai prin ele se afirmă 
funcţia normativă a regulei de credinţă. 

MĂRTURISIREA DE CREDINŢA CA FUNCŢIE A BISERICII 

Tema Mărturisirii de credinţă a fost privLtă adesea, în teologi-a ,de orientare ecu
menica, ca un subiect steril, nevrednic de atenţie, a cărui tratate nu ar putea contri
bui cu nimic la înaintarea lumii creştine spre unitate. Se ştie că principalele texte 
simbolice, apărute în secolul al XVI-iea, au !ia bază un .ascuţit spirit confesional. De 
asemenea, se ştie că sub denumirea de «mărturisire» este vizată uneori o carte a 
cărei calitate este de a deosebi învăţătura unei confesiuni de a altei confesiuni, pu
nîndu-se accentul mai mult pe ceea ce desparte confesiunile între ele şi deplasînd 
centrul de gravitate de la funcţie la clasificare, de la mărturisirea în sine, la auto
ritaîea ei. ln zilele noastre însă teologii care se ocupă cu reexaminarea noţiunii de 
Tr,adiţie au ajuns să-i surprindă sensuri care exercită o influenţă pozi.tivă asupra dez
voltării teologiei contemporane. Ei vorbesc despre Tradiţie ca despre un element 
esenţial al ecleziologiei şi prin urmare un factor principal al unităţii treştine. Tra
diţia este aceea care îşi continuă acţiunea mintuitoare şi viaţa în Biserică prin taine, 
prin cuJ.t, prin exegeză, prin predică, dar şi prin regula credinţei. TradiUa are un 
caracter universal, pentru că ea cuprinde «o singură credinţă» (Efes. 4, 5) în sensul de 
învăţătură. ,ln Adunarea Generală a Consiliului Ecumenic de la Montreal, care a 
avut ca temă principală problema Tradiţii, s-a făcut o distincţie precisă între Tra
diţie şi tradiţii. Tradiţiile nu pot avea un caracter universal, ci numai unul local. 
Acestor tradiţii le corespund mărturisiri particuJ,are. ln această lumină şi noţiunea 
generală de mărtul:risire dobîndeşte contururi mau clare. Ea poate fi reevaluată ca 
latura dinamică a Tradiţiei ecumenice. Am văzut că în Biserică mărturisirea de cre
dinţă îndeplineşte .o anumită funcUe. Numai examinînd această funcţie şi punînd în 
evidenţă rolul primordial pe care ea ii are în transmi,terea şi păstrarea Revelaţiei 
divine, ne putem întreba ce valoare are o mărturisire istorică oarecare, un crez, un 
text sau cMar o carte simbolică. Mărturisirile Ortodoxe din secolul XVII, mai ales 
Mărturisirea luă Petru Movilă şi Măr,turisirea Patriarhului Dositei, sînt expuneri re
zumative ale Tradiţiei apos•tolice, în mare parte nealterată. Ele nu aduc o învăţătură 
nouă şi nu expirimă o tradiţ-ie particulară, ci rămîn încadrate în credinţa Sfinţiilor 

Apostoli şi a Sfinţilor Părinţi, de unde rezul,tă adevărata lor valoare. Ortodoxia poate 
trăi fără o mărturisire particulară, dar nu poate exista fără mărturisirea ,apostolică 
din care îşi scoate fiinţa şi fără mărtmisirea patristică a primului mileniu creştin. 
Aceste mărturisiri sint pentru ea actuale pentru că îndeplinesc în Biserică sarcina 
transmiterii adevărului divin. • 

lln prima Epistolă către Serapion, Sfintul Atanasie cel Mare, făcind cuvenita 
distincţie intre Revelaţie, Trndiiţie şi Mărturisire de credinţă, prezintă acest-e noţinul 
rntr-o coeziune intimă, văzîndu-le pe toate ca pe un singur dar al lui Dumnezeu şi 
zicînd: «Predania cea dintru început şi învăţătura şi credinţa Bisericii universale : 
Domnul a id.at-•o, Aipostolii ·au vestit-o şi 'Părintii au păstrat-o» (P.G., XX, 593). Din 
unitatea Logosului divin care se descoperă rezultă două idei de bază : 1) că nu există 
decit o singură descoperire dumnezeiască pe care o avem în Sfînta Scriptură şi Sfînta 
Tradiţie şi 2) că această descoperire consti.tuie temelia credinţei Sfintei noastre 
Biserici. Credinţa despre care ne vorbeşte Sfintul Atanasie nu este privită ca un 
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element subiectiv faţă de care Revelaţi,a este adevărul obieotiv, ci este chiar acest 
adevăr care devine una cu viaţa Bisericii, fiind păstrat ca un tezaur al ei. Credinţa 
este un element dinamic, întrucît Cuvîntul lui Dumnezeu cel .,întrupat este Acela 
care lucrează toate întru noi ( l Cor. 12, 6). Despre credinţă nici nu putem spune 
altceva decît că ea este darul lui Dumnezeu şi că noi o primim în Biserică. Păstrarea. 
şi transmiterea ei în Biserică şi prin Biserică este posibilă pentru că Hristos nu este 
mort, ci viu. El nu este numai Hristos cel de ieri, ci este de asemenea Hristos cel 
de astăzi şi de totdeauna. De aceea şi mărturisirea Lui e mereu vie şi pururea actuală. 

1. Mărturisirea de credinţă şi unitatea dintre Scriptură şi Tradiţie. 

Adevărul că Fiul lui Dumnezeu care s-a descoperit pe Sine, coborînd la noi 
prin întrupare, este singurul izvor al Revelaţiei, trebuie să-l aducem în legătură cu 
tema mărturisirii de credinţă. Hristos însuşi a mărturisi,[ despre Sine: «Cel ce m-a 
văzut pe Mine a văzut pe Tatăl» (Ioan 14, 9). Cuvîntul cel veşnic deşi se întrupează, 
rămîne totuşi mai presus de modurile de exprimare ale descoperirii Sale. E vorba de 
ceva asemănător cu ceea ce se întîmplă cu transcrierea unei melodii pe un portativ. 
Semnele prin care marcăm pe hîrtie notele muzicale nu captează în ele însele sune
tele muzicale, ci numai le semnalizează existenţa, frumuseţea şi calitatea. Tot la fel 
şi în ce priveşte Revelaţia. Izvorul ei, Logosul cel veşnic şi de necuprins, depăşeşte 
modalităţile de exprimare în măsura în care realitatea depăşeşte cunoaşterea. Ceea 
ce are importanţă in Biserică nu este forma sau modalitatea de exprimare a adevă
rului, ci adevărul în sine. Fie că e o exprimare prin grai viu, alcătuind o Predanie, 
fie că e una scrisă in Sfintele Scripturi, amîndouă primesc un aspect de mărturisire 
ce se săvîrşeşte prin Biserică. Hristos este persoana despre care Biserica dă mărturie 
în Tradiţie şi în Scriptură. -«Din punct de vedere ortodox trebuie să subliniem că 
nici Scriptura singură şi nici Tradiţia singură i:iu ·epuizează Descoperirea dumnezeiască, 
ci că Sfinta Scriptură în Tradiţie constituie deplinăta,tea Descoperirii dumnezeieşti in 
Iisus Hristos» (Descoperirea dumnezeiască şi modalităţile ei de exprimare spre m:ln
tuire. Referat al Comisiei Interortodoxe pregătitoare a Sfîntului şi Marelui Sinod, 
Chambesy, 16-28 iulie 1971). 

lnţelegînd felul în care Cuvîntul divin se face cuvînt omenesc, care poate M 
fixat într-un text sacru, înţelegem şi rolul pe care l-a avut mărturisirea de credinţă 
in geneza scrierilor Noului Testament. Călăuziţi şi iluminaţi de Sfîntul Duh, Apostolii 
«au mărturisit şi au grăit cuvîntul lui Dumnezeu» (F,ap,te 8, 25). Exprimarea şi trans
miterea orală a credinţei în Hristos sînt fapte care au precedat scrierea sfîntă. ,In 
puterea harului din ziua de Rusalii, cuvîntul apostolesc este proclamat in mod so
lemn şi se constituie în fapt de mărturisire. Alegerea formei scrise, în vederea unei 
mai bune păstrări a acestui cuvîn1, este şi ea opera Sfintului Duh. Harisma scrierii 
transformă cuvintul rostit in mărturisire permanentă. «Acestea s-au scris ca să cre
deţi că Iisus este Hristos, Fiul lui Dumnezeu, şi crezînd viaţă să aveţi în numele Lui» 
(Ioan 20, 31 ), citim în Evanghelia de Ia Ioan. Astfel, încă din perioada alcătuirii Scrip
turii, se vede că ea se află în legătură deplină cu Tradiţia vie. Fără această Tradiţie, 
fără Mărturisirea de credinţă apostolică rostHă, Noul Testament ,nu ar fi existat. Dar, 
pe de aH parte, fără transpunerea in scris a cuvîntului Jnspirat, prin care se exprimă 
în litere ceea ce nu se poate exprima, învăţătura creştină nu ar fi fost cu putinţă 
să se păstreze cu atîta acrivie şi curăţie. 

In Mărturisirile de credinţă ortodoxe, conţinutul Sfintei Scripturi e redat cu fide
lilate', în spiritul general al Tradiţiei, din care însăşi Scriptura s-a născut. Ele stau 
în legătură cu Sfînta Scriptură cum stă copacul cu rădăcinile în pămtnt. Referinţele 
abundente ce se fac la citatele scripturistice, prin care se precizează sensul _nor
mativ al hotărîrilor sau definiţiilor în materie de credinţă, e o dovadă în această pri
vinţă. Deşi exprJmarea dogmatică a cîştigat o consistenţă literară proprie, ea nu are 
o autonomie de cuprins substanţial. Biserica nu afirmă despre nici una dintre for
mulele sau canoanele sale că ar fi inspirate de Sfîntul Duh. Raportul în care se 
găseşte cuvîntul inspirat scris cu Revelaţia divină e, desugur, altul dedt acela in 
care se găsesc mărturisirile de credinţă cu adevărul descoperit. Acest fapt stabileşte 
cea dintîi distincţie dintre scrierile Noului Testament şi mărturisiri. Scrierile neotes
tamentare au superioritatea de ·a fi «autentificate» de mărturia Bisericii înaintea păr
ţilor consti~utive ale Sfintei Tradiţii, printre care figurează şi mărturisirea de ere-
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dinţă creştină universală. Cele dintii ne înfăţişează Revelaţia divină sub forma cu
vîntului adresat direct credinciosului pe cînd mărturisirile, roade şi ele ale Tradiţiei 
creştine orale, deşi reprezintă acelaşi cuvînt, e trecut prin conştiinţa vie a Bisericii şi 
fixat în scris mai tirziu. Din -această cauză, trimiterile la Sfînta Scriptură sînt obişnuite 
în mărturisiri, ca şi trimiterile la aLte izvoare ale Tradiţiei anterioare. Intărind vaJ.a
bilitatea tuturor normelor dogmatice şi canonice de pînă la anul 787, Părinţii Sinodului 
VII ecumenic se referă la autoritatea Sfintului Duh cînd precizează în canonul I urmă
toarele: «Cu bucurie prim.im dumnezeieştile rînduieli (canoane) şi întărim aşezămîntul 
lor întreg ş.i nestrămutat, date fiiind de trîmbiţele Duhului Sfînt, de prea lăudaţii Apos
toli şi de către cele şase sfinte sinoade ecumenice şi de către cele locale adunate spre 
a da astfel de aşezăminte şi de către Sfinţii noştri Părinţi. Căci dînşii fiind toţi luminaţi 
de unul şi acelaşi Duh, au întărit cele de folos». 1ln mărturisirile or.todoxe, Scriptura 
şi Tradiţia constituie un tot unitar, chiar şi în cele din secolul XVIII, acest întreg 
fiind considerat izvorul suprem al autorităţii şi al plenitudinii dreptei credinţe. Măr
turisirea lui Dositei se remarcă în chip special. 

Sfînta Scriptură este o operă divin-umană. ,ln ce măsură ea este divină şi în ce 
măsură este omenească, este o problemă care se pune în diferite chipuri. Una dintre 
acestea priveşte constituirea ei într-un izvor veşnic de credintă. Faptul scrierii Sfin
tei Scripturi este parte integrantă din procesul inspiraţiei. Fără această acţiune divină, 
finală şi definitivă, noi nu ,am fi avut Scriptura în Biserică. !ntr-un fel particular, 
«mărturia Duhului», care îl descoperă· pe Hristos oamenilor, nu ar fi putut deveni 
«perpetuu» prezentă decît în această lucrare finală de fixare în scris a mărturiei 
Apostolice. Dacă în misterul persoanei unice a lui Hristos, în care se asociază cele 
două naturi, umană şi divină, Dumnezeu nu e numai •în afară de lume, ci este şi în 
interiorul ei, în textul sacru, de asemenea, nu avem numai înscrisul cu,·întului ome
nesc care vorbeşte despre Hristos, ci avem, în transpunere grafică, o prezenţă a 
Fiului lui Dumnezeu însuşi. Taina cuvîntului inspirat din Scriptură se împărtăşeşte 
din taina cea fără de moarte ,a Sfintei EuharisLH. Pentru gindirea ortodoxă, Scriptura 
este o realitate liturgică şi profetică. Mai mult decît o carte, este o proclamaţie, este 
o mărturisire. Scriptura este mărturia însăşi a Sfîntului Duh despre venirea lui Hris
tos, al cărui moment privilegiat este liturgia euharistică. Prin ,această mărturisire a 
Sfîntului Duh, toată iconomia Fiului îl descoperă pe Tatăl. ln Biserica Ortodoxă, con
sacrarea liturgică priveşte întreaga istorie a mîntuirii care se recapitulează în timpul 
lui Hristos. Ţinînd de un model sublim, Scriptura este privi,tă drept consacrarea isto
riei mîntuirii în chipul cuvîntului scris. Scriptura se citeşte cu solemnitatea la Sfînta 
Liturghie, iar Sfînta Liturghie, la rîndul ei, textele cultice şi rînduielile de cult, sînt 
o interpretare autentică a ei, fiind şi ele mărturisiri ce au odrăslit din Evanghelie sau 
din Tradiţia IJ.escrisă. 

Textele de culrt, în special cel al Sfintei Liturghii, alcătuiesc, într-adevăr, cea mai 
cuprinzătoare şi esenţială formă a credinţei ce se· păstrează în Biserică, fiind totod-ată 
măr!Jurisită în chiip latrnut-ic, după cunoscuta «Iex orandi» şi «Jex credendi». Mărturisi
rea «liturgică» a primit astfel o însemnătate primordială în Ortodoxie. Avînd Scriptura 
în centrul cultului divin, care este inima vieţii sale, ca şi interpretarea doxologică pe 
care i-o dă, Biserica Ortodoxă n-a simţit niciodată nevoia unei cărţi simbolice care 
să-i exprime credinţa. -ln sensul cel mai propriu al cuvîntului, Sfînta Liturghie este 
măr,turisirea ei. Deşi ar putea să-şi stabilească o mărturisire de credinţă generală, care 
să aibă autoritatea unanimă a Bisericilor ortodoxe autocefale, ·aceasta nu ar putea să 
înlocuiască Sfînta Liturghie, expresie autentică a Tradiţiei vii. ,lnţelegerea Scripturii 
citite în Biserică, în ambianţa de Taină a consacrării liturgice, constituie o formă par
ticulară de «consensus fidelium» prin care se apără adevărul descoperit, sub directa 
asistentă a Sfîntului Duh. 

2. Mărlurisirea de credinţă, canonul Sfintei Scripturi şi Tradiţia întregitoare. 

Faptul că scrierile Sfintei Scrip.turi au o preistorie oraJă este, în vremea noastră, 
în general recunoscut de teologi. Cuvîrutul lui Dumnezeu a fost mai întîi rostit, pro
povăduit sau mărturisit şi numai în final fixat în scris, printr-un proces complex, sub 
harisma scrierii. E foarte firesc să ne închipuim că acest cuvint propovăduitor nu a 
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fost în întregime conver.tit în Scriptură şi tot atît de firesc să ne dăm seama că Dum
nezeu nu a îngăduit pierderea lui. De ,aici urmează să avem în vedere două lucruri. : 
a) Fără să vorbim despre o suficien\d absolută sau relativă, Sfînta Scriptură cuprinde 
toate adevărurile indispensabile spre mîntuire, în .temeiul alegerii scrierilor sale în 
canon şi b) Descoperirea dumnezeiască şi învăţătura Bisericii ce se află în conformi
tate cu ea, este exprimată «în Scriptură şi în Tradiţie», nu exclusiv «numa,i în Scrip
tură», sau într-un chip singular «numai în Tradiţie». Tradiţia are faţă de Scriptură un 
caracter explicativ şi întregitor. 

Prima dintre aceste două afirmaţii priveşte stabilirea canonului biblic al Noului 
Testament. Biserica a supus unei selecţii fundamentale textele referitoare la Hristos 
din vremea apostolică, reţinînd numai pe cele inspiraite. In această lucrare s-a folosit 
de regula credinţei apostolice. De fapt, canonul nu a fost la început decît regula cre
dinţei, prin care, se atestă caracterul inspirnt ,al cărţilor sfinte. Nu trebuie să ne gin
dim numai la aspectul negativ şi eliminator al regulei de crndinţă, prin care s-a putut 
săvirşi o selecţie, ci se cuvine să avem în vedere şi aspectul pozitiv. ln Biserică, 
mărturisirea de credinţă îndeplineşte fun<;_ţia de canonicitate •activă. Inspiraţia este un 
act divin şi numai ce este transcendent poate să dea mărturie despre transcendenţă. 
Nu-i este dat nimănui, după gustul său personal, să judece valoarea şi inspiraţia unei 
cărţi cuprinse în Scriptură, pentru că «nimeni nu cunoaşte lucrurile lui Dumnezeu, 
decît Duhul lui Dumnezeu» ( 1 Cor. 2, 10). Dobîndind o formă definitivă şi oarecum 
mărginită prin fix,area ei în scris, Evanghelia lui Hristos nu şi-a pierdut plenitudinea 
de cuvînt al lui Dumnezeu. Deplinătatea ei este interioară, iar din această cauză, zice 
Sfîntul Atanasie cel Mare, «este în măsură să depună mărturie pentru întreg adevărul» 
(P.G., XXV, 4). Stabilind prin regula de credinţă canonul Sfintei Scripturi, Biserica îl 
duce mai departe în cursul vremii, iar această conservare nu este statică şi refractară 
faţă de tot ce este nou, ci este dinamică şi conştientă. Biserica păstrează cuvin.tul viu 
şi de viaţă dătător, adică «acea exprimare desăvîrşită a Revelaţiei, pe care ea o posedă 
indiferent de manuscrisele existente şi necorespunzînd unele cu altele şi independent 
de noile ediţii critice ale Bibliei». 

Ideea că regula credinţei nu este o funcţie mărginită la un anumit timp, ci una 
care continuă să existe în întreg cursul vieţii bisericeşti, printr-o preocupare stator
nică în menţinerea adevărului descoperit, după fixarea canonului, are o răsfrîngere şi 
asupra aprecierilor Mărturisirilor de credinţă particulară. Regula adevărului apostolic 
nu ne dă numai posibilita,tea de a deosebi ce es,te inspirat şi ce nu es,te inspirat, într-o 
diversitate de cărţi scrise în perioada primară, ci ne dă şi putinţa de a deosebi ce este 
adevărat şi ce este fals în toate afirmaţiile ce se fac cu privire la Dumnezeu, la Hristos 
şi la opera Sa mintuitoare. In acest fel, în Biserica Ontodoxă, toate hotărîrile sinodale, 
toat~ definiţiile dogmatice şi toate canoanele sînt cercetate în raport cu Scriptura şi 
Tradiţia. Dar v·erificarea aceasta ar putea fi extinsă şi asupra Mărturisirilor de credinţă 
care au apărut în urma Sinoadelor ecumenice, în viaţa Bisericii noastre sau chiar în 
viaţa altor comunităţi creştine. De aceea, orice Mărturisire de credinţă, care este o expu
nere rezumativă a conţinutului Scripturii şi a Tradiţiei apostolice, chiar dacă este lip
sită de plen~tudine, prezintă o valoare ecumenică de care trebuie să ţinem seama. 

Pe de altă parte, din acelaşi principiu rez!¾Ită .că în viaţa Bisericii pot să apară şi 
alte forme ale Mărturisirii de credinţă decît cele cunoscute, alte formule sau alle măr
turisiri noi, cu obligaţia ca acestea să se afle în legăitură intimă cu adevărul divin 
exprimat în Sfînt,a Scriptură şi Slînta Tradiţie. Potrivit gîndirii ortodoxe, Biserica nu 
şi-a pierdut facultatea de a determina şi de a comen,ta conţinutul Revelaţiei divine lip
sindu-se după fixarea canonului, de funcţia pe care o îndeplineşte, în viaţa şi teologia 
ei, regula de credinţă. Fără această funcţie înţelegerea însăşi a Scripturii poate fi 
afectată oricînd de o eroare de interpretare. 

b) A doua afirmaţie enunţată mai înainte se referă la faptul că Sfînta Tradiţie are 
faţă' de Scriptură un caracter explioat-iv şi întregitor. Opera Sfinţilor Apostoli este o 
transpunere în practică, organică şi vie a tot ce ucenicii au cunoscut în vremea petrecerii 
lor cu Hristos. E vorba de ceva mai mult decît a fost fixat în scris. Inainte de aplica
rea ei, învăţătura ,aceasta a trebuit să fie înţeleasă. 1Inţelegerea însăşi a trebuit să fie 
o normă de convertire practică a adevărului descoperit. Interpretarea apare astfel ca 
o dimnesiune a Tradiţiei vii şi se confundă şi ea cu regula adevărului. Cineva poale 
citi Sfînta Scriptură şi să o cunoască pe dinafară, fără ca acest lucru să fie tot una cu 
participarea lui la descoperirea dumnezeiască. Cuvîntul lui Dumnezeu este înţeles nu-
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mai de cel care actualizează prin citire, faptă şi acte de· cu1t slova inspirată, dobîndind 
acel sensus iidelium, transmis şi el de la Apostoli. Prin identifioarea ei cu Traclitia 
interpretativă, regula credintei apare ca o cheie ermeneutică a Scripturii. Fără această 
ermeneuttlcă, Scriptura rămine mută; ea nu poate fi înţeleasă decit în Traditie. Regula 
adevărului face oa Tradiţia să fie exactă şi adevărată, ca să putem înţelege sensul 
adînc al Scripturilor. «.ln afara Bisericii - zice Sfîntul Irineu - Scripturile sînt de 
neînţeles» (P.L., V, XXVI, l ). «In Biserică trebuie să citim cărţile sfinte ... lingă preoţii 
care au învăţăturia apostolică, pentru că acolo se află o tîlcuire corectă, armonio,asă, 
fără primejdie şi fără blasf.emie» (Ibidem, III, II, 2; IV, 32, l ). In interpretarea dată 
Scripturii de către Apostoli, ,aflăm· totuşi gîndul lui Hristos, pe care ei l-au înţeles mai 
bine decit oricine. Sub îndrumarea păstorilor şi· dascălilor Bisericii, care au urmal 
pe Apostoli şi care au primit pe umerii lor responsabilitatea de a învăţa cuvîntul ade
vărului, învăţătura aceasta, cunoscută sub denumirea de «gîndire ,apostolică», a fost 
prelucrată, în cursul vremii, în conştiinta ecumenică şi ,tezaurizată ca învăţătură con
formă a Părinţilor (Consensus Patrum). Ea constituie· şi pentru creştinătatea actuală o 
zestre inepuizabilă. «Prin Sfintul Duh - scrie Sf. Ioan Damaschinul - au grăit şi păs
torii şi învăţătorii» {P. G., XCIV, !1176), Potrivit adevărului lor, ei-nu numai au tîlcuit 
Scriptura, ci au continuat cunoaşterea adevărului descoperit şi mărturisirea de veacuri. 

Vorbind celor din vremea lor despre Hristos, Sfinţii Apos,toli au rînduit şi modu
rile de punere a credincioşilor în legătură cu El, au organizat viaţa creştină şi au sta
biHt funcţii precise în vederea aplicării Evangheliei propovăduite .. Dinamismul haris
ma.tic care a făcut posibil avîntul cuvîntului lui Dumnezeu în sinul iudaismului şi a 
lumii păgîne a fost în mod irutim legalt de structurile instituţionale ale Bisericii, care 
asigurau ordinea interioară, unitatea şi binele comun, rînduite de către Sfinţii Apostoli. 
Pentru Tradiţia apostolică, criteriul cunoaşterii nu consta în credinţa ,teoretică şi 
abstractă, ci în mărturia ·unei vieţi realizate în Hr,istos. Cînd scriitorii creştini vorbesc 
despre tradiţiile .apostolice, transmise pe cale orală, ei au mai ales în vedere practicile 
liturgice sau disciplinare, universal ţinute şi a căror origine, chiar dacă nu este atest·a,tă 
scripturistic, se confundă cu aceea a vieţii bisericeşti. E dovada sigură a faptului că 
Tradiţia vie e înaintea Scripturii, întrucit credinţa luată în generalitatea ei este tota
lizată în taina lui Hristos. De aceea, nu se poate spune că Tradiţia şi-a scos învăţătu
rile ei din Scriptură şi nici că Scriptura a epuizat în întregime Tradiţia. F,aţă de Scrip
tură Tradiţia are un caracter întregitor. Despre unele mărturii cultice sau canoane care 
se află în legătură intimă cu tradiţiile apostolice, se poate afirma că ele nu numai 
explicitează scrierile Noului TeSltament, ci şi le completează. Sfîntul Vasile cel Mare 
ne lămureşte astfel: «Unele dintre învăţăJturile şi def,iniţiile păstrate de Biserică le 
avem prin învăţătura scrisă; pe altele însă, transmise în taină, le-am primit din Tradi
ţia Apostolilor. Ambele aceste categorii de «dogme» şi «propovăduiri» au aceeaşi auto
ritate pentru evlavie» (P.G., XXXV, 188). Nu trebuie să ne închipuim Revelaţia ca un 
depozit de învăţături, care poate să fie împărţit cantitati\C, Nici Scriptura singură însă 
şi nici Tradiţia singură nu epuizează Revelatia; baza Tradiţiei este mai J,argă, incit 
ea cuprinde Scriptura şi nu invers. 

MĂRTURISIRILE DE CR,EDINŢA ŞI DIALOGUL E.CUMENIC 

Avîntul pe care l-a luat în vremea noastră mişcarea ecumenică a adus cu sine 
unele preocupări teologice privitoare la măr,turisirile de credinţă. O întoarcere a fiecă
rei Biserici creştine asupra propriei sale istorii deschide o fază de interes major în 
ansamblul efortului de înţelegere mutuală şi de unire. Ecumenismul practic a inaugu
rat în lumea creştină de astăzi dialogul iubirii şi al înfrătirii, al cărui temei este dat 
de către o cunoaşt-ere reciprocă şi sinceră între diferitele comunităţi. In acest sens, 
una dintre cele mai însemnate căi de cunoaştere ne-o oferă tradiţiile particulare ale 
acestei comunităţi. Toate confesiunile protestante îşi au propriile lor tradi Iii. Biserica 
Romano-catolică este, de asemenea, o comunitate creştină de o anumită tradiţie. Unele 
dintre aceste tradiţii •putem spune că purced dintr-o istorie particulară sau dintr-o gîn
direa particulară, în cadrul aceleiaşi istorii. Toate însă s-au definit printr-un caracter 
comun al mărturisirilor de credinţă, prin care se ·afirmă apariţia unei orientări noi în 
creştinism. Reprezentînd o complexitate de gîndire şi de viaţă, aceste mărturisiri deter
mină un loc propriu, în lumea creştină, comunităţilor ce le exprimă. Mai există însă 
şi o altă situaţie, în care Traditia înseamnă dezvo1tare, iar dezvoltarea se descopere 

S. T. - 18 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



274 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 

pe sine în mărturisire. Textele simbolice, în acest oaz, sînt legate de o an,umită viziune 
asupra universului, prin care de fapt se exprimă specificul comunităţii creştine respec
tive. ln raport cu aceste ,trăsături caracteristice pe care le aflăm în creştinimul apu
sean, în Ortodoxie nu găsim o tradiţie particulară care să exprime specificul credinţei 
răsăritene. Dacă un ,asemenea specific totuşi există, el nu e consemnat ca o tradiţie 
proprie,· într-o carte sau într-un text simbolic, ci m& degrabă în Sfînta Liturghie ca 
expresie a credinţei. Nu fără o profundă semnificaţie, Simbolul Niceo-constantinopo
litan este rostit cu solemnitate la dumnezeieştile slujbe. Crezul, consacrarea şi cumi
nicarea liturgică, cinstirea Sfinţilor, pomenirea morţilor şi rugăciunea comună sînt 
temeiurile unei mărturisiri reale în Ortodoxie. 

In pei;speotiva dialogului ecumenic, cunoaşterea unei mărturisiri -de credinţă nu 
se constituie imediat ca o judecată de valoare. Nevoia însă de a şti ce spune o 
biserică sau o comunHate creştină despre sine ne conduce la ideea de ,a afla care este 
mărturisirea ei şi de a înţelege care este scopul pentru care îşi foNnulează credinta 
intr--un anumit fel. Unele mărturisiri de credinţă apar din necesitatea fundamentării 
şi a lămuririi formelor noi de creştinism şi au car•acterul unor constituţii doctrinare. 
Confesiunea, în acest caz, oglindeşte o tradiţie locală la care ea se referă, modelînd 
sensibilitatea şi coonportamentul dintr-o anumită comunitate de viaţă religioasă şi 
istorică. ,tn special, însă, e•a priveşte un eveniment or-iginar, fundamental, actul istoric 
bine determina,t al întemeierii comunităţii respective, care dă tradiţiei locale o deo
sebită importantă. Tradiţia fiind o referinţă constantă, în cursul vremii, la acest eve
niment originar, mărturisirea de credinţă este aceea care asigură transmiterea, de la 
o generaţie la alta, a conţinutului gindirii religioase formulate în împrejurarea cunos
cută. Astfel, mărturisirea poate fi privită fie din perspectiv,a actului pe care ea îl 
săvîrşeşte, fie din aceea a conţinutului pe care ea ii exprimă. Din aceste din urmă 
puncte de vedere, ea conţine şi descoperă elementele doctrinare prin care tradiţia 

îndrumă şi conduce comunitatea întemeiată. Ca act de transmitere, însă, Mărturisirea 
sau Confesiunea nu se mulţumeşte cu difuzarea ideilor pe care este fundamentată 
nouă credinţă, ci ea urmăreşte să grefeze aceste idei în tulpina credinţei apostolice. 
în acest fel, finalitatea confesiunilor, privită în general, are ca obiect puritatea mărtu
riei scripturistice. Regula credinţei apostolice este mărginită la «soia Scriptura». Intr
adevăr, mărturisirile de acest gen şi-au căutat un suport biblic şi se referă la Scriptură 
ca !a unica şi suprema autoritate. Lipsindu-le legătur,a cu Sfinţii Părinţi, Trildiţia apos
tolică nescrisă a fost înlăturată. 

fo aLte cazuri, Mărturisirile de credinţă au o configuraţie deosebită. Ele sînt 
constituite de deciziile şi definiliile magisteriului bisericesc ; considerate însă laolaltă, 
apar drept expresia unei tr·adiţii particulare. ln ele nu vom întîlni definirile unei religii 
începătoare şi nici ale unei legitimări faţă de Stat. Aflăm, în schimb, în cuprinsul lor, 
oficializarea priorLtăţii care se dă unei tradiţii crea,te tardiv în Biserică. E vorba despre 
o tradiţie autonomă şi superioară faţă de Scriptură. Regula credinţei apostolice se 
supune «regulei apropiate» ce are ca izvor autoritativ de cunoaştere magisteriul pon
tifical. ln dezvoHarea sa, această tradiţie depăşeşte graniţele conţinutului revelat al 
credinţei. Finalitatea Mărturisirilor de credinţă, în acest caz o constituie pHnătatea 
tradiţiei largi a Bisericii din Roma, în care «im,pJ'icHul revelat» trece ,adesea în «virtual 
revelat». 

ln ce priveşte Biserica Ortodoxă, Mărturisirile de credinţă apărute încă în veacul 
al XVIJ-lea sînt nişte călăuze vrednice de luat în seamă. Precizînd unele dintre punc
tele de învăţătură ortodoxă, aceste Mărturisiri ţin să afirme tradiţia din totdeauna a 
Bisericii. Ele nu aduc o credinţă nouă şi nici nu exprimă în întregul ei Tradiţia moşte
nită. De asemenea, ele nu au apărut dintr-o nec~sitate lăuntrică a vieţii religioase în 
Ortodoxie. Redactate în momente de mare strîrntor,are pentru creştinătatea răsăriteană, 
în ele nu se înregistrează nici o schimbare a conţinutului credinţei, ci se păstrează 
fondul mărturisirii creştine din Scriptură şi din Tradiţie. Finalitatea aces.tor călăuze, cu 
toate scăderile semnalate de unii cercetători, poate· fd aflată în continui.tatea credinţei 
Bisericii apostolice. Conţinutul viu al Cuvîntului lui Dumnezeu din Scriptură este redat 
în duhul întregii Tradiţii apostolice şi patristice. Formulările schematice din cuprinsul 
lor pot uşura dialogul ecumenic. Valoarea ecumenică a uneia dintre aceste măr,turisiri 
a fost dovedită, în teologia românească, în s,tudiul aprofundat al unei teze de doctorat 
(Pr. Prof. Ioan lică). 
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In vederea reevaluării tuturor mănturisirilor de credinţă, se cere să le raportăm 
pe toate la regula credinţei primare, adică la mărturisirea universală a Bis-ericii, din 
perioada apostolică şi patristică. Invăţătura descoperită este opera lui Dumnezeu, avînd 
ca scop mîntuirea omului. Redind în formule clare aspeotele fundamentale ale Revela
ţiei, Mărturisirea de credinţă dovedeşte că lucrarea divină se împlineşte, fără întreru
pere, în toate veacurile, din perioada apostolică şi pînă în zilele noastre. Dacă ea nu 
se schimbă în ce priveşte conţinutul revelaţional, acest lucru nu înseamnă că ea rămîne 
încremenită într-o singură formă e~terioară. Istoricitatea Mărturisirii este o dovadă a 
întrupării ei efective în viaţa credincioşilor. Dar istoricitatea ne face să constatăm exis
tenţa mai multor forme pe care le-a îmbrăcat Mărturisirea de credinţă în cursul vremii, 
în sinul diferi,telor confesiuni creştine, purtînd denumirea de mărturisiri, aşa cum am 
văzut. Deşi nu au deplinătatea mărturisirii primare, din punct de vedere ortodox ele nu 
sînt lipsite de valoare, oglindind în ele aspecte însemnate ale Revelaţiei divine. Jn 
cele din urmă, Mărturisirea de credinţă este aceea care ne arată modul în care se 
concretizează şi se încorporează continuu Revelaţia divină însăşi în existenta concretă 
a Bisericii. Totdeauna vie şi actuală, ea îşi dezvăluie însemnătatea în viaţa Bisericii 
tocmai pentru că valorile sale fundamentale sînt defini-tive şi veşnice. 

Pr. Conf. ILIE MOLDOVAN 

ROLUL ŞI IMPORTANŢA MĂRTURISIRII DE CREDINŢĂ 
lN TEOLOGIE ŞI VIAŢA BISERICII 

1. Importanţa şi actualitatea problemei 

Departe de a fi o chestiune secundară şi pur teoretică, mărturisirea credinţei- are 
un rost şi o importanţă esenţială în teologie şi viata Bisericii, cu ,profunde semnifi
caţii şi implicaţii soteriologice, eclesiologice şi ecumenice, deo,arece credinţa şi măr
turisirea ei determină nu numai esenţa vieţii creştine, ci reprezintă şi elementul de 
unitate între creştini. . _ 

De asemenea semnificaţia şi rolul ce se atribuie mărturisirii de credinţă comune 
în teologia contemporană şi ecumenică este de importanţă capitală, mai ales astăzi 
cînd dialom1l teologic interconfesional se diversifică şi intensifică tot mai mult, de la 
nivel bilateral la cel mul,tilateral, precum şi din cauza «neutralităţii ,teologice» în care 
continuă să se menţină C.E.B. în faţa marii diversităţii confesionale din sinul său, care 
de teama de a ajunge confesional tinde să devină aconfesional şi adoctrinar. Aceasta 
are ca urmare. minimalizarea şi relat-ivizarea valorii şi importantei mărturisirii de cre
dinţă în structura şi viata Bisericii. Ezitînd să se opteze pentru o doctrină şi mărturi
sire de credinţă ,universal obligatorie, se pledează însă pentru diversitatea doc.trinară 
şi confesională, întrucît aceasta nu împiedică totuşi pe eres-lini să fie una în actul 
subiectiv al credinţei şi nădejdii creştine. S-a ajuns să se afirme chiar că Noul Testa
ment fundamentează o unitate a Bisericii bazată pe o anumită plur•alitate confesională 
tensională sau de exprimări diferite ale credinţei, ba mai mult, se vorbeşte chiar de o 
imposibilitate de a determina mesajul revelaţional obiectiv al măr.turisirii de credinţă. 
Dar aceasta reprezintă o deplasare totală a centrului poblemei ecumenice şi un obsta
col serios în calea apropierii şi unităţii creştine. 

De aceea, azi, în dialogul teologic ecumenic, interconfesional, trebuie să se de
termine de la bun început o reconsiderare a importanţei mărturisirii- credinţei integ.rale 
apostolice, comune, pentru viaţa şi unitatea Bisericii creştine, precum ş1 a • legăturii 
strîns_e, organice, între mărturisirea credinţei comune integrale şi ecumenism. 

2. Credinţa şi mărturisirea ei plenară, în actul şi conţinutul ei 

Credinţa şi măriturisirea ei plenară reprezintă unul din conceptele biblice funda
ment,ale şi unul din elementele constitutive ale Bisericii creştine. Mîntuitorul Iisus 
Hristos şi-a început propovăduirea prin cuvintele: «pocăiţi-vă şi credeţi în Evanghe
lie» (Marcu 1, 15), considerînd credinţa şi mărturisirea ei condiţie esenţială a mîntuirii 
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(Marcu 16, 16) şi «,piaHa» pe care este zidită Biserica Sa (Matei 16, 16-18). Credinţa este 
atît o experienţă spirHuală a întîlnirii dintre om şi Dumnezeu în Iisus H,-istos prin 
harul Său, cit mai ales o p•articipare personală la mărturisirea adevărului integral pe 
care Iisus Hristos l-a încredinţat Bisericii Sale prin Duhul Sfînt. Credinţa aceasta sus
tinuJ,ă de harul divin este· proces dinamic de creştere în viaţa în Hristos şi în trupul Lui 
eclesial, care nu se limitează la viata interioară a credinciosului, în mod izolat, ci i-a 
forma comuniunii în ascultarea şi mărturisirea credinţei Bisericii, deci numai în Biseri
că şi în comunitatea credincioşilor, pentru că «credinţa vine din predica auzită» (Rom. 
10, 17). Biserica fiind spaţiul, mediul şi vatra credinţei noastre prin Duhul Sfînt. Cre
dinţa măr,turisită de comunitatea bisericească stîrneşte şi provoacă credinţa insului, 
iar la rîndul său credinţa -mărturisită a insului întăreşte credinţa comunităţii şi poate 
constitui izvorul credinţei altcuiva care este lipsit de ea. ln acelaşi timp prin mărtu
risirea credinţei ne încorporăm în trupul eclesial al lui Hristos, creştem şi ne desăvîr
şim prin har în comuniunea cu Hristos şi cu toate mădularele trupului Său. Credinţa 
este deci dar dumnezeiesc şi mărturisire, darul este a lui Dumnezeu, iar mărturisirea 
este a omului, zice Sf. Grigorie Sinaitul. 

ln această privinţă Sfinţii Părinţi ai Bisericii au subliniat în deosebi raportul strîns 
între credinţa personală şi mărturisirea învăţăturii preda,te şi propovăduite de Biserică. 
Sf. Chirii al Ierusalimului spune că, credinţa deşi una, se împarte în două : credinţa 

«ca dar al lui Hristos prin har», în care accentul cade pe atitudinea receptivă a omu
lui şi «credinţa dogmatică», în care accentul cade pe învăţătura crezută sau pe conţinu
tul ei revelat, aşa cum s-a păstrat şi învăţat de Biserică, şi cu care sufletul se declară 
de acord şi-l mărturiseşte cu toată fiinţa sa. ,ln acest sens, el cere candidaţilor la 
Botez să mărturisească numai aceea credinţă care este predată de Biserică şi întărită 

de întreaga Sf. Scriptură. «Dobîndeşte şi păstrează numai credinţa pe care ai învăţat-o 
şi ţi-a· fost propovăduită, aceea ce ţi-a fost predată acum de Biserică şi întărită de 
t'Oată Scriptură» ,(Cateh. V, 10). 

Credinţa şi mărturisirea de credinţă ca simplu aot personal, fără conţinutul ei 
dogmatic, obiectiv, precizat de către Biserică, este deci o credinţă şi mărturisire care 
nu mîntuieşte, fiind o crediinţă goală fără conţinutul ei revelat definit şi fără mesajul 
soteriologic al Evangheliei lui Hristos bine conturat. De aceea numai cel care are cre
dinţa aceasta dogmatică deplină, formulată de către ~iserică, «miirturiseşte - după 
Sf. Chirii_- mărturisirea mîntuitoare» (Cateh. XX, 4). 

3. Forma şi con/inului doctrinar al Mărturisirii de credinţă, 
locul, Junc/ia şi .autoritatea ei în viata Bisericii 

Din cele spune de Sf. Chirii reţinem două lucruri importante : întîi că obiectul 
sau conţinutul Mărturisirii de credinţă îl constHuie «învăţă.tura propovăduită şi predati 
acum de Biserică, întărită de întreaga Sf. Scriptură». Al doilea, că Biserica încă de la 
început a fost preocupată de fixarea conţinutului mărturisirii de credinţă, care să redea 
într-o formei concentrată şi concisă mesajul Evangheliei descoperit de Hristos, predat 
şi propovăduit nouă de Sfinţii săi Apostoli. 

De altfel, încă din scrierile Noului Testament aflăm unele mărturisiri de credinţă 
scurte, privind cuprinsul predicii Apostolilor, ca de ex. : «Acesta este cuvîntul cre
dinţei pe care-l predicăm : dacă mărturiseşti cu gura ta că Iisus este Domnul şi crezi 
în inima ta că Dumnezeu L-a învi-a,t pe El din morţi, vei fi mîntuit» (Rom. 10, 8--9). 
Asemenea scurte mărturisiri de credinţă, în Noul Testament, au devenit cu timpul fie 
singure, fie combinate, «reguli de credinţă», care au fost concentrate de către Biserică 
pe cite o idee şi legate apoi între ele într-un simbol de credinţă, pentru a putea fi 
uşor re\inute de către toţi. «Pentru că nu pot ,toţi să c-i,tească Scripturile, - zice Sf. 
Chirii - deoarece îi împiedică de la cunoaşterea lor, pe unii simplitatea mintii, iar 
pe al!ii ocupaţiile, pentru aceea am strîns în cîteva fraze toată dogma credinţei (adică 
în Simbolul credinţei) ca să nu se piardă sufletul din pricina neştiinţei. Vreu să vă 
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amintesc că aceste cuvinte să fie recibate de voi cu toată rîvna, să nu fie scrise pe 
hîrhe, ci săpate, cu ajutorul memoriei, în inima voastră. Altă învăţătură afară de 
aceasta să nu primiţi, nici chiar dacă noi, care vă învăţăm acum, ne-am schimba, şi 
am grăi învăţături contrare acestor•a. Auzind aceasta aminrteşte-ţi de Simbolul credin
ţei şi primeşte la timpul potriv1t din dumnezeieştile Scripturi demonstrarea fiecărui 
punct de credinţă. Căci învăţăturile crednţiei n-au fost alcătuite aşa cum li s-au părui 
oamenilor, ci cele mai importante au fost adunate din ;toată Scriptura şi împlinesc o 
singură învăţătură a credinţei. Şi după cum sămînţa de muştar dintr-un grăunte îşi 
întinde împrejur multe ramuri, tot astfel şi acest simbol de credintă, în puţine cuvinte, 
a cuprins oa într-un sin, toată cunoştinţa evlavdei din Vechiul şi Noul Testament» 
(Caleh. V, 12). 

Măr,tuirsirea de credinţă poate avea deci o extensiune mai care sau mai mică. 
De la ex,tensiunea din Sf. Scriptură, greu de cuprins de către toţi s-a trecut la forma 
concentrată a Simbolului de credintă, iar de la formil foarte concentmtă a acestuia, 
la forma tot mai desfăşurată în propovăduirea Bisericii şi expunerea teologiei. Şi 
într-un caz şi în altul mărturisirea Bisericii era completă şi sprijinită ferm pe Desco
perirea dumnezeiască. 

Dogmatistul rus Macarie arată şi o altă cauză a apariţiei simboalelor de credintă 
şi concentrării apoi a tuturor în unul singur şi anume: ivirea marilor erezii ,trinitare. 
Căci penlru a· feri. pe creştini de nesiguranţă, spre a li se arăta ce şi cum să creadă, 
rezimaţi pe, Descoperire, Biserica le-a propus de la început, urmînd Tradiţiei Sfintilor 
Apostoli, modelele prescurtate sau simboale de credinţă. Aici, în puţine cuvinte se 
expunea în tota!Ltatea lor toate dogmele fundamentale ale creş,tinismului, fiecare arti
col avînd un îndoit aspect, pe de o par,te arăta adevărul Descoperirii, iar pe de altă 
parte îi ferna de vreo erezi-e, contra căror.a era îrudrepta1t. Ivindu-se arianrismul şi ma
cedonianismul, Biserica· s-,a văzut silită să formuleze un simbol de credinţă care să 
servească de normă pentru toţi credincioşii, fixînd totodată şi. ,terminologia sacră şi 
teologică. Astfel,_ Simbolul niceo-constantinopo1'Han, care conţine aceeaşi învăţătură ca 
şi simboalele anterioare, dar este mai precis şi ,amănunţit contra noilor erezii, le-a în
locuit pe celelalte, devenind norma credinţei creştine şi compendiul tuturor dogmelor, 
în el cuprinzîndu-se virtual toate dogmele şi baza dezvoltării ulterfoare a întregii învă
ţă,turi creştine. 

fo felul acesta mărturisirea de credinţă a Bisericii pos,tapostolice se· identifica 
cu mărturisirea Bisericii apostolice, menţinîndu-se nu numai continuitatea in timp cu 
ea, ci şi identitatea şi integritatea conţinutului doctrinar al mărturisirii ei de credinţă. 

Apoi, în ,afara wt,acurilor ,altor erezii şi pentru nevoile credincioşilor, Biserica ,a 
dezvoltat pe larg, în celelalte Sinoade ecumenice, precum şi în Sinoadele locale prin 
«consensul Bisericii de pretutindeni», învăţăturile cuprinse pe scurt şi virtual in Sim
bolul de credinţă, încU şi obiectul şi conţinutul mărturisirii de credinţă al Bisericii 
devine şi el acum tot mai explicit, cuprinzînd întreaga învăţătură bisericească dez
voltată. 

Dar, Biserica -a învăţat totdeauna şi învaţă __ şi ,astăzi într-o formă mai desfăşu
rată 'despre sine, despre felul cum se înfăptuieşte inîntuirea în Hristos şi în Biserică, 
despre Sf. Taine, despre viata viitoare şi înviere, decît învaţă ·în Simbolul niceo
constantinopo!Han şi în definiţiile Sinoadelor ecumenice. Această învăţătură mai des
făşurată - care n-a mai primit însă forma exactă şi nuanţată a triadologiei sau hristo
logiei de Ia Sinoadele ecumenice - a fost consemnată şi expusă mai mult sau mai 
puţin pe larg în Mărturisirile de credinţă ortodoxe din sec. XVII, ce au primit apro
barea oficială a Bisericii Or-todoxe locale. 

Inainte de a intra mai în amănunt în problema noastră, două lucruri trebuiesc 
reţinute din cele expuse mai sus:· înt1i, că Mărturisirile de credintă, fie în forma con
cenlrntă în Simbolul de credinţă, sau mai desfăşurată din definiţiile dogmatice ale Si
noadelor e\:umenice sau ale Sinoadelor locale de mai tîrziu, reprezintă o necesitate şi 
un terminus ad quem al Descoperirii dumnezeieşti şi al tradiţiei dogmatice dinamice, 
care se cere fixată de că,tre Biserică în formulări cuprinzătoare, clare, concise şi fără 
echivoc, ca răspuns în fata ereziilor şi posibUi,tăţii de interpretare diferită a datului 
revelat pur, precum şi a nevoilor credincioşilor de apăr>are, ca şi de •concenlrare şi 
explicare mai pe larg a ceea ce trebuie să creadă. Nevoia lor a fost constantă, din 
momentul în care s-a consta,tat -că, după căderea omului în păcat şi din pricina ei, 
Cuvîntul lui Dumnezeu se poate înţelege greşit şi chiar şi simboalele de credintă, din 
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pncma scurtimii lor, golurile lăsate de formulele lor generale, pot fi umplute de 
erezii. De fapt, toate Mărturisirile de credinţă au fost socotite ,totdeauna ca o dez
voltare şi explicare, într-o formă mai explicită a învăţăturilor cuprinse pe scurt şi 
virtual în Simbolul niceo-constantinopo!itan. Şi al doilea, că singură autortit,atea Bise
ricii, în calitatea ei de «stîlp şi întărire a adevărului» ( 1 Tim. 3, 15), ca una ce are 
pe Iisus Hristos capul ei şi pe Duhul Sfînt, care o călăuzeşte «spre to,t adevărul» 
(Ioan 16, 17) şi este izvorul infailibilităţii ei, are dreptul şi îndaitorirea, ca în. anumite 
momente ale existenţei sale, sprijinindu-se ferm pe Revelaţia dumnezeiască şi întrunită 
în sinoade sub asistenţa Duhului Sfînt, să creeze şi să aprobe astfel de Mărturisiri de 
credinţă, ca mijloace de pază ,a dreptei credfo[e şi cărora consensul întregii Biserici 
de pretutindeni le dă autoritatea de călăuze vrednice de toată încrederea. Evident, 
Biserica este infailibilă numai şi pentru păzirea şi exprimarea· fără greşală a ade
vărului revelat, primit de la Hristos, deci pentru că este şi rămîne permanent în 
a:devă.rul. lui HriSltos. De aceea, pe de o ,pa.rte Biserica -este «stîlp şi întări'l'e a adevă
rului», iar pe de altă parte ,adevărul descoperit şi credinţa dreaptă este stîlp şi în.tărire 
a Bisericii. De aceea hotărîrile de credinţă ale Sinoadelor ecumenice nu sînt socotite 
infailibile dinainte, ci numai după aceea de către conştiinţa comună a Bisericii, dacă 
şi întrucît exprimă fidel credinţa dreaptă, trnnsmisă în Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie în 
Biserică, şi sînt acceptate de către pleroma. Bisericii ca «Cuvînt al Domnului». 

Termenul de «măr•turisire de credinţă» - care vine de la cuvîntul grecesc 
0110Ao1[a, semnificînd acordul, adeziunea şi consimţămîntul mai multor persoane, de 
afirmare în public, prin cuvînt şi cu însăşi vi,aţa, a unui fapt sau a· unei convingeri 
sau credinţe religioase - dogmatic însemnează cartea care cuprinde învăţătura de 
credinţă, formulată de Biserică pe baza Revelaţiei şi pe care credincioşii sînt ţinuţi 
s-o mărturisească înaintea lui Dumnezeu şi a oamenilor, după porunca Mîntuitorului : 
«Tot cel ce Mă va mărturisi pe Mine înaintea oamenilor şi Eu voi mărturisi pentru 
el înaintea Tatălui Meu din ceruri» (Matei 10, 32). Fiindcă nu-i suficient numai să pri
mim cuvintul lui Dumnezeu şi să-l rostim .«întru mărturisirea inimii», ci trebuie să se 
dea şi o bună mărturie despre adevărul lui înaintea oamenilor (I Tim. 6, 12), după 
pilda lui Hristos care «a venit în lume să mărturiseascii adevărul» (Ioan 18, 37). 
Termenul pune accentul deci atit pe ,actul personal al mărturisiri credinţei cit şi pe 
conţinutul sau adevărul credinţei mărturisite. 

ln ordi-ne cronologică, limitindu-ne aici numai la Mărturisi,Ie de credinţă orto
doxe apărute în epoca postbizantină, adică în sec. XVI-XVII, fără a aminti pe cele 
din epoca de dinainte, din timpul sau imediat după Sinoadele ecumenice fiind în 
strînsă legă,tură cu acestea - ele sînt următoarele : tele trei Răspunsuri ale patri
arhului Ieremia al II-iea către ,teologii luterani din Tii,bingen ( 1573-1581 ), Măr-ţurisirea 
de credinţă a\ lui Mitrofan Kritopulos scrisă la cererea profesorilor luterani • teologi 
din Halmstadt (1625), Mărturisirea ortodoxă a mitropo!Uului Petru Movilă (1642), Măr
turisirea de credinţă a patriarhului Dositei al Ierusalimului (1672) şi Enciclica patri
arhilor ortodocşi de la 1848, ca răspuns Ia enciclica papei Pius al IX-lea. 

Importan,ţa lor is-torică şi teologică vine din faptul că, datorită condiţiilor isto
rice vitrege, Biserica ortodoxă fiind în imposibilitate de a mai ţine Sinoade ecume
nice, a căutat să răspundă totuşi, şi să ia ,poz•iţie în fa~a noilor IJ)robleme ridicat-e de 
luptele religioa,se dintre Reforma protestantă şi Contr,areforma catolică din Apus, care 
s-au deplasat treptat şi în Răsărit, angajînd-o şi pe ea şi credincioşii ei în această 
dispută. 

Ele nu au însă nici pe departe valoarea de Simbol de credinţă sau de «cărţi 
simbolice» cu valoare de Simbol de credinţă - cum greşit şi în mod abuziv au fos•t 
numite de unii eterodocşi, după uzul confesiunilor apusene, dar şi de unii teologi 
ortodocşi - teologii ortodocşi mai vechi şi mai noi ca P. Ponomarev, N. Glubcikovski, 
S. Bulgakov, S. Ţankov, A. Lykurgos, C. Diovimiotis, H. Andrutsos, G. Florovski, 
V. Krivoşein, I. Karmiris, N. Chiţescu, D. Stăni!oae, ş.,a., au arăta,t întemeiat că ele 
nu pot fi asimilate cu acestea, din două motive: întîi, • pentru că au unele lipsuri 
în aprofundarea şi formularea învăţăturii ortodoxe, reflectînd nivelul de dezvol,tare 
a teologiei ortodoxe din epocile lor şi al doilea pentru că Mărturisirile de credinţă 
ortodoxe n-au -caracterul unor constituţii doctrinare al unei noi forme creştine de 
existenţă şi de definire a liniilor directoare pentru cei ce vor adera la ea, precum 
şi de legitimare a credinţei lor faţă de autorităţile de stat, cum sîn-t confesiunile de 
credinţă apusene. 
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Mărturisirile de credintă ortodoxe iau altă finalitate, ele lin să exprime Traditia 
de totdeauna a Bisericii şi rămînerea ei neîntreruptă în ea, fiind doar o nouă afirmare 
a ei, fără să se substituie însă acesteia. Ele nu aduc o învătătură nouă, ci redau rezu
mativ traditia în care a trăit neîntrerupt Biserica Ortodoxă din epooa apostolică. De 
aceea autoritatea lor este limit,ată şi formulările lor n-au valoare de dogme absolute, 
ci numai întrucîr sînt conforme cu învăţătura de to,tdeauna a Bisericii, cuprinsă în 
Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie. Pînă Ia acceptarea lor deplină de un Sinod ecumenic, 
fireşte numai după o prealabilă diortosire a lor, ele •au fost însuşite în chip oficial 
de autoritatea Bisericii şi recomandate credincioşilor oa îndreptare sau «călăuze» ale 
unicei învătături adevărate faţă de învăţă-turile eterodoxe. O călăuză fereşte de pri
mejdii, arătînd călătorului calea cea bună. Ea are un domeniu propriu şi un scop adesea 
limitat, alta _îi poate lua locul îndrumînd mai bine pe al.te făgaşuri. Tot astfel şi Măr
turisirile or,todoxe arată şi azi -credincioşilor direcţiile în linii mari, chipurile ere- . 
dintei, vietuirii şi închinării ortodoxe, însă în amănunte slăbesc pasul. Ele nu îmbră
tişează şi dezvoltă de ex. toate problemele şi aspectele pnevma,tologiei, ecleziologiei 
sau ecumenismului contemporan, în această privinlă ele dau doar cîteva indicatii sau 
nu spun nimic. Cu toa,te aces.tea ele nu şi-au pierdut nici astăzi autoritatea, dar au 
numai una relativă, istorJ.că şi teologică. 

Mărturisirile de credinlă ortodoxe nu fac parte deci dintre izvoarele Traditiei 
dumnezeieşti apostolice, ca Simbolul de credintă şi definitiile dogmatice ale Sinoade
lor ecumenice, ci din traditia dogma.tică dinamică a Bisericii şi se si-tuează între izvoa
rele Tradiţiei dumnezeieşti, şi simplele catehisme sau tratatele dogmatice, ca expresii 
ale tradiţiei dinamice bisericeşti. 

Nefiind ele însele izvoare, înseamnă că izvorul Mărturisirilor de credintă or,to
doxe este Revelaţi,a dumnezeiască însăşi, Sfînta Scrip,tură şi Sfînta Tradiţie aposto-
11că, pe care caută să o exprime fie în mod concentrat, fie mai desfăşurat, apărînd 
adevărul revelat de răstălmăciri şi pe credincioşi de rălăciri. De fapt Mărturisirea 
de credinţă ortodoxă se întemeiază ,tocmai pe Revelaţia dumnezeiască în unitatea ei 
indestructibilă, adică pe unitatea strînsă dintre Scriptură, Tradiţie şi Biserică, unitate 
pe care o exprimă şi valorifică mereu în formule noi. Pentru că din punct de vedere 
or.todox Sfînta ScriptJJră cantine Tradiţia în forma predicată de Apostoli în Biserică, 
iar Traidiţia conţine Scriptura în forma interpreta:tă, valorificată şi trăită de către Bise
rică. Conţinutul Tradiţiei apostolice nu este în esentă decît conţinutul Scripturii 
aplicat în vi,aţa credincioşilor sau trecut în aceasta prin Biserică. Biserica ţine deci 
prin Duhul Sfînt Scriptura aplica,tă prin Tradiţie, mereu nouă şi totuşi mereu aceeaşi. 
O ţine prin structurile ierarhic-sacramentale precizate de Apos,toli, ca mijloace de tre
cere a conţinutului Revelaţiei sau a lui Hristos însuşi în vi,aţa credincioşilor. 

4. Necesitatea înnoirii şi dezvoltării necontenite a Mărturisirii de credinţă prin 
aclincirea _continuă a Scripturii şi Tradiţiei - sarcină permanentă a Bisericii. 

O mărturisire de credinţă, zice teologul ortodox S. Bulgacov, este o scurtă ex
presie a conţinutului tradi!iei bisericeşti. fosă Tradiţia nu se epuizează niciodată 
într-o car.te, ci ea este o carte care se scrie mereu în conformitate cu nevoile cre
dincioşilor din fiecare epocă, fiind indentitatea perpetuă a vieţii Bisericii cu ea însăşi. 
Ceea ce înseamn"ă că şi o Mărturisire de credinţă - spre deosebire de Simbolul cre
dinţei şi definiţi-ile Sinoadelor ecumenice - se scrie mereu sau se reactualizează 
continuu în conformitate cu nevoile credi-ncioşilor din fiecare epocă. 

Din punct de vedere ortodox chiar şi definiţiile dogmatice ecumenice, deşi odată 
promulgate nu se mai schimbă în vecii vecilor, sînt susceptibile de un progres formal 
nelimitat, formulele lor putînd fi întregite şi amplificate după aceea cu alte formule 
mai cuprinzătoare, cu ,atît mai mult Mărturisirile de credinţă ulterioare Sinoadelor ecu
menice sînt susceptibile de o înnoire şi dezvoltare teologică permanentă. Dealtfel, 
aşa cum am văzut, chiar prin Mărturisirile de credinţă ortodoxe amintite, cu toate 
lipsurile inerente epocii lor, a fost dezvoltată simţitor învăţătura ortodoxă care n-a fost 
formulată de către Sinoadele ecumenice, îndeosebi în acele puncte de credinţă care 
au fost înţelese şi formulate greşit de -eterodocşi. Dar dezvoltarea teologică nu s-a 
oprit nici la Sinoadele ecumenice şi nici la Mărturisi.i:ile de credinţă ortodoxe din 
veacul XVII, ci ea s-a continua,t şi se continuă în Biserică pînă la sfirşitul veacurilor, 
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Intrucît conţinutul dumnezeiesc al Scripturii şi Tr,adiţiei nu se epuizează în nici o 
formulă sau scriere şi întrucît apar noi probleme care solicită răspunsuri noi şi nici 
erorile nu s-au sfîrşi,t. 

Cercetărie teologilor ortodocşi în ultima vreme, ca S. Bulgakov, V. Lossky, D. Stă
niloae, I. Todoran, N. Chiţescu, I. Bria, ş.a. au scos în evidenţă că Tradiţia nu este 
numai un factor de identitate şi unitate a Bisericii în credinţa apostolică de la început, 
ci şi un factor de conti.nuitate şi înnoire permanentă în Biserică, ,adică tocmai aspectul 
mereu înnoitor al Tradiţiei apostolice care continuă neîntrerupt în Biserică ca tradi
ţie bisericească, fiind mereu un izvor inepuizabil de viaţă nouă prin Duhul Sfînt, din 
care Biserica a scos şi scoate mereu răsp,msuri noi Ia problemele noi pe care le ridică 
viaţa şi sociefotea umană în dezvolt,area ei. Evident, răspunsurile ,acestea noi nu se află 
de-.a gata în Sf. Scriptură, ci ele trebuiesc elaborn.te pe baza acest-ei•a şi a interpretării 
autentice a Tradiţiei apostolice, de către Biserică. 

Dacă Tradiţia apostolică deveni.tă normativă pentru înţelegerea şi trăirea Sfintei 
Scripturi, a dat răspunsuri marilor probleme ale Bisericii în epoca ecumenicităţii, tradi
ţia bisericească de după aceea a dat şi dă răspuns problemelor noi pe care le ridică 
fiecare epocă în conformi.late cu Revelaţia divină şi nevoile credincioşilor. In acest 
sens Tradiţia nu es-te numai trecutul, ci şi prezentul în care locuieşte deja viitorul. 
Desigur dezvoltarea aceas,ta neîncetată a învăţăturii ortodoxe, prin adîncirea neîntre
ruptă a Sfintei Scripturi prin Tradiţia apostolică, care nu se termină niciodată, nu 
înseamnă o schimbare a conţinutului ei revelat sau o adăugare de ceva care nu se 
armonizează cu învăţătura de Ia început, ci este creştere organică a acesteia, o înain
tare a Tradiţiei în ea însăşi şi nu o ieşire din ea, însă învă[ătura de la început se îm
bogăţeşte cu noi sensuri şi semnificaţii care n-au fost sesizate toate iniţial sau numai 
parţial, orice formulare bisericească fiind în funcţie de nevoile şi problemele unei 
anumite epoci. 

De altfel progresul nelimi!at în adîncirea şi formularea Tradiţiei şi învăţăturii 
Bisericii este posibil şi necesar, pentru că conţinutul ei revelat este infinit şi ca atare 
apofatic (negrăit), cu neputinţă de a putea fi cuprins vreodată în învăţături sau ,for
mule care să-l epuizeze deplin, 1a care se adaugă şi condiţionarea istorică a formu
lărilor bi~ericeşti. De aceea este necesar ca mărturisirea de credinţă a Bisericii să 
fie exprimată în fiecare epocă în limbajul şi formulele care au sens pentru credincioşii 
din acel ;timp şi prin care se scot la iveală noi laturi şi aspecte implioate în misterul 
revelat, dar numai parţial sau insuficient puse în lumină de formulele vechi. 

Intrucit o mărturisire de credinţă este o ţintă spre care tinde Biserica în dezvol
tarea firească a ,trăirii şi gîndirii ei teologice, un drept şi chi,ar o îndatorire, atunci 
cînd nevoile credincioşilor o impun, Bisericile ortodoxe şi-au creat totdeauna astfel 
de Mărturisiri, e adevărat mai muH la nivel ca.tehetic, care să răspundă noilor cerinţe 
ale epocii şi să îndrume mai bine via~a şi acNvitatea credincioşilor în condiţii.le şi 
problemelor noi ale societăţii în care trăiesc. 

,ln acest sens pot fi amintite la ruşi «Catehismul dezvoltat» al Mitropolitului 
Filaret al Moscovei ( 1848); la noi «.Jnvăţătura de credinţă creştină ortodoxă», Bucu
reşti, 1952, p. 481; «fovăţătura creştină ortodoxă», Timişoara, 1971, p. 142 şi «Oartea 
de învăţătură creştină ortodoxă», Bucureşti, 1978, p. 206, iar Ia greci, «Mărturisirea de 
la Tiatira» a Arhiepiscopului Atenagoras, Londra, 1975, p. 286, care ,toa·te reprezintă 
un model de abordare, adîncire şi expunere a credinţei ortodoxe, ţinînd cont de con
textul ecumenic şi social-cultur,al dif-erit în care îşi desfăşoară activitatea Bisericile 
Ortodoxe autocefale respective. 

Tot pe linia înnoirii permanente a Mărturisirii de credinţă ortodoxe se poate 
aminti aici de propunerea românească, pornind de la Mitropolitul Nicolae Bălan al 
Ardealului, de mai bine de cinci decenii ~i anume încă din 1923, pentru întocmirea unei 
«Mărturisiri de credinţă or,todoxe comune» oficiale, care să ţină seama de întreaga dez
voltare t~ologică din epoca Sinoadelor ecumenice şi de situaţia noastră diferită de 
azi şi care să contribuie J.a întărirea unităţii de gîndire şi de acţiune a Ortodoxiei 
ecumenice. Chiar dacă diferă încă părerile între ,teologii or,todocşi în privinţa necesi
tă Iii, utilităţii, greutăţii şi modalităţii practice de a realiza o •astfel de Mărturisire, şi 
nu .a posibilităţii ei în principiu, nu se poate conte~ta că Bisericile toate, inclu-.;iv cele 
ortodoxe, pot şi trebuie să-şi înnoiască permanent formele de exprimare şi valorifioare 
a credinţei lor, atît la nivel local cit şi general al Bisericilor respective, în conformi
tate cu nevoile credincioşilor şi în contextul diferit al, lumii de azi. Desigur teologia 
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ortodoxă prin adîncirea continuă a Sfintei Scripturi şi Sfintei Tradiţii oferă un răs
puns tuturor acestor nevoi şi probleme noi ,ale credincioşilor in situaţiile_ lor diferite, 
dar este nevoie şi de un răspuns comun al întregii Ortodoxii ecumenice, cel puţin în 
genul Mărturisirii Ortodoxe de Ia 1642, în faţa marilor probleme ale lumii contempo
rane cu care sînt confruntate azi toate Bisericile. 

5. Mărturisirea de credinţă comună în teologia protestantă şi ecumenică 
contemporană. 

Dat fiind impor,tanta majoră a Mărturisirii de credinţă pentru teologie şi via.ta 
Bisericii în general, ea a devenit mai ales în ultimile decenii obiectul unei susţi
nute preocupări atît î,n cadrul teologdei catolice şi protesta.,nte contemporane, cit şi a. 
ecumenismului contemporan. Imbucurător este faptul că accentul c,ade acum, în general, 
nu numai pe lucrarea de înnoire a formelor de exprimare şi valorificare a credinţei 
creştine în contextul lumii de azi, ci şi pe precizarea conţinutului lor dogmatic con
fesional, precum şi al fondului doctrinar comun al Bisericilor creştine în efortul ecu
menic actual de apropiere şi unire a acestora. 

a) Deşi mai există încă unii teologi protestanţi, care în efortul de modernizare a 
teologiei militează .pentru o înţelegere strict personalist-existenţialist-actualistă a cre
dinţei şi a mărturisirii ei, totuşi preocuparea dominantă a teologilor şi autori.tăţilor 
oficiale bis-ericeşti, l,uter,ane şi reforma,te de astăzi, este grij,a pentru păstrarea şi apă
rarea conţinutului doctrinar specific al mărturisirii lor de credinţă, ca mijloc de afir
mare a identităţii lor bisericeşti.· Merită amintite aici cercetările în acest sens ale 
unor teologi ca : W. Eler,t. E. Schlink, W. Meinhold, P. Brunner, V. Vajta, H. Weissger
ber, L. Gunnar, H. Hiischemenger, G. Kretschmar, G. Gasmann, N. Ehrenstrom, K. Bar,th, 
L. Vischer, Istvan Tokes, ş.a. care au scos în evidenţă :revelaţia istorkă, teologi-că, 
eclesiologică şi ecumenică a Mărturisirii lor de credinţă, ca răspuns la. cuvîntul lui 
Dumnezeu şi de întărire a unităţii şi identităţii Bisericii lor confesionale. 

Din cercetările acestea mai noi pot fi reţinute citeva puncte pozitive importante 
în problema noastră, ca şi pentru dialogul ortodox-luteran: 

1. Recunoaşterea din partea Bisericii Evanghelice a Simboalelor vechi de credinţă 
ca legătură cu Tradiţia şi Biserica veche apostolică şi ca moştenirea noastră comună 
şi prin aceasta o anumi,tă recunoaştere a Tradiţiei apostofice. 

2. Accentul pus pe conţinutul de adevăr apostolic al Mărturisirii de credinţă şi 
importanţa acesteia pentru normarea predicii şi vieţii bisericeşti, prin care se păs
trează de-a lungul veacurilor identitatea adevărului revelat în Biserică ca Tr,adiţie 
dinamică. 

3. Accentuarea unei legături mai strînse intre Scriptură şi Biserică, în sensul că 
Scriptura este suficientă numai în şi prin Biserică. Mărturisirea fiind interpretarea 
Scrip,turii de către Biserică şi are autoritate intrucit este în acord cu ,adevărul revelat. 

4. Afirmarea impor,tanţei autorităţii doctrinare a Bisericii şi a fu~cţiei ei învăţă
toreşti, fără instHuţionalizarea acesteia însă. 

De asemenea merită amintit şi efortul remarcabil de înnoire şi reaotualizare a 
Mărturisirilor de credinţă protestante în contex·tul lumii de azi, rum este de ex. 
«Manualul de credinţă sau catehismul evanghelic pentru ma,turi», apărut în 1975, 
1356 p., deşi acesta din cauza tendinţei lui de modernizare care s-a extins nu numai 
asupra formei de exprimare ci şi asupra substanţei credinţei evanghelice, a sUrnit 
muJ.te discuţii chiar în sinul teologiei evanghelice: «Noua carte de credinţă creştină 
comună», :a apărut în 1972, 520 p. în contextul dialogului şi conlucrării ecumenice 
intre catolici şi protestanţi în Apus, precum şi eforturile în acelaşi sens întreprinse 
de teologi şi ierarhi ai Bisericii Romano-Catolice pentru recunoaşterea în 1980 de 
către Bisel-ica Romano-Catolică a Confesiei Augustane ca o expresie leg.itimă a cre
dinţei catolice. 

b) :tn cadrul ecumenismului contempor,an problema Mărturisirii de credinJă comună 
a fost de asemenea o preocupare majoră şi constantă a Comisiei «Credinţă şi Consti
tuţie» a CEB, chiar de la prima întrunire a acestei,a la Lausanne în 1927, în cadrul 
secţiei ,a patra : «Mărturisirea de credinţă comună a Bisericii». ,tnsă raportul acestei 
secţii s-a exprimat într-o formă echivocă cind afirmă că în ciuda deosebirilor doctri
nare, Biseric.i]e sint totuşi una în credinţa comună, aşa cum s-a păstrat ea în sim
bolul. apostolic, şi niceo-const1mtinopolitan. Numai că simpla acceptare ,a acestora fără 
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întreagă Tradiţie a:postolică pe care o concentrează în ele, nu suprimă deosebirile 
interconfesionale, nici. nu reprezintă formula unirii Bisericilor şi nici Mărturisirea d_e 
credinţă comună spre care năzuieşte mişcarea ecumenică, totuşi reţinem ideea expn
m,a,tă în .finalul raportului că Duhul Sfînt v-a călăuzi Bisericile să găsească noi forme 
de exprimare comune a adevărurilor Revel,aţiei în conformitate cu problemele noi 
oare apar. Acest-e formule noi vor fi tot ,atîtea tt"ep.te oare vor contribui la lărgirea 
consensului lor dogmatic şi la îmbogăţirea continuă a Mărturisirii de credinţă ecume
nice, care în final ,trebuie să coincidă în esenţă cu Mărtur-isirea de credinţă a Bisericii 
apostolice şi soborniceşti, una şi nedespărţită. 

Deşi, intre timp s-au realizat unele progrese în direcţia lărgirii bazei teologice 
a CEB şi ,a consensului doctrinar între Bisericile membre, ca de ex., în privinţa 
Botezului, Euharistiei şi Preoţiei, cu toate acestea wcontrastele dirutre Biseric;i - zice 
directorul Comisiei «Creldi,nţă şi 1Constituţie» V. Vischer - sînt departe de a fi învinse. 
Confesiunile singulare stau acum ca şi înainte ca entităţi mai mul,t sau mai puţin iden
tificabile şi toa.te eforturile de a ajunge la o măr-turisire comună a credinţei n-au fost 
în stare să schimbe ceva esenţial în această privinţă. Comunităţii ·noastre ecumenice 
îi lipseşte . baza doctrinară solidă ca să se poată dezvolta pienar, pentru că nu este 
fundamentară în una şi aceeaşi Măr,turisire de credinţă_ ci cuprinde o pluralitate de 
măr,turisiri care se contr,azic intreolaltă». Fără să contestăm această lipsă de bază 
solidă în CEB, totuşi folosirea termenului de «mărturisire de credinţă comună», înainte 
de a se fi realizat unitatea deplină în credinţa apostolică, este confuz, ambiguu şi 
echivoc, înţelegegîndu-se prin aceasta fie o schemă dogmatică minimală, fie o fur
mulă de acord realizată din suma tuturor tradiţiilor confesionale. Şi într-un ·caz şi în 
altul, se revine la vechea teză minim-alist-sincretistă a lui G. Calixt, relativîndu-se 
diferenţele doctrinare şi confesionale şi simplificîndu-se nepermis credi·nţa integrală 
apostolică. 

In general, problema «Mărturisirii de credinţă comună», este văzută şi soluţionată 
azi în teologi,a ecumenică, în termenii şi în spiritul «Comunităţii conciliare», ambiguu 
şi echivoc şi aceasta. Confuze sînt şi structura şi funcţia pe care o are această nouă 
mărturisire de credinţă comună în cadrul Bisericilor. Ea nu va lua locul Mărturisirilor 
particulare ci va subsista alături de acestea provocînd Bisericile să-şi recepteze într-un 
chip nou Măr.turisirile de credinţă proprii şi pe ale celorlalte. iin felul acesta mărturi
sirea fiecăruia îşi va îmbogăţi şi lărgi mereu conţinutul, devenind ecumenică. 

Dar din punct de vedere ortodox nu se poate ajunge la o mărturisire de credinţă 
comună dacă nu s-a ajuns în preaJ,abiJ Ia unitate deplină de credinţă. Ce fel de credinţă 
mărturisesc creştinii în comun dacă ei sînt şi rămin în continuare deosebiţi doctri
nar? Apoi, mărturisirea de credinţă comună nu es.te o cale sau mijloc prin care se 
ajunge Ia unitatea de credinţă, ci mijlocul prin care se exprimă unitatea noastră deplină 
în credinţă, la care ajungem însă pri-n dialogul teologic lărgit treptat asupra întregii 
sfere a credinţei apostolice integrale, pînă la obţinerea consensului teologic deplin 
asupra acesteia. 

Termenii trebuie deci inversaţi: nu prin mărturisirea de credinţă comună la 
unitatea creştină, ci prin unitatea deplină în· credinţa dogmatică 1a mărturisirea de 
credinţă comună. O mărturisire de credinţă ecumenică are deci un sens numai dacă 
ar exprima unitâtea doctrinară deplină a Bisericii, care este scopul însuşi al ecu
menismului. 

De aceea, ,a-stăzi consensul teologic în credinţa integrală apostolică sau creş
terea împreună în plinătatea Tradiţiei comune apostolice, constituie ţinta primor
dială a tuturor eforturilor ecumenice, atît la nivel bilateral sau multila·teral, fiind 
singura cale oare duce cu adevărat la refacerea unităţii văzute a creştinilor prin mărtu
risirea comună a credinţei apostolice. Numai cînd conţinutul mărturisirii noastre de 
credinţă va fi identic cu conţinutul mărturisirii de credinţă apostolice, ea v,a fi cu 
adevărat o mărturisire de credin tă comună, în temeiul căreia toate Bisericile locale 
vor putea mărturisi la fel pe Hristos în comun, înaintea lui Dumnezeu şi a oamenilor 
şi vor putea participa împreună la .comuniun-ea euharistică ,deplină cu Hristos şi ,prin 
EI cu întreaga Sfînta Treime şi toţi intreolaJ.tă în trupul Său eclesial. 

«Să ţinem deci adevărul, în iubire şi să sporim întru toate, pentru EI, Care este 
capul - Hristos. Căci din EI, .tot trupul bine alcătuit şi bine încheiat, prin toate legă
turile care îi dau tărie, îşi săvîrşeşte creşterea potrivit lucrării măsurate fiecăruia din 
mădulare şi se zideşte întru dragoste» (Efes. 4, 15-16). 

Pr. Prof. Dr. IOAN I. ICĂ 
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INSEMNATATEA ŞI ROLUL MARTURISIRII DE CREDINŢĂ 
IN TEOLOGIA ŞI VIAŢA BISERICII • 

AUTORITATEA DOCTRINARA IN BISERICA 

Cînd se pune problema autorităţii dootrinare bisericeşti în legătură cu problema 
însemnătăţii şi rolul mJr,turisirii de credinţă pentru teologie şi viaţa Bisericii, atunci 
se presupune deja că între cele două probleme există o legătură strînsă. Cu alte cu
vinte, mărturisirea de credinţă are, atît în teologia cit şi în viaţa Bisericii, o func
ţiune de îndrumare şi lămurire ; ceea ce se profesează în teologie şi în Biserică <tre
buie să se poată raporta întotdeauna la mărturisirea de credinţă, care, la rîndul ei, 
este o sintetizare a aserţiunilor principale din Sf. Scriptură, deci şi din Evanghelia 
lui Iisus Hristos', • 

:ln expunerile noastre vom proceda în aşa fel incit vom analiza mai întli noţiunea 
de «,autoritate» în cadrul limbajului .actual şi în acela al vorbirii bisericeşti ( 1 ). Apoi 
vom examina pe scurt noţiunea de doctrină ,bisericească în relaţia ei cu mărturisi
rea (2). Din această perspectivă punem apoi problema oficiului doctrinar bisericesc 
şi a autorităţii doctrinare (3). 

1. 

Noţiunea de «autoritate» în limbajul general actual şi teologic. 

Cînd se vorbeşte astăzi despre autoritate, ne gîridim în primul rînd la o relaţie 
personală : omul cunoscător, cu experienţa vieţii, superior din punct de vedere moral 
şi spiritual, este afirmat şi recunoscut pentru experienţa şi autoritatea sa. Această 
recunoaştere din partea celui oare săvîrşeşte acest act are ceva semnificativ, căci 
îngăduind ca. celălalt să fie considerat ca autorita,te, el experimentează o promovare 
interioară. Apare atunci esenţial faptul că influenţa exercita.tă de omul experimentat 
asupra celuilalt este de bună voie afirina,tă. De îndată ce se foloseşte constringerea 
exterioară, prin care celălalt este ameninţa,t, pedepsit sau intimidat, nu mai poate fi 
vorba de adevăr,ată autorjta,te. Autoritatea adevărată se impune graţie adevărului ln
suşi care-i este inerent, fără să fie avi:z;ată forţa exterioară. Autoritatea se bazează pe 
recunoaşterea de bună voie şi pe urmarea indicaţiilor şi regulelor în vederea matu
rizării personale. AutorH<1tea este proprie anumitor persoane sau chiar şi unor comu
nităţi întregi, respectiv grupuri de persoane pe baia experienţei şi priceperii mai 
bune. Autori.tatea anumitor idei şi forme de viaţă tradiţională se bazează pe biruirea 
lumii şi realităţii cuprinsă în ele. Cine recunoaşte autorita,tea acestor concepţii tradi
ţionale, acel,a e scutit de hotărîri eronate şi curmă in felul <1cesta un proces de 
instruire. Autoritatea trebuie să se limiteze, fireşte, la sfera respectivă a superiorHăţii 
efective în specialitate. Dacă e generalizată în mod nejustificat, atunci se poate ajunge 
pe nesimţite la abuz: acea,s,ta poate duce, pe de o parte la acela care deţine auto
ri.tatea, la uzurparea valabilităţii şi puterii, pe de altă parte «•cel care crede ln auto
ritate» îşi poate pierde, prin aceasta, propri,a sa Ji.berta~e. De aceea, autoritatea ca 
relaţie personală trebuie să ţină întotdeauna seama de libertatea personală a celui
lalt. Ea se fundamentează pe încredere şi creea~ă loc libertăţii pentru cei care 
participă. 

Cuvin tul wautoritate» ( de la la.tinescul «auctoritas») nu apare în Sfinta Scrip
tură. 1ln limba la-tină clasică aparţine<1 sferei profane. Etimologic este în legătură cu 
cuvîntul «auctor» şi sugerează astfel o calita,te de cauzare. «Originea» este oarecum 
învăluită de un mister luminos, care face ca acela oare-I întîmpină să se înfioare. 
ln acest sens autoritatea se referă la ceva original, care nu se mai discută. Cuvîntul 
«auotoritas» nu are un corespondent direct în ebraică şi greacă. Chiar dacă noţiunea 
ca, atare este ,străină Bibliei, totuşi obiectul •care se înţelege prin aceasta, devine 
vizibil în solia ei. Pe de altă parte, ne putem, referi ,aici la realitatea sacrului care 
stîrneş.te şi el un fior luminbs şi senzaţia superiorităţii şi adoraţiei : sacrul este oare
cum «încărcat cu autoritate». Pe de altă parte, ne putem referi la noţiunea biblică 
de plenipotenţă ; plenipotenţa este un dar, care cheamă la ascultare şi urmare, fun
damentind astfel o relaţie personală a încrederii. Adevărul şi •autoritatea, de asemenea, 
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ţin strins întreolaltă, privite biblic; ceea ce este adevărat presează la adeziune lăun
trică şi la acceptare de bună voie, mai ales cînd e susţinut de iubire. 

De aceea, pentru creştin, au.tori,ta,tea supremă apar\jne lui Dumnezeu, creatorul 
şi susţinătorul şi desăvîrşitorul tuturor celor ce există, a cărui fiinţă este iubire sfîntă 
şi adevăr desăvîrşit. 

Descoperirea sa în Iisus Hristos es-te pentru toţi oamenii o ofer-tă, de a accepta 
lucrarea sa mîntuitoare cu o hotărîre liberă, de a afirma prin credinţă acţiunea sa 
de mîntuire şi de a-l face să fie prima autoritate. Acest lucru este ,totodată miezul 
soliei creştine primare, a cărei concretizare scripturistică constituie c.anonul Sfintei 
Scripturi. Cuvîntul profetic şi ·apostolic, rostit în plenipotenta conferită de Dumnezeu 
şi în puterea Duhului, îi cheamă pe toţi cei care-I aud la ascultarea în credinţă şi 
întrupează astfel o autoritate permanentă. Chiar la alcătuirea canonului a rezult·at 
o anumită gradaţie şi selecţie : chiar mărturia, care produce credinţa şi care ,a fost 
percepută ca fiind solia cu adevărat plenipotenţă, produsă de Duhul, a fost conside
rată că este canonică şi a dobîndit în Biserică autori-tate legitimă. Un criteriu esen
ţial l-a format atunci apostolicitatea mărturiilor adunate în canon. Aici poate că ne 

• referim din nou la legătura lăuntrică dintre «auctoritas» şi «calitate de cauzare», 
respectiv de «originalitate». Mărturia apostolică este mărturia autentică, originală şi 
prin aceasta şi •adevărată. Tocmai prin aceasta îşi dovedeşte autoritatea sa de îndru
mătoare. De aceasta se leagă totoda,tă intim catolicitatea acestei mărturii: ceea ce 
este realmente adevărat, are dovada adevărului său în sine însuşi, este recunoscut 
ca atare în mod general şi este, în acest sens, «catolic», universal. Scrierile canonice 
au autoritate în Biserică, fiind mărturie apostolică şi catolică, adică măr-turie origi
nală şi universal recunoscută. Aici e vorba în primul r:înd de o autoritate de cuprins 
a Sfintei Scripturi, iar nu de autori,tatea formală a unei cărţi, a unei litere : aceasta 
însemnează că în esenţă în Biblie este mărturia ei despre lucrarea mîntuitoare a lui 
Dumnezeu faţă de noi prin Iisus Hristos. Cărţile biblice mărturisesc în varietatea lor 
totuşi această unitate : mîntuirea prin Hristos; unitatea ei constă în acest lucru, 
în acesta îşi au - cu toată diferenţa şi nuanţarea - claritatea şi lipsa de îndo
ială, s-ar putea spune infailibi!Uatea lor, debarece din ele se experimentează adevărul 
cel unul despre mîntuirea noastră în Iisus Hris,tos. Atît propovăduirea cî-t şi mărturia 
Bisericii trebuiesc raportate Ia- Sf. Scriptură. Călăuzită 'Cle Duhul şi ,asigurată de pre
zenţa Domnului cel înviat şi înălţat, Biserica transmite mai .depar,te,Evanghelia. Ea o 
propovăduieşte, în situaţia istorică respectivă, în aşa fel incit să poa,tă fi auzită ca 
o mărturie prezentă. De aici rezultă o istorie a tradiţiei, .care po&te solicita autori
tate în Biserică, în măsura în care face din nou auzită mărturia biblică respectivă 
şi validează din nou adevărul Evangheliei. Tradiţiile, mărturisirile, oficiile şi instan
ţele bisericeşti nu pot solicita în Biserică autoritate legitimă, decît în măsura în care 
se pot sprijini pe mărturi-a biblică, fiind astfel în consonanţă cu mărturia apostolică. 
Atunci cînd mărturia şi mărturisirea Bisericii găsesc răsunet în concordanţă cu Sf. 
Scriptură şi în plenipotenţă spirituală, cînd produce, adică, credinţă şi e resimţită 
ca ajutor în edificarea comuni,tăţii bisericeşti, cînd are, adică, par-te la consimţămînt 
liber şi general, atunci ii devine totodată proprie autoritatea adevărată. Cei agrăiţi 
de către această mărturie sînt introduşi tot mai adînc în adevărul Evangheliei şi întă
riţi din nou în credinţa lor .. In felul acest-a rezultă şi pentru mărturia bisericească, 
pentru tradiţia credinţei şi .pentru mărturisirea de credinţă, nu o autori,tate formală, 
ci una de fond. Aşadar, valabilitatea unei doctrine sau a unei mărturisiri nu atlrnă 
numai de f.a.ptul dacă acestea se fixează oficial printr-un oficiu doctrinar bisericesc 
sau printr-un anumit for bisericesc, ci şi de fondul ei, care trebuie raporta,t la Evan
ghelie. Dar cu acestea ne aflăm de acum fo faţa celei de al doilea cerc de probleme, 
pe care vtem să-l tratăm în acest refer-a,t. 

2. 

Doctrina bisericească şi mărturisirea bisericească. 

Mărturia biblică presează spre transmitere în ,cuvîntul propovăduit. Adevărul 
revelat porneşte în lumea care-şi preţuieşte părerile proprii. De aceea, solia Bisericii 
ajunge inevHabil tot mai adînc în disputa părerilor. Nici propovăduitorii ei, nici 
ascultătorii ei nu sînt - omeneşte văzut - scutiţi de erori. Chiar şi profeţii Vechiului 
Testament stăteau faţă în faţă cu «profeţii mincinoşi» ; încă din epoca apostolică s-au 
ivit dascăli mincinoşi, iar Biserica a trebuie să formuleze de timpuriu doctrina pură 
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în propozitiuni dogmatice. Regula de credinţă, măr,turisirea formulată didactic, slujea 
în primul rind Ia delimi.tarea faţă de interpretările greşite ale Evangheliei şi faţă de 
îngustarea sau lărgirea mărturiilor biblicEJ prin doctrina mincinoasă. De aceea, dogma 
s-a dovedH a fi cu necesitate «adevărul"de luptă.» împotriva ereziei. CrUeriul pentru 
distincţ,ia dinbre ,adevăr şi rătăcire îl -alcătuia atunci propovăduirea orientată după 
Sf. Scriptură, după mărturia autentică, apostolică, ,al cărei conţinut era mîntuirea în 
Iisus Hristos. 

Elaborarea dogmei ca regulă ,a credinţei merge - de la începutul Bisericii -
mină în mină cu elaborarea oficiului bisericesc, a cărei funcţiune importantă conslă 
tocmai în plenipotenţa de a putea «deosebi duhurile», de a despărţi, de pe poziţia 
mărturiei autentice a Evangheliei, propovăduirea dreaptă de cea mincioasă. Duhul es,te 
acela care. călăuzeşte întreaga Biserică spre adevăr şi care o face capabilă să judece 
intre doctrina adevărată şi cea falsă. Dar ea exercită această plenipotenţă prin inter
mediul oficiului chemat la aceasta şi deosebit înzestrat. 

Doctrinele dogmatice, care se cristalizează în comunitatea Bisericii şi a ofida
lilor ei ca regulă de credinţă nu sînt nimic altceva, ca fond, decît noua interpretare 
şi noua aplicare a mărturiei biblic-apostolice într-un context istoric mereu nou cu 
întrebările sale schimbate noi şi adesea şi cu posibilităţile sale corespunzător noi 
de a ,ajunge Ia înţelegeri greşit-e şi la judecăţi ernnate. Mărturisirea de credinţă nu 
este altceva dedt încercarea unei sinteze, a unei viziuni de ansamblu a doctrinelor 
bisericeşti individuale recunoscute ca adevărate. Mărturisirea de credinţă se poate de
fini deci după cum urmează : ea este expresia formulată de că,tre Biserică Ia un 
moment dat şi prezentată de ea, de cunoaştere a credinţei pe baza adevărului desco
perit, experimentat în cuvîntul lui Dumnezeu. Ţine însă de esenţa mărturisirii f-aptul 
că ea este receptată de Biserica întreagă ca mărturie autentică de credinţă. Bise
rica are nevoie de această mărturisire, nu numai de a da prin ea la exterior soco
teală de credinţa ei. Mărturisirea este pentru membrii ei întotdeauna şi o piesă de 
înţelegere creştină de sine cu care individul trebuie să se exercite şi catehetic. La 
acestea se mai adaugă şi faptul că mărturisirea oferă comunităţii şi posibilitatea de 
a aduce slăvire şi închinare. Cînd Ia serviciul divin, mai ·ales Ia săvîrşirea Tainelor 
se aude mărturisirea de credinţă, atunci comunitatea mărturisitoare îşi dă seama din 
nou de conţinutul credinţei şi în acest timp îl slăveşte pe Dumnezeu cel treimic, pe 
care-I mărturiseşte. Doxologia şi înţelegerea dogmatică sînt ,a,ici strîns alăturate. 

• Nici doctrina Bisericii în general, nici mărturisirea ei în special nu ,trebuie să 
se autonomizeze în raport cu cuvîntul revelat al lui Dumnezeu. E drept că mărturi
sirea este necesară Iîngă Sf. Scriptură, dar nu este deasupra ei, ci trebuie să se 
lase mereu determina,tă de ea în conţinutul ei şi să fie extinsă de ea. Măr.turisirea 
vrea să facă din nou ascultat tocmai sensul autentic al soliei ,biblice, miezul Sfintei 
Scripturi, adică actul mîntui.tor al lui Dumnezeu să-I rostească în chip înţeles. Mărtu
risirea are tocmai sarcina de a apăra solia Bisericii de falsificările posibile şi de a 
o păstra curată. 

Aici se, pune problema autorităţii mărturisirii Bisericii, de exemplu, a mărturi
sirii de credinţă niceo-constantinopolitate (aici ne putem gîndi şi la «Simbolul Apos
tolic» şi Ia «Simbolul Atanasj,an» fireşte şi la alte mărturisiri de credinţă, ~a cum 
există acestea pentru Bisericile individuale, bunăoară mărturisirile de credinţă din 
epoca Reformei). Ideea de unita,te a Bisericii creştine deţine aici un rol important. 
Această unitate constă atît în spaţiu cit şi în ,timp, iar mărturisirea vrea să resta
bilească unitatea atît spaţial cit şi temporal. Adevăr,ata mărturisire ,are pretenţia de 
a avea valabilitate dăinuitoare : Biserica prezentului se declară conştient Ia mărtu
risirea istorică, pentru că aude în ea solia •autentkă ia Ev,anghliei. Vorbirea şi cuge
tarea ei proprie le raportează atît la Sf. Scriptură cit şi la mărturisirea istorică de 
credinţă, rămînînd astfel în mod conştient în continuita·tea acelora, care au mărtu
risit în toate timpurile pe unul Domn şi Mîntuitor. Ta,todată se ştie legată de aceia, 
care au toate deosebirile exterioare în ceea ce priveşte de ex. riturile şi formele de 
organizare, pot să considere aceeaşi mărturisire de credinţă ca fiind a lor propr,ie. 
Prin acestea, textele mărturisirilor istorice creează o comunitate, reprezent!nd o punte 
pe calea unităţii tuturor Bisericilor. 

- ln acest context este, fireşte, şi problema interpretării şi înţelegerii doctrinei 
şi mărturisirii din Bisericile individuale. Cu aceasta ne găsim în faţa celui de. al treilea 
cerc de probleme, în faţa problemei autorităţii doctrinare bisericeşti. 
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3. 

Oficiul doctrinar bisericesc· şi autoritatea doctrinară bisericească 

Biserica trebuie să poarte de grijă ca în ea să se ,transmită mai departe şi să 
se mărturisească doctrina curată, nefalsificată. Pentru aceasta are nevoie de un oficiu 
care să supravegheze puri,tatea propovăduirii ei şi a serviciului divin. Acest oficiu 
al «supravegherii şi al doctrinei», există de Ia începuturile Bisericii şi a fost exercitat 
încă de timpuriu în mod colegial, adică s-a ajuns Ia formarea de instanţe bisericeşti 
speciale, cum sînt sinoadele şi conciliile, care făceau să se ia în comun deciziile cele 
mai importante (de ex. formarea canonului Sfintei Scripturi, fixarea mărturisirilor). 
As,tfel s-a încredinţat întregii Biserioi puterea învăţătorească sub asistenţa Sfîntului 
Duh şi avînd încrederea în Domnul prezent în mijlocul ei 'în cuvînt şi sacrament, se 
simte - avînd legătură clară cu Sfînta Scriptură - să ia decizii doctrinare, care 
devin din timp în timp necesare, atunci cînd se ivesc anumi.te chestiuni de credinţă, 
bunăoară a·tunci cînd apare dubiul şi rătăcirile, care presează către decizii limpezi. 
Chiar dacă fiecare creştin e chemat să se decidă liber în conştiinţă, totuşi Biserica 
are nevoie de o demarcaţie clară. Liber,tatea nu trebuie confundată cu arbitrariul, mai 
ales atunci cînd se pune problema învăţăturii despre resp. false. De aceea, oni de cite 
ori se conferă oficiul, se consimte şi la oblig·aţie clară de învăţătură. Biserica trebuie 
să-şi apere comunităţile de erezie. Apartenenţa la Biserică şi mai ales încredinţarea 
unui oficiu bisericesc presupune adeziunea interioară Ia doctrina şi mărturisirea Bise
ricii. Po,trivit concepţiei evanghelice, problema relaţiei dintre •autoritatea doctrinară 
bisericească şi oficiul doctrinar nu poate fi rezolvată legalistic. Puterea învăţătorească 
nu poate fi amestecată cu puterea juridică, deoarece Biserica, comunita,te a credinţei 
este structurată altfel decît o . comuni_tate juridică. Prin urmare, pentru înţelegerea 
evanghelică a autorităţii doctrinare bisericeşti, nu se poate realiza ideea unui oficiu 
doctrinar suprem infa.iiibil, care să ia decizii doctrinare autori.bare, definitive, neschim
bate în sensul lor, care să nu fie în măsură să fie realizate. Nu poate exista oficiu 

, doctrinar ca~ să fie într-o singură persoană atlt interpret autentic al Sfintei Scrip
turi şi ,aJ tra:diţiei bisericeşti şi totodată şi normă supremă determinată a doctrinei. 

Separat de ,această înţelegere a autorităţii doctrinare, vorbim despre autoritatea 
cuvintului lui Dumnezeu. însuşi. Acest cuvînt es.te viu şi puternic şi nu poate fi legat 
(cf. Evrei 4, 1 şi 1 Tim 2, 9), cînd Biserica ascultă de acest cuvînt, ea îşi impune ea 
însăşi forţa ei lăuntrică şi pretenţia ei la adevăr, căci întreaga Biserkă are făgă
duinţ,a că va fi călăuzită în tot adevărul. Nu putem vorbi decît de o infailibilitate a 
cuvîntului lui Dumnezeu şi - pornind. de Ia aceasta - de o infailibilitate a Bisericii 
ca totalitate. 11n sinul Bisericii are nevoie, fireşte, de oficiul doctrinar special, care 
transmite mai departe doctrina şi păzeşte ca doctrina să fie păstrată cura.tă. fosă acest 
oficiu se exercită îri mod colegial, atunci cînd episcopii deţin o funcţie specială de 
păzi,tori ai credinţei. Obligativitatea faţă de mărturisire (ca «normă normată»), care 
duce Ia conţinutul propovăduirii propriu-zise a Sfintei Scripturi (ca «normă norma,tă-vă»), 
constituie pentru aceasta în libertatea care ţi-ne de adevărata autorita,te - un ajutor 
preţios. Fireşte că atunci cînd această liber~a,te se preface în arbitrariu şi cînd un 
slujitor al Bisericii încalcă obligaţia doctrinară asumată Ia hirotonie - angajarea 
sa faţă de mărturisirea Bisericii - atunci acesta, îmJpoh'ivin:du-se cu încăpăţinare, va 
trebui să poa,tă fi îndepărtat printr-un procedeu de disciplină doctrinară din slujba 
de propovăduitor (cf. de ex. cazul pastorului Paul Schu1tz din Hamburg, care a fost 
recent suspendat din oficiul său de paroh printr-un procedeu judiciar doctrinar). 

Astfel de cazuri periferice învederează că Biserica trebuie să poarte de grijă 
prin oficiul de supraveghere care-i aparţine pentru păstrarea curată a doctrinei el. 
ln slujba ,a.cestei gr,iji este, rde exemplu, întregul drept de vizitaţie al conducerii Bise
ricii. Dincolo de aceasta, exercitarea conştiincioasă a oficiului doctrinar şi validitatea 
autorităţii doctrinare bisericeşti. sugerează însă şi misterul unităţii bisericeşti. ln s.tră
dania pentru dreapta doctrină, Biserica simte în sfîrşit, că este aviza.tă de acela, care 
singur conferă eutoritate propovăduirii ei, mărturisirii ei şi• doctrinei ei, penrtru că este 
aproc1pe de ea .tot timpul prin cuvîntul său dătător de viaţă şi o înzestrează cu ple
nipotenţa sa. Ea îl slăveşte prin rnăr·turisirea ei şi îl recunoaşte mărturisindu-l îna
intea lumii. 

Conf. Dr. HERMANN PITTERS 
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Johan Mei j e r C. Ss. R., A Successful Council of Union ; A Theolo
gical Analysis of the Photian Synod of 879-880, în « TTai:pLapXLxov 

vlapui-i,a Hneptxiiiv MeAii:wv», Tesalonic, 1975, 293 p. 

Cel de al 25-lea volum publicat în cunoscuta serie Analecla Vlaladon a Institu
tului de studii patristice de la Tesalbnic, prima lucrare în volum dedicată sinodului 
constantinopo!it,a•n din 879-880, readuce în discuţie o epocă de răscruce din istoria 
re1'aţiilor bisericeşti dintre Răsă'fit şi A,pus, mult drscutata personalitate a patriarhului 
Fotie. Intreaga problematică a rolului lui Fotie în istoria raporturilor dintre Constanti
nopol şi Roma este ,aborda-tă în volumul de faţă în spiritul inaugrat de temeinicele 
studii ale lui Fr. Dvornik (O prezentare a problemei şi a diferitelor opinii la : Şesan 
Milan, Pr. Prof.' Dr., «Patriarhul Fotie şi Roma», Mitropolia Ardealului, 7-8, 1960, 
p. 534-559). 

Pnima pante a lucrării, Istoria, conţine trei capitole : «Cadrul istoric» (p. 19-39), 
«Autenticitatea şi valoarea izvoarelor» (p. 40-56) şi «Sinodul unirii de la 879-880» 
(p. 57-'-73). Alegerea mireanului Fotie, profesor la unive'fsitatea imperială, prim 
secret,ar imperial şi p'feşedinte al Senatului, pe scaunul patriarhal de la Constantino.pol 
a fost considerată drept mijloc ducător la restabilirea concordiei în cadrul societăţii 
bizantine a vremii· ,alcătuită din .cei cu o mentalitate tradiţională întreţinută de călu
gării studiti, cu aderenţă în masele populare i•ar pe de altă parte, de o grupare mode
rată, reprezentînd intelectualitatea şi pe cei d_in anturajul curţii. Alegerea lui Folie, 
după înlăturarea patriarhului Ignatie, legat de cercurile împărătesei Teodora, a creat 
momente de tensiune cu episcopii care au rămas credincioşi patriarhului Ignatie ajun
gîndu-se la ,declar.mea hi-rotoniei lui Igna.lie •drept necanonică. Neînţelegerea dintre 
«ignatieni» şi «fotieni» a fost «internaţionalizată» prin implic:irea Bisericii Romei ca 
urmare a unor s·crisori conţinîrnd informaţii părti-nitoar-e trimis-e papei de către simpa
tizanţii lui Igna,ti-e. Relaţiile dintre cele :două soaune emu afectate la acea dotă ,de pro
blema jurisdicţiei asupra Bulgariei aşa încît nu este deloc surprinzătoare atitudin·ea 
papei Nicolae f,aţă de Fotie a cărui promovare şi hirotonie sînt dedarate necanonice 
într-un sinod întrunit Io Rom~ în anul 863. Bizantinii au răspuns în acelaşi ton p:·in 
sinodul clin 867 în ca-re a fost condamnat papa Nicolae. 

Urca;rea lui Vasile I Macedoneanul pe tronul Biz,anţului şi înlocuirea lui Fotie cu 
Ignatie la conducerea Bisericii Constantinopo!i,t,ane nu •a dus la netezirea relaţiilor 
dintr-e Constantinopol şi Roma, rămînînd problema jurisdisţiei asupra Bulgariei. Ca u,-
mare a morţii patriahuluî Ignati-e în 877, Fotie a revenit în fruntea P.at,-iarh[ei. In 
sinodul din 879-880, papa Ioan ,al VIII-lea vedea prilejul pentru Fotie de a-şi cere 
iertare în f,aţa unui sinod şi 1c!-e ,a se împăca cu iqnatienii în timp ce bizanUnii consi
derau sinodul ca o consfinţire a unităţii deja refăcută în c:idrul Bisericii din imperiu. 

ln ceea ce priveşte aul-enticitat-ea şi valoarea izvoarelor sinodului din 879-880, 
Meijer acceptă o '"au1entiic.it.i,te esenji-ală» {a basic au1thenticity) a acestora în ciuda 
contradicţiilo.r şi cornpilaţiilo.r greşite existente în textele .păstr,ate. Ex,istă două versiuni 
pentru ,aproape fi.ecare 1dintre scrisorile !papei Ioan al VIII-lea : una latină şi una 
grecească, diferite unel-e de aMele. Versiunea latină a scrisorilor din Registrul papei 
Ioan al VIII-lea datînd ldin secolul ,al XI-iea a fost copiată ,după orginal la Monte 
Gasino. Schimbările oper,ate în versiunea grecească a scrisorilor aflate în Actel-e Sino
dului s-a'f datora, potrivit autorului nostru, situaţiei cu lotul !diferi.te .pe care legaţii 
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papali au afl<Jt-o la Constantinopol, unide patriarh era la sosirea lor aici FoHe şi nu 
Ignatie cum se aşteptau, precum şi libertăţii de acţiune care le~a fost acordată de papa 
Ioan al Vlll-lea prin Commonilorium-ul ,adus mai •tîrniu de oaroina.lul Petru. Modificări 
au fost efectuate şi mai tîniu de către diferiţi copişti {cel mai vechi manuscris conţi
nînd aceste Acte datează din secolul al XIII-iea) în atmosfera de polemică anti-latină. 
Actele trebuie să fi fost scrise de către un martor ocuJ.ar al dezbaterHor sinodului din 
879-880, unele părţi fiind probabil revăzute de Fotie sau de prieteni ai acestui,a. 

Diferitele şedinţe ale sinodului, care au fost prezidate de Fotie şi nu de împărat, 
s-au desfăşurat în deplină armonie, potrivit inte~pretării mitropolitului Zaharia de Cal
cedon, sinodul din 879-880 trebuind să fie «proclamarea .armoniei şi unităţii dobîndite» 
(p. 59). Rezolvarea problemei jm,iscijcţiei asupra Bulgariei a fost lăsată în seama îm
păntului şi a noii împărţiri administrative a imperiului. 

Tot acum sinodul rdin 787 a fost acceptat ca al şaptelea sinod ecumenic. 
Scrierile «ignatieni!or» au pricinuit înţelegerea greşită a lui Folie în Apus cit şi 

în Răsărit, în secolul al XII-iea inven:tîndu-se povestea unei a doua condamnări a lui 
Folie de călre papa Ioan al VIII-lea. 

In partea a doua a lucră,rii, Analiza, Meijer compară cele două variante, constan
tinopolitană şi romană, a documentelor legate de sinodul de la 879-880 scoţînd în evi
denţă mentalitatea !diferită, deosebirile de accent cit şi abord,area diferită a problemelor 
în discuţie. Lectura «Scrisorii papei Ioan al VIII-lea căt,re împăraţi» în cele două ver
siuni, arată că în timp ce papa vorbea despre devotamernt şi disciplină, ierarhie şi 
autoritate, tăsărHenii emu preocupaţi de puritatea credi,nţei, de unitate şi de legătura 
dngostei. Se observă atitudini diferite în privinţa sinodului din 869. Din punctul de 
vedere roman hotărîrile unui sinod pot fi anulate fără ca sinodul respectiv să-şi piardă 
valaditatea în timp ce pentru bizantini anularea hotărîrilor unui sinod face nul şi fără 
valoare sinodul însuşi. In timp ce versiunea romană accentuează ideea Bisericii univer
sale în versiunea constantinopolit,ană accentul oade pe Biserica locald. Aceasta face oa 
pretenţia papei conform căreia FoNe devine patriarh ca urmare a recunoaşterii papale, 
să primească în versiunea constantinopolHană forma unei cereri adresate de ·episcopii 
bizantini papei ca să declare că şi el acceptă pe Fotie. 

Importanţa sinmlului de la 879-880 ,a fost anunţată la părinţii răsăriteni şi la 
legaţii apuseni de ,accentul diferit al eclesiologiei în Răsărit şi în Apus. Pentru Folie 
ţelul principal al acestui sin01d l-a consti!tuit restaura,rea unităţii în Biserică, papa Ioan 
al VlII-lea reîntorcîndu-se acum la unitatea cu Biserica din Constantinopol. Pentru 
ceilalţ,i părinţi răsăriteni sinodul constituia un prilej de celebrare a faptului că Biserica 
Romei a .restabilit unitatea cu Biserica Constantinopolului şi cu celelalte patrliarhii 
răsăritene şi nu o întrunhe convocată pentru restabilirea lui Fotie cu care a fost 
realizată unHatea înainte de sosirea apusenilorr. Pen~ru legaţii apuseni, restabilirea 
unităţii a fost opera comună a participanţilor Ia acest sinod. 

Legaţii romani, care au fost primiţi cu respect de către particip,mţii la sinod, au 
luat parte la conduce,rea lucrărilor alături de Fot:i-e şi de trimişii patriarhidlor răsăritene, 
acesta decurgînd din primatul de onoare al Bisericii Romei •acceptat de către răsări
teni. De fiecare dată cînd această poziţie era înţeleasă astfel de către legaţi se înregis
trn opoziţi,a sinodalilor. Astfel sinodul a refuzat aFgume.ntul tipic roman potrivit cărni,a 
unitatea patriarhilor răsăriteni cu Fotie ar fi fost o formă de supunere faţă de papa 
Ioan al VIII-I-ea. Ca răspuns, sinm:lalii au arătat că dacă cineva nu este de acord şi nu 
se bucură de unitate acela nu merită bucuria rmîn~uirii (·p. 154). 

In privinţa raporturilor dintre cele două scaune patriarhale : Constantino.pol şi 
Roma, Meijer consilderă -că au existat la sinodul de la 879___,a8o ,atitudini pro-romane 
cit şi părinţi care socoteau cele două centre bisericeşti a fi egale şi nu subordonate 
unul altuia. Sinodul a refuzat Bisericii Romane folosirea exclusivă a atributelor de 
sfînlă, universală şi apostolească şi a arătat că autoritatea Romei era înţeleasă în 
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Răsărit nu în termeni legali ci în termeni de colegialitate. Pentru reprezentanţii celor
lalte patriarhii răsăritene, aflate în teritorii stăpînite de saracini, Roma era una din 
marile palria-rhii, importanţa centr,ală perubru ei, însă, o deţinea Constantinopolul ,pentru 
că acolo trăiia împăratul şi de acolo aşteptau ajutoare. 

ReI/ecţie, cea de a ,treia parte a cărţii„ prezintă mai întîi înţelegerea raportului 
dintre Biserica looală şi Biserica univ,ersală. :Pentru răsăriteni Roma era o comuni
tate de diferite Biserici locale cu dreptu'file şi obiceiurile lor, universalitatea Bisericii 
fiind prezentă în Biserica locală. Biserica locală nu era aşa ide mult eparhia cit patriar
hia. In Apus, Roma fiind singura pa,trjarhie a dobîndit o marn influenţă politică. Folie 
a accept,at poziţia onorifică •a papei ida,r eira împotriva oricărui lucru care putea d:a 
impresia unei interferenţe în treburile interne ale Constantinopolului. Scrisorile pa,pei 
Ioan al VIII-lea au fost acceptate de părinţii răsăriteni aflaţi ia sinod, datorită caracte
rului lor rezonabil şi nu din oauza auto'fHăţii pa,pei. Pentru Fot1e autorita.tea papei era 
un ,primat al oblig,aţiilor şi n~ al drepturilor. Bise,ricile răsăritene ,acceptau întîi'etatea 
·de onoare a Romei alîta timp cit aceasta respecta indep·endenţa celorlalţi. 

Roma înţelegea poziţia. ei între celelalte Biserici cu totul idiferH. Pentru legaţii 

apuseni aflaţi la siflOd unitatea bisericească însemna unitate sub un singur păstor, 

papa Ioan al VIII-lea. 
Părinţii de la sinodul din 879-880 au considerat unitatea drept o e1racteristică 

esenţială •a Bisericii. Accentuarea ide către sinodali a unităţii, mai întîi în aceeaşi cre
dinţă, at'ată sensibilitatea răsări1Lenilor într-un tim,p în c&re în Apus devoţiunea faţă de 
Biserica Romei constituia garanţia acestei unităţi. Expresia unităţii Bisericii, a caracte
rului ei ecumenk este sinodul prin care Biserioa îşi exprimă şi cont1nuitatea cu cele
lalte siilloalde. 

In partea finală a lucrării, Meijer se întreabă dacă sinodul din 879-880 n-ar 
trebui considerat ecumenic, oaracterul ecumenic, din punct ,de vedere teologic, •al unui 
sinod fiind daJt de f,a,ptul că «Bi.serica. univernală se recunoaşte pe sine în acel sinod, 
în catoHcitat·ea şi ecumenicita,tea eu» (p. 206). 

Actualitatea ecumenică a acestui sinod constă în faptul că a1c1 erau prezente 
diferenţele care mai tirziu vor despărţi Răsări<tul de Apus fără ca forţa lor de!>))ărţitoare 
să fi fost deplin înţeleasă, precum şi 1î•n îndemnul de întoarcere la spiritul oo,re a 
animat pe părinţii sinodali de la 879-880. 

In Anexă sînt publicate în text paralel versiunile constantinopolitană şi romană 
(acolo unde există ambele versiuni) ale documentelor legate de sinodul de la 879-880: 
Scrisoarea pap-ej Ioan al VIIl-lea către împăriaţi, Scrisoa.rea papei Ioan al VIII-lea către 
Fotie, Scrisoarea papei Ioan al VIII-lea către episcopii constantinopolitani şi ai celor
lalte patriarhii, Commonitorium-ul, Scrisoarea papei Ioan al VIII-lea către ignatieni, 
Horosul şi Canoanele Sinodului. 

Publicarea lucrării părintelui Meijer, remarcabilă analiză a unui moment din 
istoria raporturilor dint'fe Răsărit şi Apus, într-o editură ortodoxă reprez,intă ea însăşi 
un gest ecumenic. - (A. JIVI). 

Aristide Pan o t i s, Les Pacificateurs: 
PauJ VI, Dimitrios I-er, Fondation 
1977, 305 p. 

Jean XXIII, Athenagoras 1-er, 
Europeenne Dragan, Athenes, 

Sub auspiciile Fundatiei Europene «Drăgan», condusă ,de Prof. Dr. Constantin Iosif 
Drăg.an, român de origine, Prof. Aristide Panotis, orto'dox din Atena, a publicat acest 
volum dedica-t «Pacificatorilor» Bisericilor Romei şi Constantlnopolului : Papa Ioan 
XXIII, Patriarhul Ecumenic Atenagoras I, P.mpi! Paul VI· şi Patriarhul Ecumenic 
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Dimit,-ios I, deşi prezentarea se opreşte !,a alege.rea ultimului ca P,atriarh Ecumenic în 
anul 1972. 

Lucrarea de faţă încearcă să fre o 1"eplică, pe alt plan, a cunoscutului «Tomas 
Aga:pis», care adunase 282 documente oficiale schimbate între Roma şi Constantinopol 
între 1958-1971, d:ir privind aspectul uman şi psihologic al evenimentelor bisericeşti 
<;are au produs cunoscuta apropiere -ecumeIJică între cele două Biserici. 

După un «Avant-prnpos» şi o «Prefaţă», în Introducere (p. 13-28) Prof. P,motis 
prezintă pe scunt istori,a relaţi<ilor dintre Roma şi Constantinopol de-,a lungul veacurilor, 
insistînd asupr,a momentului 1054 şi asupra încercărilor de unire ca şi asupra iniţiati
velor papilo,- secolelor XIX şi XX în acest sens. 

Partea I-a intitulată: Apariţia Pacificatorilor (p. 29-91) prezintă biografiile prin
cipalelor palru person'tje; Papa Ioan XXIII (1958-1963), Patriarhul Ecumenic Atena
goras I (1949-1972), Papa Paul VI (1963'--1978) şi Sanctitatea Sa Patriarhul Ecumenic 
Dimit1"i_os I (1972-) cu principalele momente a.Je vieţii şi activităţii lor bisericeşti. ; 

Partea II-a intitul,ată: Cronica reluării contactelor (1958-1972) prezintă cele ma.ii 
ele seamă ev-enimente bisericeşti petrecute între Roma şi Constantinopol care, crono
logic, sînt următoarele ; 

Vină în 1958· - ,alegerea Patria:rhului Ecumenic Atenagor,as I (26 ian.· 1949) şi a 
Papei Ioan XXIII (28 oct. 1958). 

Anul 1959 - Anunţarea convocării noului Conciliu Vatican II de Papa Ioan 
XXlll (25 ianuarie 1959); prima vizită după secole a unei personalităţi catolice, Mons. 
Testa, la Patriarhia Ecumenică (16 aprilie 1959) şi prima vizită 1a P,afriarhul .AJtenagoras 
a unui Prelat o,-todox I. P. S. Mitropolit Iacobos al celor două Americi {13 aprilie 1959); 
discuţiil-e neoficiale de la Rhodos, cu ocazia reuniunii Comitetului Central al Consiliului 
Ecumenic al Bisericilor, pentru reînnoirea legăturilor întrerupte de secole (19-28 au
gust 1959); vizita Patriarhului Atenagoras în Orientul Apropiat (16 nov. - 16 decem
brie 1959). 

Anul 1960 - Crearea Secretariatului pentru unitatea creştinilor prin Molu propria 
«Superno Dei nulu» (5 iunie 1960), condus iniţial de cardinalul Augustin Bea ('t 1968) 
şi succesiv de Em. Sa Gardinalul Jean WiHebrands, devenit intre timp şi Arhiepiscop 
de Utrecht. 

Anul 1961 - Prima vizită oficială a unei deleg,aţii -catolice în Fanar, Mons. T,esta 
şi Prof. A. Raes (20 iunie 1961); prima Conferinţă panortodoxă de la Rhodos (24 septem
brie - 1 oct. 1961) şi hotărîrile p,-ivind dialogul cu Biserica Romano-Catolică ; .prima 
corespondentă oficială între V,atician şi Fana'!"-scrisoarea Card. A. Bea către Patriarhul 
Atenagoras (6 dec. 1961) şi răspunsul Mitropolitului Maximos de Sardes (21 dec. 1961); 
invitarea oficială a observatorilor ortoidocşi ai Patria"rhiei Ecumenice la Conciliul Va
tican II. 

Anul 1962 - Deschiderea Conciliului Vatican ·11, prima sesiune (11 oct. 1962); 
neparticiparea del,egaţi!or Patriarhiei Ecumenice l-a prima sesiune concilia.ră. 

Anul 1963 - Decesul Papei Ioan XXIII (3 iunie 1963) şi alegerea Papei Paul VI 
(21 iunie 1963); prima scrisoare ofkială a Papei către P,at'fiarhul Atenagoras .(20 sept. 
1963), (ultima fusese cea ,a papei Grigorie XIII către Patriarhul Ieremia II la 7 martie 
1584); prima scrisoare oficială a Fanarului către Roma (22 oct. 1963), prima după paku 
s·ecole; conferinţa panortodoxă de la Rhodos II ,(26-29 septembrie 1963) şi hotărîril'e 

privind dialogul cu Biserica Romano-Catolică ; pregătirea intîlnirii dintre Papă şi Pa
triarh de la Ierusalim. 

Anul 1964 - Intîlnirea de la Ierusalim dintre P.apa Paul VI şi Patriarhul At~na
goras I (5-G ianuarie 1964) şi implicanile ei asupra climatului psihologic dintre cele 
două Biserici ; restituirea de către Roma a moaştelor Sf. Andrei Bisericii din Patras 
(26 sept. 1964); p,rezenţa observ,atorilor Patriarhiei Ecumenice Ia sesiunea a trei,a a 
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Conciliului Vatican II ( 14 sept. 21 nov. 1964); conferiri la panor,todoxă Rhodos III 
(1-15 nov, 1964) şi hotărîrea privind amînarea începerii dialogului teologic oficial 
între cele două Biserici; comunicarea oficială la Roma a aces.ttei hotărîri. 

Anul 1965 - Prim'! vizită ~ficială în Fanar a unui cardinal (A. Bea) după nouă 
secole (2-5 aprilie 1965) şi vizita de răspuns a I. P. S. Mitropolit Meliton al Calcedo
nului la Roma (5 iulie 1965); pregătirile pentru ridioarea reciprocă a excomunicărilor 
din 1054 dintre Roma şi Constantinopole şi actul propriu-zis (7 decembrie 1965). 

Anul 1966 - Pregătirile pentru celebrarea comună a Paştelor (în acel an data 
Paştelor a coincis la 10 aprilie); restituirea moaştelor Sf. Tit Bisericii din Crekl (15 
mai 1966). I 

Anul 1967 - Comemorarea martirului Sf. Apostoli Petru şi Pavel (29 iunie 1967 ); 

întîlnirea din Fanar dintre Patriarhul Atenagoras şi Papa Paul VI (25 iulie 1967) şi _în
lîlnirea de la Rom3 dintre Papă şi Patriarh (26 oct. 1'967) cu semnarea «Declaraiiei 
comune» prin care se arată că «cele două Biserici s-e redesco 1Jeră Biserici surori». 

Anul 1968 - Cea de -a IV-a Conferinţă panortodoxă Rhodos la Chambesy (8-15 
iunie 1968) şi hotărîrile privind dialogul cu romano-catolicii; ,propunerile Papei Paul 
VI de publicare a documentelor ofic:iaie şi discursurilor oficiale dintre cele două Bise
rici; crearea unui Grup mixt de lucru între Roma şi Constantinopole. 

Anul 1969 - Organizarea de către Fundaţia Europeană Drăgan a două simpo
zioane privind unificarea da•tei P,aştelor, primul la Roma {10 mai 1969) - J,a oare sub
semnatul a prezentat poziţia Bisericii noastre în ac. problemă - al doilea la Atena 
( 11 iunie 1960); numirea Cardinalului Jean Willebrands ca preşedinte al Secretariatului 
pentru unitatea creştinilor ·(28 aTJrilie 1969) şi prima vizită a sa

1 
la Cpole (30 nov. 1969). 

Anul 1970 - Vizita I. P. S. Mitropolit Meliton al Calcedonului la Roma (2 fe
bruarie 1970); vizita Card. Willebrands la Centrul ortodox al P.alrarhiei Ecumenice 
de la Geneva (14 martie 1970); întîlnirea de la Geneva dintre I. P. S. Mitropolit Meliton 
al Calcedonului cu Cardinalul Jean Willebrands (22 sept. 1970); maladia Patriarhului 
Atenagoras. 

Anul 1971 - Public-area volumului «Tomas Agapis» conţinîrid documentele ofi
ciale schimbate între Roma şi Constantinopole între anii 1958-1971; vizita Card. Wil
lebrands în Creta (20 mai 1971); colaborarea între teoldgii catolici şi ortodocşi; crea
rea Institutului Ecumenic de la Tantur-Ierusalim (sept. 1971 ), al III-lea sinod al epis
copilor catolici (sept. 1971); prezentarea oficială ,a volumului «Tomas Agapis» Patriar
hului Ecumenic Atenagoras, I (7 dec. 1971). 

Anul 1972 - Prezentarea oficială a volumului «Tomas Agapis» Papei Paul' VI la 
Roma de către I .P. S. Mitropolit Meliton al Calcedonului (24 ian. 1972) şi ceremonia 
ecumenică di-n bazilica Sia,n Gi-ovanni in Laterano ,din Roma; sărbătmiPea a 50 de 
ani de episcopat ai Patriarhului Atenagoras I (31 ian. 1972); ultimul schimb de cores
pondenţă între Paul VI şi Atenagoras, scrisoarea Papei Paul VI din 4 iunie 1972 şi cea 
de răspuns a Patriarhului Atenagoras din 22 iunie 1972; decesul Patriarhului Ecu
menic Atenagoras I (7 iulie 1972) şi participarea catolică la doliul Patriarhi-ei Ecume
nice ; alegerea -noului Patriarh Ecumenic, Sanctitatea Sa Dimilrios I şi întroniZ3rea 
în Fanar (18 iulie 1972); primul schimb de mesaje între Papa Paul VI şi Patriarhul 
Ecumenic Dimilrios I; opera «,pacificatorilor» continuă; autorul citează aici din discursul 
Papei Paul Vi la pr,imirea membrilor Comsiei ecumenice catolic-e, prezent fiJnd I. P. S. 
Mitropolit Damaschinos de Tranoupolis (Patriarhia Ecumenică) ; «Cu Bisericile Ortodoxe 
sîntem în comuniune aproape totală, iar posibilităţile de colabora,re pastorală sînt pe 
măsu.ra legă,tu,rii strînse ce n€ uneşte... (L'Osservatore Romano din 23 nov. 1927). 

Lucrarea se încheie cu un epilog şi cele pest-e 400 note bibliografice. 

In lucrarea de fa,ţă, Prof. Aristiide Panotis, vecJ\i colaborator al Fundaţiei Euro
pene Drăgan, a si-ntetizat principalele contacte ecumenice dintre Bis-ericile Romei şi 
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Constantinopolului între anii 1959-1972, reliefînd opera de «pacificare» adusă de 
Ioan XIII, Atem.goras I, Paul VI şi continuată de Sanctitatea Sa Patriarhul Ecumenic 
Dimitrios. De asemenea se reliefează rolul membrilor Sf. Sinod al Patriarhiei Ecumenice 
pe de o parte, şi ai Secretariatului pentru unitatea creştinilor pe de altă parte, pentru 
crearea noului climat ecumenic ,dintre Roma şi Constantinopol. 

Trebuie remarcat faptul că autorul s-a oprit numai la expunerea contactelor, fără 
a intrat în problemele dogmatice în litigiu dintre cele două Biserici, deci fără a face o 
an'lliză de pe poziţii ortodoxe a relaţiilor dintre Biserica Romei şi cea a Constantino
polului, opera reprezentînd numai o cronică exactă a principalelor momente ecumenice 
dintre cele două Biserici, cu reliefarea acţiunii de «pacificare» adusă de cele patru 
principale personaje amintite şi în titlul lucrării. 

E~t-e de renl'arcc1t excelenta prezentare grafică a volumului, unul dintre cele mai 
reuşite ale Fundaţiei Europ·ene Drăgan, volum împodobit cu nenumărate ilustraţii în 
culori sau ·alb-negru, multe puse la dispoziţie Fundaţiei din arhivele personale ale celor 
palru personaje prezentate. 

Lucrare'! Prof. Aristide Panotis Pacificatorii-Ioan XIII, Atenagoras I, Paul V I, 
Dimitrios I, editată de Fundaţia Europeană Drăgan reprezintă o contribuţie de seamă la 
cunoaşterea relaţiilor ecumenice dintre Biserica Romei şi Biserica Constantinopolului, 
înainte, în timpul şi după Conciliul Vatican II, mai ,precis pînă în 1972, făcînd cinste 
efortului generos al acestei Fundaţii şi preşedintelui ei, Prof. Dr. -Constantin Iosif Drăgan, 
pentru statornicirea de noi relaţii între Bisericile creştine. - (Lector Dr. CEZAR 
VASILIU). 

• •• 
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