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lNVĂŢĂTURA ORTODOXĂ 
DESPRE ICONOMIA DUMNEZEIASCĂ 

ŞI ICONOMIA BISERICEASCĂ 

Teză de doctorat 

de 

Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

Prefaţă 

P. Cuv. Sa, Părintele Arhimandrit Chesarie Gheorghescu, ţinînd 
seama în mare măsură de recomandările făcute de referenţii cărora li 
s-a repartizat în primă formă acest proiect, ca şi de recomandările D-lui 
Prof. Iorgu Ivan, la ale cărui recomam.lări l-am îndrumat pe autor în 
privinţa părţii canonice a tezei, prezintă în forma finală de fată o lu
crare care satisface exigentele necesare pentru a fi susţinută ca teză de 
doctorat în teologie. 

Făcînd mai întîi deosebirea obişnuită şi esenţială între t e o 1 o g ie, 
sau doctrina despre Dumnezeu în Sine, şi iconomia du m ne
z ei ască, sau lucrarea lui Dumnezeu în vederea mîntuirii lumii, auto
rul aduce un material bogat şi preţios pentru ilustrarea şi descrierea celei 
din urmă. Este prima lucrare de teologie românească în care găsim 
această temă atît de larg expusă şi exemplificată pe baza multor texte 
din Sfînta Scriptură şi Sfinţii Părinţi. 

Tema este tratată atît de extins şi de bogat şi pentru faptul că auto
rul o concepe ca identificîndu-se cu toate aspectele operei de mîntuire 
înfăptuită de Dumnezeu în Hristos. Faptul acesta este valoros fără în
doială, dar socotim că noţiunea iconomiei ar fi cîştigat şi mai mult în 
limpezime dacă s-ar fi stăruit asupra unor temeiuri şi caracteristici care 
stau la baza ei: dacă s-ar fi pus mai puternic în relief faptul că iconomia 
pune în lumină libertatea lui Dumnezeu, sau iubirea Lui fată de lume 
care nu poate fi concepută fără libertate. Dumnezeul creştin mîntuitor 
nu este o esenţă supusă unor legi în mod involuntar, ci este un Dum
nezeu personal, mai bine-zis tripersonal, care purcede la crearea şi la 
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298 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

mîntuirea lumii dintr-o iubire desăvîrşit liberă. Numai aceasta iace ex
plicabilă chenoza m.anifesată 1n actul creaţiei, în întruparea Fiului lui 
Dumnezeu şi în îndumnezeirea omului şi a creaţiei. Numai aceasta 
face explicabilă micşorarea şi adaptarea lucrărilor Sale, după posibili
tăţile creaturilor pentru a se folosi de aceste lucrări. 

Ideile acestea nu lipsesc din lucrarea autorului. Dar o punere a lor 
într-o lumină care să explice toate actele m.întuirii ar fi ridicat şi mai 
mult valoarea lucrării, a cărei bogăţie şi im.portanţă rămîne demnă de 
rem.arcat. 

Autorul a pus în această formă a lucrării într-o legătură mulţumi
toare iconomia bisericească cu cea dumnezeiască, aşa cum i-am reco
mandat în observaţiile făcute primei ei forme. De asemenea a supus 
unei discuţii mai aprofundate problema dacă Tainele săvîrşite în afara 
de Biserica Ortodoxă au sau nu o va/oare în ele însele. Autorul dd 
oarecum indirect impresia că ele nu au o valoare în ele însele, urmînd 
celor mai multi autori care s-au ocupat cu această temă şi întemeindu
se pe principiul că Tainele nu pot fi săvîrşite valid declt în Biserică. 
Dar socotim că, faptul că Biserica poate primi pe membrii unor confe
siuni fără repetarea Tainelor primite de ei în confesiunea lor, iar pe 
membrii altora prin repetarea acestor Taine, necesită un răspuns mai 
nuanţat sau mai fundamentat la întrebarea de mm sus. Faptul că bote
zarea cuiva în Biserica de unde vine în numele Sfintei Treimi, îndeamnă 
Biserica Ortodoxă să nu repete această Taină pe seama respectivei 
persoane, înseamnă oare numai umplerea cu har a unei simple forme 
împlinite, nu şi o luare în considerare a oarecărei credinţe apropiate de 
a Bisericii Ortodoxe la cel ce vine în sînul ei, înainte de această venire ? 

Considerăm că autorul a făcut un lucru bun, trecînd în revistă 
studiile din teologia românească referitoare la iconomie, deşi, ni se pare, 
că, din această «listă» au rămas pe dinafară unele studii şi anume din 
teologia românească mai veche. 

Lucrarea însă este merituoasă prin abundenta de material concen
trat în ea şi prin problemele de mare interes pe care le pune şi care pot 
suscita noi preocupări cu tem.a iconomiei în Biserica Ortodoxă, temă 
atît de caracteristică acestei Biserici. 

Pentru aceste merite, avînd şi acordul coreferenţilor : P. C. Pr. Prof. 
rector Dumitru Popescu, Prof. P. C. Arhid. I. Zăgreanu, P.C. Pr. Prof. 
I. Ică şi al D-lui Prof. Iorgu Ivan, 

Recomandăm acceptarea lucrării pentru a fi susţinută ca teză de 
doctorat în teologie şi pentru a fi publicată în una din revistele noastre 
bisericeşti. 

Pr. Prof. Dr. D. STĂNILOAE 
-- referent principal -
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INTRODUCERE 

ltaportînd la Revelaţia Divină ,ongmea, dinamismui şi tendinţa 
creaturilor spre unitate, Sfinţii Părinţi şi marii dascăli ai ,telogiei patris
tiC€ văd în toate creaturile chipurile raţiunilor divine, care se găsesc 
s:ub tmpulwl acţiunii lor. Toate acest,e chipuri îşi a,u originea în raţiu
nile divine creatoare ,care formează în Logosul dumnezeiesc o unitate 
şi prin impulsul şi atracţia acestor energii ,care pornesc din Logosul 
însuşi, crea1turi'le rînaintează ( ca nişte linii) spre a,ceastă uni.Jtate, îmbo
găţite cu o mare experienţă primită prin creaţie şi amplificată prin pe
netrarea lor de către Dumnezeu. Ele înaintează spre această unitate ca 
spre centrul unui aere care a fost şi punctul lor de plecare. «Cele multe 
care s-au dtstanţat între ele prin natură, tind să ,ajungă Ia Unul, prin 
convergenţa lor spre na.tura runkă a oamenilor, ca să fie Dumnezeu tot-ul 
în toate, cuprinzîndu-Ie pe toate şi inepuizindu-le în El» (Sf. Maxim 
Mărturisitorul, Ambigua, P. G., 91, 1075 C.), fiind în toate ca sufletul 
care tine unificate mădularele rtrupu1ui. 

Caracterul dinamic a,l raţiunilor divine ale căror chipuri 1au primit 
o consistenţă în lucrurile lumii este exprimat în mod deosebit în teolo
gia ortodoxă. Prin aceste înaintări şi manifestări în afară, Dumnezeu iese 
din Sine însuşi prin lucrări,le Sale binetăcătoare nu numai în crearea 
-lucruriilor, ci şi a persoanelor, care sînt imagini'le ,subi,eotului însuşi al 
Logosului. Şi Dumnezeu continuă ,aceste înaintări dinamice spre unitate 
prin conservarea ·celor ,crea,te şi iprin acţiunea Lui drmuitoare (provi
deRţi.ală) asupra Ior. Aceast,a înseamnă că în mişca.rea fiecărei creaturi 
şi îndeosebi a creaturilor raţionale în reciproca lor condiţionare este 
activă puteirea lui Dumnezeu dătătoare de formă şi susţinătoarea unită
ţii. De altfel, chia,r eine-rgiile divine ,la oare participă creaturile - cosmo
sul, 1umea noastră şi omul - energii existente îndeosebi în teo1ogia 
Sfîntu,lui Grigore Parlama, trebuie să fie considerate ca un fundament 
dinamic ,al creatrurrii lui Dumnezeu. 

Acest aspect al teolrogiei ortodoxe, despre originea, supor,tul şi ţinta 
divină a mişcării crealturii spre unitate, pune in evidenţă faptul ,că lu
mea din ,afară de Biserică nu esite total în asfa;r,a lui Dumnezeu şi că ea 
nu este ruptă <le Dumnezeu în mişcarea şi activitatea ei, avînd potenţial 
posibilitatea <le a intra oricînd în deplină unire cu El prin Biserircă. 
Aceasta implică o anumită continuitate între mişcarea şi aspirnţiile 
lumii din Biserică şi ale ,lumii din afară de ea. 
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Pentru a restabiU în oameni conştiinţa sensului dinamismului crea
tor şi al unirtăţii tuturor în perspectiva lor infinită, s-a făcut om înS'l.l.şi 
Fiul lui Dumnezeu, în care îşi au originea şi ţinta lor persoanele raţi-o
nale şi lucrurile creaţiunii. A<Sumînd natura umană, Iisus Hristos ne-a 
făcut cunoscut că originea şi scopul mişcării noastre este El însuşi. Iu
birea divină, vărsată în natur-a Sa umană ll fa.ce să fie cel mai desă
virşit dar omenesc cMre Dumnezeu şi căit.re oameni. [n virtutea unirii 
Sale ca om oo n\()lj, Hri:sitos ne uneşte ,cu Sine însuşi şi înibre noi, daică 
V10im, «>ndrucirndru-'Ile l,a ia!Cleeaşi ţirută 'la care El 1:1 ccmdu,s umoani,t,at!:ea 
Sa, adică la ţinta la care a voit Dumnezeu să ne conducă prin mişcarea 
imprimată în noi prin creaţiune. «Prin trupul Său cel Sfînt, a-sumat din 
noi, El ne-a fixat ca printr-o pîrgă în Sine, ne-a făcut demni de a fi unul 
şi -acelaşi cu Sine după umanitate, în mod potenţial, aşa cum am fost 
destinaţi dinainte de veacmi să fim în El, ca mădulare ale trupului Său, 
articulindu-ne şi a•J"Inonizîndru-ne în El prin Duhul, aşa crum .face sufle
tu~ cu trupul. şi conduciindu-ne la măsura vîrstei plinirii Sale pnevmatice» 
(Sf. Maxim, Ambigua, P. G., 91, 1097 D, a.pud Pr. Prof. D. Stăniloae, Di
namica creaţiei 1n Biserică, în «Ortodoxia» XXIX {1977), nr. 3-4, p. 
281-291•), 

Astfel se explică faptul că atit în istoria crnştinismru-lui primar cit 
şi în lumea noastră contemporană, dar îndeosebi în a doua jumărtate a 
secolului XX, hri.stocenrtrismul, ecclesiocentrismul, iconomia divină, ico
nomia bisericească şi intercamunhmea sînt preocupări esenţiale şi in
sistente ale Bi,serkii Mîntuitorului Iisus Hristos şi ale teologiei creştine 
în general Noţiuni ca acestea : liberitat!:ea lumii şi plian'Ul de ,mîntuir-e al 
lui DumneZ'e'll 1 în Hristos ; Iisus Hristos - speranţ,a lumii 2 ; Iisus Hris
tos - Lumina lumii 3 ; cel ce urmează •lui Hristos nu va umbla ln întu
nerk, ci va avea lumin-a vieţii (Ioan 8, 12); Iisus Hristos - mîntuire, 
slujire, unitate ; iată Etil înnoiesc toate (Apoc. 21, 5) 4 ; Iisus Hristos eH
berează şi uneşte 5 ; mărturi,sirea lui Hristos în lumea noastră contempo
rană; unitartea in Hristos şi în Biserică; educaţia în vederea libertăţii 
şi a comuniunii oamenilor ; calea care duce ,la unHat•ea vizibilă a oame
nilor etc. - stnt doar cîteva dintre ,problemele şi preocupările teo
logiei creştine ortodoxe şi interconfesi·on-ale ,care servesc drept puncte de 
ple-care, pe baza cărora s-au dezbătut şi se dezbat alrte numeroase pre
ocupări ·şi prob-leme ole unităţii în Hristos şi în Biserică. 

1. Iisus Hristos fiind viaţa şi pr,indpi'Ul vieţii spirituale, prin opera 
Sa de răscumpărare şi pr-in OCnviere, a fost şi va rămine izvorul dM-ător 
de viaţă supranaturală pentru toţi oamenii: «Eu ,sînrt adevărata tulpină 

1. Tema de bază a Adunării generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la 
Amsterdam - 1948. 

2. Tem.a de bază a Adunării generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de 
Ia Evanston - 1954. 

3. Tema de bază a Adunării generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de Ia 
New-Delhi - 1961. 

4. Tema de bază a Adunării generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de 
la Uppsala - 1968. 

5. Tema de bază a Adunării generele a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la 
Nairobi-Kenya - 1975. 
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de vie, spune EI, ia,r Tatăl Meu este lucrătorul. Toată mlădiţa care este 
în Mine şi nu aduce rnadă, El o taie; şi to<1tă viţa care aduce roadă, El 
o curăţă, ca mai multă roadă să aducă ... Rămîneţi în Mine şi Eu în voi... 
Cel care rămîne în Mine şi Eu în el, aduce multă m<1dă, căci în aforă 
de Mine nu puteţi face nimic» (Ioan 15). 

Prin n<1şterea Sa trupească şi prin jertfa Sa adusă Tatălui, din iu
bire pentru noi, Logosul întrupa1t are din primul moment al veni.rii Sale 
în lume puterea şi însărcinarea să fie reprezentantul model şi autorul 
întregii omeni1ri restaurate, El recapitulîndu-ne pe noi pe toţi în chip 
virtua·l prin irntermediul firii umane ,asumate de EI şi prin calitatea Sa 
de Ipostas divin, unit în fiinţă cu Ta1t.ăl şi cu Duhul Sfîn1. 

Iisus Hristos este recapitulatorul tuturor, pentru că în omenHatea 
Lui este rezumată opera oreafoar·e şi în acelaşi timp El J"eprezintă punc
tul către ca•re -trebuie să ajungă întreaga creatură. El ,este Inţelepciunea 
divină şi încownarea mai presus de lume a acestei opere. Luînd asupra 
Sa întregul neam omenesc, prin însuşire.a naturii umane şi dîndru-i 
putinţa -tămăduirii de păcat, prin moartea Sa pe oruce, tot El îl conduce 
către scopul ultim : îndumnezeirea şi unirea cu Dumnezeu-Tatăl. 

As,Hel, prin iconomia întrupării, se aduce la îndeplinir,e unicul plan 
al lui Dumnezeu cu lumea, care porneşte de la Hristos, pentru a ajunge 
la Hristos, care este în acelaşi timp Creatorul, Răscumpărătorul si In
dumnezeitorul celor cereşti şi al cel'Or pămînteşti. Ră,s·cumpărarea, 
curăţirea, sfinţirea şi împăcarea cu Dumnezeu se efectuează .concomi
tent. De aceea ,succesiunea creaţiei şi cea a îndumnezeirii sînt strîns 
unite în Hrisitos şi în Biserica Sa cea unică. Daoă întruparea are un ca
racter permanent de răscumpă,rare în lucrarea ei, în scopul său ultim 
ea are un c.aracter permanent de îndumnezei,re. Dumnezeu V'rea să facă 
din toţi oamenii fiii Săi adoptivi prin Firul Cel unk, «după bunăvoinţa 
Sa, astfel eum hotărîse în Sine mai înainte, spre iconomia plinirii vre
murilor, ca toate ,să fie unite şi ,cuprinse iarăşi în Hrisfos, cele din 
ceruri şi cele de pe pămînt» (Efeseni 1, 9-10). 

Prin învăţăitura •sa profund hristologică, Apostolul vrea să arate 
tuturor că, dat,orită iconomiei divine, oa,re este ,taina cea din veci .as
cunsă în Dumnezeu, Ziditoml •a toate, şi oare se lucrează prin Iisus Hris
tos şi prin Biserica Sa, exis,bă un singur Domn, o singură credinţă, un 
singur botez şi un singur Dumnezeu şi Ta,tăl tuturOT, Care este peste 
toate şi prin toate şi întru toţi {Efes. 3, 9-11 ; 4, 5-6). 

Avînd drept elemente ,specifice aceste adevăruri, hristologia şi 
ecclesiologia oreşit:ină afirmă unHatea neamului omenesc ,sp,rijinindu-se 
pe unita-tea ,creaţiei oa operă a lui Dumnezeu •cel Unul în fiinţă şi întreit 
în persoane, ca·re fiind El în5'Uşi cauza Sa, din voinţa Sa, a ere-art: lumea 
şi pe ·om (Fac cap. 1 şi 2, 4-25) ca un întreg (Fapte 17, 28). T,oate aces1te 
însuşiri şi lucrări ale iconomiei divine sînt expresii ale unităţii Sfintei 
Treimi, încH unitartea creaţiei şi unitMea oameni·lor în Hristos şi în 
Biseric,a Sa sîn.t reflexe ale uniit-ăţii 5'Ubstanţei şi voinţei Creatorului 
(Romani 1, 25 ; 1 Cor. 8, 6) 6• 

6. Cf. Antonie Plămăd€ală, Episcop-vicar patriarhal, Biserica slujitoare, Bucu
reşti, 1972, p. 21. 
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Astfel, ,conceptele no,astire despre începuturi, despre cauze ·şi despre 
tot ceea ce poate să dea o idee atît despre ·exi-stenţa în sine şi Dumne
zeu, dt şi despre o.riginea, esenţa şi destinul omlui, s,e reduc în cele din 
urmă la unitate. Căci a fi unul înseamnă a fi dincolo de tensiunea dra
matică în care se află întotdeauna doi sau mai mu:lţi. De aceea, «Bu; 
sînt cel ce ,s1nt» (Ieşire 3, 14) rămîne definiţia cea mai exactă care s-ar 
putea da infinibilului, s,punînd despre acesta t•otul, dar lăsîndu-1 în 
acelaşi timp acoperit în rtaină 7• 

Faptul că în prime·le pagini ale Sfintei Scripturi (Facere 1, 26) se 
afirmă atît caracrterul trinitar al lui Dumnezeu, cirt şi natura omu1lui de 
«chip» al lui Dumnezeu, arie implkaţii de natură teologică şi antropolo
gică în iconomfo mintuirrii. Căci după cum Sfînta Treime are o singură 
dumnezeire (narturră) comună rtutur,or celor trei per,s,oane ,ca însuşire fun
damenrtală a unităţii ~or, tot aş,a şi în oameni există un singur chip, ca 
reflex ,al ilui Dumnezeu cel unul în fiinţă, dar întreit în persoane. Chipul 
şi asemănar,e·a cons·titui,e elementul ,coIDJUn al rurturOIT oa:menHor. E'i sint 
persoane diferite, da,r au în comun chipul şi asemănarea, rformînd prin 
a,ceasta o uniil:,ate. Din acest punct de vedere, întrucîrt Adam este fiul 
cel «făcut» -al ·lui Dumnez,eu, tot neamul omenesc ,ce a urmat e nea,mul 
lui Adam. Fiecare urmaş al lui Adam {Facere 5, 5) :poartă în sine chipul lui 
Dumnezeu primirt: de nart-ura umană în actul creării ;lui Adam. De la 
primul om, deci, toţi orunenii au, imprimat în fiinţa lor, chipul Jui Dum
nezeu. Dumnezeu le ,es1:·e tată, i,ar oamenii sînt fraţi între ei 8. 

Dacă primu,l •om n-•ar fi păcătuit, destin1U:l nostru comun ar fi fosil: 
altul. Moştenind na1tura protopărintelui, destinul rtu[JUTar s~a schimbat 
în ,urma păcatului Jui Adam. A doua g,eneraţie moşteneşte starea de pe 
urmă a 1lui Adam, !lllll cea dinrtîi, căci în virtutea aceluiaşi principiu ,a:1 
unităţii, ,ceea ,ce face unul îi aifeot,ează pe toţi. Prin păcatul unuia, în vir
tutea unităţii, firea întrregii omeniri a fost ,afecta/tă. 

Deci, prin calitatea de păr;taşi la umanitatea primului om sintem 
afectaţi şi de 'Părtăşia la vină şi răspundere. Solidari în cădere, pe te
meiul unităţii ontologice, oamenii sînt solidairi şi în ,resrtaur,are 9, care a 
fost adusă la îndeplinire, în mod obiectiv, de Cuvînrtul lui Dumnezeu 
Iisus Hris1tos devenit om. Ang,ajarea Sa prin iconomia întrupării <pentru 
mînituirea oamenilor, a hotărît-o Dumnezeu, prin iubire, din eternita,te, 
căci El prevăzu,se dr,ama omului înain1:e de timp 10. 

Toţi Sfinţii Părinţi şi marii teologi ,ai Bisericii creştine deduc ere~ 
area 1!1umii şi .a omului din atributul bună!Mţii şi al iubirrii lui Dumnezeu. 
Binele şi iubirea se vor g,ustate de dt mai multe fiinţe. Dar nu poate fi 
cineva bun şi nu poate preţui iubirea decîrt în comuniune cu altul, căd 
temeiul indicator spre orearea lumii a fosil: şi este comuniunea treimkă 
a lui Dumnezeu, care, :tocmai fiindcă e o fericită comuniune, wea să se 
bucure şi a'1te fiinţe raţionale de această fericire. De aceea 11-a şi creat 
pe om după chipul şi asemănarea Sa. Dar pentru că a preş,tiurt căderea 
lui din fericire, în iconomi,a divină -a şi hotărît restabHirea în ea prin 
întruparea FJru1lui 11 . 

7. Ibidem, p. 21. 8. Ibidem, p. 22-23. D. Ibidem, p. 23. 
10. Prot. Dr. Dumitru Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 

I 943, p. 60. 11. Ibidem, p. 62-63. 
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Astfel, «cînd a venit 'Plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul 
Său, născut din femeie, născut sub lege, .ca pe cei de sub :lege să-i răs
cum'Pere, ca să dobîndim înfierea» (Gal. 4, 4-5), şi restabilirea comu
niunii în Dumnezeu. Aceasită restabili:re a fost posibilă prin naş:terea Sa 
istorică, prin învăţătura, prin jertf.a şi moartea Sa pentru toţi (2 Cor. 5, 
15). Această împăcare şi recapitulare a rtuturor în Hristos, prin icono
mia divină, eSJte echivalentă cu o recreare a lumii, cu o răscumpăl'are 
a ei, Ii~s fiind Noul-Adam. Prin El istoria ia un alt cur-s, decît cel pe 
care l-a ;luat prin Adam cel dintîi, oare a păcătuit 12. 

Prin urmar,e, opel'a mînitm.i-rii eSJte revărsarea dragostei, milei şi a 
harului ,lui Dumnezeu {Efes. 2, 4; Tit 2, 11 ; Rom. 3, 24), pesrt:e om şi 
peste 1lume. Răscumpărnrea adusă lumii din iubire prin Iisus Hristos se 
numeşte iconomie sau mîntuire obiectivă sau genern:lă, iar însuşirea de 
fiecare om 1a acestei iconomii mîntiuitoare, prin harul Duhului Sfînt, se 
numeşrte îndreptare, sfinţire seu rnîntuire subiectivă, întemeiată pe cea 
obiectivă 13. 

Atîrt rnîntuirea obiectivă ,adusă Ia îndeplinire prin Intrnpaire, cît şi 
însuşirea individuaiă a ,aoestei mîntuiri, prin harul divin şi eforturi per
sonale, ,sînt 1adua1izate în Biserica lui Hri·stos, oare este deţinătoarea ha-

12. Acceptînd folosirea termenilor «răscumpărare» sau «împăcare» <teologia or
todoxă Ie dă un sens mai larg în ultimul timp, redescoperind astfel sensul patristic 
profund soteriologic şi conformindu-se în acelaşi timp tradiţiei de cult a Bisericii: 
Acest termen larg şi multilateral de răscumpărare şi împăcare l-a ex.primat Biserica 
patristică totdeauJJa prin termenul de «mîntuire», el rămînin<l în continuare terme
nul preferat al Bisericii Ortodoxe. Aceasta pentru mai multe motive : lnlli, pentru că 
este întrebuinţat cel mai des de Noul Testament, fie ca nume pentru oper,a înfăptuită 
de Domnul Iisus Hristos ( de vreo 40 de ori - aw'tl)p[a ), fie ca apelativ legat de nu
mele lui Iisus Hristos, în cadrul operei înfăptuite de El ( aw't~p) de vreo 21 de ori ; 
în al doilea rînd, pentru că, urmînd Noului Testament, acest termen este cel mai des 
întrebuinlat de Biserică în tradiţia ei de cult, este folosit de Crezul niceo-constantino
politian şi în rugăciunil'e poporului credincios; în al treilea rînd, pentru că ,acest ter
men redă sensul cel mai adinc, cel mai cuprinzător şi mai multilateral al operei în
făptuite de Iisus Hristos. In acest al treilea motiv al preferinţei Bisericii Ortodoxe 
pentru termenul ,«m!ntuire», înţeleasă ca o scăpare de moarte a oelor crediil1cioşi în 
toate privinţele, ca o asigurare a vieţii depline şi veşnice, este implica,t şi faptul că 
acest termen produce în credincioşii ortodocşi un sentiment de recunoştinţă absolută 
faţă de Hristos, cărui11 îşi datoresc scărparea existenţei şi perspeativa reintoarcer-ii ~n 
comuniune cu Dumnezeu şi a unei vieţii veşnice şi fericite. 

Biserica Ortodoxă socoteşte, cum a soco1it şi Biserica primară, că termenul «min
tuire» asodat .ou cel al «iconomiei d~vine» (iconomia mîntuirii) acoperă mai bine decît 
ceilalţi sensul ad!nc, total şi multiplu al operei lui Hristos şi cuprinde în el sensurile 
parţiale ale ei exprimate de ceilalţi termeni. EI acoperă sensul cuvintului «viaţă veş
nică» (aHat în Noul Testamen/t de vreo 40 de ori), al cuv1ntu1ui «duh», dat celor ce 
cred, împreună cu mulţimea lui de .daruri ,(folosit în Noul Testament ,de vreo 200 
de ori) ; el cuprinde ceea ce expnimă cuvintele : unirea cu Hristos, viaţa în Hristos 
(Ioan XIV, 20-23; XV, 1-9; Efes. III, 17), înfiere (Gal. IV, 5; Romani VIII, 15), 
modelarea omului ,după chipul lui Hristos (Gal. IV, 19). c001corpor-alitalbea cu 
Hristos (Efes. III, 6) etc. 

Bunul mîntuirii adus nouă de Hristos este atît de complex şi profund că nu poate 
fi exprimat complet de nici un termen şi nici de toate Ia un loc. EI este un mister 
cu neputinţă de înţeles şi de definit complet (Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, lnvdţdtura 
ortodoxă despre mîntuire şi concluziile ce rezultd din ea pentru slujirea creştind 1n 
lume, ,«Ortodoxia» XXIV (1972), nr. 2, ,p. 195--196). 

13. Teologia Dogmatică şi Simbolică, manual pentru Institutele teologice, vol. 
II, Bucureşti, p. 566. 
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rului, «s,tîlpul şi temeli,a adevărului» ( 1 Tim. 3, 15) prin iconomia divină 
şi iconomia bisericească. 

Bi,s,erica este mireasa Celui oare a binevoit prin iconomia Sa în
trupată să se pogoare la slăbiciunea noastră şi să vină astfel întru cău
tarea oii celei rărtădite. Prin Iconomia Sa întrupată, Hristos, luînd pe 
umerii Săi natura noastră pervertiită, s-a îmbrăoat cu firea omenea,scă 
şi a prezentat-o lui Dumnezeu-T,atăl. 

Biserica esite rlTuprul sfînt şi infailibil al lui Hristos, în care şi prin 
mijlocirea căruia se realizează opera mîntuirii oamenilor. Intregul aşe
zămînt ,al Bi,s,ericii este unit şi constituit de Sfînrtul Duh care locuieşte 
în ea şi oare vindecă pe cele slabe şi comple1tează pe cele de lipsă. Bi
seric•a fiind chivotul harului şi a,l ,adevărului şi Iucrînd prin organele ei 
cuvenite şi iconomisind tezaurele sfîntului Har, condu-ce pe oamenii 
credincioşi I.a mintuire, actualizînd în permanenţă iconomia mîntuirii 
şi reoapitulînd şi pe plan i,storic în sine pe toţi cei care în mod potenţial 
sînt r•eoapitulaţi în Hristos, prin aceeaşi iconomie divină 14. 

Ţinînd cont de învăţă,tura Sfinţi,Ior Pă-rinţi şi de spiritul teologiei 
ortodoxe (contemporane), opera răs,cum:părătoare a Mîntuitorului Hsus 
Hristos a fost adusă la îndeplinire potrivit p1lanului iconomiei divine, 
iar lucrarea de însuşire .a acestei răsaumpărări şi ,sfinţi,rea oamenilor s-e 
actualizează prin iconomia bisericeas·că, care se baze,ază pe aceeaşi ico
nomie divină şi pe c-onsimţămîntul omului de a colabora cu harul prin 
Biserică. 

Examinînd noţiunea de iconomie ( olxovop.[1I, II~), ( 'YI) şi încercind să 
raportăm această noţiune la teologia mîntuirii în Hristos, constatăm că 
în doctrina Bisericii, prin ,cuvîntul «iconomie» s,e înţelege un lucru a-se
mănător ,cu acela pe care îl •are cuvîntul «economie» în viaţa sodală 
sau în vi.aţa de stait. 

In sens curent ·sau profan, prin economie se înţelege ·admi
nistrarea, chivernisirea sau fol-osirea cumpătată a bunurilor mate
riale, perntru satisfacerea nevoilor de întreţinere a vieţii omeneşti, pe 
cînd prin iconomie, în sens teologic sau biserkes,c, se înţelege admini
strarea sau folosirea chibzuită, ori buna chivernisi;re a mijloaoelor spe
cifice biserkeşti nemateriale, în vederea satLsfa.cerii unor trebuinţe Ie
gabe de lucrare-a mîntuitoare a Bi-sericii, sau chiar pentru fadlitarea ori 
asigur-area dheotă a mîntuirii 16. 

14. Comisia pregătitoare a Slîntuiui şi Marelui Sinod. Tema VI-a: Iconomia 
ln Biserica Ortodoxă, în «Oritodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p. 285-295. 

15. Dictionnaire grec-fran,;:ais, C. Alexandre, 11 ed., Paris, 1859, p. 971 ; Pr. Prof. 
Liviu Stan, Iconomie şi intercomuniune, in «Ortodoxia», -anul XXII (1970), nr. 1, p. 6; 
Jer6me Kotsonis, archeveque d'Athenes el de toute J.a Grece, Problemes de J'economie 
ecclesiaslique, Edilions J. Duculot, S. A. Gembloux, Belgique, 1971 ; Pr. Prof. Dumi
tru Stăniloae, Iconomia dumnezeiască, temei al iconomiei bisericeşti, în «Ortodoxia», 
anul XXI (1969), nr. 1, p. 3-24; Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din 
punct de vedere dogmatic, în «Studii teologice», anul VII {1955), nr. 3-4, p. 139-
149; Iconomia ln Biserica Ortodoxă ( tradusă din româneş,te în I. greacă şi I. rusă, 
Bucureşti, 1969). 

Tot în legătură cu «iconomia divină», «iconomia mîntuitoare», «iconomia pentru 
noi», etc., vezi: Clement Alexandrinul, Stromata 1, 17, P. G., VIII, 800-801; Stromala 
7, 12, P. G., IX, 501 ; Sfinlul Atanasie al Alexandriei, Epistola IV, 14, P. G., XXVI, 
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1n Biserică, o iconomie este un act de imitaţie a bunului Samaritean 
şi a tatălui fiului risipitor (Luca 10, 30-37 ; 15, 11-32). Justificarea şi 
semnificaţia oea mai adîncă a iconomiei consită în autoritatea funda
mentală a voinţei lui Dwnnezeu, pentru oare se cuvine a fi jertfit orioe 
ar putea fi privit -oa un rebut, pentru a aduce la Hristos şi a salv,a un 
singur om ,oare, •altminteri, ar merge către pieirea sa (Luca 15, 2-10). 

Mîntui-torul Iisus Hristos, cel dintîi, a aplioat şi a pr-acticat icono
mi•a, sub chipul pe care Biserica Ortodoxă ,a dezvoltat-o ulterior. Deşi 
fusese trimis numai «•cMre oile cele pierdute ale casei lui Israel», El în
suşi, recurgînd l,a i-conomi•e, El cel ce a fost pînă la moarte ascultător 
T•artălui Său, a lărgit lucrarea Sa şi •c;t avut milă de canaianeancă (Ma-rcu 
7, 25-30) şi de sutaş {Luca 7, 2-10). 

Cazul cel mai extra-ordinar -al folosiirii ioonomiei în întreaga istorie 
a Bi,sericii, -este aplicarea ei de însăşi Sfînta Treime, a,tunci cînd Sfîntul 
Duh s-a pogorît peste pă.gînii nebotezaţi... (Fapte oap. 2). Termenul de 
iconomie este folosit în Sfînta Scriptură şi la Sfinţii Părinţi şi cu înţe
lesul unei iconomii durnn•ezeieşti, i.conomia acea·sita dumnezeiască con
stituie ultimul fundament -al iconomiei biserioeşti. 

Patru locuri din Noul Te:stameI11t vorbesc în mod ,special despre ico
nomia dumnezeiască şi to-ate patru se găsesc în epistolele Sfîntului 
Apostol Pavel : (Efes. 1, 10 ; 3, 9 ; Oolos. 1, 25 şi 1 Tim. 1, 4). 

La Efes•eni 1, 10, se spune că Dumnezeu «ne-a făcUJt cunosoută taina 
voii Sa•le, după bunăvoinţa Sa, pe catre şi-a propus-o în Sine de mai 
înainte, ,spre iconomi,a plinirii vremurilor (ct,; oixo'lop.ta.'I 'tou 1tA71pwp.a.'to,; 'tW'I 
xa.tpw'I) ca să recapituleze toate în Hristos (ci'la.xecpa.Aa.twoa.o&a.t r.. 'tll 'ltll'l'ta b 
't4l Xpto'tw), cele din ceruri şi cele de pe pămînt». Dumnezeu a luat o hotă
rîre wdinainte de întemeierea lumii», pe baza bunăvoinţei Sale, deci a iu
birii Sale libere, bunăvoinţă pe oare şi-a propus-o Sieşi, oa să aducă la 
împlinire o iconomie la plinirea vremurilor sau pentru plinirea vre
murilor 16. 

J.conomi,a divină este deci efeduar,ea unei hotărîri .]ibere şi iubi
toare, hotărîre luată înainte de ,crearea lumii (înainte de timp), nu e 
hotărîrea însăşi. Iconomia e o eifectuare care are loc la plinirea vremii 
sau pentru plini-rea vremii (1tA71pwp.a. 'tou Xp6'1oo - Gal. 4, 4). Aceste 
două înţe'lesuri sint lega1te într-o strînsă interdependenţă în iconomi,a 
dumnezei,ască. 1n orice caz, scopul fundament,al al ,a,cestei konomii este 
«ca să recapituleze •toate în Hrist,os» (Efes. 1, 10). S-ar putea spune că 
în aceast,a cons,tă iconomia. Da,r întrucît pentru reoapitulaTea tuturor în 
Hristos esite necesar să apară în i.s;torie Hrisbos, adică Fiul lui Dumnezeu 
cel îrntrupat, iconomia divină în sensul teologic ,al cuvîntului este în,tru-

656; Sfîntul V.asile cel Mare, Despre Duhul SI1nt, 16, 39, P. G., XXXII, 140; Sfintul 
Chirii al Alexandriei, Diferite scrieri, P. G., LXXVI, 16, 17, 148, 209, 212, 300. Intrucît 
limba latină ne este mai accesibilă, in cele ce urme-ază operele Sfinţilor Părinţi din 
P. G., vor fi cilbate în limba latină, adică după coloana latină, pa,ralelă cu textul gre
cesc original, sau în româneşte. 

16. Pr. Prof. Dumitru Stăni!oae, Iconomia dumnezeiască, lemei al iconomiei bise
riceşti ... , p. 4. 
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parea Fiului lui Dumnezeu, ca punct iniţial şi conducător al întregii 
opere de reoapitulare a turtru.iror în IEI 17. 

Dacă prin întruparea Fiului -lui Dumnezeu şi prin mîntuirea obiec
tivă fă-cută de El sîrntem recapituliaţi în Hristos în chip vi,rtual, după 
îrubemeierea Bisericii creştine, recapiitularea devine activă pentru toţi 
cei ,car•e fa.c parte din a·ceas,tă Biserică, căd Biserica ,avînd drept cap pe 
Hristos, este trupul Lui şi împlinirea celui ce plineşte toa-te întru 1toţi 

(Efes. 2, 22-23; 5, r.23). 
Creştinismul nu reprezintă numai un mesaj trimis de Dumnezeu 

oamenilor (Lru-ca 1, 26-35), ci pe Dumnezeu însuşi irut,r,at în lume, oa 
obieot al Reve.I,aţiei. Prin iconomi,a intmpării, Dumnezeu devine subiect 
şi obiect al Revel,aţiei. To,todată, El se arată pe Sine, s,e dă, se ,comu
nică oamenilor, s,e f•ace ,oonţinu,t al rel,aţiei eu-tu, ,ca oamenii să rămînă 
în acelaşi timp subie-crt al acestei comunicări şi al ,aoestei Tel,aţii de la 
subi•eot Ja subiect. 

Oamenii doresc apropierea maximă de Dumnezeu. Aceasta este o 
lege eternă a fiinţei lor, dar nu pot îndeplinii singuri -a,ceastă lege. Nici 
de Dumnezeu nu pot fi ajutaţi, dec:îit prin ,apropierea maximă a Lui de 
ei prin iconomie şi oomuniunea întmpării lui Hri,stos. Sa1tisfacerea 
acestei legi, a -adevăratei ,cinstiri şi slujiri în drago.site a Tatălui, nu •o putea 
împlini pentru oameni ided.t un om, care să nu ifi ieşit prin păcat din 
comuniune cu Dumnezeu. Nimeni nu er-a în ,stare să refacă acea.sită 

comuniune, să reînnoiască pe oameni <lupă -chip, decît Iisus Hristos, OCn
suşi Chip al Tatălui 18. El nu •a murit pentru că s-a născut, d ,s-a născut 
ca ,să moară. IntTt.lpa;rea şi moamtea lui Hristos penrtru oameni cumu
lează efectul maximei pregătiri a oamenilor pentru comuniunea cu El, 
şi prin aceasta cu Dumnezeu, cu ,satisfacerea legii oblig,artivităţii de 
cinstiire a Tatălui din partea oamenilor. 

Deoa-rece pă,caitul a distrus pl'anul iniţial, adică planul unei ridicări 
di<recte a omului ,c;ărtire Dumnezeu, în cosmos s-a -deschis o prăpastie 
oatastrofqlă. Trebuia vindeoată ,aiceastă ,r,ană şi recapitu1l-a,tă i.stori,a ca.re 
ii lipsea omului, printr-un început nou: -acesta eSlte ,scopul întrupării. 

Momentul prim ·şi centra-I ,al iconomiei divine fiind RăSJCumpărarea, 
prin naşterea, moartea şi învierea Fiului, el nu poate fi separat de an
samblul planului divin, oare este urnirea cu Dumnezeu, prin iubire, şi 
îndumnezeirea oameniloir. 

17. Ibidem, p. 4. Problema iconomiei divine, în înţelesul ei de lucrare mîntuitoare 
adusă la îndeplinire de Flul lui Dumnezeu întrupat, a fost îndelung dezbătută şi lă
murită de către Sfinţii Părinţi şi a făcut obiectul unor hotăriri dogmatice ale Bise
ricii 110 decursul istoriei (Clement Alexandrinul, Cuvîntarea 38, 14, P. G., XXXVI, 
329 ; Sfin.tul Atanasie al Alexandriei, Explicarea în Psalmul 67, P. G., XXVII, 300 ; 
Sfintul Maxim Mărturisitorul, Despre teologro şi iconomia Fiului lui Dumnezeu, 18, 
23; P. G., XC, 1136, 1138; Sfinltul Ioan Damaschin, Despre dumnezeiasca Iconomie, 1, 
2, 5, 12, 17, 28, .P. G., XCIV, 981, 988, 1000, 1069, 1100. 

18. SUn.tul Atanasie, Despre Intruparea Logosului, contra lui Apolinarie, II, 10, 
P. G., XXVI, I 149 A. 
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Planul dumnezeiesc al mîntuirii. de-scoperi,t şi înfăptuit prin întru
parea lui Iisus Hristos, este «t,aina cea din veac ascunsă şi de îngeri 
neştil.l/1:i.» 19, este «iconomia tainei celei din veci ascum1să în Dumnezeu 
care a făcut toa1'e» (Efe-s. 3, 9). Asitfel termenul obcovo11[a exprimă no
ţiunea de intenţie divină ,011 privire la lume, acţiunea ei largă în lume, 
prin Biserică, Pronia divină, întruparea Mîntuitorului, orice faptă mîn
tuitoa're a Domnului nostru Iisus Hristos, toate ,acţiuni-Le prin care s-,a 
arătat naturn umană în Fiul, de la întrupare pînă la înălţarea I.ru.i la 
ceruri. 

2. - Vorbind aoum despre iconomia bi,serioească, după înţelesul 
de mai sus al ,termenului de «ico:nomi.e», întreag,a expunere ,a învăţă
turii Biseridi despre mintui-re, adkă despre .persoana lui Iisus Hristos, 
ca şi despre luoriarea Lui mîntui1toare oontinllliată - pentru însuşirea de 
către oameni a rnadelor ei - de Duhul Sfint în Biserică, ,poate fi numită 
teologie konomică (&eo1.01[a obcovo(.l,tx71) identică în conţinut cu aceea de 
teologie a mîntru.irii 20• Deoareoe Biserica constituie cO'Iltinuarea în lume 
a operei de mîntuire a Domnului Iisus Hri,stos, Sfinţii Părinţi şi scriitorH 
bisertceşti atribuie şi operei Bisericii denumirea de iconomie şi car,acte
rizează .a,stfel această iconomie, ca iconomie mîntuitoa-re, iconomi-e bi
seri,ceasă sau i1oonomie a Bisericii lui Hristos. 

Iconomia bisericească este inoontestaibil o modaMat,e de acţiune 
specifică Ortodoxiei şi ea este -chemată să joia-ce, în orioe dialog ce s„ar 
pomi intre ·Biserica Ortodoxă şi celelialite confesiuni -creştine, run rol a 
cărui imporit.anţă nu trebuie minimalizată. 1n aceste dialoguri inter
creştine, cuvîntul iconomie .apare, nu fără legătură cu înţelesul lui mai 
larg, oa o noţiune fundamentală şi în problema v,alabiH,M.ţii tainelor să
vîrşite 'in ,af,a,ră de Biserică. Aid, ioon:omi:a înseam.ruă modalitatea sau 
mijlocul prin care Biiserica, în .anumite împrejurări, cu anumite condiţii 
stabilite de w ,şi pentru un bine mai mare, în vederea mîntuirii, îşi 
exercită îndreptăţirea şi puterea de a complet,a, din motive de ta-cit 
(olxoyo(.l,txw,), unele taine oti,ciate în afară de ea. Cînd Biserica fo1ce acest 
lucru, îl face prin iconomie. Prin iconomie, Biserica nu consideră şi de-

19. Troparul Născătoarei de Dumnezeu, gl,as 4. 
20. Pr. Prof. Isldor Todoran, Principiul iconomiei din punct de vedere dogmatic ... , 

p. 139. Avind în vedere preferinţa Ortodoxiei pentru acest termen, unii scriitori b-1-
serlceşti şi teologi ortodocşi au împărţit chiar Teologia Dogmatică în două părţi : ln 
teologie pură şi teologie iconomică. Potrivit acestei împărţiri, Diacon Ioan I. lcă 
spune că «teologia simplă, propriu-zisă, sau pură ( ihkij lkoAo1ia), cuprinde învăţătura 
despre Dumnezeu unul in fiinţă şi întreit in persoane, în raport cu omul şi lumea ln 
general ca «făcător al tuturor celor văzute şi nevăzute», chivernisitor, pronietor şi 
conservator al întregii creaţii văzute şi nevăzute». Iar «teologia iconomlcă» (oi-x.ovoµ.t-x.-ii 
&toA01ta), cuprinde învăţătura despre «iconomia lui Dumnezeu faţă de noi», privind 
mintuirea noastră, .adică despre Dumnezu Mîntuitorul in raport cu omul şi lumea ln 
special, pentru mintuire şi desăvîrşirea lor în Hristos, prin Biserică şi Sfintele Taine, 
şi 1întreaga viaţă creştină rpînă la eshatologie». Vezi, Diacon Ioan I. Ică, Mărturisirea 
de Credinţă a lui Mitrofan Krilopulos. !nsemnătatea ei istorică, dogmatică şi ecumenistă 
(Teză de doctorat ln Teologie), tn «Mitropolia Ardealului», .anul XVIII ( 1973), nr. 
3-4, p. 273, 283-WS. 
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clară «v,alide» unele t,aine oficiate in afară de ea, ci Je valideazc'i prin 
puterea ei, prin «iconomie», completîndu-le, aidi,că, cee,a ce le lipsea, ca 
să fie desăvîrşite, -c,a şi Tainele ei, în s-cop,ul uşurării reprimirii în sînul 
ei a celor care ,au primit asemenea Taine în afară de ea 20 bis. 

Iconomia este ·astfel o uşuriare a procedurii de primire în Biserioă a 
creştinilor neortodocşi, dar botez,aţi în numele Sfintei Treimi, iar în 
ca2iul că sînt -cununaţi sau hirotoniţi, - o primire în sta,rea şi treapta 
în care se află. 

Iconomie se mai numeşte, într-un sens mai puţin propriu, şi orice 
procedură mai îngăduitoare a Bisericii, faţă de unii membri ai ei, prin 
scutirea lor de imP'linirea unor anumite amănunte, ale anumitor rîndu
ieli ( de posturile din unele zile, de obligaţia cununiei în biserică, de in
terdicţia cununiei în anumi,te timpuri etc.). In toate înţelesurile ei, ico
nomia este un pogorămînt al Bi·seridi la slăbiciunea omenească, în
muind, în -anumite cazuri, puţin rigoariea ( acrivi,a) 21 rinduie,Iii general 
observată in Biserică 22 . 

20 bis. Prof. Iorgu Ivan, Re/erai asupra iconomiei bisericeşti, I (manuscris), 
1978, p. 2. 

21. • A-x.p(~ELa(~) - exactitate, precizie, juste te, rigoare, perfecţiune pinii. 
la ultimele detalii: rigildita1e. 

Termenii „a-x.p(~ELa" şi „o,M-.ol-'-[a" se folosesc în mod obişnuit în -terminologia 
teologică oa să exprime două poziţii deosebite, pe care le ia Biserica în folosirea mij
loacelor de mintuire de care dispune. 

Termenul «<Jcrivia» expl'imă observarea cu ex,aotitate de către Biserică a dispo
ziţiunilor canonice faţă de orice credincios (Vezi Canonul 46, 47, 48 ale Sfintilor 
Apostoli; canonul 3 şi 4 ale Sfintului Grigore de Nyssa; canonul 1, 10, 47 ale Ma
relui Vasile; Epistola Sinodului III ecumenic, etc.). Iar termenul «iconomia», după 
cum am văzut, exprimă atitudinea plină de dragoste a Bisericii fată de membrii ei, 
care, din neştiinlă sau din lipsă de rezistenţă, calcă dispoziţiunile canonice ale ei 
(Canonul 2 şi 3 ale Sinodului de la Ancir,a; 11 şi 12 ale Sinodului I ecumenic; 3, 5, 7, 
10, 18 etc. ale Marelui Vasile; 3, 29, 30, 102 ale Sinodului VI ecumenic), ca şi faţă de 
creştinii din afara ei, care doresc să vină în sînurile ei (Canonul 8 şi 19 ale Sinodului 
I ecumenic; 7 al Sinodului II ecumenic; 1 şi 47 ale Marelui Vasile). 

Indicaţii mai amănunţite despre termenul oikonomia găsim la juristul român 
Gheorghe Cronţ, în studiul său intitulat Iconomia în Dreplul bisericesc, publicat în 
rev. «Biserica Ortodoxă Română», anul LV (1937), nr. 7-10, p. 419, unde folosind 
cuvin.tul grecesc o,-x.0-.01-'-ET-, (oho-, - ""1-'-•L-,) - a coruduce o casă, o gosipodărie, spune 
că această expresie este cea mai des întrebuinţată pentru notiunea de dispensă, precum 
şi cuvintul corespunzător din limba latină dispensa!io, însemnează în general: admi
rnistraţie. Se numeau oikonomi sau dispensalores cei .însărcinaţi cu administraţia unei 
averi, a unei case. •In acest înţeles vorbeşte Mîntuitorul Iisus Hristos despre «iconomul 
credincios şi înţelept» (Luca 12, 42), precum şi despre «iconomul nedreptăţii» (Luca 
16, 8). Termenul latin dispensalio nu are <lecit o importanţă secundară, fiindcă în ge
neral dispensalio este un termen de traducere, iar Sfinţii Părinţi şi scriitori biseri
ceşti, oare au scris în limba latină şi la oare găsim indicatiuni privHoare la dreptul de 
iconomie, au întrebuinţa•! pentru aceeaşi noţiune şi alti termeni ca : !emperamen!um, 
moderatio (Sf în tul Ciprian, Epistola ad Anlonianum, P. L., III, 791); simulatio (Fericitul 
Ieironim, Commenl. in Epislola ad Gaial. I, 2, P. L., XXVI 364); exceplio (Fer. Augustin, 
De civilale Dei, I, 21, P. L., XLI, 35). 

Găsim chiar în Noul Testament, în înţeles mai larg, întrebuinţarea termenului 
de oikonomia sau oikonomos. Astfel Sfîntului Apostol Pavel i-a fost încredlntată «!co-
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Prin ,acea,stă Iuicrnre, Bis-erica administrează şi foloseşte aHt sfîntul 
har divin, primH de ea prin ioonomi,a răscumpărării, cit şi mijloacele 
de îndrumare şi conducere a vieţii creştine, vădind aiMel ,conţinutul 
dogmatic al ic,onomiei, oa operă subordonată adminis·trării Sfîn;tului Har 
divin în vederea ,acelui.aşi scop 1al mîntuirii. 

konomia bise1rioea1scă, oa operă de administrare a mijlo-a-ce1'or cu 
care a fost înzestrată Biserica, reprezintă continuarea iconomiei divine 
a Mîntuitorului Iisus Hristos, şi capătă denumirea ei de la aceasta. 

Sensul comun atribuit iconomiei bisericeşti ca ,operă de admini
strare ,a harului divin şi a celorlialte mijloace cu ca1re Biserka a f,ost 
înzestr,a,tă este ,acela de administriare ,cu driagoste şi bunăvoinţă a acestor 
mijloace 23• Prnctica bisericească prezintă iconomia (bis•erkeas1că) oa o 
admini,striare plină de dr,agoste şi bunăvoinţă a propriilioT ei mij,loace în 
ope-r.a de îndrumare şi ,sfinţire ,a oamenifor. 

konomia se aplkă spre oompletar,ea celor de .lipsă, venindu-,se în 
sprijinul celui care doreşte să reintre mai curînd sub haru! Bis•eridi 
Ortodoxe. Dacă înăspririea unei pedepse pr:evăzute de •a1crivie este luată 
în ,acelaşi .scop, al îndreptării celui anat sub pedeapsă, înăsprirea -
adică depăşirea - amiviei nu este iconomie, ci exercitarea dreptului 
pe care î,l are cel ,care a stabiliri: o epitimie, fie de a ,scurta rtimpul pre
v-ăzut de acrivi,e, cînd ar observ,a îndrnpt,a-r,ea celui sub epitimie, fie de 
a prelungi ,acest timp cînd ,ar constata că pentru cel «sub •epitimie» 
timpul prevăzut de ,acrivie s-,a dovedit insuficient pentru îndreptarea 
lui, la care în mod normal ar fi trebuit ,să ajungă în acel timp. Aceast,a 
rezultă dar şi din alte canoane, dar îndeosebi din -oanonul 102 al Sinodu
lui VI Eicumenic 23 bis. 

Pentru ,a înţelege mai bine scopul şi l\ll'mările epiitimiilor şi pedep
selor, ,socotim ,să precizăm că în Dreptul Bisericesc există pedepse cu ca
racter temporar şi pedepse cu caracter definitiv. 1n cazul primei categorii 
de pedepse, imediat după împlinirea timpului prevăzut în hotărîre, cel în 
cauză va intr,a în drepturile pe oare le avea înainte de pedeapsă, fără 
nici o f.ormalibarl:e, indiferent dacă, în realitate, acesta s,e îndrept,ase sau 
nu ; în cazul categoriei a doua ,de pedepse, pentru ca cel în cauză să 
poată fi repus în drepturi, ,este neces,ară o anumi,tă pro·cedrură de cerce
tare şi verificar-e ,a într,egii lui activităţi şi de avizul fav,oriabil ,al episco
pului respectiv. Dar pentru ,amîndouă felurile de pedepse, legi,slaţiunea 
biiserice,ască prevede ,anumite motive, care au drept urmar•e încetarea 

namia darului lui Dumnezu» (Efes. 3, 2). Sfinţii Apostoli sînt «iconomi ai tainelor lui 
Dumnezeu» (1 Cor. 4, 1), iar episcopul este denumit «iconom al lui Dumnezeu» (Tit 1, 7). 

Ţinînd seamă de acestea, iconomia nu trebuie înţeleasă numai în sensul de ad
ministr,aţie materială, ci şi in sensul spiritual de administrare a mijloacelor harice insti
tuite de Domnul Iisus Hristos in Biserică. După cum vom vedea in cele ce urmează, 
Sfinţii Părinţi întrebuinţează uneori termenul iconomie pentru a exprima anumite acte 
ale Providenţei divine (Vezi Gheorghe Cronţ, op. cil., p. 419-420). 

22. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Iconomia dumnezeiască, temei al iconomiei bise
riceşti ... , p. 3. 

23. Iconomia 1n Biserica Ortodoxă, prezentarea Sfintului Sinod al Bisericii Orto
doxe Române, Bucureşti 1969, ip. '11 (I. greacă şi I. rusă). 

23 bis. Vezi Prof. Iorgu Ivan, op. cit., p. 2. 

S.T. -2 
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pooepselor. A,semenea motive sînrt: absoluţiunea şi graţierea - oa mo
tive de drept corespunzătoare amnistiei şi graţierii din legislaţia de 
stat - şi îmbolnăvirea gr,avă, primejdia de moarte şi prescripţia - oa 
motive de fopt. • 

Nu este ex,agerat ,să se spună ,c,ă în prezent, problema iconomiei în 
teologie şi Biserică constituie cea mai importantă şi în ,acelaşi timp cea 
mai delicată pi,atră de încercaTe pentru înrtreag,a luorm•e -creşrtină ani
mată de dorinţa de a găsi ·o cale mai sigură pentru a ajunge la o înţe
legere şi o înfrăţire intre toţi creştinii, şi care să reflecte măcar în parte 
lucrarea iconomiei divine pentru mîntuirrea neamu-Lui ,omenesc. 

Este de asemenea ne-cesar ,ca pentru evitarea ,oricăror conf'llzii, pre
cum şi pentru justificarea modului în care abordăm problema iconomiei 
divine şi iconomiei biserkeşti în teologia ortodoxă, să precizăm că deşi 
pînă în prez·ent Biserica Ortodox1ă nu .s--a pronunţat în mod unanim ,asru
pra iconomiei, ci numai parţial şi ooazi,onal, fără .a se fi adoptat hotă
rîrile panortodoxe ,cu oaracter obligatoriu pentru însăşi luar,a'l'ea ei 24, 

totuşi ea ,a st,abHit anumite principii fundamentale peste oare nu se 
poate tr,ece. 

A vînd în vedere intensa ,c~l,ab-or.a'l'e pe plan ecrumeni-c ,a Bisericilor 
şi ,conf.esiuni·Ior creştine din timpul nostru, ,colaborare care necesită 
elucidarea .a numeroa,se probleme cu carra-oter teologic şi pr,aoti'c, în 
mod necesar şi problema iconomiei ,a fost readu-să pe prrim plan în pre
ocupările teologice •ale Bi.sericii Ortodoxe. Prima Conferinţă panmto
doxă din Rodos (24 sept. - 1 oct. 1961), alărl:Uiii de alite preocupări, a 
propus şi studierea iconomiei bisericeşti, ca proMemiă de mare impor
tanţă contemporană în Ortodoxie, care aire menirea să reglementeze 
raporturile de colaborare pe plan ecumenic dintre Ortodoxie şi celelalte 
confesiuni creştine. De as,emenea, problema kml!omi,ei a fost inclusă •la 
Conferinţa de la Chambesy {9-16 iunie 1968) în rîndul celor şase teme 
principale oarre vor fi studiat1e şi dezbătute de Marele Sinod al Biserici
lor Ortodoxe, delimirtînd-o cu rtitlul de «Iconomie şi a,crivie în Bi,serioa 
Ortodoxe». Această temă a fost repartizată ,apoi spre studiere Bisericii 
Ortodoxe Române. Ca urmare, Sfîntul Sinod al Biseridi Ortodo:,oo 
Române a instituit o -comisie carre a şi întocmit :Iucriarea ce i-a fost în
credinţată. Comisia ,a fost prezidată de I.P.S. Irusitin Moise.seu, Mitropo
litul Moldovei şi Suc-evei de ,atunci - actualul Patriarh al Biserkii 
Ortodoxe Române - avînd ca locţiitor, la început, pe I.P.S. Antim Nica, 
ac,tualul ArMepiscop al Tomisulrui şi Dunării de Jos, iar după aceea pe 
P.S. Episcop Antonie Ploieşteanul - vioar patri,arhal. La redacta.re, au 
colabornt di1recit : Pr. Prof. Dr. Drumi,tru Stăniloa·e, Prof. N. Chiţescru, 
Pr. Prof. I. Todor,an, Prof. Iorgu Ivan şi Pr. Prof. Liviu Stan (ultimul, dece
dat). Lucrarea a fost deja publicată în limba greacă, în traducerea Pr. 

24. Pr. Prof. Liviu Stan, Iconomie şi intercomuniune, în «Ortodoxiaa, anul XXII 
(1970), nr. 1, p, 6. 
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Prnf. Dr. Olimp N. Căciulă, sub titlul : ,,Otxovop.[a ev 't1j 'Op&oab~<p 'ExxA."1)
a[~" (Bucureşti, 1969), şi în limba rusă în acelaşi an. 

Din cele spuse în chip sumar pînă acum, rezultă că ţinta principală 
care se urmăreşte prin aplicarea iconomiei este unirea tuturor în Hristos 
şi în Biserica Sa, prin iubire, pentru că Dumnezeu voieşte «ca toţi oa
menii să se mîntuiască şi să vină la cunoştinţa adevărului» (1 Tim. 2, 4). 

Dacă realmente acesta este de fiecare dată scopul celor care iau o 
măsură de iconomie, atunci, precum spunea Sfîntul Vasile cel Mare, 
trebuie să. considerăm konomia biseri·ceas,că, ,care se bazează pe ,cea 
divină, ca pe o activitate a Sfîntului Duh, îndeplinită de cei ce sînt în
sărcinaţi cu preocupările bisericeşti 25 , adică de ierarhia canonică a Bi
sericii lui Hristos.· Această vastă lucrare de mîntuire şi de unire în Bi
!'-erica lui Hristos, prin lucrarea Sfîntului Duh, nu are legătură numai 
cu persoanele particulare, ci ea se revarsă în toată lumea, cuprinzînd 
naţiuni şi biserici întregi, în istorie şi în prezent, şi actualizînd această 
unire a lor în Hristos, care ieri, azi şi în veci este acelaşi (Evrei 13, 8). 
Căci după cum Iisus Hristos, prin opera de răscumpărare obiectivă şi 

prin înviere, recapitulează pe toţi în Sine şi rămîne punctul cel mai în
depărtat, deşi totdeauna prezent, către care toate se îndreaptă ca spre 
scopul lor ultim (Filip. 3, 14; Colos. 1, 17; 1, 8), El fiind cauza eficientă, 
exemplară şi ultimă a universului, tot aşa Biserica fiind beneficiara, con
tinuitoarea şi distribuitoarea harului divin (Ioan 14, 16-17) foloseşte 
măsurile de iconomie pentru îndreptarea credincioşilor, pentru pacea Bi
sericilor locale, dar şi pentru armonia şi buna colaborare dintre toate 
popoarele. 

Din cele prezentate, constatăm că Dumnezeu însuşi, începînd chiar 
din Vechiul Testament, dar în mod special în timpul prezenţei Sale ico
nomice pe pămînt, în Noul Testament, apoi prin Sfinţii Apostoli şi prin 
Sfinţii Părinţi ai Bisericii, şi-a desfăşurat în mod constant bunăvoinţa 
prin multe alte mijloace, între care prin iconomia cea iubitoare de oa
meni a milei Sale. 

Potrivit celor zise, «acrivia» şi «iconomiia» alcătuiesc cei doi poli 
care definesc limitele înăuntrul cărora se desfăşoară lucrarea Bisericii, 
atît faţă de membrii ei, cît şi faţă de creştinii din afara ei. Ele constituie 
şi cele două modalităţi principale, potrivit cărora Biserica poate să îna
inteze în folosirea căilor de mîntuire. 

25. Sfîntul Vasile, Scrisoarea 227, P. G. XXXII, 852; vezi şi Scrisoarea Palrro.r
hului Paisios II al Conslanlinopolului, din luna iunie 1729, adresată Mitropolitului Da
nii! al Ungrovlahiei, în Delikanis, Pat. Engrapha, III, p. 421-422, care conţine 
aceeaşi idee; vezi şi Scrisoarea Patriarhului Calinic al V-lea al Constantinopolului 
(1801-1806; 1808-1809) către Veniamin Costache al Moldovei, în 1805, în care spune 
că iconomia bisericească şi pogorămîntul trebuiesc folosite în funcţie de împrejurări, 
dar, asemenea Apostolului, trebuie să pui înainte «propria ta virtute, cumpătare şi 
exemplul cel bun ... » (Delikanis - Pal. Engrapha, III, 504 şi Ghedeon, Kanonikai Dia
laxeis, II, p. 679-680, 681 ). Menţionăm că colecţiile Patriarhica Engrapha şi Kano
nikai Dialaxcis au fost folosite indirect. 
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Problema iconomiei divine şi iconomiei bisericeşti capătă o foarte 
mare însemnătate în viaţa bisericească de astăzi şi în teologie, pentru 
că niciodată in istoria Bisericii nu s-a pus atît de stăruitor şi sub atit 
de multe feţe problema raporturilor interbisericeşti şi interconfesionale, 
problema apropierii şi unirii creştinilor sau problema unităţii ecume
nice, aşa cum se pun aceste probleme în prezent. 

Astfel, s-ar putea spune, că respectarea riguroasă a poruncilor dum
nezeieşti şi a Canoanelor (acrivia), cit şi pogorămîntul făcut de la aces
tea, prin iconomie, tind către ace-laşi scop : de a restabili pe omul că
zut din har şi a-l readuce in poziţia sa de fiu al lui Dumnezeu, prin toată 
iconomia divină şi bisericească. Această misiune specifică Ortodoxiei 
este bine plăcută lui Dumnezeu şi se impune cu necesitate în zilele noas
tre, cînd Biserica cea unică a lui Hristos este chemată să-şi dovedească, 
prin argumente teologice şi prin iubire de oameni, atributul său de «so
bornicitate - ortodoxă» în doctrină şi «catolicitate - spaţială» in lume. 
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CAPITOLUL I 

ICONOMIA DUMNEZEIASCĂ DUPĂ SFÎNT A SCRIPTURĂ 

Iisus Hristos - Cuvîntul lui Dumnezeu, prin care toate s-au făcut, a 
devenit om El însuşi, din iubire, pentru ca noi, fiind atraşi prin trupul 
Său jertfit şi înviat, umplut de dumnezeire, să putem ajunge la deplina 
unire cu Dumnezeu şi la unirea cu toţi oamenii, prin aceeaşi iubire. Prin 
iconomia întrupării Sale, Mîntuitorul Hristos a devenit «punctum termi
nus» al istoriei omeneşti, punctul către care converg năzuinţele istoriei 
şi ale civilizaţiei creştine, centrul de atracţie al neamului omenesc chiar, 
bucuria tuturor inimilor şi deplinătatea aspiraţiilor lor. 

Avînd în vedere această recapitulare a tuturor în Hristos, prin icono
mia Sa întrupată, Sfîntul Atanasie al Alexandriei spune că «a venit Dom
nul ca să surpe pe diavolul şi să ne deschidă drumul la ceruri, trecînd 
prin catapeteasmă, adică prin trupul Său», cum zice Apostolul (Evrei 
10, 20). «Dar nu Cuvîntul avea trebuinţă de această deschidere spre ce
ruri, căci El era Domnul tuturor, nici nu era ceva închis Făcătorului. Ci 
noi aveam trebuinţă ; noi care am fost urcaţi prin trupul Său propriu. 
Căci precum pentru toţi l-a dat pe acesta morţii, aşa a deschis prin El 
tuturor urcuşul spre cer> 26. Prin El, planul lui Dumnezeu cu lumea -
oikonomia, început în Vechiul Testament va continua şi se va desăvîrşi 
în Noul Testament. Aici, în Noul Testament, iconomia divină se va 
concretiza în fapte, în împliniri, în evenimente istorice, care ascund 
taina mîntuirii. Dar «viziunea despre «istoria mîntuirii», potrivit căreia 
«planul lui Dumnezeu constă într-o suc,cesiune de elemente mîntuitoare, 
Iisus Hristos apărînd la finele istoriei Vechiului Testament, nu trebuie 
interpretată într-un sens linear, cronologic», spune episcopul Antonie 
Ploieşteanul 27. Planul divin al Răscumpărării fiind prevăzut înainte de 
aparifia evenimentelor în timp, teologia (contemporană) se cade să de
păşea,scă noţiunea de «istoria mîntuirii», ,oa să înţeleagă semnificaţia 
iconomiei descoperită în Sfînta Scriptură. 

Iconomia lui Hristos nu poate fi redusă la manifestarea ei istorică, 
ci indică faptul că noi am devenit participanţi la viaţa reală a lui Dum
nezeu însuşi prin întruparea lui Hristos. De aici referinţa ei cu veşnicia 

26. Sfintul Atanasie, Oratio de incarnatione, P. G., XXV, 140 ; cf. Pr. Prof. Dumitru 
Stăniloae, lnvăţătura orţodoxă despre mîntuire şi concluziile ce rezultă din ea pentru 
slujirea creştină 1n lume, in •Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p. 207. 

27. Biserica slujitoare ... , p. 37-38. 
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şi lucrarea Duhului Sfînt 28• Citind pe Georges Khodre, Episcopul Antonie 
Ploieşteanul este întru totul de acord cu afirmaţia că însăşi noţiunea de 
iconomie (obtovop.((i) este o noţiune de mister, care se referă la libertatea 
lrui Dumnez·eu şi nu es,te reisitrînsă de nri.ci un eveniment 29• 

A. 
ICONOMIA DIVINA ,lN VECHIUL TESTAMENT 

Pentru că Dumnezeu este infinit deasupra gîndurilor omeneşti (lov 
42, 3), pentru că El este ascuns ,(Isaia 45, 15) şi cu atît mai mult inacce
sibil, păcatul a făcut ca omul să piardă familiaritatea cu El. Dar planul 
iconomiei Sale fiind o taină (Amos 3, 7), El a călăuzit paşii oamenilor 
spre cunoaşterea ei, pregătindu-i prin acte, cuvinte şi imagini, fără ca 
aceştia să cunoască în mod explicit unde vor merge (Prav. 20, 24). Cu
ceriţi de imaginea existenţei lor {Ps. 73, 21), oamenii nu-şi puteau găsi 
singuri lumina trebuitoare, lumina adevărului. Ei trebuiau să se orien
teze spre Cel «ale cărui lucruri şi planuri sînt ascunse» (Deut. 29, 29), 
pentru ca să-i descopere acele taine imposibil de pătruns numai pe cale 
firească ·(Daniel 2, 18), pentru a-i face «să vadă slava Sa» {Ieşire 33, 18). 
Dar înainte chiar ca oamenii să se fi întors spre El, Dumnezeu este cel 
dintii care le V1orheşbe 30• 

Revelaţia Vechiului Testament, începe cu revelaţia divină primor
dială. Istoria sfîntă în general are drept cadru timpul cosmic şi uman : 
istoria scopului urmărit de Dumnezeu, inaugurată prin perfecţiunea crea
ţiunii originare, trecută prin păcat, pregătită în scopul mîntuirii, pola
rizată (strînsă) spre un ţel unic care va atinge starea de perfecţiune 
iniţială după biruinţa lui Dumnezeu asupra păcatului uman. Această is
torie sfîntă reprezintă deci gesta Dei (faptele lui Dumnezeu) în istoria 
umană ; ea este alcătuită dintr-o serie ireversibilă de evenimente origi
nale care formează urzeala istoriei lui Israel 31 . 

Chemînd pe Avraam, un păgîn ca oricare (Isus Navi 24, 2-3) el de
vine «prietenul» lui Dumnezeu ,(Isaia 41, 8), căci Dumnezeu îşi manifestă 
iubirea Sa faţă de Avraam sub formă de prietenie, iar Avraam devine 
credincios faţă de tainele Sale (Facere 18, 17). Rămînînd credincios în faţa 
iubirii divine, el părăseşte patria sa în baza 1chemării fă.cută lui de Dum
nezeu (Facere 12, 1) şi astfel pătrunde mai adînc taina temerii de Dum
nezeu care este iubire. Această iubire este verificată şi desăvîrşită toto
dată cind este chemat să-şi sacrifice pe unicul său fiu şi odată cu el 
iubirea sa umană : «Ia pe fiul tău, pe oare îl iubeşti...» ,(Facere 22, 2) 32• 

28. Christianity in a Pluralistic World - The Economy ol the Holy Spirit, în 
«The Economioal Review» anul XXIII (1971), nr. 2, p. 123. 

29. Antonie Plămădeală - Episcop-vicar patriarhal, Biserica slujitoare ... , p. 37-38. 
30. Beda Rigaux, Pierre Grelot, Vocabulaire de Theologie Biblique, Paris, 1966, 

col. 925 ; Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Revelaţia prin acte, cuvinte şi imagini, în «Orto
doxia», anului XX (1968), nr. 3. 

31. Beda Rigaux, Pierre Grelot, op. cit., ... col. 63. 32. Ibidem, col. 37. 
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Moise nu are de sacrificat vreun fiu al său, ci de închinat lui Dum
nezeu poporul ales. Moise este aşezat între Dumnezeu care îl trimite şi 
poporul pe •care îl repr,ezintă i(leş. 33, 9-13). Dacă Moise ,rămîne credin
cios se datoreşte faptului că din clipa chemării sale (leş. 3, 4) pînă la 
moartea sa, el n-a încetat să progreseze în iubirea de Dumnezeu, stînd 
de vorbă cu El ca şi cu un semen al său (leş. 33, ll ). El a primit revelaţia 
înaltei mîngîieri a lui Dumnezeu, revelaţia unei iconomii divine, care, 
fără a jertfi nimic din sfinţenia sa, este plină de milă, de iertare şi de 
dreptate :(leş. 34, 6). 

După exil, poporul evreu, purificat prin încercări, descoperă că Dum
nezeu se adresează inimii fiecărui om în parte. Odinioară se vorbea des
pre iubirea lui lahve faţă de comunitate (Deut. 4, 7) sau faţă de conducă
torii săi, acum se accentuează că fiecare iudeu este iubit, dar mai întîi 
cel drept (Ps. 36, 25; 145, 8), cel sărac şi cel mic (Ps. 112, 5-9). In fine, prin 
aceeaşi iconomie divină, puţin cîte puţin, se formează ideea că, în afară 
de iudei, iubirea lui lahve se întinde chiar peste păgîni (Iona 4, 10-11), 
are în vedere toată creatura 1(Inţel. 11, 23-26). 

Toate aceste evenimente istori•ce, profeţii şi prefiguraţiuni ale Ve
chiului Testament nu cheamă spre un arhetip primordial fixat odată 
pentru toţi, ci din contră, se poate spune că ele anunţă un arhetip final 
(teleotype) : ele manifestă în felul lor, imperfect dar în mod real, ultima 
fază a scopului urmărit de Dumnezeu - iconomia divină - şi ele se 
conformează potrivit acestui scop în singuralitatea lor concretă, schiţîn
du-i puţin cite puţin trăsăturile. Intre scopul ultim - Răscumpărarea 
adusă de Hristos - şi aceste evenimente există deci un raport foarte 
strîns care îl conturează în mod simbolic, pornind de la ele 33. 

Astfel, înma veste bună (protoevangelia: Faic. 3, 15), binecuvînt,a
rea lui Noe '(Fac. 9, 25-26), făgăduinţa lui Avraam (Fac. 49, 2-3), pro
feţia lui Iacob despre Impăciuitorul (Fac. 49, 10), Profetul cel mare bi
nevestit prin gura lui Moise (Deut. 18, 15), împărăţia veşnică a lui Mesia 
(2 Regi 7, 12) ; profeţia lui lov : «Eu ştiu bine că Răscumpărătorul meu 
este viu şi că El cel din urmă se va ridica pe pămînt» (lov 19, 25), cin
tarea lui David despre naşterea din veci a lui Mesia (Ps. 2, 6-9), despre 
Hristos - coroana creaturilor (Ps. 8, 5), despre învierea Sa din morţi 
(Ps. 15, 10), despre împăratul Mesia şi împărăţia Sa (Ps. 71), asemă
nîndu-L cu o pi·atră din capul unghiului (Ps. 118, 22) ; prezicerea făcută 
de marele prooroc Isaia - evanghelistul Vechiului Testament - des
pre împărăţia păcii mesianice 1(2, 4), despre naşterea lui Emanuel din
tr-o fecioară curată (7, 14), despre ocirmuirea Sa peste neamuri (55, 4), 
sau numirea de •«'Păstorul cel bun» dată de Ieremia (23, 4-5), prin care 
va avea loc «legămîntul cel nou» (31, 31-33; Evrei 8, 8), precum şi pro
feţiile lui lezechiel despre Acela căruia i se cuvine domnia în înfăp-

33. P. Grelot, Le Mystere chretien, Bible et Theologie, Paris, 1965, p. 63; Paul 
Evdokimov, Les origines de l'eglise, meta-historique, in l'«Orthodoxie», Paris, 1965, 
p. 124; Les Actes du Concile Vatican II. Textes integraux, Les Editions du Cerf, Paris, 
1966, p. 273. 
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tuirea păcii (34, 23-30), ale lui Daniel despre timpul venirii Fiului omu
lui (7, 13), urmate de alte bunevestiri 34, - toate aceste evenimente pre
figurative şi profeţii ale Vechiului Testament au avut drept bază esen
ţială legătura istoriei sfinte cu finalitatea eshatologică a iconomiei 
divine, sau, ca să ne folosim de o afirmaţie biblică : «Toate acestea s-au 
petrecut cu aceia, ca să ne fie pildă ,(typikâs), şi s-au scris pentru învăţă
turn n.oast-:ră, l,a ,care ,au ajunis sfîrşiturile veacurifor» (1 C'Or. 10, 11). 

Astfel, de la prima carte a Vechiului Testament, persoana Mîntuito
rului se vede anunţată ca o lumină discretă, dar permanentă care stră
bate lumea şi istoria, pînă ce se arată deschis ca Fiu al lui Dumnezeu, 
luînd asupra Sa, prin iconomie, natura noastră umană şi devenind om. 
Mai ales ideea mesianică este cea care leagă împreună cele două Testa
mente. Invăţătura despre iconomia divină din Noul Testament n-ar fi 
completă fără acele mărturii despre ea, e drept indirecte, din Vechiul 
Testament, revelate de Duhul Sfînt prin profeţi. Actele pe care toată 
Revelaţia Vechiului Testament le profeţeşte şi le pregăteşte în vederea 
desăvîrşirii iconomiei m.întuirii sînt : ,întruparea Fiului lui Dumnezeu, 
răstignirea, învierea şi înălţarea Lui ca om, trimiterea Duhului Sfînt 
odată cu întemeirea Bisericii şi lucrarea continuă a Duhului Sfînt în şi 

prin Biserică. 
In acest sens expresia «Novum Testamentum in vetere latet, Vetus 

in Novo patet» se potriveşte întru totul. 
In concluzie, Vechiul Testament, ca primă parte a Revelaţiei biblice 

conţine temeiul teologic al iconomiei divine şi al conştiinţei solidari
tăţii umane. Cei vechi trăiau efectiv această conştiinţă, această solida
ritate. 

Dumnezeu a făcut alegerea lui Israel în perspectiva universală. Ale
gerea se înscrie într-un plan al lui Dumnezeu, cu dimensiunea spaţială 
şi temporală mult mai largă decît şi-a imaginat-o Israel. Alegerea im
plică întreaga ,creaţie. Departe de ,a fi o sfîşiere, o irupere a unităţii nea
mului omenesc printr-o preferinţă limitată arbitrnr 1,a un singur popor, 
ea este, dimpotrivă, un prim pas spre refacerea unităţii universale grav 
afectată de cădere. Israel este instrumentul prin care Dumnezeu intră 
în lume s-o mîntuiască. El e calea pe care şi-a ales-o Dumnezeu ca să-şi 
desC'Opere plaltlmHe Sale şi iubirea pentru întreaga •omerriire. Tnţi oia

menii sînt fiii lui Dumnezeu, toţi au suferit consecinţele căderii şi tutu
ror li s-a promis răscumpărarea, prin aceeaşi iconomie divină. Linia 
mîntuirii nu exclude pe nimeni şi nu se limitează la un grup de oameni. 
Grupul ales să reprezinte întregul Israel a fost doar prima treaptă în ope
ra de răscumpărare, treaptă pe care în cele din urmă Dumnezeu a depăşi
t-o «la plinirea vremii» (Gal. 4, 4), conform iconomiei Sa1'e 35. 

34. Iisus Hristos mai este numit «Pruncul iubit» (Osea 11 ), «.Invăţătorul dreptii.ţii» 
(loel 2, 23), «preot» şi «rege» (Zaharia, 6, 12-13). Vezi de asemenea la Pr. Dr. N. Neaga, 
Hri1Jtos în Vechiul Testament, Sibiu, 1944. 

35. Antonie Plămădeală, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 31. 
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8. 

ICONOMIA DIVINA !N NOUL TEST AMENT 

319 

Revelaţia iconomiei mintuirii noastre are loc in mod progresiv. fo 
Vechiul Testament, după cum s-a putut constata şi din cele zise, diver
sele aspecte ale acestei taine au fost dezvăluite puţin cite puţin, fără a 
ajunge vreo dată să fie cunoscute complet, deoarece aceasta numai ve
nirea lui Hristos putea să o facă. 

fo Noul Testament, această iconomie a revelaţiei are loc prin ac
ţiuni şi cuvinte atît de strîns legate între ele, încît faptele îndeplinite de 
Fiul lui Dumnezeu, devenit Om, în istoria mîntuirii redau şi întăresc 
învăţătura şi ansamblul lucrurilor însemnate prin cuvinte, iar cuvintele 
confirmă lucrurile şi fac să se descopere taina mîntuirii care este ascunsă 
în ele. Astfel, atît adevărul profund despre Dumnezeu, cît şi cel despre 
mîntuirea omului străluceşte în lume prin Hristos, care este totodată mij
locitorul şi implinitorul întregii revelaţii 36• El împlineşte revelaţia pregă
titoare care a precedat venirea Sa : actele lui Dumnezeu in istoria lui Is
r,ael şi mesajul personal al profeţilor, precum şi tr•adiţia vie dezvoHată îşi 
au originea în această revelaţie pregătitoare şi care işi vor primi sensul 
lor definitv odată cu întruparea lui Hristos. In Scriptură şi profeţi, Dum
nezeu nu vorbeşte oamenilor decît pentru a le transmite revelaţia Sa şi a 
le face cunoscut în parte planul iconomiei mîntuirii oamenilor. De aceea 
aici nu există vreun adevăr care să nu fie în legătură cu această perspec
tivă precisă. Astfel, obiectul formal al revelaţiei fiind taina mîntuirii 
noastre în Hristos, în Scriptură nu există vreo învăţătură şi deci vreun 
adevăr divin, decît sub acest unghi particular (fundamental}. Aceasta este 
realitatea tainică pe care Mîntuitorul Hristos o revelează in timpul activi
tăţii Sale. Această realitate este revelatoarea misterelor divine, a tainelor 
lui Dumnezeu: «Cine M-a văzut pe Mine, a văzut pe Tatăl> (Ioan 14, 9), 
fiindcă «Tatăl şi Eu una sîntem» (Ioan 10, 30}. 

Iisus Hristos, fiind Fiul lui Dumnezeu, «strălucirea slavei şi icoana 
fiinţei lui Dumnezeu» (Evrei 1, 3), prin această lucrare a Sa, oare porneşte 
din imensitatea iubirii Sale, Dumnezeu se adresează oamenilor ca unor 
prieteni ai Săi (leş. 33, 11 ; Ioan 15, 14-15} şi vorbeşte cu ei, urmărind 
atingerea scopului fundamental al iconomiei Sale : să intre în comuniune 
cu El şi să primească această comuniune în mod conştient şi din iubire. 
Din această cauză, Revelaţia Noului. Testament este revelaţia plinirii 
sau a desăvîrşitei ,realizări a planului iconomiei dumnezeieşti şi a «ară
tării tainei ,ascunse în Dumnezeu şi rînduite mai înainte de veci spre mîn
tuirea noastră» ( 1 Cor. 2, 7) s7_ 

Iisus Hristos, fiind Cuvîntul lui Dumnezeu (A61o~ 'toi3 0eoi3) în per
soană (Ioan L l}, El ariată oamenilor deplinătatea revelaţiei prin împleti
rea faptelor şi cuvintelor Sale. Faptele şi gesturile Sale, atitudinile Sale, 

36. Les Acte·s du Concile Vatican II..., p. 272. 

37. Pr. Prof. Isidor Todoran, Etapele Revelat iei, în «Mitropolia Ardealului», anul 
.I (1956), nr. 1-2, p. ag......90; P. Grelot, Le Mystere Chretien, Bible el Theologie, Paris, 
1965, p. 116, 163. 
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experienţele Sale ca om, care culminează toate în drama morţii Sale şi 
mergerea Sa la Tatăl prin înviere şi înălţare, reprezintă sub o formă in
discutabilă, misterul (taina) Dumnezeului celui viu în raportul Său intim 
cu oamenii. 

Tot ceea ce cunoaştem despre Dumnezeu şi lume, în sens teologic, 
cunoaştem prin taina întrupării. Expresia ă A61o,; acipe heve'to, reprezintă 
<(J)linirea vremii...» şi începutul iconomiei, proprie Fiului, ca,re intră în 
istoria lumii. Această iconomie aparţine voinţei divine şi ea este unică 
pentru Sfînta Treime şi se realizează definitiv prin fiecare persoană. 
Tatăl trimite, Fiul ascultă, Sfintul Duh însoţeşte şi ascultă şi prin El 
Fiul intră în lume. Prin urmare, Sfînta Treime ne mîntuieşte, dar cel 
care se întrupează pentru a realiza opera de mîntuire în lume este Fiul. 
Dar Iisus nu este un simplu om. fo Iisus Hristos nu există o persoană 
umană, există natura umană, dar persoana este divină. Iisus Hristos este 
om, dar persoana Sa vine din cer, este divină, coeternă cu Tatăl şi cu 
Sfîntul Duh. Umanitatea lui Hristos n-a constituit niciodată o natură dis
tinctă şi anterioară. Ea n-a existat niciodată în ,afara persoanei lui Hris
tos. Prin lucrarea Duhului Sfint şi din Sfînta Fecioară Maria, El a creat şi 
a luat această umanitate în interiorul ipostasului Său, pentru ca să reca
pituleze în Sine întreaga istorie şi pe toţi oamenii. Deci nu este vorba de 
o asociere şi nici de o însuşire a acestei naturi, ci de unirea celor două 
naturi în persoana Cuvîntului, din clipa întrupării Sale, făcînd astfel po
sibilă reunirea noastră cu Dumnezeu 38. 

focepută prin întruparea Fiului lui Dumnezeu, iconomia divină a 
avut ca efect fundamental mîntuirea şi stările derivate din aceasta. De
venit om, prin moartea şi învierea Sa, Cuvîntul lui Dumnezeu ne-a îm
păcat cu Dumnezeu, după ce a distrus păcatul şi ne-a făcut să trăim tn 
dreptate şi libertate cu perspectiva veşniciei. Luînd trup, Logosul divin 
îşi însuşea păcatele noastre şi se solidariza cu noi, tn suferinţă. El a 
murit pentru noi toţi şi a îndepărtat moartea de la noi. Fiind Fiul lui 
Dumnezeu, Cuvîntul divin şi-a păstrat trupul nestricăcios prin harul in
vierii 89. El a plăti,t datoria nnastră şi unindu-se cu toţi oamenii printr-un 
trup asemenea trupului lor, El a putut să-i îmbrace pe toţi cu nemurirea. 
Cu aceasta, El dădea oamenilor o viaţă nouă şi înnoia chipul Său tn ei. 

Iconomia divină este o taină ascunsă din eternitate în Dumnezeu, dar 
intrată în istorie, prin naşterea trupească a Domnului, ea a revărsat în 
lume «har peste har» (Ioan 1, 16): 1) nemurirea sau îndumnezeirea omu
lui ; 2) înnoirea noastră şi posibilitatea sfinţeniei într-o lume nouă ; 3) 
orientarea lumii în general spre o stare mai bună, prin acelaşi har al 
mîntuirii ; 4) înfrăţirea oamenilor prin sacrificiul crucii şi prin învierea 

38. Vl. Losski, Theologie Dogmatique, în «Messager de l'exarchat du Patriarche 
Russe en Europe Occidentale», an. 13, 1965, nr. 49, p. 35; A. Darlap, H. Prles, Mysterium 
Salutis, Dogmalique de l'Histoîre du Salut. Les Editlons du Cerf, Pari-s, 1969, tom. 
111, p. 145. 

39. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Crucea ln teologia şi cultul Bisericii Ortodoxe, în 
«Ortodoxia», anul XXVII (1975), nr. 3, p. 406-409; Pr. Prof. Ioan G, Coman, Prezenţa 
MJntuitorului Hristos ln noua creaţie dupli Jnvdţlitura Sfinţilor Plirlnti, ln «Ortodoxia•, 
anul XVIII (1966), nr. 4, p. 506-507, 
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lui Hristos ; 5) unirea noastră a tuturor într-o comuniune strînsă care se 
menţine şi se desăvîrşeşte în Biserica Sa. Biserica lui Hristos, existînd şi 
ea potenţial în pl,anul i,oonomiei divine înainte de timp, em necesar să 
apară în istorie şi sub forma comunităţii 111IIlane pentru a face posibilă 
actualizarea recapitulării tuturor în Hristos, cultivînd şi revărsînd în lume 
darurile aduse prin iconomia întrupării. Ea păstrează unitatea spirituală 
a fiilor săi, îndemnîndu-i la pace şi iubire, după modelul lui Hristos 
(Efes. 4, 2-4). Biserica este o comuniune de fraţi şi colaboratori în Hris
tos pentru tot binele, o comuniune care cuprinde toată lumea. Biserica 
«e comuniunea de slujire care are ca model pe Iisus Hristos însuşi-Sluji
torul prin excelenţă. El a slujit trupului, naşterii noastre (spirituale n.n.) 
pentru a ne elibera pe toţi cei ce eram robi ai păcatului. Coborînd la 
nivelul «fraţilor», El ia o înfăţişare care îi era străină şi ne poartă pe noi 
toţi în El, în întregime, cu tot ceea ce ne aparţine, pentru a consuma răul 
ce se află în noi, ca focul care topeşte ceara şi ca soarele care înlătură 
brum,a» 40• 

Unitatea şi armonia întregii făpturi se datoreşte Raţiunii divine, Lo
gosului întrupat, potrivit planului iconomiei divine, căruia îi este autor. 
Este un Dumnezeu, un Logos - va fi deci o singură creaţie, o singură 
făptură, variată în formele de manifestare, dar unită prin raţiunea di
vină a Logosului. Creînd lumea, Raţiunea divină este prezentată pretu
tindeni în creaţie prin puterea Sa. Cuvîntul lui Dumnezeu conţine totul 
fără ,să fie ,conţinut ; •este în a1celaşi .timp imanent şi transcendent lumii ; 
El dă viaţă, combină şi armonizează totul, nimic nu se produce şi nu 
există fără El. Cuvîntul lui Dumnezeu •(Raţiunea, Logosul) acordă crea
ţiei o armonie desăvîrşită care se desfăşoară în imne maiestuoase cîn
tate spre măreţia lui Dumnezeu 41 . Toate acestea au fost aduse la înde
plinire prin taina întrupării ,şi ,a konomiei divine, -care au la bază iu
birea lui Dumnezeu faţă de oameni, iar prin această iubire unirea tutu
ror tn Hristos. 

De fapt, iconomia divină dezvăluie în primul rînd iubirea lui Dum
nezeu şi manifestarea acestei iubiri în afară, în vederea mîntuirii oame
nilor. Motivul întrupării este prezent în clasica mărturisire a Bisericii : 
«Pentru noi oamenii şi pentru a noastră mîntuire ... ». Astfel iconomia 
divină, concretizată în întrupare, ne arată că Dumnezeu este iubire 
(1 Ioan 4, 8, 16), că ea este descoperirea iubirii Lui de oameni, care 
culminează în jertfa de pe cruce a fiului Său, care a murit pentru noi 
cînd eram încă păcătoşi (Rom. 5, 8). Totodată iconomia întrupării Fiului 
lui Dumnezeu dezvăluie la maximum valoarea omului în faţa Creatoru
lui. Această dezvăluire a valorii omului prin întrupare se face în două 
direcţii : 1) Intruparea arată cit de mult preţuieşte omul în faţa lui Dum
nezeu ; 2) Intruparea deschide omului accesul la participarea - prin 
har - la natura divină, la unirea cu Dumnezeu, cum s-a mai amintit. 

40. J. Danlelou, Le sujet du Schema XIII, în «Etudes», 1965, janvier, p. 18 i Pr. 
Prof. Ioan G. Coman, Prezenta MJntuitorului Hristos în noua creaţie după 1nvăţătura 
Slintilor Părinti..., p. 506. 41. Idem, Ibidem, p. 507. 
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Astfel iconomia întrupării arată ce înseamnă omul şi - implicit - lu
mea pentru Dumnezeu 42. 

Efeseni 1, 10. Abia în urma acestor consideraţiuni asupra iconomiei 
divine putem ajunge la o mai deplină valorificare a noţiunii de icono
mia plinirii vremurilor (ob,o-1op.ia-., 'tou TtA 71poop.a'to~ 'tUJ'I xatpw'I ), cînd toate 
au să fie cuprinse iarăşi în Hristos (a.'laxe<paAatooaaa&at 'tlX mi'l'ta e'I 't<Ţl Xpta't<Ţl), 
cele din ceruri şi cele de pe pămînt, toate întru El (Efes. 1, 10), noţiune 
pe care o considerăm de o extremă complexitate în problema iconomiei 
divine. 

Noţiunea recapitulării ( de la Efeseni) vrea să arate că Hristos este 
capul Bisericii, aşa cum ştim că ne învaţă întreaga tradiţie a Bisericii 
Ortodoxe, teologia patristică şi cea modernă. Această noţiune ne vor
beşte mai întîi despre dublul înţeles de rezumare şi cuprindere (întil
nire, regăsire) a întregii creaţii în Raţiunea divină, care este şi raţiunea 
celor create. După cum în Romani 8, 9 preceptul de iubire frăţească re
zumă toate celelalte porunci - încoronîndu-le, la fel Raţiunea Divină 
- Iisus Hristos recapitulează toate lucrurile, El fiind cauza eficientă, 
exemplară şi ultimă a universului. El este punctul cel mai îndepărtat 
(thelos) către care toate se îndreaptă ca spre scopul lor ultim. De fapt, 
oor,espondentul semitic a'l h1i xe<pa:A-fi (rochs, reshith) are dublu sens de 
«cap» şi de «totalitate» 43• 

Avînd în vedere înţelesul cuvintelor de mai sus, putem spune îm
preună cu Apostolul, că în Hristos sînt cuprinse toate lucrurile, ca în
tr-un principiu al lor de unitate, sau că toate lucrurile sînt readuse la 
Hristos, care este capul lor unic (Colos. 1, 17-18). Reformare, susci
pere, restaurare, reconciliere, reintegrare, sînt sinonimele principale 
ale termenului recapitulare . 

. Expresia că «toate lucrurile au coeziunea lor în El» evocă perspec
tiva cosmică a originilor, în timp ce •«recapitularea tuturor lucrurilor 
în Hristos» are în vedere o perspectivă în primul rînd eshatologică. 

Toate expresiile : «Cel întîi născut mai înainte de toată făptura» 
(Colos. 1, 15), «toate prin El sînt aşezate:& (Colos. 1, 17), «începutul» 
(Colos. 1, 18), «capul» şi «recapitulatorul» :(Efes. 1, 10) sînt denumiri di
ferite pline de sens ale aceluiaşi adevăr : Iisus Hristos este Capul (res
hith) (Prav. 8, 22-23) şi p'llnctul de orientare către care tind toate lucru
rile şi în care se regăsesc toate. 

Recapitularea de Ia Efeseni 1, 10 este în acord ,(în definitiv) cu nu~ 
mirea de «primul născut al întregii făpturi» dată lui Hristos în epistola 
către Coloseni 1( 1, 15-20), şi aceasta pentru că El, care este Inţelep
ciunea lui Dumnezeu s-il. făcut pentru noi şi dreptate şi sfinţire şi răs
cumpărare {Rom. 1, 30), cum ne învaţă de fapt toată tradiţia veche a Bi
sericii : «Pe Cuvîntul Cel împreună cu Tatăl fără de început şi împreună 
veşnic, Care din pintece fecioaresc în chip negrăit a ieşit şi cruce şi 

42. Pr. Prof. Corneliu Sîrbu, Intruparea ca Revelaţie, în «Ortodoxia», anul XXII 
(1970), nr. 4, p. 523---524. 

43. M. J. Le Guillou, O. P., Le Visage du Ressuscite, «Les Eclitions Ouvrier~s», 
Paris, 1968, :p. 107. 
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moarte pentru noi de voie a primit şi a înviat întru mărire, să-l lău
dăm, grăind : «Dătătorule de viaţă Doamne, slavă Ţie, Mîntuitorul su
fletelor noastre» (stihiră la vecernia învierii, glas 1 ). Sau : «Să laude 
neamurile şi popoarele pe Hristos Dumnezeul nostru, Care de voie pen
tru noi crucea a răbdat şi în iad pînă în a treia zi a fost, şi să se în
chine învierii Lui celei din morţi, prin care s-au luminat toate margi
nile» (Utrenia învierii, Laude, glas 2). 

Hristos este deci Cel care readuce la viaţă, reînnoieşte şi reuneşte 
toate lucrurile în cer şi pe pămînt, cum spune în chip minunat Sfîntul 
Ipolit 44• Iisus Hristos este acel punct de sprijin, care susţine toate lu
crurile, acel fundamental al universului, acea ţîţînă cosmică în care se 
adună şi se uneşte orice formă multiplă a naturii umane. Hristos - chi
pul lui Dumnezeu şi înţelepciunea lui Dumnezeu întrupată (1 Cor. 1, 24), 
este recapitularea şi punctul ultim al creaţiei. Dar Hristos însuşi ne vo
ieşte uniţi pe toţi într-o ·comunitate hristocentri:că, adică uniţi prin Sfîntul 
Duh în trupul Său tainic. De aceea principiul hristocentric al teologiei 
ortodoxe este corel,at CJ.J. cel eclesiocentric. Mîntuitorul Hristos, prin 
iconomia Sa divină, ne asigură nu numai unirea cu Dumnezeu în sens 
vertical, ci şi unirea cu semenii noştri în sens orizontal, văzut. Această 
unitate văzută ţine de unitatea ontologică a Bisericii lui Hristos 45• 

După noţiunea de recapitulare în Hristos (Efes. 1, 10), noţiunea de 
«trup al lui Hristos> (awp.a Xpta'tou) folosită frecvent de Sfîntul Apostol 
Pavel, are avantajul că duce ideea unităţii pînă la ultimele ei conse
cinţe. Dacă celelalte imagini folosite pentru a prezenta Biserica se mul
ţumesc să redea unitatea oamenilor în Hristos ca pe un conglomerat de 
indivizi, uniţi mai mult sau mai puţin durabil între ei, formula „awp.a: 
Xpta"tou" vrea să spună că oamenii creştini au o conformitate tainică 
cu Hristos personal, în aşa fel incît Hristos şi aceştia formează o uni
tate organică ca într-un trup. Apostolul nu are nici o reţinere în această 
privinţă: «Voi sînteţi trupul lui Hristos şi mădulare în parte> (1 Cor. 
12, 27), arătînd că noi oamenii prin apartenenţa la Hristos, formăm cu 
Acesta un trup, şi anume Trupul Său tainic - Biserica. Totodată, Apos
tolul ne asigură că noi «cei mulţi sîntem un trup în Hristos şi mădulare 
unii altora> {Rom. 12, 5). Şi datorită acestei unităţi, credincioşii, fie că 
sînt iudei, fie că sînt elini, fie că sînt de parte bărbătească, fie că sînt 
de parte femeiască, toţi sînt una în Hristos Iisus (Gal. 3, 28) 46 . 

In planul iconomiei divine, după noţiunea recapitulării tuturor în 
Hristos, din Epistola către Efeseni, Biserica există din eternitate, ca plan 
divin şi ea este obiectul hotărîrii de mai înainte de veci a lui Dumnezeu 
de a ne mîntui, la «plinirea vremii», prin Mesia Hristos. 

44. Sfîntul lpolit, P. G., LIX, 743. 
45. Grigoraş Aurel, Unitatea în Hristos şi unitratea în Biserică, în «Studii teolo

gice», anul XVII (1965), nr. 3-4, p. 201. 
46. Drd. Leon Gh. Arian, Unitatea şi universalitatea Bisericii după epistolele 

Pauline, în «Studii teologice», anul XIX (1967), nr. 1-2, p. 49-50; Pr. Prof. D.r. 
Grigorie Marcu, Problema unităţii creştine în lumina epistolelor pauline, în «Studii teo
logice», anul XVII (1965), nr. 5-6, p. 275-285. 
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Iubind pînă la moarte pe toţi cei recapitulaţi în Sine şi în Biserica 
Sa şi dorind ca aceştia să fie sfinţi şi fără de prihană (Efes. 5, 25-27), 
Hristos dăruieşte viaţa cea nouă în care petrec cei uniţi cu El, viaţă 
care este într-o măsură atît de pronunţată pătrunsă de darul Mîntuito
rului şi simultan de darul Sfîntului Duh, incit a fi în Hristos şi a fi în 
Duhul, după afirmaţiile Noului Testament, este aproape unul şi acelaşi 
lucru. Hristos sălăşluieşte întru cei credincioşi (Rom. 8, 10), dar şi Duhul 
Sfînt (Rom. 8, 9-11); ne împărtăşim cu Hristos (1 Cor. 1, 9), dar şi cu 
Duhul Sfînt (2 Cor. 13, 13; Filip. 2, 1); sîntem sfinţiţi în Hristos (1 Cor. 
1, 2), dar şi in Duhul Sfînt (Rom. 15, 16); ne îndreptăm în Hristos (Gal. 
2, 17), dar şi în Duhul Sfînt ,(1 Cor. 6, 11); sîntem temple ale lui Dum
nezeu '(l Cor. 3, 16), dar şi temple ale Duhului Sfînt '(l Cor. 6, 19). 

Vieţuirea aceasta simultană în Hristos şi în Duhul Sfînt este expli
cabilă, deoarece Hristos şi Duhul Sfînt una sînt după formula : «Domnul 
este Duh, şi unde este Duhul Domnului, acolo este libertate» (2 Cor. 
3, 17). Prin urmare, unindu-ne cu Hristos în Botez, am primit Duhul Lui 
şi am intrat in comunitatea de viaţă harică a Bisericii Sale, înăuntrul 
căreia energiile divine ale Duhului Sfînt curăţesc, sfinţesc şi întăresc 
pe toţi cei uniţi in Hristos 47• Fiindcă Hristos este nu numai ţinta vii
toare spre care privim în înaintarea noastră spre desăvîrşire, ci şi pli
nitorul credinţei noastre (Evrei 13, 2) ; .fiindcă lI avem ,pe El şi «înainte 
mergător», «in cea mai dinăuntru parte a catapetesmei» ,(Evrei 6, 20), 
dar şi lucrător in noi, al mîntuirii noastre, pe care însă se cade s-o lu
crăm şi noi (Filip. 2, 12-13; Gal. 2, 20). De aici rezultă: a) că ştim spre 
ce înaintăm în fiecare clipă, şi b) că nădejdea noastră este activă, lucră
toare in noi, prin eforturile noastre ajutaţi de Hristos cel din noi. Astfel, 
nu trebuie să aşteptăm împlinirea făgăduinţei finale în mod pasiv, ci să 
participăm în mod conştient la desăvirşirea noastră, să mergem mereu 
înainte, prin adîncirea a ceea ce avem şi ajutaţi de ceea ce avem, «spre 
răsplătirea chemării de sus, intru Hristos Iisus», fără să socotim vreodată 
că am ajuns la punctul cel mai înalt al sfinţeniei şi al desăvîrşitei uniri 
cu El (Filip. 3, 13-14). 

Vorbind despre Revelaţia divină, Pr. Prof. D. Stăniloae spunea în
tr-un studiu 48 că Biserica, şi teologia în general, se cade să descifreze 
necontenit această permanentă «ieşire» in lumina lui Hristos şi a Evan
gheliei, aceste «invitaţii» continue la noi înţelegeri şi noi eforturi pe 
calea aproprierii de Hristos şi a împlinirii Evangheliei Lui. Totul în 
Revelaţia Noului Testament este dar pentru o înaintare niciodată termi
nată. Noi sîntem mlădiţe în Hristos şi se cade să răminem vii pentru a 
creşte in Hristos, sorbind putere continuă din El, tulpina vieţii nemărgi
nite care cuprinde şi ţine in existenţă toată făptura (Ioan 15, 1-10). 

Avînd în vedere iconomia divină, planul mîntuirii şi plinirea vre
mii, Sfintul Ioan Hrisostom spune că noţiunea de recapitulare în sens 
obişnuit înseamnă a spune mai pe scurt cele ce se expun mai pe larg : 

47. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Problema unităţii creştine în lumina epistolelor 
pauline ... , p. 280. 

48. ,Jn Revelaţia ca dar şi ca Ulgăduintd, 1n «Ortodoxia», anul XXI (1969), nr. 2, 
p, 195. 
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recapitularea în Hristos înseamnă a face pe scurt, prin întruparea lui 
Hristos şi prin opera Lui răscumpărătoare, cele ce va face pe urmă 
Dumnezeu în amănunt. Dar iconomia este atît această împlinire în 
curgerea unui timp îndelungat, cit şi împlinirea ei prescurtată. Aceeaşi 
iconomie are un caracter rezumativ, cit şi unul desfăşurat în cursul 
timpului îndelungat 49• Pe cînd Sfîntul Ioan Hrisostom numeşte icono
mie recapitulativă iconomia realizată rezumativ în Hristo.;, Sfintul Iri
neu declară recapitulare şi momentul final al operei de mîntuire, cînd 
Hristos venind a doua oară va recapitula şi învia tot trupul a toată 
omenirea 50, adică are în vedere şi aspectul eshatologic al recapitulării 
şi iconomiei divine. 

ln Noul Testament, înt,rupa11ea Fiului lui Dumnez,eu, oa început şi 
forţă de recapituJ,are a tuturor în El, înseamnă împlinirea tensiunii 
timpurilor anterioare, întreţinută desigur şi de reve1'aţi,a pregătito,are a 
omenirii pentru primirea lui Hristos. Timpul în curgerea lui, ar fi fost 
gol, dacă nu er,a aşteptarea me,sianică. Aşteptarea îi dădea run sens 
şi o direcţie. lntreţinerna ,acestei aşteptări prin prooroci, după cum am 
văzut, încă era inclusă în iconomia divină. 

lconomi,a divină - zke Pr. Prof. D. Stăniloaie - umple timpul de 
sensul adevăr,a,t, dnd ea începe să se efe.ctueze. De la întruparea lui 
Hristo.s şi pînă la r,e,ciapitularea tuturor în El, dăinuieşte 1aces,t timp, pe 
de o parte umplut de ,sens, pe de altă parte împlinindu-şi pînă la capăt 
rostul lui, adică descoperindu-şi tot mai amplu sensul lui 51 , adunîndu-se 
în «Logos» sau raţiunea Lui. 

49. Sfintul Ioan Gură de Aur, Omilia I la Efeseni, P. G., LXII, 16. 
50. Sfintul Irineu, Adversus haereses, lib. I, cap. X, 1, P. G., VI, 549. Cf. Pr. Prof. 

Dumitru Stăniloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al iconomiei bisericeşti..., p. 4. 
51. Ibidem, p. 4-5. Problema timpului este problema fundamentală a -existenţei 

create. Este meritul filosofiei existenţei, care vede în timp problema destinului omului, 
relevînd faptul că «destinul existenţei umane se împlineşte în ,timp, este plasat sub 
semnul timpului» (N. Berdiaeff, Cinq meditations sur I'exislence, Aubier, Paris, 1936, 

, p. 133. Cf. Drd. ~• Jnvdţdtura ortodoXd despre •Plinirea timpului• (Galateni 
4, 4), in «G1'asu1 B1senc1i», anul XXX!II .(1973), nr. 5---6, p. 539). 

Timpul este legat de exisitenţa creată, iar existenţa şi destinul omului de timp. 
ln ad!ncurile fiinţei noastre noi experiem timpul ca transsubiectiv eului nostru şi ca 
un mod al existenţei create. Dacă fiinţa noastră este dependentă ·de timp, timpul 
este independent de fiinţa noastră, avînd o realitate obiectivă, distinctă de creatură 
şi de schimbările lucrurilor. Tot ce este creat are nevoie • de timp. Dacă crea,tul ar 
exista in afara timpului, ar deveni neant. Existenţa creată nu poate fi concepută în 
afara timpului, după cum neexistenţa nu poate fi în Ump. Existenţa şi timpul s!nt 
într-o legătură str!nsă, ontologică. De aceea c!nd va fi lămurit deplin misterul exis
tenţei se va ajunge la o înţelegere deplină şi a naturii timpului. 

Timpul a fost privit în filozofie din toate perspectivele. S-au dat interpretări di
ferite, !ncepînd cu Platon, Aristotel, continuinid în filozofia modernă cu Kant, pentru 
care timpul este o condiţie dată apriori spiritului şi lipsi,t de o realitate transsubiectivă 
(I. Petrovici, Viata şi opera lui Kant, Bucureşti, 1936, p. 102); apoi în gîndirea lui 
H. Bergson, după care timpul este egal cu spaţiul, timpul este spaţializat, pentru ca tot 
el să facă distincţia intre fenomenele naturii care decurg in timp şi temporalitatea 
caracteristică pentru procesele psihice. ln timp ce materia mecanică stă sub semnul 
unul prezent continuu, fiinţa umană ,este într-o eternă trecere, are trecut, prezent şi 
vilta;r (vezi : N. Fer, op. cit., p. 539 ; Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmalicd 
Orlodoxd ... , p. 9-23). 
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Teologia ,creştină avînd o învăţătură proprie despre timp şi afir
mînd ,că timpul este ,creat şi a.re un sens, ·în mod necesiaT ajungem la 
concluzia că nid lumea nu ,a fost creată într-un moment :temporal inde
finit. După învăţăturn Bisericii Ortodoxe, ,lumea şi timpul au fost create 
împreună şi au ,avut un început în actlil ,creator al lui Dumnezeu : «La 
început a făcut Dumnezeu cerul şi pămîntul» (Facere 1, 1). înaintea crea
ţiei nu exista 1ceva în ,afară de Dumnezeu. Actul iCreaţiei este atempor,al. 
«1nceputul» din primul verset al Facerii înseamnă «creaţia timpului» 62, 

«începutul temporal al ,lumii». După Sfînbul Vasile cel Mare, primul 
moment al timpului, acel «început» ,al creaţi,ei nu er,a încă timp. «După 
cum începutul drumului nu esite încă drum, nici începutrul unei casie, nu 
este încă ,casă, rtot aşa începutul timpu1ui nu este înoă timp» 53. Acest 
«început» e momentul în •care ,apare existenţa. Noţiunea de creaţie im
plkă începutul ternpor,al al lumii. Aotul ,oreaţiei pune început ,timpului. 
Timpul ,a apărut odată cu lumea, rpentru că funcţia 'lui este legată org,ani,c 
de cea a lumii. In momentul în oare lumea îşi primeşte existenţa, 
începe timpul. 

Aflată ,sub a,cţiunea p,roni1atoare ,a ,lui Dumnezeu, teologia vede în 
timp mijlocul prin ca·re Dumnezeu ,comunică cu creatura, cu relativul. 
Dumnezeu ,se revelează în timp şi în timp creatura răspunde revelaţiei 
lui Dumnezeu. Timpul e ,calea prin car,e Dumnezeu 1coboa,ră în lume. In 
va:lul timpului, El devine, prin energiile necreate, imanent ,creaturii. 
Numai prin rtimp avem un Dumnezeu imanent, apropiat de noi sUlb 
forma energiilor harice necreate. Dumnezeu este transcendent timpului, 
dar este pre~ent în toate momentele temporale prin energile Sale ,care 

In realismul lui Einstein, timpul relativizat apare ca a patra dimensiune a spa
ţiului tridimensional şi a lumii. Spre deosebire de acestea cit şi de durata reală tn 
accepţiunea bergsoniană, viziunea temporalităţii în filosofia fenomenologică a lui Hei
degger şi gîndirea existenţialistă a lui Sartre se configurează prin elemente şi argu
mente cu totul diferite. 

Timpul nu este în înţelesul gîndirii lui Heidegger, ceva care se scurge, ci doar 
faptul de a exista. Existenţa este temporalitate şi prin temporalitate fiinţa umană se 
istoricizează. J. P. Sartre relevă faptul că studiul fenomenologic al trecutului, pre
zentului şi viitorului, permite concluzia că acel «pour soi» nu poate exista decît sub 
forma temporală, el putindu-se situa pe toate dimensiunile temporalităţii şi ale exis
tenţei (J. P. Sartre, L'etre el le neant. Essai d'ontologie phenomenologique. Gallimard, 
Paris, 1948, p. 182). 

Plecînd de Ia Bergson, fenomenologul francez G. Bachelard afirmă că 1«1impul este 
continuu, ca posibilitate, ca neant. EI este discontinuu ca existenţă» (G. Bachelard, 
La dialectique de kl Duree. Presses Universitaires de France, Paris, 1963, p. 7). 

Acceptind pluralismul temporal, autorul ar.aită că timpul nu mai este absolut. 
ln filozofia materialistă, categoria timpului generalizează succesiunea sau si

multaneitatea diferitelor stadii ale proceselor ma,teriale sau ale proceselor materiale 
înseşi în trecerea lor unele în altele. Spaţiul are trei dimensiuni. Timpul are o singură 
dimensiune ( durata), fiind de aceea ireversibil, scurgîndu-se veşnic într-o singură di
recţie, din trecut, prin prezent, spre viitor (Mic dicţionar filozofic, ed. ll-a, Bucureşti, 
I 973, p. 531) ; Fer. Augustin, Problema timpului, în Antologie filosofi că, filosofi străini, 
de N. Bagdasar, Virgil Bogdan, C. Narly, ediţia a II-a, Casa Scoalelor, Bucureşti, 1943, 
p. 177-182; Pr. Dr . .Corneliu Sîrbu, Natura şi valoarea timpului, în ~Revista teolo
gică», anul XXXII (1942), nr. 7--8, p. 349-363; nr. 9-10, p. 419-435; nr. 11-12, 
p. 502, 515. 

52. VI. Lossky, Theologie Dogmatique, în «Messager de I'Exarchat du Patriarche 
Russe en Europe Occidentale», nr. 48, oct.-dec. 1954, Paris, p. 218. 

53. Sfîntul Vasile cel Mare, Homilia I, in Hexaezneron, I, 6, P. G., XXIX, 16 C. 
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aduc lia vi,aţă şi susţin în ·existenţă toate. Dumnezeu •coexistă ou timpul. 
Cu toate că între timp şi veşnicie ,este o deosebire ontologică, totuşi 
nu-i un raport de exclusivitat,e. Dimpotrivă, ,teolog1a ortodoxă ne învaţă 
că veşnicia umple timpul. este prezentă şi activă în timp prin energiile 
necreate. După oum a.fi,rmă un teolog -ortodox, între timp şi veşnicie 
este o perihoreză energeti'că, -care ,a,sigură r,aportul lor de ,coexistenţă. 
Spi:ritualitat,ea -ortodoxă, prin doctrina Sfînbulllli Grigore P.a,1,ama, a ex
primat posibilitatea acestei întrepă,trrunderi de natură harică şi nu fi.in
ţială, dintre divin şi uman, dintre timp şi eterni.ta,t1e 54• 

1n principiu, timpul a ajuns la împlini-rea lui o-daită cu întruparea 
lui Hristos; timpul s-a îimplinit prin întrupare (Gal. 4, 4). Ceea ce 
urmează după acest eveniment este numai ,arăta1rea a,cestei împliniri 
a lui în Hristos. De aceea Sfîntul Ioan Gură de Aur zice că : ,«plinirea 
timpurilor es·te venirea şi prezenţa lui Hristos în lume» 55. 

Odată cu ven1rea Sa în ,lume, prin iconomie, Persoana lui Iisus 
Hristos ocupă o sibuaţi-e uni.că în istori1e, avînd în vedere oalitat,ea Sa 
de Fiu al lui Dumnezeu devenit om. In Hsus Hiris.tos, Ouvîntul ,lui Dum
nezeu face erupţie în timp'lll omenesc, asumîndu-şi condiţiile noastr·e 
istorice pentru ,a le t,r,ansforma. Astfel temporalitatea umană apare la 
El sub două aspecte : ,a) ,ca tem,poralitate «peregrinară» - în timpul vieţii 
Sale pămînteşti; b) ca temporalitate «transfigurată» - după învierea 
Sa. A.şa se •aduce la îndeplinire 1trecerea de la lumea veche, de la lumea 
păoatului şi de la lumea instituţiei iudake fondate pe vechea alianţă -
la lumea nouă, la lumea cea răscumpă-r-ată şi restaurată în Bi,serka Nou
lui Legămînt al lui Dumnezeu •cu lumea. Istoria Lui Ii,sus Hristos se cade 
deci să fie considerată în 1toată deplină,t,a.tea ei, începînd ou Intruparea 
Sa pînă ,1,a sfirşitul .timpului şi chiar după a1ceasta în viaţa eshatologică, 
pentru a deveni cu adevărat ·o istorie revelatoare, în ca,re aotul reve
laţiei divine ajunge la apogeul său. 

Actele Revel,aţie"i Noului T,esbament nu mai ,au de f.apt ,c,airacter de 
acte pr·ecumpănitor istorioe, ca -c•ele din vi1aţa poporului Isr-ael, care 
erau tipuri ale a-ctelor mîntuitoare, ci ele sînt .ade de mîntuire pr-opriu
zisă, deşi ele se înscriu în timp şi nu rămîn fără efect asupra istoriei. 
Misterul revelat de Dumnezeu 1lumii ,atinge apogeul în Iisus Hristos, 
pentru că El este Fiul lui Dumnezeu făcut om. Prin ,a,ceastă lucrare ico
nomică ,a Lui se realizează în mod deplin rnportul dintre umanitatea 
concretă şi Dumnezeu. Aceasta este realitatea tainică pe care Mîntuitorul 
o revel-ează şi o ,trăieşte El însuşi. A1ceastă reali.tarte poate fi considerată 
sub două aspecte : a} ea este o relaţie cu Dumnezeu - este revelatoa
rea tainelor lui Dumnezeu: - «Cine M-a văzut pe Mine a văzut pe 
Tatăl» (Ioan 14, 9), ,căci «Tatăil şi icu Mine una sîntem» (Ioan 10, 30}. Din 
acest punct de vedere, Mîntuitorul Iisus Hristos este semnul (mijlocul} 
prin excelenţă prin care Dumnezeu ,se face cunoscut '◊El'meni,lor. b) Dar 
această relaţie cu Dumnezeu, Hristos o trăieşte în a•celaşi timp în c,ali-

54. Pr. Prof. Dumitru Stănilaae, Viaţa şi 1nvăţătura Siîntuiui Grigore Paiama, Sibiu, 
1938; Idem, Curs de ascetică şi mistică creştină, Bucureşti, 1947, p. 41 ; Dionisie Pseudo
AreopagHul, Eiements pour une theoiogie de l'eta, monastique, în Theologie de Ia vie 
monastique, Aubier, 1961, p. 283-314. 

55. Omilia l Ia Efeseni, P. G., LXII, 16. 
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tatea Sa de reprezentant al umanităţii răscumpărate. Felul în care E.'l. 
trăieşte această rel,aţie ,are o v,aloare exemplară şi permanentă pentru 
lumea nouă care primeşte mîntuirea de l,a Eil. ln Iisus Hristos, şi mai 
exact în timpul tl'ecerii Sale peregrinare spre ,temporalitatea transfigu
rată, se revelează de.ci misterul existenţei creştine, ,care presupune o 
trecere a lumii păcătoase la o ,lume a harului divin şi de la o existenţă 
supusă judecăţii la o existenţă răs1cumpărată, potrivit planului iicono
mi,ei divine 56. 

Iisus Hristos aduce cu El îndeplinirea timpurilor, îndeplinirea Legii, 
îndeplinirea făgăduinţelor incluse în figuri. In El se efe.ctuează astfel 
trecerea de la Testamentul Vechi la Testamentul Nou. laT cru,cea şi în
vierea Sa deschid •o nouă perspecrtivă ,t,emporală In interiorul «timpuri
lor din urmă» : este timpul Bisericii lui HrLstos. Biserica fiind încă în 
lumea prezentă, amestecată cu umanitatea pă1cătoasă, poarită în sine 
a,ceastă existentă eshatologică pe care ,a inaugurat-o Hristos prin în
vierea Sa. După învi,ere, Biserica trăieşte prezenrtul mîntuirii prinrtr-un 
ansamblu de semne (stxw ... ) (Evrei 10, 1) ,oarn ne-o fiac accesibilă sub 
acest văl prin care se revarsă din plin peste toţi cei conştienţi de pre
zenţa lor în ea, energiile harului divin. 

Fiind moşt,eniitoarna deplinătăţii harului revăr,sat în lume prin 
taina iconomiei divine, Biserica ,a.re drept misiune de a fi în timp, sub 
un văl văzut, prezenţa şi aetivita,tea trarnsfiguratoare a lui Hristos, de 
a înser,a în istori,e o ·realitate metai•storică. Ea face a,cest lucru prin răs
pîndirea Evangheliei, prin •care aduce la cunoştinţa oamenilor revelaţia 
divină şi lucrarea iconomiei divine die,săvîrrşită în Hristos, şi prin împli
nirea actelor sacramentale (prin oficierea Sfintelor Taine), prin oaTe se 
efectue•ază sfinţirea oamenilor. 

Astfel, «plinirea vremii» înseamnă negativ că omu!l s-a umplut de 
constatarea insuficienţei sale, iar pozitiv - de sentimentul prezenţei 
ajutorului lui Dumnezeu. Pină la întrupare, el se afla în starea celui ce 
aştepta şi cerea încordat: «vino Doamne!». «Timpul umplut» este mo
mentul t,ensiunii supr·eme în aşt,eptare, dar şi al satisfa.cerii a,cestei aş
teptări, al depăşirii ei în rnalizarea făgăduinţei. Dacă clipa aceea de su
premă aşteptare n-ar fi fost satisfăcută de conlucr,area lui Dumnezeu, 
n-ar fi avut carncteml de plinire a vremii. AsrJ:fel «plinirea vremii» în
seamnă şi clipa de la oare începînd ,avem un timp plin de prezenţa lui 
Dumnezeu, întmcît Fiul Său a devenit om şi, prin însuşirea firii noa
stre, rămîne cu noi pururea, ,trăind ,cu noi timpul sau complexitatea 
curgătoare a vieţii omului 57. 

Deci, după întrupare timpul însuşi se găseşte recapi1uila,t în Hristos, 
cu toate cele petrecute în el. Prin iconomi,a divină a lui Hristos ·sîntem 
ridicaţi ,spre comunicare cu eternitatea. Iisus Hristos, realizînd prin în
viere un nou conţinut de viaţă şi un timp plin, de aici rezultă că noi, 

56. P. Grelot, Bible et Theologie, 1n Le Mystere chretien, Desclee, Paris, 1965, p. 
163 ; K. Rahner, Reflexions theologiques sur I'incarnalion, în Ecrits theologiques, tr. 
fr. tom. 3, Desclee de Brouwer, 1963, ,p. 79-101; Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Revelaţia 
C'a dar şi ca fdgdduinţcl, p. 185-186. 

57. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Istoria ln aşteptarea Revelaţiunii depline, ln Iisus 
Hristos sau restaurarea omului..., p. 95--96. 
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deşi sîntem îmbrăcaţi în timpul nostru, avem o ,capadt-a-te de ,a ne apro
pia de sfera în ,oare •se află Hristos cel înviat. Iar f.aptul învierii fiind un 
prezent continuu, de temporali'tate plină, deci in legătură ·CU timpul 
nostru, perrnanenrta contemporaneitate ou Iisus este posibilă. El nu se 
află într-o eternitate fără Jegătură -cu timpul, iar f.aptul învierii Lui nu 
se află într-un punct trecut al timpului 58. 

Jncerdnd să re2mmăm ceJ,e prezentaite mai sus, putem spune că lu
crarea lui Hristos în lume este o împlinire a «iconomiei tflinei ascunsă 
din veşnicie în Dumnezeu», cum spune Sfîntul Apostol Pavel (Efes. 3, 
9), o hotărîre din veci, care a fost înfăptuită de Iisus Hristos. Aceasta 
nu este o 1lucrare a firii, d un tf,el de pogorăm1nt iconomie, o lucrare a 
voinţei divine, o taină a dragostei dumnezeieşti : «Dumnezeu a.şa a 
iubit lumea, tndt pe Fiul Său Cel Unul-Născut L-a dat...» (Ioan 3, 16). 
întruparea Fiului. care este o manifestare a dragostei faţă de lume, nu 
introduce însă vreo schimbare în fiinţa lăuntrică a Sfintei Treimi. 

Odată cu întruparea, Dumnezeu lucrează fără încetare în lume prin 
lucrările Proniei Sale, prin iconomia Sa, care propriu vorbind, înseamnă 
«construirea» sau «administrarea» unei case, iar în sens teologic o 
administrare iconomică a casei, avînd sensul de bună orînduire a lumii 
cosmice şi spirituale. 

La c<plinirea vremii», Inţelepciunea ·lui Dumnezeu, care lucra în 
lume ca putere, energie şi providenţă încă din clipa creaţiei, a intrat 
în .continuarea şi de,săvîrşirea istoriei, de a-ceas'lă dată ca rper,sc,ană. 
Astfel, toată desfăşurarea Vechiului Testament cu alegerile lui trep
tate: alegerea lui Noe, aleger·ea neamului lui Avram, a1legerea poporului 
Israel, alegerea tribului lui Iuda, alegerea casei lui David, cu Legea 
care apăra curăţia poporului lui Dumnezeu, cu binecuvtntările urma
şilor ,aleşi, toată acea istorie sflntă - apare ca o lucrare providenţială 
şi mesianică a iconomiei divine, ca o pregătire a Trupului lui Hristos, 
a Bisericii - locul de unire cu Dumnezeu, şi, înainte de toate, ca o pre
gătire a aceleia care trebuia să-şi împrumute firea sa omenească pen
tru ca taina întrupării să ,se poată împlini. Aceasta este iconomia, col!
descendenţa, pogorămîntul, deşertarea persoanei Fiului, kenoza dumneze
iască, căci toată taina iconomiei constă în deşertarea şi pogorămîntul 
Fiului lui Dumnezeu (Filip. 2, 6-11 ). • 

Ţinînd seama de însemnătatea obiectivă a lucrării mîntuirii noastre 
în Hristos, Sfîntul Maxim Mărturisitorul numeşte această operă de răs
cumpărare «marele sfat al lui Dumnezeu şi Tatăl», sau «taina cea tă
cută şi neştiută a iconomiei, pe care împlinind-o prin întrupare, Fiul cel 
Unul-Născut a des-coperH-o, fădndu-se înger ,al marelui sfat dinainte de 
veci al lui Dumnezeu şi Tatăl» 59. 

Prin iconomia întrupării, Iisus Hristos a realizat în chip obiectiv 
veşnicul plan de iubire al Creatorului : unirea deplină a divinităţii şi 
a umanităţii, a celor necreate cu cele create. Fiind una în fiinţă cu 
Tatăl şi cu Duhul Sfînt, Cuvîntul se întrupează, suferă şi moare, pentru 

58. Idem, op. cit., p. 356-357. 
59. Sfintul Maxim Mărturisi·torul, A doua sută a capetelor gnostice, 23, în Pilocalia, 

voi. 11, Sibiu, 1947, JI. 175. 
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a ieşi din impasibilitatea Sa şi a da astfel oamenilor o dovadă supremă 
şi lucrătoare a iubirii Sale. Dreptatea pe care Hristos vine s-o vă
dească şi la care ,avem acces în Corpul Său, este mai a·Ies ide a restabi>li 
marea revărsare ,a sI,avei, întreruptă prin păc-at. Jertfa care ne face ne
vinovaţi, care ne spală de păcat ·odată pentru totdeauna, e·ste o jertfă 
de reintegrare, care topeşte opacitatea naturii noastre decăzute şi care 
ne deschide paradisul slavei şi al prezenţei harului în viaţa noastră. 
Poartă a vieţii, iertarea se oferă la nesfîrşit celui care se recunoaşte 
cel· dintîi dintre păcătoşi, dar îndrăzneşte să spere, căci, după Sfîntul 
Maxim Mărturisitorul «moartea lui Hristos pe cruce este judecata ju
decăţii şi învierea tuturor» 00. Ţinînd cont de acest aspect al iconomiei 
divine, teologia ortodoxă concepe acest act, în centrul căruia se află 
opera mîntuitoare a lui Hristos, ca pe triumful vieţii care ridică din 
păcat pe toţi cei căzuţi şi îi reuneşte cu Dumnezeu prin harul revărsat 
în lume. Prin unirea Dumnezeului adevărat cu omul adevărat, viaţa 
dumnezeiască se reva-rsă în lume prin energiile dătătoare de har 
şi lumină ale jertfei lui Hristos. Prin coborîrea Sa, prin patima Sa, prin 
moartea Sa pe cruce, prin coborîrea Sa la iad, Hristos Iasă să pătrundă 
în El întreaga suferinţă a lumii căzute, toată slăbiciunea condiţiei umane 
de după păcat 01. 

Fiind după chipul lui Dumnezeu (tJ.op(f)71 0eoi3) (Filip. 2, 6-11), adică 
în aceeaşi condiţie •cu Dumnezeu, fiind de natură divină, Logosul s-a deşer
t,at, s-a dezbrăc,at, s-a umilit (hrbwaev), fădndu-se asemenea unui slujitor 
((J.op(f)71806)..oo) şi prin această taină a kenozei Sale (xbwati;) uneşte în chip 
inexprimabil natura umană căzută cu deplinătatea naturii Sale divine. El 
rămîne însă unul, primind natura cealaltă, fără ca divinitatea să se trans
forme în umanitate nici umanitatea în divinitate. Cele două naturi în 
Hri'stos, fără să se ,amestece, cunosc o ·oarecare întrepătrundere. Ener
giile divine radiază din divinitatea lui Hristos şi pătrund umanitatea Sa. 
Această umanitate este îndumnezeită din clipa întrupării, asemenea unui 
fier înroşit care devine foc, rămînînd totuşi fier prin natura na. Schim
barea la faţă descoperă Apostolilor în mod parţial această lumină a 
energiilor divine iradiind în natura umană a Invăţătorului lor. Această 
întrepătrundere a celor două naturi se numeşte «perihoreză» sau «comu
nicatio idiomatum». Trupul ( carnea) a devenit Cuvînt (Logos) fără ca să 
piardă ceea ce avea mai înainte, identificîndu-se întru totul Cuvîntului 
după ipostas. Hristos devine om din dragoste, rămînînd Dumnezeu, şi 
focul divinităţii Sale îmbrăţişează pentru totdeauna natura umană. De 
aceea sfinţii, rămînînd oameni, pot să participe la divinitate şi să devină 
dumnezei prin har 62• Prin analogie cu cele trei demnităţi ale Mintuitoru-

60. Sfintul Maxim Mărturisitorul, P. G., XC, 408 D: 
61 Olivier Clement, L'Eglise Orthodoxe, Presses Universitaires de France, Paris, 

1965, p. 41-44. 
62. VI. Lossky, Theologie Dogmatique, în «Messager de l'Exarchat du Patriarche 

Russe en Europe Occidentale», ,anul 13 (1965), nr. 50, p. 86; Arhim. Prof. Chesarie 
Gheorghescu, Noţiunea de sfinţenie în Biserică, în Rev. «Invierea», nr. 4-6, Ierusalim, 
1976, p. 3-4. 
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lui Iisus Hristos, omul răscumpărat este «împărat», ,«profet», şi «preot» 
(Ieşire 19, 6; 1 Pertrru 2, 9) : împărat, prin stăpînire asupra pasiunilor sale; 
preot, deoarece este chemat a se sacrifica pe sine pentru binele altora, 
şi profet, pentru că poate să se iniţieze şi să iniţieze în marile taine şi 
adevăruri ale Revelaţiei divine şi ale planului dumnezeiesc cu lumea în 
care trăieşte în general, poate să le cunoască şi să le aplice în mod crea
tor in viaţă, spre binele său şi al semenilor. 

Vestea cea nouă şi fundamentală a Evangheliei, după Sfîntul Apostol 
Pavel, este să aducă la cunoştinţă tuturor marea bucurie : «Dacă este 
cineva în Hristos, este făptură nouă ; cele vechi au trecut, iată toate s-au 
făcut noi> {2 Cor. 5, 1). Iar Apocalipsa se termină cu această mărturisire 
din partea lui Dumnezeu: «Iată, Eu fac toate lucrurile noi» (21, 5). Noua 
creatură sau noul om în Biserica creştină, sînt sinonime ale sfinţeniei. 
Dacă după iconomia întrupării Biserica este întrepătrunsă de prezenţa 
Sfintei Treimi, după Cincizecime ea a devenit plină şi de sfinţi ( 1 Cor. 1, 
2 ; Colos. 1, 12). Aşa stînd lucrurile, chiar după plecarea lor din lume, 
sfinţii continuă să fie membri ai Bisericii, ne înconjoară cu rugăciunile 
lor şi ei formează o legătură vie înrtre cer şi ipămînrt ( 1 Cor. 5, 2-3 ; 
Apoc. 5, 8). 

In general, în teologia ortodoxă, care se inspiră din Sfînta Scriptură 
şi din Sfinţii Părinţi, întîlnim numewase imagini pentru a exprima mis
terul mîntuirii noastre iconomice îndeplinit de Hri,stos. Răscumpărarea 
avînd drept scop imediat mîntuirea noastră, mîntuirea va fi prezentă în 
ultima instanţă, în veacul viitor, ca unirea noastră cu Dumnezeu, ca în
dumnezeirea fiinţelor create şi răscumpărate prin Hristos. Dar această 
realizare ultimă presupune iconomia unei alte Persoane divine, trimise în 
lume după Fiul, adică a Sfîntului Duh care este prezent în Biserică şi în 
lume : «Şi Eu voi ruga pe Tatăl şi alt Mîngîietor vă va da vouă, ca să fie 
cu voi în veac, Duhul Adevărului, pe care lumea nu poate să-L primea
:-că, pentru că nu-L vede, nici nu-L cunoaşte ; voi II cunoaşteţi, că rămîne 
la voi şi va fi în voi» (Ioan 14, 16-17). 

Opera Sfîntului Duh este nedespărţită de cea a Fiului. Pentru a putea 
spune împreună cu Părinţii : «Dumnezeu s-a făcut om pentru ca omul să 
poată deveni dumnezeu>, se cade să regăsim adevăratul loc al iconomiei 
Sfîntului Duh, distinct dar nu separat de cel ,al Cuvîntului întrupat. Sfîn
tul Atanasie spune că «Dumnezeu s-a făcut om pentru ca noi să putem 
primi pe Duhul Sfînt» &s. 

Taina aceasta de gratuită dăruire de Sine a lui Dumnezeu omenirii 
şi de încorporare spirituală a tuturor oamenilor in Hristos, prin întrupare, 
constituie, într-un anumit fel, o iconomie înfiinţată •aievea, un ţel împlinit, 
o realitate efectivă, din primul moment al întrupării Logosului şi deci 
încă din dipa zămislirii Sale, în ciuda plăpîrudei înfăţişări a firii ome
neşti, şi aceasta fiindcă Cuvîntul întrupat este Noul Adam, Capul ome
nirii noi 64• 

63. De Incamatione, 8, P. G., XXVI, 996 C; Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, S!lntul 
Duh şi sobornicilatea Bisericii, în «Ortodoxia», anul XIX ( I 967), nr. 1, p. 32-48. 

64. Arhim. Benedict Ghiuş, Naşterea Domnului la poeţii sfinţi ai Bizanţului, în 
«Biserica şi Şcoala», Arad, 1945, p. 3-4. 
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In fiinţa Celui devenit Capul, Recapitulatorul, Conştiinţa supremă a 
lumii noi ( care prin iconomia întrupării asumă în El de bunăvoie viaţa şi 
istoria lumii 1ncorporînd-o în Sine), creaţia este, aşadar, înnoită şi în
dumnezeită în adevărul lui Iisus Hristos. 

Vorbind pe scurt, prima treaptă a Răscumpărării o constituie dărui
rea aceasta a lui Dumnezeu în Hristos, pentru restaurarea noastră abso
lut" gratuită 85• Răscumpărarea în esenţa ei este în acelaşi timp o iertare, 
o dăruire gratuită a harului de către Dumnezeu. Darul acesta atinge cul
mea iubirii cînd Dumnezeu se dăruieşte personal pentru a da, prin Fiul 
Său făcut om, harul care face din noi fiii Săi, prin acest har. Răscum
părarea este un dar al dumnezeieştii bunătăţi, însă un dar condiţionat de 
cooperarea omenească la cerinţele rînduielii divine, rînduială care este 
dreptatea şi trăirea noastră conştientă în ea. Acest aspect al iconomiei 
divine a fost adus la îndeplinire cu desăvîrşire de către Iisus Hristos, în 
numele omenirii, şi el se actualizează continuu de către oameni, cu aju
torul Sfîntului Duh, în Hristos. Aceste două lucrări, aceste două aspecte 
ale iconomiei răscumpărătoare (mila şi dreptatea) se cheamă şi se aco
peră printr-o împăcare internă, spirituală, între bunătatea îndurătoare 
şi dreptatea exigentă 86. 

Privită, i,c,onomi1a, srub ,a,cest unghi, ne dăm seama mai bine de ce teo
logia ortodoxă pune accentul pe aspectul ontologic şi caracterul organic 
al răscumpărării şi-l implică pe om în mod fiinţial, ontologic, în acest 
proces divino-uman. In teologia ortodoxă, răscumpărarea adusă la înde
plinire de către Cuvîntul întrupat înseamnă transformarea structurală a 
omului, nu numai punerea lui în situaţia de beneficiar juridic. Dacă se 
are în vedere deci slăbirea unităţii în care Dumnezeu şi omul erau re
ciproc .angajaţi, slăbire provoc,a:tă din cauza păcatului lui Adam, s-ar 
putea găsi în aceasta un argument în favoarea necesităţii întrupării lui 
Dumnezeu însuşi, spre a reface această unitate. Deşi a fost ruptă unila
teral, de către primul om, unitatea a fost refăcută printr-o sinergie, pen
tru că, în Iisus Hristos, «Unul din Treime a suferit» 1n natura omenească. 

Intruparea a fost deci semnul acestei întoarceri a celui lezat spre cel 
vinovat, în perspectiva restabilirii unităţii originar•e. «Cel Iezat, spune 
Episcopul Antonie Ploieşteanul, a intrat în condiţia celui ce a lezat. şi 

astfel s-au fă·cut una, Dumnezeu-Om, o persoană. Fireşte cu două firi, 
cu două voinţe, pentru că dincolo de toate Dumnezeu era mereu Dum
nezeu, autorul unităţii, autorul creaţiei, principiul existenţei» 87. Fiind 
autorul unităţii dintîi, care fără El n-ar fi putut fi adusă la existenţă, El 
recheamă creatura la această unitate. ~ntr-un fel, această a doua che
mare o completează pe cea dintii, desăvîrşind-o. S-a spus că omul avea 
chipul lui Dumnezeu în potenţă, cu posibilitatea de a deveni act, printr-o 

65. Origen, Omilia I la Cîntarea Cîntdrilor, 3, în colecţia ,,Sources Chretiennes», 
nr. 37 bis, Ed. du Cerf, Paris, 1966, p. 77. 

66. Arhim. Benedict Ghiuş, Faptul răscumpărării în ciclul Intrupării, în «Studii 
teologice», anul XXII (1970), nr. 3-4, p. 247. 

67. Biserica slujitoare .. , p. 42. 
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colaborare conştientă a omului cu Dumnezeu. Prin iconomia întrupării, 
desfiinţîndu-se cauza care il ţinea pe om departe de Dumnezeu, chipul şi 
asemănarea pot fi restaurate, actualizate şi desăvîrşite prin harul lui 
Hristos, care este Dumnezeu şi om. Aşadar, unitatea divino-umană de
vine evidentă şi sigură în revelaţia ei ;prin întrupare. Este elocvent în 
această privinţă cuvlntul Sfîntului Apostol Pavel din Epistola către Efe
seni : «In Hri.stos, după i,conomia 1lui Dumnezeu, sînt unite toate lucrurile, 
cele din ceruri şi cele de pe pămint» (1, 9-10). Şi tot Sftntul Pavel spune 
că sintem «din neamul lui Dumnezeu» (Fapte 17, 29) 68• 

Ţinînd cont de aceste dimensiuni multiple ale Răscumpărării, nu 
putem să nu ne gîndim, fireşte, şi la multele aspecte ale acestor hristo
logii ( cosmic, doxologic etc.) aspecte care nu sînt străine Sfinţilor Părinţi 
şi Bisericii Patristice. Prin urmare ele sînt actuale şi pentru teologia or
todoxă contemporană, care cultivă şi transmite fiilor Bisericii Ortodoxe 
mesajul revelat al Scripturii şi Tradiţiei păstrat în această Biserică, spre 
unire, colaborare şi pace pe pămînt (Luca 2, 4). 

Viaţa şi puterea împărtăşite de Hristos umanităţii Sale manifestîn
du-se spre Dumnezeu, spre umanitatea proprie şi spre semenii Săi umani, 
avem certitudinea că în aceleaşi direcţii se manifestă viaţa şi puterea cea 
nouă împărtăşite de Fiul lui Dumnezeu, prin umanitatea asumată de EI, 
celor ce cred în EI. Şi precum le-a împărtăşit umanităţii asumate prin 
întruparea, răstignirea, învierea şi înălţarea Sa, tot prin aceste acte şi 
stări realizate în EI ca om, Ie împărtăşeşte şi azi celor ce vor să rămină 
uniţi în dragostea Lui i(Ioan 15, 4-7) ~9. 

Intemeiaţi pe mărturiile revelaţionale şi permanente ale Sfintei 
Scripturi din Vechiul şi Noul Testament, constatăm că strînsa interde
pendenţă dintre rteologie şi ioonomie, iconomie şi revel,aţi:a divină, i1c,ono
mie şi întruparea Fiului lui Dumnezeu, iconomie şi răscumpărarea în 
Hristos, iconomie şi recapitularea în Hristos, în care se includ în mod 
potenţial om, comunitate, cosmos - reprezintă aspectul specific al teo
logiei patristice şi contemporane în Biserica Ortodoxă. 

In virtutea acestor adevăruri teologice, Biserica lui Hristos depune 
eforturi neprecupeţite, se roagă şi slujeşte oamenilor «pentru pace în 
toată lumea şi pentru unirea tuturor». 

68. Idem, Ibidem, p. 42-43 ; Pr. Prof. Ioan Mihălcescu, Dogma Soteriologică, 
Bucureşti, 1926-1928, p. 3-29. 

69. Antonie Plămădeală, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 199. 
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CAPITOLUL II 

ICONOMIA DUMNEZEIASCĂ 
DUPĂ SFINŢII PĂRINŢI 

PRELIMINARII 

Mîntuirea este restaurarea unităţii umane prin ioonomia întrupării 
Logosului divin. Mîntuirea este unitatea supranaturală a oamenilor cu 
Dumnezeu şi a oamenilor între ei. Aşa o văd Părinţii Bisericii din ,epoca 
patristică, care afirmă că Logosul prin întrupare a luat asupra Sa întreaga 
noastră natură umană şi a încorporat-o. El şi-a unit toată natura umană 
şi a cuprins-o în Sine, în mod virtual, aşa incit întreaga fire umană· îi 
serveşte oarecum de trup. 

In teologia Sfinţilor Părinţi, Hristos restaurează prin iconomia în
trupării vechiul chip divin desfigurat în om, îl creează într-un anumit 
sens din nou, prin naşterea, moartea şi învierea Sa, sădindu-se ·pe Sine 
structural în fiinţa omului. 

Persoana Logosului sau Cuvîntului întrupat este studiată, meditată 
şi preamărită în întreaga literatură şi artă creştină din epoca patristică 
şi post-patristică, pînă în zilele noastre. Logosul Evangheliei de la Ioan 
este prezentat în operele filozofice ale Sfîntului Iustin Martirul (t 165---
166) şi ale celorlalţi apologeţi, ca Logos seminal, Logos total, Logos ima
nent, Logos verbal; ,apoi în şcoala alexandrină a ·lui Clement (ţ 215) şi 
Origen (i· 254-255), ca «Esenţă a esenţelor şi idee a ideiJ.or,,, ca chip 
al lui Dumnezeu şi arhetip al omului, ca Logos creator şi armonizator 
al lumii etc. El este Primul şi Unicul născut al lui Dumnezeu, înger de 
mare sfat, slujitorul cugetării de negrăit al Tatălui, Creatorul Univer
sului împreună ,cu Tati:il. cauză a lucrurilor după Tatăl, ·stăpîn, Dumne-
zeu şi Irn.păr.at al tuturor făpturilor 70. • 

Despre faptul că noi înşine ne găsim cuprinşi în Logosul divin, pen
tru că prin coborîrea şi întruparea Sa, omenirea a fost ridicată la Dum
nezeu, pentru că însuşindu-şi trupul nostru omenesc şi îmbrăcînd toată 

natura noastră afară de păcat, Cuvînt_ul lui Dumnezeu a unit cerul cu pă-

70. Eusebiu al Cezareii, Istori'O. bisericească, I, 2, 3, ed. G. Bardi, în «Sources 
chretiennes», m. 31, 1952, voi. I, p. 6; Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Persoana Logosu
lui Iisus Hristos în lumina primelor patru secole patristice, ·jn «Studii teologice», 
anul XXIV (1972), nr. 9-10, p. 666. 
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mîntul, pentru ,că El, prin konomia întrupării, a devenit mirele şi Capul 
Bisericii, care este cu atît mai frumoasă cu cit ea sfinţeşte lumea mai 
mult, - Sf. Irineu al Lyonului (ţ 202), Sf. Atanasie cel Mare (t 373), 
Sf. Vasile cel Mare (t 379), Sf. Grigore de Nyssa (ţ 394-395), Fericitul 
Augustin '(t 430), Sf. Chiril ,al Alexandriei {ţ 444), Sf. Ioan Hrisostom 
(ţ 407), Sf. Maxim Mă,rturisitorul (t 662), Sf. Ioan Damaischin (ţ 749), Sf. 
Grig,orie Palama şi a'lţi mulţi Sfinţi Părinţi şi scriitori ai Bisericii au 
scris ,opere importante de soteriologie şi iconomie divină, în c,are prin
cipiul iconomiei, al comuniunii şi ,al re,capitulării în Hristos şi în Biserica 
întemei,ată de IEI îl găsim pe toate treptele exi,stenţei. 

In spedal Părinţii răsăriteni, reluînd ideea unităţii de trup pe care 
o alcătuiesc creştinii în Hristos, subliniază rolul Sfîntului Duh în reali
zarea acestei unităţi. După ei, prin Duhul lui Hristos ia fiinţă şi se men
ţine Biserica în calitate de trup tainic al Domnului, de comuniune sau 
catolicitate bisericească. Sfîntului Duh i se atribuie faptul că Ia Cincize
cime se pune baza înţelegerii sau a gîndirii comune între oamenii cre
dincioşi de diferite graiuri, care alcătuiesc Biserica (Fapte, ,cap. 2) 71. 

Unirea cu Hristos, pentru creştini, nu e numai o realitate eshato1o
gică, ideală, ci este încă de acum o participare reală la viaţa nemuritoare 
a trupului Său preamărit. Intrînd în legătură cu Hristos, noi nu luăm na
tura Lui divină, aşa cum El a luat natura noastră umană, ci, aflîndu-ne 
în EL luăm energia Lui îndumnezeitoare. Această energie este o comuni
care internă, ontologic-spirituală a sfinţeniei Domnului. Ceea ce se cade 
a fi îndumnezeit în noi este natura noastră întreagă, aparţinătoare per
soanei noastre. Dar aieest lucru presupune trecerea unei puteri de la sin
gele lui Hristos la sîngele nostru, adică o unire a noastră cu însuşi tru
pul personal al Domnului. care a devenit pentru noi «duh» 72 , prin Sfin
tele Taine şi printr-o profundă legătură spirituală cu El. 

Venirea Mîntuitorului Iisus Hristos în lume a adus cu sine un nou 
mod de existenţă : modul divin-uman. Apar-tenenţa la aicest mod al lui 
Hristos, care este sinonimă cu apartenenţa la Hristos însuşi, la stareâ 
la care a ajuns El prin moarte şi înviere, nu e posibilă decît prin mij
locirea Sfîntului Duh. Ancorarea în suprema intimitate a vieţii divine, 
care potenţial a fost rînduită de Hristos întregii omeniri, este scopul pre
zenţei Duhului în istoria mîntuirii, într-un chip nou, încă de la întrupa
rea Cuvîntului 73. 

Sfîntul Duh face ca Hristos să fie pentru oamenii credincioşi o pre
zenţă vie, nouă, directă şi personală a lui Dumnezeu. In acest fel, Hris
tos, prin Sfîntul Duh, ocupă un loc central în Biserică. Avînd in vedere 
că Mîntuitorul Hristos este principiul unităţii şi al vieţii Bisericii, Sfîntul 
Atanasie numeşte pe creştini «membrele trupului lui Hristos» 74 . 

Vasta activitate interconfesională din zilele noastre, desfăşurată sub 
egida Consiliului Ecumenic al Bisericilor cultivă năzuinţa de a se încadra 

71. Sfîntul Grigore de Nazianz, 1n Penlecostem, Oralio 16, P. G., XXXVI, 448. 
72. Pr. Ilie D. Moldovan, lnvăţătura despre Sfîntul Duh în Ortodoxie şi preocu

pările ecumeniste- contemporane (teză de doctorat), în «Mitropolia Ardealului», anul 
XVIII ( 1973), nr. 7-8, p. 778. 73. Ibidem, p. 778. 

74. Sfînlul Atanasie, Despre întruparea Logosului, 12, P. G., XXVI, 1004. 
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7:i. l'r. IIIC! l), Moldovnn, u/1, cit., p, :i0.'i. 
70. Pr. Con~lrmtln Gnlt!rlu, Jnrl/{J :;ii Rl1.,r.11mpllrnrc (Iezii do doclor.nl), llucure,tt, 

1073, p, 00. 
77, VI, LoNNky, A l'lmnr,o ci o la Ro.~11um/ilur1r11 c/o Dlcu. R6dompl/on ol D6//1. 

c•nl/on, AuhlPr Mnntnlgno, I ll07, p, !l:i- -I Ol 1 .Julr•~ GroHN, /,11 D/vln/11111/un rlu r.hrM l<'n 
1/'apr"11 /e11 Pbrc11 Grncq11a11, m1nrlR, 10:111, p. 10'.l I Cf, Pr. C, G11lurlu, op, c/1,, p, 102-IO:J. 

7R, Sflnlul Irlneu, Aclvcrsu11 l10ero11e11, III, 10, I, P. G., VII, 030 1 lerom. Drd, Cllo
~arlo Gheorghoscu, Invllflllura dosprc recap/lu/aron Jn Hr/11011 Jn teologia ortodoxll, ln 
.. studii itooloolco11, nnul XXIII ( 1071 ), nr. 3-4, p, 214. 
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a loP:il P:1trl11tl tn ll.111lrn set mctlurncl, odkil IJl'l'•nC'o, Licl cuprl11du 
111e1l multo Jucrtlrl, ,nlo dlror llllurl lll'•ou fosl lrn11H111l1-1L• <I«' 

EuHolJlu cit' Cl!zctrneo fn hlor/u IJ/,'ll'l·/ccn~ccJ, V, 7-20, :.w, .,1 cir! 
Porldtul leronlm tn lJc V Iris 1//uslrl/Ju,~ (P,1.., XXll-XXX, 35). Cen mol 
cunor;cutli şl mol lmporlontă dintre Jucrll.rlle sole l 1ste Combaterea şi rcls
lurnarea gnoze/ cu nume mincinos (''.JJJ>.qXo~ xa.l iiva.'tpo1d1 't~~ tji1u8wvu1.1.ou 
pwo1w~), roclolli în Jollneşle prl11 Advcrsus Jwcrcscs (P.G., VII, 437--1224). 
Lucrorvo oceosta o fost scrlfil'i Jo cNorno unul prieten ol autorului, care 
don•a sa cunoosc/1 mol ele oproolH' r;l11tl'111ul u11011llc ol lui Vol1111l111. 

SJ'. lrl1111u 11 r;tl' unul cll11trr1 t'l•I dl11tll 1''11'111\I ni llllil'I kit, cnrn o f:ll'UH 
!11 11vld1111\ll N1 1Jllilll'll1J p1'1111'1pnl11 c·11p1 l11111 1 !11 110\l111111n ltlldldl n ku110111l1•I 
cllvl1111 , HI rolo,w,;h• 1·11vl11t11I l1•11110111l11 ,;I ln pl11l'nl, 111r1111111!11„1 ln cllt,11111• 
111111111 111l11 ljf1U n!'l1:1 nl11 l1'1111011il1:1l. /\1jft11I ţii cl1:11·lr1rtl C'/'I „iv,111111111111:111 n11 
foljl Vt:11jlllt1 dt:1 l>uhul Stful l;il prin p1 Wll'Cll'I. l\11ju1'kr1, l,11'• t1I, 1Tudt1 111 
fltllllj Jlrltllo~ "liil fli 8f!nlul Duh, 1·r11u r1 ptt1cllrr1t prin prn11111d i1'111111111iilu 
l;il vu11lrllo l;il llnl;ilaror:1 din Poc'lonrN ~I tlc11l,w1r1 din 11101'\I ~I l11flllr1rur1 1·11 
lrnp11I ln c•11r ( .. ,) l;il vt111lrt1r:1 Sn f11lrn tllr1vr1 'l'r1li'il11I Si'l11, pt111lr11 r1 11.11·r1pl, 
l11lr1 lo<1h1 ~I n t 11vlr1 l111p11l n t11r1tri 11111P11lr1:1r1.,,11 'tu, I l111llţ111r f11 pt11 lor1c1n 

IJ11Jot11t·ll111· clr•1wo1111 1'l1·11n ,,lc•o1w11lltl11111 11-n t11~t ldl1 t1ll1'fl 1·11 1111'pll1l1111rt 
01·, lloll 11-0 tosl o l11dh'n1·11 n t111pll11t1tl Im fj(11111llo11ri, t'n 111 Noul '1'111iln-

1t1!'11l. A fosl 11umol u prnzkt'le ct 1111p1lnlrl1 l!J1·, lctr pl'P'Ml't1rr•n 11u e1dul'11 
o lt1\eleu1•rl:! cJepllull o t.'elor ce se vor tmpl111t, dPl'I 11ld u tloscopPl"lre 
clepllnll, 

Sf. lrlneu pune ln genernl iconomia pe un pion cu ,ducrnreo• uce 
s-o făcut" pentru omenire, prin lnlrupareo Piu lui Iul Du111nezf'U Ro. El flllh

llnlazn coroclerul unlvN,snl al Iconomiei şl u pune, cn şi S.flnlul Apostol 
Pavel, tn Jeunturli cu rncopllularcio tuturor tnlru Hrlslol'l, Pentru aceasta 
o venll 1 lrlstos. Sau tnsllşl v1:111lrr•n I.ul !t1sPoinnă ac"nstr1 lcu11omll' 1111l
vN·sală şi N•t·opllulnr(1n l'lll11rnr l11 FIRI, 11Cuvtnt11l 111I 1)1111111111,r'II, 11,m~ 
I Jrlslos, dlll 1111111l\r\jlllllo Sa drotrnBlf' 1'f' n nvf'a p1111lrn 11nl 11-n ll'll'ltt t'f1f1fl 
Ct1 Bl11l11 111 1101, ptlJlll'll Cel llnl Brl clt•vr111l1t1 ('1 111'1 t'l 1 t•Nll' 111,, 11~. lctlll rondul 
<'t'Pdln\111 <'l't'"l11w ~I l11Ut <'1 111ll'III cloclrl1111I Ntl11l11l11I 11'11wu. rn 1·01111 111l11r1~rl 

'III, /\(/Vll/Hlllf lltlllfll.llli, llh, I, CNJI, X, I I MU, 
IIU. /\1/Vti/Mt1M /,utlttlNtiN, 1th, I, 1·11p, X, :1, ti/ill I I'!, l'r. l'rnf, l.l, /llll111l11t1ti, /rou,111111/Q 

r/11111t1tJ~tl/11Ni,c1, /tJ/llt!/ u/ 1(1u111Hll/t!/ h/litlf/c•i;i,/1,,,, p, 11, 
III, i\t;tll'lln,1 lc•1111nml11 1·11 fB1'ttJill11l,1ru11, Jllllttlll ~pune 1•/1 nll'l 1111 Pftrl11lt1 r1I lll~a

rll'I.I n·on r11•111fl•rtl lnvlll/1111.111 rt11•r1,pll11ll11 I.I 111 llrli;t11ij 1111 1111 11111 ,fl,11 l11i;tJ11111,1I 1·r1 tll't1l11 
pt1 l'1tlt1 li l11ll111.ln1 111 Sll11lul lrl,111c111, '1't11111111111I ilt1 11•c'11/1//11/11//1111u ( 1hn.,,1tf1,Jh11(111Q1, I III• 
~un11111/I 11111I 111,III n /<'/111/11, •clnl'/1 u~lu v111hn •ii'-' lt11111,,11I li1nll III 111i-11,11·I, Nnll ~ l<'/lfll• 
1/11rt1, n•Nlnmlnd •I rt1cll11d 1111111 l111'1'11 1·1111,1 1•11 pi urci li""• •dr11•/I Ho rult'I n lr1 lun11rl, l't•r• 
mun11I mnl ll1N1.111111n/l •' n r1n11111rr ( /11/vr.,rN111t h111•1i,,,r1,,, V, :t!I, I', CI„ VII, 111111), l11 nruNt 
NctnN, (l11pll Sll,nlul t.rl111111, 11110NtldN111ul 11Nlt• rucnplil11lnr1•n luluror t1rc:11.lllor (l/1/u11m, IV, 
I'. li,, VII), 

Apl1C'11l ln lucMrt'n ci"' mlntulro n lui IINUN Hrl1loH, INmonul da roc11pllulnra n In
dicii u11oorl •ln loloUl11lPn l'I du lco110111lo II lui HrlNIOH, nltonrl ln1uomnll cil Hrl1lo1t rncn• 
Pllulnn:r.11 om11nlr1,11 ln NnllNUI do n o n•zumn1 Nn11 El r11c~pltulon:r.ll h111w11 ln H<m1111I clo 
o o rooduco ln 1l11ron ol oon dlnlll r.,I ,n o r0Nlnur11. Rolnrmnro, 11u1clporo, ro11louroro, ra
concllloru, rocllnlunrnru, ~lnl Hlnonl111<1Lo J>rlnrlpnln, dupll Sllnlul lrlnou, 1110 t1•,r111e11ulul 
roo11pltul11ro (V1.1:r.l ~I studiul Iul .Jmm More Dulonl, /,n ri-onpllu/nl/on pnu//n/unno c/nn~ 
l'oxl!ubsc des /!eres, publlct1l ln Coli. •Scloncus eccl6sl11sllquo1i., Montr6ol, 12, 1060, 
p, 21-38. 82. Adversus haorcsos, P. O., VII, 1120. 
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îndeosebi pe Sf. Apostol Pavel. Sf. Irineu vede în Iisus Hristos pe Mîn
tuitorul care ne-a răscumpărat prin sîngele Său 83• El citează şi comen
tează cunoscutele texte ale Epistolei către Romani: «Noi am fost bote
zaţi în moartea lui Hristos; El a murit pentru noi şi prin moartea Sa, 
El ne-:a împă,cat cu Părintele Său, cu Dumnezeu» 84. 

Sf. Irineu spune că Iisus Hristos este noul Adam, care a readus 
umanităţii ceea ce pierduse prin neascultarea primului om, adică «ase
mănarea ,cu Dumnezeu şi nemurirea». Căci omul învins de diavolul nu 
mai putea să restaureze creaţia, nici nu mai putea să-şi recapete mîn
tuirea. Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu a făcut pentru om şi una şi alta, 
coborîndu-se din cer, întrupîndu-se şi murind 85. 

Aşa :cum zugrăveşte Sf. Irineu pe protopărinţii noştri înainte de că
dere, ei erau într-o stare de înălţare pe care cu greu o putem bănui noi 
acum, şi că ei nu erau departe de fericirea veşnică, fiind în preajma de 
negrăit a Celui neapropiat. Ca să ruşineze pe ereticii gnostici şi, în a•ce
laşi timp, pentru a face «recapitularea> şi mai vădită, Sf. Irineu merge 
pînă la susţinerea ideii că omul - trup şi suflet - este chipul Logosu
lui divin. La arătarea Sa pe pămînt, «Fiul Omului» a dovedit cu priso
sinţă aceasta : «Atunci s-a arătat cuvîntul acesta, cînd s-a făcut om 
Cuvîntul lui Dumnezeu. Făcîndu-se pe Sine asemenea omului şi făcînd 
pe om asemenea cu Sine, pentru ca, datorită ,a,semănării sale cu Fiul, 
omul să se facă mai bine plăcut Tatălui. .In trecut se spunea că omul 
este făcut după chipul lui Dumnezeu, dar nu era lucru dovedit, căci 
Logosul, după chipul căruia fusese făcut omul, era încă nevăzut» 80• 

Sf. Irineu deplîng·e cu amar pierderea asemănării lui Dumnezeu în 
om şi preamăreşte la superlativ lucrarea iconomiei mîntuitoare. «Am 
arătat, spune el, că nu atunci (la întrupare) îşi ,are început Fiul lui Dum
nezeu, care a existat întotdeauna la T,atăl ; dar cînd s-a întrupat şi s-a 
făcut om a recapitulat în Sine lungul şir de oameni şi, rezumînd în el 
omenirea, ne-a dat mîntuirea, ca să căpătăm în Hristos cea ce pierdu
sem în Adam, adică calitatea de a fi după chipul şi asemănarea lui 
Dumnezeu» 87• 

«Chipul lui Dumnezeu» (ebcmv 'tou Ehou) nu putea desigur fi pierdut, 
cit timp firea omenească nu era distrusă. «As·emănarea -cu Dumnezeu» 
(bp.oiwat~) înfăţişează culmea spre care poate năzui pămînteanul. In 
Adam ea nu devenise «a doua fire», fiindcă nu fusese încă dobîndită 
prin eforturile propriei lui libertăţi ; de aceea el a pierdut-o cu uşu
rinţă» 88. Liberul arbitru, cu care a fost înzestrat omul, îl apropie de fi
rea îngerilor. Dumnezeu făcuse pe om liber la obîrşie ... ; El pusese în om 
puterna de a,legere ca şi în îngeri...» 89 . .A!ce,astă libertate dă omului toată 

83. Adversus haereses, III, 5, 3, P. G., VII, 860 A. 
84. Adversus haereses, III, 16, 9, P. G., VII, 928, A. B. 
85. Adversus haereses, III, 18, P. G., VII, 932; Cf. Albert Dufourcq, Saint Irenee, 

Collection «Les Saints», IP•aris, 1926, p. -128--129. 
86. Sfîntul Irineu, Adversus haereses, V, 16, 2, P. G., VII, 1167. 
87. Adversus haereses, III, 18, 1, P. G., VII, 932. 
88. Adversus haereses, V, 16, 2, P. G., VII, 1168. 
89. Adversus haereses, IV, 37, 1, P. G., VII, 1099. 
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răspunderea faptelor sale ; raţiunea, care este de la sine înţeleasă în 
această «putere de alegere ca şi la îngeri», presupune o sforţare perso
nală de hotărîre şi deci răspl-ata. fotr-adevăr, omul raţional şi prin ur
mare asemenea lui Dumnezeu, zidit liber în hotărîrea şi puterea sa, îşi 
este ,singur cauza pentru 1care odată poate să fie <<griu», altădată să fie 
«paie». Pentru aceasta se va şi osîndi pe drept, fiindcă este fiinţă ra
ţională, şi părăsind r,aţiunea şi trăind împotriv,a ei, s~a opus dreptăţii 

lui Dumnezeu, predîndu-se oricărei porniri instinctive şi supunîndu-se 
plăcerilor 00• 

Combătînd erorile fataliste ale gnosticilor, Sf. Irineu prezintă un 
argument scos din bunul simţ : «Dacă unii ar fi fost creaţi buni din fire 
şi alţii răi din fire, nici aceia n-ar nierita laude, dacă ar fi buni... nici 
aceştia învinovăţire» 91. Trebuia ca Adam însuşi să conlucreze cu Făcă
torul, pentru a ajunge la desăvîrşirea pe care se cuvenea să o dobîn
dească numai în libertate şi astfel s-o merite. ln acest fel omul «se va 
înălţa treptat şi va merge către ce este desăvîrşit, adică se va apropia 
de cel nefăcut (ci.1ev11"fj'to~) » 92 . 

După Sf. Irineu, se pare că înfierea şi îndumnezeirea omului ,(de 
către Dumnezeu) se aduce la îndeplinire pe două căi sau cel puţin im
plică două urmări: la început, omul îşi pierde asemănarea divină prin 
neascultare şi îndepărtarea harului divin. 1n trecut, înainte de Hristos 
se spunea că omul fusese făcut după chipul lui Dumnezeu şi voia să 
rămînă în această asemănare. Dar omul a şters asemănarea, adică a pă
cătuit şi a pierdut asemănarea cu Dumnezeu. ilnainte de venirea Logo
sului în lume, care trebuia să descopere modelul după care fusese omul 
făcut, nu se mai ştia că omul este după chipul lui Dumnezeu. Dimpo
trivă, cînd Cuvîntul lui Dumnezeu s-a făcut trup, El a arătat că imaginea 
era corectă '( adevărată) căci El s-a făcut ceea ce fusese făcut la început 
după chipul Său ( om) ; şi în acel-aşi timp şi prin aceasta, El ne-a asigu
rat definitiv asemănarea divină, căci unind pe Dumnezeu cu omul, l-a 
făcut pe om întru totul asemenea Părintelui Său nevăzut. Imitînd pe 
Hristos, omul îndeplineşte voia Părintelui său, devenind astfel fiu al lui 
Dumnezeu, prin har 93. 

In acest înţeles preamăreşte Sf. Irineu iconomia dumnezeiască, după 
care, în istori,a primului om, ca şi în aceea a oricărui pămîntean, a fost 
potrivit ca mai întîi să se arate firea, apoi, în cele din urmă, ce este mu
ritor, să fie învins şi absorbit de nemurire, şi ce este stricăcios să fie 
învins de nestricăciune şi omul să se facă după chipul şi asemănarea 
lui Dumnezeu, după ce a fost dobîndit cunoaşterea binelui şi a răului. 

Iconomia divină l,a Sf. Irineu include două componente : ea este 
lucrarea Fiului lui Dumnezeu însuşi; dar este lucrarea Lui în stare de 
om, prin acte şi pătimiri umane, deci în stare de chenoză (Filip. 2, 5-8). 

90. Adversus haereses, IV, 4, 3, P. G., VII, 983; IV, 37, 2, 1100. 
91. Adversus haereses, IV, 38, 3, P. G., VII, 1108. 
92. Adversus haereses, IV, 38, 3, P. G., VII, 1108; Cf. N. Chiţescu, Teoria recapi

tulaţiunii Ia Slîntul Irineu, Bucureşti, 1939, p. 127-129. 
93. Albert Dufourcq, Saint Irenee ... , p. 128-129. 
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Dar în aceste două componente sînt implicate încă două : iconomia este 
prin aceast,a o purifiicare şi înălţarea naturii wnane în gener,al ; şi ea 
înseamnă o purificare virtuală a întregii umanităţi în Dumnezeu, ca în
ceput al acţiunii de recapitulare actuală a tuturor în El. Deci, iconomia 
nu constă numai în întrupare, ci în toate cele făcute de Fiul lui Dum
nezeu; în trup, pînă la moartea pe cruce, pentru că prin toate acestea a 
procurat omenirii mîntuirea. Iconomia implică înţelegerea mîntuirii ca 
replăsmuire şi îndumnezeire a umanului. Mîntuirea nu are înţelesul sta
tic juridic, fără eficienţă interioară asupra naturii omului, ci este ,o ac
ţiune a harului, internă şi externă, care angajează fiinţa omului. Icono
mia împlinită. de Domnul Iisus Hristos nu este numai o iconomie a în
trupării, ci şi a «pătimirii». «Dacă El nu pătimea, ci pătimire.a ar fi fugit 
de la Iisus, spune Sfîntul Irineu, pentru ce mai îndemna pe ucenicii Săi 
să ia crucea şi să-i urmeze Lui, dacă n-a urmat-o El însuşi, cum zic ei 
(gnosticii), ci a părăsit iconomia pătimirii?» 9~. Intelectualismul panteist 
al gnosticilor nu considera că este nevoie de o replăsmuire a naturii 
umane prin unirea cu Dumnezeu cel mai presus de ea, odată cu ea în
săşi (natura) era oonsiderată identică cu Dumnezeirea şi era suficientă 
doar o descoperire a acestei dumnezeiri a ei, prin credinţă 95• 

Cît de mult subliniază că iconomia este lucrarea lui Dumnezeu, tot 
aşa de mult subliniază Sfintul Irineu că ea este o lucrare 1a Lui ca om 
adevărat. In acest sens ea continuă să se desfăşoare şi se hrăneşte din 
potirul lui Hristos sau din sîngele Lui. 

Precum după Sfîntul Apostol Pavel, Dumnezeu se foloseşte de oa
meni pentru înfăptuirea iconomiei Sale, aşa şi după Sfîntul Irineu. El 
menţionează in mod special pe Sfînta Fecioară Maria, ca pe cea care a 
conlucrat cu Fiul lui Dumnezeu pentru întruparea Lui : «Non operante 
in euro Joseph, sed sala Maria, cooperante dispositione» 96. 

lată pe scurt sensul recapitulatiunii şi al iconomiei la Sf. Irineu : 
Logosul divin a primit in sine protoplasma din care a fost zidit Adam, 
prin trupul şi sufletul luat din Sfinta Fecioară şi a turnat în această fire 
umană energia dumnezeiască de sfinţire, de regenerare, cu care apoi a 
înnoit tot neamul omenesc. Căci după cum Adam a putut rezuma în sine 
omenirea, tot astfel şi cu atît mai mult al doilea Adam a putut face acest 
lucru. Aceasta însemna întoarcerea omului in starea iniţială şi posibili
tatea unui progres spiritual, prin har, pină la asemănarea cu Dumnezeu. 
Această asemănare a lui Dumnezeu in om se datoreşte lucrării negrăite 
a Sfintului Duh în el. A treia persoană a Sfintei Treimi «curăţă pe om 
şi-l înalţă la viaţa lui Dumnezeu, care nu vine de la noi, nici de la firea 
noastră, ci este dată după harul lui Dumnezeu ; este o împărtăşire cu 
viaţa dumnezeiască însăşi> 97. 

94. Adversus haereses, III, Cap. 8, 9, P. G., VII, 935. 
95. Pr. Pr·of. Dumitru Stăniloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al iconomiei bise

riceşti ... , p. 11. 
96. Adversus haereses, III, cap. 21, 7, IP. G., VII, 953; cf. Pr. Prof. D. Stăni!oae, 

op. cit., p. 11. 
97. Adversus haereses, II, 34, 3, 4, P. G., VII, 836--837; cf. N. Chiţescu, op. cit., 

p. 132-133. 
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Am prezentat în mod special învăţătura Sfîntului Irineu asupra ico
nomiei şi recapitulaţiunii în Hristos, pentru că întemeindu-se pe învăţă
tura Sfîntului Apostol Pavel, el a deschis drumul pe care apoi s-a angajat 
întreaga tradiţie şi teologie patristică. 

2. Sf. Atanasie cel Mare (ţ 373), născut în Alexandria pe la anul 
295, a primit o frumoasă educaţie clasică şi creştină. Ajungînd diacon 
al patriarhului Ale~andru al Alexandriei, încă din această perioadă 
(318) el era preocupat de marea problemă a Logosului întrupat, căruia 
i-a consacrat una din cele mai frumoase şi mai originale opere ale sale. 
După moartea patriarhului Alexandru, el a fost ales episcop şi papă al 
Alexandriei în 328, unde a păstorit 45 de ani 1(328-373). 

Desfăşurînd o activitate multilaterală de teologie şi îndeosebi de 
apologie a Bisericii contra arianismului şi apolinarismului, Sf. Atanasie 
este autorul a peste 30 de opere apologetice, dogmatice-polemice, is
torice, exegetice, ascetice etc. 

In tratatul său clasic Cuvînt despre întruparea Logosului (P. G. XXV), 
Sf. Atanasie dezvoltă în pagini de o rară pătrundere şi o caldă evlavie 
cauzele şi efectele întrupării Fiului lui Dumnezeu. Adîncimea cugetării 
sale teologice din întreaga sa operă, cunoaşterea perfectă a probleme
lor fac din Sf. Atanasie un corifeu al teologiei din epoca de aur a Bise
ricii creştine 98• 

Jn teologia Sfîntului Atanasie, întruparea Logosului, oa urmare ne
cesară a creaţiunii, este una dintre cele mai mari preocupări ale sale. 
El afirmă că rolul principal al Logosului divin precreştin a fost dublu : 
l) crearea lumii şi organizarea ei într-o podoabă armonioasă şi 2) men
ţinerea creaţiunii prin sprijinul variat ce i-a fost acordat în acest scop. 
Fiind înţelepciunea lui Dumnezeu, El ,a rînduit ordinea cosmică, a unit 
creaturile şi a creat o singură armonie din ele. Ca Putere şi Inţelepciune 
a lui Dumnezeu, El face cerul să se menţină în existenţă şi ţine pămîntul 
cu propria-i putere. Soarele luminat de Logos străluceşte la rîndu-i pe 
întreg pămîntul, iar luna îşi are lumina ei măsurată. Graţie tot Raţiunii 
divine, apa stă spînzurată de nori, ploile udă pămîntul, marea este în
conjurată cu ţărmuri, iar pămîntul înverzeşte şi se împodobeşte cu tot 
felul de plante. Nimic din cele create n-ar sta dacă n-ar fi fost făcute 
de Logosul cel divin 99. 

Intruparea Cuvîntului lui Dumnezeu a avut loc pentru răscumpă
rarea oamenilor, care prin păcatul neascultării săvîrşiseră nedreptate 
şi căzuseră sub osînda. morţii sau a inexistenţei 100. Dumnezeu a creat 
pe oameni ca aceştia să devină nemuritori, dar călcarea poruncii divine 
i-a abătut de la contemplarea lui Dumnezeu şi i-a orientat spre neexis-

98. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Siîntul Atanasie cel Mare, în «Patrologie», Bucureşti, 
1956, p. 135---143. 

99. Sfintul Atanasie, Discurs despre lntruparea Logosului, 40, P.G., XXV, 81. 
100. Sfîntul Atanasie, Comentar la Psalmul 50, V, P. G. XXVII, 240 A; cf. Pr. 

l( P~C?_p:ian, Aspecte ale doctrinei soteriologice a Siîntului Atanasie cel Mare, 
• în «Siucffi teol.og1ce», a:nul XXV (1973), nr. 7-8, ip. 464. 

S, T. - 4 
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tenţă. După cum Ia început ei fuseseră chemaţi din neant Ia existenţă 
prin dragostea Logosului, tot aşa acum din cauza asemănării cu Acela 
care există, ei au provocat dragostea aceluiaşi Logos şi au fost chemaţi 
la existenţă, căci «Dumnezeu a zidit pe om spre nestricăciune şi l-a 
făcut după chipul fiinţei Sale. Dar prin pizma diavolului moartea a in
trat în lume» 101• Fiind nestricăcioşi, oamenii, prin păzirea poruncilor, 
urmau să trăiască cu Dumnezeu : «Eu am zis dumnezei sînteţi toţi şi 
fii ai celui prea foalt, iar voi ca nişte oameni muriţi şi ca unul din că
petenii cădeţi» (Ps. 81, 6-7). Prin urmare cauza întrupării Domnului Iisus 
Hristos a fost mîntuirea neamului omenesc din stricăciune. Mîntuirea 
din stricăciune era necesară, însă la aceasta se opunea legea pusă ca 
pedeapsă pentru călcarea poruncii. 

Sf. Atanasie, vorbind despre iconomia întrupării Domnului, arată 
mai multe motive, dintre care subliniem: 1) Oamenii nu puteau să cu
noască cu adevărat pe Dumnezeu decît prin Fiul Său; 2) Dumnezeu nu 
putea rămîne indiferent Ia pieirea progresivă a oamenilor după căderea 
lor în păcat, dînd cîştig de cauză diavolului ; 3) îngerii n-ar fi putut mîn
tui pe oameni, întrucît şi ei sînt făpturi. De aceea «Logosul divin, spune 
St. Atanasie, văzînd că piericiunea oamenilor nu putea fi înlăturată alt
fel decît prin moarte, iar El nu putea să moară pentru că era nemuritor, 
îşi ia trup capabil să moară, pentru ca acesta (trupul) participînd la Lo
gosul cel mai presus de toate, să poată da satisfacţie morţii pentru toţi, 
să rămînă nestricăcios din cauza ipostasului divin care locuieşte în El 
şi astfel să înceteze :moartea pentru toţi oamenii prin harul învierii» 102. 

Astfel, prin actul răscumpărării adusă de El, Cuvîntul lui Dumne
zeu a făcut ca făptura umană luată prin naşterea trupească asupra Sa, 
făptură supusă păcatului, stricăciunii şi morţii, să fie restaurată de El 
în chipul noului Adam. In acest sens El a adus osîndirea păcatului pe 
pămînt, desfiinţ,area blestemului pe lemnul crucii, răscumpărarea din 
stricăciunea mormîntului, distrugerea morţii în iad. Cuvîntul întrupat 
a mers peste tot pentru a realiza mîntuirea omului complet, trup şi su
flet. El purta în Sine în tot locul figura chipului nostru, El care, ca Dum
nezeu, nu avea nevoie nici să fie născut din fecioară nici de creşterea 
cu vîrsta, nici de numărarea anilor ; dar EI a făcut aceasta pentru a ne 
căuta pe noi, pentru a ne da viaţă după forma care ne este proprie şi 
pentru a ne rechema la asemănarea şi Ia urmarea chipului desăvîrşit. 
Este vorba de dezbrăcarea de omul vechi şi de apariţia celui nou, care 
se reînnoieşte după chipul Creatorului său (Colos. 3, 9-10) 103. 

101. Sfîntul Atanasie, Discurs despre lntruparea Logosului, 4, 5, P. G., XXV, 
104 ABC. 

102. Sfintul Atanasie, Discurs contra Arienilor, P.G., XXVI, 297 ; cf. Pr. Prof. D. 
Stăniloae, lnvăţătura Sfîntului Atanasis cel Mare despre mîntuire, în «Studii teologice», 
anul XXV (1973), nr. 5-6, p. 332-336; Pr. Prof. Ioan G. Com,an, Patrologie, p. 104-
141 ; Idem, Ideea de creaţiune şi antropologie 1n scrierile Slîntului Atanasie, în «Mi
tropolia Banatului», anul XXIV (1974), nr. 10-12, p. 610-625. 

103. Sfintul Atanasie, Discurs despre Intruparea Logosului contra lui Apolinarie, 
1, 5, P.G., XXVI, 1101 AB; cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Aspecte ale doctrinei soterio
logice a S11ntului Atanasie cel Mare ... , p. 465. 
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Doctrina Sfîntului Atanasie despre iconomia mîntuirii, spune părin
tele profesor Dumitru Stăniloae 10\ are un caracter net spiritual şi în 
consecinţă ea este o spiritualitate practică, transformatoare a întregii 
fiinţe umane, sau o voinţă de a spiritualiza întreg trupul şi toată viaţa 
concretă a omului. In comparaţie cu ea teori,a juridică a răscumpărării 
apare ca o adevărată mitologie. Toată această mitologie juridică explică 
reacţia demitologizantă a lui Bultman, care vrea să v,adă mîntuirea în
tr-o experienţă spirituală. Este regretabil numai că această experienţă 
spirituală nu este văzută ca eficace în viaţa concretă a omului, în re
laţiile lui sodale, în relaţiile cu lumea 105. 

Sf. Atanasie apără învăţătura despre iconomia divină şi despre 
dumnezeirea deplină a Cuvîntului, nu numai din încrederea ce o are în 
mbirea lui Dumnezeu faţă de om, ci şi din încrederea ce o are în om, în 
capacitatea ,acestuia pentru unirea cu Dumnezeu. De aceea aproape tot
deauna cînd vorbeşte despre întrupare-a Domnului, 11 arată pe aceasta 
nu numai ca Dumnezeu desăvîrşit, ci şi ca om deplin : «Precum 
nu ne-am fi eliberat de păcat dacă trupul pe care l-a îmbrăcat Cuvîntul 
n-ar fi fost prin fire omenesc - căci n-ar fi avut nimic comun cu ceva 
străin nouă - tot aşa nu s-ar fi îndumnezeit omul, dacă Cuvîntul care 
s-a făcut trup n-ar fi fost prin fire Logosul adevărat şi propriu al Tată
lui. Căci de aceea s-a făcut această unire ca să unească cu Cel prin fire 
Dumnezeu pe cel prin fire om şi să se facă sigură mîntuirea şi îndumne
zeirea lui... N-am avea nici un folos noi oamenii dacă Logosul n-ar fi 
fost nici Fiu adevărat şi prin fire al Tatălui, nici trup adevărat cel pe 
care l-a luat» 10s. 

Trupul purificat şi înviat al lui Hristos stă înlr-o legătură cu trupul 
nostru al tuturor. El este ca un aluat, sau ca un focar iradiant, înnoit şi 
înviat, al întregii corporalităţi umane. Deoarece corupţia şi moartea 
erau în om, nu în afară, «în mod cuvenit Logosul divin s-a folosit de 
trup ca de un organ şi s-a extins la toţil> 107• In acest fel sîntem toţi răs
cumpăraţi şi uniţi în Hristos, care este Dumnezeu şi om. 

Cuprinderea potenţi,ală a noastră în Hristos şi calitatea de fii ai lui 
Dumnezeu şi de membri ai Bisericii lui Hristos, condiţionează realizarea 
unei legături şi a unei colaborări a tuturor oamenilor, în iubire, după 
cum reiese din doctrina Sfîntului Atanasie. Această colaborare prin iu
bire se impune azi mai mult ca în trecut în vederea ajutorării omenirii. 
Forma durabilă a acestei cuprinderi şi colaborări nu poate veni decît 
dintr-o dezvoltare a comuniunii, ca o condiţie a mîntuirii, a salvării oa
menilor chiar din greutăţile pămînteşti, dar şi ca o formă a unităţii creş
tine, de a cărei dorinţă este cuprinsă azi tot mai mult omenirea creştină. 
«Biserica cea una spre care tinde creştinismul, se conturează tot mai 
mult ca Biserica comuniunii. Dar dincolo de Biserică, creştinii trebuie să 
simtă o responsabilitate pentru toţi oamenii» 108. 

104. Vezi : lnvăţălura Sfînlului Atanasie cel Mare despre mîntuire, p. 330-338. 
105. Ibidem, p. 333. 
106. Sfîntul Atanasie, Discurs contra Arienilor, P. G., XXVI, 297. 
107. Sfîntul Atanasi,e, Discurs despre lntruparea Logosului, P. G., XXV, 173. 
108. Pr. Prnf. Dumitru Stăniloae, !nvăţălura S!întului Atanasie cel Mare despre 

mintuire ... , p. 338-339. 
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Sesizind strînsa legătură dintre revelaţia naturală a lui Dumnezeu 
din făpturi şi revelaţia supranaturală făcută omului direct de Dumnezeu 
care a atins apogeul ei prin întruparea Logosului, Sf. Atanasie spune 
că toată creaţia tinde spre învierea generală ca spre sensul ei deplin
ultim şi spre desăvîrşirea ei in Dumnezeu. Revelaţia clară a lui Dum
nezeu în creaţie şi revelaţia sensului creaţiei coincid, şi ea va atinge 
deplinătatea la învierea generală. Prin aceasta, doctrina Sfîntului Ata
nasie are un pronunţat caracter eshatologic. ln cele din urmă, c<l,a pli
nirea vremii...», Inţelepciunea lui Dumnezeu care aşa cum s-a spus, 
înainte se arată prin chipul ei în creaturi şi prin ea arată pe tatăl ei, ea 
însăşi fiind Logosul (în persoană), s-a întrupat, ceea ce spune şi Sf. Ioan 
(I, 14) şi după desfiinţarea morţii şi mintuirea neamului omenesc, s-a 
revelat şi mai mult pe Sine însăşi şi prin ea pe Tatăl, făcînd toate după 
planul iconomiei şi al iubirii Sale de oameni 109. 

3. Sfîntul Grigore de Nissa (335 - ţ 395), născut în Cezareea Capa
dociei, ca frate mai mic al Sfîntului Vasile cel Mare, a primit educaţia 
de la fratele său Vasile şi de la sora sa Macrina, completînd-o prin le
gătura sa cu Libaniu şi cu alţi oameni de seamă ai timpului. Ajungînd 
episcop de Nissa pe la 371, după moartea Sfîntului Vasile (ţ 379), el se 
prezintă ca unul din apărătorii cei mai autorizaţi ai Ortodoxiei în Asia 
Mică. Talentul or,atoric şi ştiinţa teologică ale Sfîntului Grigore au fost 
apreciate superlativ la Sinodul II ecumenic (381), unde el a fost procla
mat «stîlp al Ortodoxieh,. Dacă Sfîntul Vasile este socotit «braţul care 
activează>, Sf. Grigore de Nazianz - «gura oare cuvîntă», Sf. Grigore 
de Nissa este numit «capul ( creierul) care gîndeşte» 110, în probleme de 
teologie şi filozofie creştină. 

După el, in iconomia mîntuirii a fost necesar ca Logosul lui Dum
nezeu să ia firea omenească, pentru că numai însuşindu-şi toate oarac
terele (tâiwp.cn11) firii omului, l-a putut mintui pe om din păcat. Iconomia 
divină c_erea ca precum un om a călcat legea ascultării de Dumnezeu, un 
om se cădea să şi ispăşească, împlinind această lege prin ascultare şi 
plătind cu viaţa Sa nevinovată călcarea celorlalţi : «Precum prin neas
cultarea unui om s-au făcut păcătoşi cei mulţi, tot aşa şi prin ascultarea 
unuia, drepţi se vor face cei mulţi» ,(Rom. 5, 19). Trebuia ca împăcarea 
între Dumnezeu şi om să se facă nu numai prin fapta lui Dumnezeu, ci 
şi a omului. In acest sens, Sfîntul Grigore de Nissa spune că «după ce 
moartea intrase în lume prin neascultarea unui om, a fost izgonită prin 
ascultarea altui om. lată pentru ce s-a făcut ascultător pînă la moarte : 
ca să vindece prin ascultare păcatul neascultării şi să nimicească prin 
învierea Sa moartea, care intrase în lume prin neascultare» 111. 

109. Sfintul Atanasie, Discurs contra Arienilor, P. G. XXVI, 320. 
110. J. Tixeront, Precis de Patrologie, neuvleme edition, Paris, 1927, p. 231. 
Alături de Marele Cuv1nt Calehetic, cea mai profundă şi mai sistematică o;peră 

dogmatică a Sfîntului Grigore de Nissa, de la el avem scrierii şi omilii exegetice, 
Despre Crearea omului, Despre viaţa lui Moise, T1lcuirea exactă la C1ntarea Clntărilor, 
Despre rugăciunea domnească ; Scrieri dogmatico-polemice: Contra lui Eunomiu, ln 12 
cărti, Contra lui Apolinarie, Despre Sfîntul Duh, Contra Macedonienilor şi Pnevmato
mahilor în 25 capitole, Cuv1nt despre sullet şi despre înviere sau Macrina etc., 
toate cuprinse în colecţia Migne, P. G., tom. XLIV-XL VI. 

111. Sfintul Grigore de Nissa, La lntlmpinarea Domnului, P. G. XLVI, 729. 
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Spre deosebire de Sf. Atanasie, care accentuează înţelepciunea ma
nifestată prin acţiunea creatoare şi restauratoare a Logosului, Sf. Gri
gore de Nissa scoate în evidenţă mai ales dragostea Sa, manifestată 
prin actul răscumpărării : «Firea noastră bolnavă avea nevoie, spune 
el, să fie vindecată, fiind decăzută - să fie ridicată ; fiind moartă - să 

fie înviată. Noi pierdusem împărtăşirea cu binele : trebuia să ni se dea 
înapoi ; eram la întuneric : trebuia să fim aduşi la lumină. Fiind robiţi, 
aşteptam o răscumpărare ; fiind prizonieri, aveam nevoie de un ajutor ; 
fiind sclavi, aveam nevoie de un eliberator. Acestea nu erau oare în stare 
să mişte pe Dumnezeu, incit să-L facă să coboare pînă la sărmana noas
tră fire?> 112• 

Răscumpărarea însăşi este restaurarea armoniei cosmosului. Aceasta 
este însoţită de un imn de mărire şi mulţumită, înălţat de făpturi lui 
Dumnezeu, pentru împărtăşirea din nou ·a harurilor sale, dăruite din 
dragostea dumnezeiască : «Cînd s-a ajuns la îndeplinire, prin iconomie, 
restabilirea în stare originară, a celor ce zăceau în păcat, într-un glas 
s-a ridicat o rugăciune de mulţumire de 1a toată zidirea. Acestea şi alte 
binefaceri asemenea cu acestea, au adus marea taină a dumnezeieştii 
întrupări» 113. 

Mîntuirea noastră se îndeplineşte, după Sfîntul Grigore de Nissa 
prin unirea firii dumnezeieşti cu cea omenească, adică prin unirea ipo
statică şi prin înviere, aşa cum am văzut şi la marele Atanasie şi la 
Chirii al Alexandriei. «Hristos este Acela care ne menţine acum, pentru 
că are împărtăşire în existenţă cu naturia noastră umană. Atunci s-a 
unit cu firea noastră, pentru ca această fire prin împărtăşirea cu ce este 
dumnezeiesc să devină dumnezeiască ; s-a eliberat de moarte şi s-a aşe
zat în afar.a atingerilor tiranului. Căci învierea din morţi a lui Hristos 
s-a făcut pentru neamul nostru muritor, începutul învierii pentru toţi» 114• 

,In învăţătura Sfîntului Grigore de Nissa despre iconomia mîntuirii, 
Mîntuitorul Iisus Hristos este puterea lui Dumnezeu şi Inţelepciunea lui 
Dumnezeu. El este pacea, lumina cea adevărată, sfinţenia şi răscumpă

r,area tuturor oamenilor. Hristos este arhiereu şi jertfă de ispăşire, 

oglindă a slavei şi icoană a ipostasului. Prin opera Sa de răscumpărare 
şi îndosebi prin jertfa Sa, Iisus Hristos a întemeiat Biserica şi a unit pe 
toţi în Sine, a devenit mîncare şi băutură duhovnicească pentru toţi cei 
ce cred în El, pi•atra cea din capul unghiului, imaginea lui Dumnezeu şi 
Dumnezeu adevărat. în calitatea Sa de «întîi-născut», Hristos este Capul 
Bisericii şi începutul tuturor lucrurilor care sînt cuprinse în El» 115• El 

112. Sflntul Grigore de Nissa, Marele Cuv1nt Catehetic, cap. 15, P.G., XLV, 47. 
113. Sfintul Gr::igore de Nissa, Marele Cuvînt Catehetic, cap. 26, P.G., XLV, 69. 
114. Sfîntul Grigore de Nissa, Marele Cuv1nt Catehetic, cap. 25, P.G., XL V, 65--

68 şi cap. 32, P. G., XL V, 79. 
115 Sfintul Grigore de Nisso, Fii dcsăvirşît, P. G., XLVI, 251-286. 
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este acela care ne menţine acum uniţi cu Sine căci are împărtăşire în 
existenţă cu firea noastră 116. 

Biserica lui Hristos, întemeiată odată cu opera de răscumpărare, pe 
cruce şi la Cincizecime, este, după Sfîntul Grigore, o nouă zidire a lu
mii. In ea, după cuvîntul proorocului Isaia ,(65, 17), se zideşte un cer 
nou, care este tăria credinţei în Hristos, cum zice Sfîntul Apostol Pavel 
(1 Tim. 3, 15) şi se pregăteşte şi un pămînt nou, care soarbe ploaia ce 
cade pe el, şi se formează un alt om reînnoit prin naşterea cea de sus, 
după chipul celui care I-a zidit. Frumuseţea deosebită în zidirea cea 
nouă este nu numai o mulţime de stele făcute în ea de Logosul divin, ci, 
şi mulţimea de sori care luminează lumea prin razele faptelor bune. 
Iisus Hristos, făcătorul unor asemenea sori, vorbeşte astfel : «Lumina 
voastră să lumineze înaintea oamenilor» ,(Matei 13, 43). După cum cel 
care privind Ia lumea ce cade sub simţuri şi cugetînd la înţelepciunea 
vădită în frumuseţea lucrurilor, îşi dă seama prin cele văzute de fru
museţea cea nevăzută şi de izovrul înţelepciunii, a cărui curgere a 
alcătuit firea lucrurilor, tot aşa cel care priveşte la această lume 
nouă a Bisericii, vede în ea pe cel ce este şi devine lotul în toate ii;_ 

Hristos ne uneşte cu Dumnezeu între noi. Dar cel ce actualizează 
această unire este Duhul Sfînt. Aceasta nu înseamnă că Iisus Hristos 
este pasiv. EI lucrează, dar lucrează prin Duhul Său cel Sfînt. Duhul 
Sfînt este cel ce dă Bisericii conştiinţa unităţii ei. El este cel ce dă 
fiecărui om credincios conştiinţa că e înzestrat prin împreună-lucrare 
cu ceilalţi oameni în vederea mîntuirii comune. Prin lucrarea de îndum
nezeire îndreptată de către Duhul asupra fiecărui credincios, Biserica 
exercită în gradul cel mai înalt puterea ei de a aduna pe oamenii cre
dincioşi într-o comuniune unificată. Biserica are astfel temei triadologic, 
hristologic şi pnevmatologic. Dar are şi un temei antropologic ; Biserica 
este întemeiată de Dumnezeu, dar e întemeiată pentru oameni, adică în 
folosul unor fiinţe pentru care dacă se face ceva, este necesară şi do
rinţa şi libera lor adeziune 118. 

Intruparea însăşi urmăreşte adunarea tuturor oamenilor în unul şi 
acelaşi Trup al Domnului. Dar nu o adunare forţată, ci uTua liber con
simţită de oameni. «Fără libera adunare a oamenilor la învăţătura lui 
Hristos, fără acceptarea chemării Lui, Trupul lui Hristos ar fi numai 
cap fără trup. In calitate de cap, Hristos are nevoie de oameni, de mem-

1 lG. Sfintul Grigore de Nissa, Marele Cuvînt Catehetic, cap. 25, P. G., XL V, 65-
68; Pr. Prof. D. Stăni!oae, Definiţia dogmatică de la Calcedon, în e<Ortodoxia», anul 
III (11151), nr. 2-]; Drd. Viorel Ioniţă, I-Iristologia Sfîntului Chirii al Alexandriei în 
perspectiva clialogului cu Bisericile Necalcedonicne, în «Ortodoxia», anul XXIII ( 1971 ), 
nr. 2, p. 194-209 ; Episcop Abba Gregorius, lnvăţătura hristologică a Bisericilor ne
calcedonicnc, în «Ecclestiastikos Faros», 1952-1969. 

117. Sfîntul Grigore de Nissa, Omilia 13 Ia Cîntarea Cîntărilor, P.G., XLIV, 1049, 
1052; vezi şi : lnvăţătura de Credinţă creştină ortodoxă, Bucureşti, 1952, p. 138 ; Drd. 
Constantin M. Iana, Invăţătura despre întrupare în «Marele Cuvînt Catehetic» al Sfin
tului Grigore de Nissa, în «Studii teologice», anul XIX (1967), nr. 5-6, p. 309-320. 

118. Pr. P:-of. D. Bdu, L'clcziologiu ortodoxă şi ecumenismul creştin, în «Orto
doxia», anul XVII (1965), ne. 4, p. 497. 
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brele Sale» 119. Aceasta înseamnă că atunci v,a fi corpul complet, cînd 
toţi oamenii credincioşi vor fi uniţi în Biserica lui Hristos. 

4. Sfîntnl Ioan Gură de Aur (circa 350 - ţ 401), s-a născut în Antio
hia, în familia unui dregător militar, Secundus. Primele elemente ale edu
caţiei creştine le-a primit de la mama sa Antusa, iar educaţia clasică 
de la Libanius şi de la filozoful Andragatiu. A fost împodobit cu acele 
calităţi care se cereau unui păstor sufletesc: vocaţie, sfinţenie, evlavie, 
cultură multilaterală, rîvnă pentru bine, dragoste de a sluji lui Hristos 
şi oamenilor, tact în opera pastorală, etc 120. 

Sf. Ioan Hrisostom combate cu ,anticipaţie în scrierile sale şi mono
fizitismul şi nestorianismul. Vorbind despre iconomia mîntuirii şi în
temeierea Bisericii, Sf. Ioan Gură de· Aur, spune că Biserica se formează 
în funcţie de o realitate divină şi de o realitate creată. Intr-un sens, 
Biserica exista înainte de a fi lumea, depăşind marginile istoriei şi ră
mînînd deasupra naturii, dar în alt sens, aflîndu-se în timp, este pe de
plin compatibilă cu viaţa lumii. 

Iconomia la rîndul ei este planul mîntuirii în curs de efectuare. Ca 
atare este gîndită şi ea înainte de veci, odată cu planul. Dumnezeu nu 
gîndeşte un plan în abstract, ci un plan pe care îl va efectua, un plan 
legat de istorie sau istoria legată de un plan. 

Ca plan în curs de efectuare, iconomia începe însă să se descopere 
cînd începe să se efectueze planul. Descoperirea şi efectuarea coincid. 
Desigur, efectuarea cuprinde şi pregătirea oamenilor pentru această 
efectuare. Iar pregătirea este şi ea o anumită descoperire a planului. De 
aceea organele prin care se descoperă planul sînt organe ale efectuării 
lui. In acest sens, Sf. Apostol Pavel spune în epistola sa către Efeseni 
3, 8-11 : «Mie celui mai mic din toţi mi s-a dat harul acesta să bine
vestesc neamurilor bogăţia nepătrunsă a lui Hristos, să lumineze care 
este iconomia tainei ascunsă de veacuri în Dumnezeu, care a zidit toate, 
ca să se facă cunoscut acum începătoriilor şi stăpîniilor în cele cereşti 
prin Biserică, inţelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu, după 
hotărîrea cea înainte de veacuri pe care am primit-o în Hristos Iisus 
Domnul nostru». 

Mai întii este de observat că binevestirea este una cu luminarea 
iconomiei tainei celei ascunse de veacuri. Dar prin bună vestire sau lu
minare, iconomia intrînd în desfăşurarea văzută, are ca efect interne-

119. Ibidem, p, 497; Grigoraş Au-re!, Unita/ea în Hristos şi unii alea în Biserică ... , 
p. 177-203 ; Diac. Ion Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor creştine, în «Studii 
teologice», XX ( 1968), nr. 1-2, p. 123-124; Pr. Prof. Dumitru Stăni!o,ae, Biserica 
universală şi sobornicească, în «Ortodoxi,a», anul XVIII (1966), nr. 2, p, 168-196; 
Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Teologia clogmatică orloc/oxă, manual pentru Institutele 
teologice, voi. 2, Bucureşti, 1978, p. 229-238. 

120. Din vasta sa operă teologică, care ocupă aproape 18 volume în colecţia 
Migne, P. G. XLVII-LXIV, menţionăm: 67 omilii asupr-a Genezei, 68 omilii asupra 
Psalmilor, 88 omilii la Ioan, iar circa 250 omilii asupra epistolelor pauline, 32 omilii 
la Romani, 25 la Ef-eseni, 34 Ia Evrei, 104 Ia alte scrieri paulin-e, etc. Dintre operele sRle 
clogmatico-polemice, umint!m pe cea în 12 căni. intitulată Contra anomei/or, în ca'!"e 
arată că Dumnezeu nu poate fi înţeles numai pe cale r,aţională. Este o lucrare de teo
logie, în care se critică orgoliul eunomian. care pretindea că înţelege tainele lui Dum
nezeu. A scris alt-c opNe upologetice, ase-etice, educativ-morale, corespondentă etc. 
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ierea Bisericii prin adunarea neamurilor în ea şi lucrarea lui Dumnezeu 
mai departe prin Biserică şi prin chemarea altor popoare în ea. Aceasta 
este iconomi<a lui Dumnezeu : efectuarea şi desfăşurarea planului de 
adunare a tuturor oamenilor în Hristos şi prin ei a întregii lumi 121 • 

Sf. Ioan Gură de Aur, socotind plinătatea timpurilor identică cu 
prezenţa lui Hristos în timp, declară că această plinătate este una cu 
înţelepciunea cea de multe feluri ,a lui Dumnezeu 122• Deci însuşi Hristos 
cel întrupat este Inţelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu, sau 
izvorul actelor de înţelepciune atotfelurit manifestate prin oameni în 
vederea adunării tuturor în Hristos. 

Domeniul iconomiei îl constituie relaţiile unei persoane din Treime 
cu făptur,a zidită, manifestarea Acesteia în opera creaţiei şi în acţiunea 
providenţei. Sfîntul Ioan Gură de Aur foloseşte cuvîntul iconomie în 
sensul biblic al termenului, înţelegînd prin el restaurarea comuniunii 
dintre Dumnezeu şi om prin Iisus Hristos şi participarea la plinătatea 
Sfintei Treimi prin lucrarea Sfîntului Duh în lume. Astfel Biserica prin 
ea însăşi este organul iconomiei lui Dumnezu. Etapele acestei lucrări 
divine cuprind o întreagă istorie a lui Dumnezeu cu noi 123. 

După Sf. Ioan Gură de Aur, evenimentele acestei istorii, care se 
repercutează în viaţa Bisericii, ce se descopere şi ea treptat, sînt crea
ţia, căderea şi crucea, i,ar acestora le va urma parusia. Toate aceste 
evenimente coexistă în experienţa actuală a iconomiei. Mai întîi, actul 
creaţiei implică în sine însuşi posibilitatea arătării unei «Biserici» în 
paradis. ,In adevăr, se spune în Facere (3, 8) : «Dumnezeu vorbea cu omul 
în adierea serii prin grădină», ceea ce înseamnă că exista o comuni
tate între Dumnezeu şi om în prima perioadă a stării edenice. Dar uni
tatea transcendentului cu imanentul n-a luat forma definitivă în para
dis din cauza păcatului protopărinţilor care a surpat prima temelie a 
legăturilor dintre cer şi pămînt. După păcat, diferenţa de natură dintre 
Creator şi creatură devine o prăpastie cu neputinţă de trecut pentru om. 
Descoperirea în «protoevanghelie» ,(Facere 3, 15) a planului divin de eli
berare a oamenilor de către Fiul lui Dumnezeu pune baza unui aşeză
mint în care omul învaţă să comunice cu Dumnezeu, fie că e vorba 
despre o «stearpă biserică păgînă», fie de Biserica Vechiului Legămînt. 

Sf. Ioan Hrisostom dezvoltă amplu adevărul biblic că iconomia Fiu
lui lui Dumnezeu se desfăşoară după un plan providenţial în care este 
încadrat cosmosul şi istoria, destinul universului şi al poporului lui 
Dumnezeu, întrucît această lucrare tinde spre a doua creaţie - fapt ce 
cuprinde în sine refacerea şi desăvîrşirea primei întocmiri. La nivelul 
primei creaţii, Biserica are rădăcini adînci în solul religios al neamului 
omenesc, dar la nivelul celei de ,a doua creaţii, Biserica este un dar în-

121. Pr. Ilie Moldovan, Aspectul hristologic şi pnevmalologic al Bisericii după 
Siînlul Ioan Gură de Aur, in «Studii teologice», anul XX (1968), nr. 9-10, p. 707-
708 ; Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Iconomia Dumnezeiască, temei al iconomiei biseri
ceşti ... , p. 5-6. 

122. Omilia I la Eieseni, P. G., LXII, 16. 
123. Pr. Ilie Moldovan, Aspectul hristologic ş.i pnevmatologic al Bisericii după 

Sfînlul Ioan Gură de Aur ... , p. 707-708. 
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tru totul gratuit ce vine de sus, deosebindu-se ontologic de această lume, 
dar care are menirea să cuprindă în ea pe toţi oamenii. Momentul de
cisiv al iconomiei divine este atins odată cu Intruparea. lntruparea lui 
Iisus Hristos este opera dragostei divine faţă de noi. «El a luat trup 
ca noi numai din iubire ; în afară de aceast,a, altă cauză a întrupării nu 
există» 124. 

Intruparea re.prezintă noua şi eterna ialiianţă prin ciare Dumnezeu
Guvintul 1se uneşte irevooabil ou natura omenească, stabilindu-se astfel 
o comunicare intimă de viaţă. Acest lucru înseamnă, după Sf. Ioan Gură 
de Aur, ,că Domnul ,a primit «trupul Bi,sericii». Astfel, Biserioa, trup al 
Domnului, trăieş,te din rnahtatea .p,artidpării nedincioşilm la vi,aţa tru
pului Domnului. Fiind un trup icu Hristos, solidaritatea ,cu ,ceil,alţi reprn
zintă solidarit.aitea ou Hristos 125• Intr-o îngemănarie unkă de simplitate 
şi profunzime, Sf. Ioan Gură de Aur, exprimă adevărul ,a,cestui inefabil 
schimb de viaţă .astfel : «Pentru aceea i1a cor.pul meu -oa să facă loc Cu
vîntului ; şi luînd corpul meu îmi dă Duhul Lui, ca dind şi luînd să-mi 
aducă vistieria vieţii. la trupul meu să mă sfinţească, îmi dă Duhul Lui 
să mă mîntui,ască» 126. 

Ceea ,ce Sf. Ioan Hriisostom accentuează mereu în învăţăturia sa 
hristologică, este soopul ră1soumpărării şi al k,onomiei divine, concretizat 
în jertfa lui Hristos. Jertfa lui Iisus HriS'tos ne împa,că pe noi cu Dum
nezeu şi pe Dumnezeu cu noi, pentru ·că acolo unde s,e aduce jeritfă, 
există iertare de păicate 12î. Jertfa de pe ,cruce a Cuvîntului întrupat este 
puterea •care topeş1te ordinea cea ve,che a existenţei şi în acelaşi timp 
întemeiază ordinea celei noi. 1Intre Hristos •cel ră,stignirt şi înviat şi cre
dind.oşi se stabileşte, prin jertfo Sa, o uni.re vHală, ·un contact nemijlodt 
prin care viaţa Domnului se revar,să în fiinţa for şi ,o înnoieşte, o umple 
de puterea Sfîntului Duh şi n transfigurează. Comunicarea aceasta vie 
cu Dumnezeu prin scump Sîngele Său este o rest,abi'lire ontologkă a na
turii umane şi o participare la viaţa divină a lui Hristos, ,ceea ce în
seamnă, după Sf. J,oan Gură de Aur, întemeierea Bisericii 128. 

Incercînd să rezumăm învăţătura Sfîntului Ioan Gură de Aur, pu
tem identifica trei principii care 1sitau '1a haza teologiei sale : în primul 
rînd, observăm principiul teologic, în sensul în care cuvîntul porneşte 
de la Dumnezeu, autorul creaţiei şi principiul unităţii original"E! ; în al 
doHe•a rînd, •cons-ta,tăm principiul hristologic, întrucît pomeşite de ~,a 
Hristos şi ,se sprijină pe El ,ca ră:scumpărăt'Or ,al ituturor ; 1:ar cel de al 
treilea principiu este cel eclesiologic, întrucît se fundamentează pe 
ideea de so'1idari.ta1:e a -oameniiJo.r în Hristos cel intrupait, şi întrucît prin 
Hristos toţi se găsesc în Biserică - rt:rupul Său tainic -, în solidaritate 

124. Sfintul Ioan Gură de Aur, Omilia V la Evrei, 1, P. G., LXII, 47. 
125. Sfîntul Ioan Gură de Aur, De perfecta caritate, 2, P. G., LVI, 281. 
126. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Cuvîntări la praznice împărăteşti, triad. de Pr. 

Dumitru Fecioru, Bucureşti, 1942, p. 31. 
127. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Homilia I de Cruce et Latrane, 1, P.G., LIX, 309 

şi cap. 11, 407-408 ; cf. Antonie Plămădeală, Episcop-vicar patriarhal, Biserica Slu/i
loare .... p. 77. 

128. Pr. Ilie Moldovan, Aspectul hristologic şi pnevmalologic al Bisericii după 
Slinlul Ioan Gură de Aur ... , p. 710-711. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



350 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

Wlii cu alţii. To,ate aceste principii decurg din transpunerea în vi,aţă a 
bazelor biblice ,ale ră,scumpărării şi i,conomiei divine 129• 

Teologi.a Sfîntului I1oan Gură de Arur este ded o mărturie ,a felului 
în ,oare Ortodoxia ,exprimă cu fidelitart.1e gîndirea marelui Apostol PaveI. 
Trăsăturile de seamă ale hristologiei şi eclesiologiei hrisostomice pot 
oferi şi în zile'1e noastre un model ,călăuzitor .concret în căutarea unităţii 
creştine, pentru di. e}e ,c,oincid ,ou imaginea despre reoapitularna în Hris
tos şi în Biserică ce ne-o prezinti:i Sfînta Scriptură şi Sfînta Ti:,adiţie. 

5. Fericitul Augustin (354-430) 130. Ca şi la alţi numeroşi Părinţi şi 
scriitori ai Bisericii, nici la Fericitul Augustin nu se întîlneşte o teologie 
sistematică a răscumpărării sau a iconomiei divine. Răscumpărarea, hris
tologia şi iconOlffiia divină sînt prezentate în întreaga sa operă teologică, 
dar în mod explid:t în învăţătura sa despre harul Noului Testament s,au 
harul lui Hris•tos şi păcatul originar, despre harul şi liberul arbi,tru, pre
cum şi în teologia celor două cetăţi. 

In opera sa teologică, Fericitul Augustin scoate în evidenţă preexis
tenţa Logosului divin creator, crearea lumii de către Acesta şi legătura 
strînsă între Cuvîntul lui Dumnezeu prin care s-a creat totul şi întreaga 
creatură. In felul -acesta Fericitul Augustin subliniază adevărul mult 
apreciat în teologia ortodoxă contemporană că hristologia are un ca
racter cosmic. Hristos s-a întrupat pentru toate creaturile, a luat trup 
omenesc pentru că omul prin creaţie se bucură de o atenţie deosebită 
din partea lui Dumnezeu. 

Fiind .coetern cu Tatăl, chiar şi în,ainte ca iconomia întrupării să fi 
avut loc, «viaţa adevărată era şi a rămas în Iisus Hristos - Cuvîntul 
oreafor prin oare ,toate se ,aduc la exi~tenţă. Există o relaţie ontologică 
între ,creaturi şi Logos, de vreme •ce fiecare creabură are «o raţiune eternă 

129. Antonie Plămădeală, Epi·scop-vicar patriarhal, op. cit., p. 80-81; Pr. Prof. 
Ioan G. Coman, Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii la Siîntul Ioan Gurd de Aur, 
în «Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 4, p. 520-535 1 Pr. Ilie Negoiţă, Slînlul Ioan 
Hrisoslom despre unitatea Bisericii în comentariul la Epistola cdtre Eieseni a Stîn
tului Apostol Pavel, în «Ortodoxia», anul XIV (1962), nr. 1-2, p. 198-205. 

130. Inclusă în Colecţia J. P. Migne, P. L., voi. XXXII-XLVII, opera teologică 
a Fericitului Augustin ocupă Hi volume, nefiind depăşită, cantiitativ, decît de aceea a 
lui Origen. Valoarea teologică şi filozofică a ccestei opere depăşeşte cu mult pe 
aceea a majorităţii P5.rinţilor prin a :lîncime, originalitate, ascuţime şi perspectivă. 

Dintre op-erele sale teologice care au legătură directă cu hristologia şi iconomia 
divină sau bisericească, menţionăm: 

a) Despre cetatea lui Dumnezeu ( De civilate Dei), sau teologia celor două cetăţi, 
cetatea lui Dumnezeu şi cetatea piîmîntească, în 22 de cărti. Despre cetatea lui Dum
nezeu este prima încercare de filozofie a istoriei care înfăţişează lucrarea Providenţei 
în lume de la început pînă la sfîrşit. Soarta lumii este tratată în funcţie de religia creş
tină. Ac~astă operă este teologia ,·ie în cad~ul istoriei umanitătii: este teologia care 
explică lucrarea lui Dumnezeu în •această lume. Ea este în acelaşi timp o filozofie a 
toologiei şi o filozofie a istoriei. 

b) Despre Sfînla Treime (De T rinitatc), în 15 ci'!r[i, care este opera dogmatică 
principală ·c1 Fericitului Au'gustin, de o rară profunzime teologico-speculativă. 

c) Despre învdţdtura creştină (De Doctrina Cristiana), în 4 cărţi, precum şi alte 
numeroase opere exegetice, lucrări de teologie practică, de oratorie, corespondenţă, 
etc. (Vezi: .J. Tixeront, Preci.~ de Patrologic, Paris, 1927, p. 346-356; Pr. Prof. Ioan 
G. Coman, Patrologic ... , p. 252-257. 
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în Cuvîntul lui Dumnezeu» 131. Această orientare teologico-filozofică îl 
a'))ropie pe Feridtul Augustin în mare măsmă de Origen {t 254), care 
spunea -că Dumnezeu pune în 'lucrurile Sale vizibile «formele şi imagi
nile lumii invizibile şi sufletul poate astfel să înveţe şi să se instruias,că 
spre a contempla chi,ar pe acele,a care sîrut nevăzute şi cereşti» 132, pre
cum şi de învăţătur.a Sfîrntului Iusitin Mmtirul şi Filozoful ou privire Ia 
Logosul ,spermatioos. De ,aici ,ar rezulta ,că lucrurt,le crnate sînt formele 
exterioare ale perfecţiunii divine, iar creaţia în întregul ei are Ia bază 
Cuvîntul lui Dumnezeu. 

Prezenţa Cuvîntului creator se face simţită în lume, după Fericitul 
Augustin, printr-o lumină naturală care este proprie fiecărei creaturi. 
Spre deosebire însă de toate creaturile, oaimenii simt într-un mod cu 
totul aparte prezenţa Logosului, căci sufletul omului este însetat după 
Creator 133. 

Intruparea lui Iisus Hris,t,os a fost motiva1tă de păcatul oamenilor • 
«Si homo non perisset, Filius hominis non venisset» 134. 

Desigur, Dumnezeu ,ar fi găsit şi alte mij}aa·ce prin care să mîntu
ia,scă pe oameni, dar întrup,are,a a fost so,cotită de El ,oa cel mai potrivH 
mijloc. Consecinţ,a oea mai însemnată a 1ntrupărH Fiului este par,tid,pa
rea oamenilor Ia Dumnezeirea Sa : «F,actus partkeps mortalHatis nos
trnc, feciit nos par-ti.cipes divinitiatis ,suae» m_ 

Prin aceasta Fericitul Augustin se înscrie pe linia întregii soteriolo
gii răsăritene care vede în participarea omului la dumnezeirea lui Hris
tos cel mai de preţ rol al întrupării Fiului lui Dumnezeu. «Dumnezeu, zice 
Fericitul Augustin, nu putea face oamenilor un dar mai mare, decît să le 
dea -oonducător pe Ouvîntul Său, prin care a creat 1totul, şi de a-i înfi,a 
c1a mădulare ,a,Je Sale, în •aşa fel oa El să fie Fiul lui Dumnezeu şi Fiul 
Omului ; un singur Dumnezeu cu Tatăl, un ,singur om cu -oamenii» 136. 

Prin păoa,tul strămoşesc natura umană s-a ,schimbat în mai rău, nu 
numai. a. deveniit ,păcătoasă, ci ,chim naşite pă,cătoşi 137. Ca protopărinte, 
Adam ne cuprindea virtual :pe foţi. Pă1ea'lul săvîrşit de el este în mod 
real şi al nostru. După ce Adam a păcătuit, noi toţi avem păcatul pentru 
-că ,trupul pă-c,atului na.ş•te păcatul 138. 

il/t 131. Vezi: Doclo,and Coslache Buzdugan, lnvăţătura despre întrupare la Feri
Titul Augustin, în «St11dn teologice», anul Xxv-ţt973), nr. 7-8, p. 524; Antonie Plă
mădeală, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 91. 

132. Origen, Canticum canticorum, prologus III, 82, P.G., XIII, col. 173. 
\:03. Comentarii la Ps. XXIX, 2, P. L., XXXIII, 218. 
134. Sermo CLXXN, 2, P. L., XXXVIII, 940. 
135. De Trinitate, libr. IV, c. I, 2-3 şi c. li, 4. P. L. XLII, col. 848, 888--889; 

cf, Sermo CXXII, 5; XXXVIII, 680; Sermo CXIX, 5; P. L. XXXVIII, 675; Sermo 
CXCN, 3 1 P. L., XXXVIII, 1016; cf. Antonie Plămădeală, Episcop-vicar patriarhal, 
op. cil., p. 91. 136. Ervarralio in Psalmum, LXXXV, 1 ; P. L., XXXVII. 1081. 

137. De nupliis ct concupiscent io, 11, 34; P. L., XLIV, 471. 
138. Vezi : Doctornn-ct Costache Bu~dugan, op. :ii., p. 526. 
ln star-e originară protopărinţii nu cunoşteau concupiscenta. Ca purtător al chi

pului lui Dumnezeu, Adam se bucura de bunurile complimentare ale prezentei acestui 
chip. Era drept însi:i ca chipul lui Dumnezeu, ce nu era întunecat şi şters prin păcat, 
să se sădească într-un trup asemănător. Deşi era creat şi format din ţărînă, puterea 
de a tr:îi îi era procurctă din bunul vletii ca să dăinuiJ.scă. Căderea în păcat face ca 
omul s;:j_ uu s-c mai buctirc de seva pomului vieţii, şi astfel a fost necesar să se pogoan~ 
la e! Logosul Divin, pentru a-i rnrla 0nergia sa de vi.iţă, pc care omul o pierduse prin 
nenscultare (Operis imperfecti ... , VI, P. L., XXXIX, 1598). 
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Fericitul Augustin, avînd în vedere monogenismul neamului ome
nesc consideră concupiscenţa una dintre urmările cele mai grave ale pă
catului strămoşesc. Această concupiscenţă augustiniană, nu deplin justifi
cată prin exagerarea ei, a fost încetăţenită şi apreda1tă oa ,atare în teo
logia occide!!tală. După învăţătura ortodoxă cea mai grea urmare a pă
oatului strămoşes,c o constituie moartea. Dumnezeu ·însă în m6rea Sa 
iubire, ,cu toate că-<l pedeps·eş,t,e pe Adam cu moartea, îi face totuşi pro
mi,siunea răscumpărării. Astfel întrupaTea ,repreziI11tă împlinirea a 1celei 
promisiuni ; ea este dăruirea de sine a lui Dumnezeu unei lumi pregătite 
în acest scop. Trupul omenesc al lui Iisus Hristos este, după Fericitul 
Augustin, un dar al Sfintei Treimi 139• 

Prin urmcltre, :ioonomi,a întmpării Fiului es,te o lucrare •a Sfintei 
Treimi în lume. Mesia a venit într-o lume dornică de r,egăsire şi îns,esta,tă 
de ,aşteptare. Fiul Iui Dumnezeu ne mîntuieşte nu ipentru ,că este Fiu al 
omului, d pentru că este Fiul lui Dumnezeu 140. 

Vorbind despre înJtrupare, Fericitul AuguS1tin are în vedere mai în
tîi elucidarea ,adevărului că acel Log·as ,oare a ,creart lumea a varbi1t şi 
s-a arătat în V,echiuI T-estament drepţHo:r şi pr,ofoţtlor, s-a întrupai J,a 
«plinir•ea vrentii» din Fedoara Maria, făcîndu-se ,as,tfel ,accesibil şi che
mîndu-ne la mîntuire pe toţi. întruparea Mîntuitorului corespunde şi unor 
năzuinţe fireşti ale sufletului uman, care nu se mulţumeşte numai cu 
lucruri şi bunuri temporare, ci le doreşte şi pe cele eterne, pe care ni 
le dă înţelepciunea Logosului şi pe care le posedă Cuvîntul întrup,at. 
Trupul lui Iisus Hristos, în care noi toţi sîntem recapitulaţi, constituie 
«veşmîntul Logosului» 141 . Trupul lui Iisus Hristos este scaunul picioa
relor lui Dumnezeu «scabellum pedum» pe care a coborît din ceruri 
pentru a primi lauda celor cărora le-a adus mîntuirea 142. 

Intrupîndu-se, Iisus Hri,stos face din um:ani,tatea Sa un medioament 
care ,are puterea de a curăţi ochii ceJui pă,cătos, dindu-i •astfel pos,ibi1i
tatea să-l vadă ,pe Dumnezeu pe •car·e din ,cauza pă•craitrulru:i nu-11 mai puitee. 
vedea 143. Creştinii, prin Iisus Hris,tos lînJtrupat, trebui·e să vadă pe Cu
vîntul lui Dumnezeu în vigoarea et•ernităţii Sale. De aceea «speranţa 
creştină nu este în crnatură, d în Aoel,a oare a luat ,asupra Sa creatura, 
pen1tru ca ,astfe.l să poată a fi văzut de ,către oameni» 144. 

Fericitul Augustin este fără îndoială cel mai mare dintre Părinţii 
latini şi gîndirea sa va domina tot Evul mediu pină la Scolastici. El arată 
că noi sîntem în legătură cu Dumnezeu prin unicul mediator care este Cu
vîntul întrupat. Hsus HriS1tos nu este mijiocitor numai ,oa om, despărţit 
de dumnezeirea Sa; nici numai ca Dumnezeu, despărţit de umanitatea 
Sa, ci împreună - ca Dumnezeu şi om. Iată mijlocitorul: divinitatea 
fără rumanit•ate nu este mijlocitoare; umanitatea fără divinitate nu este 
mijlodtoare. înt·re divinitate pe de o pe.Tte şi umanirt,ate rpe de altă parte 

139. Contra Maximinum Arianum, II, 17, P.L., XLII, 784. 
140. Enarralio in Psalmum CXLV, 9; P. L., XXXVII, 1890; cf. Costache Buzdugan, 

op. cit., p. 528. 
141. Sermo CCLXIV, 4; P. L., XXXVIII, 1215; Sermo CXIX, 7; P. L., XXVIII, 

675-676. 142. Sermo CXIX, 7; P. L., XXXVIII, 676. 
143. ln Ioannis ... Tractatus Xlll, 4; P. L., XXXV, 1494. 
144. De Trinitate I, 12; P. L., XLII, 839; Quaestionum septemdecim in Mathaeum, 

I, 13; P. L., XXXV, 1373. 
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este mijlocirt1oare divinitatea - urnaniz,ată şi umanitatea divinizată (în
dumnezeită) a lui Hristos 145• Devenind părtaş la firea noastră muritoare, 
El ne foce părtaşi la dumnezeir,ea Sa. 

Este deosebit de important a sublinia faptul că Fericitul Augustin, 
in hristologia sa, nu reduce totul la individ, şi nu profesează pesi[Ilismul 
ca.re ar putea fi sugerat de do,citrina sa despre har. Vizil\lilJea ,sa este ce
tatea, camuniunea, solidari,tate,a dintre oameni şi în Hristos, împreună 
cu angaj,area. Mot,oml ,acestei strî1rne legături între ,credincioşi şi Hris
tos este iubirea r•eciprocă 146. Prin iconomira întrupării Hristo·s ne reca
pitulează pe toţi şi uniţi în El p·rin iubire ne aduce T,atălui. [mprerună 
ieru cei răsoum.păriaţi, Hristos forme,ază un singuir ,trup, care ·este Bise
rica Sa. Hristos este Unul, iar mem:br·e1le Lui sînt numeroa,se. Aceste.a însă 
unindu-se ,cu El formează un înitreg, oa-re errte Hri,stos «1totus Christus 
oaput ·et corpus est» 147• 

In concluzie, putem spune că hristologia Fericitului Augustin, avînd 
în centrul ei recapitularea tuturor în Hristos, recapitularea care se per
petuează prin iubire şi hia:r - in Bhserioa ,cea uniică a lui Hristos - este 
o teologie aduală şi de mare importanţă în eforturile hunii creştine de 
azi, care doreşte să se întîlnească şi să colaboreze pe aceeaşi platformă 
a «Cetăţii lui Dumnezeu» şi a comuniunii ·spirituale. 

6. Sfîntul Chirii al Alexandriei (ţ 444), s-a născut în Alexandria pe 
la ·anul 370. Primeşte o ,străJudtă ·educaţie potrivi,t timpului şi apoi du
cînd o viaţă călugăreas,oă ,s,everă, la anu1l 412 a fost ,ales paitri1arh al Ale
xandr,i,ei, în looul lui Teofil. As,emenea S.fîntrului Arbanasie, Chiril ,a fost 
un mare conducător de Biserică, pe care a cinstit-o cu activitatea şi ze
lul ,săru pas,t,oral înf,Jă,eăirat. Ga:Jitat,ea de mare teolog şi ,apărător ,al Orto
doxiei a răma:s imprima•tă adînc în v,as,ta sa operă de teo1ogie apologe
tică, biblică, exegetică şi parrtorială, din oaire răsar-e ·oa un soa,re veşnic 
strălucitor teologia hristologică a întrupării Logosului şi a recapitulării 
tuturor în Hristos 148. 

145. Sermo, P. L., XLVII, 12; Richard, P. S. S., Le Dogme de Ia Redemption, Li-
brairie Bloud, 1932, p. 90-91. 

146. Cf. Antonie Plămădeală, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 104-105. 
147. De unitate Ecclesiae, 7; P. L., XLIII, 395. 
148. J. Meyendorff, Le Chris! dans Ia Theologie byzanline, Paris, 1969, p. 100. 
Dintre operele sale cele mai importante, amintim : 
a) Exegetice : 1. Despre închinarea şi adorarea în duh şi adevdr, P. G., LXVIII, 

133-1125 1 2. Glaphyra, P. G., LXIX, 9-679; 3. Comentarii Ia cdrţile Vechiului şi Nou
lui Testament, P. G., LXX-LXXIV, cel mai important fiind cel al Evangheliei Sfîntu
lui Ioan scris intre <anii 425-428, P. G. LXXIV, 9-756. 

b) Dogmatico-polemice: l. Tezaurul despre Treimea S!lntă ş.i cea de o fiinţă, 
P. G., LXXV, 9-656; 2. Despre Treimea S!întă şi de o fiinţă, P. G., LXXV, 658--1124 i 
3. Despre dreapta credinţă {.ţrei memorii), P. G., LXXVI, 1133-1200; 4. Contra celor 
ce nu vor să mărturisească pe Slînla Fecioară ca l'l!Jăscătoare de Dumnezeu, P. G. 
LXXVI, 255--292. 

c) Apologetice: Despre sfînta religie a creştinilor împotriva cărţilor ateului Iu
lian, P. G., LXXVI, 503-1064. 

d) Pastorale: l. Predici, P. G., rLXXVII, 981-1116; 2. Omilii pascale (30 la număr), 
P. G., LXXVII, 401-981. 

e) Corespondenţă: Scrisori cu conţinut dogmatic, P. G., LXXVII, 9-390. (Vezi 
Arhim. Dr. Timotei Traian Seviciu, Doctrina hristologică a SJ1nlului Chirii al Alexan
driei, teză de doctorat. Editura Mitropoliei Bana,tului, Timişoara, 1973, p. 13 i J. Tixe
ront, Precis de Patrologie, Paris, 1927, p. 210-215). 
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Asemenea Marelui Atanasie, Sf. Chiril a elabornt o hristologie în
temeia,tă pe învăţătur.a Sfîntului Ev,angheli-st Ioan : «Cuvîrrtul trup s-a 
făcut şi s-a sălăşluit întru noi ... » (Ioan 1, 14). El insistă asupra uni,tăţii 
Liogosului întrupat, asupr,a îndumnezeirii umanităţii Sale, asupra legă
turii strînse ,oare există între mîntui.rea noa•stră şi iconomia întrupării 149

• 

Unita:tea persoanei, dualitatea naturilor, unirea ipostaticR car•e 'lasă 
totuşi fie-cărei naturi proprietatea şi lucrare•a ei, comunioa-rea însuşirilor 
(communicatio idio-ramatum). rep,rezintă ,carncteristicile de fond ale hris
tologiei Sfîntului Chiril. Termenii teologid :;_·r.pual~, u1t6a'tC1al~, 1tp6awmov, 
Evwalc; primesc un sens mdi direct în rapor,l ,cu c•onstituţia primită de 
Logosul întrupat. El are tendinţrr să apropie sau chiar să identifice aceşti 
termeni. In hristologia Sfintu:lui Chiril, ,aceşti t,ermeni desemnează una 
şi aceeaşi realitate : persoana. 

Făcînd această afirmaţie, Sfîntul Părinte are în vedere teoria triho
tomică a lui Platon, că omul se alcătuieşte din trup, suflet animal şi su
flet raţional şi. ,combătînd-o, el învaţă cZt Iisus Hristos, la întrupare, a 
lua•t trup iară suflet r,aţiona-1. Locul sufletului raţional, raţiunea { voi3~ ) a 
f•ost luat de Cuvîntul Ins.uşi. De aki urmeaza că în Iisus 1-{ristos nu 
există decît o singură natură, o singură persoană, de unde avem formula 
celebră : [l,LCl <.puat~ ~'tOU 0eoi3 :Ao100 aeaapxwtJ,ev71.150 

O claisifioare ,a celor patru termeni referi-torri la constituţia fizică a 
fiinţei Logosului întrupat ar fi următoarea : pe de o parte uousia şi proso
pon», iar pe de .altă parrte «physis şi hypostasis», ,aceasta în nid un caz 
în senS'lll că fiecare grupă de ·termeni ,ar desemna acelaşi lucru. Prima 
grupă de termeni este aceea a termenilor - extremă ; «ousia» exprimînd 
esenţa, generalul, mereu cu nuanţe de ,abstract, iar «prosorpon» reversul 
es·enţei, ceea -ce este mai concret perfect individualizat. 

Termenii pe car,e i-am gmpat separ,at, întîlniţi frecvent în scrieri•le 
hristologice ale Sfîntulrui Chiril, aru icrea,t di•scuţii nesfîrşite în legătură 
cu adevăratul sau presupusul lor sens, ajungîndu-se chiar ca aceleaşi 
texte ,chirmene să fie interpretate antagonic Fără ,a fi identici, dar fără 
a fi reversibili ca ceila,lţi doi. ,termenii ,,physis» şi «hypos,t,ati,s», înţeleşi 
·cor,ect, oons1lituie singur.a cale spre adevăr-ate1e sensuri ale doctrinei 
hirtstologice mărturisi,tă de vr,edni,cul urmaş al Sfîntului At,anasie cel 
Marie 1s1. 

O singură fire, o ,singură rea·lHate, un singur mod de existenţă, care 
uneşte natura şi persoana într-o singură entitate reală şi care există din 
veşnide ·ca a dorua :persoană a Sfintei Treimi. dar care la un moment 

149. C. Chopin, Le Verbe incarnee el redempteur, în «Le Mystere Chretien» (Theo
logie Dogmatique, 8), Desclee-Tourna:i, 1963, p. 52. 

150. Sozomen, Istoria bisericească, III, 46; apud Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, 
Definiţia Dogmatică de la Calcedon, în «Ortodoxia», anul III (1951), nr. 2-3, p. 
296-297. 

151. Doctorand Vior-el Ioniţă, Hristologia Siînlului Chiril al Alexandriei în per
spectiva dialogului cu Bisericile nccalcedoniene, în «Ortodoxia», anul XXIII (1971), 
nr. 2, p. 195-196. 
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dat devine «întrupată», rămînînd pe mai departe o singură realilate şi 
nu două. Această unică realit-ate nu înseamnă realitate de fiinţa, de na
tură, care ar putea implica sensuri monofizite, ci înseamnă realitatea mo
dului de exist~nţă. «Physis» uneşte în persoana Logosului ,cele două na
turi, divină şi umană, într-un singur mod de existenţă, căci ambele naturi 
nu pot exista decît prin acea,stă persoană, clar fără sfi se amestece sau 
să se schimbe. Inţelegînd «physis» în sensul de calita,te de a fi, de a 
exista, şi aplicat naturii umane a lui Hristos, putem spune că acesta 
nu-şi dobîndeşte şi nu-şi ,are «physis» 1prin sine însuşi, ci prin persoana 
Logosului şi, cum aceasta este din veci ,lega.tă de natura divină, se poa,te 
vorbi de o singură fire (µ.[a. cpocnc;) întrupată a Logosului lui Dum
nezeu 152. 

Astfel «physis» nu are totdeauna sensul de «hypostasis», ci cîteodată 
cel de «ousi1a», esenţă specifică ; «phy,sis» şi «hyposta,sis» au adesea o 
semnificaţie distinctă de «prosopon». Variantele ,se aplkă firii umane 
a lui Hri1stos. 

Avînd această cheie a înţelesului, conţinutul termenilor menţio
naţi diferind în vremea respectivă după şcolile ,teologice, putem tîlcui 
formula în sensul că pentru Sfîntul Chiril există o singură persoană a 
Cuvîntului întrupat. Cele două firi sînt afi.rma,te deopotrivă - cea dum
nezeiască explicit, cea omenească implicit prin atributul de întru
pată» 153, 

Teologia Sfîntului Chiri'l pregăteşte hoiărîrile posterioare ale Bi
sericii în materie .de hristologie. El .a fă.cut să pr,ogreseze mult teologia 
unirii ipostatice, dîndu-i sensul exact şi fixîndu-i termenii esenţiali 154. 

Aces,t fel ,al •său de a se exiJ)rima se explică în primul rînd avînd în ve
dere poziţi,a sa de pe care ,studiază konomia Intmpării. 

Fiind ua reprezentant al Şcolii alexandrine, centrul teologiei sale 
despre întrupare îl forme,ază Logosul divin. El, avînd în vedere persoana 
Mîntuitomlui Iisus Hristos, îl numeşte prosopon, dar de cele mai multe 
ori îi spune hypostasis, şi a.cest ,termen prin care, după sfîrşit'llil secolului 
a,! !V-lea se define-au peste ,tot în Rărări1t 1pers,oanele divine 155, arată 
legătura strînsă care, în gîndirea Sfîntului Chiril, unea taina întrupării 
cu taina Sfintei Treimi. El numeşte, de asemenea, pe Logosul divin physis 

152. fr1em, op. cit., p. 199. 
I 53. Arhim. Timotei TL Seviciu, Do:lrina hrislologică a Siînlului Chirii al Ale

xandriei în lumina tendinţelor actuale de 1apropiere între Biserica Ortodoxă şi Vechile 
Biserici Orientale (teză de doctorat), în «Mitropolia Bana,lului», anul XXII (1972), nr. 
7-9, p. 351. 

154. Diclionnaire de lheologie calholique, tom. VII, partea a 1-a Paris, 192'.2, col. 
499; F. Cayre, H. A, Patrologie el hisloire ele }a Theologie, tome II, Paris, Tournai, 
Rome. 1933, p. 34. 

155. Opera teologică, începută de Sfîntul Chirii, înainte de Sinodul de la Efes 
(431), a fost continuată în chip fericit, completată. şi, se poate spune, însuşită de Leon
ţiu de Bizanţ ( 486- t 543), după sinodul de la Calcedon ( 451) ; o persoană în două na
turi (firi), cele două naturi unindu-se într-o persoană unică sau într-un ipostas. Trei 
sînt caracteristicile acestei hristologii post chiriliene cu privire la problema unirii ipos
tatic:-e: 

a) Metoda lui Leon!iu este pur teologică. Vrînd să facă o armonie între Efes si 
Calce.don, deşi se inspiră ddn terminologia filozofiei aristoteHce, el are la bază teologia 
Sfinţilor Părinţi (îndeosebi a Sfîntului Chirii) şi reproduce gindirea lor. 
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(qioat,;), din cauza naturii divine pe oare o posedă în mod desăvîrşit, ca 
şi Ta,tăl şi Duhul Sfînt. Această vedere îna'1tă însufleţeşte întreaga .ope
ră ,a patriarhului Al,e:x;andriei, de o energie suprana,turală. El numeşte de 
aceea întruparea şi „p.[ti <.poal,; 'tOU 0eo[i A61ou aeat1p1twp.ev7j". Sf. Chiril, ţi
uind ·cont de însemnărtatea covî-rşitoar,e a unirii noastre cu Dumnezeu, 
prin i,oonomi,a întrupării Cuvîntului, insisită cu tărie asruprn uni1tăţii 
(evwal,;) Logosului intrupa,t. fiul unk ,a,l lui Dumnezeu, adică Logosul 
divin, era ,perfeot înainte de întrupare. El a vrut să-şi ia trup ,omenesc, 
potrivit rpl·anwui konomiei divine, da,r a,cesta nu-i adăuga nimic în plus 
şi nici nu se schimba în sine însuşi. Cel ce era mai înainte ciaapxo,; a de
ven~t «•trup>) aapa (caro), adică om. El s-a «născut» ca om, dar prin naş-

b) Utilizarea conceptelor filozofice îi permit să dea cu precizie sensul gîndirii 
Sfinţilor Părinţi, ou privire la unirea ipostatică. Intre natura ,abstractă, fără realitate, 
avu1t6a1:a1:o;, şi natura individuală, care există ,aparte prin sine - i11t6a1:aa1;, există 
un termen intermediar - este binta, natura enipostazială ilvu1t6a,:a,:o;. Natura eni
poslalică nu este un ipostas, pentru că ea nu există în sine, dar nu este nici un acci
dent, pentru că prin ipoteză ea este o natură, o substanţă. Natura umană, însuşită de 
Hristos, rămînînd completă şi întreagă, nu este un ipostas, pentru că e,a nu există 
aparte prin sine, ci subz-istă în Cuvîntul întrupat, căruia îi apaqine prin faptul că El 
a primit-o in Sine. 

c) El avea certitudinea că unirea sufletului şi a trupului într-o singură persoană 
omenească ne conduce la inteligenţa uniriii Cuvîntului şi a naturii umane într-o per
soa,nă, un ipostas, o fiinţă, un subiect comun, - d,ar trebuie să ne păzim a deduce 
din această celebră compa,r,aţie unit-atea naturii în Omul-Dumnezeu. 

In sistemul său hristologic, Leonţiu de Bizanţ înţelege să includă învăţă,tura pau
lină despre Noul Adam şi învăţătura despre Biserică - care este trupul li.Li Hristos. 
Această idee biblică fusese prezentată sub diferite forme in teologia patristică. Astfel, 
Sfîntul Grigore de Nissa înţelegea «chipul lui Dumnezeu» ca aparţinînd nu fiecărui om, 
ca indivi,d, ci umanităţii întregi, ca ansamb1u (R. Leys, L'image de Dieu chez S. Gre
goire de Nysse, Bruxelles - Paris, 1951, p. 78--92). Sfîntul lrineu, după cum ,am vă
zut, denumea doctrina sa asupra iconomiei mîntuirii cu noţiiunea de «recapitulaţiune», 
denumire pe ca.re Sfîntul Chirii o va relua în teologia sa despre întrupare. Pentru 
Sflntul ChirH, Logosul întrupat «ne cuprinde pe toţi în Sine însuşi, în măsura în care 
El şi-a asumat natura noastră şi a făcut din trupurile noastre trupul Său». 

ln cad.ul acestei învăţături a Sfîntuh.llÎ Chirll, ,putem înţelege ceea ce vrea să 
spună Leonţiu de Bizanţ cînd vorbeşte de ipostasa «comună» a lui Hristos: o ipostasă 
care, în loc de a fi o caltă» ipostasă izolată şi indiv1duală în [indu! mulţimilor de 
ipostase ca;re alcătuiesc «natura» umană, este dimpotrJvă Arhetipul ipostatic al între
gii umanităţi în care aceasta din urmă este «recapitulată» şi nu numai un individ îşi 
regăseşte unirea cu Dumnezeu. Aceasta nu este posibil decil dacă amenitatea lui 
Hristos nu este cea a unui csimplu» om (avltpw1tou tj,1Aou1 sau "(ufLvou), dar cea a unei 
ipostase independente de limitele creaţiei (Leonţiu de Bizanţ), Adversus Nest., V, 28, 
P. G., LXXXVI, col. 1748 D; V, 29, col. 1749 C; cf. J. Meyendorff, Le Christ dans la 
theologie byzantine ... , p. 99-100). 

ln anul 553, Sinodul al V-lea ecumenic foloseşte de mai multe ori expresia unirii 
după ipostasă, formulă care ,prevesteşte pe cea a unirii iposlaUce. In a 4-a anatema
tismă se spune, spre exemlu: «Unirea Cuvîntului cu trupul însufleţit printr-un suflet 
raţional şi gîndit-0r s-a făcut după ipostasă. Pe de altă parte, în 649, Sinodul din La
teran, declară că natura divină şi natura u111Jană sînt unite în mod substanţial în Iisus 
Hristos. Acelaşi sinod, învaţă de asemenea că cele două naturi păstrează fără ameste
care şi fără despărţire diferenţele lor substanliale (vezi la Denzinger, Enchiridion sym
bolorum, ed. 31-a, 1957, Fribourg, p. 259-260; C. Chopin, Le Verbe incarne el 
redempteur, în «Le Mystere Chretien», (Theologie Dogmatique, 8, Desclee-Tournai, 
1963, p. 61). 
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tere lllll s-a pwdus o nouă persoană ; El este acelaşi Cuvînt oarre ;s-,a 
«năis,out» fără să pi,ardă oev,a din 1cauza ,acestei uniri ,cu firea nora,stră 150. 

Pă.trunzînd ,ou spiri1tuJ său de profund ,teol,og însemnăt<ate,a unirii 
ipostatice a celor două firi în Hristos şi apărînd această învăţătură în 
foţa ereziei nestoriene ,care deosebea prea mult omul de Dumnezeu, 
deoarece nu admitea intre ,aceste firi decH o unire morală relativă 
(urnani,ta,tea nefiind uniită ,cu Cuvîntul, după nestorieni, dedt printr-o 
legătură de rie1aţie) şi cal7e ridica ,asH.eJ şi firea umană la demnitatea de 
persoană, ajungînd la dioprosopism, Sf. Chiril afirmă împotriva acestei 
erori că între umanitate şi divinirta,te exi,stă lllll numai apropiere sau 
iegărtură ( ao'lcicpeta. ), ci o desăvîrşită unire ( 1hwat~). Pentru a caracteriza 
mai bine acest adevăr, Sf. Chiril îl numeşte unirea după ipostas (xa.&' 
u1toa'ta.at'I, seoundrum hypositasim), nu ca şi icum ar presupune ,aici un nou 
ipostas, ,ci pentru că ea (unirea iposta.tică) s-a fă.cut în ipostasul preexis
tent al Cruvînbu:lui. Umanitatea Mîntuitornlui, deşi completă, nu es,te 
cpuat~, în înţelesul deplin ,al cuvîrntuLui, care pentru Sf. Chiri:1 ,oompor,tă 
autonomie, existenţă aparte prin sine, deci oaracter pe-rsonal. 

De La fo,rmula «om desăvîrşi,t» şi «Dumnezeu desăvirşit», s1criitori 
bisericeşti ca Diodor de Tars (t 394) şi Teodor de Mopsuestia (i"428) 
ajungeau La conoluzia ,a două firi ,separate în persoana Domnului. Dum
nezeiriea şi umanHa,tea se prezentau ic.a ,antinomii care în mod hotă,rît nu 
puteau fi reduse la unitate. Drumnezeu-Cuvîntul, ziceau ei, a adoptat un 
om in ,care ,s-,a sălăşluit, legăitura crieată fiind însă relativă 157• Nes,torie 
a reluat acest punct de vedere, deşi unii ,teologi consideră că nu în ace
eaşi măsură. 

In aiceasta oonstă greaua 1sarrcină a Sfîntului Chiril : oa ,să stabi
Iească raportul exact •al celo.r două firi pe ,car,e să Je păs,treze ,continuu 
intr-o unita1te indisolubmă, fără a le ştirbi int,egritatea ,cu ceva. 

Sf. Chiiri1l recuno:sdnd depilinăitatea drumnezeirii şi umanităţii lui 
Iisus Hristos, afirmă in mod explicit că «altceva este Dumnezeirea şi alt
ceva umanitatea, luat•e frecare din pun,ctU!l de vedere ,al r,aţiunii intime. 
In Hri,stos însă ,ele s-au întîlnit fără ,amestec s,au schimhare, într-o uni
tate ,ce miră şi depăşeşte minte.a» 158. 

Admiţînd şi afirmînd ,oă cele două firi în unire rămîn cee,a ice 1sînrf: 
prin ele însele, Sf. ChirH nu le oonsideră totuşi separnte. Eil le .a:r,e me
reu în vedere dnd 1e ,subrs,ume,ază într-una. Unir,ea ipostatiică ,e1s,te redată 
prin termeni oa : henosis, synodos, symbasi,s, ,analepsis, pro·slepsis şi al
ţii, la care apoi s-a ren,unţ,at pentru a folosi expresii ca «unul şi acelaşi>, 
«unul din două firi», «unire ,adevărată», «unire după fire», «unire după 
esenţă» 159 etc. In modul cel mai satisfăcător, ea este designată cu ter
menul de «unire ipostatică», ,ceea ·ce în teologia Sfîntului Chiril înseamnă 

156. F. Gayre, A. A., Patrologie et histoire de la theologie, tom. II, Paris, 1933, 
p. 34.. 157. Vezi la Arhimandrit Timotei Tr. Seviciu, op. cit., p. 345. 

158. Sf. ChirH, Că unul este Hristos, P. G., LXXV, col. ,1292, A, apud Arhim. Ti
motei Tr. Seviciu, op. cit., p. 345. 

159. Jean Karmdris, La question de l'union des Eglises nonchalcedoniennes avec 
l'Eglise Orthodoxe sur la base de la formule cyrillienne de l'unique nature incarni>:. 
du Verbe de Dieu (mia physis tou Theou Logou sesarkomene), în «Cahiers d'etudes chre
,tiennes orientales», IV (în DiaJogu,e entre chretiens chalcedoniens et nonchalcedoniens), 
Paris, 1966, p. 39, apud Arhim. Timotei Tr. Seviciu, op. cit., p. 347. 
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o unire reală, adevărată, naturală, supremă, nu exterioară de tip nesto
rian. Marele reprezentant al hristologiei ortodoxe ştie că numai o astfel 
de unire exprimă adevărata întrupare. 

Ipostatismul este accentua,t mai a:les în Ana.temati-smele 11-LII : 
«Dacă •cineva IlJU mărituriseşte ,că Ouvînrtul ,c,el din Dumnezeu T,atăl s-a 
unit cu trupul în chip ipostatic şi că unul este Hristos, dimpreună cu 
trupul său, ,acelaşi, adkă Dumnezeu şi ,om ,1aola1ltă, 1să fie •anatema» (II) 
şi : «Dacă cinev,a în Hristos care este unul, împar,te ipost,asele după 
unire, legîndu-le între ele numai cu legătura cea după merit -adică după 
autorita,te şi puter·e şi nu cu găsi,rea J,aolaltă printr-o unire natur,ailă, să 
fie anatema» {III) 160. 

ln sensul a,c-esta vorbeşte Sfîntul Chiriil de uni,oa «natură» a lui Hiri,s
t,os : «O singură fire (natura) întrupa-tă a lui Dumnezeu-Logosul» 161. 

Sf. Chiriil nu vede oum o natură, numi.tă ,astfel, ,ar putea exista fără 
să fie peris-oană. El este impresionat de principiul pus de T,eodm de Mop
suestia (350-428), după care o natură completă este un ipostas. El se 
află în faţa unui mi·siter. Dar în ,lo.c de a-şi modifica gîrndi:rea sa, oum 
a făcut Apolinari,e şi T,eodor de MopsuesUa, Chiril recunoaşte că p·entru 
noi unirea ipos.tatică a lui Iisus Hristos, care stă 1la baza doctrinei hris
tologke despre rncapi,tul-area rtutur-or în Hris,tos, este în esen~a ,sa un 
mister de necuprins şi neexprimabirl. Noi nru vom putea spune pînă unde 
merge puterea divină. Tradiţi,a, ,care ne-1:1. transmis învăţăturn unirii 
personale a ,lui Iisws Hristos, are mai multă autortt,a,te decît obiecţiwiile 
filozofării hristofogke. 

F,aţă de Şc-oala 1anti1ohiană, poziţia Sifîntului Chiril de Alexandria 
tinde înainte de orice să afirme mîntuirea acordată şi adusă la îndepli
nire de Dumnezeu singur. P,UJterea morţii şi a păcatului nu puteau fi în
vinse prin meritele omeneşti ale omului Iisus. Logosu:l şi-a aisrumat uma
nitatea şi a făcut-o în chip desăvîrşit a Sa. ,Intre elementul divin şi uman 
în Hri•s1tos, nu este vorba de o simplă oooperiare, nici chiar de o initer
penetraţiune, ci de o unire : Cuvîntul întrupat este unul, şi nici o de
dublare nu va putea fi ,observa.tă în persoana unicului Răscumpărător -

160. Sf. Chiril, Scrisoarea 17 eătre Nestorie, ,P. G., LXXVII, 120 CD. Vezi Ia 
Arhim. Timotei Tr. Seviciu, op. cit., p. 347. 

161. Slintul Chiril, Scrisoarea 17 către Nestorie, P. G., LXXVII, 116 C.; Contra 
blasfemiilor lui Nestorie, P.G., LXXVI, 93 D ; Apologie pentru cele douilsprezece ca
pitole contra episcopilor orientali, P. G., LXXVI, 340 C şi 349 B ; precum şi ln alte 
scrieri ale sale. La întrebarea cum a ajuns această formulă să fie folosită cu atîta pon
dere de către Slintul Chiril, se răspunde că -el ar fi împrumutait-o dintr-o lucrare apo
linaristă pusă sub numele Sfîntului Atanasie cel Mare. Sînt şi teologi care deşi re
cunosc originea ,apolinaristă a formulei, afirmă că Sfîntul Chiril totuşi nu s-a înşe1'at 
cind şi-a impropriat-o. O ,argumentare în această privinţă este dată de H. M. Diepen, 
ln lucrarea sia : Douze dialogues de christologie ancienne, Roma, 1960, p. 17-48. 
Din aceasta rezultă că : ln textul lui Apolinarie privitor la lisus Hristos, «în unirea Sa 
cu acela ce este de o fiinţă cu noi ... firea trupului nu se schimbă. Nu se schimbă nici 
firea divinităţii pnin comunicarea cu trupul...», expresiile folosit-e slnt foarte depărtate 
de precizia cu care Sfîntul ChiTil vorbeşte de unirea ipost·atică şi comunioarea în
suşirilor. Sfi.ntul Chiril ex.plică a,ceastă mare taină prin împropiere şi niciodată ·printr-o 
participare. «Trupul care a devenit ,al lui propriu a suferit toate •acestea şi din această 
cauză se zice că lnsuş! Cuvlntul a suferit, căci cel NepMimitor a fost ln corp pătimitor» 
(Scrisoarea a 4-a ccltre Nestorie, P. G., LXXVII, 48 A ; cf. Arhim. Dr. Timotei Seviciu, 
Doctrina hristologiccl a SI1ntului Chiril al Alexandriei..., p. 28---29). 
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Dumnezeu şi om 162. Mîntuirea ,constă tocmai în faptul ,că LogosuJ era 
prezent în toate etapele vieţii umane a lui Iisus. El a fost născut din 
Fedoa-r,a Maria 163. A nu io recunoaşte Născă,toare ,de Dumnezeu, în
seamnă a r,espinge însuşi misterul întrupării şi al iconomi,ei divine, pen
tru că în Hri,st,os nu exi,s1ă ailt subi,eot decît Cuvîntul, pe oare Fecioara 
I-a năisicut trurpeşte 164. 

ConcomHent ou p.rezen,tarea doctrinei •sale hri-st,ologke şi în mod 
implicit, Sfîntul Chiril ,sublini,ază importanţa iconomiei divine, ară:tind 
că în hrist,ologie şi iconomie este ,concentrată toată taina mîntuirii noas
tre. Misterul Lconomiei este după Sf. Chiri,1, unHa1ea Dumnezei,rii, cu 
umanitatea ,lui Hristos. Cine taie pe Hristos în două în Omul şi Cuvîn
tul, zke el, «nu •suportă iconomia» 165: El dă chiar unirii dumnezeiescului 
şi omenescului în persoana lrui Hristos, numele de «unire iJoonomiică» : 
Nu zice «în acesta e Fiul Meu)), ci «Acesta e Fiul M,eu», oa să nu se în
ţeleagă deosebH oa unul în ,a:Hul, ci aceJaşi prin unire konomică» {xa&' 
EYUlCltY OLXOYO(,UX'YjY) 166, 

Unir,ea konomkă, fiind echivalentă ou unirea ipost,a,tkă, scoate mai 
mult în evidenţă faptul că în actul mîntui-rii es,te vorba în primul rînd 
de o unir,e pornită din iniţiartiv,a divină. Asumarea umanităţii, sau re
curgerea J.a icionomie, s-a făcut ipentru că era de ,trebuinţă pentru mîn
tuirea 11,umii păitimirna, i,ar în firea rpTOprie nu putea păitimi Fiul lui Dum
nezeu. Iconomia s-a realizat ca un instrument {Xp1Jf1-a)a1 mîntuirii, în ,chip 
meşteşugit (ev-teXvw<;) 167. 

:In iconomia mîntuirii, Hristos apare şi în demnitatea Sa dumneze
iască, dar nu este scăpat cu totul nici de smerenia noastră omenească. 
Toate sînt ale Lui, <led şi ,cele omeneşti şi nu dispreţuieşte konomia 
pe oare ,a J.ăudat-o şi T,atăl, după cum spune Pavel: «că pe ,cel ce n-a 
cunoscut păca,t, pentru noi păoat i-a făcut» (2 Cor. 5, 21). Iar altă dată: 
«Cel ce nici pe Fiul Său nu l-a cmţa,t, ci J-a dat morţii pentru noi» (Rom. 
8, 32) 168. Evident că după Sf. ChLriJ, HriJStos, prin iconomie, ia a,supra 
Sa pă,oatele noastre şi moartea, adkă vina rnoastră şi urmările ei şi răs
tignirea pe ,cruce .pentru noi. Moartea este şi ea ,asumată de Fiul lui 

162. Sfîntul Chiril, Că Unul este Hristos, P. G., LXXV, 1292 D - 1293 A; Prof. 
N. Chiţescu, Formula o singură lire întrupată a Logosului lui Dumnezeu, în «Ortodoxia», 
anul XXVII (1965), nr. 3, p. 295--307. 

163. Sfîntul Chirii, Scrisoarea a 1'1-a către Nestorie, P. G., LXXVII, 120 BC. 
164. J. Meyen<dorff, Le Christ dans la Theologie bizantine ... , p. 19-20; Arhim. 

Dr. Timotei Seviciu, op. cit., p. 36-37; Cyrille d'Alexandrie, Deux dialogues Chris
tologiques, în «Sources Chretiennes», nr. 97, Paris, 1964, p. 188-301. 

165. Sfintul Chirii, Despre dreapta credinţă către împăratul Teodosie, P. G., 
LXXVI, 1173. 

166. Sflntul Chiril, Despre dreapta credinţă către Jmpăratul Teodosie, P. G., LXXVI, 
1185; cf. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Iconomia Dumnezeiască, temei al iconomiei 
bisericeşti, p. 13. 

167. Sf!ntul Chirll, Apologeticus contra Theodoretum pro XII, capitibus, P. G., 
LXXVI, 449. 

168. Cd Unul este Hristos, P. G., LXXV, 1280. 
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Dumnezeu prin initrupare, intrucît «trupuJ icare a pătimit ou moa-rtea este 
al Lui, din oauza iconomiei» Hi9, 

Iconomia este o mare taină ; este ,taina profundei şi nepătmnsei asu
mări şi purtări de către Fiul lui Dumnezeu a limitelor şi neputinţelor 
noastre ; e,a este f.aptul de ,taină că Fiul 1lui Dumnezeu le are şi Ie trăieşte 
pe a,cestea cu a1e Sale proprii, fapt în oare constă tot «modul chenozei» 
sau al coborîrii Sale (Filip. 2, 7--8), sau ,al golirii Sale de slavă 170• lco
nomica nu are ,ca urmare numai «modul ,chenotic», ci şi modul slavei 
(Filip. 2, 9-11). Hsus prin iconomie cu trupul primeşte pe Duhul, ia.ir 
întrucîit este Dumnezeu prin fire, N dăruieşte (pe Duhul). Dar prin pri
mirea Duhului, firea umană din Iisus urcă în slavă. Duhul îl primeşte 
însă pe Iisus ca om, nu a,tît pentru Sine, ci prin El şi în El, ca în ,ceil din
tîi, pentru firea oamenilor. Iar dumnezeieşte îl dă din firea Sa dumneze
iască, iarăşi nu atît Sieşi, ci prin Sine ca prin cel dintîi firii oamenilor 171• 

Iconomia este mijlocul de umpliere a firii tuturor oamenilor de Du
hul Sfînt şi de ridicare a lor în slavă, iar ace,s1ea s-,aru .obţinut numai în 
urma chenozei: «S-a smerit pe Sine, ascultător făcîndu-se pînă la moar
te ... , pentru aceea şi Dumnezeu 'l-a prea înălţat şi i-,a dăruit Lui nume 
care este mai p,resus de orke nume ... » (Filip. 2, 8-9) 172. 

Prin va,s1ta şi profunda sa operă hri,st,ologkă, Sf. Chiri1 a,l Alexan
drei a contribuit la elucidarea marilor probleme ale primelor secole 
creştine, ca şi a ,celo.r UJrmătoare şi în a,cea·sta constă însemnătatea teo
logiei sale. Această operă păstrindu-şi importanţ,a şi prospeţimea şi în 
actualitate, se cere să fie aprofundată în contextu'! învăţăturii generale 
a Sfintei Biserici, avînd în vedere marele dialog de azi dintre Ortodoxie 
şi celelalte confesiuni creştine, mai ales Bisericile necalcedoniene. 

Hristologi•a Sfîntrului Chiril, prin multiplele sale aspecte contribuie 
la cauza unităţii bi,serkeş,ti. Valoarea ei ecumenică rezultă din înseşi 
caractere'le ,ei principale, ca .acela de a fi pe deplin ,ortodoxă şi tradiţio
nală, în ,consensllll PărinţBor şi a,l ,sinoadelor, ca şi al dezvolrtării teologiei 
uHerioare mediatoare între ,poziţii diferite şi manifestînd o supleţe deo
sebită, întrucît a urmărit mereu unitatea persoanei lui Iisus Hristos şi 
în consecinţă unitatea Bisericii Sale 173• 

7. Sfintul Maxim Mărturisitorul (580-662). Prin vasta sa operă teo
logică închinată slujirii Bisericii lui Hristos, care are run conţinut variat 
exege,tk, dogmaH,c, ascetic, mistic, iliturgic 174 ek., şi prin ,trăirea sa 

169. Despre dreapta credinţă către 1mpărătese, P. G., LXXVI, 1349. 
170. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, op cit., p. 14. 
171. Sfîntul Chirii, Altă cuvîntare către împărătese despre dreapta credinţei, P. G., 

LXXVI, 1581 ; cf. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 14-15. 
172. Sfîntul Chirii, Despre dreapta credinţă către împăratul Teodosie, P. G., 

LXXVI, 1388. 
173. Arhim. Dr. Timotei Seviciu, op. cit., p. 124; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Te

meiurile atitudinii Bisericii Ortodoxe Române faţă de dialogul ecumenic cu celelalte 
Biserici creştine, in «Ortodoxia», anul XXII (1970), nr. 1, p. 29-30; Pr. Prof. Dumitru 
Stăniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice 1ntre Biserica Ortodoxă şi Vechile 
Biserici Orientale, in «Ortodoxi,a» anul XVII ( 1965), nr. 1_. p. 5--27. 

174. Una dintre cele mai timpurii scrieri a Sfintului Maxim este .cCuvtntul asce
tic» ( «Liber Asceticus») ( J. P. Migne, P. G., XC, 911-958). Acesteia îi urmează «Cele 
patru sute capete despre dragoste,. (Capita de charitate), P. G., XC, 959-1073, vezi 
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înaltă, S:f. Maxim Mărturi1sitorul ,a fost unul dintre ,oei mai mari şi mai 
devotaţi ,apărăto·ri -ai Ortodoxiei în timpul luptei contm ereziei mono
teliste şi a rămas pentru Biserică un teolog universal, alături de marii 
Părinţi din secolele precedente. 

Sf. Maxim Mărtmisitornl înviată că lucrarea m1ntuirii noastre este 
o «recapitu1ar,e» (ă.vcixe<pciAa.t(l)at<;) în Hristos 175• Invăţătura sa hristolo
gică este asemănătoare, în linii generale, cu cea a Sfintului Irineu, opusă 
gnostidlor de mai înainte, da'r are un oaracter mai profund. Pentru a 
scoate în relief şi mai mult însemnătatea rnoapitulării tuturor în Hristos, 
prin i,c,onomia întrupării, Sf. M,axim spune ,că «p,rincipiul oricărei mişcări 
naiturale», s,tă în creare,a fiinţelor puse în mişcare, iar autorul creaţiei 
pusă în mişca,re es,te Dumnezeu-Creatoru:! ( 1eveatoup16c;). Sta,rea imobi1ă 
este s1oopul miş,cării naturnle a fiinţelor create. Ace,a:stă stare îşi are 
existenţa în Infinit { ii1mpfci) care depăşeşte tot ce este crea,t. Acest in
finit este Dumnezeu. El este principiul (ă.pX-lj) şi scopul ('tH.oc;) întregii 
creaţii şi al mişcării fiinţelor iernate : din El provin a,cesite fiinţe, către 
EI se îndreaptă şi în El îşi vor găsi repaosul 176. 

Vorbind despre «imobilHat·e» în Dumnezeu, Sf. Maxim prezintă, în 
aoelaişi timp, învăţărtur,a sia despre Log·os, despre întrupare, iconomie şi 
despre îndumnezeire, ,oombătînd origenişmul. «Fiul şi Ouvîntul lui Dum
nezeu, în care toafo lucmrHe au fost aduse ila existenţă •(Colos. 1, 16), 
cuprinde în El diversitatea 1creaţiei. Contemplînd aoeastă diversitate, 
spune Sf. Maxim, cine nu va vedea că Logosul este o pluralitate de logoi 
('t[c; ouXt 'ltOAAOll<; ELaE'tCIL AoŢouc; 'tOV EVCI AOŢou) şi că, invers pluralitatea 
a,cea,sta •este una printr-o întoa:rcer·e universală în El» 177• Nu este vorba 
de o preexistenţă externă a fiinţelor în Dump.ezeu ( cum spunea Origen, 
influenţat de pl,artoniism), ,căd toate 1ucrurHe văzute şi nevăzute au fost 

şi Filocalia româneascd, voi. II tradusă de Prot. Dr. D. Stăniloae, Sibiu, 1947, p. 
35--123. «Ambigua,., partea inttia (P.G., XCI, 1032-1061) şi partea a doua (P.G., XCI, 
1061-1417), ln care se dezbate problema lucrărilo:r divino-umane din Iisus Hristos 
şi unele aspecte de trăire ascetică şi mistică-creştină. 

O altă mare operă a sa poartă titlul de «Răspunsuri către Talasfie» (Quaestiones 
ad Thalasium) (P. G., XC, 243-786), i,n care lămureşte în sens m.istico-ascetic 65 de 
locuri grele din Biblie, pe care i le trimisese prietenul său egumenul Talasie (vezi şl 
Filocalia românească, voi. III, Sibiu, 1948, p. 1-460). 

«Mystagogia„ sau explicarea Liturghiei, P. G., LXXXI, 657-718 şi «Scurtd tilcuire 
la Tatăl nostru», P. G., XC, 871-910, - sint opere teologice alcătui.te de Sfintul Maxim 
între anii 631-634. 

Cam în acelaşi timp Sfintul Maxim scrie «Cele două sule capete despre cunoaş
terea lui Dumnezeu şi iconomia întrupării Fiului lui Dumnezeu», sau ca:pete qnostice 
(P. G., XC, 1084-1176; vezi şi Pilocalia româneqscă, voi. II, - Sibiu, 1947, p. 
124-208). 

O altă grupă d~ scrieri ale Sfintului Maxim o constituie treptele dogrna.tico
polemice, unele împotriva monofisitismului, altele împotriva monotelismului. O serie 
din acestea a fost editată de Combefis sub titlul «Opuscula theologica et polemica» 
(P. G., XCI, 9-286). De rn.iare importanţă pentru gîndirea hristologică este «Discuţia cu 
Pyrrhus», sau Pir, fostul patriarh de orientare monotelistă al Constantinopolului (P. G., 
XCI, 286--354). Colecţ,ia de scrisori păstrată de la Sfintul Maxim se ridică la 45 
(P. G., XCI, 363-650), dintre ,e,are multe cu conţinut dogmatic (vezi Pr. Prof. Dr. Du
mitru Stăniloae, Filocalia, voi. li, Sibiu, 1947, p. V-XX). 

175. Ambigua, P. G., XCI, 1307 D - 1312 A. 176. Ambigua, P. G., XCI, 1217 CD. 
177. Ambigua, P. G., XCI, 1077 C; 1081 C. 
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create din nimk (h tou p.ij oytoi;), prin bunăvoinţa lui Dumnezeu. Dar 
se are în vedere prQexistenţa r,aţiunilor in Unicul Logos divin 178. 

Ţinînd cont că înrtreaga crea·tură îşi ,are raţiunea sa în Dumnezeu, 
omul ,l,a rîndrul său este parte ( p.epoi;) a lui Dumnezeu prin însăşi raţiunea 
după ,oare ,a fost meait. Da·că ne mişcăm ipotrivit ,acestei raţiuni, vom fi 
în Dumnezeu, în care pr,eexistă raţiunea existenţei rtuturor, ca prin,ci,piu 
şi cauză. Deci sîntem şi ni se zice «parte» a lui Dumnezeu pentru faptul 
că r,aţiunile ,existenţei noastre preexistă în Dumnezeu. 

Logo·sul s-a întrupat deoarece omul, după ce a fost -area1t, nu ,s-a 
mişcat în jurul Celui nemişcat ,oa principiu propriu (adică ·în jurul lui 
Dumnezeu). Ci mişcindu-se împotriva firii, de bună voie, în jurul celor 
de sub el, peste care fusese pus de Dumnezeu să stăpînească, puţin i-a 
lipsit ca să se strămute iarăşi în chip jalnic în neexistenţă. De aceea Cel 
cu totuil nemişca1t drupă fire şi Dumnezeu, se fa.ce om, ca să mîntui1ască 
pe omul pi•erdut, El recapitulînd totul în Sine, ceJe din ,cer şi cele de pe 
pămînt, -căd în Sine au fost ,areate 179. 

Asitfel, începînd adunarea tuturor în Sine, Iisus Hri,s,tos, devenit om, 
care avea ca om, pentru noi, toate ,ale noastre, afară de păcat, a ·sfinţit 
lume.a şi pe om, prin vieţuirea Sa ioa om. După moartea şi învierea Sa, 
desfiinţînd intervalul dintre lume şi paradis, El ajung·e după omenitatea 
Sa la Dumnezeu şi Tatăl, ca om. Purtînd nevătămat chipul lui Dum
nezeu, împreună ,cu noi şi p•entru noi, El a 1îmbrăţiş,a1t ca părţi c!!le Lui, 
toată crieaţiunea şi a stlfîns în jurul Său în chip nedespărţi,t paradisu:! şi 
lumea, ·cerul şi pămîntul, cele sensibHe şi cele inteligibile, recapi,tulînd 
toate în Sine. Prin a,ceasta Iisus Hri,91:os a •arătat că t·oa1tă creaţiunea este 
una ,şi ,poa·te primi una ·şi aceeaşi /f1aţiune de a exista. 

Sf. Maxim 1atr,a,ge a1tenţia că, deşi făcut om, Cel pururea ,swprafiin
ţial este supraplin de suprafiinţialitate, căci nu s-a subordonat firii ome
neşti făcîndu-se om ; dimpotrivă, a ridicat 1la Sine firiea, înfăptuind în ea 
o altă taină, El rămînind cu totul necruprins. Căd chiar coborînd cu ade
văua<I: ~n fiinţă, s-1a făicu<I: fiinţă într-un ohip mai presus de fiinţă, nă,scîn
du-se in 1chip minunat şi păzind întreagă pecetea feci,oriei Celleia ce L-a 
născu.t 180. 

Ţinînd ,cont de ,aceste coordonate ,ale răscumpărării în Hristos, Sf. 
Maxim foloseşte termenul «iconomie» în aceleaşi sensuri ca şi Sf. Chiril 
al Alexandriei, dar, în descrierea ei după cum vedem, el transpune 
această taină uneori într-o viziune .filozofică 181 . ,Inţeiesul de bază al 
«iconomiei» este unirea celor două naturi în perso,ana Cuvîntului, care ră
mîne neschimbat după natura Dumnezeia,scă, dar se faice •om p.rin firea 
omenească asumată, «,căci se cădea Făcătorului a toa,te, ,ca făcîndu-ise 

prin fire, potrivit iconomiei, ceea ,ce nu era, să se păstreze pe Sine ne-

178. Vezi la J. Meyendorff, op. cit., p. 182. 
179. Ierom. Chesarie Gheorghescu, Invăţălura despre recapitularea în Hristos 

în leologf.a ortodoxă, p. 218-219. 180. J. Meyendorff, op. cit, p. 182. 
181. Vez!i : Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Iconomia Dumnezeiască, temei al icono

miei b,fsericeşli, p. 15. 
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schimbat, atît ,ca aceea ce era după fire (xa.'tiX cpuatv), cit şi ca ceea ,ce •a 
devenit prin fire ( cpuaet) potrivi,t iconomiei. Fiindcă nu SCil poate ,cugeta 
la Dumnezeu vreo schimbare, precum nu se poate cugeta peste tot vreo 
mişcare, care singură facr cu putinţă schimbarea la cele ce se mişcă. 
Aceasta este taina cea mare şi ,ascunsă. A,ce.asta este ţinta fericită ,(sfîr
şitul) pentru care s-au întemeiat toate. Spre această ţintă finală privind, 
Dumnezeu a adus la existenţă fiinţele lucrurilor. Aceasta este sfîrşitul 
Providenţei şi al celor pmvidenţiate, dnd se vor readuna în Dumnezeu 
cele făcute de El. Aceasta este taina care circumscrie toate veacurile şi 
descoperă sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu, care există de infinite ori 
infinit înainte de veacuri. Iar vestitor (înger) al ei s-a făcut însuşi Cu
vîntul fiinţial al lui Dumnezeu devenit om» 182 . 

Iconomia, după Sf. Maxim, înseamnă asumarea de către Fiul ilui 
Dumnez,eu a stării de om, prin care la ceea ce era şi ,a păstrat neschimbat, 
îşi adaugă umanitatea. Descriind taina aceasta a unirii «definitului cu 
indefinitul, a măsurabilului cu nemăsuratul, a mărginitului cu nemăr
ginitul, a creatorului cu creatura, a stabilităţii cu mişcarea», taină 
şi ţintă finală pentru care au fost făcute toate, Sfîntul Maxim lasă să se 
î'I1ţe1-eagă ,că pr,opriu-zi:s nu Dumnezeu ,se mişcă în ,reaUzarea iconomiei, 
ci El atriage făptura care se mişcă, pentru ca aceasta să-şi afle odihna 
în Cel nemişcat şi nemărginit, fără să-şi ;piardă ,au1entidtatea. Numai 
în ·sensul acesta se mişcă Cel nemişcat. El nu-şi ,pierde interior odihna, 
căd a,tunci n-,ar putea da odihnă în Sine celor ce se mişcă. El aşează 
trupul Său în odihna Sa ,care este o forţă de atr,a,cţie pentru toţi. In ,sen
sul acesta, El devine tuturor interior, devine forţa mişcătoare în ele, fără 
să se mişte, ci făcindu-le pe ele să se mişte spre Sine şi în Sine - Cel 
nemişca,t 183. 

Din cele ,spuse, ,consta,tăm că în iconomia întrupării este inclusă 
recapitularea tuturor în Hristos. Aceasta o spune însă şi explicit Sf. 
Maxim în ,cele ,ce urmează: «Dacă Cuvînitul lui Dumnezeu ,s-a coborît 
pentru noi din iconomie pină la cele de mai jos părţi ale pămîntului şi 
s-,a înălţat mai rpresus de toarte cemrile ca ,t,oate să '1e umple (Efes. 4, 
9-10), El e,a,re este după fire nemi'şca1 ,cu totul, înfăptuind cu antidpaţi,e 
în Sine ,era om, după i,oonomie, ce:Je ce vor fi, cel 1ce iubeşte ,cunoştinţa 
să se gîrndească ,cu bucurie tainică, ce minunat va fi sfîrşitul făgăduit 
celor ce-L iubesc pe Domnul. Da,că perntru aceia s-a făcut Fiu ,al Omului, 
şi Om, Dumnezeu-Cuvîntul, Fiul lui Dumnezeu şi T,atăl, ca să facă dum
nezei şi fii ,ai lui Dumnezeu pe oameni, oedem că vom ajunge acolo 
unde este acum însuşi Hristos, capul întregului trup ,(Colos. 1, 18), care 
s-a făcut pentru noi înaintemergător Ia Ta,tăl !Evrei 4, 20), prin ceea 
ce este ca noi. Căd în aduna,rea dumnezeilor, adkă ,a ,oelor ce se mintu
iesc, va ,sta Dumnezeu in mijloc, împărţind răsplăţi;Je foricirii de ,a,colo, 
nemaifiind nici o distanţă între El şi ,cei vrednici» 184• 

182. R/ispuns către _Talasie, 60, în Filocalia românească, voi. III, p. 326-327. 
183. 'Ar. Prof. Dumitru Stăniloae, op. cil., p. 16. 
184. A doua sută a capelelor gnostice, 24, 25, în Filocalia românească, voi. 11, 

Sibiu, 1947, p. 175. 
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Această înclinare na,turală spre Dumnezeu şi ,a1ceastă unire ,cu HI 
în iubire nu este concepută de Sf. Maxim oa o ev,adare ,afiar,ă de lume. 
Dimpotrivă, omul creştin fiind nedespărţit de Dumnezeu şi posedind, prin 
aceasta o legătură particulară ,cu Logosul divin, el reflectă rolul -cosmic 
al aoestei dorinţe. In a,cea,stă perspectivă, urmînd pe Sf. Grigore de Nissa, 
Sf. Maxim dezvO'ltă ideea omului micro-cosmos, caire ,după modelul Lo
goS'lllui divin, uneşte şi el diversele •aspecte ,ale ,creaţiei : inteligibilul, 
psihicul şi materi-a:lul 185. [n ,aceas,tă mi-ş,care naturală omul găseşte pe 
Dumnezeu în ;Jume şi lumea me nevoie de om pentru a se întoarce la 
Creatorul ei. Şi în acest înţeles omul este parte a lui Dumnezeu şi 1Se 
numeşte dumnezeu, precum, prin iconomie, Dumnezeu es,te şi se numeşte 
pentru el om. 

Astfel, făcînd pe Fiul Său om, Dumnezeu a înnoit neaIIlJUl omenesc, 
11-ia împăcat în fiinţa lui profundă cu Sine -şi l-a îndr-e-ptat în mod real. 
Purtată în ipostasul divin al Fiului, firea noastră a devenit ,cu ·adevărat 
sfîntă şi dreaptă în prorunzimea ei. Pacea •ei ( a firii umane) cu Dumne21eu 
constă în iubirea filială a lui Hristos-omul f,aţă de Tatăl. Aceasta în
seamnă reabi1itarea ·ei ,cu ,consimţirea voinţei, ,căci >tocmai prin armoni
zarea voinţei cu firea se realizează împăcarea 'Omului ,cu Dumnezeu. 
«Unindu-,se astfel înclinarea voii ,cu rnţiunea firii, ,se înfăptuieşte împă
carea lui Dumnezeu cu fiirea, ,căci ,a'ltfel nu ·este cu putinţă firii dezbinate 
în ea însăşi prin îndinar,ea voii să primeas•că pogorîr,ea dumnezeia1scă şi 
negrăi,tă» 188. Această impăc•are ,a firii ,cu Dumnezeu nu ,s-a putut realiza 
în noi decît după ce s-a realizat în Hristos, în care voia omenească 
a fost voi,a ipostasului divin. Numai ipostasul divin prin asuma
rea firii noastre umane a armonizat voia omenească cu firea ome
nească armonizînd-•o în 1acel,aşi timp cu Dumnezeu, ,căci El este singurul 
care vrea cu adevărat ceea ,ce este conform firii umane 187. 

lată ,cum prin iconomia întrupării Fiul lui Dumnezeu restabileşte 
în n·oi «măreţia chipului dumnezeiesc». «Cuvîntul lui, spune Sf. Atanasie, 
a voi,t ca, fiind eI însuşi ,chipul T,atălui, să r,estaure'.Zie pe omul meat după 
chip» 188. Ace-a,s,tă restabilire a chipului în noi, după Sf. Maxim, ,se ,con
cretizează prin «pacea, unirea şi drepta,tea realiă - :în care ,se ,află, încă 
prin întrupare Hristos, oa om, cu Dumnezeu - devine prin unirea cu 
Hristos o p.a,ce şi o drepta,te reală şi •a celor ce cred în El. Căd relaţia 
:în ,oare s-a aşezat Hristos oa •om ,cu Tată.I, şi în -care este, include în ea, 
~a început potenţial, apoi fot mai actual, pe toţi cei ce cr•ed în Hri,stos. 
Sfinţenia ~ui Hri,stos ca om este disponibilă tuturor, •este îndreptată a•c
tiv spre toţi» 189. 

Această transformare şi unire conştientă în Hristos presupune reve
nirea noa·s,fa"ă 'la ceea ce ne era propriu şi natural de Ia •începutul ,crea-

185. Mystagogia, 6, P. G., XCI, 685. 
186. Scurtă tîlcuire a rugăciunii Tatăl nostru, ,în Filocalia românească, vol. II, 

Sibiu, 1947, p. 279. 
187. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, !nvătătura ortodoxă despre m1ntuire şi conclu

ziile ce rezultă din ea pentru slujirea creştină 1n lume, «Ortodoxi!I», XXIV, •(1972), nr. 
2, p. 201. 188. Sfintul Atanasie, Despre Intrupare·a Logosului, P. G., XXV, 120. 

189. Sfintul Maxim, Opuscula theologica et polemica, P.G., XCI, col. 56; cf. Pr. 
Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 201. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA ŞI BISERICEASGA 365 

ţiei. Sf. Maxim merge pînă acolo, 1sipunînd că înisă,şi îndumnezeirea noas
tră, despre care vorbea Sfintul lrineu şi Sf. Atanasie, -este în acest înţeles 
«na,turală» omului, c•ăci acesta este scopul lui Dum.IJiezeu de la început : 
să devenim dumnezei prin Domnul Iisus Hristos, dumnezei şi stăpîni 
prin fire (q:,uaet wv &e6~ xctl oea1to't"IJ~) 190_ 

Aceasta este în linii foarte generale taina iconomiei divine şi a reoa
pi,tulării în Hri,stos, La Sf. Maxim Mărturisitornl. Harl\J.il adrus de Fiul rrui 
Dumnezeu făcut om, îndumnezeieşte pe om prin Dumnezeu, pentru iubi
rea a,cestuia faţă de Dumnezeu şi înomeneşte pe Dumnezeu prin om, pen
tru iubirea Lui de ,oameni, fădnd pe Dumnezeu om, pentru îndumnezeirea 
omului şi pe om Dumnezeu pentiru înomenirea Jui Dumnezeu. Căd Cu
vîntul rlui Dumnezeu şi Dumnezeu vrea să lucreze pururea peste tot şi 
în toţi taina întrupării Sale. 

8. Sfintul Ioan Damaschin (circa 675-clrca 749), se trăgea dintr-o 
fomilie nobNă di!Il Damasc, şi a fost un diS'l:ins teoiog ,şi monah al J,avrei 
Sfîntului Sav,a, de Ungă leirusailim. Şi-a consacrat rtoată viaţa evlaviei, 
predicii, studiului şi apărării dreptei credinţe a Bisericii Ortodoxe. Fiind 
un mare ,apărător ,al cultului sfintelor icoane şi 1combătînd ereziile care 
frămtntau încă Biserka în itimpul său : monofizismul, nestaitorianismul, 
monotelismul, apoi maniheismul şi islamismul, - el este înainte de orice 
unul dintre «dascălii» Bisericii, care prin opera sa hristologică rezumă în 
mod feriiait toate afirmaţiiJe dogmatiice, tot progresul rteologic de rpină ila 
el, cu privire la întrupare, unirea ipostatică şi iconomia mîntuirii noastre 
în Hristos. In hristologia sa, Sf. Ioan Damaschin expune pe de o parte 
învăţătura ortodoxă împotriva monoteliţilor, iar pe de a'ltă '.parte împo
triva elinilor, a căror cugetare IIlU putea ,admiite reali;f:iatea întrupării Lo
gosului divin. 

Opera de hază ,a Sfîntului Jo.an Damaschin se intitulează Izvorul 
cunoştinţei { 1t"IJ'('f/ 1vmaeco~) 191 divizată în if:rei părţi, din care rpartea 1a 
treia poartă numele de Expunerea exactă a credinţei ortodoxe 192 (Dog
maitica) şi este ce,a mai importantă. Prezentată adeseori. ca o iucrnre 
aparte Expunerea credinţei ortodoxe ,cuprinde întreaga teologie ,a Sfîn
tului Ioan Damaschin, teologie pe ·care dealtfel el a expus-o şi în alte 
lucrări aparte, ,cum ,sînt : «Contra ereziei nestoriene 193 ; Tratat contra 
iacobitilor 194 ; Despre firea compusă, contra acefalilor 195 ; Despre cele 
două voinţe şi activităţi ale lui Hristos şi despre cele două firi şi un sin
gur ipostas 106 ; Despre imnul trisaghion 197 ; Trei cuvîntări la Adormirea 
Maicii Domnului» 19B_ 

TerminologLa folo'sită de Sf. Ioan Dama,schin în expunerea învăţă
turii hristologice este ,asemănătoare cu cea a marrHor săi înaintaşi în 

190. Liber Asceticus, P. G., 953 B. 
191. P. G., XCIV. 192. P. G. XCIV, col. 789-1228.. 
193. P. G., XCIV, col. 187-224. 194. P. G., XCIV, col. 1435-1502. 
195. P. G., XCV, col. 111-126. 
196. P. G., XCV, col. 127-186. 197. P. G., XCV, col. 21-61. 
19B. P. G., XCVI, col. 699-762. Vezi şi alte detalli în: Mauricius Gordillo, Theo-
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cele ale Ortodoxiei ; Sf. Chirii al Alexandriei, Leonţiu de Bizanţ şi Sf. 
Maxim Mărtiurisitorul. 

Natură, în gîndirea Sfîntului Ioan Damaschin, înseamnă aceea ce 
este comun şi nehotărH ; ,ea este speda ,cea mai :car,acteri-sti,că 199. Na
tura este principiul mişcării şi ,al repa•osului fiecărui lucru; legea şi pu
terea da,tă de la început de Creator fiecărei spedi, după oare aceasta se 
mişcă sau rămîne în repaus 200• Este natură simplă şi natură compusă. 
Natura compusă se amestecă din două sau mai multe naturi deosebite, 
luînd naştere o natură deosebită de ele, care nu este de aceeaşi fiinţă 
cu nici una dintre cele amestecate, dar care are cite ceva din fiecare. De 
aceea, ipostasul 1care rezultă din unirea laol,a;Jtă a două na,tmi deosebite, 
spune Sf. Ioan Damaschin, păstrează în chip necesar proprietăţile na
turale ,ale ambelor naturi 201 . Natura nu este altceva decît fiinţa sa 20~. 

Fiinţa există de la sine dar numai în iposta1să, căci numai în ipostasă ia 
note1'e individuale. De aici rezul,tă că fiecare ipostasă ,es,te akătruită din 
fiinţă şi accidente ... Fiinţa este un ,conţinut al ipostasei, fiindcă ea este 
realizată în fiecare dintre ipostasele de aceeaşi specie. Tot ce ţine de 
fiin~a unui lucru oare1oa.re este socotit element fiinţi,a;l 203• 

Sf. Ioan Damaschin identifică uneori termenii de : fiinţă, natură, 
formă, persoană, ipostasă şi individ 204• Cele două firi în Iisus Hristos, 
cu două voinţe şi cu două lucrări corespunzătoare, persoana cea unică a 
lui Hristos şi codul de unî,re al celor două firi într-un singur ipos,t,a·s, 
prin iconomi,a di·vină, reprezintă învăţătura teologkă de bază în hristo
logia Sfîntului Ioan Damaschin. In calitatea sa de .cunoscător al tai
nelor teologiei, Sfîntul Părinte caută să ,explke fiinţa acestor dogme, 
cu alte cuvinte, să arate cum ele îşi pot justifica pe deplin conţinutul 
lor în lucrarea şi viaţa Bi,s,eridi 205• 

Ceea ce con>stitruie o natură şi ceea ce o deosebeşte în acelaşi timp 
de alte naturi 1sînt, după Sf. Ioan Damaschin, proprietăţile naturale. 
Dar, în Hristos, 'devenit om, găsim toa1e proprietăţile naturii dumneze
ieşti şi toate proprietăţile naturii omeneşti, ,căci (:prin ieonomi,a întru
pării) El a luat asupra Sa şi firea omene,ască. Astfe'l, El este necreat, fără 
început, fără timp, atotputernic, creator, ,a ,toate lucrător, nesfîrşit, ne
descris, fără de moarte, atotstăipînitor, înţelept, drept, mîntuitor, simplu 

logia Orientalium cum Latinorum comparata, în «Orientalia Christiana Analecta», 158 
t. I, Romae, 1960, p. 95-115; Pr. D. Fecioru, Slîntul Ioan Damaschin, Dogmatica, 
BucureşU, 1943, p. 12-15; Pr. Dr. Olimp Căciulă, Hristologia Sllntului Ioan Damas
chin după Tratatul despre cele două voinţe în Hristos, Bucureşti, 1938, p. 7-74; 
Claude Tres Mauntant, La Metaphysique chretienne, Edition du Seuil, Pa,ris, 1966, 
p. 148, 211-213, 563-564; Pr. Mircea Nişcoveanu, Hristologia Stintului Ioan Damas
chin, in «Ortodoxia» anul XVII (1965), nr. 3, p. 326-337. 

199. Despre cele două voinţe în Hristos, 4, P. G., XCV, 132. 
200. Pr. Dr. Olimp Căciulă, op. cit., p. 7-9. 
201. Despre cele două voinţe în Hristos, 4, P. G., XCV, col. 129. 
202. Despre izvorul cunoştinţei, 40; P. G., XCIV, 608. 
203. Despre cele două voinţe în Hristos, 7, P. G., XCV, 136. 
204. Introducere elementară în dogme, 1, P. G., XCV, col. 100. 
205. Jlir. Dr. Olimp Căciulă, op. cit., p. 51. 
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şi necompus în •ceea ce priveşte naturia, liber, binefăcMor, -avînd totdea
una şi puterea na,turnlă de a voi şi a lucra. In rezumat, Iisus Hristos are 
toate acele puteri şi :proprietăţi naturale pe oare le ,are Tată-I, ,căci El 
însuşi a zis: «Toate ci.te are Tatăl -ale Mele sînt» (Ioan 16, 15). Iar iden
titatea aceasta dintr•e El şi Tatăl este ,arăta,tă şi mai bine prin cuvintele : 
«Toate ale Mele, -ale Tale sînt şi ,a'le Tale ,ale Mele» (Ioan 17, 10). Dar 
după întrupare, Iisus Hristos a avut totdeauna şi toate proprietăţile firii 
omeneşti, cele lucrătoare şi cele pătimitoare : foamea, setea, bucuria, în
tristarea, mîni•a, plîn,sul, obosea;J,a, durerea. 

Astfel, pentru că ştim că Iisus Hristos are două firi şi un singur ipos
tas c•ompus din cele două firi, dnd avem în vedere firile, le numim Dum
nezeire şi omenire; dar dnd avem în vedere ipostaS'Ul compus din două 
fiTi, îl numim dnd după ,amîndouă firile : Hristos, Dumnezeu şi om în 
acel,aşi timp, Dumnezeu întrupat, cind după una din părţi : Dumnezeu 
numai, Fiu al lui Dumnezeu ; om numai, Fiu al omului, cînd numai după 
cele înalte, cind numai după cele smerite 208. 

Cînd vorbim despre Dumnezeirea Lui, nu-I atribuim Dumnezeirii 
însuşirile firii omeneşti, •căci nu spunem că Dumnezei.rea este pasibilă sau 
creată. De .asemenea, nid nu atribuim trupll!lui Lui, adică omenităţii Lui 
însuşirile Dumnezeirii, căci nu spunem că trupul, adică firea umană este 
necreată. Cînd este însă vorba de ipostas, fie că îl numim după cele două 
firi, fie că îl numim după una din părţi, îi atribuim însuşirile celor două 
firi. Căd Hri·stos - şi •acest nume cuprinde amîndouă firile - se nu
meşte Dumnezeu .şi om, şi creat şi necreat, şi pasi1biJ şi impasibil. Cînd 
este însă numit după una din părţi, Fiul lui Dumnezeu şi Dumnezeu, pri
meŞ'te însuşirile firii ,cu ,ca-re s-a unit, adică -ale trupului, şi este numit 
Dumnezeu pasibil, Domnul Slavei ră·stigni1 ( 1 Cor. 2, 8), nu ,aUt •ca Dum
nezeu, ci că acelaşi este şi om. Şi cînd este numit om şi Fiu al Omului, 
primeşte însuşirile şi măriiri,le firii Dumnezeieşti : copil înainte de veci. 
om făTă de început, nu atît ca om şi capii, ci ,ca Dumnezeu, care există 
înainte de veci şi care s-a întrupa•t în timpurile din ,urmă 207• 

A vînd în vedere p·erihoreza sau întrepătrunderea ,celor două firi în 
Hristos, ,care •a fost posibilă iprin întrupare, Pr. Prof. D. Stăniloae, vor
bind în spiritul hri,stologiei Sfintului Ioan Damaschin spune că «întru
cît Hristos, Dumnezeu-Ouvîntul, este ipostasul -ambelor firi, şi întrucîit 
în acest ipostas subzistă real şi sînt activate însuşirile şi puterile ambe
for firi. prin ,acest ipostas se s,tabiieşte o 1c01municare reală între însuşi
rile şi ;Jucrări,le aoestor două firi. Datori-tă ilpo1Stasului comun se menţine 
aşadar atît nemodifioarea esenţială a celor două firi, cit şi comunicarea 
lor reală, prin -care ,se evită sepa.rarea lor. Dacă nu s-ar face a-ceastă 

206. Pr. D. Fecioru, Sfîntul Ioan Damaschin, Dogmatica, Bucureşti, 1943, p. 187. 
207. Idem, ibidem, p. 187-188. 
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comunicare, ipostasul s-ar manifesba dnd ca ;pur dumnezeiesc, cînd ca 
pur omenesc» 208• Toată comunicarea aceas,ta de însuşiri se r,ealizează 
prin uni,batea Pernoanei, mai precis prin faptul că iace•astă Persoană este 
Durnnez,eu-Cuvîntul intmpa,t. Varietatea reală şi unita,tea în existenţă o 
susţine Dumnezeu cel personal, care fiind ,transcendent prin fiinţă, poate 
să 1se focă prin voinţă Per,soană a creaturii Sale, impădnd toate fără să 
le suprime sau să le corufrunde 209. 

Astfel, din Persoana lui Hristos, care era a ambelor firi, iradia, prin 
lucrări·le săvîrşit.e ,cu firea omenească, iubirea dumnezeiască şi tot prin 
e,a işi imprima firea omenească ,particularitatea ei în faptele săvîrşite cu 
firea Lui Dumnez,eiască. De ,a,c,eea acestei Persoane Ii putem atribui, cînd 
o privim ca Dumnezeu, lucrările omeneşti, căci nu sînt ale lui Dumnezeu 
separat de umanirtate şi nu este numai subiectul iadelor ,dumnezeieşti ; şi 
tot ,a.cestei Per,soane, dnd ,o rpriv:im ca ·om şi ·O numim om, li putem a,tri
bui lucrările dumnezeieşti, căci nu sînt numai ,ale unui om separat, şi nu 
este numai subiectul actelor omeneşti. La fel trebuie să procedăm şi cu 
însuşiri'le 210• Acesta este modul comunicării însuşiri.Jor, ,anume ,că fie
oare fire dă ,celei,I,a,Ite, prrorpriile ei însuşiri, în virtutea identităţii ip01Sta
sei şi întrepătrunderii _reciproce (perihorezei). Potrivit acesteia, putem 
SJ)'Une despre Hristos: «Acesta este Dumnezeul nostru, car,e ,s-a ,arătat pe 
pămînt ,şi ,cu oamenii 1mpreună :a locuit» (Baruh, 3, 36, 38), precum şi: 
<;-Omul acesta este necreat, impasibil şi necunoscut» 211 • 

Unirea ipostatică este permanentă şi nedespărţită. Dogma despre ne
despărţirna unirii ipostatice ,are strînsă legătură cu textul de la Evrei 
7, 24, c,are ,atestă permanenţa preoţi,ei lui Ii,sus Hristos şi a mijlocirii 
Sale obiective în taina ră,scumpărării noas-tre. Pentru că ((El este din veş
nide, fără început şi fără de sfirşit, are o preoţie care ră:mîne în veac». 
Unirea celor două firi în persoana Cuvîntului fiind cu totul supranatu
rală, ea reprezintă .centrul iconomiei divine, al iconomiei harului, în care 
sîntem ang,ajaţi şi noi. Dumnezeu dindu-se omului prin întrupare, în
,treaga iconomie ,a hawlui rerprezintă punctul iaoestui dar fundamental. 

In învăţătura 1sa despre unirea ipost•atică, Sf. Ioan Damas,chin sin
tetizează întreaga teologie hristologică calcedoniană şi post-calcedo
niană 1a Biiseridi Ortodoxe. Scopul şi modul zămisHrii Cuvîntului şi al 
întrupării Sale, ,cele două fiTi în Hristos ,cu lucrările lor corespunzătoare, 
Persoana cea unică a •lui Hristos şi consecinţele uni•rii ipostatke au fost 
prohl,emeJ.e fundamentale care J-au preocupat pe marele reprezentant 
al teologiei neocakedoniene din prima jumătate a secolului VIII. De 

-=~ 

208. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. II, 1978, 
Bucureşti, p. 57. 209. Ibidem, p. 57. 210. Ibidem, p. 57-58. 

211. Pr. D. Fecioru, op. cit., ip. 188. 
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aceea învăţătura sa cuprinde o hristologie deschisă şi nuanţată şi păs
·trează ou fidelitate ,adevărurile ,credinţei ort•odoxe. 

[n zilele noastre, dnd teologii Biserkii Ortodoxe şi cei ai Biserici
lor Vechi-Orientale întreţin un susţinut dialog pentru apropiere şi 
unire, învăţătur,a Sf. I•oan Da.mas,chin poate fi călăuzitoare în pro
bleme de hris-toJogie şi în mod implicit de konomie bisericească pentru 
ambele părţi. Să sperăm că dia,logul 1ce va ave,a loc în continuare între 
Biserka Ortodoxă şi Bisericile Necakedoniene şi, îndeosebi, viitorul 
Mare Sinod Or1todox, vor avea darul să adune într-o ,singură familie de 
fraţi ·(Ioan 17, 21-22), pe ,credincioşii celor două Biserici surori, care să 
aibă aceeaşi mărturisire de -credinţă şi aceeaşi terminologie teologică, 
in numele iu:birii lui Hristos şi ,a,l Biseridi Sale Ortodoxe 212• 

9. Sfîntul Grigore Palama (1296-1359), prin teologia energiilor di
vine 213, este personalitatea eclesiastică proeminentă ,a teologiei post
patristice şi un animator al teologiei ortodoxe dinamice contemporane, 
aprectat atît în Orient cit şi în Occident. 

Invăţătura hristocentrică a Sfîntului Grigore Palama se află în le
gătură directă cu cea a Sfintului Maxim Mărturisiitorul şi a Sfîntului Dio-

212. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, PosibiJitatea reconcilierii dogmatice între Bi
serica Ortodoxă şi Vechile Biserici Orientale, în «Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 1, 
p. 26---27 ; Prof. N. Chiţescu, Formula o singură fire întrupată a Logosului lui Dum
nezeu, în «Ortodox.ia», anul XVII (1965), nr. 3, p. 295-307; Ierom. Chesarie Gheor
ghescu, Invdţătura despre unirea ipostaticd la Slîntul Ioan Damaschin, în «Ortodoxia», 
anul XXIII (1971), nr. 2, p. 181-193. 

213. Sfintul Grigore Palama, Opera, în P G., tom. CL-CLI. Precizăm că punctul 
de plecare în opera teologică a Sfintului Grigore Palama este o antinomie care pr~
veşte cunoaşterea şi necunoaşterea lui Dumnezeu. Este antinomia celor două căi de 
cunoaştere în ~eologie (catafatism şi apofatism), pozitivă şi negativă, antinomie 
stabilită de Dionisie Pseudo-Areopagitul. După această înaltă concepţie teologică, Dum
nezeu poate fi cunoscut în mod pozitiv, atribuindu-i perfecţiunile care se găsesc în 
lumea creată : bunătate, înţelepciune, vi-aţă, iubire, existenţă. Dar, El poate fi cunoscut 
şi pe cale negativă, negindu-i tot ceea ce aparţine de domeniul existenţei, Dumnezeu 
fiind mai presus de fiinţă, mai presus deoLt tot ceea ce poate fi numit sau afirmat. 
Antinomia între teologia pozitivă şi cea negativă are un fundameillt real în Dumnezeu. 
Ca orice a,ntinomi-e teologică, ca cea a unităţii şi a trinităţii care postulează distincţia 
intre natură şi persoane, antinomia celor două căi de cunoaştere descoperă in spiritul 
nosLru o distincţie tainică în însăşi fiinţa lui Dumnezeu. Este d!istincţia între esenţă 
şi lucrările energiilor !divine. Această distincţie, confirmată de sinoadele «palamite», 
ca dogmă a Bisericii, este însuşi principiul întregii dezvoltări a teologiei Sfîntului 
Grigore Palama, care avea dreipt scop să stabilească un fundament dogmatic experienţei 
mistice, să bazeze realitatea acestei eX!perienţe pe o tlogmă oare să privească modul 
eXistenţei lui Dumnezeu. De fapt, cu mult înainte de Palama, Sfîntul Va.sile cel Mare 
spunea că dacă energiile divine coboară pină la noi, esenţa (lui Dumnezeu) rămine 
absolut inaccesibilă (Sf. Vasile, Ad Amphilochium, P. G., XXXII, 869 AB). Iar Sfintul 
Ioan Damaschin este mai explricit în distincţia ;pe care o face intre esenţa sau natura 
propriu-zisă ( ouaia, cpoal~ ), necunoscută, absolut inaccesibilă, şi ceea ce este aproape 
de matură ( 'tei 1tEpl 'tTJv cpoalv ), virtuţil-e sau energiile divine (Sfîntul Ioan Damaschin, 
De !ide orthodoxa, P. G., XCIV, col. 800), «ceea ce poate fi cunoscut la Dumnezeu ( 'tli 
1v!rla't/iv 'toii 0Eoii ) după cuvintul Sfîntului Apostol Pavel (Romani I, 19), Filocalia, val. 
VII, Bucureşti, 1977, p. 205-525. 
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nisie Areopagitul. Această învăţătură cuprinde, ·ca dealtfel şi a Sfîntu-
1ui Maxim, dodrina ,celor «doruă energii» sau «voinţe» ale lui Hristos, ca 
o «dezvoltare» ·( a\11l'1t'tu~t <;; ) a hotărîrilor Sinodului al VI-lea ecumenic 
din 680-681. 

După Sf. Grigore P.a.Jama, Cuvîntul întrupat «ipostaziind» umanita
tea, acţionează după voinţele sau energiHe divină şi umană. In virtutea 
acestei uniri ipostatice există şi «comunicarea însuşirilor» şi natura 
umană a lui Hristos este pătrunsă de energia divină. Sf. Grigore vor
beşte despre trei moduri de existenţă : după esenţă, sau natură, după 
ipostas şi după energie. Fiecăruia din aceste moduri de existenţă îi co
respunde un mod de unire. Unirea după esenţă este proprie celor trei 
Persoane ,ale Sfintei Treimi ; e,a est,e inaocesibilă creaturilor, pentru că, 
dacă Dumnezeu ar fi fost comunicabil «prin esenţă~ ar fi devenit «multi
ipost,atic» 214. Natura umană şi crea<tă nu va putea deci intra nidodată 
în unire «esenţială» ,sau «natur,a;Iă» ,cu Dumnezeu. Unirea după ipostas 
a fost realizată în Iisus Hristos ; firea umană .a Mîntuitorului Hristos 
este deci în mod «iposta-tic» unHă cu Logosul şi :prin ,omenitatea Sa, ener
giile divine •care îl au ,drept izvor al lor pe Logosul divin pMrund natu
ra creată şi «o îndumnezeiesc». A•ceastă unire după energie devine ast
fel a-ccesibi'lă ,tuturor ,celor ,ce sînt în Hristos 215. Unirea dllJ))ă «energie» 
sau «prin har» ( xll'trt Xiipt" ), este, după Sfîntul Grigore Pal,ama, o unire 
cu Dumnezeu însuşi. Aceasta este unirea cu Dumnezeu pe care o are în 
vedere totde•auna Sfîntrul Grigore P.a,lama, cînd spune că energiile divine 
care ,ajută la a-ceasită unire sînt necreate. «Dumnezeu de f.apt .fiind trans
cendent şi -absolut ina·ccesibil, nu este limitat prin noţiunea de esenţă ; 
EI acţionează, se realizează şi se comuni:că, i-ar omul a fost creat la 
început, cum o afirmă tradiţia patristică, în mod unanim, pentru ,a lua 
parte la Dumnezeu, fără •ca prin acea,s•t•a să devină «Dumnezeu prin 
esenţă» 216. 

Atît energiile eterne divine dt ,şi energiile harice revărsa·te în lrume 
şi în Biiserică prin iconomia întrupării, nu sînt efeote străine ale esenţei 
divine; ele nu sînt -acte exterioare ,lui Dumnezeu datorHă voinţei Sale, 
asemenea creaţiei lumii .s,au asemenea ,adelor provindenţia,Ie. Energiile 
sînt procesiuni na•turale a;Je lui Dumnez,eu însuşi, un mod de ,existenţă 
oare îi este propriu şi după ,care Dumnezeu există nu numai în esenţa 
Sa, dar şi în a:f.ară de această e,senţă. Toate imaginile împrumutate de Ia 
lumea ,creaită, prin care Sfîntul Grigore Palama încearcă să facă ounoscut 
oara-eterul •acestei distincţii inefabile între •ceea •ce es•te Dumnezeu in 
esenţa Sa şi în energiile Sale, 1sînt după propria sa mărturisire, insufi
ciente. EI ,compară esenţa ,cu discul ,solar, iar ·energiUe •CU razele 217. iln-

214. Sfintul Grigore P,a!arna, Contra Gregoras, IV, P. G., CL, col. 941. 
215. Ibidem. 
216. Ibidem (dtat după Dionisie Pseudo-Areopagitul, De divin. nom. IX, P. G., 

lll, 909). 
217. Capita physica, P. G., CL, Col. 1185, 1188 CD. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA ŞI BISERICEASCA 371 

cear,că de asemenea să compar,e ,a,cestea cu inteligenţ,a umană, •a-le cărei 
facuJtăţi de înţelegere se diversifică, gîndind Ia un obiect s-au ,Ia altul, 
în timp ce în esenţa sa intelectul nu se schimbă în -alte substanţe 21s. 

Ansamblul lumii create nu reprezintă, după Sfîntul Grigore, dedt 
o participare limitată, prestabilită de voinţa Creatorului 219• 

Da,că 1umea n-ar fi fost creată, Dumnezeu ,ar fi exista,t totdeauna nu 
numai în esenţa Sa inaccesibilă, dar şi în afară de esenţa Sa, în ener
giile S,a,Ie care sînt revărsări ale esenţei 220• Vorbind despre energii, 
Sfîntul Grigore Palama le numeşte uneori «divinitatea inferioară» spre 
deosebire de esenţă ca «divinitate superioară» 221• Dar el precizează că 
a·ceasta nu înseamnă niddecum ,că Dumnezeu -ar fi mkşorat în procesiu
nile Sale na,turale în afară de esenţă. Aceasta esite o diferenţă esenţială 
faţă de platonicieni, în ciuda semănătorilor de termeni ( «energie», «pro
cesiune» etc). Esenţa se cade a fi nUID.ită superioară faţă de energii ca 
izvor al lor. -In rest, distincţiunea nu este despărţire. Dumnezeu se reve
lează, se dăruieşte în mod tota1 prin energii'le Sale şi rămîne absolut 
necunoscut, incomunicabil după esenţa Sa. El rămîne identic în a,ceste 
două moduri de existenţă : ,ace-laşi, şi în acelaşi timp altul ( 'to 'tllo'tov 
x12l 'to ihepov ), după ,c,uvîntul lui Dionisie Areoipagitul 222• De cele mai 
multe ori, Sf. Grigore Palama evită ,termenul «esenţă» ( ouaill ), găsindu-l 
impropriu, insufident pentru ,a indica ,ceea ce •este Dumnezeu după na
tura Sa; el preferă cuvîntul «supraesenţă» (u1tepouato't71;; ), luat din teo
logia apophatică a lui Dionisie Areopagitul, pentru a indica ceea ce nu 
poate fi numit, ,căci Dumnezeu nu este limitat prin es·enţa Sa ; El este 
mai mult dedt esenţa 223• 

Vorbind despre iconomi·a întrupării, Sf. Grigore Pal,ama spune că 
deoarece Fiul lui Dumnezeu în nemărginita Sa iubire de oameni, nu s-a 
împotrivit să-.şi unească ilpostasul Său divin ·cu natura umană, luînd 
asupr,a Sa un corp şi un suHet înzestrat ,cu inteligenţă, pentru a se arăta 
pe pămînt şi a vieţui cu oamenii, aceasta reprezintă cel mai mare mira
col pentru noi. Şi pentru ,că El s-·a unit cu înseşi ipostasele omeneşti, a 
devenit ca unul din noi, prin cele comune ale Sfîntului Său trup, căci s-a 
făcut un ,singur Truip cu noi ( auaaw(-1-o;; -i](-1-îv 1ive'tllt ) 224 şi a fă·cut din noi 
un templu al întregii divinităţi, căci în Trupul lui Hristos locuieşte tru
peşte toată deplinătatea Dumnezeirii (Colos. 2, 9). «Prin iconomia ,aces
tei uniri cu noi, ,cum să nu lumineze El pe toţi cei ,ce se împărtăşesc în 
chip vrednic de r-aza divină a Trupului Său care este în noi, -Iuminîndu-le 

218. Sfli,ntul Grigore P.a1'ama, Theophanes, P. G., CL, 949 AB. 
219. Capita physica, P. G., CL, 1184 A. 
220. Capita physica, P. G., CL, 1172 C. 
221. Vezi la VI. Lossky, A l'image el a la ressemblance de Dieu ... , p. 49. 
222. De divin. nom., IX, 1 ; P. G., III, 909 B. 
223. Vezi la VI. Lossky, op. cit., p. 50. 
224. Termenul auaawfLo,, care vine din Efeseni III, 6, este lntilnit curent la Sfln

tu\ Atanasie (Contra Arianos), P. G., XXVI, 100 B. 
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sufletul, ,aşa cum a luminat ,trupurile ucenicilor :Săi pe Tabon> ? «Căci 
dacă ,atunci -cînid acest Corp, izvorul luminii şi al harului divin, nu era 
încă unit cu ,trupurile noastre, ,atunci cind lumina de la exterior pe cei 
ce se apropiau cu vrednicie şi 1e trimitea ,lumina în ,suflet prin interme
diul o,chi,1,or trupeşti, cu atit mai mult astăzi poate să focă aceasta, deoa
rece acum El se confundă cu noi ( este unit cu noi) şi există în noi şi ne 
luminează întreaga noastră fiinţă din interior» 225• 

Din cele prezentate în legMură cu învăţătura despre răscumpărare 
în teologia Sfîntului Grigore Palama, constatăm că umanitatea lui Iisus 
Hristos în ipostasul Logosului a devenit «mijloc» (punctul), în chip real, 
prin ,care participarea omului la viaţa divină a fost înfăptuită pentru tot
deauna. Astfel umanitatea întreagă este chemată să îrnp.artă a,ceastă 

viaţă divină şi să ·o trăiască în sînu:l Bisericii - «Trupu1» lui Hrist,os. 
Totuşi, Dumnezeu :Jocuieşte în El-însuşi, în esenrţ.a Sa, transcendent şi 
liber. Orice partidpare ,(împărtăşire) ~a fiinţa Sa rămîne astfel imposi
bilă şi răspunsul omului nu va putea rfi decit o lucrare a harului şi o 
«•colabor,are» («sinergie») cu el şi niciodată «o posesie» a esenţei divine. 

225. Vezi la J. Meyendorff, op cit., p. 285. 
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CAPITOLUL Iii 

SENSURILE ICONOMIEI DUMNEZEIEŞTi 

I. TEOLOGIE ŞI ICONOMIE 

Sfîntul Apostol şi Evanghelist Ioan, teol9gul întrupării Logosului 
Divin exprimă plenitudinea fiinţei şi prezenţei lui Dumnezeu prin cu
vîntul iubire: «Dumnezeu este iubire (agape) şi cine rămîne în iubire 
rămîne în Dumnezeu şi Dumnezeu rămîne în el» (1 Ioan 4, 8, 16). Dum
nezeu rămîne într-o transcendenţă inaccesibilă omului, după fiinţă : «Ni
meni n-a văzut vreodată pe Dumnezeu» (Ioan 1, 18; 1 J.oan 4, 12). Dum
nezeu însă se «descoperă», se «manifestă» în raport cu lumea p~ -care a 
zidit-o şi o susţine în fiinţă prin energiile Sale. 

Această învăţătură ,teologi-că ne dă posibilitatea să înţelegem cum 
poate Treimea să rămînă incomunicabilă în esenţa Sa şi, în acelaşi timp, 
să vină să locuia~că printre noi, potrivit •cu făgăduinţa lui Hristos {Ioan 
14, 23). Această prezenţă este un mod după care Treimea sălăşluieşte 
în noi prin ,ceea ce este ,comunic-abil în ea, ,adică prin energiile care 
sînt c•omune ,celor trei ipos•tase, sau cu aHe cuvinte, prin har, că-ci prin 
acest nume cunoaştem energiile îndumnezeitoare pe care Duhul Sfînt 
ni le comuni·că 226• 

Toate lucrările din istoria mîntuirii noastre sînt momente prin care 
Dumnezeu ne comunică mărirea şi iubirea Sa ·ca realităţi prezente, per
sonale şi mîntuitoare. Cunoaşterea lui Dumnezeu prin teologie şi parti
ciparea conştientă şi personală 1.a opera de mîntuire a iconomiei cuprind 
inele «Taina ,cea mare a -creştinătăţii» (1 Tim. 3, 16). Intruparea şi slu
jirea în lume a lui Dumnezeu, ascund bogăţia inifinită a iubirii lui Dum
nezeu pentru om. Iubirea lui Dumnez·eu faţă de o,ameni nu se «justifkă» 
cu vrednicia sau cu faptele omului, nici nu este un ră,spuns la iubirea 
noastră faţă de Dumnezeu : «El ne-,a mîntuit şi ne-a •chema,t ,la o comu
niune ·sfîntă nu pentru faptele noastre, ci după hotărîrea Lui şi după ha
rul care ne-a fost da,t în Iisus Hristos, înainte de veci, dar care a fost 
des,coperit ,a.cum prin ,arătarea Mîntuitoru-lui Iisus Hristos, care a nimicit 
moartea şi a adus la ,lumină viaţ-a şi neputrezirea prin Evanghelie» 
(2 Tim. 1, 9-10). 

226. Diac. Asist. Ion Bria, Iisus Hristos - Iubitorul de oameni, «Ortodoxia» 
XVIll (19GG), nr. I, p. 55. 

S. T. -- G 
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, Sfîntul Apostol Ioan predzează că în comuniunea personală dintre 
Dumnezeu şi om, Dumnezeu e·ste cel care ,creează această •comuniune, 
o iniţiază şi o umple cu harul divin al dragostei : «Şi dragostea stă nu 
în faptul că noi am iubit pe Dumnezeu, d în faptul că El ne-a iubiot pe 
noi şi ,a trimis pe Fiul Său ca jertfă de i,spăşire pentru ,păcatele noastre» 
( 1 Ioan 4, 10). Iar Sfîntul Apostol Pavel -accentuează că Dumnezeu şi-a 
arătat iubirea Sa faţă de om într-o siotuaţie paradoxală a acestuia, şi 
tocmai de a,ceea El este adevărata iubire (Romani 5, 8). 

Fiind taina cea necuprinsă cu mintea, taina supranaturală a în
tregii teologii creştine, Sfînta Treime rămîne izvorul fundamental din 
care ne inspirăm în cunoaşterea teologiei şi a iconomiei divine, aşa 
precum apare neînceta-t în S.fînta Scriptură, în Tradiţie, în Biserkă şi în 
istorie. Peste tot în Scripturi, chipul absolut al lui Dumnezeu este pro
iect,at în imaginea ce se desprinde din iconomia mîntuirii. 

In epistola ,către Efeseni, după cum am amintit, Sf. Apostol Pavel 
vorbeşte despre «taina buneivoinţe» a lui Dumnezeu faţă de oameni şi 
de «iconomia acestei taine» (1, 9-10; 3, 8-11), adică despr-e planul as
cuns în Dumnezeu din veşni-cie, ca şi desrpre realizarea acestuia în de
cursul timpuri,lor, revelat acum în Iisus Hristos. Vorbind, la rîndul lor, 
despre «taina konomiei» sau, cum spune Clement Alexandrinul, despre 
«iconomia lui Dumnezeu», despre «i·conomia mîntuitoare» 227 , Părinţii 
Bi-sericii vor reuni sub o singură expresie cele două părţi -succesive care 
compuneau gîndirea paulină 228• În timp ,ce în această expresie «taină» 
înseamnă mai degrabă deplinătatea planului divin şi scopul său ultim, 
«iconomie», în înţeles profan al ·cuvîntului, care are sensul de «organi
zare», «amenaj-are internă», «administraţie», desemnează mai curÎ'nd to
talitatea mijloacelor alese de Dumnezeu pentru aducerea la îndeplinire 
a planului Său, ded seria de «magnalia Oei», a faptelor împlinite în ve
derea mîntuirii omului. Atît în teologia Sfinţilor Părinţi, cît şi în cea 
a Sfîntului Pavel, a1ceste f,apte culminează în actul iconomiei în cel mai 
înalt grn-d 229 , în faptul unic al întru.pării pe care Sf. Pavel însuşi îl nu
meşte «taina lui Hris,tos» (Efes. 3, 2-5). Pentru ei, ,ca şi pentru el această 
taină a iconomiei ne apropie de taina teologiei. Fără îndoială că aspec
tul «iconomie» al «-teologiei» î,l va fa.ce să se întrebe asupra adîncimilor 
teologi·ce ale «iconomiei» 230. 

/ 
Taina :Sfintei Treimi este expresia •apropierii şi în a,celaşi timp a 

depărtării ,]ui Dumnezeu faţă de făptura Sa. Căci Treimea ni se reve
lează numai în măsura în ,care ea îngăduie înălţarea şi mîntuirea noas
tră în opera de răscumpărare. Această Treime a mîntuirii presupune •o 
Treime în Sine oare locuieşte într-o lumină inaccesibilă (necuprinsă). 

227. Slromate I, 2 c. II, 4; l'cc/agogul, 8, 1, G, 25. 
228. Sfîntul !polii, Con/ ra ereziilor, Pseudo-C:hrysoslome, P. G., LV, col. G73 şi 

744; Sfîntul Grigore cel Mare, Mora/ia in Job, 1, 30, n. 21 ; în Ev1rngheliu, horn. 25, 
n. 3; «1dispenscJtionis ejus my~lerium», P. L., LXXVI, col. 535 C şi 1191 D. Cf. Henri 
de Lubctc, La lui Chreliennc, P,uis, I 9G!l, p. 10:î --IOG. 

229. Origene, Îl1 Psalm, 2, 8, P. G., XII, 1108 C; Sfîntul Grigore de Nissa, fn Cant., 
horn., 8, P. G., XLIV, 9-tB C. 230. HPnri dP Lubc1c, up. cil., p. 106. 
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Astfel, prin t,aină Dumnezeu .se apropie mai mult de noi şi în acelaşi 
timp ne dezvăiuie infinita depărtare la -care se găseşte El de noi. 

Cînd cugetarea creştină a de-sprins din «misterul iconomiei» impli
caţiile privHoare la « teologie» 231 s-a putut cunoaşte, oarecum, Treimea 
în «ea însăşi». Totuşi, cunoaşterea Sfintei Treimi, prin teologie, rămîne 
întotdeauna tributară lucrării ei, iar formula deplină şi ultimă a cu
noaşterii nu va fi niciodată desprinsă de ,a,ceastă lucrare. Revelarea ico
nomiei în taină va lăsa continuu să dăinuie «taina konomiei» 232 . 

Părinţii orientali leagă relaţii,le Persoanelor Divine între ele -cu re
k1ţile lor cu creaturile. V,orbirea lor este foarte reţinută cînd încearcă 
să focă teologie, pornind de 1,a iconomie. Această theologia mirabilis 
o constatăm şi la Sf. Iustin Martirul şi Filozoful, care .s,pune: «Creatorul 
universului nu are nume, pentru că nu este conceput... Tată, Dumnezeu, 
Creator, Domn şi Stă,pîn nu sînt nume ci numiri îndreptăţi-te de binefa
cerile şi lucrările creat,orului» 233• Acestei profunde înţelegeri teologice 
i se alătură şi Sf. Grigore de Nazianz care a ,luptat pentru a apăra mis
terul insondabil a1l Dumnezeirii împotriv,a raţiona.Jismu1ui încr-ezut al 
Anomeenilor, -a·cei oameni care fă-ceau - -cum v,a ,s.pune Teodoret mai 
tîrziu - «din teologie o tehnologie» 234 . Sf. Grigore de Nazi-anz declară 
că «nici un profet nu a pă'lruns vreodată fiinţa divină, aşa clupă cum o 
mărturisesc Scripturile ; nici unul nu a văzut şi nici nu a explicat firea 
lui Dumnezeu» 235 • lar Sf. Grigore de Niss.a, ,comentează cuvîntul Apors
lolului de la Filipeni 2, 9, despre «numele mai presus de tot numele» 
spunînd că singurul nume c,are I ,se potriveşte este de a ,crede că se 
află mai presus de orice nume. Căci faptul că H ,trans,cede orice avînt 
al gîndirii şi că se află în a;fara posibilităţii de a fi ,cuprins în vreun 
nume ,dovedeşte măTeţia Sa, măreţia pe cure omul n-o poate exprima ~:w_ 

Sf. Ioan Hriso:s.tom recomandă fiecărui creştin uni,ca atitudine po
trivită care este o adoraţie supusă : «Tu, un om, te vei încumeta să-L 
observi pe Dumnezeu cu raza privirii tale? A încerca •cu curioziL.1te 
să-I înţelegi esenţa, înseamnă să-L ultragiezi {insulţi) ... Indiscreţia cu
tezătoare asupra Sa atrage minia Sa ... » 23i. 

Cît despre Fericitul Augustin, el. în nenumărate locuri, criticu pe 
cei care îşi închipuie că ar putea să-L înţeleagă pe Dumnezeu numai 
pe cale obişnuită, raţională. «Mai bine este să-ţi recunoşti neştiinţa de
cit să-ţi închipui că ştii totul... A te arpropi 1a puţin ele Dumnezeu prin 
duh, este deja o mare fericire; clar a-L înţelege, este cu neputinţă» 2:18. 

231. Al. Grillmeier, «De J'Oikonomia ci la Theologic1». Dans F.glise el Trac/ilion, 
Puris, 1963, p. '113-120. 

232. Pseudo Chysostome, P. G., LV, col. 744 ; Sfîntul Grigore cel Mare, P. L., LXXVI, 
535 C. 

233. Sfîntul Iustin, Apologia a II-a, c. G, n. 1-2, L. P,rntigny, Picard, Pa~is, 1!104, 
JJ. IG0-161. 

234. Theodor-e,t de Cir, Rezumai asupra basmelor ereticilor, 1, 4, c. 3, P. G„ LXXIII, 
410. B. 235. Discurs 28, c. 19, P. G., XXXVI, 52, B. Discurs 31, 13G-138, !GO, IG4. 

2'.lG. Sfînlul Grigore ,de Nissa, Contra flunomium, I, 12, P. G., LXV, I IU8 BC 
:''.l7. HPnri de Lubac, op. cil., p. 109--110. 
• .. :l:.:. h• .. /.uqustin, Scrmon 117, n. 5, P. L., XXXVIII, GG3-GG4. 
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«Dacă ai înţeles, nu de natura lui Dumnezeu este vorba. Este bine pen
tru tine să te mkşorezi lăudîndu-<l pe Dumnezeu : căd ,a,tunci dnd 11 
preamăreşti fără a ptttea explica cee,a ce ai dori, gîndirea ta se lărgeşte 
înlăuntru tău şi această extensie te face mai apt, mai în stare de ,a-l primi 
pe Cel pe care-L lauzi» 239• «Dumnezeu este de ne·cuprins (inefabil) ; 
dar neputînd să-L exprimi, tu nu trebuie totuşi să taci, ce-ţi rămîne de 
făcut, da.că nu să te bucuri în inima .ta •care nu găseşte cuvinte'?» 240• 

Dar -chiar termenii în care s-a transmis revelaţia şi credinţa ,primei gene
raţii creştine, ne sugerează o oarncar,e «omogenitate» de ordine supra
conceptuală «între fiinţa lui Dumnezeu şi aparenţa Sa», între teologie 
şi iconomie, sau cum mai spuneau Părinţii gre.ci, între 0Eoc; 'ltpoc; &1xo'to'1 

şi 0i::o<; 'ltpoc; 7/[-lllc; (Dumnezeu pentru Sine însuşi şi Dumnezeu pentru noi). 
Fără îndoia1lă, Dumnezeu rămîne o taină şi Sf. Apostol Pavel ne 

vorbe,şte deSipre «adîncurile lui Dumnezeu ... ». Dar Dumnezeu se ,reve
lează •ca un Dumnezeu ascuns. In taina Sa se face El cunoscut. Această 
permanentă dia1'ectică între Dumnezeul revelat şi Dumnezeul tainic i(ne
pătruns) culminează, ajunge la apogeu prin lntruparea lui Hristos. Prin 
konomia întrupării, Dumnezeu însuşi este cu desăvîrşire prezent în Cu
vîntul Său. Prin întrUipare, Dumnezeu se fa.ce cunos1cut ca Dumnezeu al 
sfinţeniei şi al îndurării. Se face ,cunoscut precum este ,cu •adevăra,t. 

Dincolo de existenţă, şi de esenţă, străluceşte constituţia Fiinţei di
vine. Intrezărit mai mult prin teologia apofatică decît prin afirmaţiile 
limitate ale cugetării cataf.atice, prin i•conomia divină El se dezvăluie, 
«neţinînd la El însuşi», ieşind din Sine însuşi, pentru a se întrupa în măr
ginitul concret. A,c,easta îngăduie ,fiinţ,elor mărginite de a-l primi şi a-l 
înţelege ,aşa -cum este El însuşi, oa pe •cel ce nu caută să se ocrotească 
pe Sine. Astfel ,prin ,cunoaşterea teologi-că şi prin revelaţia întrupării, 

oamenii sînt iniţiaţi în icalea iubirii ce mereu se exteriorizează, se dă
ruieşte. Datorită iubirii lui Dumnezeu care se pogoară, se întrupează şi 

primeşte suferinţa prin patimi şi moarte pentru om, putem sesiza în 
parte raportul dintre teologie şi iconomie: Fiinţei şi esenţei Sale abso
lute i se potrivea să se reveleze, în libertatea Sa suverană şi nemărgi

nită, ca iubire de nepătruns care este înălţimea, lungimea şi lăţimea 

Fiinţei înseşi 2" 1• 

La Sf. Ioan Damaschin constatăm clar raportul şi distincţia dintre 
teologie şi iconomie, dar e,l păstrează şi încadrarea iconomiei în cate
goriile filozofiei greceşti. Din distincţia între teologie şi iconomie răsar 
la Sfîntul loan Damaschin, nu numai nişte clasificări noi ,ale iconomiei 
ci şi nişte probleme noi : «La Tatăl şi Fiul şi Sfîntul Duh, din identitatea 
lucrării şi a voinţei, cunoaştem identitatea firii. In dumnezeiasca ico
nomie, din deosebirea lucrărilor şi ,a voinţelor, •cunoaştem şi deosebirea 
firilor» 242• 

239. Fer. Augustin, In Ps. 145, n. 4. 240. In Ps. 32, 2, Sermo I, n. 8. 
241. R. Givord, L'amour seul esl digne de foi, Coli. «Foi vivant», Aubier, Paris, 

19G6, p. 183--186. 242. De /iele orlhodoxe, P. G., XCIV, 1033 D. 
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Sf. Ioan Damas·chin scoate în relief, mai mult ca toţi Părinţii ante
riori, faptul ·că konomia este un act de ·coborîr·e liberă a unui ipostas di
vin, nu rezul1tatul unui proces natural al firii dumnezeieşti care ar schim
ba-o pe aceasta. Iconomia îns•eamnă întruparea Fiului lui Dumnezeu, 
fără ,schimb-area firii Sale dumnez,eieşti. «Unirea iconomkă», folosită şi 
de Sf. Chirii al Alexandriei, este echivalentă la Sf. Ioan Damaschin cu 
«unirea după iposta·s». Iar prin aceasrta se indică tocmai o unire fără 
s,chimbarea firii. Expresia «întrupare» este un mod ,al •celei de a doua 
subzistenţ.e şi ea poate fi tradusă în două .feluri : Este un mod al unei 
a doua forme de existenţă personală a Fiului i(formă divino-umană) şi un 
mod potrivit al celui de al doilea ipostas al Treimii. Rămînînd şi Fiul lui 
Dumnezeu, Iisus Hristos se face Fiul Omului cu bunăvoinţa Tatălui şi 
cu ,c,onlucrarea Duhului, şi în ,stmea de om a continua•t să aibă toate 
lucrările firii dumnezeieşti însă ·în poziţia Lui de Fiu care are firea dum
nezeiască plus însuşirea Lui personală. «Ipostasul firii este fire, dar nu 
numai fire, d fire cu însuşire personală» ( cpuatt;; p.etoc lotăp.ato<;;) 243 • 

Această nesichimbare a naturilor '(firilor) în unire se da-toreşte f.aptu
lui că unirea nu e~te opera fiTii dumnezeieşti, ci ,a iposta,sului. Cu aceas
ta Sf. Ioan Damaschin a pus din plin problema legăturii dintre planul 
teologiei şi ,al konomiei. «Dacă un fier oarecare a devenit arzător, se 
zi-ce că firea a fost făcută arzătoare, dar trebuie ştiut că aceasta s-a pe
trecut pentru ,că firea fierului esrte capabilă de a fi făcută arzătoare şi 
pentru că farptul de a fi făcut .arzător e o,per,a firii. Dar întruparea Cuvîn
tu;}ui nu este opera firii, ci un mod al coborîrii, •condescendenţei kono
mice (tp61toi;; obcovop.tx'ijt;; aopata~ciaewi;). Deci nu se poate spune că un ipos
tas al Dumnezeirii are ceva ce nu au toate ipostasurile, în afară de modul 
de subzistenţă. Intruparea este un mod al unei a doua subzistenţe ( tp61toi; 
oc:otipa.; u1tcipeewi;) acomodată numai Fiului celui Unul-Născut şi Cuvîn
tuhri, ca să nu rămînă neschimbată proprietatea Lui persona·lă» 244. 

Astfel, pentru că Domnul Iisus Hristos este principiul original, mij
locul şi scopul ultim al existenţ·ei noastre s,piritua1e, atH -al fiinţelor tre
cute dt şi -al celor prezente şi viitoare, El a venit pentru noi prin pute
rea. credinţei şi se va dezvălui arătat ,la sfîrşitul ve-acurHor, după har, 
prin îndumnezeirea celor aleşi 245, în virtutea i-conomiei eshatologice. 
De asemenea, în ,contemplarea lui Hristos, -chipul TatMui, persoana în 
care sînt cuprins·e toate fiinţele şi evenimentele istoriei mîntuirii, se 
desăvîrşe'Şte întreaga ,teologie, după •cum spune Sfîntul Pavel, ,că «în El 
sînt ascunse t-oaite vistieriile înţelepciunii şi ale cunoştinţei» (Colos. 
2, 2-3). 

243. Sfinitul Ioan Damaschin, Contra Iacobitas, P. G., XCIV, col. 1364; Pr. Dr. 
Olimp N Ciicip]ă, Hri.s.!.Qfogia Sflnl.uluL .loao Damaschin, Bucureşti, 1938, p. 7-29; 

, P'r. Prof. Dumitru Stăniloae, Iconomia Dumnezeiască, -lemei-al iconomiei bisericeşti ... , 
I p, 17-18; Ierom. Chesil,rie Ghemghes~:u. .. învăţătura despre unirea ipostatică la Slln

ll!J. Ioan Damiischin, în «Ortodoxia», anul XXIII (1971), nr. 2, p. 181-193. 
244. Sfintul Ioan Damaschin, Contra la.cobi/as, P. G., XCIV, col. 1364 A. 
245. Sfîntul Maxim Mă11turisitmul, Ouaest. theolog., P. G., x,c, 320 A; 620 C-

625 C; M. J. Le Guillou, O. P., Le Visagc clu Ressuscite, p. 114. 
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Prin efortul pătrunderii tainelor teologiei şi ,consimţămîntul înca
drării noastre conştiente în opera obiedivă a răscumpărării noastre, per
soana lui Hristos ne ajută să facem cu o profunzime şi o universalitate 
i-contestabilă, experienţa cunoaşterii importanţei teologiei şi iconomiei 
în viaţa noa,stră şi a Bisericii. Numai în persoan,a lui Hristos omul •creş
tin îşi poate găsi odihna deplină a existenţei sale. Pornind de la Hristos, 
El se poate deschide asupra înitregii existenţe pentru a o contempla şi 
pentru a-şi cunoaşte propri,a sa situaţie în existenţă şi în lume. 

2. ICONOMIE, REVELAŢIE ŞI ilNTRUPAREA FIULUI LUI DUMNEZEU 

a) Taina întrupării Cuvîntului ,cuprinde în sine înţelesul tuturor pro
f.eţiifor şi timpurilor din Scriptură ·şi ·cunoştinta tuturor făpturilor văzute 
şi gîndite. Căd cel ce a cunoscut taina crucii şi a mormîntului a înţeles 
raţiunile ,celor mai înainte ,spuse; iar cel ·ce a cunoscut înţelesul tainic al 
învierii, ,a ,cunos,cut scopul spre ,care Dumnezeu a întemeiat itoate mai 
înainte, după cum 15pune Sf. Maxim Mărturi,si'torul 246• întruparea Cu
vîntului este aducer,e.a la îndeplinire a marelui sfat al lui Dumnezeu şi 
Tatăl, este taina cea ,tăcută şi neşitiută a iconomiei, pe care împlinind-o 
prin întrupare, Fiul cel Unul-Născut a descoperit-o fădndu-se Inger al 
marelui -sfat dinain,te de ved •al lui Dumnezeu-Tatăl. Tot aş.a se face în
ger al marelui sfat dinainte de veci al lui Dumnez,eu şi Tatăl, cel ce cu
noaşite raţiunea (înţelesul) tainei şi se înalţă fără ·sfîrşi,t prin faptă şi 
raţiune peste toate atî-t de mult, pînă ce ajrunge la Cel ce s-a coborît 
atit de mult. 

Dacă Cuvîntul lui Dumnezeu s-a coborît pentru noi din iconomie 
pînă la ·cele mai de jos părţi ale pă.mîn,tului şi s-a înălţat mai presus 
de toate ceruri,Je 1(Efes. 4, 9-10), El ,care este după .fire cu •totul ne
mişcat, înfăptuind cu anticipaţie în Sine ca om, după kon,omie, cele 
ce vor fi, •cel •ce iubeşte ,cunoştinţo să se gîndească cu bucurie ,tai
nică ce minuna-t va fi sfîrşitul făgăduit celor •ce-1 iubesc pe Domnul 247 . 

Tot urcuşul spiritual al omului, de la treapta cea mai de jos a vir
tuţii pînă -la vederea lui Dumnezeu, se efectuează în Hristos, prin icono
mia întrupării şi a harului care se revarsă de atunci în lume prin Bi
serică. Propriu-zis, Mînitt1itoml Hristos îşi face din nou ,cu fiecare om 
credincios drumul Său, ,sau fiecare om credincios repetă drumul Lui, îm
preună cu El. Cînd omul 1cel nou iese la iveală cu chipul luminat, Hris
tos însuşi învie în el. În veacurHe viHoare în Hristos vom înainta fie
care, ajungînd prin har pînă la treapt1a unde ,a ajuns ,omenHa'tea Lui prin 
unirea cea ipostatică (nu pînă unde este firea dumnezeia•scă însăşi, adică 
pînă la transformarea în e·a). Prin urmare, Fiul lui Dumnezeu ne-•a întins 
scnra de raze dumnezeieşti a energiilor ne·create ipînă în firea noastră, 
ca aceasta să urce apoi pe treptele ei pînă la El. 

246. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Cele două sule de capele clespre cunoşlin/a 
ele Dumnezeu şi iconomia întrupării Fiului lui Dumnezeu, în Filocalia, voi. II, Sibiu, 
1947, p. 148. 247. Ibidem, ,p. 175. 
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Venirea lui Hristos în fiecare suflet este nu numai o repetare a în
trupării Sale is,torice şi a patimilor şi învierii Sale, ci şi o antidpare a 
venirii celei de a doua, transformînd pe cei ce vor din trup în duh, prin 
virtuţi, adică începînd de aici îndumnezeirea lor. La fel îşi anticipează 
Hristos prima venire în trup prin revelaţie, prin «vizitarea inteligibilă» 
a Patriarhilor şi Proorocilor, pregătindu-i şi pe aceia ,pentru înţelegerea 
întrupării Sale. Astfel, întreaga istorie este într-o desfăşurare spre ridi
carea ei în dmpul energiei dumnezeieşti, avînd în sinul ei ca factor di
namic, dar transcendent totuşi, nu imanen•t ei, pe însuşi Dumnezeu Cu
vîntul, care o duce şi o atrage spr,e scopul său ultim 248. In EI. care este 
de aceeaşi fiinţă, Tatăl manifestă din eternitate puterea, înţelepciunea 
şi iubirea Sa. Prin El a făcut 1totul. Cuvîntul ultim şi definitiv adresat lu
mii de Dumnezeu este Hristos - Logosul Intrupat. Prin el îşi arată Dum
nezeu dragostea Sa faţă de lume şi umanitate cu privire la răscumpă
rare, sfinţire, dreptate, şi milostivire. Astfel iconomia mîntuirii în teo
logia ,creştină ,are temeiuri în planul cel veşnic al lui Dumnezeu şi ea 
se manifestă în lume şi în istorie prin revelaţia divină 249 . Dar această 
manifestare a planului de mîntuire se foce în mod direct numai fiinţei 
umane; rpentru ,că numai omul este un partener conştient al tainelor lui 
Dumnezeu. Natura necuvîntMoare este o revelaţie indirectă ; exterio
rizarea planului divin al konomiei mîntuirii este o revelaţie directă. 
Omrul fiind o fiinţă raţională şi ouvîntătoare, este şi trăieşte într-o «re
velaţie» ; el est•e partenerul unei a·cţiuni de revelare, al unei ţinte supe
rioare. De aceea revelaţia se impune ca o evidenţă : trăim, a·cţionăm, 
vorbim, pentru că sîntem partenerii unei revelaţii. 

b) «Revelaţia este întîlnirea, din iniţiativa divină, între subiect ab
solut care dăruieşte •cu iubire din prea plinul său, manifestîndu-şi în 
acea,stă formă mărirea şi subiectul uman mărginit care se deschide în
crezător faţă de cel dintîi, cunoscînd şi trăind în mod conştient atîrnarea 
de Fă·cător,u:l ,a toate. Dar atîrnarea aceasta de Creator nu înseamnă 
deloc ,atîrnrare şi nid mă·c-ar micşorare a personalităţii primit•orului reve
laţiei, d dimpotrivă to:t mai simţită conturare şi potenţare a acestei per
sonalităţi» 250. 

Raportată strid la taina iconomiei, revelaţia este împărtăşire de 
mister personal. acela al Creatorului şi Domnului ; ea este astfel comuni
care de cunoştinţă de altă natură decît cunoştinţa naturală. Această altă 
natură a •cunoaşterii revelationale, în comparaţie cu cunoaşterea natu
rală, se ar.a-tă cu deosebire în dm.iă note ale ei : a) Nota de întîlnire în
tre două subiecte, unul absolut şi necreat şi altul mărginit şi creat, şi b) 

248. Ibidem, p. 177-178 (subsol). 
249. Beda Rigaux, Pierre Grelot, Vocabulairc ele theo/ogie biblique, Paris, 1966, 

col. 925. • 
250. Pr. Prof. Isidor Totloran, Etapele Revelaţiei ... , p. 81 ; Pro!. Sergiu Bulqakoff, 

Rogovoploşcenie 1(Bog i mir), în «Ag•neţ Bojii», YMCA Press. 1933, partea I-a, ,p. 
180-239; P. N., Revela/ion, în «Dictionnaire du Theologie Catholique», torne troisierne, 
deuxierne partie, Paris, 1937, col. 2604; Pr. Prof. Petru Rezuş, !nvătătura ortodoxă 
despre dezvoltarea şi împlinirea Revelaţiei divine, în «Ortodoxia», anul XVIII (1966), 
nr. I, p. 35-53; Jidern, ,Curs ele Teologic Funclamentală, 1942, p. 337-456. 
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Nota 'de relaţie comunitară 251. Revelaţia ţine de raportul «Eu» - «Tu». 
Acest raport este hotărîtor în cazul revelaţiei şi al iconomiei mîntuirii. 
Prin acest rapor,t se ,ajunge 'la cunoaşterea teologică şi la ,sesizarea de 
nepătruns a. tainei mîntuirii. Revelaţia este un întreg plan, o întreagă 
iconomie divină. Revelaţia este un plan al lui Dumnezeu care se reali
zează treptat cu omul, ,cu omenirea. Un act al revelaţiei este o profeţie, 
care prevesteşte un moment sau aHul din planul iconomiei divine. Re
velaţia are un moment interior, un moment dintr-un plan al iconomiei 
divine. Prin Revelaţie acest plan al iconomiei divine se face tot mai 
,cunoscut şi devine 1tot mai apr·oape. Revelaţia fiind o descoperire a 
voinţei lui Dumnezeu faţă de lume, s1e realize1ază treptat în i1storie, tinzînd 
spre un ţel al său, ultim, iar a-cest tel este Hri,stos. 

Revelaţi,a divină este mijlocul prin -care Dumnezeu ridică la un nivel 
superior dialogul dintre El şi 'lume. A fi partener al lui Dumnezeu în dia
log este o mare calita,te, dar în acest dia,Iog toaite sînt de la Dumnezeu. 
Omul creştin primeşte harul auzirii şi al simţirii, ca să cunoască că re
vel,aţia este de la Dumnezeu. Simţirea şi gîndirea umană, prin revelaţie 
devin simţire şi gîndire divină. Omul este instrumentul prin care se 
exprimă în modul cel mai înalt divinul. Modelul desăvîrşit şi permanent 
în a-cest sens este Domnul Iisus Hristos devenit om. Istoria umanităţii a 
ajuns ,la «plinirea vremii» (la finele istoriei) prin iconomia întmpării lui 
Hristos. Prin Hristos născut din Fecioara Mari,a toţi oamenii sînt chemaţi 
să ajungă la starea desăvîrşirii, ·că'Ci revelaţia lui Hristos urmăreşte de
săvîrşirea omului creştin şi împlinire-a ,tuturor virtuţi,Jor. 

Revelaţia este credinţă, cuvînt şi acţiune (Evrei cap. 11 ). De -aceea 
şi tainele sînt nişte ,aote prin care vedem acţi·onînd harul 'lui Dumnezeu 
cu ajutorul credinţei. Există o revelaţie naturală şi una 1supranaturală, 
şi prin ambele vorbeşte Dumnezeu. Deci chi-ar lucrurile existente pe care 
le înv-aţă omul nu sînt de la el. La baza cunoaşterii omului creştin stă 
revel,aţia naturală şi cea supranaturală. Lucrurile sînt sensuri - «cu
vinte» - adresate de Dumnezeu omului. Omul vorbeşte exprimînd sen
surile luomrilor pe ,care le-•a -creat Dumnezeu. Omul fiind un pol al re
velaţiei, fiind un factor activ în ,activitatea dialogală dintre el şi Dum
nezeu, prin vorbirea sa nu face altceva decît să răspundă Ia întrebările 
puse lui de Dumnezeu prin revelaţia natur,a,lă sau supranaturală. Cînd 
omul pierde legMma sa cu Dumnez,eu, rămînînd indiferent la rev·elaţia 
naturală, atunci Dumnezeu intră în legă-tură cu el printr-o altă revelaţie : 
aceasta est•e revelaţi-a supranaturnlă, directă 252• 

Atît în revelaţia naturală indirectă, cît şi, îndeosebi, în revelaţia 
supranaturală - directă - cu toa,te etapele ei: 1) primordială, -adică 
cea de la creaţie pînă imedia1t după cădere ; 2) patriarhală, a patriarhi-lor 

251. '.Pr. Prof. Isidor Todoran, op. cil., p. 81. 
252. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăni!oae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, Bucureşti, 

1978, voi. I, p. 9-23. 
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popoarelor pînă la Avraam; 3) a Vechiului Tes1tament; 4) a Noului 
Testament şi 5) a măririi din viaţa de dineolo, deşi .aceasta din urmă nu 
mai aparţine istoriei 253 , găsim reprezentată istoria ·operei de mîntuire, 
care nu este despărţi,tă de istori·a omului pr,opriu-zisă. Sooater·ea poporu
lui lui Israel din robia Egiptului este un act istoric, dar este şi un act 
simbolic - ,al eliberării din robi-a pă,catului - după cum am văzut din 
teologia Sfinţilor Părinţi prezent•aţi mai sus. 

ArnpHfica-rea adelor revel-aţiei amplifică şi ev>oluţia înţelegerii ome
nirii asupr,a 'impor,tanţei venirii lui liisus Hrstos. De aceea, este foarte 
greu a face distincţia între ce este dumnezeiesc şi ce es,te omenesc în 
revelaţie. 

Revelaţia S'llpranaturală, oare are drept scop ultim manifesta.rea 
planului konomiei divine cu lumea şi reoapitularea ,tuturor în Hristos, 
este descoperirea unui adevăr de către Dumnezeu şi în -afara ordinii na
turale a -lucrurilor. Cuvîntul (ii1toxci)..u~t~, a.1toxelA01t'tEt'I, (flel'lcpotiv) revel,a
ţie, care este folosit în mod ·curent în Sfînta Scriptură, exprimă dezvă
luirea unor lucruri spirituale, -ascunse. Acest fapt îl ,are în vedere Sf. 
Apostol Pavel dnd scri-e Corintenilor: «Ceea ce ochiul n-a văzut, ure
chea n-,a -auzit şi ceea ce la inima omului nu s-a ·suit - sînt lucrurile pe 
care Dumnezeu le-a descoperit ,prin Duhul Său, că.ci Duhul pătrunde 
toate, chiar şi adîncurile lui Dumnezeu» (1 Cor. 2, 9-10). 

Revelaţia divină fădndu-se prin 1cuvînt, iar Iisus Hristos fiind Lo
gosul divin, înţelegem acum de ce El, şi nu altă persoană a Sfintei Treimi, 
a fost rînduit în planul konomiei divine ,a se face om. El se face om 
fără îndoială pentru a ne răscumpăra, d-ar şi pentru a ne da o învăţătură. 
în calitate de om, El are o ştiinţă specifk umană şi experimentală, dar în 
umanitatea 1Sa se bucură în a,ce1'aşi timp de o cunoştinţă dăruită, de o 
viziune glorificată. Cunoaşterea tainelor divine pentru El sînt conatu
rale, permanente, complet,e, nelimitate şi fără nici un amestec de neşti
inţă. Cunoştinţa Sa este cunoştinţă care nu se bazează pe credinţă ; este 
o cunoaştere directă. Aşa se explică siguranţa şi dari'tatea cu oare El 
expune tainele cele mai profunde ale împărăţiei cerurilor. Dealtfel infa
ilibilitatea pentru Cuvîntul întrupat este un drept şi nu un privilegiu 
particular. Textele de .Ja Ma,tei 11, 25-30 şi Luoa 10, 21-23 pun în cea 
mai dară lumină aces,t aspect al funcţiei doctrinale a Revelaţiei Mîntui
torului Iisus Hristos 254• 

·c) Prin iconomia întrupării lui Hristos, făgăduinţ1a divină a mîntuirii 
lumii se identifică ,cu revelaţia rpe care o fa-ce Dumnezeu despre Sine în
suşi. Mărturia dată de Cuvîntul întrupat despre Sine însuşi era faotorul 
constitutiv a1l realităţii Sale. în actul în-trupării Cuvîntului se realizează 
id~mtitatea absolută a istoriei mîntuirii şi a istoriei revelaţiei. Căd dacă 
istoria mîntuirii este istoria bunei vestiri pe care o face Dumnezeu oa-

253. P.r. Prof. lsiid'or Todoran, op. cit., p. 85. 
254. Revela/ion, în «Dictionnaire de Thcologie Catholiquc», ţome troisieme, dcu

xieme partie, Paris, 1937, col. 2582. 
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menilor despre ,planul Său cu lumea, unirea ipos·t•ati-că reprezintă obiec
tivitatea istorică efectivă, irevocabilă şi de neschimbat. Unirea ipost,a
tică uneşte natura divină cu natur,a umană. Această încoronare a reve
laţiei divine .postulează (impune) ,c,a o astfel de uniune să fie conştientă 
şi să fie binevestită oamenilor. 1n acest f-el istoria mîntuirii se identifică 
cu i,storia revelaţi-ei 255• 

Sfînta Scriptură vorbeşte despre unicul ipostas al lui Hristos - în
trupat - dnd ,amtă că El este o persoană determinată, Dumnezeu şi om, 
Fiul lui Dumnezeu şi Fiul omului şi cînd Îl prezintă cu atributele natu
rii divine şi ,ale naturii umane. Acest lucru se c1onst,ată mai explidt 
cînd unei,a şi aceleiaşi persoane a lui Hristos i se atribuie uneori ca 
unui Dumnezeu, oali,tăţi omeneşti, iar alteori, ca unui om, ,calităţi dum
nezeieşti, spunînd spre exemplu că : «dacă iudeii L-ar fi cunoscut, n-ar 
fi îndrăznit să răstignească .pe Domnul slavei» ( 1 Cor. 2, 8), sau că au 
«omorît pe începătorul { a.pX1116~) vieţii» (Fapte 3, 15), că Dumnezeu a 
răscumpărat Biserica ou însuşi ,sîngele Său (Paipte 20, 28; Romani 5, 9; Evr. 
5, 8-9), ,sau mărturisind că «nimeni nu s-,a suit în cer dedt Cel ce s-a 
col>orît din cer, F1iul omului, ,care este în cer» i(Ioan 3, 113), ,că acest Fiu 
al omului -care s-a născut în timpul domniei împăratului roman Cezar 
August, «era înaintea lui Avr,aam» {Ioan 8, 5-8). Astfe,l de mărturii pre
supun în mod necesar că ,ceie două na,turi în Iisus Hristos nu sînt se.pa
rate, ci sînt unite în mod real într-o singură ipostasă 256• 

Sfînta Scriptură expune dogma unirii ipostatice, care este temeiul 
unirii noastre cu Dumnezeu, în ,toată clari•tatea ei posibilă, dnd spune 
că Domnul nostru Iisus Hristos este unul, că El este o singură persoană, 
un singur ipostas, îndeosebi cînd ne vorbeşte des.pre Unul Dumnezeu
Tatăl, prima .persoană, primul ipostas al Sfintei Treimi : «Pentru noi este 
un singur Dumnezeu, T,atăl, din care sînt toate şi noi întru El ; şi un 
singur Domn, Iisus Hristos, prin c•are s-au făcut toa,te şi noi prin El» 
( 1 Cor. 8, 6). «Nu există dedt un singur Domn, o credinţă, un botez, un 
Dumnezeu şi Tată al ,tuturor, care este peste toate şi prin toate şi întru 
toţi» (Efes. 4, 5-6). 

Unirea ipostatkă este un adevăr dogmatic bazat pe Sfînta Scriptură 
şi Sfînta Tradiţie. Mărturisirea de credinţă de la Cakedon, .care con
firmă învăţătm,a tradiţională, exprimă această învăţătur.ă într-o formu
lare nouă şi precisă, care v,a rămîne expresi•a prin excelenţă a dogmei 
hristologice. Aceasită formulare impii-că echivalenţa :pers·oanei (1tp6am1to'1) 
şi a ipost•asului ( u1t6a-rciaL~ ) ; o distincţie netă între persoană; ipost,as pe 
de o parte, natură ( (floal~ ) pe de altă parte. De aici înainte unitatea lui 
Hristos se exprimă prin formula : o persoană sau ipostasă. Pe dnd dis
tincţia între divinitate şi umanitate e,ste exprimată .prin formula : în 
două naturi ( b Ma Cf!oaEat~ ). Un singur şi aceiaşi Hristos, Fiu, Domn, 
Fiu unic în două naturi, unite în mod neamestecat şi ne.schimbat, neîm-

255. A. Darlap, H. Fr-ies, Myslcrium Salulis, Dogmalique de J'Histoire du salul, 
«Les Editions du Cerf», Paris, 1969, tom. 1/1, p. 148. 

256. Macaire, Eveque de Vinnitza, Theologic Dogmatiquc Ortlwdoxc, tomc II, 
Paris, 1860, p. 89-90. 
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părţit şi nedespărţit, fiindcă unirea n-a suprimat diferenţa naturilor : fie
care din ele şi-a păstrat felul său propriu de a fi şi s-a întîlnit cu cea
laltă într-o unică persoană sau ipostas 257 . 

Remarcăm ·că în partea a doua a definiţiei întîlnim mai multe ex
presii care precizează de aici înainte terminologia Bisericii în materie 
de hristologie : Mai întîi termenii o:ao1Xu'tw~, o:'tph'tw~, care subliniază 
cu precizie integritatea substanţia,lă a naturilor unite, şi termenii : 
o:8tatpe'tw~, o:Xwpia'tw~, care predze'ază unirea lor ·continuă; ,pe urmă formula: 
Unirea în per,soană sau ipostas. Progresul dogmatic este evident : în lo
cul formulelor µ.U;t~, xpaat~, eivwat~ xa'tll rpuatv, rpoatx-iJ, c,are se întîlnesc 
la Părinţii secolului IV şi îndeosebi la Sf. Chiril al Alexandriei, formule 
care puteau fi supuse unei interpretări monofizite, sinodul nu mai reţine 
ca definiţie decît o singură formulă luată de la Sf. Chirii : Evwat~ xa&' 
ll1tOO'tCL0t V 258. 

Noţiunea de ipostas şi de natură a fos,t reluată în discuţie de Leon
ţiu de Bizanţ, care spune că natura indică numai ideea de a fi; ipostasul 
arată ideea de a. fi prin sine. Nu există natură individuală care să fie 
fără ipostas, dar orice natură individuală nu este un ipostas. Astfel uma
nitatea lui Hristos nu subzistă prin ea însăşi, ci în ipostasul Cuvîntului; 
ea este enipostatică (bo1toa'ta'to~). 

Prin mai mulţi intermediari, dintre care cel mai important va fi Sf. 
Ioan Damaschin, această învăţătură hrisfologică, se va impune mai întîi 
în Orientul ortodox, pe urmă şi în Occident prin teologia scolastică. 

Menţionăm că ,a tH la Calcedon cit şi Ia ,celelalte sinoade, Biserioa 
a avut grijă să păzească neatinsă integritatea tainei ră·scumpărării. De 
aceea între formulele hristofogke adoptate la Cakedon şi iconomia mîn
tuirii există un r,aport foar,te intim. 

Căutînd să explice mai bine acest raport profund şi intim, Sf. Maxim 
Mărturisitorul spune că «Logosul lui Dumnezeu, din dor nesfîrşit după 
oameni 1s-'a făcut ceea •ce este prin fire însuşi Cel iulJit, fără ,să pătimească 
ceva în fiinţa proprie prin deşertarea cea negrăită, fără să schimbe sau 
să micşoreze întrucîtva, prin primirea •cea neînţeleasă integrita,tea firii 
omeneşti, căreia Cuvîntul i s-a făcut în sens propriu temei de constitu
ire, ci mai pre,sus de oameni», fiindcă naşterea s-a petrecut dumneze
ieşte, fără băl"'ba,t şi du:pă oameni, «fiindcă s-,a petrecrut omeneşte, prin 
legea zămislirii şi dezvoltării în rpîntece femeiesc» şi-a luat din fiinţă 

oamenilor fiinţă, Cel mai presus de fiinţă. După fiinţa întreagă s-a fă,cut 
cu adevărat om, ,adică prin primiirea trupului străbătut de sufletul mintal 

257. C. Chopin, Le Verbe incarne el redempteur, în «Le Mystere Chrelien» (Theo
logie Dogma,lique, 8), Desclce-Tournai, 1963, p. 59-60; Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, 
Definiţia dogmatică de la Calcedon, «Ortodoxia», III (1951 ), nr. 2-3, p. 296--299; 
Formula dogmatică de Ia Calcedon, în «Diclionnaire de Theologie Catholique», tome VII, 
partea I-a, Paris, 1922, col. 483 1 Prot. Sergiu Bulg,akoff, Definiţia de la Calcedon, şi 
fnvăţătura lui Lconţiu de Bizanţ despre enipostază, în «Agneţ Bojii», partea I-a, 
YMCA Press, 1933, p. 73-88; Pr. Prof. D. Stăniloae, Definirea dogmatică a Persoa
nei lui Iisus Hristos, în Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. 2, Bucureşti, 1978, p. 34-55. 

258. Epistola căire Ncstorie, IV, p. P. G., LXXVII, 46. 
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(raţional), pe care l-a unit cu Sine după ipostas. «Cu toate a,cestea, Cel 
pururea suprafiinţial este supraplin de su:prafiinţialitate», ,cac1 nu s-a 
subordonat firii omeneşti făcîndu-se om ; dimpotrivă, mai degrabă a ri
dicat la Sine firea, înfăptuind în ea o altă taină, El rămînînd cu totul 
necuprins. Ce ar pute,a dovedi mai mult ca •ace,asta ,suprafiinţi-alitatea 
divină, care-şi păsrtrează şi în arătare ascunsul, în cuvînt negrăitul şi în 
faţa minţii cugetătoare necunoştibilit•atea, în S'ens de depăşire, ba mai 
mult în fiinţa pe care o primeşte (în subst,anţiaUzare) suprafiinţialitafoa, 
căd prin abundenţa ei, ,chiar coborînd cu adevăra,t în fiinţă s-a făcut 
fiinţă într-un ,chip mai :presus de fiinţă» 259• Lo9osul întrupîndu-se, potri
vit konomiei, s-a făcut fiinţă mai presus de fiinţă, dînd firii un alt prin
cipiu ( o altă sursă) a facerii şi naşterii, concepîndu-se prin sămînţa pro
priului trup, iar născîndu-se s-a făcut •celei ce L-a născut pe-cete a .fe
cioriei, arătînd ,cu privire l,a ea la fel de adevărat cele ce se contrazk 
şi nu se ,amestecă. Căci este şi Fecioară şi Makă, înnoind firea prin în
tîlnirea celor opuse. Pentru că fecioria şi naşterea sînt din cele care se 
opun, neputînd cineva a născoci prin fire o împreunare a lor. De acee.a 
Fecioara -este cu adevărat Născătoare de Dumnezeu zămislind şi născînd 
în chip suprafiresc ca ,pe o sămînţă pe Cuvîntul cel mai presus de 
fire 260. Dumnezeirea şi omenHatea s-au unit după ipostas, fără să iasă 
nici una din lucrarea sa naturală, din cauza unirii, dar în a,celaşi timp 
fără ,să aibă după unire desfăcută lucrarea ei şi deosebită de cea a firii 
cu ,care s-a unit şi ,cu care subzistă 'Împreună. Astfel Dumnezeu fiind, 
săvîrşea omeneşte minunile, împlinindu-le prin trupul care era prin fire 
pătimitor ca om, suporta dumnezeieşte patimile firii, prestîndu-le cu pu
tere dumnezeiască, mai bine-zis le împlinea şi pe unele şi pe altele în 
chip teandric, ca Cel ce era deodată şi Dumnezeu şi om 261. 

Exprima,tă prin alte cuvinte, iconomia mîntuirii se numeşte fie în
truparea Cuvîrrtului, fie înă1lţarna şi îndumnezeirea naturii umane. In 
primul caz es,te r-evelată plecădunea lui Dumnezeu pînă la umanita,te: 
Dumnezeu devine om 1(Filtpeni 2, 6-9). In ,al doilea oaz este exprimată 
ridicare-a umanităţii pînă la Dumnezeu : natur,a umană devine natma 
proprie a lui Dumnezeu. Cuvîntul îşi a,sumă natura umană şi a•ceas1tă na
tură îşi găseşte în el «personificarea» sa. Dumnezeu făcut om sau Omul
Dumnezeu este ,acel,aşi mi1ster i(Fi,Iipen'i 2, 9-12) 262. De fapt definiţiile 

259. Citat după Dionisie, Episcopul Atenei, Către Gaius monahul, Episl. 4, P.G., III, 
;:ol. 1072; cf. Ambigua, traducere de Pr. Prof. D. Slăniloae, ,p. 17-18 (manuscris); 
Pr. Prof. D. Stă,niloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului ... , p. 150 

260. Ambigua ... , p. 21-22 
261. Ambigua ... , rp. 28; Macarie, Eveque de Vinn.itza, op. cit., p. 88-89, 92-93; 

Hristus Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsăritene, trad. românească, Sibiu, 
1930, p. 186. 

262. M. J. Nicolas, O. P., «Theotokos» (Le Mystere de Marie), Desclee-Tournai, 
1965, p. 59-60; J. Tixeront, Histoire des Dogmes, Paris, 1928, voi. III, rp. 496; A. M. 
Ramsey, La gloire dans la vie et la passion de Jesus, în «La Gloire de Dieu ci la 
transfiguration du Chris/», Les Editions du Cerf, Paris, 1965, ip. 43-54; Prot. Sergiu 
Bulgakoff, Kupina neopalimaia (Rugul aprins), Paris, 1927, p. 155; Irineu Mihălcescu, 
Mitropolitul Moldovei şi Sucevei, Dumnezeirea lui Iisus Hristos, în «Teologia luptă
toare», Bucureşti, 1941, p. 112-119. 
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dogmatke n-•au făcut decît să ,consfinţească un adevăr des·copelfit de 
Scriptură şi de Tradiţi,a or•ală, păstrat în permanenţă prin Biserică. 

AsHel, întruparna Logosu.lui este temeHa ontologică şi ,centrnl vital 
al creştinismului. Ca fapt ,constitutiv al Revelaţiei divine supr,ana.turale 
şi al religiei ,creştine, întruparea Fiului lui Dumnezeu constituie momen
tul central a,l istoriei mîntuirii neamului omenesc căz,ut în păca,t. Dacă la 
început comuniunea dintre Dumnezeu şi om s-a făcut prin «inspir,aţie», 
în Iisus Hristos ea se restabileşte ca unitate deplină între om şi Dumne
zeu, întmcît Fiul îşi uneşte fi.ma omenească după ipostas. Misiunea 
Sa mîntuitoare în lume, care ia forma chenozei şi cea a slujirii, izvo
răşte din iubi.rea Tatălui faţă de omul căzut : «Fiindcă Fiul Omului a 
venit să mîntuiască ce era .pierdut».· Divinit-a,tea Sa nu l-a împiedi-cat 
să devină «aproapele» ,cel mai apropi,at, nu l-a îndepărtat de cei pentru 
care se întrupase : «Pentru că Fiul Omului a venit să caute şi să mîn
tuiască pe ce-l pierdut» i(Luca 19, 10). Prin ,smer,enia Sa, El a creat pentru 
toţi oamenii calea de acces la prezenţa şi slava Sa dumnezeiască, «fă
cîndu-se pe Sine asemenea ,cu chi,pul smeriitului nostru trup, •ca să ne 
facă pe noi ,asemenea cu ,chipul măririi Sale» 263• 

lntruparea Cuvîntului e!'.te o formă condescendentă de revelare a 
lui Dumnezeu. Marea şi înţele·apita pedagogie divină din •adul întrupă
rii, constă în faptul că Dumnezeu alege o ,oale potrivită naturii omului. 
Dumnezeu însuşi iese - în persoana lui Iisus Hri,s-tos - din profunzi
mile unei taine pe oa-re ,puterile noastre nu puteau să o ajungă şi se 
coboară pînă J.a noi, ,se oferă în mod vizibil şi palpabi,1, luînd •chiip de om, 
pentru a convieţui eu noi şi a ne învăţa. Astfel, în Iisus Hri!'.tos, Cu
vîntul întrupat, v,orbeşte realmente Dumnezeu. 

Ga fapt în sine, întruparea dezvăluie în primul rînd iubirea lui Dum
nezeu. Naitura şi semnificaţi,a profundă a întrupării este ,a,ceea de taină 
a iubirii divine. :Intrupare-a esite «taina cea din veac ascunsă şi de îngeri 
neştiută», taina iubirii divine oare se dăruieşte, «taina la care îngeirii 
doresc să stea să privească» (1 Petru 1, 12). Motivul întrupării este pre
cizat în clasica mărturisire «pentru noi oamenii şi pentru .a noastră 
mîntuire ... ». fo.truparea a fost şi rămîne primul mare ad al dragostei di
vine întoarsă spre om. Ea a pus baza desfăşurării întregii revelări a desă
vîrşHei Sale iubiri, ,care a mers pî·nă la ultimul capăt - cel a,l morţii 264 . 

Răs·cumpăr,are.a tuturor, prin jertfa lui Hristos, îndumnezeirea, care 
rezultă din forţa şi sfinţenia harului obiectiv revărsat prin patimi şi în
viere-a şi recapitularea virtuală în Hristos, sînt aspecte esenţiale ale operei 
de răscumpărare în teologia ortodoxă. 

d) Oper,a răscumpără1toare a iconomiei divine a:re incontestabil o 
faţă îndreptată spre Dumnezeu. La ea se referă în mod principal. ter
menul de jerHă. Modul desăvî,rşit ,al jertfei nu aparţine omului, ci Dum-

263. Dumnezeieştile Liturghii ... , p. 186; vezi şi Diac. Asistent Ion Bria, Iisus Hris
tos - Iubitorul de oameni ... , p. 58; Pr. Prof. Corneliu Sîrbu, lntruparea ca revela/ie, 
în «Ontodoxia», anul XXII ( 1970), nr. 4, p. 517. 

264. Pr. Prof. Corneliu Sîrbu, op. cil., p .. 523; Dr. Petru Rezuş, Necesitatea Reve
la/iei divine, în Curs ele Teologie Func/amentulă, Cc1rnnsebeş, 1942, p, 339-363. 
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nezeu-omului Iisus Hristos. Prin Fiul Său, Dumnezeu ne-a creat şi 
prin jertfa Fiului Său ne-,a răscumpă,ra,t. Dumnezeu ne-a iubH mai întîi 
(Ioan 3, 16), deci El ne-,a descoperit dragostea. Iubirea nu este «mono
ipostatică». Un unic ipostas nu s-,a,r iubi dedt pe sine. Un Dumnezeu 
monopersonal rămîne un Dumnezeu exclusiv transcendent care nu lu
crează El însuşi mîntuirea oamenilor, ci le poate comunica acestora o 
învăţă,tură despre felul cum se pot mîntui ei înşişi. Iar un Dumnezeu ex
dusiv imanent, care se identifi.că întreg •cu lumea, nu mai este un Dum
nezeu personal, s,a,u da,că este nu mai sînt oamenii persoane reale, ci 
pernoane aparente, manifesitînd unica esenţă ,care constituie însăşi esenţ-a 
lor. Un Dumnezeu personal şi mîntuitor este un Dumnezeu în acelaşi .timp 
transcendent şi revel,a1t în imanenţă. În Vechiul Test,ament, unde Dum
nezeu _rămîne încă numai transcendent, .chiar dacă a,cţionează de la dis
tanţă âsupra istoriei, nu se revelează ca Treime, în mod direct şi explicit. 
Tot~L dogma Sfintei Treimi esite ,preînchipuită prin numeroase aote, 
cuvinte şi imagini (Fac. 1, 26; 3, 22 ; 11, 7) : teofania de la stejarul Mam
vri (Fac 18, 1, ş.a.). 

Revelarea Sfintei Treimi s-a realiz,a,t în Hri•stos prin faptul -că o per
soană divină s-•a făcut -om ,c,a ,să mîntuiască pe oameni, iar altă pernoană 
divină a rămas deasupr,a oamenilor, ,ca pernoană divină deveni1tă ·om să 
poată ridica pe oameni l,a persoana divină neîntrupată, transcendentă. 
Fiul ,se f.ace om, dar Tatăl răimîne ţinta de referire a Fiului, deveni;t om, 
şi a oamenilor pe cme-i uneşte cu sine. Fiul întrupa,t nu putea rămîne 
fără a,ceastă ţintă de referinţă, că-ci în acest caz n-ar fi ,putut imprima tu
turor oamenilor tensiunea spre Dumnezeu-Tatăl. Fiul se fa.ce om pentru 
ca să fie modelul şi centrul din care trebuie să iradieze o forţă prin care 
oamenii să se facă asemenea Lui, tinzînd spre Dumnezeu-Tatăl. Această 
forţă, care devine principiul în interiorul fiecărui om care crede, dar ră
mîne superioară lor, este o a treia persoană divină : este Duhul Sfînt, în 
care Dumnezeu se face deplin imanent, dar imprimîndu-le tensiunea spre 
Dumnezeu -cel ,transoendent. Duhul Sfînt trebuie ,să fie egal cu Dumne
zeu cel .transcendent, ,c1a să ne poatu duce pînă la El, să ne poa,tă ,aşezil, 
îndumnezeindu-ne, într-o ,relaţie de adevăraţi ,parteneri ,cu Dumnezeu, 
într-o relaţie de fii ai Săi, prin har. 

Dumnezeu în Treime ni se revelează ,ca Dumnezeu mîntuHor şi ca 
Dumnezeu trăit de noi în luGarea mîntuitoare exercitată de El, asupra 
noas,tră şi în noi, ni se revelează ca Treime iconomică. 

Dar în această revelare ,a Sa, Sfînta Treime ne indică şi anumite 
premize ale raporturilor intrill!se-ce a-le persoanelor divine. Teologia or
todoxă despre Sfînt•a Treime în sine, se bazează pe aceste indicii şi pe 
legă·tura dintre relaţii-le veşnice dintre persoanele divine şi opera lor 
mîntuitoare •asupm lumii, prin iconomie. 

Dumnezeu unul şi în-trei,t în ,acelaşi ,timp este un mister dincolo de 
înţelegerea noastră J.ogkă ; este suprema reali-ta.te apofatică. Dar a,cest 
mod ele a fi al lui Dumnezeu este suprema treaptă a adevăratei vieţi spi
rituale şi o ţintă spre care năzuieşte ,c,ontinuu omul ca fiinţă spirituală. 

Noi oum~nii ne voim una şi neconfundaţi între noi, c,a si:i realizăm o 
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viaţă spirituală bogată, voim să realizăm un echilibru desăvîrşi-t între 
unita,tea noasrtră şi neconfundarea noastră ,ca per,soane în a,ceaistă uni
tate. Noi ne dăm seama că cea mai perfeotă şi mai plină de sens unitate 
este unita,tea în iubire, adică unitatea între persoanele neconfundate. De 
aceea ex,presiile : « Unul în fiinţă şi îrntrei-t în pers·oane» nu trebuie să ne 
facă să •contemplăm fiinţa în sine deosebită de persoane şi de iubirea 
între ele, şi ca iubire existentă în persoane şi între persoane. 

Unitatea divină nu este simplu «unul din atributele lui Dumnezeu» ; 
«ea este mai degrabă viaţa lui profundă şi fructul iubirii care există 
între persoanele divine. Uniitatea nu es,te nici o confuzie depersonalizată, 
nici o structură a monadelor, nici suma părţilor unui întreg. Numai în 
Dumnez·eu unitaitea 1a1sigură o completă uniune, care salvează oa,lităţile 
distinctive şi absolute ale persoanelor» 26·;. 

A doua persoană a Sfintei Treimi - Cuvîntul cel coetern cu Tatăl 
şi cu Duhul - întrucît s-a în,trupa·t prin iconomie şi întrucît a suportat 
o moarte pentru lume şi pentru păcatul ei, moartea aceasta a fost 
moarte dreaptă, cuvenită ; dar întrudt a suportat-o El personal, a fost 
nedreaptă, ne,cuvenită, El personal fiind fără de păcat. Moartea dreaptă, 
cuvenită, s-a transformat în El în moarte nedreaptă, necuvenită şi ca 
atare ,a fost birui.tă prin je,rtfa lui Hristos. Moartea ca pede,apsă, moartea 
ducMoare spre golul veşnic al exi,s1tenţei, •s-a transformat din prima clipă 
în moar,tea tainică în Dumnezeu, în moarte ca săltare în viaţă îndum
nez·eiită. Fiind necuvenită, mo.ar,tea oa pedeapsă, ca depărtare 1totală de 
Dumnezeu, ,a fost desfiinţată, topită de moartea ca ridicare în Dumnezeu. 
Moartea, ,care ar fi avut să acopere în cazul morţii lui Hristos -total pre
zenţ,a lui Dumnezeu, da,că ar fi fos1t dreaptă, fiind nedreaptă a fost bi
ruiită de mo-artea care ,a evidenţiat la maximum prezenţa şi slava lui 
Dumnezeu : «cu moartea pre moarte căldnd şi celor din mormînturi viuţă 
dăruindu-le ... » 266. In a,cea,sta .cons,tă aspectul de jertfă al răscumpărării. 

l:'eb Ascultarea şi moartea lui Hristos au ,avut o eficienţă on,t,ologică, 
dJ,_tidicare a firii Sale umane, din strkăciune şi moarte, pentru ,că n-a 
fos-t as•cultare,a şi moa;rtea unui om simplu. Fără prezenţa efectivă a pu
terii dumnezeieş,ti, omu:], după căderea în păcat, nu er,a în stare de o 
activitate mora.J.ă, st,aforni,că, modifi.catoare a naturii sale. De a.ceea se 
cerna ca firea umană să pornească de la lipsa de păoat şi de la prezenţa 
dumnezeirii în ea, (se •cerea) ,ca voinţa ei să nu fie slăbită de păcat şi 
să fie mîntuită de un subiect dumnezeiesc, pentru ca prin activitutea 
umană a Lui să ajungă la îndumnezeirea ei. 

După întrupar,ea Cuvîntului, activitate,a mor•ală apare ca o străba
tere trept,a,tă ,a firii umane de către natura dumnezeiască. Aceasta este 
prima parte a îndumnezeirii, mai bine-zis înomenirea deplină a dumnezei
rii, din iubire, potrivit i,conomiei divine. În faza ,aceasta, bună·t.atea dum
nezeia·scă ia chipul virtuţilor omeneşti. La capătul acestei f,aze, ,după ce 
omenita,tea a fost ridicată la gradul maxim posibil, începe faza a doua, a 

'.WS. Boris Bobrinskoy, The conlinuity of the Church and Orthodoxy, în «Sobor
nost», seriu 5 (19G5), nr. !, p. 18, •ilipwd Pr. Prof. D. Sliiniloae, S/înla Treime, structura 
supremei iubiri, 1969, p. 3, 

2GG, Teologia Dogmatică şi Simbolică, vol. 11, p. G~3. 
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îndumnezeirii în s-ens restrîns, ,prin care umani•tatea obţine nestricăciu
nea după ,trup şi este copleşită cu •totul de Dumnezeire. 

Sfinţii Părinţi vorbind despre sa-crifidul Domnului Iisus Hristos, 
despre desăvîrşirea firii Sale umane, prin ascultare şi moarte, afirmă în 
unanimHate •că natura Sa rumană a avut afec.tele car,e au pătruns în firea 
noastră după căderea în păcat, d,ar n-a ,avut şi păc1atul însuşi ,sau putinţa 
de a păcătui. De ,a,ceea firea Lui ,a,re din sitarea firii noastre dinainite de 
păcat nepă-cătuirea, iar din cea de -după păcat afectele şi momtea. Pă
oatul este o încliinare a voii spre rău ; afedele cornstau într-o slăbiciune 
a firii : în flămînzire, în înset-a.re, în -ositeneală, în frka de moarte etc. 
lnclinarea voii spre rău n-•a avut-o Hsus, dar fir·ea Sa umană a avut 
afectele de conserv,are amintite, oa urmare a păcatului. 

Vorbind despre afecte, Sfîntul Maxim spune că ele sînt de două fe
luri : de plăcere şi de durer•e. Cele de plă,cere •sînt legate fiinţial de 
păcat. Cele de durere sînt numai indirect. Primul pă·cat a constat într-o 
plăcere, şi de ,atunci J,a obîrşia fiecărui om s-tă o plă,cere, care este un 
păcat. Plă,cere.a se cere repet,ată. Ea es,te un păcat pentru că este o preo
cupare de cele simţuale şi o uitare -de Dumnez-eu. Dumnezeu însă voind 
mîntuirea omului, a înfipt în plăcere, ,contrariul -ei, durer,ea, ca pe un mij
loc de pedepsire, de oprire, de anula-re a plă,cerii. Durerea ,se repetă 
pentru ,că şi plăcere.a ,se re,petă. Omul în loc de ,a învăţ-a din durerea oare 
se dezvoltă din plăcere, de a nu mai căuta o aHă plăcere, din contră, 
fuge de durere în braţele plă·cerii. Dar plă,cerea repetată naşte o nouă 
durere. Şi aşa ultima durere es,te moartea, prin ,care Dumnezeu prune în 
sfîrşit capă~ '61,celui cerc vidos, ,a,cesitei reveniri necontenite a omului 
la plăcere. Ş:i oum durerea este ,crainicul morţii, încă de I,a începutul 
existenţei sale omul se arată purtînd în trupul său legea morţii. Dar 
a.ceasta din cauz,a că tocmai izvorul existenţei sale ,este o .plăcere care 
naşte durerea 207 • Dar prin moarte fi.rea singură nu ,se mîrutuieşte şi nu 
se poate -curăţi de păca·t, pentru ,că durerea ,supremă, .care se termină cu 
moartea, nu-l foce pe om să se rnpă de plăcere, ci da,că ar putea, ar fugi 
şi acum de durerea care duce Ia moarte, într-o nouă piă.cere. 

Iisus Hri,stos n-a avut în na,tura Sa umană plă,cerea, d numai dure
rea. N-a avut tirania tendinţ.ei spre plăcere în ,cursul vieţii Lui, pentru 
că nu şi-a luat începutul existenţei ,ca om :printr-o plăcere. Născîndu-se 
din lucrarea Sfîntulrui Duh ·asupra Fecioarei Mari-a, în firea Lui n„a 
pătruns această plă•cere iniţia,lă, ca un principiu al plăceri,J.or ruHerioare. 
Dar a luat de bună voie durerea firii umane căzute şi moar,tea la ·care 
duce durerea. Iisus neavînd în nki o formă păcatul, n-a avut în nid o 
formă nici plă,cerea. El a a,suma,t durerea pură, cu misiunea ei nemicşo
rată de adversară a plăcerii. Durerea Lrui nu năştea dorinţa spre plă,cere. 
De •aceea El a suferH prin durerea nediluată de plă,cere, ;pe care ,a a•su-

267. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Sfinta Treime, baza mînluirii noastre, tn Teologia 
Dogmatică Ortodoxă, voi. I, Bucureşti, 1978, p. 285-300; Sfîntul Maxim MărlurisHorul, 
Răspuns căire Tala.sie, Gl, Fi/ora/ia, III, p. 333. 
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mat-o în mod nemicşorat, pedeapsa tuturor oamenilor în fi.ma Sa umană, 
ca ,aceasta, prin răbdarea pînă ,la oapăit să se întărească .cu totul împo
t:iya plăcerii s,au a păcartului. ln iconomi,a Sa divină, Dumnezeu a hotărît 
să ,se salvez,e .asHel firea umană dar pedepsind-o, ,ca să împlinească 
drep,t.atea şi ca ,s-o întărească prin ea însă,şi. R_ă,scumpărarea însă o pu
tea dobîndi firea umană numai dacă răbda pînă la capăt pedeapsa ( du
rerea), fără ,a căuta ieşh-ea din durere printr-o plă·cere. Această răbdare 
- fără alunecare în pă,oat - n-o putea avea decîit o fire ţinută de ipos
tasul divin. Astfel, Dumnezeu pedepseşte firea umană în persoana lui 
Iisus, dar tot El, ca ipostas al acestei firi ,suferă durerea. Logosul divin, 
;prin iconomia întrupării, i.a ,a,supra Sa «blestemul» oe apăsa a,supr,a oa
menilor şi-l oop01J,tă pînă la ,capăt, epuizîndu-1 268. 

Rezistenţa aceasta a lui Iisus Hristos ca om în înfrînare, rezistenţa 
Lui în toa,te durerile suport,ate ,a întărit ,firea umană. Prin r,ezi,s,tenţa 
a,cea,sta fiirea umană ia întărit în cuprinsul ei în mod deplin domnia spi
ri,tului. Prin durere a străbătut în ea forţa ,spiritului şi deodată cu el în
dumnezeirea firii umane. Suportînd durerea neasemănat mai muH ca 
orice om, El a scos durerea din fire şi ,a adus firea spr,e nepătimire. 
Astfel învierea este un rezultat a-l morţii, dar nu un rezultat propriu-zis 
organic, ci o înc•or,onare de ,sus a ,eroismului suferinţei. Invierea este în
dumnezeirea deplină ,a firii Lui umane, după ,ce s--a pregăitit treptat să 
fie aptă de acea,stă caliitate, dobîndind nepătimirea. 1Invierea lui Iisus 
Hristos •apare ca o etapă ·org,anică după moartea Lui, numai perutru că 
moartea lui nu este o moarte ca a unui om ,simplu, d o moarte ca a 
unuia ce este şi Dumnezeu ; este o moarte fără de pă,oait. Dacă cel ce 
moare este om şi Dumnezeu, El nu poate să nu învie; prin moante ,trece 
la înviere. Dar întrucît dumnezeir,ea este cea care străbate deplin trupul 
şi-l învie, se poaite spune c•ă Dumnezeu a învi,a,t ,pe omul Iisus pentru 
jertfa ,cur,a,tă ce a adus-o Jui Dumnezeu, primind moantea fără de păcat, 
pentru păcatul altora, şi ,astfel prin moartea şi învierea Sa răscumpără 
( eliberează) de păcat şi recapitulează în Sine pe toţi cei supuşi mai îna
inte morţii 269. 

Vorbind cu altă ocazie despre îndumnezeirea firii umane ,prin însu
şirea ei de Logo,sul întrupat, Sf. Maxim afirmă că, «tdin dor nesfîrşit, 
după oameni, Acesta s-a făcut cu adevărat -om, prin primirea tmpului 
străbătut de ,suflet mintal, pe car,e 1-,a unit cu Sine după i.posta,s» 270 . 

Fecioara Maria împmmuitîndu-i Cuvîrutului firea noastră umană şi 
devenind Născăitoa•r•e de Dumnezeu şi mij:Jocitoare în oper.a .de răscum
părare 2n, ,aducer,ea l,a îndeplinire a ,acestei ,a•cţiuni creatoare ,a .fos1t 
posibilă numai ,prin revărsar,ea harului divin, oare păitirunzîn<l în stmc-

268. Sfintul Maxim Mărturisitorul, Răspuns către Taiasie, 42, Fi/oca/ia lll, p. 148. 
269. Sfîntul Maxim Mărrlurisitorul, Răspuns către Talcrsie, Gl, Fi/oca/ia, lll, P-

338; Teologia Dogmatică şi Simbolică, voi. II, p. 623. 
270. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Ambigua, citat după Dionisie, Episcopul Ale

ne>i, Către Gaius monahul, cap. 4, P.G., 3, col. 1072. 
271. Ibidem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



390 Arhim. CHESARTE GHEORGHESCU 

tura fiinţei noastre a putut să realizeze ,ace.astă unire «substanţială» a 
umanului şi 1a divinului 272• 

f) Fiind înJtr-o in1terdependenţă fiinţială ,cu cele două ,aspecte amin
tite (,aspectul de jertfă şi ontologic), iconomia mîntuirii este păitrunsă 
de iubire dumnezeiască îndreptată spre oameni. Aspedul acesta poate 
fi cons1ta1t,a,t întîi în faptul că Fiul lui Dumnezeu se aduce pentru noi 
jertfă Tatălui, că îşi îndumnezeieş1e pentru noi firea Sa umană şi .că prin 
aceas•ta ne dă dovada iubirii Sale faţă de noi şi pildă de vieţuire bine 
plăcută lui Dumnezeu. Aspectul a-cesta corespunde înaltelor p•rinJCipii ,ale 
legii mor,ale primorrdi•a·le şi revelate, în virtutea cărora Hri,stos s-a în
trupat ca să ne dea nouă, pe lîngă răscumpărare, o pildă de viaţă şi o 
dovadă a iubiii. Rec•apiitularea noa,sitră în Hri,stos ,şi exemplu:} iubirii 
Sale se ,cade să devină actuale prin credinţa noastră în Hristos şi prin 
colabor,area conştientă cu El şi ,cu toţi oamenii •oa ,să ne mînituim de fapt 
şi să rămînem uniţi împreună. 

3. ICONOMIE ŞI RECAPITULARE lN HRISTOS 

Prin iconomia întrupării, Iisus Hristos ne-a cuprins tainic în tot ce 
a fă,cut. Asitfel mîntuirea noastră per·sonală nu este decît o însuşire prin 
v,oinţă ,a ceea ce avem vintual de '1a înoeput în El, ,adică o pnef,acere a 
unirii virtuale ,cu El într-o unire aduală prin credinţă, ,a.otualizînd, 
printr-o repet·are tainică, fiec•are act prin care El a urca1t cu noi sau ne-a 
uwat pe noi virtua'l pe ,treptele mîntuirii. Aotua11iz,arna, recap,i,tularea 
noastră în Hristos -cere să fim conş•tienţi de moartea Lui pe cruce. A crede 
în El înseamnă ,a ,simţi durerea şi a cunoaşte preţul de suferinţă şi de 
iubire ,cu care ne-a mînrtuit pe cruce. Învierea lui Hristos, zice aposto
lul, ,este «începătura ,celor ,adormiţi» ( 1 Cor. 15, 20) ,adică precede şi con
firmă înviere.a noasitră. Moar,tea şi învierea <lui Hri,stos, actualizate în 
viaţ,a oamenilor credincioşi, ,au Jăcut din prigonitori, apostoli, din oa
meni slabi, eroi. Sentimentul lor cald şi pu1ternic s-,a transmis ,cu cuvîn•tu,J 
şi ,cu sufletul lor celor converitiţi de ei. Pentru credinţa •creştină, Iisus 
Hristos, •trăieşte în re-alitate şi în veci, ,că.ci El a înviat, are putere, ,ajută, 
iubeşte, ia,r,tă, mîntuieşte. Biserica lui Hristos es•te îndurerată de patimile 
Domnului şi f.eridtă de Invierea Lui. Ea are simţllll dramei, dar şi bucu
ri,a biruinţ.ei Mîntuitorului în gradul ce•! mai înalt. P.a1timile, moa11tea şi 

învier-ea lui Hri,stos s-au încrustat în sufletul nostru de creştin, ,ca fa,pte 
care ne ,aparţin şi ne privesc direct. Acestea au avut loc prin iconomia 
divină pentru noi. De aceea trăim sufleteşte din ele, credem şi simţim 

272. M. J. Nikolas, O. P., «Theotokos» (Le Myslere de Marie), p. 59-60); A. M. 
Ramsey, La gloire ele Dieu el la t ransfiguration du Christ, Les Editions du Ceri, Paris, 
1965, p. 43-54; H. U. von Balthasar, «Wort, Schrilt, Tradilion», Verbum Caro, Skiz
zen zur Theologie I. Einsieideln, 19G0, p. 21; Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Implicaţiile 
unirii ipostaticc sau consecinţele lntrupării Cuvîntului pentru mîntuirea îndreptată în
Iii spre firea omenească a lui Hristos şi apoi spre noi, în "Teologia Dogmatică Orto
doxă», voi. II, Bucureşti, 1978, p, 56-107. 
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ca ucenici ai lui Hristos din patimile, moartea şi învierea Lui (Gal. 
2, 20), şi avem certitudinea că astfel actua1Jizăm rncapitularea noas,tră 
în El şi în Biserioa Sa 273• 

În Evanghelia de la Ioan (10, 1-16), Mîntuitorul Iisus Hristos, păs
t·ornl cel bun spune : «Eu ,am veni1 ca oile Mele viaţă ,să aibă şi din bel
şug s-o aibă» (ver,s. 10). Aceasta înseamnă că Iisus Hristos nu numai 
ne-a mîntuiit prin jertfa Sa din robia pă·ca•tului, d,a,r El este izv.orul unei 
noi vieţi pentru ,cel ce s-,a botezat în numele Lui. Căci prin Sfintele Taine 
B îşi revarsă harul Său, iubirea Sa în noi, ne crează din nou, ne face 
făptură nouă în Hristos, ne fa.ce fii ai lui Dumnezeu după har, rămînînd 
mereu prezent în noi şi lucrînd ne·conitenit în noi pentru ,sfinţirea noas
tră, căd în acest proces de tran·sfortnare a omului prin harul lui Hristos, 
energiile divine se împletesc cu ,cele umane noi înşine fiind chemaţi să 
sprijinim şi să ,susţinem 'lucrarea lui Hristos în noi, prin stăruinţă pro
prie de a se asemăna cu El. In felul a·cesta, prezenţa lui Hristos devine 
t·ot ma,i vizibi1lă în om, încîit la un anumiit moment acesta poatle spune 
împr,eună ,ou Sfintul Apostol Pavel : «De a,cum nu mai trăiesc eu, ci 
Hristos este cel ce .trăieşte în mine» (Gal. 2, 20). 

Această viaţă nouă a omului creştin, în care se întrupează duhul 
şi dragostea lui Hri1s,t,os, în care se vede prezenţa şi lucrarea lui Hristos, 
în care viaţa lui Hristos se ,prelungeşte în propria vi,aţă ,a omului cre
dincio's, este numiită în teologia ·ortodoxă «viaţa în Hristos», «recapitu
lare în Hris,tos». As'-tfel viaţ-a ,sau· recapitmlarea în Hristos este viaţa creş
tinului trăită în cea mai intimă comuniune cu Iisus Hriistos, în harnl lui 
Hris1os, în duhul dragostei lui Hri,stos, în împlinirea poruncilor lui Hris
tos, în efortul permanent ,al omului de a întrupa în ,propria sa viaţă pe 
Iisus Hristos, care începe ,cu renaşterea omului prin Botez, ca o făp
tură nouă în Hristos şi spornşte şi se desăvîrşeşte permanent, pînă la 
măsura vîrstei deplinătăţii lui Hri,st-os {Efes. 4, 13). 

Cuvintele Domnu1lui: «Eu am venit •ca oile Mele viaţă să aibă şi s-o 
aibă din belşug», ne ,confirmă nu numai posibilitatea, ci şi certitudinea 
realizării unei ,a.stfel de vieţi, căci El este pururea prezent cu noi : «lată 
Eu cu voi sînt în 1toa1te zilele pînă la sfîrşitul veacului» {Matei 28, 20). 
El este capul Bisericii Sale, iar noi sîntem mădularele, trupul tainic al 
a-cestei Hiserid. De aceea este prezent între noi prin harul Său şi prin 
energiile divine pe -car,e le revarsă asupr,a noastră; este prezent în Sfînta 
Euhari,s•tie oare se adu,ce pe sfintele altare, este prezent cu noi şi în noi 
prin Duhul Sfînt, prin ,care a întemeia,t Biserica şi o susţine în exis
tenţă 274 . 

Hsus Hristos deţine în ansamblul amenităţii poziţia unui nou Adam, 
care ne cuprinde pe toţi, cum ne-a 1cuprins Adam cel vechi. El este un 
izvor din care primim toţi viaţa cea nouă a noa,s-tră, deci are ,cumv,a 
existenţa noastră a tuturor în Sine, noi dobîrndim adevăr,ata noilstră viaţă, 

273. Vezi la Prof. Teodor M. Popescu, Moartea şi învierea Mîntuitorului în credinţa 
vechilor creştini, î,n «Ortodoxi,a», unul VII ,(1955), nr. 2, p. 163-180. 

274. Prof. I. Ziigrean, Viaţa în Hristos, în «Telegraful Român», nn. 122, nr. 27-28, 
1974, p. I ; Nicolae Cubasila, V iaţu Jn Hristos, P. G., CL, col. 592--593. 
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pe ,oea refăcută, numai din El. Prin opera de ră.s,c,umpărere şi prin în
viere, El a devenit principiul activ de viaţă S'llpr,anart:urală pentru oamenii 
credincioşi. «Eu sînt adevărata ,tulpină de vie, spune Mîntuitoru!l, ia-r 
Tată:J Meu este 'lucrătorul. Toată mlădi~a care este în Mine şi nu aduce 
roade, El o taie şi toată viţa care aduce roade, BI o curăţă, ca mai multă 
roadă să ,aducă ... Rămîneţi în Mine şi Eu în voi... Gel ,care rămîne în Mine 
şi Bu rămîn în el, aduce muHă roadă, căd în afară de Mine nu puteţi 
face nimic» ,(Ioan 15). 

Unilicarea sau recapitularea tuturor lucrurilor în Hrisitos (re-ca.pitu
latione, civa.xECf>ilAaiwai~) această noţiune de la Efeseni 1, 10, este de o 
extremă cornplexit,ate. A recapitula exprimă prezentarea Jui Hristos 
drept Cap al Bisericii. Aşa după cum la Romani 13, 9, preceptul ,iubirii 
frăţeşti rezumă toa1te celelalte comandamente încoronîndu-le, la fel Hris
tos întruneşte toate lucrurile în înţelesul că, fiind ,cauză eficientă, exem
plară şi finală -a univer,sului, BI esite centrul către care ,totul oonverge ca 
spre ,scopul său ultim. Acea•stă inter.pretare se cade a fi reţinută cu con
diţia de a nu se .face abstr.acţie de faptul că coreis:pondentul semitk al lui 
«Kephale» (Gaip-r-oshm, reshith) are dublul înţeles de cap şi de sumă 
( totali ta t·e). 

Fără îndoia·lă, noţiunea de recapitulare ,de 1la Efeseni 1, 10 sinte
tizează pe Coloseni 1, 17, unde Hristos este considerat ca principiu de 
coeziune, şi pe Efeseni 1, 22, unde Hrţ:stos este numit cap şi că rtoate 
lucrurile îşi au -coeziunea în El.. Aceasta evocă .pe de o ,pa-rte perspec
tiv.a ,cosmică a originilor, ,iar ,pe de a'1ta unificarea tutuwr lucrurilor în 
Hriistos, cu un dublu înţeles : virtual şi eshatologic. 

Toate expresiile : «Primul-Născut mai înainte de toată -făptura» 
(Colos. 1, 15); «toate sînt aşez,ate ,prin El» (Colos. 1, 17), ,«începutul», 
«întîiul-născut din morţi», «ca să fie El cel dintîi întru toate» (Colos. 
1, 18), «cap» - numire hristologică comună în Coloseni şi Efeseni, ,sînt 
variante ,ale adevărului plin de înţ,elesuri a,supra lui reshith din Pilde 
(8, 22), întrucît urmăresc de a face din Iisus Hristos drept punctul de 
ple,care şi drept împlinire a iconomiei divine 275• 

4. OM, COMUNITATE, COSMOS, 
POTENŢIAL RECAPITULA TE lN HRISTOS PRIN ICONOMIA DIVINA 

Am putea reziuma într-o frază ·teologia recapitulaţiei tuturor lucru
rHor în Hri,stos : Cel care reuneşte în Sine toate lucrurile este Logosul 
divin întrupa•t. El este acel punct de sprijin ,al ori1cărui lucru, acel temei 

275. M. J. Le Guillou, O. P., Le Visage du Ressuscite, p. 271-273. 
Pentru noliunea de recapitulare mai recomandăm studiul lui Jean Marc Dufort, 

La recapilulalion pau/inienne dans J'exegese des Peres, publioat în Coli. cSciences 
ecclesiasliques», Montreal, 12, 1960, p. 21-38, în care se fac precizări asupra terme
nului respectiv cu ciitalte din literatura clasică greacă şi cu exemple ,din Sfinţii Părinti 
sau scri~tori di-n epoca pa,kistică ; N. ,Chitescu, Teoria recapitulaţiunii la Slînlul Irineu., 
Bucureşti, 1939; 1-erom. Chesarie Gheorghescu, lnvăţătura despre recapitularea 1n Hris
tos în teologia ortodoxă, în «Studii teologice», a,nul XXllI {1971), nr. 3~4, p. 211~223. 
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al universului, acel pivot cosmic oare îrntregeşte şi reuneşte multipli
dtatea formellor naturii umane 276• Hs.te un punct de vedere teologic pa
tristic şi actual în teologia ortodoxă cme se cade a fi înţeles in toată 
profunzimea lui. Tort ceea ce Dumnezeu a hotărH în libertatea Sa să 
a-ducă -Ia existenţă de-a lungul timpului şi deci .şi mi-steml iconomiei în
trupării, toate acestea, măsur•ate cu veşnicia, supraexistă în Dumnezeu, 
ca sens ,final al actului dumnezeiesic creator. fo virtutea atribuil:ului Său 
de persoană Divină, Iisus Hristos nu intră Îil!să în ordinea universa,lă ,a 
lucrurilor ; EI este creatorul acestei ordini şi al tuturor lucrurilor (Colos. 
1, 17). Dar în virtutea atributului umaniităţii Sale, El este primul-năs
cut în ordinea creaţiei ; EI deţine asupra ei un primat prin excelenţă, 
care face din EI principiul şi fipalitatea tuturor lucrurilor (Ioan 1, 3; 
Apoc. 1, 8). 

Tatăl a conceput şi a ,creat lumea cu privirea aţintită deci ,asupra 
Celui caTe, fiind Fiul 'lui Dumnezeu, este numit «Cel dint!:îi şi Cel de pe 
urmă, Cel care a murit şi a înviat» (Apoc. 2, 8), «Cel ce este Amin-ul. 
martorul cel cTedincios şi adevămt, începutul zidirii lui Dumnezeu» 
(Apoc. 3, 14). 

De atunci încă creaţiunea fiind voHă şi ,adusă 1I.a ,exis,tenţă de Dum
nezeu, «Creatorul universului, după cum spune Sfîntul Maxim, a deve
niit prin întrupare, după iconomie, ,ceea oe nu er•a ... lată marea taină as
cunsă (în planul divin) ... Iată sfîrşi.tul prea fericit în vederea cărui,a a 
fost creat toiuU. lată iscopul divin voit încă înainte de ,aducere-a la exi,s
tenţă ,a celor create. Cu privirea aţint!:ittă asupr,a ,acestui scop final ,cheamă 
Dumnezeu lucrurile să i,a fiinţă, iar Logosul 1Iui Dumnezeu deveni,t om, 
va revel,a ,s·copul ultim în vederea căruia crea,turile au pTimit începutul 
exi,stenţei lor. Căci în vederea lui Hristos sau în vedeTea misterului lui 
Hristos, -au primit toaif:e veacuri'le şi tot ceea ce conţin aceste veaoori 
începutUl1 şi sfîrşitul fiinţei loT 277. A pătrunde ,s,ensul lucrurilor în,seamnă 
a cunoaşte pe Dumnezeu-Cuvintul sau raţiunea :tutmoT. Chiar virtuţile 
prin care oamenii înaintează spre desăvîrşire sînt formele umane ale per
feicţiunilor divine. Logosul divin urmăreşte prin iconomia tntrupăTii şi 
prin acţiunea Sa de după ,a.ceea uni.froarea tutuiror :lucrurilor şi a. raţiuni
lor în El. A,c;est Iucm a ~os,t ;pregătit în cre,aţie prin diversitatea. Cuvîn
tului - creaţia însăşi fiind o exif:erimizaire şi o premiză pentru venirea 
is-torkă în trup - şi a !liost dus la o împlinire vidorio,a,să prin unirea în 
HrÎIStos nu numai a-cee,a ce a fost despărţit prin păcat, ci de asemenea 
aceea ce a to.st în mod natura.I diferenţia,t. Din a 1ceste două moduri de 
unificare, primul este o anihilare a diviziunilor nenaturale, iar al doilea 
o unificare carederiz-ată .printr-o conserv,are a diferenţierii într-o ne
schimbată unitate. In viaţa o:c1menilor creştini, acest proces se înde(pli
neşte printT-o voinţă de unitate, oare distruge diviziunile nenaturale în 
opinii şi pe pl1an social 278. 

276. M. J. Le Guillou, O. P., Le Visage du Ressuscile, p. 273. 
277. Sflntul Maxim Mărturisitorul, Quaest. theol., P. G., LX, 621 B. 
278. Pr. Prof. Dumdtru Stăniloae, Iconomia dumnezeiascll, temei al iconomi~i bise

riceşti ... , p. 16. 
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Lume·a primeşte în toată diversitatea ei. treptat, o iluminare prin 
Logosul divin, a cărui prezenţă în toate devine tot mai evidentă. F,aptul 
acesta este simholizait de srtră•lrudrea veşmintelor Domnului Iisus Hristos 
la schimbarea Ia F,aţă 279• 

«Creaţi,a ,prin Logosul divin implică aiStfer], după Sfîntul Maxim, nu 
numai o ,evaluare pozitivă a ei, ci includerea ei în intenţia unificării 
universale pe baza In:trupării Fiului lui Dumnezeu, în care sînt ascunse 
toate raţiunHe lucruri:lor» 280. 

a) Că prin runiirea iposta:tică, Log-osul divin a înnoit şi a îndumne
zeit firea umană pe :care ,a luat-o asupr,a Sa, lucrul a,oe,sfa este mai uşor 
de înţeles; dar cum poa,teJ fi înţel•ea,să răsfrîngerea acestei înnoiri şi 
acestei îndumnezeiri ,prin întrupam asupra tuturor oamenilor? Aid stă, 
pentru noi, toată enigma, căci, evident, nu poate fi vorba, în cazul de 
faţă, de un simplu simbol. Eiste nec-esar 1să ne aducem aminte că, în ico
nomia divină, Logo.sul înomenit ,are din primul moment al întrupării Sale 
puterea şi însărcinarea să fie reprezentat ca model şi autor al întregii 
omeniri restaurate. Cu a,He -cl\.lvinte, să ne aducem ,aminte că Logosul în
trupat es,te ,constituit (reprezintă), prin naşterea Sa tru:pe·ască, un Nou
Adam. Ori, în calitatea aceasta de Nou-Adam, Cuvîntul întrupat po
sedă un privilegiu unk : ,privilegiul! de a purta în Sine toată omenirea, 
în'tr-un •chip analog ,cu fe,lul cum o ,purita în el Adam cel vechi. Logosul 
divin poartă în Sine toată omenirea în înţelesul ,că , «luînd o natură 
umană concretă, El şi-•a unit şi 1a cuprirns în Sine toată natura umană din 
trecut, prezenit şi viitor, aşa înic,î,t natura umană într,eagă îi serveşte 

acum de trup» 281 . 

Legătura a•ceia,s,ta cu Dumnezel\.l, în care întreaga omenire este -aşe
z,ată prin Iisus Hristos, nu a,r,e numai un carncter fizic, org,anic, ci e-ste 
o realita,te produsă ,şi susţinută prin forţa spirituală a Dumnezeu-Omului. 
Prin întrupare, Logosul •divin •a început oper-a de adunare a omenirii în
tr-o împărăţie a dragostei. Fădnd ca un centru ip0,startiic a1l ei să coincidă 
cu centrul i,post,atic 1al dumnezeirii, lucr-area naturii omeneşti erste repusă 
în cadrul persoanei Sale pe lini,a de manifestare a celei mai depline in
timităţi cu Dumnezeu şi intenţj,onaJi.tăţi după comuniunea cu semenii. 
IntenţionaiJitatea după comuniune fiind dragostea, prin iconomia întru
pării foată firea umană tinde spre această manifest,are a -dragostei. 

Sîntem, cu aHe ,cuvinte, în .faţ,a unei lucrări răsicumpărătoare de 
caracter oarecum institutional în ordine ontologică a lucrurilor şi 

anume : este din pa~te:a Logo,surlui întrupat din dragoste o tainkă ,aşe
zare a firii omeneşti întregi, ,a «legilor firii» şi a fiecăruia dintre noi în 
par,te, în iconomia de la începutul lumii, dar pe mult mai bune temeiuri 

279. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Ambigua, 10. 
280. Vezi J,a Lars Thumberg, Microcosmund Medialor, The Theo/ogy ol Maximus 

lhc Con/essor, Lumi, 1965, ,p. 83----84, a,pud Prof. D. Stăniloae, op. cil., p. 16. 
281. V€zi : Arhim. Benerdict Ghiuş, Faptul răscumpărării în ciclul inlrupării ... , 

p. 236-237; Pr. Prof. D. Stăni!oae, Iisus Hrislos sau rcslaurarea omului..., rp. 116. 
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decît Ia origine întrudt ·acea,5tă aşez•are este întemei,a1 tă acum de El, şi 
El o poartă în Sine, înainte de orke contribuţie din paritea noastră, re
staurar,ea identifidndu-se în oazrul de faţă cu însiuşi fap,trul întrupării 282• 

Astfel, prin unir1ea foi Dumnezeu cu omul, ,acest,a a primit înapo1i tort 
ce pierduse prin Adam şi «har .peste har». Nestricădunea, nemurirea, 
înfierar,ea şi reunirea tuturor în Hristos, repr·ezintă restaumrea omului 
ca ,acea op.olwcac; 'tip 0eip, ,c,are este îndumnezeirea zidirii prin Intn.1(parea 
Logo!'llllui şi 1prin lucra-rea Sfîntului Duh. 

Sfinţ-enia lui Hrist,os ca om este di,sponibilă tuturor şi este îndreptată 
activ spre ,toţi : «Eu Mă sfinţesc pe Mine pentru ei, •ca şi ei :să fie sfinţi 
întru adevăr» (Ioan 17, 19). În unirea şi relaţia cu Hristos, a cărui voie 
umană este voia curntă ,a ipostasului divin, pot deveni şi •ceilalţi sfinţi. 
Voia urmaşHor lui Adam a tăiat unitatea între aceşti descendenţi prin 
exerciţiul ei arbHrnr, egoi·st. ln Hristo,s; voia omului pă-ră·sind a-cest exer
ciţiu, ,a dev-enit ·conformă nu numai cu voia lui Dumnezeu, d şi 1cu na
tura noastră, cu -ceea ce favorizează cu adevărat viaţ,a noastră a tutu
ror. De a•ceea cei uniţi cu Hristos nu mai Lucrează pentru dezmembr-area 
umanităţii, ci .pentru fră.ţietatea într,e t·oţi 283. 

b) Dar doctrina recapitulării în Hristos în teologia or,todoxă depă
şeşte de fapt sfern umană. Pe lingă -oarade-rul ei soteriologk - ontolo
gic, ace-astă do-otrină are şi un ,pronunţat aspect comunitar, fizi1c, cosmic, 
esha,tologk, H:rtisitos, s-a întrupat pentru o operă universală, recapHulînd 
toate lucrurile în ,sine 284. 

Iconomi,a a,ceasta iuniv•ersală ,este gîndită de Dumnezeu ca un plan 
din veci şi Jrumea este crearf:ă pentru acest pll-an. De aoeea -a prefigur-a-t 
taina iconomiei în ,creaţie. Slfîntul Teodor ~uditul spune că «Dumnezeu 
Cel -ce a •cunos,cut înainte de facerea lor toa1t•e, prefigurînd mi,sterul ico
nomiei înainte de facere-a lumii, a r•e.prezentat pe cer crucea prin stele, 
iar pe pămînrf: pe Sine însuşi în alcătuirea lui Adam, c•are este chipul 
lui Adam ,cel viitm, după ,cuvîntrul Sfîntului Pavel. Căci se cădea ,c,a Cel 
din •cer ,să fie figurnt pe rpămînt şi ,cel de pe pămînt în cer, contemplarea 
arătînd că cele ·cereşti se vor uni cu cele de pe pămînt 285• 

Aceeaşi •orîndui-re a tuturor înainte de veci pentru «1t,aina lui Hris
tos», o afirmă Sf. Maxim Mărturi,sitorul, ,spunînd : «Spre a1cec1Jstă taină 

finală privind Dumnezeu, a -adus la existenţă fiinţe.le lucrurilor ... Fiindcă 
pentru Hristo5, sau pen1tru taina 1Jui Hristos, au .primiit toate veacurile 
şi ,cele aflătoare înlăuntrul veacurilor, începutul •existenţei şi fina
litatea lor în Hristos... Căd ·se ,cădea -cu -adevărat ca Cel ce este 
după fire Făcătorul fiiinţei lucrurillor să se faică şi autorul ,îndumnezeirii 
după har -al celor ,create, 1c,a astfel Dăltăitorul ex1sitenţei să se ,arate şi 
ca Dătător .fericirii veşnice a exi1stenţei» 286• 

282. Arhim. Benediot Ghiuş, op. cil., ,p. 239. 
283. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Opuscula lhcoiogica ci polemica, P. G., 

XCI, 56. 
284. Sfinlul Itineu, Adversus haereses, III, 16, 6, P„ G., VII, 922. 
285. Sfîntul Teodor StudituJ, Adversus lconomachos, ca,p. XII, P. G., col. 433, AB. 
286. Sfîntul Maxim Mărturisitorul, Răspuns căire Talasie, 60, Fi/oca/ia, voi. III, 

p. 327-331. 
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în tratatele sale contra păgînilor, Sf. Atanasie susţine că Divinitatea 
creează, conduce şi menţine în1tre,ag,a naitur•ă prin Logosul divin .. Fără 
L1ogos, ,chipu1l Ta1tălui nevăzut, natura ,ar înceta să exi,ste 287• 

lntruparea Cuvînl111lui şi îndumnezeirea omului sînt ro'ada iubirii di
vine şi a unei lungi '1uicrări de :sfinţire şi de prefaicere duhovnicea•scă, 
pînă la îmbră•oarea chipului Cuvîntului, chip oare fiusese alterat şi pe 
care Mîntuit:orul Iisus Hristos ne ajut!:ă să-l restaurăm progresiv. «Aceas
tă restaurar,e este o reînnoire sau mai degrabă ,o nouă creaţie ,spirituală 
încununată de înviere şi dersăvîrşire. Dar Răscumpărarea nu va fi încu
nunată de efectele sale bineicuvîntate, decît dacă •cei răs1cumpăr,aţi se 
vor uni individuaJl unii cu alţii prin legătura dragostei, aşa cum 'Persoa
nele Sfintei Treimi sînt unirte în Fiinţa Divină» 288• 

Con1inu'înd şi explidnd mai amănunţit ideea Sfintului Atanasie, 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul spui\e ·că Hristos, prin energia hamlui r·e
vărsat în •lume prin întrupare, uneş.te bărbatul cu femei-a, pămîntul cu 
cerul, lucrurile sensibi'le ou •cele inteligibile ,şi natura ,creaită ,cu cea ne
creată, în chirp de negrăit 289• 

Oamenii doreS1c ap11o:pierea maximă de Dumnez·elll ; ,a,ceaS1ta este o 
lege eternă a fiinţei J.or, dar nu pot îndeplini singuri ,această lege. Pen
tru ,a ,ajunge aki, ei treibuie să urmez1e ,sau să însoţească pe Hristos, 
care este mana lor spirituală. El se f.a,ce «,l,aipte» perntru cei 1slabi, plantă 
tămăduitoare pentru ,cei bolnavi, hr,ană tare rpentru cei desăvîrşiţi, pîine 
pentru •cei raţionali, viaţă, înviere, ad~văr. Prezenţ.a Logosului, P,arusia 
Sa, se realizează pe mă1Sură oe El umple toitul. Univensul se transformă 
în împărăţia lui Dumnezeu graţie Sfîntu1lui Duh, ca·re identifică 1pe fie
·oare cu Hristos şi oare fa.oe ca nimeni ,să nu se op11ea1scă vreodată 
în drumul desăvîrşirii. Alstfel Hrislos devine o prezenţă c,ontinuă în 
lume, «pentru •C•a Dumnezeu să fie ,totul în toate» (1 Cor. 15, 28). 

:ln ,ace:st ,cadru hrisito1ogk - recapitulati,v eSlte pr-opov.ăduit de 
Sfinţii Părinţi misiteml Bi1seridi în Noul Test,ament. Prin însăşi existenţ.a 
,sa, Biserica este mărturia permanentă ,a Mîn·tuirt,ornlui Iiisus HrLstos. Se 
poate spune că Biiserica e,ste recapitularea operei lui Hristos. Hristos, 
în calitatea Sa de Cap al Biseridi, este temeiul şi modelul acestei uma
ni1tăţi reînnoHe, pătrunsă de iubire frăţească, de sinceritate, de sipirit 
pacifist, la care aspiră ,toată lumea. în calitatea Sa de Noul-Adam, El 
diriguieşte tot atît de bine existenţa dt şi transformarea umaniităţii în
suşite prin naşterea Sa trupe•a1scă spre mai bine. 

Istoria creştină ·avind pe Hristos în centru, capătă, progresiv, un 
sens unive11saHst prin desfăşurarea acţiunii soterioliogice, graţie pr,ofeţi
lor, •ap•oSltolHor, martirilor, părinţiJor, ,scriitorHor bis•ericeşti şi tuturor 
adevăr-aţilor ,creştini. Părinţii vorbesc, în general, de trei mari epoci ale 
istoriei umane. 1) Iarna iprovoca,tă de neascul,tare şi pă,cat; 2) Primăvara 
adusă de întrlllParea Cuvîntul111i 1care ,a topit ,pă,catu] şi 3) Vara, care va 

287. Contra păgînilor, 41, P. G., XXV, 184, AB. 288. Ibidem. 
289. Sfîntul Maxim Mănturisitorul, lntrebări către Thalassius, 48, P. G., XC, 436, 

aprnd Pr. Prof. Ioan G. Coman, Prezenta Mîntuitorului Hristos în noua crea/ie după 
învăţătura Sfinţilor P4rin/i ... , p. 508. 
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aduce strîngerea reooltiei virtuţii în toată cre·aţia 290, prin lucrnrea Du
hului Sfîht în viaţa noastră, în Biserică şi în lume. 

,c) Dacă rezumăm diiferi1tele noaistre consideraţii, putem spune : pre
cum era deja 11,a îrucepuitul tuturor lucrurilor mij,locit,or ,al creaţiei, Iisus 
Hristos se află deci şi ca scop, finalitate, capăt al tuturor lucrurilor şi 
mijlocitor ,al mîntuirii lor. Prin mijlocirea Sa unică şi universală, 
istoria lumii luată în totaUtarf:ea sa, serveşte şi ,aotua'1izează i·storia mîn
tuirii, lucrată de Dumnezeu ou oamenii. 

As-tfe.l, Hri,st01s r,e,capitule,ază şi unifică, prin iconomia mi'ntuirii, om, 
comunitatea, cosmos, pentru că în umanitatea Sa, iEl es1te rezumatul ope
rei creatoare şi în acel,aşi timp punctul ei de desăvîrşită împlinire, fiind 
totodată şi Inţele<pdunea Divină. 

Prin chenoza şi slava fotmpării (FHipeni 2, 6-11) semnificaţia reli
gioasă a Jumii şi a ,omului ,se împline1sc în Hri1sitios, care face ca întreag-a 
omenire să ise împărităşe,a1sdi cu Ta1tăl. Totul se reunifică în El, în El se 
rec,apHulează : Omul, Bi,serica şi lumea. Misterul creaţiunii se pirguieşte 
în mist€ful îndumnezeirii, al slavei, al trnnsfigurării prin har. 

Prin a,ceeaşi konomie divină, opera îndumnezeitoar,e a lui Hri·stos 
este mîntui1'oare. El ia pe om a,supra Sa şi îl vindecă ; de ,asemeni îi redă 
firea sa cea drearpită, de la început, conducîndu-11 că,tre finalitatea sa. 
Prin moartea Sa pe cruce şi tre,cerea în slava Tatălui, ou natur,a noastră 
restaura-tă, Iisus Hri,st·os îndeplineşte unica iconomie a lui Dumnezeu, 
care porneşte de l,a Hri,sitos pentru ,a •a.i:unge la Hriistos, care este ·în a•ce
laşi timp Creator, Mîntuitor şi îndumnezeitor 291• 

După înălţare, ,cmpul slăvit al Domnului, a,oel corp ţesut din trupul 
nostru •şi din 1t•oate tmpuriile pămînteşti, ,se ,a.filă prezent în chiar sinul 
Sfintei Treimi. După Rusalii, ace1l 1oorp de slavă este prezent cu noi 
în Biserică şi în tainele ei. Prin lucrarea Duhului Sfînt în Biseric1ă, şi 
îndeosebi prin Sfint.a Taină a Euharistiei prin care devenim «ooncor,po
rali» cu Domnul, ,acest ·«corp al lui Dumnezeu» înalţă în ·ceruri comuni
tatea noa,stră. Comuniunea ou Hristos oferă harul lui Dumnezeu, dar cere 
şi un efort per,sional şi permanent pentru transformarea internă -a omurrui 
şi unirea ·lui cu Hri1stos. A•ceastă transformare presupune lepădarea omu
lui păca,tului şi îmbră1carea noastră «în omul cel nou», prin harul lui 
Hristos şi Duhul Slfîn:t. 

Dacă omul individual •se poate îm,păr,tăşi de lucrarea îndumnezei
toare a ,lui Hri,stos,· a,ceast,a se dator~te faptului că el face parte din 
trupul tainic ,al Domnului, din Bi,serică. Omul creştin individual face 
parte din ansamblul umanităţii înroşite de focul extins din umanitatea 
lui Hri,st•as. T•O'ată Bi1serica este îmoşită în focul lucrării dlumnezeieşti a 
lui Hristos ,asupr,a umani,tăţii Lui per,sonale. ln .a•oest ,sens vorbe~e Sim
bolul constantinopolit-an de s,finţeni1a Biseridi. Firea, voinţa şi 1lucrarea 

290. Sfîntul Grigore de Nii5sa, Omilii Ia Cinlarea Cinlărilor, V, P. G., XLIV, 
869, CD. 

291. Olivier Clement, L'Eglise Orllwdoxe, Presses Universitaires de France, Paris, 
1965. 
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întregii umanităţi icredind-oase trebuie socotită unită în ipostaiSul lui 
Hristos cu firea, cu voinţa şi lucrarea Lui dumnezeia·scă 292• 

Iisus Hri,stos este astfel ipostasul centr,al, ipostasul - izvor al Bi
sericii, oentml şi izvorul întregii energii îndumnezeitoare a comunităţii 
de persoane unifi.ciate în trupul Lui tainic. «Cap al cor,pului Său - Bi
seric,a, Hri,st-os devine iposta:su1l a1cestui corp adunat de la marginile uni
versului. în EL fiii Bisericii isînt membrii Lui, oa at·are ei se află incluşi 
(recapitulaţi) în ipostasul Lui» 293. Hristos poartă în viaţa Lui, în conşti
inţa Lui spirituală şi în iubirea Lui pe toa,te fiinţele omeneşti pe care El 
le cheamă să ,se împărtăşească din vi,aţa Lui. Prin urmare omenirea este 
re-staur,ată în Capul ei. pentru ca să poată fi re·staurată şi în membrele ei. 

konomia divină, iconomia recapitulării rtuturor în Hri,stos, eiste în 
fond o taină de iubire şi de unir•e spirituală oare-şi are ultimul ei temei, 
cum s-a mai spus, în unitatea PersoaneUor divine şi în iubirea divină, 
în virtutea cărora s-a hotărît şi înitrup1area Fiului, pentru ca în Iisus 
Hristos, - făcut om - oamenii înstrăinaţi de Dumnezeu să se focă fiii 
Lui Dumnezeu, «oa toţi să fie una, după cum Tu Părinte întru Mine şi 
Eu întru Tine, aşa şi aceştia în Noi să fie una» (Ioan 17, 21). 

Taina unităţii ·spirituale a lui Hris,to,s ou t'Oată omenirea se rea1i
zează în viaţa Lui, în gîndirea Lui. în inima Lui, care se ş.tie şi se simte 
legat de ,toţi oamenii. care se simte răspunzător de destinele omenirii 
întregi, de mîntuirea tuturor. In felul acesta, tot ceea ·ce e,ste, tot ceea 
ce vrea, tot ceea ce face EL are o greutate şi o ră,sifrîngere universală 294. 

Desigur, deoa,r,ece conducerea oamenilor spre ţinta fina,lă, - unirea 
conştientă icu Hri,stos şi Biserica Sa - ,se face prin voi,a lor, manifestată 
în fapte libere faţă de lume, «creaţia întreagă are un carader elastic, sau 
plastic», cum spune Pr. Prof. Dumitru Stăniloae 295, .putînd fi drmuită 
de voia lui Dumnezeu, şi de voia omenească, orientată spre voia lui Dum
nezeu spre acea ţintă, dar putînd fi şi împiedicată de voia omenească să 
înainteze spre a1eea ţintă, căci Dumnezeu re,spectă liberul arbirtru cu care 
este înzestrată fiinţa umană şi colaborează cu noi în virtutea acestei 
caldtăţi oare înţelege să intre în legătură ,cu El în mod deplin conştient. 

2D2. VI. Lossky, La Conscience catholique. Implicalions anlropologiques du dogme 
de l'Eglise, în «Contacls», 1I1r. 2, 1963, p. 80. 

293. VI. Lossky, Essai sur la Theologie myslique de l'Eglise d'Orienl, Pa.ris, Au
bier, 1944, p. 162; Pr. Prof. D, Stăniloae, Noţiunea Dogmei, ,«Studii teologice», li, XVI 
( 1964), nr. 9-10, p. 560; Pr. Prof. Corneliu Sîrbu, Sistemul teologic al lui Tei/hard de 
Chardin, în «O,rt-o,doxia», anul XXV (1973), nr. 4, p. 536--544; J. Meyendorff, Le 
Christ dans la T heologie byzanline, p. 115-116 i Pr. Prof. Ioan G. Coman, Prezenta 
Mîntuilorului Hristos în noua crea/ie după învăţătura Sfin/i/or Părinţ.! ... , p. 506--509; 
Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, insuşirea personală a mîntuirii în Biserică prin lucrarea 
Slinlului Duh şi conlucrarea omului, în «Teologia Dogmatică Ortod'oxă», voi. 2, Bucu
reşti, 1978, p. 302-320. 

294. L. Richard, Le dogme de la Redcmption ... , p. 184-185; Pr. Prof. Dr. D. Stă
niloae, Biserica, Trupul tainic al Domnului în Duhul Slinl, în «Teologia Dogmatică 
Ortodoxă», voi. II, Bucureşti, 1978, p. 195-207. 

295. Vezi : Iconomia c/umnezeiască, lemei al iconomiei bisericeşti, p. 24; Pr. Prof. 
D. Stăniloae, Persoana lui Iisus Hristos, în «Teologia Dogmatică Ortodoxă», voi. 2, Bucu
reşti, 1978, p. 7-16. 
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Astfel, fiind recapitulaţi în Hristos prin iconomia î·ntrupării, lmpă
răţia lui Dumnezeu şi Tatăl es-te în potenţă în toţi cei ce cred ; iar în 
lucrare (în ,aict), în cei ce au ,lepăda,t din dispoziţia lor toată viaţa sufle
tului şi •a tmpuilui contrnră lui Hristos şi -au dobîndit viat•a duhului. încît 
pot zice : «Nu mai trăiesc eu, d Hrisrtos trăieşte în mine» (Gal. 2, 20). 

5. ICONOMIA RAPORTATA LA NUMIRILE DATE MINTUITORULUI IISUS HRISTOS 
IN SFINTA SCRIPTURA ŞI TEOLOGIA SFINŢILOR PĂRINŢI 

Mîntuitoru'l sau Răscumpărătorul în care sîntem recapitulaţi, prin ico
nomia divină, este Iisus Hri1stos - Fiul lui Dumnezeu. ·Însuşi numele pe 
care îl po-art.ă El de : Iiisus, de Hris.tos, de Mesia, arată că El este «Mîn
tuitor». Iisus Înseamnă Mîntuilf:or, Hristos, fiind o tr·aducere a evreiescu
lui Mesia, înseamnă in greceşte Uns. El a venit în lume - cum zice 
Sfîntul Apostol Pavel - «la plinirea vremii» (Gal. 4, 4), adică cind 
era aştept,at deopotrivă şi de Iudei şi de păgîni. Căd ,promisiunea răs
cumpărării, indirectă, dată de Dumnezeu lui Adam şi Evei ,(Facere 3, 15), 
s-a păstr,at nu numai de Iudei, ci şi de alte ,popoo.l'e •sub formă de mit. 

Că Iisus Hristos a fost şi este Fiul lui Dumnezeu, Mîntuitor şi Răs
cumpără tor, rezultă din profeţii, din mărturia lui Dumnezeu-Tatăl, la 
botez şi la schimbarea la faţă, din mărturia Sa proprie (Ioan 8, 12-14; 
10, 30), din slf.inţeni,a vieţii Sale, din înrvăţătma Sa, din învăţătura şi 
minunile Sfinţi,lor Apostoli, din învăţătura Biserioii şi bărbăţia martiri
lor, din vi1aţa ,credincioşilor şi a societăţii creştine 296 . 

•a) Din sicri•erile pro.fetice, dar îndeosebi din ,cărţile Noului Test,a
rnen,t luăm cunoştinţă că Fiul Lui Dumnezeu întrupat ,a devenit noul 
Adam, •care •a dat naşt,ere unei existenţe şi unei lumi noi, înţeleasă la 
început numai de Apostoli şi de primiii creştini, i-ar mai pe urmă de toţi 
cei care au ader-at la învăţă.tura Sa. Cr,ealorul acestei lumi noi, supe
rioare, Iisus Hristos, se ,afl,a şi se află în interiorul şi în -centrul acestei 
lumi. pe care El o înisufleţ•eşte şi o conduce prin Duhul Sfînt, ia,r cetă
ţenii credincioşi .ai a1cestei oriînduieJ.i sint chemaţi să devină «teofori», 
«hristofori», «pnevmatofori» şi să ducă a·ce-st lucru la cunoştinţă tuturor297 . 

Iisus Hristos, fiind Adam cel de pe urmă cu sunet dătător de vi1aţă 
(1 Cor. 15, 45), care a venit î·n trup să răscumpere pe urmaşii lui Adam 
cel căzut, este numit Miel nevinovat şi neprihănit ( 1 Petru 1. 19), Miel 
înjunghiat (Apoc. 5, 6, 7, 10; 17, 14), Alfa şi Omega (Apoc. 1. 8), Cel ce 
este, Cel ce era şi Cel ce vine ,(Apoc. 1. 8), Amin (Apoc. 3, 14), lngerul 
aşezămîntului (Mal'eahi 3, 1), lngerul fetei lui Dumnezeu (Isaia 58, 9), 
Trimisul şi Arhiereu mînţuirii noastre (Evreii 3, 1), Mijlocire către Tatăl 
(I Ioan II, 1), Pricinuitorul mîntuirii veşnice {Evr. 5, 9), Păstorul cel bun 
(Isaia 40, 11 ; Ioan 10, 11, 14), Fiul cel prea iubit al lui Dumnezeu (Ma,tei 

296. Vezi : lrî,neu Mihăloescu, Mitropolitul Moldovei şi Sucevei, Teologia lup
tătoare ... , p. 112-119; Teoc!itos Farmachides, Comenta, asupra Evangheliei după 
Malei, traducere din original de Pr. Constantin Grig-ore şi Sava T. Saru, Rm. Vîlcca, 
1931, voi. I, p. 15-39. 

297. Vezi: Pr. Prnf. Ioan. G. Coman, Prezenta Mintuitorului Hristos în noua crea
/ie după invă/ătura Sfinţilor Părinţi..., p. 494-495. 
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12, 18; Efos. I, 6), Tulpina cea adevărată a viei •(Ioan 15, 1 ), Capul bise
ricii (Efes. 1, 22; 5, 23; Colos. 2, 19), Incepătorul şi plinitorul credintei 
(Evrei 12, 2), Capul a toată domnia şi stăpînirea (Colos. 2, 10), Calea, 
Adevărul şi Viaţa (Ioan 14, 6), Hristosul lui Dumnezeu {Luca 9, 20), 
lnceputul zidirii lui Dumnezeu {Apoc. 3, 14), Mîngîierea lui Israel (Luca 
3, 25), lncepătorul şi plinitorul credinţei (Evrei 12, 2), lnvăţător venit 
de la Dumnezeu (Ioan 3, 2), Alesul cel iubit al lui Dumnezeu (Matei 12, 
18), Emanuel (Isa'i,a 7, 14; Matei 1, 23), Strălucirea slavei şi chipul fiinţei 
lui Dumnezeu i(Evrei 1, 3), Stea din Iacob şi toiag din Israel (Numeri 24, 
17), Fiul celui prea înalt (Luca 1, 32), Temelie (Isaia 28, 16; I Cor. 3, 11), 
Ocîrmuitorul lui Israel i(Miheia 3, 1), Păstorul cel mare al oilor (Evrei 
13, 20), Judecătorul viilor şi al morţilor (Fapte 10, 42), Lumina lumii 
(Ioan 8, 12; 9, 5), Lumina care luminează pe tot omul ce vine în lume 
(Ioan 1, 9), Unsul cel veşnic (Ps. 2, 2; Fapte 4, 26), Răsăritul cel de sus 
(Luca 1, 78), Pîinea vietii (Ioan 6, 35, 48), Paştile noastre (1 Cor. 5, 7), 
Piatră unghiulară aleasă şi preţioasă (1 Petru 2, 4; Isaia 28, 16), Mai 
întîi-născut decît făptura (Colos. 1, 15; Evr. 1, 6), lmpărat al păcii (Isaia 
9, 5), lncepătorul vieţii (F•ap,t,e 3, 15), Preot după rînduiala lzii Melchisedec 
(Ps. 109, 4; •Evr. 6, 20), lnvierea şi viaţa {Ioan 11, 25), Viata veşnică (1 
Ioan 1, 2; 5, 20), Dumnezeu adevărat (1 Ioan 5, 20). 

b) Asemene,a autorilor Sfintei Scripturi, scriitorii patristici, îndeosebi 
hristologii, menţionează •aprnape totdeauna una sau mai multe denumiri 
ale Mîntuitorului Iisus Hristos 298 , fiecare denumire exprimînd unul din 
atributele Sale în opera de răscumpărare a neamului omenesc prin ico
nomie. 

Origen ( 185-254) precizează că Iisus înseamnă multe ;IucrU!fi, El 
este viaţa, lumina,' adevărul, ,calea, învierea, uşa, înţe1epciunea, puterea 
lui Dumnezeu, Dumnezeu-Cuvîntul sau Logosul. El e,ste lumina, fiindcă 
oamenii au ajun5 la întuneric ; întîiul-născut între cei morţi pentru că 
oameni au murit prin păca..t ceea L-a ,făcut să moară din dragoste pentru 
ei 299. 

Sf. Grigorie de Nazianz aminteşte trei ca,begorii de nume c>are se re
feră la activitatea dumnezeia,scă, omenea.iscă, şi divino-umană a Domnu
lui Iiisus Hri1stos : 1. Fiul, Logosul, Inţelepciunea, Puterea, Adevărul, 
Chipul, Lumina, Viaţa (Fapte 17, 28), Dreptatea, Sfinţenia, Răscumpăra
rea, învierea 300 ; 2. Omul, Fiul-Omului, Hristos ,sau Unsul, Calea, Uşa, 

298. Autori ca Niceta de Remesiana şi Pseudo-Dionisie Areop-agitul au consacret 
lucrări speciale denumirilor Mînturitorului ; primului îi aparti-ne Lucrarea intituLa~ă 
De diversis appelationibus, iar celuiLalt lucra.rea Despre numele divine (vezi Pr. Prof. 
Ioan G. Coma,n, în Prezenţa Mîntuiloru/ui Hristos în noua creaţie după invcfţătura 
Sfinţilor Părinţi, p. 495; Asistent Ştefan C. Alexe, Sfînlul Niceta de Remesiana şi ecu
menicitatea patristică din secolele al N-lea şi al V-lea (teză de doctorat), în «Studii 
teologice», anul XXI (1969), nr. 7-8, p. 520-523). 

299. Origen, Comentariu la Evanghelia după Ioan, 9, 53~57 ; vezi Asistent Ştefan 
C. Alexe, op. cil., ,p. 521. 

300. Sfînlul Grigore de Naziiam, Cuvinlări teologice, IV, 20, ed. A. J. Mason, 
CambriJd,ge, 1899, ip. 136-141, aiputl Pr. Prof. Ioan G. Corn.an, Prezenta M1ntuitorului 
Hristos în noua creaţie după învăţătura Slinţilor Pcfrinţi, .p. 496. 
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Păstoml, Oaia, Mielul, Marele preot, Mekhisedec ; 3. Dumnezeu, Logosul, 
Acela care este la început, începutul sau Principiul, Firul, Unul-Născut, 
Calea, Adevărul, Viaţa, Lumiil!a, Inţel,epciunea, Pecet'ea, Chip, Reg·e, Cel 
ce este, Atotputernicul, Bunătatea 301• 

Sf. Vasile cel Mare, vorbind despre înălţ.area omului ,creştin prin 
Iisus Hristos pînă ,la unirea icu Dumnezeu, socoteşte că Mîntuitorului îi 
sînt date nume oa proprietăţi personale şi nume mai pre,sus de orice nume, 
ca : Fiul adevărat, Unul-Născut, Dumnezeu, Pu,terea lui Dumnezeu, Doctor, 
Mire, Izvor, Pîine. Aceste nume nu arată natura, ci caracterul felurit al 
harului pe c,a1re îl acoridă ,EJ din milă cefor ce ,au nev,oie şi-l ,cer 302. 

Sf. V,asile exiphcă sensul mîntuHor a1l numelor lui Iisus Hristos. El ne 
spune : «Prin El vine tot ajutorul suflet,el.or fiecăruia după trebuinţă, ,şi 
după cum a cerut îi răspunde o numire potrivită. Cî-nd se uneşte cu un 
suflet ·curet, fără pată sau zbîrci1tură, ·ca o fecioară ,curată, se numeşte 
«mire». Cînd ridică s,uiletrul rănit de loviturile făţarnice ale diavolului, 
vindecîndu-.J de boala pă,ca.tului, ,se numeşte «doctor» ... Cînd spunem că 
Domnul este «calea», ne ridkăm la noţiune.a mai înaltă decît cea .a vor
birii obişnuite. De fapt, prin ,«cale» înţelegem •«progresul» continuu şi ade
vărat către desăvtrşire dator,ită operelor de dreptate şi luminării cunoaş
terii, căci noi ajungem totdeauna dinainte, tinzînd către ,cee·a ce rămîne 
încă de parour,s înainte de a ,atinge sfîr,şitul ferircit, adică înţelegerea lui 
Dumnezeu 1pe ca,re Domnul o acordă prin El însuşi celor ce au crezut 
în Bl 303• 

Pseudo-Dionisie Areopagitul a scri,s un tmtat Despre numele divine, 
în 13 oapitole (P.G., III, Col. 585-998), în care vorbeşte despre numele 
date lui Dumnezeu în generial şi despre cunoaşterea lui Dumnezeu. Des
pre numele referitoa,re la persoana Domnului Iisus Hri,stos, •amintim : 
Viaţă, Lumina, Dumnezeu, Adevărul, Bunătatea, Inţelepciunea, Iubirea, 
Sfîntul Sfinţilor etc. 

Ţinînd cont de orientarea teologiei sale a,pafatice, monisie însuşi 
precizează că ,1ceste nume nu arată fiinţa lui Dumnezeu, căci Dumnezeu 
însuşi este în minţi şi în suflete şi în trupuri şi în cel şi pe pămînt, în 
acelaşi timp pretutindeni în lume, în jurul lumii, mai presus de cer, mai 
presus de fiinţă, soare, stea, foc, apă, duh, rouă, nor, piatră şi stîncă, 

toate cite sînt şi nimic din cele ,ce sînt; ,El ţine totul în fiinţă, dar este 
mai presus de fHnţă 304• 

Niceta de Remesiana (secolul V), în hristologia sa, prezintă mai multe 
nume adresate MîntuHorului, «,ca să se cunoască raţiunea puterii şi stă
pînirii Lui», şi explică sensul numelor ; Cuvînt, Jnţelepciune, Lumină, 
Putere, Dreap,tă, Brnţ, [nger, Om, Miel, Preot, Cale, Adevăr, Viaţă, Viţă de 
vie, Dre.pt-ate, Ră,s,c;:umpăr,a,re, Pîine, Pi•atră, Doctor, Izvor de apă vie, Pace, 
Uşă, Judecător. 

lată sens,ul unora dintre numirile date Domnului Iisus Hristos la 
Niceta de Remesiana: «Se numeşte «Cuvînt» fiindcă Dumnezeu-Tatăl 

301. Asistent Ştefan C. Alexe, op. cil., p. 521. 
302. Slîntul Vasile c-el MarP, Despre S/intul Duh, VIII, 17, apud Ştefan C. Al11xe, 

op, cit,, p. 522. 303. Ibidem. 30-1. Ibidem. 
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a vorbit totdeauna prin El, îngerilor şi oamenilor. Se numeşte «Inţelep
ciune», fiirudcă prin El au fost rîndu'ite de la început cu înţelepciune toate 
lucrurile. Se numeşte «Lumină», fiindcă a 1uminat întunericul dintîi exis
tent în lume. Se numeşte «Putere», pentru că nid o creatură nu poate 
să-l întreacă. Se numeşte «Dreaptă» (mînă) şi «Brat» pentru că prin El au 
fost create toate şi toate sînt ţinute în El. Este numit «lnger de mare 
sfat» pentru că El este vestitorul voinţei părinteşti. Este numit «Fiul
Omului», pentru că a binevoit a 1se naşte pentru noi oamenii. Este numit 
«Miel» pentru nevinovăţia sa ,unică. Se numeşte «Preot» fie pentru că a 
ofe.rit trupul Său prinos de jertfă lui Dumnez,eu-T;atăl pentru noi, fie pen
tru că binevoieşte să se aducă jertfă pentru noi în fie,care zi la Sfînta 
Uturghie. Se numeşte «Cale», fiindcă prin El mergem 1către mîntuire. 
«Adevăr», fiindcă ,a risipit minciuna. Se numeşte «Viaţă», fi-indcă a ni
micit moartea. Se numeşte «V iţă de vie», pentru că întinzî·nd mîinile în 
formă de ,cruce stă în faţa lumii, rod bog,at de dulceaţă. Se numeşte «Drep
tate», pentru ,că prin credinţ,a în numele Său îndreaptă pe cei păcătoşi. 
Se numeşte «Răscumpărător», pentru ,că ne-a răsoumpăriat ,cu preţul sîn
gelui Său pe noi, cei odini,oară pierduţi. Se numeşte «Pîine», pentru că 
prin Ev,angheli,a Sa a potolit foamea de ştiinţă dumnezeia,scă. Se numeşte 
«Piatră», pentru ,că nici şarpele n-,a lă·sat vreo urmă în El şi nouă ne-a 
stat El însuşi întărire. Se numeşte «Doctor», pentru ,că prin venirea Sa a 
vinidec1a,t neputinţele şi rănile noas,tre. Se numeşte «Izvor de apă vie», 
pentru ,că prin bai,a naşterii {Tit 3, 5) spală pe cei păcătoşi şi le dă viaţă. 
Se numeşte «Pace», pentru ,că ,a strîns laolaltă ,(,a recapitul•at) pe cei dez
binaţi şi ne-1a împăcat cu Dumnezeu-Tatăl. Se numeş-t•e «Judecător», pen
tru că El însuşi este judecător şi va judeca vii şi morţii. Se numeşte 
«uşă» pentru ,că prin El intră credincioşii în împărăţi,a •cerurilor» 305. 

Prin toate numirile ·date Mîntuitomlui, în Sfînta Scriptură şi în teo
logia Sfinţilor Părinţi, se subliniază în permanenţă adevărul prezenţei 
Sale în vi1aţ.a individuală a omului creştin, în Bis,erkă şi în lume. Prin 
această prezenţă, El participă la reînnoirea omului şi a lumii (Apoc. 21, 
5). Astf.el Mîntuitoru!l Iisus Hriistos luminează, întăreş·te, conduce, dă 
odihnă, aduce paoe,a ·şi stinge văpai1a patimilor ,prin ,crucea şi învie[l'ea Sa. 
Pentru că i1conomi•a întrupării oferă antropologiei creştine o nouă dimen
siune: aceea a integrării progresive ,a tu-turor în perfecţiunea Lui şi în 
Biserioa Sa, prin oare «Hristos es·te în mijlocul nostru», după cum ne în
credinţează Biserica la Sfînta Liturghie. 

305. Ibidem. 
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CAPITOLUL IV 

SFÎNT A TREIME 
ŞI ACTUALIZAREA ICONOMIEI DIVINE 
ÎN VIAŢA OAMENILOR PRIN BISERICĂ 

Dumnezeu unul în Treime reprezintă izvorul şi modelul oncarei 
comuniuni. Ace.st model divin al ,comuniunii se cade a se reproduce în
tr-un mod infinit şi în viaţa oamenilor. El este temelia ; El justifică orice 
iubire, orice dragoste adevărntă, familia umană. Şi în domeniul spiritual, 
pentru realizarea unităţii integrale, El este care stă la baza Bisericii. 

Lumea ii fost creată penbru a deveni Biserică. Biserioa într-o oare
care măsură a fost întemei,ată în ,a,cela·şi timp de Dumnezeu pentru -c,a 
lumea să participe la eternitatea Sa. Biserica poate fi definită deci ca 
un punct de plecare : familia fiilor lui Dumnezeu 306. «Eu Mă rog ca toţi 

306. Ali,n Fuchs, L'Eglise, foi retrouve, în «Contacts», 13 an., m. 35-36; 1961, 
p. 177, Sfînta Treime se manifesită în iconomia mîntuirii prin lucrarea Fiului chiar 
de la întruipare şi prin lucrarea Sfîntului Duh în viata Bisericii. Biserica este prezenta 
Sfintei Treimi între oameni prin harul divin căci în ea Ta,tăl este prezerut prin Fiul şi 
Duhul Sfîn.t, iar Duhul Sfînt întrucît este în Tatăl şi în Fiul, îi ridică pe oameni la o 
unire harică cu întreaga Sfîntă Treime. Trup tainic al lui Hristos, Biserica apare ca 
o pliromă a iconomiei Sfintei Treimi (Efes. I), ca o realitate divino-umană, teandrică, 
sacramentală, prin care plină,tatea iubirii şi vieţii treimice este împărtăşită oamenilor 
credincioşi în comuniunea iubirii, în trăirea lor comunitară. Noi participăm la aceeaşi 
viată, care este viaţa lui Dumnezeu, pen,tru că noi sîntem una în Hristos, iar viata tri
nitarii este comunicată p.rin Hristos în Duhul Sfînt. Ortodoxia nu poate concepe Biserica. 
în afara Sfintei Treimi. Caracterul trinitar al Bisericii se exprimă în sobornicitate (ca
lolicita,te) şi comuniunea oamenilor credincioşi în Duhul Sfînt. 

Teologia ortodoxă vede temeiul sobomicilă!ii Bisericii î-n Sfiînta Treime, în pli
nălal-ea de vi,aţă şi de iubire dumnezeiască, în perihoreza treimică, <deoarece Biseric-a 
în profunzimea fiinţei sale îşi ,are originea în veşnicele paradigme, în comunitatea 
absolută a celor t·rei Persoane ,divine. 

După cum în SftnLa Treime comuniunea de iubire .nu este în doi, ci în relath1 
dinlre trei şi fiecare este prin altul şi penlru altul, astfel şi universalitatea Bisericii 
se oade a fi in\eleasă ca o comuniune de iubire nu î,n doi, ci în relatia di,ntre cei 
doi cu al treilea, adică cu întregul, fiecare credincios fiind prin altul,· a<lică prin 
întreg. ln BisePică via\a fiecărui om s-e lărgeşle pentru a deveni via\a altuia (vezi 
Drd. Nico]lae Fer, Slînla T reimc şi sobornicita/ea Bisericii, în «Studii teologice», anul 
XXIII ( I 971 ), ,nr. 7-8, p. 520-530; Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică 
Ortodoxă (Siînta Treime, strnctura stipremei iubiri), Bucureşti, 1978, voi. I, p. 282-320 
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să fie una, cum Tiu, Părinte eşti în Mine şi Eu în Tine, ca şi aceştia să 
fie una în Noi... Eu le-am da,t slava pe -care Tu Mi-ai dat-o, pentru ca ei 
să fie una •cum şi Noi sîntem una, - Eu în ei şi Tu în Mine, - pentru 
ca ei ,să fie desăvîrşiţi una» (Ioan 17, 20-23). 

1. IMAGINEA SFINTEI TREIMI OGLINDITA IN LUME ŞI IN BISERICA 

A-cea,stă unitaite după imaginea Sfintei Trei:mi o vedem înfăptuită î:n 
mod intim în antropologia meştină şi îndeosebi în Biserica Ortodoxă. 
Neţinînd cont ce este omul, în ce sens şi în ·ce măS1U1ră este el după 
chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, noi nu putem rezolv.a problema uni
tăţii noas,tre 307 creştine ,atît de actuală în lumea de faiţă. Din revelaţia 
divină, din teologi•a patri,stiică şi -cea ortodoxă ,contemporană, vedem că 
Biserica a exi,stat in veşnidle pairaidigme dumnezeieşti şi ,adîncurile •fiin
ţei ei îşi rau obîrşia în Sfînta Treiime. Bi,serirca a lua,t 111Jaştere, ca manifes
tare exterioară, concretă, socială, din revăr,s,area iubirii intrntrinitare 
asupra omenirii căzută în păcat. In lumina Sfintei Treimi, se descoperă 
străfundurile de taină ale fiinţei Bi,sericii şi mai ales şi adevăratul sens 
al comuniunii -şi unităţii tutUJr-or în Hristos. fo t1ain,a treiimică îşi rare izvo
rul şi cea eclesiiologică şi universală, în care totul cuprinde parte,a şi 

partea cuprinde plinătatea totului - credinciosul singurat putînd fi ase
menea în sfinţenie cu întreag,a Bi,seri.că cu care este în unire prin Duhul 
Sfînt. In epistol,a către Efeseni, cea mai eclesiologică între toate, Sf. 
Apostol Pavel arată unele feţe •a:le luciră!rii Persoanelor Sfintei Treimi în 
Biseriică. După •ce dă mulţUJmiită ,lui DuJillI)lez·eu «Tatăl slavei, pentru da
rurirle Sale oele bogate» {1, 16-19), adaugă că El a vădit puterea Lui în 
Iisus Hr,ist-os, cărnia i-a supus toate şi L-a dat cap Bi,seridi» c(l, 20-23). 
«Biserica este plinirrea Celu:i ,care plineşte toate întru toţi» 308. 

Privind revăirrsarea Duhului Sfînt în via~a individuală ,a omului 
creştin, după cruce şi înviere, un a.Lt teolog ortodox, Sergiu Bulgakov, 
spune că în viaţa Bi,sericii este viaţa Dumnezeiască, care se descoperă, în 
via~a făpturilor : es,te înduIDJnez•ei,re.a făpturii ,prin puterea în.trupărrii şi a 
coborhii Duhu'lui Sfînt. Aicea.stă viaţă este o reahta.te .supremă şi ,sigură 
pentru toţi cei ce o trăiesc Ea este o viaţă «duhovnkea-scă», ascunsă în 
«omul credincios», este mister, o taină ... omul v,ede, rconcepe şi cunoaşte 
aceste lucruri cu «ochii» săi duhovniic,eşti. Credinţa este org.anul ra•cestei 
cunoaşteri, căci ea este după cuvîntul Apostolului «-dovedirea lucrurilor 
nevăzute», ea ne îna-lţă pe aripile sale în lumea spiritului, ne face cetă
teni ai lumii cereşti. Viaţa Bisericii este viaţa credinţei ; Biserica o cu-

307. Arhim. Sophrony, î,n «Conltacts», 10 an. (1958). nr. 24, p. 91. 
308. Prof. N. Chiţescu, Sobornici/alea Bisericii, în «Studii teologice", anul VII 

(1955), nr. 3-4, p. 150-152. 
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noaştem prin ,credinţă, ca o unitate a tuturor oamenilor. Ace.astă unitate 
se arată în iubire 300, ,r,apor,tată la Dumnezeu şi la semeni. 

Misterul răscumpărării şi al recapitulării tuturor în Hristos repre
zintă fondul hristologic al Bisericii, care este exprimat în mod deosebit 
în· via~a sa,crament,ală împreună cu earaderul său de obiectivi ta.te abso
lută. Dar da,că vrem să scoa,tem în relief l\ln alt aspect al Bisericii, care 
are un caracter de subiectivitate tot a.tî.t de absolut, va trebui să-l fon
dăm pe iconomia unei alte persoane divine, independente de cea a Fiului 
întrupat. Astfel am risca să depersonalizăm Biserica, supunînd libertatea 
ipostazelor umane unui fel de determinism ,sa·cramental. Din ,contră, dacă 
vrem să insi1stăm asupra părţii subiective, se va pierde, împreună ,cu no
ţiunea :de t11up al lui Hristos, terenul «logic» al Adevărului şi se v,a 
ajunge la devierile credinţei «individualiste». Intruparea -şi opera răs
cumpărătoare a lui Hri,stns, ,l,uate separa.t de iconomia Sfîntului Duh, nu 
pot justifica multiplidt,atea personală a Bisericii, to•t atH de necesară ca 
şi unita·tea naturală în Hristos. Misterul Cincizecimii ,es,te tot atît de 
important -ca şi ,cel a,l Răscumpărării 310• Oper•a răscumpărătoare a Mîn
tuitorului Hristos es,t·e o condiţie indispenisabilă a operei de îndumne
zeire a Sfîntului Duh cdlre se reviarsă în lume prin Bi,serică. Domnul fosuşi 
afirmă: «Foc am v,enit să arunc pe pămînt şi dt aş vrna să fie acum 
aprins!» (Luca 12, 49). 

Fiul s-a făcut asemenea nouă prin întrupare ; noi ne ,f,a,cem aseme
nea lui prin îndumnezeire, luînd par.te l,a dl\lmnezeire prin Duhul Sfînt 
pe oare î1 comunică fiecărei perisoane umane în .parte. Opera răscum
părătoare a Fiului se raportă la natura noastră ; opera de îndumnezeire, 
de -actualizare -a recapitulării noastre în Hristos, care .se fa-ce iprin Sfîntu~ 
Duh, ,se -adresează fiecărei .persoane în parte. Dar şi răs·cumpărarea, adică 
mîntuirea obiectivă şi îndwmnezeirea, adkă mîntuire.a subiectivă, sînt 
inseparabile şi de negîndi,t una fără aHa, căci ele sînt prezente una în 
,alt,a, - nu ,sînt în cele din urmă dedt o singură iconomie a Sfintei Treimi, 
împlini.tă prin celie două Persoane divine, trimise în lume de Tatăl. «Cirici
wcimea -apare astf.el cia scopul ultim al konomiei trinitare a mîntuirii» 311 . 

Sfîntul Atanasie spune : «Cuvîntul a asumat trupul, pentru ca noi să pri-

309. Sergiu Bulgakoff, L'Orthodoxie, p. 5-7; Idem, Ortodoxia, ,în româneşte de 
Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. t-10. Biserica, întemeiată de Dumnezeu cel ,apropiat 
de oameni, eSile împărăţia harului, în care omul este ridicat la comuniune cu Dumnezeu 
şi prin· aceasta eSl!e destinat unei viefi v-eşnice şi ferici/le. Ori,ce om ridicat în cadrul 
ei s-a mintuit de. inutilitatea unei vieţi sfirşite în moarte, ca una ce este trăită numai 
pe ,planul Ieg,alHăţii fizice şi sociale. Fiul lui Dumnezeu cel întrupat şi !nii.nait la 
dreapta Tatălui conduce ,această ridicare a oamenilor în ,planul Bisericii, al mîntuirii 
prin comuniunea cu Sine. Acesta este adevăratul scop al isto:iei mintuLrii. Iar această 
lucrare a lui Iisus Hristos este conducerea propriu-zisă ,a lumii. La ea participă ome
nitatea noastră asumată de Fiul lui Dumnezeu şi partidpăm şi noi cu toţii prin Hber
tatea noastră şi prin putere-a lui Iisus Hristos din noi (Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, 
Iisus Hristos sau restaurarea omului, p. 384; Idem, Pogorîrea Duhului S!înt şi înce
putul Bisericii, in Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. 2, Bucureşti, 1978 ,p. 195-229. 

310, VI. Lossky, A /'image el ci la ressemblance de Dieu, p. 107-108. 
311. ,Paul Evdochimov, L'Esprit Saint dans la Tradilion orthodoxe, Les Editions 

du Cerf, Paris, 1969, p. 87; VI. Lossky, op. cil., p. 108. 

S. T. -8. 
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mim ,pe Duhul Sfînt. Dumnezeu s-a făout purtător de trup, rpentru oa noi 
să ne facem pur,tători de duh «pnevmatofori» 312• 

Dumnezeu este Unul Singur şi niciodată nu s-a,r putea concepe vre
una din cele trei Persoane divine, fie în ea însăşi s,au în lucrarea ei, ca 
dles,părţi;tă de ,celelialte d01Uă. Art:î,t în ex,i!S1tenţa in:bralbrim:ilbară, dt ~i în ma
nifestările exterioare, sau în ,actul iconomiei divine, Sfînta Treime lu
crează într-o desăvîrşită armonie, călăuzindu-se după acelaşi principiu 
care este iubirea perihoretică. Ea se ar-a-tă în icre,aţiune şi în orientare 
spre a,celaşi punot al .perf.ecţiunii a ,tuturor celor create, inclusiv al omu
lui. Tradiţia şi ,teoI,ogi,a creştină sînt unanime în afirmarea acestui prin
cipiu geTuer•al. 

Primii creştini vedeau intervenţia formală a fiecăreia dintre cele 
Trei. Persoane în toate acţiunile exterioare aile Dumnezeirii. Orientali 
sau Occidentali, Sfinţii Părinţi au ;fost rt:o,t atît de afirmativi în acesta, pe 
cît este în timpul de faţă teologia creştină în genera'! şi ·cea ortodoxă în 
special. A,stfel, Sf. Irineu pe de o parte, spune că «Duhul pregăteşte pe 
am pentru Fiul lui Dumnezeu, că Fiul îl conduce la T,atăl şi că Ta,tă1, în 
sfirşit, îi dă viaţă veşnică», dair ,pe de altă parte, ,precizează ·chiar în 
a.cel,aşi ,caipitol, ,că în toate ·etapele se manifos,tă întotdeauna a·celaşi Dum
nezeu unk, «Duhul luicrînd, Fiul oferindu-şi slujirea şi Ta,tăl binevoind», 
pentru ca omu:! ,să fie ,adus la desăvîrşire, în vede.rea mîntuirii s1ale» 313. 

In alt pasaj, S.f. Irineu a,tribuie fiecăreia din cele Trei Persoane, dar sub 
un anumit unghi spedal, ,acţiunea univers,a1lă •a Dumnezeirii 314. 

Alţi martori ai tnadiţiei pal.ri,sti:ce explică încă şi mai direct ,arnaistă 
lucrnre comună a Per,soanelor Sfintei Trreimi. Astfel. Sf. Chirii al Ierusa
limului explică ,catehumenilor săi că «i,conomi,a mîntuirii noiastre, ce,a 
care ne vine de la Tă,tăl, Fiiu:l şi Duhul Sfînt, e,ste indivizibilă şi oomună, 
deoa.rece Tatăl prin Fiul şi ,cu Sifî:ntul Duh dăiruieşte totul. Deci darurile 
nu sînt unele de !,a T,ată'l, altele de la Fiul şi altele încă de rl,a Sfîntul 
Duh. Intr-adevăr, una este mîn.tuirea, una puterea, una credinţ•a» 315. Iar 
Chromaciu de Aquillea spune : «T•a,tăl nu f:ace nimic fără Fiul şi Duhul, 
căci lucrarea Tatălui este cea ,a Fiului şi .cea a Fiului este cea ,a Duhului; 
este un singur har şi ,acel,aşi, ,e,a.re :ne vine de la Sfînba Treime... Acum 
sîntem mîntuiţi de •către Treime, căci prin Ea am fost zidiţi dintru 
început» 316• In mod mai subtil, Sfintul Ambrozie afirmă 1a·cţiunea comună 
a Sfintei Treimi, într-o formulă oare ,deosebeşte implidt pe ce1e trei Per
soane, cu aju,torul utilizării a trei propoziţiuni diferi,te: «Omni,s creatura, et 

312. Sfîntul Atanasie, De. Incarnalione, 8, P.G., XXVI, 996 C; vezi Ia Pr. Prof. 
Dr. D. Stăniloae, Sfîntul Dt1h în Revelaţie şi in Biserică în «Orltodoxia», anul XXVI 
(1974), nr. 2, p. 220; Mem, Universalitatea şi etnicitatea Bisericii in concep/ia orto
doxă, în «Ortodoxia», anul XXIX (1977), nr. 2, p .. 145-150.· 

313. Sfîntul Irin-eu, Adversus haereses, l, 4, C. 20, nr. 5 şi 6, citat după Henri 
de Lubac S.J., La .Foi· Chrelienne, essai sur la structure du Symbole des Ap6tres. Les 
Editions Aubier-Montaigne, Paris, 1969, p. 125. 

314. Sfîntul Iri,neu, Adversus haereses, 1, 5, c. 18, P.G., VII, 1173. 
315. Sfîntul Chirii al Ierusalimului, Cateheza 17 şi 18, P. G., XXXIII, 976 A. 
316. Chromaciu de, Aquileea, Home/ie 18, în «Revue benedictine», t. 73. Ed. J. Le

marie, 1963, ,p. 196. 
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ex voluntate, et per operationem, et in virtute est Trinitatis» 317, Totul 
vine de la Tatăl, prin Fiul şi in Duhul», prin Fiul creează Tatăl lumea, şi 
îndeplineşte mîntuirea şi dacă putem spune cu Sfîntul Pavel, că creştinii 
există «în Hri,s,t,os», atrunci este v,orba de Hri,s;tos înviat, devenit «Duh de 
vi,aţă dă,tător» 318• 

Intre-aga regenerare a omului, deşi est,e opera lucrării Sfintei Treimi 
întregi, este totuşi înfăptui,tă de acţiunea spedfică ,a Duhurlui Sfînt, care 
o actualizează prin Biserică. «Căci Sfînta Treime, după cum spune Sf. 
Leon oei M~ire, şi-,a repm,tizat -s•arcina privitoare la ,om : Tată-I ,de a-l 
crea, Fiul de ,a-1 ră,scumpăra, iar Duhul Sfînt de ,a-l ,sfinţi ,sau a-l înfiă-căra 
cu focul său. Şi totuşi, dacă Tatăl a creat pe om, este în unire cu Fiul 
şi Duhul; fi.ul 1-a răs;cumpăr,at în unire ,cu Tatăl şi cu Duhul; în sfîrşit, 
Duhul îl regenerează şi îl lurnine,ază, în unire -cu T,atăl şi cu Fiul» ... 319. 

Această i1oonomie divină, comună Persoanelor Sfintei Treimi, se nu
meşte mîntuire, răs,oumpărare, rec-api.tu-lare, îndumnezei,re şi trebuie să 
aibă loc cu fiecia:re persoană în parte în Bi.serică. Ea va fi desăvî,rşită în 
mod deplin în vi,aţa viitoare, cînd, după ,oe toat,e se v,or uni în Hri,stos, 
Dumnezeu v,a deveni totul în to,ate (1 Cor. 4, 28). 

2. INCLUDEREA NOASTRĂ VIRTUALA ŞI ACTUALA IN HRISTOS PRIN BISERICA 

Dacă r,aportă,m l,a luorare-a harului divin, prin Bis;erică, ce,le arMate 
mai sus, se poate afirma nru numai o includere virtuală în Hristos, ci una 
actuală. Hrist,os ne po~rrtă 1(ne ,cuprinde in El), în chip actual prin Clll

noaşterea Sa şi ,prin iubirea Se. fo s,ensul a·cesta taina Răs;cumpărării ne 
face pe toţi pr,ezenţi ·în Hris,tos, ,care a murit şi a înviat pentru noi. Biserica 
reprezintă de ,asemene,a mis,t·erul prezenţei tuturor în Hristos. Astfel, 
recapi,tul,area tuturor in Hristos şi în Bi,seri,ca Sa ,are un a,spect mornl şi 

ontologic. 
Noi admitem o prezenţă actuală a tuturor stă,rilor, ,a tu.turoT perfec

ţiuni1Jor, a rtuturor virtualităţilor firii umane în umanitatea personală a 
lui Hristos. «Cit desp1re ce,alaltă ,prezenţă, nu numai ,a valorilor umane, d 
a non valorilor individuale, ,admitem, spune M. Y. Congar, împreună cu 
P. Ma,Jevez, o prezenţă aduelă ,a tuturor oameni'J.or în Hristos : Nu în 
ontologi,a lui Hristos, •căci din acest ,punct de veder,e există o prezenţă 
potenţială şi vir.trnală ,a indivizi),or c1a a,t.are, ·Ca şi 1la noi, ci o prezenţă în 
cunoştinţa şi în drngostea Sa. Se poate const,ata fără greut,ate importanţ·a 
acestor con,sidemţii pentru înţelegerea misterului (tainei) Răscumpărării, 
pentru induderea noastră în Hristos. Sîntem cuprinşi de asemenea în 

317. Sfîntul Ambrozie, De Spirilu Sanclo, I, 2, c. 9, P.L., XVI, 764. 
318. F11an<;ois Szabo, S.P., Le Chris/ createur chez sainl Ambroise (Studia Epheme

ridis «Augustinia.num», 2, Rome, 1968, p. 103-113. 
319. Sfîntul Leon cel Mare, De divinis oiliciis, I, 7, c. 10, P.L., CLXX, 189 D; 

Cf. De glorificatione T rinilalis, 1, I, c. 16, P. L., CXXIX, 28-'.!9. 
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misterul Sfintei Euharistii, ca sacrificiu al Bisericii, căd «·cmc•ea ,a deve
nit jertfa Bisericii, iar Biiserica este a lui Hristos» 320• 

Biserica, deşi s,e alcătuieşte din oameni, are însă de c:ap pe însuşi 
Hri1stos, pe adevăratul Dumnezeu, pe Sfîntul Duh oare o înv,aţă totde•auna 
şi o face, precum zice Apostolul, «Mireasă curată şi neîntinată a lui 
Hristos», «Stîlp şi temelie a adevărului» (1 Tim. 3, 15). 

Univers·alitatea Bisericii şi rolul ei de a actualiza reoapitularea tutu
ror în Hristos îşi •are temeli,a adîncă în însăşi fiinţa ei de Trup Tainic al 
Domnului, deoarece tuturor membrilor Bisericii le este da.tă plinătatea 
harurilor şi dairuriilor Bisericii - sfinţenia ei - în Hri,stos şi prin Hristos. 
In El şi prin El se ,aictuaHzează comuniunea de credinţă în iubire prin 
legătura organică de membre ale aceluiaşi trup. 1n El şi prin El este ,cu 
putinţă cunoaşterea şi trăirea acelui adevăr revelat : «un Domn, o cre
dinţă, un botez;, (Efes. 4, 5), în tot ca şi în parte, partea nefiind despăr
ţită de tot şi totul de parte. Insăşi viaţa în Hristos - •atLt de .felurită după 
funcţiunile membrelor trupului Său - este unică (Romani 12, 4 sq.; 1 Cor-
12; Efes. 4). Documentele primare ale Bisericii atestă că dintm început 
creştinii s-au ,simţit nişte făpturi noi, prefăcute prin iubirea dumnezeiască 
atotbiruitoare, faţă de Dumnezeu şi de semenii lor, - fraţi în Domnul. 
Acea,stă transformare ,a lor i-a făcut să se impună în faţa lumii păgîne, 
ostile, formînd treptat o comunitate deosebită ,a cărei plinăt,ate este 
Duhul Sfînt» 321 . 

Astfel. Harul divin revărsiat în lume prin ic-anomia întrupării şi 
prf!zent în Biserica lui Hristos, ·co.Jaborează cu oamenii şi actualizează 
lucrare.a de mîntuire şi unire a tuturor în Hristos. Cuvintele Mîntuito
rului Iisus Hristos : ,,Eu cu voi sînt în toa,te zitl,ele, pînă la sfîrşitul vea
cului» (Matei 28, 20), ,sau alte făgăduinţe explicite ,ale Noului Test•ament 
nu sînt singurele mărturii al,e prezenţei lui Dumnezeu în ,lume. Prin ur
mare, cînd vorbim de ,actualiz,a,rea iconomiei (şi ,revelaţiei) divine, în 
lume, prin Biseri.că, actualizare care se referă la Dumnezeu revelat şi 
făcut ,cunoscut credincioşilor, a•ceast•a presupune totdeauna că Dumne
zeu :însuşi realizează prezenţa Sa mîntuitoare în om. Prin învăţătura 
şi prin a'Ctivita,tea sa divino-umană, Biserica urmăreşte tocmai ca Dum
nezeu să devină prezent. Şi trebuie subliniat ,că Dumnezeu se serveşte 
de Biseri:ca Sa pentru •a aduce la îndeplinire în mod liber prezenţa Sa 
în viaţa oamenilor şi în lun;ie. Dacă Hris,tos, cum ,spune Sfîntul Apostol 
Pavel, locui•eşte prin ,cred.inţă în inima oamenilor credindoşi, (Efes. 3, 17) 
şi dacă credinţa este un har al lui Dumnezeu, ,a-tunci se poate spune în 
ch1p ,sigur că Dumnezeu însuşi ,se rf,ace prezent în ·ea prin Iisus Hristos 322. 

Căci Biserica este şi o societate istorică vizibilă şi în acelaşi timp -
Trupuri lui Hri,sto1s. Din ea fac parte credincioşii ,sfinţi şi oamenii pă•cătoşi 
care tind spre mîntuire. Pe plan i·storic, scopul final al ic,onomiei n~a 
fost încă atins. Dar realitatea din urmă a fost deja manifestată şi arăt•ată, 

320. M: Y. Congar, Sur l'inclusion de l'humanile dans le Chrisl, în «Revue des 
Sciences Philosophiques et theologiques», nr. 3, 1936, ip. 490-495. 

321. Prof. N .. Chiţescu, Sobornicit alea Bisericii ... , p. 154. 
322. Myslerium Salutis, Dogmatique de J'histoire du Salut ... , I/3, ,p. 20-21 
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sau mai curînd a fo,st dată. Şi această realitate din urmă, 'to iaXct'tov este 
accesibilă totdeauna, în ciuda orică,rei imperfecţiuni istorice, ,căci Bise
rica este o comuni.ta.te ce lucr-ează prin sa-cramente, .i,a;r sacramentul im
plică eshatologicul. To foXct'tov nu înseamnă în primul rînd sfîrşit (ter
men) în seri-a tempornlă a evenimentel01r; el înseamnă inai curînd la 
urmă ·sau hotărîre de la urmă. în ace,astă «hotărîre de li! urmă» poate fi, 
şi de fapt a fost, realizată Biserica în decursul evenimentelor istorice. 
Ceea ce «nu este din lumea aceasta» este deja aici «în această lume», nu 
desfiinţînd lumea, ci dindu-i o nouă semnificaţie şi o nouă valoare. Nu 
este vorba încă decît de o anticipaţie, de o «mărturie» a celor ce vor avea 
foc l,a urmă. Cu toate acestea, Duhul Sfînt rămîne în ra.od real în Biserică . 
.Aceasta ,constituie misrJ:erul eshatologic : «o societate» vizibi'lă şi pă
mîntească este un org,anism viu ,al Harului Divin 323 şi prin ea a.ctualizăm 
în viaţa noa,stră ioonomia divină. 

Teologul grec I. Karmiris spune că «Biserica ca trup al lui Hristos s-a 
form,a,t prin cuprinderea şi încorpbrnrea potenţială îti omenit,ate,a lui 
Hristos 1a tuturor ,celo,r ce cred în El, în haza unităţii întregii firi ome
neşti, la oare aP'arţine şi firea ·omeniea,scă .a lui Dumnezeu Cuvîntul 324. 

Prof. I. Karmiris spune că, după Părinţi, Hristos şi Biserica, «formează 
oarecum o persoană; Hri,stos este, ,aşa-zkînd-, eul Biiserkii, oare nu are 
«persoana» ei proprie, sau «ipos.t,asilll» propriu, ci există o «unică persoană 
s·au un unic ipoistas ,al lui Hristos şi al membrilor trupului Lui» 325• 

Prezentînd şi această opinie despre Biserică a profesorului atenian, 
în studiul său intitulat Noţiunea Dogmei m, Pr. Prof. D. Stăniloae spune 
că «ideea ,aceas.ta mai trebuie preciz,ată, pentru ,a nu lăsa impresia că 
oamenii ,credincioşi îşi pierd 1oaracrJ:·eru11 lor personal în Hristos». A,ce,as,ta 
este un fel de perihoreză, •spune Pr. prof. D. Stăniloae, între persoanele 
umane şi cea a lui Hristos. Dar Hsus Hristos rămîne centrul acestei peri
horeze. Intre Hri,stos şi ·oomenii credincioşi es'le un fel de uniune inter
ipostatică, în oare Hristos es·te ,ca un magnet oare rpol,arizează în jurul 
:Jui pe ceHalţi 327• 

Un a'lt teo1log ortodox de renume, A. Homiakov, spune că întreag,a 
teologie şi vi-aţă ,creştină au un aspect eclesiocentrk, că mîntuirea este 
un act de solidarirJ:.ate şi 1coniuniune in Biserică: «Noi ştim, spune el, că 
dacă dneva păcă1uieşte, p~cătuieşte singur, dar nimeni nu se mîntuieşte 
singur. Cel ce se mîntuie.şte, se mîntuieşte în Biserică, anume ca membru 
al ei şi în unitate cu toate celelalte membre ale acesteia. Dacă cineva 
crede, el se află în comuniunea credinţei ; da.că iubeşte, este în comuniu
nea iubirii ; dacă se roagă, este în comuniunea rugăciunii .. •» 328• 

323. G. Florovsky, La Sainte Eglise Universe/le, Neuchât-el-Paris, 1948, p. 24; 
Pr. Prof. D. Stăniloae, SlintuI Duh în Revelaţie şi în Biserică, în «Ortodoxia», XXVI 
(1974), nr. 2, p. 120-121 ; I. Karrniris, Dogmatique, Ecclesiologie Orthodoxe, Athenes, 
1973, ip. 235. 324. I. Karmiris, l:ciiµa Xpta-cou, o fott'I ~ 'Ey_y_);11ata„ în rev. ,,EY-Y-Âl)a[a" 
Atena, nr. 15-16, 1-15 aug. 1962, p. 367. 325. Ibidem, p. 364. 

326. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, în «Studii teologice», anul XXVI (1964), nr. 
9-10, p. 166. 327. Ibidem. 

328. A. S. Khorniakoff, L'Eglise d'Orient, Lausanne, 1872, p. 128; Cf. Diac. Asist, 
I. Baria, Eclesiologia comuniunii, în «Studii teologice», anul XX (1968), nr. 9-10, p. 675. 
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Astfel, binefacerilie revăr,!'.ate în lume prin i,c,onomia întrupării se 
păstr,ează în Biseirică, ca o comoară ce ,aşteaptă să fie descoperită de cei 
ce sînt ,conştienţi de includerea lor în Hristos şi de prezenţa lui Hristos 
în viaţa lor şi a Bi,seridi. Lucrarea aceiasta sie a1tribui,e cu deosebire Du
hului Sfînt. El îi face pe cei în Hristos să-şi dea seama că sînt în El. 
Hrisfos este în adîncul credinciosului de la Botez, dar adîncul acesta 
devine sensibil la prezenţa Lui, prin Duhul Sfînt, care pune în mişcare 
inima omului. Sînt cele două ,aspecte a1le Bisericii : hristocentrk şi 

pnevmatocentric. Aşa este Biserka o instituţie plină de Hristos cel 
iubi-tor, care îi primeşt,e pe toţi şi-i ascultă pe toţi, da1r în ·acelaşi tirrup 
- de Hristos cel nes,chimbat în bunurile pe care 1le oferă şi în :pornncile 
pe care le cere împlinite de la oameni, ca mijloc de desă'Vîrşire a lor, 
prin har şi libertate. 

3. RAPORTUL DINTRE HAR ŞI LIBERTATE IN ICONOMIA MINTUIRII 

Reamintim că 1afirmaţia p'atri,stkă, încărciart:ă de ,proifunde ,sensuri şi 

adevăruri dogmatke, «Dumnezeu s-·a făiout om pentru oa omul să po"ată 
deveni Dumnezeu», întîlnită pentru prima dată la Sf. Irineu 329, este pre
zentă în lf:eologi,a Sfîrntului Atanasi1e 330, a St Grigore de Nazianz 331 , a 
Sfîntului Grigore de Nissa 332 şi via fi repebată de Părinţii şi teologii orto
docşi în decur,sul 1seco!ielor, cu ,aceeaşi ,insistenţă, exprimîndiu-s,e de fie
care dată prin :această frază lapidară es1enţ·a Îillsăşi a ,cr,eştinismului. Prin 
acea,s-tă coborîre inefabilă •a •lui Dumnezeu pină la uUimele limite ,a11'e ,firit 
umane căz1ute, rprin a-ceiaSltă coborîre ( xixi:ci~Mt<; ) a P.et7soanei divune ,a 

lui Hrist,os s-,a ,acordat persoanelor omeneşti po,sibi"lita-tea unei rascen
siuni ( a.vci~ixatc; ) prin har şi libert,ate. A trebuit 1ca pogorîrna de bună 
voie, ,chenioza răscumpărătoare, a Fiului lu1 DumneZ!eu ,să aibă ,Ioc pentru 
ca oamenii căzuţi ,să poată să-şi îndeplineas,că •chema·re,a lor, cea a 
dumnezei,rii (1theosi,s), prin harul necreat!:. Astfel, oper,a ră,scumpărăto,are a 
lui Hri·sto,s s,au mai curînd ,S:p'll'S; konomia Intrupării Cuvîn1tulu1 ,pare să 
fie pusă în ,a:cest caz în rapor,t direct cu ultima menir·e ,a ,creaturilor, adică 
unirea lor cu Dumnezeu. Dacă această unire a fost realizată în Persoana 
divină a Fri.u1ui lui Dumnezeu fă,cut om, se ,cade oa ,această unire să se 
fa.că, să s-e realizeze în fiecare persoană umană, ca fiecare din noi, la 
rîndul său, ·să ,devină dumnezeu prin ha1r, «par1ticipind la natura divină» 
(2 Pe'tru 1, 4). 

Deoarece Intruparea Cuvîntului este atît de strîns legată de îndumne
zeirea noastră finală în gîndirea Părinţilor, ne putem întreba dacă Intru
parea ar fi ravut ,Joc în crazul dnd Adam n-ar fi gr,eşit. Aceas,tă problemă 

oare s--a pus uneori ni se pa,re îndrăzneaţă, ireală. In adevăr, noi nu cu-

329. Adversus haereses, 5, P.G., VII, col. 1120. 
330. Discurs contra arienilor, 54, P.G., XXV, 192 B. 
331. Poeme dogmatice, X, 5-9; P.G., XXXVII, 465. 
332. Marea Cuvîntare Cateheticd, c. 25, P.G., XL V, 65 D. 
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noaştem o altă condiţie umană 9ecît 1a,ceea care a urmat pă1catului origi
nar, oondiţie în oar,e îndumnezeirea noastră - îndeplininidu-,se prin p}a
nul iiconomiei - diev,ine imposibilă fără întrupa•rea Fiului oaire ,are în 
mod necesar un oarader de răscumpărare. Fiul lui Dumnezeu ,a coborît 
din •ceruri pentru a îndepilini opera mîntui;rii noa,SJt•re, pentru 1:1 ne elibera 
din robia diavolul1Ui, pentru ,a diistruge stăJpînirea păoa,tului în natura 
noastră, pentru •a nimid moartea. P•atimile, moartea şi învierea •lui Hiris
tos, prin ,care se îndeplineş-te operia Sa răscumpărăfoar,e ocupă deci un 
loc central în iconomia divină faţă de lumea căzută. De aiceea dogma ră•s
cumpărăirii ,a,re o importanţă centrală în gindirea teologică a Bisericii 
Ortodoxe 300• 

După învăţătura Părinţilor, toate lucrurile există datorită unei parti
cipări a lor la Existenta Unică; omul însă are un fel cu totul apar,te de a 
comunioa cu Dumnezeu, deosebit de toate celeialte !făpturi : el întreţine 
a,ceastă ,Iegătură într-un chip liber, pentru că el poartă în sine imaginea 
Creatorului său. Acea,stă imagine şi a•cea,st,ă legMură conştientă îl ajută 
să uroe din treaptă în treaptă pînă l,a îndumnezieire. Îndumnezeirea este, 
de fapt, această participa,re liberă şi conştientl.ă la vi·aţa divină, specifică 
numai omulu'i. Astfeil, unirea ,cu Dumnezeu nu esite înţeleasă oa o dezinte
grare a persoanei umane în Infinitul divin ; ea este, dimpotrivă, împlini
rea destinului său 'liber şi personal. 1In felul ,acesta esite ju,stifioaită ,stă
ruinţa Părinţilor răsăriteni asuprn ne·cesităţii unei întîlniirii personale cu 
Hri,stos, întîlniir,e ce are drept urmare îndumnezeirea omului, prin antici
parea învierii generale a trupurilor: «Impărăţia luminii şi Iisus Hristos, 
•lumine,ază ,sufletul de pe a.cum, în 1ta-ină, şi ,stăpîneşte în sufletele sfinţilor. 
Cu toa-te ace,stea, Hristos, nevăzut de ochii oameniJ.or, es1te văzrnt totuşi 
de ochii ,sufleteşti,· pînă în ziu,a învierii cînd rtoate ,trupuriJ.e omeneşti 
vor fi a,coperite de sl,avă, prin lumina Domnului care de pe acum este 
prezentă în ,SJUfliet» 334. 

Problema găsirii echilibru'Jui înbre unitatea şi distincţia persoane
lor în Hri•stos, intre har şi liberul arbitru, nu este decît o formă mai res
trînsă ,a problemei gă,sirii ,echi'librului între extrema afiirmării prea accliln
tuate a unităţii omenirii credindoa,se 1cu Hristos, în Biseri<că şi extrema 
aocentuării separării umanităţii credincioase de Hristos. Prima este de 
esenţă monofizHă; a doua este de esenţă nestoriană. Bise.riea Ortodoxă 
are trăirea justă a acestui echilibru în viaţa ei practică, în liturghie, în 
spiritua'litate şi în enunţăirile generale ·a'le învăţăturii de credinţă. Dar 
rnpo.rtul dintire har şi libertate în iconomia mîntuirii conSJtă in ace,asită 
colabor,are liberă, în •acea comunHate de· persoane ·care s,e sfinţesc în 
Hristos prin Duhul Sfî,nt. 

Chiar din raporrtul ,celor două voinţe şi lucrăiri în Hriistos se poate 
deduce ,că persoanele unite prin har nu se contope,sc cu Hri,stos după na-

333. VI. Lossky, A I'image el ci la ressembiance de Dieu,' p. 96. 
334. Sfîntul Macarie, Hom. II, 5, P. G., XXXIV, col. 468 A B, apud J. Meyendorff, 

Le Chris! dans la T he olog ie byzantine, p. 176. • 
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tură. Precum în Hristos voinţ,a umană se menţine necontopită cu lu
crarna lui Hristos, aşa •s·e menţin în iconomia mîntuirii, prin Bi-serică 
voinţele pers·o-anelor ,credincioa·se şi prin ,aceasta persoanele îrnsele. Căci 
dacă voinţ,a umană ,a lui Hri,stos se menţine prin faptul că natur,a lui 
umană primeşte ca suport persona.J pe Logosul divin, ded prin faptul că 
nu -rămîne nepersonificaită, cu ,atît mai mult se menţine cea ,a credincio
şilor, întmcît ei •continuă să existe -ca persoane, dat fiind ,că principiul 
lor personal este propriu, nu mai este Logosul, pentru ,că nu mai are lo-c 
între ei şi Hri·sit:os o uniune ipostatkă. Duhul Sfint actualizează numai 
puteriile iifinţito,are ale lui Hiri,stos ,asupra voinţelor ,umana, ,a.supra persoa
nelor unite ,cu Hristos în Biserică 336• 

Vorbind despr·e «·chip», «1a,semănar,e» şi colabor1are,a liberă a omului 
cu Dumnezeu, Panagiotis N. TrembeJ.a,s 336 afirmă, după Sfinţii Părinţi, că 
expresia «după chip» se ,r,apor,tă la suflet şi indică ·spiritualitatea şi liber
tatea de voinţă .a omului. In mod esenţi·al, liberul ,arbirtru ridi.că pe om 
la personaliitatea morală prin care :se deosebeşte de oelel,alite vieţuitoare 
care nu pot face nimiie prin alegere. Dumnezeu ·a făcut deci omul :spiri
tual, capabil de ,a alege adevărul şi de a face bine, Hber şi ră,spunzător 
de a,cţiunile ,sale. Graţie ,a,cestor oalităţi. omul este capabil să progreseze 
şi să devină participant J.a natur,a divină. El ·este zidit -ca un «-cultiv,ator 
al planteJ.or nemuritoare», adică 1a1l virtuţilor ,car·e îl fac ·a:semenea lui 
Dumnezeu şi •astfel este ridkat l,a o personali,tate morală şi religio·asă, 

partidpînd în mod real 1la vi,a~a divină şi la neamul .Jui Dumnezeu» 337. 

Omul meat după •chipul 1J.ui Dumnezeu nu rămîne străin nid de ase
mănarea cu El, căd Dumnezeu a sădit în noi forţ,a de a ne fa.ce a,semenea 
Lui. Astfel că eu posed chipul, în mă,surn în eare sînt liber şi raţional, şi 
devin asemenea în măsura în care ,simt creştin şi mă desăvîrşes,c în viaţa 
creştină, prin virtuţi. 

AJstfel. scopul ul.tim al co!,aborării omului cu harul divin, în icono
mia mîntuirii, este iSfinţenia vieţii şi unirea ,cu Dumnezeu. Prin analogie 
cu cele trei demnităţi ,ale Mîrntuitorului Iisus Hristos, ·omul este «imrpărat, 
prof,et şi preot» {J.eşire 19, 6; 1 Peitru 2, 9): lmpărat, prin stăpînirea a,supra 
pasiuniJ.or sale; preot, deoarece este .chemat a se sacrifica pe sine pentru 
binele altora şi profet, pentru ,că po-ate ,să se iniţieze în marile taine şi 
adevăruri ale ReveI,aţiei divine şi ,ale lumii în care trăi-eşte în generai, 
poate să recunoască şi 1să le ,a,p1ice în mod crea,tor în vi,aţă, •spre brnele 
său şi al semenilor. De ,aiceea noua creatură sau omul nou, în Biserica 
creştină, sînt sinonime ·ale sfinţeniei. Daică, după întrupare Biserioa este 
întrepătrunsă de prezenţa Sfintei Treimi, după Cincizecime ·ea a 
devenit şi plină de sfinţi, prin colaborarea liberă şi conştientă dintre 
har şi voinţa omului ( 1 Cor. 12; Colos. 1, 12). 

335. P.r. Prof. Dumitru Stăniloae, în «Studii teologice», anul XXVI (1964), nr. 9-
10, p, 568. 

336. Dogmalique de I' Eglise Orthodoxe Catholique, Desclee, de Brauwer, Les 
Editions de Chevetogne, 1966, p. 553. 

337. Iustin Martirul, Apologia I, 28, B. P.G., III, col. 175, apud Panagiotis N. Trem
belas, op. cit., p 554. 
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4. ACTUALIZAREA ICONOMIEI DIVINE PRIN BISERICA ŞI PRIN LUCRAREA EI 

. Iisus Hdstos mîntuieşte pe oameni întrucH se extinde în ei, întrucît 
îi incorporează în Sine şi întmcît ii asimilează treptat cu omenitatea Sa 
îriviată. In ,actualitate, Biserica este ,această extindere a lui Hristos îri 
oameni, a•cest laborator în care se rea•lizează trept,at asimilarea oameni
lor cu Hristos cel înviat. Dacă credincioşii sînt adunaţi în acelaşi Hristos, 
daică acelaşi Hristos îi încorporează pe toţi cei ce se mîntuiesc, rididn
du-i Ia starea umanităţii Sale prin energia harului ce o transmite din Sine, 
mîntuirea nu se poate obţine prin izolare. Mîntuirea se obţine numai în 
Biseri<:ă, în organismul ,celnr ,adunaţi în Hristos. Biserica este cîmpul de 
acţiune şi actualizare al energiei harului care izvorăşte din Hristos, adică 
al Duhului Sfînt ·care săilăşluieşte din plin în umanitatea I,ui Hristos ,cea 
înviată, şi din ea ni se comunî,că nouă 3311-_ • 

Biseric~, din punct de vedere fiinţia.l. este trupul taink al Domnului, 
care cuprinde pe toţi creştinii în unit-atea sa de vi,aţă şi de credinţă, iar 
din punct de vedere instituţional este un .aşezămint de mîntuire şi de 
sfinţire îrntemeiat de Mîntui,t·orul pe cruce (Fapte 20, 28). Ea ,cuprinde pe 
toţi cei .ce au aceeaşi credinţă şi se împărtăşesc din aceleaşi Sfinte 
Taine 339. 

Hristos este prezent în Biserica Sa, care îi este mireasă. Intre 
Hristos şi Biserică este omogenit,a,te şi unitate de mi,siune. Oa rtrup con~ 
tinuat al lui Hdstos, Biserica realizează sinergismul şi efectele acestuia 
în lume. Ea nu există pentru sine însăşi, ci pentru lume; ea este ecu
menică şi universală în sensul că are capacitate pentru întreaga lume, 
de unde principiul : «extr,a Ecclesiam nuna sa:Jus». fo veder:e-a roH1Iui 
ei de mijlocitoare, Hri,stos «Mijlodtoml» prin excelenţă, a înzestrat-o 
cu tot cee-a ce îi este neces,ar în lucrarea ei de mîntuire. Biserica nu 
este principiu şi Domn cum este Hris.tos, ci .slujitoare a ,principiului şi 
misiunea ei este sfinţirea lumii. A1cestea, Biserica 'le adualizează prirt 
lucrarea Duhului Sfînt oare es,t.e prezent în ea. 

Biserica mai este numită «Ogorul l_ui Dumnezeu» ( 1 Cor. 3, 9), 
«Casa» sau «Templul»• lui Dumnezeu, cum spune Sfîntul Apostol Pavel 
Bfesenilor : « Voi sînteţi împreună cetăţeni cu sfinţii şi de aproape ai lui 
Dumnezeu, zidiţi fiind pe temelia ApostoHlor şi a Proorocilor, piatra 
cea din ,c,apul unghiului fiind însuşi Iisus Hriistos, întru ,care ·toată zi~ 
direa alcătuindu-se creşte înrtru locaş sfînt întru Domnul,· întru care şi 
voi împreună vă zidiţi ,spre locaş al lui Dumnezeu întru Duhul» (Efes. 
2, 19-22). 

Priviită din a,ce,st unghi profund hri-stologic - pnevmatologic, in 
învăţătur,a Sfinţilor ·părinţi, Biserica este trupul spiritual al lui Hristos, 

338. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Sinteză ec/esiologică, în «Studii teologice», 
anul VII (1955), nr. 5---6, p. 267-269. 

339. Biserica în planul lui Dumnezeu (studiu colectiv), în «Ortodoxia», anul XV 
(1963), nr. 3-4, p. 314. 
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este creafura ce,a nouă recapi1tu1'ată prin Hristos, este o natură sau tm 
corp care are pe Hristos înviat drept Cap al ei 340• 

Sub înfăţişare•a ei pnevmatologică, aceea a iconomiei Duhului 
Sfînt, a actualizării a,cestei iconomii în viaţa oamenilor, Biserica are un 
caracter dinamic. ,ce tinde spre scopul ei cel din urmă, spre unirea fie
cărei ,periSoane omeneşti cu Dumnezeu şi ,a tuturor împreună. Sub cea 
dintîi înfăţişare, Biserica se prezintă ca trup (unitar) al lui Hristos, sub 
cea de a doua - oa o ifl.acără cu o singură bază şi -ou mai multe vîrfuri 
înfrăţite 341• 

Prin urmare, lrrtruparea lui Hristos, răscumpărarea şi recapitularea 
tuturor în Hri1stos devin actuale şi pentru noi în Biserkă. Intr-un anu
mit sens, Biserioa este astfel Hri,s,tos însuşi. în deplinătatea Sa, care îm
brăţişează totul 1( 1 Cor. 12, 12) 342. 

Biserica este astfel lo-cu1l şi modul aduailizării mîntuirii no·astre. Ea 
este o nouă creaţie a lui Dumnezeu, un mediu dătător de viaţă ,al operei 
răs·oumpărătoare a lui Hri,s;tos. Biserica este locul şi modul prezenţei 
lui Hristos, prin ,care se 1actuaHzează icorromi.a mîntuirii în lume pînă 
la sfîrşitul vea,cului. Biserioa este Hristos . însuşi. Hristos întTeg, tofus 
Christus, Hristos extins şi comunicat. Origen avea drept,ate cînd spunea 
~ă «numai în •comuniune cu credincioşii Fiul lui Dumnezeu poate fi 
gă·sit, pentru că El nu •trăieşte dedt în mijlocul ·celor ce ,sînt uniţi în 
numeJ.e Lui» 343• Prin însăşi existienţa sa, Biserica este mărturia perma
nentă a prezenţei lui Hristos, 1legămîntul şi mărturia slavei şi a biru
inţei Sa1le. Se poate ,spune ,că ea este reoapitularea întregii Sale opere. 
Creştinismul es-te Biserka şi Biserica e,ste C'reştinismul. Bi:seriica este 
viata nO'llă, viaţa in Hristos, existenţa 1cea ,cu totul nouă, unirea omu
lui cu Dumnezeu, -comuniunea adevărntă • şi trăire-a intimă în El prin 
har, prin credinţă şi printr-u aotivit•ate creatoare permanentă. 

Şi totuşi Biserica este şi o entitate istorică, are şi o realitate pămîn
tească şi vizibilă. Oa şi întruparea Logosu\Jui. Bise_ri-oa este şi un eveni
ment iistoric, ,chiar dacă are un ,aspect tainic şi a·coesibil numai prin cre
dinţă. Singura definiţie ·exactă a Bi1seriC'ii este t·otalitatea Creştinismului 
adevărat din trecut, prezent şi viitor. 

In lagătur,ă cu rapor,tul dintre iconomia Fiu'lui şi ,cea a Duhului 
Sfînt în ·lucrarea Bi,sericii _s-au emis diferite formule şi păreri. Aplicînd 
principiul comuniunii şi în a·ceastă problemă, urmează că r•aportul din
tre ,cele două iconomii nu trebuie privit doar ,ca o relaţie funcţională, 

ci ,ca o îmbinar·e famiHală. De altfel. ·comurriunea trebuie i-nterpreta1ă 
totidclluna ,oa un ,s,chimb ontologic între ,divin şi uman ce se realizează în 
mod ·sacrament•al în comunilia-tea Bisericii 344. 

340. VI. Lossky, op. cit„ p. 102. 
341. Idem, Essai sur la theologie myslique de /'Eglise d'Orient, 1944, p. 166; 

Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Constiluţia teandrică a Bisericii (Hristos şi umanitatea 
unită cu El şi în El), în Teologi,a Dogmatică Ortodoxă, voi. 2, Bucureşti, 1978, 
p. 208-229. 342. G. Florovsky, La Sainte Eglise U niverselle, p. 21. 

343. Origen, Comentarii în Math. XIV, 1, P.G., XIII, c. 1188; G. Florovsky, 
op. ~ii., p. 12. 344. Diac. I. Bria, Eclesiologia comuniunii, p. 676-678. 
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Hristos este permanent prezent în mijlocul nostru, în chip tainic, 
prin harul r,evă•rsat în lume şi prin lucrarea Sfîntului Duh. lar lucrarea 
specifi.că -a Duhu1ui Sfînt fiind «koinonia», El adună umanitate,a ·rn trup, 
ca ekklesia, în care iEl dă impulsul, conduce, actualizează şi de,săvîr
şeşte mîntuirea ,o,amenilior în Bis·erkă pe calea s-a-cramentală. Prin comu
niunea noast-ră ·cu Hristos şi ,cu Duhul Sfînt, în Biserică, sîntem purtaţi 
întru-un ,continuu proces de îndumnezeire şi de solidarit,ate umană. 
Acea,stă comuniune este o unit,ate care se ex·tinde, este run proces de 
a,similare şi de dăruire în continuă creştere, cu o legăitură ontologică 
de împlinire şi colaborare liber consimţită. 

Prezenţa neîntreruptă a Duhului şi a întregii Sfintei Trei,ini în 
Biserkă, fa.ce ca Hri<Stos şi i-conomia obiectivă a mîntuirii să fie mereu 
în -adualitate. Ortodoxfo este mîntuirea în Hristos Cel ·ce a fost, Cel 
ce este, Cel ce va fi, în Hri,stus cel pururea actual, pentru toţi ,credin
cioşii (1Evrei 13, 8). Timpul Mîntuitorului nu poate fi înţeles fragmentar, 
ca un episod •oareca·re, punctat de apariţia Sa prin întmpare şi dispa
riţia prin înălţ,are, că,ci prin Testamentul Său, el ne-a promi,s că va fi 
cu noi pînă la sfîrşi1tul vea-cmilor (Matei 28, 20) 345• 

Prin Biserka Domnului şi prin lucrarea ei de sfintire a oamenilor, 
adică prin Sfintele Taine, iconomia mîntuirii capătă un aspect personal
activ în sobornici,t,a't,ea Bisericii. Astfel ,omul creştin ·se poate întHni cu 

345. Pr. Aurel D. Grigoraş, Dogmă şi cult privite inlerconlcsional şi problema 
intercomuniunii (!leză de doctoral). «OrlOldoxi,a», XXIX ( 1977), nr. 3-4, p. 386 i Pr.. 
Prof. Dr. Ioan Ică, Comuniune şi inlcrcomuniune, în «Glasul Bisericii», anul XXXVll 
(1978), nr. 5-6, p. 528-541. 

Creştinismul presupune o viaţă în comun. Creştinii trebuie să se socotească irnii 
pe a]tii «fr.aţi» i de fapt aşa se numeau ei la început, ca membrii ai unei comunităţi, 
legaţi strîns unii de alţii. Şi de aceea iubirea frăţească se cade să fie primul semn 
şi prima mărturie a acestei comunităţi : «1Intru aceasta vor cunoaşte toţi că sînteţi 
ucenicii Mei, dacă ve\i avea dragoste unii faţă de alţii» (Ioan 13, 35). Avem dreptul 
să spunem : Creşt-inisrnul este o comunitate, o frăţietate, o «societate», coetus fidelium 
(adunarea credincioşilor). Dar această comunitate a creştinilor nu este numai o or
ganizaţie pe plan social, ci în primul rînd ei sînt toţi una în Hristos, şi numai acea
stă unire sau comuniune cu Hristos face posibilă adevărata comuniune între oameni. 
Centrul unităţii este Domnul. Iar puterea şi lucrarea care face posibilă, care continuă 
această uni taie este Sfîntul Duh. Astfel Biserica nu este numai o societate umană i 
ea este în pr-irnul rînd o «societate divină», o societ,ate părnîntească şi umană, în 
timp, şi vizibilă în spaţiu, făcînd parte din această lume, dar care apar\ine în acelaşi 
timp «vieţii ce va să fie», pe care o predică şi o anticipează. Nu se poate spune că 
oamenii credincioşi se unesc în jurul lui Iisus Hristos prin .aspiraliile şi credincioşia 
lor, numai prin propria lor dorinţă, ci Domnul este în primul rînd care îi uneşte şi 
ii atrage şi EI Ie dă această unita-te. Fără EI n-ar fi posibil nici un fel de apropiere 
a credincioşilor, căci singura sursă de unire a tuturor este însuşi Dumnezeu. Şi sin
gurul model al unei unităţi perfecte, este Sfînta Treime, în care cele Trei Persoane 
sînt o singură şi unică fiinţă. In baza acestui model suprem şi în baza acestei forle 
de unire supranaturală ·- unitatea comunităţii creştiinilor a avut şi are o bază onto
logică. Această comunitate perfectă a fost restaura1ă prin iconomia întrupării lui 
Hristos, care a reintegrat neamul omenesc în EI şi a dat în acel~ş~ timp oamenilor 
posibilitatea de a se uni intre ei (P. Henri de Lubac, S.J., Cathol1c1sme, Ies aspecls 
sociaux du dogme, 20, ed., în «Unarn Sanotarn», 3, 1947, p. 3; G. Florovsky, La Sainte 
Eglise Universelle, p. 17 i Pavel Florenski, Eccleziologhiceskie materiali, în «Bogoslov
skie trudi», Moscova, 1974, torn. 12, p. 73-181. 
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Hristos, în chi,p duhovnkesc, în dialogul rugăciunii sale,· în looaşul de 
cult, în Biserică, în Sfintele Taine, în slujbele dumnezeieşti. Pentru 
omul creştin ortodox, ,Biserica este, mai presus de toate, o realitate 
s,acramentală. A,ceasta înseamnă că toată structura ei vizibilă : ierar
hie, norme de viaţă morală, cult, doctrină etc., sînt mijloa,ce ale actua
lizării şi prezenţei înnoite a lui Hristos în actele Sale mîntuit.oare: în
truparea, moartea, învier-ea, înălţa1rea, dndzecimea şi venirea Sa întru 
Slavă. Toa,te a,cestea devin «evenimente» actuale ·trăite, mai ales în 
Liturghie unde planul ,soteriologic este rec-apituI,at în l(:1hip real, -căci 
prin liturghie şi Taine, Biserica devine : Betleem, Tabor, Golgotă, Mun-
tele Măslinilor 346, . 

lată de •ce, chi,arr în virtutea acestei prezenţe ·a t,ainei lui Hristo.s în 
sînu'l lumii, viaţ,a omenească, în ceea 1ce are ea pozitiv, tinde spontan 

• căit.re st,area ei desăvîrşită în Hristos, .care se revarsă în ea însăşi, pen
tru ,a o fa.ce să găsească în El depllinătat9a rosturilor ei, în Sfintele 
T,aine ale lui Iisus J.Iristos, prezent în Biseirkă. Adevăr, libertate, drep
tate, iubire, pa,ce şi unitate nu înseamnă dedt prez-en.ţa Domnului în 
oameni prin 1lUJcrnrea Duhului Sfînt prezent în Biserkă. 

Arzătoare căutare a iubirii şi a păcii, a unităţii şi a fraternităţii, des
chiderea inimii şi dăruirea de sine dezinteresată de-a lungul întregii căi 
omeneşti, unde te ·simţi slab şi mărunt, este chiar doru•l după pîinea 
zilnică, Pîinea iubirii şi a unităţii ca:re este însuşi Hristos, dăruindu-se, 
prin Tainele Bisericii oamenilor ,călători prin vi-aţă. 

• Din învăţătura Sfinţilor Părinţi şi din teologia ortodoxă contempo
rană, •consrt:-atăm ,că -actualizarea konomiei divine în viaţa oamenilor şi 
în Biiserică se realizează prin luarea· lui Hristos oa model, ,prin imita
rea şi urmarea Lui, pirin rumirea cu El în sfinrtele Taine, prin împlinirea 
pomncilor Lui, prin creşterea duhovnicea•s,că în Hristos, rugăciune şi 
iubirea creştină. Prin botez creştinul este renăsicut la a•ceastă vi,aţă, prin 
rugăciune intră în dialog cu Dumnezeu. pentru a-i descoperi sentimen
tele, dorinţe.Ie şi bucuriile ,sale ; prin euharistie .se uneşte în chipul cel 
mai deplin cu însuşi Hristos - izvorul harului divin, iar prin iubire 
creştinul se·menţine în această viaţă de comuniune cu _Hristos. Această, 
actualizare a lui Hristos, în viaţa noastră şi a•ceastă_ rămîinere în iubirea 
Sa, pretinde o ,străduinţă şi un efort permanent din partea noastră, de :a 
păşi întreaga vi,aţă pe urniel,e Domnului, incit nimeni şi nimic să nl.1 ne 
mai poată despărţi de EL , • 

Dar adevărata viaţă în Hristos, exclude imitarea externă, formală 
a lui Hri,stos, în oare unii au încernat să trăiască imirtîndu-i înfăţişarea, 
îmbrăcă:min1tea etc • 

Adevărata imit,are a lui Hristos es·te imitarea morală sau duhov
nk;ească, ·care· ,caută să repnoducă simţămintele şi virtuţile -care stră
lucesc· în persoana ,lui Hris,tos. Creştin'll'l timpurilor noastre se •cuvine 
să ,actualizeze în lume pe Hristos în ,conformitate ou realităţile şi cu 
imperativele vieţii actuale, căd Hristos fiind ace1aşi ,azi şi mîine şi în 
veci, este mereu în actuali.ta te. « Veşnkia lui Iisus Hristos înse-amnă 

346. Pr. Aurel D. Grigoraş, op. cit., p. 387. 
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tot0dată permanenta Lui actualita1te, permanenta Lui contemporaneitate. 
De acee,a Biserka regă:Sindu-şi funcţia ei esenţială de «Biserică sluji
toare», îşi îndeamnă credincioşii să devină slujitori ai lui Dumnezeu şi 
slujitori ai oamenilor, «căci şi Fiul Omului n-a venit să I se slu
jească, ci El să slujească şi să-şi dea viaţa răscumpărare pentru mulţi» 
(Matei 20, 28). 

Deci, avîndu-1 pe Hristos prezent în centrul vieţii noastre, viaţ,a 
noastră morală va însemna o adevărată tr,ansfigurare ·spirituală a în
tregei noastre fiinţe în Duhul lui Hristos 347 , după porunca pe care El 
însuşi Iie-,a 'dat-o: «Fiţi dar voi desăvîrşiţi, precum Tatăl vostru Cel 
ceres,c desăvîrşi1 este,; ,(Matei 5, 48). 

Prin ·atributul eternităţii şi omniprezenţei Sale, Dumnezeu rămîne_ 
punctul de convergenţă· al tuturor lucrurilor, El este prezentul perma
nent care include în sine tre•cutul şi vii·torul, ia·r oamenii fiind ră•scum
·păraţi în mod potenţial prin Intru pa rea şi Jertfa lui Hristos, sînt chemaţi 
să intre în ,acest «prezent» al lui Dumnezeu, prin· Biserică şi prin 
Tainele ei. Prin ,participarea noastră la Tainele Bisericii noi ne unim cu 
Hr1;stos şi cu Duhul Său cel Sfînt care este desăvîrşitorul şi capătul 
ultim al lucrării Sfintei Treimi în lume, mai presus de viaţa Bisericii. 
In a,celaşi timp, prin întreaga lucrare sacramentală, a Bisericii, noi ne 
unim prin Hristos şi prin Duhul ,cu T,atăl «căci Fiul vine în noi trupeşte, 
unindu-se cru noi prin binecuvîntarea. Tainelor ; şi iarăşi duhovniceşte 
cu Dumnezeu prin lucrnrna şi harul Duhului Său, recreînd duhul din 
noi prin înnoirea vi-eţii şi fădndu-ne părtaşi ai firii lui Dumnezeieşti» 348• 

• Mădularele Trupului taink al lui Hristos ,se dăruiesc fiecare celui
lalt şi întregufoi. Fiecare trăieşte prin Biserică într-o comuniune duhov
nicească şi fiecar,e este 1legat de celălalt frate al său printr-o simţire 
comună. 

Hristocentrismul şi eclesiocentrismul reprezintă plinătatea vieţii 
dumnezeieşti - împărtăşită celor care alcătuiesc un organism taink : 
Biserica l.ui Ii.sus Hristos. Astfel, ,cei recapitulaţi în Hristos realizează 
adevărata ,comuniune a iubirii numai în Hristos. Universalitatea Bise
riCÎ.i şi a unirii tutur-ar oamenilor ,oredincioşi în ea nu .poate fi înţeleasă 
în af.ara ,acestui hri,stocentrism. Biserica esrte în Hristos şi noi sîntem 
în Biserică. Hristos este în noi prin Duhul Sfînt şi noi sîntem prin Duhul 
Sfînt cu EI şi prin EI, cu Tatăl. In acest fel, sintem prin comuniune, uniţi 
între noi şi cu Dumnezeu prin Hrisfos în Biseri,c,a Treimii 349• 

347. Prof. Ioan Zăgrnan, Viaţa în Hristos, în «Telegraful Român», anul 122 ( 1974), 
nr. 27-28, p. l ; Antonie Plămădeală, Episcop •vicar-palr•iarhal, Biserica slujitoare ... , 
p. 267-276. 

348. Sfî,ntul Chirii al Alexandriei, Comentar la Evanghelia lui Ioan, P.G., LXXIV, 
564-,566i apud Doctorand Ioan N. Şurubaru, Relaţia dintre Hristos şi Duhul S11nt 1n 
viaţa Bisericii, în «Studii teologice», anul XX (1968), nr. 9-10, p. 742. 
. 349. Doctorand Ni-colae Fer, Sl1nta Treime şi Sobornicilatea Bisericii, p. 529; 

N. Afanasieff, L'Eglise -du Dieu dans le Chris!, în «La Penşee Orthodoxe», revue de 
l'lnstHut de theologie orthodoxe, serie .fran~aise, nr. 2 ( 13 ), 1968, Paris, YMCA Presse, 
p, 29·; Prof. N. Chiţescu, Sobornicita/ea Bisericii..., p. 151-161; Diac. Asist. I. Bria, 
Ecleziologia cgmuniunii..., p. 678-679. 
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Ca ş1 m epoca pa·tristică, hristologia şi eclesiologia ortodoxă a·c
tuală urmă·reşte unirea tuturor creştinHor în ,aceeaşi credinţă, care de 
fapt a f,os,t credinţa de tio.tdeaun,a a creştinismului. Daică unirea între 
creştini ar fi egală cu unirea dintre Dumnezeu-Tatăl şi Dumnezeu-Fiul, 
duhul comiuni,ta•r şi-ar evidenţia -adevăratele sale val-ori, -căci prezenţa 
lui Hristos în via~a noa·stră este .pe mă-sura identifi,cării vieţii noastre 
cu viaţa Lui şi a Biseridi Sale. Numai aşa creştinii pot deveni «corturi» 
sau «lo<:a·şuri» ale «plinăităţii Dumnezeieşti», după ouvîntul Sfîntului 
Grigorie de Nissa 350• 

Fiind in,olusă în planul iconomiei divine, Biserica are o -capacitaţe 
de a actualiza recapitularea tuturor în sine, după cuvintele.Apostolului, 
care ne arată că în «făptura cea nouă», «nu mai este elin şi iudeu, tăiere 
împrejur şi netăiere împrejur, biarba1r, scit, rob ori ,Jiber, cî toate şi întru 
toţi Hristos» (Colos. 3, 11). 1n Biserkă toţi sîntem una, ega•li, fraţi,. akă-
tuind aceleşi trup tainic, ou f,un,cţiuni diferite (1 Cor. 12, 12). •• • 

Această unire creato·are ,a tu:turor în HriSJtos, Bi,seriica o actuali
zează prin energi,a ,comună a lui Hris~os şi ,a Duhului Sfint, -şi o face 
vizibilă prin actele ·ei ·sacramentale. Prin această energi,e -creatoare, 
Biserica âevine dmpul de a,cţiune al harului divin ,oare se ·revarsă în 
ea din umanitart·e,a lui Hri,stos, prin Duhul Sfînt şi aSJHel mi se comunică 
tuturor celor din ea. 

Biserica este extensiunea socială, în timp, a lui Hri•stos cel înviat, 
Hristos este în stare de înviere, dar ex,tensiunea Lui ,sodală, prin Bi-se
rică, este numai în drrum spre starea de înviere. Biserica repetă drumul 
lui Hristos, dar aceasta înseamnă că în •chip taink însuşi Hristos repetă 
în oameni, ieiu oamenii şi pentru oameni, ,a,cest drum pentru a le da şi 

lor puiter·ea să o farcă. Biseri•ca este Hristosul social, comunitar, care 
SJtrăhate în timp şi actualize,ază pe plan uman drumul 11ui Hristos cel 
personal. Hri,stos în oahtate de Cap nu se desparte de Trupul Său, ci 
este mai degr-abă mer-eu ,conducătorul nemij-Joci t şi suflarea cea mai in
timă, prezentă în a,ceSJt trup. Această ,comuniune între Hri·stos şi Bise
rkă se bazează pe participar,ea Bi,sericii la pătimi·rea şi · Invierea lui 
Hristos şi devine lucrătoare ,prin ea 351 • Aceasta însă se împlineşte 
•sacramental în Sfinte}e Taine, mai întîi ,cu taina Sfîntului Botez şi c,u1lmi
nea-ză în Sfînrt•a Euharistie. 

a) Sfîntul Botez şi celelalte Taine. După învăţătura Sfintei Scrip
turi, noi toţi am fost botezaţi în a•celaşi Duh, pentru a forma un ,singur 
tmp : «Pentru că înbr-un Duh ne-am botez•a1t noi toţi, cn să fim un singur 

350. Vila Moysis, ·P.G., XLIV, col. 381. 
351. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Sinteză Eclesiologică, în «Studii teologice», anul 

VII (1955), nr. 5---6, p. 268-269; N. Fer. Sfînta Treime şi sobornicita/ea Bisericii, p. 
530-533; Nouveau Testament, 'Lraduction oecumenique ide La Bible, Edi1ion integrale. 
Les Edilions ldu C-e.rf, Paris, 1975, p. 569-580; Doctor,and Dorei Pogan, Comunitatea 
Bisericii după chipul comuniunii Treimice, în «Mitropo!i,a Banatului», anul XXIV 
(1974), nr. 1~3, p. 35---41; lntroduclion â la Bible, sous la direclion de A. Robert el 
A. Feuillel, lome II - Nouveau Testament, Desclee, Paris, 1959, p. 497-510; I. Kar
miris, Catholicite de l'Eglise el nalionalisme, în «Dogmatique», Ecclesiologie Orthodoxe, 
Athenes, 1973, p. 235-291. 
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trup, fie iudeu, fie :elin, fie robi, fie liberi, şi toţi la un Duh ne-am 
adă.pat» ,( 1 Cor. 12, 13). Acea-stă unire şi ace•astă unit-ate •adevărată şi 
reală în taina iubirii lui Hri,stos şi în puterea transfigumtoare a Duhu
lui Sfînt se •realizează. numai în oadrul Bisericii, - chipuil şi ,asemănarea 
Treimii consubstanţi-ale. 

Botezul ,ofid,at prin întreita •seru.fundare în ,apă şi chemarea Sfintei 
Treimi, · împărtăşeşte omului harul care şterge păc·a-tul strămoşesc şi 
celela•lrte păcate şi-l faice membru ,al Bisericii, născut la o viaţă nouă în 
Hristos, ,cum ziice Sfîntul Apostol P.avell : «Au ruu ştiţi că oridţi întru 
Hri·stos ne-·am boitezat, întru moartea Lui ne-am botez·at? Imprerună cu 
El ne-am îngropat prin bo1tez înitm moarte, ca în ce ·chip s-a s-culat 
Hristog din morţi, p~in ·slava T,atălui, aşa şi noi întru înnoirea vieţii să 
umblăm» (Romani 6, 3-4). Bot·ezul deschide împărăţia ,cerurilor celor ce-l 
primesc, după cuvîntu1 Domnu'lui din Ev·anghe'1ie : «De nti se va naşte 
cineva :din apă şi din duh nu v,a putea 1să intre îrutru împărăţia lrui Dum
nezeu» {foan 3 ,5). Sfîntul. Gr-igorie Teologul! zice că Scriptura cunoaşte 
trei feluri de naş,teri : ,ce,a trupească, cea din botez şi cea din înviere. 
Fără naşterea prin Botez, nu este ou putinţă naşterea prin Inviere 352. 

Toate Tainele Bisericii ni-l împărtăşesc pe Hris•tos, sau actualizează 
pentru fiecare din noi opera Sa mîntuitoare, căici prin toa1te Hristos îşi 
prelungeşte lucrarea şi prezenţa Sa nevăzută da1r reală, în Biserică. Prin 
fie,care Taină participăm la toate adele mîntuitoare .ale Domnului, dar 
intrarea şi unirea noas1tră desăvîrşită ou El se fa.ce prin Botez şi prin 
Sfînta Euha1ri.stie. • 

. . 
In primul rînd, Bot·ezul, ,adualizînd iconomi-a mîntuirii noa,stre în 

Hristos, pune pe om în comuniune de moarte şi înviere cu Hri,stos atît 
de strîns încît el participă în mod rea:I la evenimentul lui Hristos. Prin 
Botez se a-ctualizează toată iconomia mîntuirii. Botezul este ,a,stfel ce·a 
mai reală ,coborîre cu Hristos în moartea Sa. Curăţit şi 'i-mbrăoa-t în -lu
mina lui Hristos, ,cel nou botezat se alătură în mod s-a-cr,amental sufle
telor 1care urcă cu Hri,stos din iad spre viaţa veşnică : Botezul este în
viere, întrucît este niai înilîi moarte şi întruclt ceea ice apare n.ou în 
om ,este 1ceea ce ,s-a pierdut prin păcatul original. Intmcît însă prin 
botez apare pentru p

1

rima dată în omuil concret viaţa cea aidevărată, 
botezul este ·considerat şi ,ca naştere din nou a ·omului, ca o a doua naş
tore a lui, s,au oa naşterea lui Hristos în el. Noi ne naştem din nou în 
Hristos, ,c,ar-e -a murit şi a înviat pentru noi, participînd la mo,aritea şi 

la învierea Lui 353. 

Botezml sădeşte în om şi forţa învierii •lui Hristos, care este o forţă 
nu numai etică, ci şi ontoliogkă, •o putere a firii pe drumu-I învierii prin 
înnoirea vieţii ,(2 Cor. 4, 16). Oamenii botez•aţi, deci Biserica sau Trupul 

352. Sfîntul Grigore Teologul, Cuvin! Ia Slîntul Botez, 2, P.G., XXXVI, col. 360, 
361.; Marcu Ascetul, Despre Botez, 1j,n Filocalia, voi. l, Sibiu, 1974, p. 274-309. 

353. Pr. Aurel Grigoraş, Dogmă şi cult privite inter'.:oniesional şi problema inler
comuniunii, p. 399-401. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



420 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

lui Hristos pe care ei îl constituie, reflectă în existenţa lor pe Hristos 
care a murit şi a înviat, moartea şi ,învierea Lui de·venind stări aduale 
proprii credindoşilm, Biseridi. Botezul fiind Taina naşterii spirituale 
care ne încorporează deodată în Hristos şi în Biserka Sa, prin el deve
nim «împreună cetăţeni ,cu •sfinţii sau casnici ai lui Dumnezeu» (Efes. 
2, 19). Tot prin Botez primim drepturile legate de •cailitatea nouă de 
creştini : dreptul •la taine, la toate binefacerile vieţii bi-sericeşti, la intra
j,utor,area creştină şi, desigur, la plenitudinea ,comuniunii cu Dumnezeu 
şi cu Sfinţii. Dar în mod deosebit, cei botezaţi devin membre ale lui 
Iisus Hristos: «pentru di într-un Duh ne-am botezat noi toţi, ca ,să fim 
un singur trup ... » (1 Cor. 12, 13). 

b) Culminarea Tainelor - semn al unirii cu Hristos. 
Sfînta Euharistie. Mîntuitorul Hristos este prezent fără îndoială, în 

fie.care taină şi El este ungeTea, botezul şi hrana noastră. El este pre
zent în cei ce primes.c Sfintele Taine şi le împarte osebit darurile Sale. 
Pe cei botezaţi îi -ourăţeşte de păca,t •şi îşi întipăreşte în ei chipul Său. 
Darurile Sfîntului Duh lucrează puternic în cei unşi cu Sfintul Mir, etc. 

Da-că prin Botez noi intrăm în •comuniunea Bisericii, Sfînta Euhari;s
tie în schimb ne aşează în însăşi inim,1 ei. Biserk·a este «Hristosul în
treg în capul şi în corpul ei» 854• ilntre corp şi cap nu există loc pentru 
nici un interval ; cel mai mic interval ne-ar face ,să murim. Biserica este 
în Hristos. Unitatea ei cu Hristos .este organică ; ea este adunată de 
Dumnezeu în Oorpu1l .Jui Hri,stos. Termenul «corp», sâma, este în chip 
evident de origine euharistică : «Căd o pîine, un trup sîntem cei mulţi ; 
căd toţi ne împărtăşim dintr-o pîine» (1 Cor. 10, 17). Deci Euharistia 
condiţionează şi postule-0ză existenţ,a Biseridi. 

, Sfînta Euharistie este taina prezenţei •celei mai ,depline şi a lucrării 
celei mai desăvi.rşite a lui Iisus Hri·stns în Biserkă şi prin ea în lume, 
El este prezent în Euhmi,stie Cil! ,trupul Său luat din Fecioara Maria, 
răstignit pe cruce, înviat, înălţat la cer şi tronînd la dreapta Tatălui. El 
este prezent cu Trupu1l şi Sfint Sîngele Său sub ,chipul pîinii şi vinului, 
consacrnte şi prefă,cute în a•cest trup şi sînge în timpul Sfintei Liturghii. 
Prin ,a,ceasta El desăvîrşeşte extinderea mîntuirii, ,a că·mi ,SJUrsă s-a făcut 
prin faptul că a luat trup ca al nostru, a întipărit în el dispoziţia jertfei 
supreme pe ,care ,a s:up•ortat-o spre lauda Tatălui, viaţ•a inalterabilă a 
învierii, ,slava unei umanităţi înălţate c-are ş·ade de-a dreapta Tatălui şi 
cu care are să vină din nou să jude,ee viii şi morţii ,spre viaţa ,sau ,osînda 
lor · veşnică 355• : Buharisti,a este ,«marele sa,crificiu» de 11audă, prin ,care 
Biserka vorbeşte în numele întregii creaturi. Credincioşii sînt uniţi cu 
Hristos în mijlocirea Lui prezentă pentru lume. De a,ceea SJînta Euha
ristie revelează lumii ceea ·ce ea trebuie să devină : unirea desăvîrşită 
cli Hristos şi îndumnezeirea µ'rin harul divin. 

354. Fer. Augustin, P.L., 135-1622, a.pud Olivi-er Clement, L'Eglise Orthodoxe, 
Prei;ses Universitaires de France, Paris, 1965, p. 6.S. 

355. Pr. Prof. Dumitru • Stăniloae, Teologia Euharistiei, în «Ortodoxia», anul XXI 
( I 969), nr. 3, p. 343; Idem. Jertfa lui Iisus Hristos, plinirea dreptăţii divine, în ~Iisus 
Hristos sau restaurarea omului...», p. 243-260. 
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Sfînta Euharistie însă nu este numai sacramentul ,culminant în oare 
sub ,chipul pîinii şi ,al vinului ne împărtăşim •cu Hristos, spre asemănarea 
şi unire-a no,astră ou El, d este şi jertfa de Sine pe care Hristos o oferă 
necontenit Tatălui pentru oameni. Bl ·continuă zHnic jertfa Sa pe aHar, 
ca să atragă taini,c în moartea şi în învierea Sa pe oameni. Jertfa euha
ristică a Domnrulrui întreţine în Biseriică evenimentul morţii ,tainice îm
preună ,cu Hristos şi evenimentul Învierii. Trupul tainic ,al Domnului 
trăieşte ,astfel ,oa un flux şi reflux necontenit, moartea şi învierea tainică 
cu Domnul. De aici ,tră,să>t,ur.a ascetică a ,spiritua'lităţii ortodoxe, împre
ună cu buouria învierii. Dar ace,astă bucurie n:u este unilaterală, d este 
o bucurie care izvorăşte din partkipa,rea 1la patima lui Hristos, din 
răstignirea împreună ou El, din crncea. Lui 356. 

Din cele spuse, vedem că în Sfînta Euhari·stie se produce întîlni
rea noaS'tră cu Hris,tos, S'au contopirea voinţei noastre cu voinţa Lui şi 
atragerea noa,stră ·conştientă în procesul pa>timilor, morţii şi î•nvierii 
Sale tainice, ·oare este continuarea morţii şi învierii Sale istorice. Lu
crarea de mîntuire efectua1tă obie'C'tiv pe Golgat,a este actualizată acum 
prin Euharistie, la ,fel cum întreaga iconomie a mîntuirii este actuali
zată şi perpet'll-ată în t1at ce întreprinde Biserica din iubire spre laudil 
lui Dumnezeu şi ·sllujirea oamenilor. 

Taina Sfintei Buhari,stii, este mi,sterrul prezenţ-ei Răscumpărătorului 

în&uşi şi al adului Săru mîntuitor, ,căci Euharis1ti-a ac:tualizează în t<oată 
intensitate,a Lui «evenimentul» morţii şi învierii Domnului : «Pentru 
că ori de cîte ori mîncaţi această pîine şi beţi ia•eest p-ahar, moarte.a 
Domnului vestiţi pînă la venirea Lui» (1 Cor. 11, 26). In elementele Sfintei 
Euhari,stii - pîine şi vin - este ,concentr.ată întreaga i•conomie a lui 
Hri,stos. Aici îil v·edem pe El, ca într-o icoană, mai întîi prunc, apoi dus 
la moarte, răstignit şi împuns în coastă, dar şi înviind şi înălţîndu-se 
1,a ·ceruri 357• 

Sfîntu•l Chiril al Alexandriei, comentînd Ps,almul 115, spune ,că 
jertfa de laudă este «potir al mîntuirii», pe-ntrru ,că prin ea îi a,ducem şi 
noi ca mulţime lauda în biserici, spre unirea treptată a Duhului, ca unii 
ce ne-am unit într-un trup şi într-un suflet, prin credinţă 358• 

Unirea cu Hristos în Sfînta Euharis,tie ,are loc după o s1tăruitoare 
meditaţie c-omună a credincioşilor la per,soana lrui Hri,stos, după încălzi
rea driagostei faţă de El prin cîntări, prin medi1taţii •asupr,a cuvintelor Lui 
din Scriptură, prin mărturisiri ale credinţ,ei noa,Sttre în El, prin predka 
ce pune în evidenţă noi a,specte ,ale dr-agostei Lui faţă de noi, după o 
supremă întărire a ,cr,e,di'ncioşiilor în1tre ei şi în Hristos în ,căldura dntării 
şi laudei comune ,a Lui. 

Sfîntul Maxim Mă.rturisitoml de&crie în My,stagogia sa tocmai 
această trepta,tă în.a,int,are a cred'indoşilor în unitatea spirituală a Jar 

356. Pr. Aurel Grigoraş, op. cit., p. 395; Prof. V. D. Sarîcev, Despre Slînlu Euha
ristie, în ,«Bogoslovskie trudi», Moscova, 1973, tom. 11, p, 173-181. 

357. Nicolae CatasHa, Tîlruirea dumnezeieştii Liturghii, apud Pr. Aurel D. Grigo
raş, op. cit., p. 397. 

3.C,8, Sfînlul Chirii ul Alexandriei, Jncf1inarea în Duh şi adevăr, cartea 12, P.G., 
LXVIII, 833 Di Pr. P,rof. D. Stă,niloae, Teologia Euharistiei, p. 351. 
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cu Hristos şi întreolaltă, înaintare ,care culminează în ,comuniunea euha
ristică, înaintare de la purtarea ,comună a ,chipului lui Hristos prin aţin
tirea comună a cugetelor la persoana şi opera Lui, la primirea reală şi 
fiinţială ,a Lui în fiinţa lor. Teologia ortodoxă e'Slte în fond wo do~olo
gie, o liturghie, o teologie ,euharistică» ; ea nu poate fi interpretată însă 
numai vertical, pentru ,că însăşi Euharistia are un carader social ecle
zial, întrudt îi uneş,te şi pe oameni între ei 359• 

Nicet,a de Remesiana, vorbind de1spre universalHaitea şi unita1ea 
Biseridi, despre marea comuniune a sfinţilor ,car,e akătuies•c Biserica, 
spune că «De la începutu:! veacului, fie patri,arhi : Avraam, lsa•a•c şi 
Iacob, fie profeţi, fie ,apostoli, fie mucenici, fie ceUa·lţi drepţi care au 
fost, care sînt şi care vor fi, formează o singură BLserică, fiindcă au 
fost sfinţiţi într-o singură credinţă şi mărturisire, au fost pecetluiţi 
într-un ,singur Duh, au consitituit un singur trup, cărui-a i se mărturi
seşte că Hristos este Capul, după cum stă scri,s 1(Efes. 1, 22; 5, 23) şi 
toate prin El sînt aşez,ate {Colos. 1, 17-18). Aşadar, crede în a,cea.stă 

Biserică una şi universală ( c-atoli-că) şi vei dobîndi comuniunea 
sfinţilor» ~60• 

Dumnezeu care stă la baza comuniunii Bisericii îi dă ,a,cesteia o în
suşire de plenitudine ontologi-că, însuşire subliniată de Sfîntul Apostol 
Petru, cînd îi numeşte pe creştini «păritaşi firii dumnezeieşti» (2 Petru 
1, 4). Sau cum spune Sfîntul Aposto1 Pavel : «Credincios este Dumne
zeu, prin care aţi fost chemaţi la împărtăşirea ( «koinonia») ,cu Fiul Său 
Iisus Hri·stos, Domnul nostru» (1 Cor. 1, 9). «Koinoni·a» - Bisericii esite, 
deci, o «unir,e maximă» după har cu Hris-tos, ·adică o pătrundere a lui 
Dumnezeu în sufletele noastre şi o pătrundere a noa•stră în Dumnezeu, 
Aspectul de plenitudine ontologică -a•l comuniunii Bisericii generează 
unirea spirifoală produsă prin iubire. 

Recapitulaţi în Hristos şi a,otualizaţi mereu pri'n Biserică în a,ceastă 
reoapitulare, noi devenim prin El obiectul iubirii Ta,tălui faţă de Fiul şi 
totodată sîntem pătrunşi de iubirea cu care Fiul iubeşte pe Tatăl. In felul 
acesta noi participăm, prin Fiul, ,la mişcarea de iubire faţă de Tatăl în 
Duhul Sfînt. 

Dinamismul acestei uniri şi slujiri este iubirea de oameni în nu
mele lui Hristos. Iubirea ne dă putere ,spiritului de a ieşi din condiţia 
individuală, de a ne încadra într-o unitate ,spirituală -cu semenii. Univer
salitatea iubirii creş,tine vine din faptul că ea izvorăşt•e din Iisus Hristos 
care «recapitulează» unitatea comună a tuturor. Numai dacă ,omul creş
tin transmite iubirea care vine din Hristos, din centrul comun întregii 
umanităţi, el poafo să înfăptuiască comuniunea cu semenii săi. Pe de 
altă parte, iubirea aproapeilrui urmăreşte realizarea unei comuniuni în 
care este posibilă comunicare•a harului divin. Aşadar, personalitatea 

359. Myslagogia, cap. 21, P.G., XCI, 696--697; Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, 1n pro
blema inle,comuniunii, în «Ortodoxia», anul X.Xlll (1971), nr. 4, p. 573; Pr. Prof. Dr. 
Ioan Ică, Comuniune şi inlercomuniune, rp. 528-541 ; Prof. N, D. Uspenski, Euharistia 
în secolul apostolic, în «Bogoslovskie trudi», Moscova, 1975, nr. 13, p. 42-147. 

360. Niceta de Remesiana, Despre Simbolul Credinţei, la Pr. Asist. Şteian Alexe, 
Siînlul Niceta de Remesiana şi ecumenicitatea patristică din secolele al IV -Iea şi al V
lea ... , p, 533. 
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semenului nu poarte fi abordată decît cu intenţia de a realiza destinul 
ei. In ,spiritiu:l Evangheliei lui Hristos, iubirea nu es1te o doctrină, nid un 
articol al legii morale şi nid chiar o funcţie etică. Iubirea este «calea» 
vieţii creştine, este condiţi,a vieţii spirituale. Sfîntul Apostol Petru de
scrie această viaţă ca o plinătate de virtuţi avînd la un capăt ,credinţa 
iar la alrtul iubirea de oameni : «Pentru aiceasta puneţi şi din partea 
voastră toată ,sîrguint,a şi adăugaţi l,a credinţa voa,stră : f.apta bună ; iar 
J.a fapta bună, •cunoştinţa, la cunoştină, înfrînarea ; Ia înfrînare, răbda
rea; la răbda,re, •evLavia ; la evlavie, iubirea frăţe,a,scă; i•ar la iubirea 
frăţească, dragostea» {2 Petru 1, 5-6). Viaţa ,creştină este o ,continuă 
consolidare a ,credinţei şi o desăvîrşire a dragostei, căd sîntem dat,ori 
ca: «ţinînd adevărul, în iubire, să sporim întru toate, pentru El, care 
este Capul (Bi,sericii) Hri1stos» (Efes. 4, 15). «P~sti,s» şi «Ag·apis» sînt cei 
doi poli, începutul şi sfîrşitul vieţii creştine. Amîndouă sînt unite în 
opera de ră,scumpărare a lui Hris•to,s, i.ar toate celelalte decurg din 
acestea 361 . 

Creştinismul ţine ,c,ont şi de temeiurile fireşti ale unităţii şi solidari
tăţii umane. El însă le depăşeşte, adăugind la a,ce,s,tea temeiuri noi, doc
trinitare şi harke, după cum s-a arătat, care fac posibilă o unire univer
sa1lă, efectivă şi deplină a tuturor celor ce cred. Aceste ,temeiuri sînt: 
originea comună a tuturor oamenilor, paternH-atea divină •ce se întinde 
asupra tuturor, fraternitatea oamenilor prin acelaşi Creator şi a,celaşi 

Răscumpărător, menirea comună, chemarea rtutur,or la mîntuire şi la 
o viaţă feridtă a 1tît în luililea de faţă dt şi în viaţa eshatologkă. In baza 
acestora, creştinismul prediică iubirea de Dumnezeu şi iubirea de oa
meni, ca poruncă şi temelie ,a vieţii creştine. Prin iubirea creştină, de 
la ·care nu este exclus nimeni, nid chiar duşmanul, unirea şi solidarita
tea se eXltind asupra tuturor şi pătrund adînc în fiinţa oamenilor. Uni
rea şi solidarita,tea în Hri•stos şi în Biserică ,se exprimă iprin,tr-o s1lujire 
iubito,are faţă de toţi, ,spre lauda lui Dumnezeu şi binele oamenilor. 

Sfîntul Ioan Gură de Aur, vorbind de,spre temeiurile doctrinare ale 
solidarităţii umane spune : «Cercetaţi, vă rog, iconorni,a planului divin : 
Dumnezeu ,a fă,cut multe lucruri ,comune tutur•or : aerul, soarele, apa, pă
mîntul, cerul, marea, lumina, astrele. Tuturor le-a dat aceiaşi ochi, ace
laşi trup, acelaşi suHet, o constituţie asemănătoare în toate ; El a s·cos 
totul din pămînt, a făcut pe toţi oamenii să se perpetueze din acelaşi 
om, i-a aşez,at pe ,toţi în aceeaşi locuinţă ... (lume). Sînt şi ·alte lucruri 
comune : băile, oraşele, pieţele etc., iar noi începem să ne învrăjbim cînd 
Dumnezeu J.a,ee totul în vederea ,apmpierii noas1tre» :tti2• 

Inţelegerea ,corectă ,a conceptului de lume în Noul Testament este 
condiţiona'lă de înţelegerea conceptului de Bi,serică. Bisericu intră în 
istorie la Cincizedme. Prin Jertfa lui Hristo,s şi prin Duhul Sfînt, ou-

361. Doctorand Dorei Pogan, Comuniunea Bisericii, după chipul comuniunii Trei
mice ... , p. 43-44; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sinoadele Ecumenice, ca expresie a uni
versalităţii Bisericii, în «Studii teologice», anul XIX (19G7), nr. 1-2, p. 14-22; Diac. 
Asist. I. Bria, Iisus Hristos - Iubitorul de oameni ... , p. 61-64. 

3W. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia a XI-a Ia I Timotei, 4, P.G., LXII, 563-564; 
Prof. Constantin C. Pavel, Aspectul teologic al solidarităţii umane, în «Ortodoxia», anul 
XIX (1967), nr. 2, p. 182-190. 
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menii ·au deveni1t Biserică, i:ar Biseriica a devenit focul a,cţiunii Duhului. 
ln Biserică, oamenii trăiesc un nou ev { o nouă eră). A fi «în Hristos» în
seamnă ,a aparţine, -ca şi Hristos, ,acestui nou ev. Dar această nouă viaţă 
există în istorie şi nu în afar,a ei. De a•cee·a .situaţia meştinu1lui în lume 
şi l"'elaţia dintre el şi lume sînt determinate de situaţia Biseridi ca 
Bi1serică în lume. 

Fiind o ,creaţie a mîinilor 1lui Dumnezeu, lumea reprezinrtă un sin
gur tot. In ,caliit,ate de «tot», ,]urnea include umanitatea, fără de ,care păr
ţile sale nu şi-:ar desooperi nici un ,sens. Umanitatea, în concepţia 
V,echiului Testament, făcea parte .din -lume, îrusă ea nu era o parte a 
lumii, în sensul precis al -ouvînitului, ci era scopul în vederea căruia 
fusese ,creată lumea. Omul este încorona,rea ,cr,eaţi·ei. 

Teologia Noului Testament şi învăţătura ,creştină în general au 
preluat concepţia ve,chi-testame·ntară de,spre lume, că,reia i-au adăugat 
per,spectiva eshaitoJogkă. 1Inoeepînd din ziua Pogorîrii Sfîntului Duh, cîn.d 
s-a aotualizat Biserica instiituită de Iisus Hristos mai înainrte şi .s-a în
temeiat prin jertfa, moartea şi învierea Sa, atitudinea celor ce cred faţă 
de lume s-a s•chimbat, fiindcă şi lumea se s·chimbă. prin apariţia Bisericii 
în ea 31i3_ Lume,a este inclu,să în planul desăvîrşirU. -lmpreună ou Bise
rica, ea a-şteaptă revelarea slavei lui Hristos. Acum şi lumea şi Bi,serka 
trăie1sc sub :semnul celei de a doua veniri a ,lui Hristos (Matei 25, 31-
46; A.pac. 21, 1-6). 

Prez,enţa Bi.seridi în 1lume şi actualizarea operei de răscumpărare 
prin ea ,se înscriu astifel în planul ioonomiei divine. Natura însăşi a 
Bi,serkii e,ste de a fi în lume ; de a·ceea ea nici nu poate părăsi lumea. 
O Biserică în afar,a lumii a,r încet•a de •a mai fi îin Bi-serkă: «Ogorul e,ste 
lumea; ,sămînţa cea bună ,sîrut fiii Impărăţiei...» (Matei 13, 38). Pînă la 
judecata clin urmă, Bi,serka rămîne în lume, cuprinzînd în ,sine în ,chip 
potenţial pe ,toţi din tmcu,t, prezent şi viitor, fiind în ,acelaşi timp «lu
mina lumii» (Matei 5, 14-15; Ioan 1, 9) 364. 

Prin urmare, iconiomia Dumnezei,as•că este mîntuirea, răscumpăra
rea, recapitularea şi posibilit-at1ea de îndumnezeire a tuturo.r oameni
lor, care trebuie să aibă loc ,ou fiecare persoană în pa11te, ,adică ,trebuie 
să fie actualizate în Biseri1că. konomia divină ne oferă harul lui Dum
nezeu, dar ,cere şi un efort personal şi permanenet .pentru tr,ansrorma
rea internă a omului ,creştin şi perntru unirea lui cu Hristos. Această 
transformare presupune lepădaflea omului păicătos şi îmbrăcarea noa
stră «în omul •cel nou", prin harul lui Hri;stos şi Duhul Sfînt. 

Efectele luicră,rii iconomiei mîntui,rii vor fi desăvirşite în viaţa vii
toare, cînd după •ce ,toate se vor uni în Hristos, «Dumnezeu va deveni 
totul în toa,te" ( 1 Cor. 15, 28). Atunci fiinţele îndumnezeite şi recapi
tulate în Hristos vor străluci ca stelele în jurul unicului soare - Hristos 
şi vor impă-răţi în aceeaşi ,slavă a Sfintei Treimi, slavă împăr,tăşită fără 
măS'llră fiecărei .fiinţe in parte, prin Duhul Sfînt. 

Pe ,temeiul acestor adevăruri, Bi1seriica 1}ui Hristos predică in lume 
pacea, iubirea, înfrăţirea şi unirea :tuturor o-amenHor. 

363. Antonie Plămădeală, Episcop vicar-pa,triarhal, op. cit., p. 274-275. 
364. Ibidem, p. 275. 
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CAPITOLUL I 

ICONOMfE, ACRIVIE, SCOP 

1. PRELIMINARII 

Este incontestabil fa,ptul ,oă «Iconomia divină», «iconomi,a mîntuirii», 
sau «konomia pentru noi» în înţelesul ei de lucrare mîntuitoare, săvîr
şită de Domnul nostru Iisus Hristos prin întruparea, patimile, moartea 
şi învierea Sa, prezentată în izvoarele Revelaţiei divine, -tălmăcită de 
Sfinţii Părinţi şi comentată de Te·ologia ortodoxă contemporană, este 
continuată de Biserică prin lucrarea mîntuitoare încredinţată ei de ,către 
Domnul Hsus Hri1stos. Bazată pe konomia divină, întreaga lucrare mîn
tui-toare a Biserkii reprezintă a,stfol o parte a iconomiei divine care se 
înfăptuieşte prin folosirea de către Biseri-că a acelor mijloace cu care 
ea ,a fost înz•estr,ată de Mîntuiitorul. Deci iconomia ca lucrare a Bise
ridi are înţelesul general de lucrnre mîntuitoare pe oare o săvîrşeşte 
Biserka pe baza şi prin ha,J1Ul I,oonomiei divine. 

lnzestrntă de Mîntuitorul Iisus Hristos cu harul ne,cesar pentru 
mîntuir•ea şi sfinţirea oamenilor, Biserica Ortodoxă foloseşte iconomia 
sa atît f.aţă de fiii săi duhovniceşti dt şi faţă de eterodocşii care doresc 
să intre în ,comuniune cu ea. 

Adevărul revelat şi propovăduire.a lui, harul .sfinţitor şi împărtă
şirea lui tuturor celor ce primesc cu ,credinţă •adevărul revelat, îndru
marea şi cîrmuirea cel'or care au primit •credinţa şi haul sfinţitor sînt 
mijioa,cele de bază de eare se foloseşte Biserica în aplicarea icono
miei sale. 

Prin a•ce,ste mijloa,ce, Biseri1ca cea Una a lui Hri,stos are vocaţia de 
a uni pe toţi şi pe toate în sine şi în Hsus Hristos. A,cest ,caraoter de 
universalitate, oare străiluceşte a·supra poporu-lui lui Dumnezeu, este un 
dar ,a,1 Domnului însuşi, graţie căruia Biiserica în mod continuu şi cre,ator 
tinde să unească întreaga făptură ou 1tot ceea ce cuprinde în ea bun, sub 
conducerea lui Hri,stos, în unitatea Duhului Sfînt. Biserka, «s·area pă
mîntului» şi «ilumina lumii» (Matei 5, 13-14) are chemarea de a mîntui 
şi de a reînnoi orice făptură, pentru ca totul să fie restaurat în Hristos 
şi pentru •oa El şi în ·El oamenii să akătuiască o singură famiilie şi un 
singur popor al Domnului 1(Ioan 17, 21-22). 

Pentru a ajung,e la această unirt:ate, Biserica este înzestrată de 
Duhul Sfînt cu damritle corespunzăfoare ,ca ,să «vindece pe ,cele slabe 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



428 Ar/Jim. CHESARlE GHEORGHESCU 

~i să împline,:1scă pe cele de lipsă ale oamenilor». Bi,serk,a fiind «chivo
tul» harului şi al adevărului, crondrnce pe ,credindoşi la mîntuire, prin 
org-anele rînduite ei de Hristos şi prin iconomia Sfîntului har existent 
în ea. Avînd -aceas>tă putere de la Domnul, Biserica a,cţionează în unele 
împrejurări după konomie (xa:t 'olxovop.!av) prin îngăduinţă şi condes,cen
denţă, fără oa prin acea,sta ,să se infirme sau să se atingă ceea ce ea 
fa,ce după strideţe şi rigoare (xa't'hpf~eLav ), pentru bine1le care rezultă 
şi pentru înlăturarea răului. Ceea ,ce determină Biserirca în folosirea ko
nomiei este totdeauna binele duhovnicesc şi, în a,cea,stă acţiune, ea se 
conduce mai muH după cuprinzătoarea înţelegere ,a spiriitului dedt după 
rigiditatea literei de lege. Prin a,ceasta nu se cakă şi nu se desfiinţează 
legea, ci i se afirmă şi mai ·cu putere spiritul ; ,atît de mult, că litera ei 
este cuprinsă şi oarecum •t·opită în fla,cMa ,spiri;tului. Căci, evident, prin
cipiul irconomiei nu poate fi înţele,s decît în ,c,adml ,dodrinei ortodoxe 
despre Bi,s,erică. I1ar Biserka, s1ocietate suverană fiind, f,ace uz de rigoare 
(chp[~ela) sau de condescendenţă (olxovop.la), după ,cum o călăuzeşt-e Duhul 
lui Hri,stos, condiţionînd şi una şi alta şi în general toa1te hotărîrile sale 
cu privire la Sfinitele Taine de intereseI,e .sa,le proprii sau ·a'1e dt mai 
multor oameni avînd în vedere mîntuirea şi ţinînd ,se,amă şi de fiii săi 
proprii şi de membrii căzuţi de }a ea. Deoarece Bi-serka continuă să 
împroprieze ,credinci-oşilor opera răs-cumpărăfoare a Domnului nostru 
Iisus Hristos în 1lume, Sfinţii Părinţi şi ,scriitorii bi.serkeşti dau şi lu
crării bisericeşti denumirea de iconomie şi oaraderizează iconomia 
aceasta ,ca iconomie mîntuitoiare, konomie bi1sericească sau iconomie 
a Bisericii. 

Constituie deci un drept şi ·o poruncă pentru BiserÎ'Că ,ca, imitî<nd 
iconomia lui Hristos, ·cu a1ceeaşi dragos;te şi iubire, întocmai ca o mamă 
după har, ,să se pogoare la fiii săi duhovniceşti călăuzindu-i pe calea 
mîntuirii. Deşi konomia ,ar putea să pară ca un fel de deviere, fie de 
la depHn:a şi exada mărtmi,e a adevărului mîntuitor prin car,e se mîn
tuie fiecare, din cauz-a neputinţei acestuia de a înţelege şi de a trăi 

acest adevăr, fie de la păistrnrea exactă şi deplină a canonului (regulei) 
dreptului, totuşi ea nu desfiinţează exaditatea, rigoarea ( acri via), întru
cît Biserica prin dragosite şi prin harul divin care o sfinţeşte, plineşite 
tot ceea ce e,s,te lipsă în viaţa membrilor ei 365. 

De asemenea, Bi,serioa, organism viu, condusă nevăzut de Iisus 
Hristos şi însufleţită de Duhul Sfint, nu se ,contrazke pe sine şi nu se 
dezice, dacă, avînd în vedere mereu binele duhovnicesc şi ţinînd seama 
de situaţiile concrete, odată recunoaş,te taine ale unor eretid, iar altă 
dată nu le recunoaşte pe ale a,celor-aşi eretki. Cînd le recunoaşte, Bise-

365. Vezi Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de vedere dog
matic, p. 146; Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsăritene, p. 321.:.... 
329; Comisia Pregătitoare a SJîntului şi Marelui Sinod, tema a VI-a, Iconomia în Bi
serica Ortodoxă, în «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p. 285--295 i Pr. Prof. 
D. Slăniloae, «Iconomia» în Biserica Ortodoxă, în «Ortodoxia», anul XV (1963), nr. 2, 
p. 152-186; leronim Kolsonis, Problemes de I'Economie ecclesiastique·, p. 1-218. 
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rica o face prin iconomie şi ea acţionează cu aceeaşi dreptate, cu 
aceeaşi înţelepciune şi cu aceeaşi putere ca şi atunci cînd nu Ie recu
noaşte, adică cînd acţionează prin acrivie 366. 

Ca principiu fundamenital a1l iconomiei înţelegem directiva sau nor
ma gener,ală sau spiriitul de îngăduinţă în ,e,are Biserka, la primirea în 
sinul ·ei a unor proveniţi din vr,eo erezie s,au schismă, poate să rezolve 
în con-cret problema recunoa,şterii t,ainelor săvîrşite în afară de Biserica 
ce,a adevărată, adkă de către ,acei eretki sau schismatici, mai bine-zis Ie 
poate investi ou putere dnd vin în Bi,seriică. Pr·oblema aceasta are şi un 
aspe,ot canonic-juridk, după cum se v,a pute.a observa pe parcur,s. 

Noţiunea de iconomie, referindu-se fie Ia lu-cr,area mînrtuitoare în 
general a Fiului lui Dumnezeu întrupat, rfie la v,ailidarea şi recunoaşterea 
caracterului de taină a unor lucrări ,religioase oficiate în ,afară de Bise
rică, ,cuprinde ideea bunătăţii •care ,se rev,arnă asupr,a altui,a; ea ,explică 
aşadar ideea iubirii şi milei, care ,se coboară pentru ,a ridka pe ,cel ,căzut, 
şi tot ,aşa ,cuprinde şi ideea inţe1'epdunii oare găseşte modalitatea cea 
mai justă spre cel mai mare bine, precum şi· ideea puterii care poate 
împlini c~Ie cu lipsă :prin bunMate, înţelepciune şi dreptate. konomia 
bisericească este apreciere şi judecată prin condescendenţă, întindere de 
mină de ajutor, apleoare plină de iubitoare înţ,elegere ,spre cel în lipsă; 
iconomia înseamnă ·astfel depăşire a strkteţii 1legii prin plinătatea bu
nMăţii, depăşire posibilă şi efiea,ce prin plinătatea puterii 367. Prin i,c,o
nomie, deşi s-ar părea că se ,depăş1eşte stricteţea legii, în realitate se 
împlineşte ceea ce ,avea în vedere legea; întrudt, prin konomie, Biserica 
Ortodoxă, oa depozitară şi iconoamă a Harului, împlineşte ceea ce lipsea 
celui care doreşte să revină - 1sau să vină - în sinul ei, transmiţindru-i, 
sub altă formă, toate darurile spirituale pe care el ar fi urmat să le 
primească prin lucrările ,sfinţitoare pr•evăzute de lege, adică de 
acrivie se1 bis_ 

In scrisoarea ,sa către Mihail al Belgradului, din mai 1706, P,atriarhu~ 
Dositei al Ierusalimului spunea că «treburile bisericeşti sînt privite în 
două moduri : cu acrivie şi cu iconomie. Şi dnd ele nu pot fi săvîrşite 
cu •ani vie, se săvîrşesc Clll konomiie» 368. 

a) Termenul «iconomie» exprimă a•tHudine,a de bunărvoinţă plină 
de iubire a puterii bisericeşti faţă de membrii bisericii oare ,c,akă dÎ's
poziţiunile ei, sau faţă de creştinii din aifara ei, care doresc să devină 
membri ,ai Biserici Ortodoxe, dnd, ţinînd seama de interesul Bisericii 
şi de cel a11 credincioşilor, es,te nevoie de depăşir,e a mijl:o,a,celor obiş

nuite, urmărindu-se în toaite mîntuirea oamenilor. 
b) Tenmenul de •«acrivie» exprimă 1a'litudinea severă în respectarea 

fidelă de căitre purterea bisericeas,că a dispoziţiunilor canonice, urmă
rindu-se prin a,ceasta ,aicel,a,şi ,scop: mintuirea oamenilJor. 

Dar pentru o mai ,deplină şi mai exactă înţ.elegere a iconomiei bi
sericeşti, este nevoie să ,Jămurim mai amănunţit cei doi termeni. 

366. Pr. Prof. Isidor Todorian, op. cil., p. 146. 
367. Ibidem, p. 140. 
367 bis. Prof. Iorgu Ivan, Referat II asupra Iconomiei bisericeşti (manuscris), 

Bucureşti, 1979, p. 4. 368. Vezi Coli. Delicanis, Constantinopol, 1905, voi. III, p. 648. 
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2. ICONOMIA 

Aşa cum s-a afirma,t şi în cele de mai sus, în exprimarea obişnuită, 
termenul «i1conomie» 369 înseamnă admini,strarea tr,eburilor ·oasnice sa:u 
gospodărirea unei oase. După ,o al,tă concepţie ,comună, aoesit termen 
exprimă adivitat,ea de •administrare a bunurilor materia1le sau econo
mice. Acest termen mai exprimă şi noţiunea de întocmire sau constituire 
a unei realităţi 370. Şi în sfîrşit, termenul «iconomie» înse,amnă şi noţiu
nea identică ou ,cea de îndeplinire perfedă a unei aicţiuni concrete s,au 
abstracte 3n. 

In terminologia teologică, după cum am văzut, cuvîntul «iconomiei, 
exprimă în mod obişnuit ideea de administrare sau de folosire raţională 
şi p,lină de dragos,te a mijloa·oelor de care di,spune Biiserioa. ln af,ară de 
sensul mai vechi de exprimare filosofică a credinţei 372 monoteiste, 
atît în S.fînta Scriptură, dt şi în literntur,a patristică, a,cest termen ex
primă intenţia divină faţă de lume, planul divin cu lumea, modul de 
existenţă perihoretică a dumnezeirii u1Tiice în Treime, a,cţiunea ei în 
lume 373 prin Biiserică. Tot,odată acest termen conţine în mod implicit 
în sine pr-onia divină, întruparea Mîntui.torului, orice faptă mîntuitoare 
a Domnului nostru Hsus Hristos, precum ·şi toa,te a,cţiunile prin care ·s-a 
arătat natura umană în Fiul, de La OCntrup•are pînă ,1a Inălţarea Lui la 
ceruri 374. 

Deoarece Bi,serica iconstituie continuarea în lume a operei de mîn
tuire a Domnului nostru Iisus Hristos, Sfinţii Părinţi şi teologi,a ·ortodoxă 
în general atribuie şi operei mîntuitoare a Bisericii denumirea de icono
mie şi ,c,aracterizează astfel această iconomie ca konomie mîntuHoiare, 
iconomie bisericească sau iconomie a Biseridi etc. 375• 

In a1ceastă operă Biserioa ,administrează şi foloseşte atît harul divin, 
cît şi celelalte mijloa,ce de îndrumare şi conducere a vieţii creştine, în 
vederea acelui,aşi sc01p al mîntuirii. Iconomi,a bi,sericea,scă, ca operă de 
administr,are a mijloacelor cu care ,a fost înzestrată Biserioa, reprezintă 
aşadar, continuarea iconomiei divine a Mîntuitorului Iisus Hristos şi 
capătă denumirea ei de 1,a a,cea,sta. 

Sf. Ciprian i(t 258), i1erarhul care a cerut mereu ,ca Biserica ,să fie 
necruţătoare faţă de eretici (cum se va vedea mai jos în cap. 2), s-a 
arătat îngăduitor f,aţă de lapsi. 1Indulcirea canoanelor faţă de lapsi o 
numeşte Sfîntul Ciprian temperamentum, moderatio. Sfîntul Cipri,an ara-tă 
limpede ·cum se făcea această modera,ti,o, a1cea,stă îndukire a dispoziţiu
nilor canonice faţă de ·per•soanele căzurte din credinta creştină. După 

369. Vezi nota noastră nr. 15. 
370. Sfintul Vasile cel Mare, Comentarii la Psalmi, P. G., XXX, 73. 
371. Sfîntul Irineu, Adversus haereses, I, 6, 1, P.G., VII, 504. 
372. Tertullianus, Adversus Praxeam, 3 i Clement Alex,andrinul, Stroma/a, VII, 

12, P.G., IX, 501. 
373. Clement Alex•andrinul, Slromata, I, 17, P.G., VIII, 800-801. 
374. Sfîntul Chirii al Alexandriei, Despre Sfînta Treime, 26, P.G., LXXVII, 1169. 
375. Vezi nota noastră 21. 
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încetarea persecuţiilor, sinodul episcopilor răma,şi integri în credinţă 
cerceta pe temeiul Scripturilor putinţa mkşorării şi înlăturării pedepse
lor, pentru ca ,cei că:z,uţi din credinţă să nu fie •cu deisăvîrşire îndepărt,aţi 
din comunitatea creştină. Cercetarea celor căzuţi ,se făicea de către siruod 
cu paterna clementia; se examinau motivele şi necesi:tăţile care fă·cuseră 
pe fiecare să părăsească credinţa creştină. Indukirea pedepsei se fă,cea 
prin reducerea timpului ,de pen1tenţă potrivit vinovăţiei şi căinţei fie
cărui lapis în parte. Este demn de aminti,t faptul că Sfîntul Ciprian nu 
admite decît îndulcirea pedepsei de la caz la caz : nominatim 376. 

Gă,sim ,a,şadar 1'a Sf. Ciprian, în prima jumăitate a secolului III, e:le
mentele cele mai de seamă ,ale principiului i,conomiei privitoare la pe
depsele biserkeşti. Potrivit acestui principiu, aşa cum îl formulează 
Sfîntul Ciprian, îndulcirea asprimei pedepselor este de ,competenţa auto
ri tă ţii sinoadele şi episcopale; micşorare,a sau iertarea pedepselor se 
acordă pe baza unei cer;cetări privitoare la motivele şi împrejurările care 
au determinat comiterea .abaterii respective, avîndu-se în vedere exe
cutarea penitenţ,ei şi starea sufleteas,că a fie-cărei persoane aflate sub 
pedeapsă 377• 

Sf. Vasile cel Mare înţelege prin iconomie coborîrea Fiului lui 
Dumnezeu la starea de om şi suportmea tuturor oelor omeneşti. Dar 
această coborîre (kenoză) nu se socoteşte slujire forţ.ată, ci grijă be
nevolă de om, din iubire, văzînd în ea mai degrabă manifestarea unei 
puteri dumnezeieşrti ,care copleşeşte orice putere. «Oare grijile lui Hris
tos pentru noi. zice Sf. Va,sile, ne vor face să gîndim ceva umilitor des
pre El? Sau ne produc, dimpotrivă, o uimire despre puterea şi iubirea 
Lui de oameni. dat fiind că a suportat să compătimească cu neputinţele 
noastre (aop.1ta&'Yjaat 'tllle; ă.a0evtatl; '1)[.1,&v) şi a putut să coboare la neputinţa 
noa·stră ?» 378• 

Altădată, Sf. Vasile dă iconomiei divine atributul de mîntuitoare 
şi desemnează prin ea taina venirii lui Hristos la noi, prin întruparea 
Sa, oare ne-a adus înfiere,a. «Venirea» a,ceasta înseamnă coborîrea Fiu
lui 1lui Dumnezeu în starna de om, ca să ne înalţe pe noi ,Ia starea de fii 
ai Iui Dumnezeu. Dar «v·enir1ea» a,ceasta este sfîrşi.tul unui şir de f,apfo 
săvîrşite pentru noi de Fiul lui Dumnezeu. Prin toate acestea am fost 
pregătiţi să-L primim pe iEl şi să ne folosim de venirea Lui. Iconomia 
întrupării nu poate fi de'Sprinsă din •acest ansamblu de acte pregătitoare. 
Prin t,aina iconomiei. sau întrupării Fiului lui Dumnezeu, ne vine harul 
mîntuirii, sau al înfierii. înţelegînd prin har tot ce ne-a adus întruparea 
sau iconomia mîntuitoar·e. «Căci ,a ajutat făptura Sa, mai întîi prin patri
arhii ale căror vieţi au fost ca nişte modele şi dreptare de urmat celor ce 
voiesc să meargă pe urmele sfinţilor ... , spre a ajunge la desăvîrşirea fapte-

376. Vezi Sf. Ciprian, Epistola ad Pompeium, IX, P.L., III, 1134 i Epistola ad An
lonianum, 6, P.L., III, 791. 

377. Vezi la Gh. Cronţ, Iconomia 1n Dreptul bisericesc ortodox, II - Dispensa 
şi graţierea, Bucureşti, 1937, p. 7-9. 

378. Liber de Spiritu Sancto, 18, P.G., XXXII, 100. 
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lor bune ; pe urmă a dat legea spre ajutor ... , apoi proorocii». Apoi la sfîrşit 
«s-a arătat El însuşi în trup, ,c,a să luăm învierea». Şi expune toată 1-u
crarea mîntuitoare a lui Hri'stos 379• 

Sf. V,asUe numeşte ic-anomie şi «orice măsură luată de episcopi spre 
folosul Bisericii, întrucît ei fac aceasta din îndemnul Sfîntului Duh 380 

şi pe baza iconomiei divine. 
Sf. Vasile cel Mare ne dă indicaţii mai ample cu privire Ila exercita

rea dreptului de iconomie în Biserica Ortodoxă. Cele mai multe din 
aceste îndrumări, fiind incluse în canoanele primite de Biserică, au de
venH reguli obliga1torii pentru autoritatea bisericească (ex. canoanele 
1, 2, 3, 74, 75, 84, 85 ale Sfîntului. Vasile). Pentru învăţărt:ma sa referi
toare la modelarea a,sprimii legilor bisericeşti pe ,ca1'ea îngăduinţelor 
consfinţite de anumite obiceiuri, Sf. Vasile a f.01st recunos,cut ca îndreptar 
şi călăuză prin canonul 102 al Sinodului trulan 381 • Prin canonul 1, care 
este extras din prima epist-olă adreisaită lui Amfilohi•e, Sf. Vasile, pre
scriind anumite reguli pentru primi,rea diferiţilor eretici în Biserică, ad
mite că se pot îngădui oairecari abateri de l,a regulile preSJcrise şi ,anume 
cînd însăşi asprimea regulilor ar constitui, pentru unii ereilid, ·O piedică 
de a reveni în Bi,serică (Sf. Vasile cel Mare, ,can. 1, în Syntagma IV, 91). 

Pentru aplioarea practică a principiului konomiei {,ciondescenden
ţei), St Vasile pres·crie următoarele îngrădiri: a) îndulcirea asprimii le
gilor ( a,criviei) 'Să fie hotărîtă de autoriit,atea biserkească competentă, 
b) să fie admisă numai în caz de extremă necesiitate, şi c) numai în in
teresul! Biseridi 382. 

Sfîntul Ioan Hrisostom recomandă de asemenea cumpănă între acri
vie şi iconomie. Prin îndrumările sale date duhovnicilor, îndrumări care 
sînt socotite în Biseri,ca Ortodoxă ca avînd caracter de norme canonice 
întregitoare 383 , a-cest mare părinte Mserkesc pres,crie să se evite as
prirne,a epitimiilor, ţinîndu-se seamă nu atît de gr,avitatea păcatelor cît 
şi de intenţia pă·că,tosului, «pentru ca nu cumva voind să co-şi ceea ce 
s-a rupt, mai mare să faci ruptura şi căutînd să îndrepţi ceea ce este 
căzut ma-i mare să foci căderea» 384. 

După •cum observa Ieronim Kotsonis (fostul arhiepiscop ,a11 Atenei 
şi al întregii Grecii, în lucr-area sa intitulată Problemes de !'economie 
ecclesiastique, menţionată mai sus) •chia·r în Bi-serka Ortodoxă nu există 
pînă la ora •ad:u-ală o unanimitate de păreri, între teologi şi canonişti, 
asupra noţiunii de iconomie şi nici asupra chestiunilor care au legătura 
cu aceasta : «Unii gîndesc, ,spune el, •că se cade să deosebim, pe de o 
parte, iconomia şi pe de ·altă parte, privilegiul sau jus singulare în fa-

379. Epistola CCLXI, P.G., XXXII, 968. 
380. Epistola CCXXVII, P. G., XXXII, 852, 856; cf. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, 

Iconomia Dumnezeiască, lemei al iconomiei bisericeşti, p. 11-12. 
381. Synlagma II, 550 ; Zosima Târâlă şi Haralambie Popescu, Pidalion, Bucureşti, 

1933, p. 118-119, 139. 382. Apud Gh. Cronţ, op. cit., p. 9-10. 
383. Capitol canonic, în Syntagma N, 387. 
384. Syntagma, IV, 387. 
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voar,ea persoanelor f.izice sau juridice. Alţii învaţă că i,oonomia este 
neobservarea prncisă şi riguroa,să. •a Canoanelor, sau o derogare în pri
vinţa lor, fapt •care privit li,terar ar conduce la concluzia ,că ori,ce vi-olrare 
a Sfintelor Canoane este o iconomie. Alţii, de acord de a,ceastă dată 
cu cercetătorii romano-catolici, p,ar să identifice iconomira 1cu indulgenţa 
şi condescendenţa 385• CHînd din opera teologului grec Alivizatos, Otxovo
p.lcx, p. 49, arhiepiscopul Ie.ronim Kotsonis spune ,că printre exemplele 
pe ,care le pr,ezin:tă Aliviz,at·os pentru ,a face ·să apară dar apliearea ico
nomiei în practica bisericească, citează cazUJl Mîntuitorului Hristos ,care 
a primit botezul de la Ioan, în virtutea cuvîn,tului ,carncteris,tic : «lasă 
a,cum, căci aşa se ,cuvine să plinim toa,tă dreptatea» '(Matei 3, 15). De 
nsemenea, Alivizatos citează din opera lui Atanasie Sinailul, 'Oo'Y)oc;, cap. 
II, "OpoL oL<iq,opoL 380, unde cir•cumciziunea Domnului este consideratu 
drept aplicarea unei iconomii. Tot Alivizatos, spune arhiepiscopul Iero
nimos, wconsideră ,drept o arplkare a iconomiei de către Biserică recu
noaşterea sfinţeniei marilor figuri ale Vechiullui Testament, ei care, 
după concepţia ,strictă ,a învăţăturii despre botez, nki cel puţin n-ar 
putea fi recunoscuţi drerp.t meştini» 387• Andrutsos în Dogmatica, Meso
loras în Simbolica, Jugie în Teologia Dogmatică şi Dyovouniotis în 
Problema Unită.ţii, vorbind despre ·sfinţii recunoscuţi de Bis•erică, ca 
martiri, daţi morţii de către păgîni, din cauza credinţei lor în Iisus 
Hristos, deşi nu reuşiseră să primească botezul creştin, ,au fost recu
noscuţi prin iconomie. «Tot în virtutea unei iconomii bisericeşti au fost 
primite anumite învăţături ,ale unor scriitori bisericeşti, ,ca cea a filozo
fului şi apologetului ,creştin Ius,tin Martirul despre pers"Oana Logosuilui 
Iisus Hri•stos (Logos spermatico:s), anumite păreri ale lui Synesius din 
Cyrene şi ale altora, pr•ecum şi toleranţa mutuală a anumitor diferenţe 
între Bisericile autocefale cu privire la rînduielile de cult etc.» 388• 

Chi,ar referitor la formularea unei definiţii a iconomiei bisericeşti 
const,atăm păreri diferite. Faptul •că, deşi Sfinţii Apostoli şi Părinţii Bise
ricii s-,au folosit prnctic de iconomie, n-au încercat a o defini sistematic 
în ce constă ea - a contribuit la acest dezacord. Fără îndoială, 

unii Părinţi ai Bisericii au scris studii în legătură exclusivă cu 
chestiunea Iconomiei, dar din nefericire ele nu s-au păstrat pînă 

la noi. Un studiu scris de către monahul Iov, aproap·e integral păs
trat în «Myriobiblon»-ul patriarhului Fotie (858-867; 877-886) are 
legătură cu Iconomia di·vină 380. Un altul se referea la Iconomia biseri
cească. Sfîntul Teodor Studitul 390 spune ,că a folosit aces,t studiu, dar 
s-a păstr,at abia sub forma unui scur,t tratat .ai] arhiepiscopului Bulgariei 
Dimitrios Choma-tianos (prima jumătate a secolului XIII), inclusiv în 

385. Ieronim Kotsonis, op. cit., p. 41-42. 386. In P.G., LXXXIX, 85-88. 
387. Alivizatos, Oikonomia, p. 52, Vezi I-eronim Kotsonis, op. cit., p. 42. 
388. Ibidem. 
389. Vei : Fotius, «Myniobi,blon» în Codex 222, e-d. Bekker, Berolini, 1824, p. 181-

202, la IPronim Kotsoni,s, op. cil., p. 43. 
390. ln scrisoarea sa 59 căire Naucralius, P.G., XCIX, 1805. 
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scrisoarea sa a;pologetkă către Gherman -al Constantinopolului ( 117 5-
1240) şi are mai degrabă un caracter ,apologetic decît sistematic 391 • 

Referitor J,a definiţiile .daite Iconomiei de ,către unii părinţi şi s·criitori 
bi,sericeşti, ·cităm pe Evlogiu din Alexandria {sfîrşitul secolului V~ -
începutu'! secolului VII), •oare defineşte konomi-a ,astf.el: «Este a.cea 
aictivitate care a fost instiituită în l-egă-tură cu un lu,cru independent de 
dogmă. Adeseori o konomie, fie şi momentană, este •propusă rpentm un 
'lucru mk (un f.apt mărunt), ·susţinut de cinev,a ,care nu s-ar ,cuveni şi 
menţinut multă vreme, iar Biserica (ştiind aceasta) consimte o nezdrun
cinată milă pentru .a înfrîna elanurile celor car•e au complo.tat împatriv,a 
adevărului» 392 . 

Sf. Atanasie Sinaitul, dă o definiţie foarite succintă : «O iconomie este 
un pogorămînt volunt,ar al unui lucru de valoare, ,consimţit pentru mîn
tuirea unor•a» 393• 

Definiţia partriarhului Fotie, deşi foarte s-curtă, e,~te ,ce,a mai com
pletă din toate cele emise de ,cei vechi. Pentru el, «konomi,a este su
primarea sau suspendarea pentru un timp oarecare ,a legilor mai rigu
roase sau cot,a-rparte a solici1t,atorilor, 1Iegislatorul orînduind prescripţi,a, 
în funcţie de slăbiciunea celor oare o primesc» 394• 

In ,a,ceastă ·scurtă definiţie patriarhul Fotie menţionează mai întîi 
dteva condiţii sub c-are se înfăţişe,ază ex,erdtare,a iconomiei : sus'Pen
darea temporară a legilor mai riguroase ... etc ; chestiunea dumtei ico
nomiei; el trasează contururi distinote unei a,semenea a,cţiuni bisericeşti: 
«Suspendar·ea pentru un timp o,arec•a1re a legilor mai riguroase, sau corta
parte a soliciibanţHor ... » ,( 394 bis), pentru binele, deopotrivă, al celor cărora 
li se aplică iconomia şi al Bi,s·ericii. 

Patriarhul C-onstantinopolului, Nicolae I MisHcul (901-907; 912-
925) nu pare ·să fi avut în vedere definiţi,a lui Fotie. Mulţumindu-se cu 
expr,esii gener,ale, el deifineş,te a,stfel i1conomi,a : «este un rpogorămînt 
salvat,or oare ajută pe cel 1ce a păcMuH, care întinde o mină milostivă 
şi ridică din greşeală :pe cel ce a •căzut, care nu îngăduie să rămîi doborît 
de păcat, oare mai degmbă împinge către un adînc de îndur,are. kono
mia este imitarea bunăvoinţei ,divine, CiHe scoate din gura fiiarei care 
răcneşte 11,a noi» 395. 

391. Vezi la : J. B. Pitra, Analecta Sacra, Selecta Paralipomena, Romae, 1891, p. 
581-587, cita•t de leronim Kotsonis, op. cil., p. 43. 

392. Vezi : Fotius, op. cit., p. 244. 
393 . .In Odigos, cap. II, diferiţi termeni ln legătură cu iconomia, P.G., LXXXIX, 

p. 77. 
394. Fotius, Ta 'Af1'f'tA6Xtcz 1 problemele I şi 14, ed. Soph. Oikonomos, Atena, 1858, 

p. 7; vezi Hergenrother, Photius, lll, p. 481, nota, 7, apud Ieronim Kotsonis, op. cit., 
p. 41-43. 

394 bis. De «cota-parte» se vorbeşte, în general, cînd ceva (un bun) este stăpinit 
în indiviziune de mai multe persoane, fiecărei persoane revenindu-i o cotă-parte, cum 
prevede legea sau actul juridic în baza căruia părţile îşi afirmă dreptul de proprietate 
asupra bunului stăpînit în comun, în indiviziune (vezi Prof. Iorgu Ivan, op. cil., p. 5-6). 

395. Scrisoarea 32 către papa ele Ia Romu, Hergenrother, Photius III, p. 673, 46, 
cf. Jeronim Kotsonis, op. cit., p. 43. 
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Printre scriitorii mai recenţi, Mi1laş consideră iconomia (pe care el 
o numeşte condescendenţă - dispensaţie) un fapt care printr-o excepţie 
acordă dreptul unei persoane de a ipute,a fi scutită de observarea unei 
legi generale, printr-o ,autoritate ,competentă : Biserica. 396. 

Cu ·ooazi<a disicuţiilor angajate ,la Lambeth în 1930, îrntre or,todocşi 
şi anglicani, urmare a unei insi,stenţe a episcopului de Glouc,ester, pa
triarhul Meleti,os al Alexandriei definea asUel iconomia : «Este o dero
gare în anumite cazuri de la o regullă srtridă, consimţită pentru cel mai 
mare folos al Bisericii, principiile fundamentale ale ,credinţei fiind totuşi 
salvgardate» 397• 

J. A. Douglas, în scurta sa lucrare ,asupra iconomiei (în C.E. XIII 
(1933), p. 99-109, The Orthodox Principie of Economy), o defineşte 
astfel : «iconomia este exerci,tar,ea de •către Biserică a funcţiei sale de 
dispensatoare, în vintutea cărei,a autorizează ceea ,ce nu este îngăduit 
de Htera strictă a legii». 

Profesorul Am. Aliviza,tos dă ,această definiţie : «iconomia est'e, din 
simplă indulgenţă şi condescendenţă provenită din predispoziţie (înclina
re) creştină şi în consecinţă, din iniţiativa celor ce conduc Biserica, sus
pendarea obligaţiei absolute şi riguroase a prescripţiunilor canonice şi bi
sericeşti numai în ,anumite .cazu1ri; ea e,ste valabilă în ceea ce priveşte 
admini1straţia şi disdplina bisericească, fără nici ,cea mai mică modifi
care a limi,telor dogmatice ; iconomia este de asemenea orînduirea ,con
diţiilor ,cr,eate pentru mîntuirea membrilor Bisericii, ,condiţii adminis
trate printr-o derogare totală sau parţială a regulilor canonice care con
duc vi,aţa biserkească» 398. 

In izvoarele dreptuaui wmânesc, noţiunea de iconomie (bisericeas·că) 
se exprimă prin diferiţi termeni cu înţeles larg. Găsim în Pravila cea Mare 
termenul slobozie 399, cu înţelesul de îngăduinţă, de dezlegare (pentru 
căsătorii). iar mai tîrziu, în acte, întîlnim termenul slobozenie ,cu ,a,cel1aşi 

înţeles. Mai des îrutrebuinţat însă este verbul a slobozi, cu înţ,elesul de 
a îngădui, a permite 400• Uneori, în pravile, verbul a slobozi se foloseşte 
în înţelesul mai restrîns de ,a dezleg,a, ,ca de pildă în expresia : «nu se 
slobozeşte în ipraznicele ,aces.tor,a ,a mînca peşte» 401• 

In a,celaşi înţeles est1e uneori într,ebuinţat ,acest cuvînt şi de către 
traducătorul Pidalionului, Mitropolitul Veniamin Costache 402 şi de către 

396. N. Milaş, Dreptul bisericesc, trnd., Bucureşti, 1915, p. 59-61. 
397. La Ieronim Kotsonis, op. cit., p. 45. 
398. Oikonomia, rp. 31 ; Arhiep. Ieronim Kotsonis, op. cit., p. 46; vez.i, de ase

menea Mitropolitul Serghie Starogordski, Importanta succesiunii apo1;tolice la etero
docşi, în «Jurnal Mo!.covs•coi Patriarhii», nr. 23-24 din 1935, şi nr. 10 din 1961, studiu 
lrndus în româneşte de Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, în «MHropolia Moldovei şi Suce
vei», anul XXXIX ( 1963), nr. 9-10, p. 574-591 ; Pr. Prof. D. Stăniloae, Iconomia Dum
nezeiască temei al iconomiei bisericeşti, p. 3-24; Idem, «Iconomia» în Biserica Orto
doxei ... , p. 152-186; Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de ve
dere dogmatic .. ., p. 139-149. 

399. lndreptarea Legii, Ed. Blaramberg, G. Missail, Bucureşti, 1871, glava 200. 
400. Pravila Moldovei din timpul lui Vasile Lupu, de S. G. Longinescu, Bucureşti, 

1912, p. 132; lndreptarea Legii ... , glava 237. 401. Indreptarea Legii ... , glava 381,415, 
402. Pidalionul, Mînăstirea Neaml, 1844, fila G'.2, verso. 
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MHropolitul Nifon al Ungrovl,ahiei, în al său «Manual de pravilă biseri
cească» 403• Alteori însă, în pravile, verbul a slobozi înse,amnă a ierta, 
ca de pildă în ,expresiile acestea : «pre toţi să-i slobozească de toată cer
tarea trupească» 404 • 

Noţiunea de îngăduinţă, de iconomie, se exprimă ,apoi prin terme
nul dezlegare pe care îl găsri.m în tîlcurile Pidalionului la canonul 69 
apostolic, unde est,e vorba de dezlegările de vin şi untdelemn în pos1. 
Această noţiune, dezlegare, o întîlnilffi în general în limbajul întrebuinţa,t 
de autorităţile biserkeşti, precum şi în limbajul cărţilor bisericeşti. [n 
pravilele român,eşti se în1trebuinţează verbul a dezlega în înţelesu<! ,de ,a 
îngădui, a di1spensa. Cu înţelesul de ,a îngădui, ,a dispensa, este folosit 
şi cuvîntul dezlegător. In izvoarele româneşti noţiunea de iconomie se 
mai redă apoi şi prin termenul iertăciune siau iertare 405 . Pravilele româ
neş<li folos·esic verbul a ierta atît în înţelesul de a îngădui, a dispensa, a 
permite, dt şi în înţelesul de a scuti şi de a absolvi de pedeapsă. 

Găsim în sfîrşi,t, în izvoarele noasitre însuşi termenrul de iconomie, 
cu acelaşi înţeles folosit de Pravilele vechi 406. Deci sensul comun atri
buit iconomiei bisericeşti oa operă de a,dministmre a harului divin şi a 
celorla1lte mij'loace ,cu ,care a fost înzesitr,ată Biserioa este ,a-cela de admi
nistratoare ,cu dr,agos,te şi bunăvoinţă a ,a,cestor mijl,o,a,e,e 4o;. 

Practica bisericească ,prezintă iconomia ca o ,administrare plină de 
dragoste şi bunăvoinţă a propriillor ei mijloa-ce în lucrarea ei de mîntuire 
a oamenilor 408• 

3. ACRIVIA 

Din înţelesul atît de vari,at a'l noţiunii de iconomie devine dar şi 
sensul şi semniHcaţia termenului «acrivia» (hp[~1rn1). Totuşi el mai 
necesită şi alite precizăTL pentru a se evidenţia :locul şi menir,ea aceSll:or 
termeni în viaţa Biseridi, precum şi în r-elaţiile int,ercreştin•e şi chiar 
faţă de ceilalţi oa!ffieni. 

După cum es,te ,cunoscut, în viaţ,a Bisericii ca şi în viaţ,a laică obiş
nuită, cuvîntul «acrivia» exprimă ideea de stricteţe, justeţe, perfecţiune, 
pre-cum şi ideea de conformi1t,aite, punotu,al·H,ate, rrigoare 409• Potrivit aces
tui sens iniţial, «1acrivia» reprezintă măsur,a normală prin care este apre
ciiată orice atitudine şi orke acţiune a cuiva. Orke acţiune divină f.aţă 

de oameni şi orice atitudine a oamenilor faţă de acţiunea divină se 
desfăşoarră după norlffia ,a,criviei. A·cea,st,a înseamnă că ,atî-t acţiunea divină 
faţă de oameni, cît şi ,a1ti1tudine,a corespunzăto,are a oamenilor faţă de 
acţiunea divină cere o deplină acrivie şi regu1'ari1tate. 

403. Bucureşti, 1852, p. 31. 
404. Pravila Moldovei, glava 57, 4, p. 271 ; lndreptarea Legii, glava 362, 4, p. 393. 
405. lndreptarea Legii, glava 374, p. 409. 
40G. Vezi la Gh. Cronţ. Iconomia în Dreptul bisericesc ortodox, tn «Biserica 

Ortodoxă Română», anul LV (1937), nr. 7-10, p. 428-431. 
407. Ancira, can. 2, 5; Sinodul I ecumenic, canon. li, 12. 
408. Vezi : Iconomia în Biserica Ortodoxe!, Bucureşti, I 969, p. 7-11 (1. greacă 

sau I. rusă). 409. Ibidem, p. 11. 
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Dumnezeu a revelat întocmai şi neîncetat adevărul credinţei, iar 
oamenii :l-au acceptat ca atare şi sînt obligaţi să-l păstreze întocmai. Dar 
revelaţia divină nu este numai ex,adă, ci şi deplină prin Iisus Hristos. 
Deci datoria creştinilor este de a accepta şi păstra adevărul credinţei nu 
numai înitoomai, ci neîncetat şi deplin. Noţiune,a deplinătăţii adaugă o 
nouă caraderistică acriviei, care ne .duce cu gîndul la ceva drept, ca
tegoric, şi neîncetat, dar şi la ,ceva perfe,ct. Cu alte cuvinte, în noţiunea 
de a,crivie intră în acelaşi timp şi ideea de drept, c•ategork şi permanent, 
pe lîngă ideea perfecţiunii 410• 

Cu a•cest sens multiplu se foloseşte cuvîn,tul «acrivia» în viaţa bi
sericească şi în tea,logia ortodoxă. Acrivi,a ne sugerează ,pe de o parte 
deplina amploare şi măr,turisire ,a adevărului revelat, iar pe de aLtă parte 
c,a,tegori,a şi deplina conformare ,faţă de normele stabi'!iite de Biserică. Cu 
alte ,cuvinte, Dumnezeu -a revelat întocmai, categork şi deplin adevărul 
credinţei, iar omul este ·chemat să-l prime-ască şi să se conformez-e a-ces
tuia în acelaşi mod. Acest-a este s·ensul cel mai cuprinzător al a-criviei. 
Astfel se explică multiplele precepte şi norme de viaţă ,creştină existente 
în diferite'le izvoare ale tradiţiei Bisericii creştine. 

1n legătură cu acrivia, cu sensllil ei sus arăita,t, iconomia .poa,te fi re
prezentată cu două princi,pale sensuri şi cu cele două dimensiuni respec
tive a-le lor : 

a) Potrivit primului înţeles, care este cel mai simplu, iconomia prin 
condescendenţa ei este ceva mai puţin strict decît acrivia, dar nu ceva 
imperfect. Imperfecţiunea sau slăbiciunea pot fi a•tribuite carenţei sau ne
putinţei ,celui ce are sarcina de a păzi a,crivia şi este evident că în acest 
caz konomi.a este o concesie faţă de obiectul în cauză. Concesi,a res
peotivă poate avea în vedere fie norma cr·edinţei ( «norma fidei» ), fie 
norma dreptului ( «norma legis»). Da'f deşi iiconomia ar putea să apară 
ca o concesie,· fie f.aţă de stricrta şi deplina acceptare şi mănturisire a 
adevărului mîrutuitor, permi,să .cuivia, datorită neputinţei lui de a-l sesiza, 
fie faţă de stricta şi deplina respectare a normei dreptului, cu toate aces
tea iconomia nu suprimă ,a,crivia, deoarece Biserica aplică condescen
denţa iconomiei din dr-agoste şi acest s.fînt har di vin umple orice lipsă de 
observare a a-crivi,el. 

b) Portrivi1t ,ce'lui de al doilea sens şi anume po:trivit sensului ei mai 
larg, iconomia include uneori şi a,cifivia : în aplicarea ei practică referi
tor la aspeotul doctrinar, de răscumpărare, şi la cel juridic. 

In conC'luzie, putem preciza : 1n opoziţie ,cu iconomia, a,crivia în
seamnă în primul rînd cev,a drept, ,categork şi anume aplicarea cu stric
teţe a legislaţiei bisericeşti, în cazul folosirii mijloacelor (de orice 
caitegorie) de ,c,are dispune Biserica 411 . Cu alte cuvinte, acrivie înseamnă 
aplicarea în sens s,trid a canoanelor sau ,a legislaţiei bisericeşti de orice 
natură. 

410. Ibidem, p. 12. 411. Canoanele Sfinţilor Apostoli, 5, 17, 18, 46, 47, 50, 51, 68. 
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Imbinînd însă sensul ei cu sensul ieonomiei, acrivie m-ai înseamnă şi 
stricteţe şi asprime, ce depăşeşte uneori 'litera legii, în cazul aplicării 
acestor -canoane sau dispoziţiuni bisericeşti 412

• 

Potrivit sensului ei mai larg, acrivia inrtră artît în sfera «konomiei 
divine», cî,t şi în ,cea a «iconomiei biserkeşti», şi anume în aceea a ad
ministrării, după ap,recierea .aut,orităţii bisericeşti, a mijloacelor cu care 
a fost în21esitrată Biserica penrtru oper,a de mîilltuire. 

Pra,otka bisericea,s,că a consacrat însă pentru iconomie sensul ,sipecial 
de adminb,tr,are cu mai multă dragoste şi bunăvoinţă şi blîndeţe a mij
loacelor ce le foloseşte Biserica rpentru lucrarea de îndeplinire a misiunii 
ei, iar pentru acrivie sensul special de stricteţe şi punctualita,te în folo
sirea a,cestor mijloace. 

l.oonomia şi a,crivia, privi,te în ansamblul lor, prezintă o importanţă 
deosebită atît ca obiect important de studiu, drt şi perutriu arplkarea for 
praotkă în viaţa biserice,a,scă contemporană. «l,conomia» şi «a,crivia» 
constHuie cei doi poli ,oare determină limi1ele în care se desfăşoară opera 
de actualizam a konomiei mîntuirii prin Biserică, atît faţă de membrii 
Bisericii, cit şi faţă de ,cr,eştinii din ,afar.a ei. Ele reprezintă şi cele două 
moduri principale în ,ca-re Biserica poate proceda la .adminisitrarea mij
loacelor d~ mînibuire de ,care di,spune, faţă de diferi,tele ,caitegorii de 
credincioşi. 

liconomi,a divină şi iconomia bisericească, inclUJsiv acrivia, reprezintă 
un capitol de mare importanţă în viaţa biseric,ească ,contemporană, 
pentru că nidoda,tă în istoria Biseridi nu 1s-<a ,pus atîrt de stăruitor şi sub 
a,tît de multe ,aspeote problema relaţiilor interbiserkeşti, problema apro
pierii şi unirii Bisericii, sau problema refacerii uniităţii ecumeniice a 
Creştinătăţii, .a-şa cum se pun ,aceste probleme în zilele noa,stre413 . 

Privind ,aceste probleme din punct de vedere edesiologk şi soterio
logic, rezultă în mod firesc şi spontan necesitatea f,olosirii iconomiei şi 
acriviei, in eforitul realizării .a,oes,tor aspi,raţii ale lumii •creştine, pentru 
unirea 'tuturor în Hristos şi în Biserica Sa. 

•c) Limitele iconomiei şi deosebirea ei faţă de alte adivităţi biseri
ceşti : condescendenţă, indulgenţă, bunăvoinţă, privilegiu, iertare, 
graţiere. 

A,şa cum s-a mai amintit, ,cuvînitul iconomie însemnează condu.cerea, 
administrarea unei •case, în mod special - grija şi preocuparea de înca
sări şi de •cheltuieli. In mod p,ar.aile:l, cuviintul l.atin «dispensarti-0» oare 
pr-ovine de la verbul «di·spens,o», a reglementa, a dntări, venind de la 
<<-pendo» însemna ,la încerp;ut ba}anţa şi mai ,apoi ,adminis-tr-aţi.a sau econo
mia 414. Cu timpul, aceste două ,cuvinte, sinonime pe atunci. au ,căpă,tat 
un înţeles mai Iarg : în limbajul bisericesc, d1vîntul iconomie înseamnă, 

412. Canoanele Sfinţilor Apostoli 29, 30; Sinodul l ecumenic, 11, 12. 
413. Iconomia 1n Biserica Ortodoxă, 1969, p. 6; Iconomia în Biserica Ortodoxd, 

1972, p. 285--295. 
414. Vezi: Du Cange, Glossarium ... Lalini&zlis, III, 1938, p. 138; Ieronim Kotsonls, 

op. cit., p, 92 
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cu adjectivul divin (iconomia divină), guvernarea lumii de către Dum
nezeu şi in mod deosebit, misterU!l Intmpării Fiului : cu edjec-tivul bise
rkesc «iconomie bi1serkeas,că» ,sau în ,chip absolut, fără adjectivul bise
ricesc, exprima în ,chip ebsolut administrarea de către Biserică sau func
ţionarea, în anumite condiţii, a unei legi speciale a Biserkii care cel mai 
adesea posedă un caracter de indulgenţă şi bunăvoinţă ( condescen
denţă) 415 • 

AsHel, este evident că konomia şi «dispensatio» au pornit de la 
aceleaşi principii, numai că în decursul timpurilor ele au luat o formă di
ferită, sau mai degrabă konomia şi-,a pă,strat ,caracterul iniţial. 

Este adevărat că după cum ,s-a rpUJtu,t ,constata, iconomia este adeseori 
car,acteriza,tă de ,către Sfinţii Părinţi şi de unele izvoare nomocanonice ale 
Bisericii ca un pogorămînt, o indulgentă sau o bunăvoinţă. De asemenea, 
este evident că de obicei iiconomia se inspiră dintr-un s,pirit atît de in
dulgenţă, cit şi de condescendenţă sau bunăvoinţă. Cu toate acestea, nu 
trebuie să fim ,conduşi ,la concluzia ,că konomi,a, sub ,aspectul termenu
lui tehnic, ,ar fi identică ,cu indulgenţa, ,cu condescendenţa ... sau cu bună
voinţa 416. fotr-adevăr, înţelesul exprimat •prin termenul tehnic iconomie 
bisericească este mai restrîns, în timp ce ,sernnifkaţiile exprimate de 
celela1te trei noţiuni sînt cu mult mai largi. Indulgenţa, aşadar, condes
cendenţa şi bunăvoinţa, adică iubirea faţă de om, încununare a operei 
lui Dumnezeu, trebuie să inspire întregul ansamblu al vieţii ,creştine şi, 
în -consecinţă, măsurHe luate de Bt,serică prin iconomie. 

Condescendenţa, indulgenţa şi bunăvoinţa, sînt sentimenrte pur su
biective, în ,timp ce konomia, cu toată ~ibertatea ce şi-a păstrat-o pînă 
în prezent, este o instituţie bisericească avînd o valoare •canonică, care 
funcţionează în anumite ,condiţii, care rtinde către un ţel determinat şi 
care, de fieoare dată, se ,a.flă în puterea autorităţilor bisericeşti care 
dispune de ele 417 . 

Trebuie să distingem iconomia şi de privilegiu. A-cesta din urmă se 
aseamănă, fără îndoială cu konomia, prin aceea că îngăduie o derogare 
atunci cînd este vorba de o leg·e în vigoare. Dar privilegiul este ceva 
diferirt de iconomie, deoarece el imrplkă institruirea unei alte ,legi speci-ale 
care, rpentru ,cei ,oare ,sînt f,avorizaţi de ea, ia !locul legii exi,stente şi de
termină drepturi specia1le, cu tortul ,personale şi limitate la acei pentru 
care s-a decretat privilegiul ; dimpotrivă, konornia înseamnă o derogare 
de la o lege existentă, fără promulgarrea unei ,alte legi 418• 

Iconomi,a se deoselbeşte de ,arsemenea de iertare. Aceasta este o 
a,ctivirtate bisericească ,cu o extindere mai mică dedt i-conomia ; ierta
rea se lirnirtează J,a ier,tarea păcatelor înfăptuite de a,cum. In ail doilea 
rînd, ieli:area poate fi a,cordată prin iconomie, în cazul în ,care cel care 
acordă ientarea ,consideră ,că trebuie scurtată durata pedepsei aplicate ; 
de a•semeni, ea poate fi a,cordată fără a se folosi i-oonomia bisericeas·că, 

415. Ibidem. 416. Alivizatos, Oikonomia ... , p. 31, 38, 54. 
417. Ieronim Kotsonis, op. cil., o. 95. 
418. Nicodim Milaş, Dreptul Bisericesc Orienlal, Bucureşti, 1915, p. 53-61. 
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în -cazul în c•are cel care a fost pedepsit şi-a ispăşit deja pedeapsa care i-a 
fost impusă. ln fine, iert,area posedă un caracter sacramental, în .timp ce 
iconomi,a, în afara cazului că ar fi aplicată pentru iertare, este lipsită 
de acest -caracter 419 , avînd un sens n:i.ul.t mai larg pentru credincioşi şi 
Biseri_că. 

Iconomia se deosebeşte şi de graţiere, care este 'limitată la cazurile 
cărora li s-a impus deja o pedeapsă de către autorita.tea bisericeas,că ju
diciară competentă. Iconomia este infini,t mai largă decît «graţier•ea», 
deoarece ea poate fi aplicată la mu:He alte manife,s,tări ale vieţii religioase 
a oamenilor credincioşi din Biserică 420• 

Ţinînd cont de -cele .de mai sus, putem preciza că : 
1) Iconomia este acel mod de comportare condescendentă a Bisericii 

faţă de cei ce vin la sinul ei din anumi,te comunităţi eterodoxe, datorită 
căruia, avînd în vedere in·teresrul superi·or al ei, care coincide în fond 
cu mîntuirea cît mai sigură a unui cit mai mal'e număr de oameni, îi 
primeşte pe aceia dacă au fost botez·aţi acolo, fără să-i boteze şi, dacă 
au primit în comuni.tatea de unde vin şi taina echivalentă cu ungerea 
cu Sfîntul Mir, fără să-i ungă cu Sfîntul Mir, iar dacă au primit acolo şi 
un grad de hirotonie, îi primeşte în treap,t·a în care sînt, fără o re
hirotonir·e. 

2) Atitudinea şi procedura a,cea•sta condescendentă este o excepţie 
de la regula primirii eterodocşilor prin rebotezare şi respectiv mirungere 
şi rehirotonire, a cărei aplicare strictă reprezintă modul acriviei, sau al 
exactităţii riguroase în procedura Bisericii faţă de cei ce vin la sinul 
ei de la eterodocşi. Caracterul de excepţie al i-conomiei se vede din faptu:] 
că acrivia poate fi aplicată faţă de orice fel de eterodocşi, iar faţă de 
unii ,chiar trebuie ,aplicată, pe cînd iconomia nu poate fi aplicaită tuturor. 
Biserica poate revoca orkînd modul «i•conomiei» ap11icat unor eterodocşi, 
dar sînt eterodocşi cărora nu le poate aplica decît modul acriviei. Acri-
via poate fi generală, iconomia nu ipoa,te fi generală. 

3) Constatăm că iconomia reprezintă şi o libertate a Bisericii în 
comportarea ei faţă de anumiţi eterodocşi ce vin Ia sînu'l ei. O libertate 
pentru a sluji dt mai cu folos mîntuirii sufletelor. Este o libertate de Ia 

·419: Ieronim Kotsonis, op. cil., p. 99. 
420. Ibidem, p. 99. 
!n .ceea ce priveşte regulele de v,aloa:·e permanentă care îngăduiesc aplicarea unei 

măsuri de iconomie, este de prfsos să adăugăm că ele nu intră în vigoare automat. 
valoarea lor este lăsată la aprecierea autoritătii bisericeşti care va hotărî de fiecare 
dată dacă condiţiile care impun aplicarea lor concură. Dacă această autoritate este 
un sinod ecumenic sau local. este indiferent. Problema este că e necesar intermediul 
unei autorităţi bisericeşti care va hotărî asupra importantei motivelor care impun sau 
nu aplicarea iconomiei. 

De exemplu, în legătură cu celebr.area prin iconomie a botezului de către un 
laic, cel care va trebui să-I celebreze şi cei care ocazional vor fi alături de el în acel 
moment, ei vor fi cei la a căror putere de apreciere va fi lăsată aplicarea Iconomiei 
!n acel caz concret de aplicare a botezului. .Dimpotrivă, pentru .a aplica acrivia, adică 
nu importă ce canon sau lege, dacă nu s-a· precizat altfel, aplicarea lor, va fi obliga
torie (Vezi şi Gh. Cronţ, Iconomia în Dreptul bisericesc ortodox, II, Dispensa şi gra
ţierea, Bucureşti, 1937, p. 20-69). 
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acnv1e ca regulă generală. Dar nu este o libertate absolută, întrudt 
Biserica nu poate ,să facă excepţie pentru toţi eterodocşii de la regula 
acriviei. în cazul ace•sta acrivia n-ar mai fi regulă. Nu ,se poate spune că 
iconomia şi acrivi-a sînt două proceduri la fe:l de libere ale Bisericii, în 
sensul că Biserka ar putea face uz, pentru orice fel de caz, sau de una sau 
de alt.a. Dar nu se poate spune nici că exis·tă o linie precisă care desparte 
obiectiv cazurile în care Bi1serica trebuie să procedeze prin konomie, de 
cazurile în care ea trebuie să procedeze prin acrivie. Da,că ar fi aşa, n-ar 
mai fi nici o libertate pentru Biserică. Cazurile se despart în două numai 
în sensul că într-o categori·e din ele Biserica poate ,să procedeze prin ico
nomie, pe cînd în cealaltă categorie nu poate să procedeze dedt iprin 
acrivie. Categoria de cazuri în care Biserica aplică konomia face parte 
tot din sfera acriviei, dar ca acea parte distinctă din acea sferă în care 
Biserica nu esite obligată în orice condiţii la acrivie, ci poate să adopte 
cînd voieşte procedura iconomiei. Numai prin iconomie, înţe:leasă ca 
excepţie liberă de la acrivie, ca act de liberă suspendare a ,acriviei, se 
pune în evidenţă libertatea Biseridi în rpr.ac-ticarea iconomiei. Libertatea 
pentru modul iconomiei înseamnă, desigur, pentru toată ca-tegoria de 
cazuri în care ea poate fi aleasă, şi liberta,tea pentru modul acriviei. Li
bertatea pentru iconomie es,te deplină, dar sfera ei este numai jumătate 
din sfer,a acriviei. Libertatea faţă de acrivie nu es,te deplină, dar sfera 
ei este mai largă. 

In conduzie se poate spune că, prin iconomie, Bi,serica îşi manifestă 
o libertate deplină, dar în cadrul unei sfere limitate 421 • 

4. SCOPURILE ICONOMIEI BISERICEŞTI 

a) Aşa cum s-a putut constata din cele prezentate pînă acum, călă
uzindu-se după acel princi,piu al iconomiei divine, «care pe cele neputin
doase le vindecă şi pe ,cele cu lipsă ( ale oamenilor) le împlineşte ... », Bi
serica, aplicînd iconomia sa în diferite împrejurări. urmăreşte intrarea în 
sînul ei şi mîntuirea unui număr cit mai mare de oameni credincioşi. 
Prin iconomia sa, ea tinde spre ţeluri precise. în primul rînd, este de la 
sine înţeles, că nu numai că nu se cade să se îndrepte împotriva scopu!Jui 
celui mai general al Biserkii. de a asigura şi ,a promova mîntuirea a cît 
mai mulţi oameni, din contră iconomia bisericească -contribuie în mod 
substanti,al J,a îndeplinirea acestui dezidernt. Ar trebui, păstrînd toate 
P[oporţiile, să se poată spune des.pre orke măsură a iconomiei biseri
ceşti, că nu a venit să «abroge» (,strice), ci să «îmiplinească» {legea) (Matei 
5, 17). Aceasta înseamnă că autorităţile biserkeşti ,competente au mi
siunea să i-a sau să aplke anumite măsuri extraordinare numai atunci 
dnd opera mîntuirii nu poate fi realizată prin aplicarea prescripţiuni1or 
Sfintei Evanghefa şi ale Bi,seridi (prin acrivie). 

Cum scria cu multă îndreptăţire Patriarhul Dositei al Ierusalimului 
lui Mihail al Belgradului, în 1706, «lucrările bisericeşti sînt •consider,ate 

421. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, «Iconomia» Jn Biserica Ortodoxă ... , p. 152-153. 
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în două feluri, după acrivie şi după iconomie, şi ia.>tund -cînd ele nu pot 
fi reglementate ,prin acrivie, sînt {reglementate) prin iconomie» 422

• Este 
tocmai ceea ce înţelegeau Sfinţii Părinţi care promulgau canoanele celui 
de al VI-lea Sinod ecumenic, dnd spuneau despre una din măsurile lor: 
«Nu -am spus aceasta pentru a căka sau răs,turna ceea ,ce a fost legiferat 
în mod apost,olic» 428. 

Scopul iiconomiei bisericeşti nu este numai să îndeplineşti într-un 
fel oarecare ceea -ce este juridk şi canonic, d şi «să-i apere e-lementele 
indispensabile». Totuşi grija de a pă,str-a ceea ce juridiceşte ( canonic) 
este în vigoare în Biserică, ,trebuie să fie ,astfel observat incit aplicarea 
i-conomiei nu numai să nu vădeas,că intenţia de a răsturna instituţiile tra
diţiona:le, dar şi ca nu cumva această răsturnare să •survină ca un rezultat 
al măsurilor luate de iconomie 424. 

b) Scopul prin ex,celenţă al iconomiei bisericeşti trebuie să fie bi
nele spiri,tual şi mîntuirea, ,atît în favoarea ,ceior penim ,care au fost Juate 
măsurile respeotive, dt şi în general aI tuturor credincioşilor 425• Astfel 
spus, ţelull konomiei se cade să coincidă cu cel al Bisericii ; se cade 
anume să existe o g-aranţie reciprocă a mîntuirii tuturor ·celor pentru 
care ,a murit Hristos. 

Dacă realmente acesta este de fiecare dată scopul celor care iau o 
măS'l.lră de iconomie, atunci, precum 51Punea Sfîntu1 Vasile, «konomia 
bisericească tr·ebuie considerată ca o adivitate, o lucrare a Sfîntului Duh, 
îndeplinită prin cei ce sînt însărcinaţi C'U ocîrmuirea treburilor bi,seri
ceşti» 420_ 

Iubirea părintească nemărginită şi compasiunea păstorului creştin 
pentru cel care a căzut, trebuie manifestată cu blîndeţea dorită şi pogo
rămînt în numele iubirii creştine, în funcţie de loouiJ., de timpul, de ne
voia fiecăruia. De e.ici, conchide Calinic al V-lea al Con·stantinopolu1lui 
(1801-1806, 1808-1809), în scrisoarea sa din 1804 către Mitropoli,tul 
Veni-amin al Moldovei, «punînd înainte pro.pria ta virtute, cumpătarea 
ta şi exemplul cel bun ... , vei lucra asemeni Aposto'lului, la mîntuirea ,]or, 
folosind konomi,a bisericească şi pogmămîntul în funcţie de împrejurări 
iertînd slăbidunii omeneşti,, 427. 

Iată pentru ce acest pogorămînt inspirat de Duhul Sfînt şi de cel al 
iconomiei bisericeşti a fost pe bună dreptate calificat ca o imitaţie a Ico
nomiei divine, fără a fi neapărat identificat cu aceasta. într-adevăr, cum 

422. In Co/I. Delicanis, Constantinoi:pol, 1905, voi. III, p. 648. 
423. Canon 12, Syntagma, II, p. 330--331. 424. Ieronim Kotsonis, op. cit., p, 54. 
425. Calinic al V-lea al Constantinopolului, către Veniamin ,al Moldovei, !805, 

în Delikanis, Pal. Engrapha, III, p. 503; Despre Grigore al VI-lea al Constantinopo
lului, la 24.1.1837, în Ghedeon, Kanonikai Diataxeis, II, p. 205-206. La data men
ţionată, Patriarhul Grigore VI a scr,is mitropolitului Adrianopolului cu privire la 
«limitele pogorămîntului bisericesc faţă ,de eterodocşi», spunindu-i că poate îngădui, 
cînd i s-ar cere, ca preo!ii să binecuvinteze şi casele armenilor (vezi Prof. Iorgu D. 
Ivan, op. cit., p. 10). 

426. Scrisoarea 227, P. G., XXXII, 852; Zosima Târâlă şi Haralambie Popescu, 
Pic:f,alion ... , p. 118-119, 139. • 

427. Delikanis, Pat. Engrnpha, III, p. 504, şi Ghedeon, Kanonikai Diataxeis, p. 92-
93, apud Ieronim Kotsonis, op. cit., p. 56. 
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spunea Patri,arhul Fotius : ccCuvîntuI actual de iconomie se trage de la 
aceea care ne-a făcut să vedem întruparea, de la aceea care ar trebui 
să fie numită în chip esenţial şi primordi,a'l iconomie, în virtutea demni
tăţii şi a Autorulllli răspunzător de -ceea ce a decurs din aceasta» 428 , adică 
de la iconomia divină. 

Patriarhul Grigore al VI-lea al Constantinopolului, în scrisoarea sa 
adresată aceluiaşi mitropolit Veniamin a,l Moldovei, în 1837, confirma 
cele spuse şi de Mitrop0litul Mo!Jdovei, că «nu ne este îngăduit nouă 
celor ,cărora Dumnezeu ne-a încre<linţat respectarea exadă a legilor 
sfinte, de a le lăsa să se piardă (anume să le înlăturăm, ,să 1le dispreţuim) 
sub motiv de «iconomie» şi să modificăm vechile definiţii -ale SfinţiJor 
Părinţi» 429. Acelaşi patri,arh ,considera o în,căkare concretă, nesuscepti
bilă de iertare sau de ai!tă iconomie pentru că, contravenind vădit legilor 
sfinte şi iputînd, deşi ar putea fi iertat, să s,pore,as•că, de exemplu, pierza
rea spirituală a iturmei creştine, ceea ,ce deci ar fi întru totul deplasat şi 
încă şi mai neobişnuit preocupărHor Bisericii de a îngădui să se pi.ardă 
un mare număr de suflete, spre a mîntui doar două 430• 

In consecinţă, în conformirtate cu cele precedente, iconomia biseri
cească va trebui aplicată numai în cazurile în care autoritatea Sfintelor 
Canoane nu este desconsidera.tă. Orice altă derogare (cum spune Evloghie 
al Alexandriei) nu este o iconomi,e, căci «da·că 'Cineva ar zdruncina o 
doctrină care a rpărut bună purtătorilor de Dumnezeu Părinţi, ,aceasta 
nu s-ar putea numi iconomie, ci încă!lcare şi trădare a dogmei, ba chiar 
impietate faţă de Dumnezeu» 431 . 

RespecHndu-se astfel de condiţiuni, aplicarea konomiei biserkeşti 
este posibilă. • 

c) Determinarea şi mai exadă ,a scopului prin ex,ceJ,enţă -a1l icono
miei bi1serkeşti. 

Aşa după cum mărtlllriseş,te un act al Pa1triarhuJ,ui Calinic al II-lea 
al Const,antino-polului (1688, 1689-1693, 1694-1702), «oasa de cură spi
rituală a Sfintei Biserici a lui Dumnezeu trebuie să prezinte în orke ,chip 
vindecarea indicată a medku!Jui pentru fiecare bolnav» 432• 

Canonul 102 al Sinodului VI ecumenic, care trasează linia directoare 
de urmat de că-tre eel căruia i s-a încredinţat puterea «de a lega şi dez
lega», spune că trebuie să cerceteze felul greşelii şi năzuinţa de întoar
cere a celui ;păcMos şi să aducă ,astfel leac potrivit bolii. Ca nu cumva 
folosindu-le pe ,amîndouă fără măsură să primejduias,că mînrtuirea oelui 
bolnav ... «Căci tot cuvîntul lui Dumnezeu şi al a·celuia căruia i s-1a dat 
cîrmuirea pastor,a1ă, este să întoarcă şi să tămăduiască oaia cea rătăcită 
şi muşcată de şarpe. Şi nici să o împingă către prăpastia deznădejdii, 
dar nici ,să slăbească frînele, împingînd spre nesocotirea şi dispreţul 
vieţii, d în tot ,chi,pul, ori prin doctorii aspre şi întăritoare {acrivie), ori 

428. Vezi Hergenrother, Photius, III. p. 481; unde sint prezerutate toate proble-
mele Iconomiei bisericeşti. 429. Vezi Delika,nis, Pat. Engrapha, III, p. 553. 

430. Ibidem, p. 566. 
431. Evloghie al Alexandriei, în Syntagma, IV, p. 398. 
432. Ghedeon, Kanonikai Diataxeis, I. rp. 82 ; Sf. Teodor Studitul, Scrisoarea 10, 

49, fiul lui Naucratis, P. G., XCIX, 1088. 
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prin altele mai uşoare şi mai blînde (condescendenţă) să se împotrivească 
patimei şi să lupte pentru închiderea ranei» 433• 

Conform a,cestora, cauza principală în vederea căreia se va folosi 
sau se va amina iconomia bisericească nu ar fi satisfacerea legii lui 
Dumnezeu viola·te, ci de a garanta însănătoşirea pentru păcătos şi mîn
tuirea pentru toţi păcă'toşii. 

Mîntuirea spirituală a oameniilor, care este cel mai temeinic seop al 
Iconomiei, cuprinde progresul spiritual în prezent şi în viitor al credin
cioşilor. Este evident că aces't scop al mîntuirii spirituale, cum am arătat 
mai sus, nu se referă numai la persoane particulare, d şi I.a popoare şi 
Biserici întregi 434 . Demn de o atenţie cu totu:l aparte este ceea ce a 
scris arhiepiscopul Bulgariei, Dimitrios Chomatianos, lui Constantin Ca
basilas din Dyrachium referitor la •comportarea autorităţilor bisericeşti şi 
a ortodocşilor în general, faţă de eterodocşii şovăit-ori în convinge1rile lor 
r·eligioase. Pe bază de iconomie, Dimitrios recomandă episcopului men
ţionat că în măsura în care va fi fost invitat, să se facă «fără şovăire» în 
sanctuarele eterodocşilor şi ale acelora dintre· ei care se vor apropia 
de liturghia divină ortodoxă, să le dea pîinea frîntă, adică 
antidoronul. El justifică acea,stă a,cţiune prin iconomie, spunînd că «o 
asemenea obişnuinţă va avea puterea de ,a-i atrage puţin 'Cite puţin spre 
noi într-un chip absolu'I:, dt şi către tradiţiile şi dogme,le noastrn 
sfinte» 435 . !ln ,a,c,e,astă •s,cri:soa,re se ,au în veder,e în mod deosebit romano
catolicii. 

Scopul unui atare comportament pe care îl recomandă şi pe care îl 
urmează mulţi oameni foarte învăţ•aţi «nu este să copleşească» ci să 
cîştige în pace şi încetul cu încetul pe fraţii pentru oare Mîntuitorul 
şi Stăpînul (Domnul) nostru comun şi-a văr,sat propriul Său ,sînge» 436, 

pentru a-i recapi,tu:la pe ,toţi în Sine. 
Iconomia bisericească poate urmări şi un scop mai general. lntr-ade

văr, este posibil ca de fie-oa,re dată ierarhia bisericească competentă să 
se simtă îndemnată a lua măsuri de iconomie •care urmează să fie în fo
losul intereselor Bisericii şi să uşureze astfel o mai mare difuzare a ade• 
vărurilor creştine. Spre ex·emphi, Biserka îşi îngăduie să folosească o 
iconomie referitor I.a cuvinte şi expresii, cu condiţia ca să nu se aducă 
vreo atingere dogmelor, adi1că să se evi1:e folosirea unor expresii teo
logke conte-state şi să se folosească aJ.te'.le, admise în general, dacă în 
felul aceista devenea posibil să se răspîndească ·credinţa cea adevărată 
mai deplin 437• 

433, Pr. C. Dron, Canoanele Sinoadelor Ecumenice, Ediţia TT-a, Bucureş~i, 1933, 
p. 376, 

434. Synlagma, II, p„ 330; Alivizatos, Oikonomia, p. 37; Sfirrlul Teodor Studitul. 
Scrisoarea 32 căire arhivarul Nicolae, P.G., XCIX, 1016. 

435. Synlagma V, p. 435, Cf. Ieronim Kotsonis, op. cil., p. 62. 
436. Synlagma, V, p. 436. 
437. Evloghie al Alexandriei, în Folius, Biblioleca, Codex 227, ed. Bekker, p, 

244; Pr. Prof. D. Stăniloae, Hristologia Sinoadelor, «Ortodoxia», XXVI ( 1974), nr. 4, 
p. 573-579; vezi şi Declaraţia lui Meletios IV al Alexandriei, Ia Conferinţa anglicană 
şi a ortodocşilor Teuniţi Ia Londra în 1930, în Epafy Anglicanon ke Orthodoxon en 
Londino, Alexandria, 1931, p. 33. 
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Intr-un sens mai general, fădnd uz de iconomie, Biserica urmăre~te 
în acelaşi timp «să-şi arnte autoritatea» după cum scrie .Sf. Vasile cel 
Mare către Sf. Atanasie 438 şi «să se bucure pentru totdeauna de puteren 
unei îndurări de nezdruncinat», după cum spune Evloghie al Alexan
driei 439• 

In sfîrşit, în mod şi mai general înc:ă, măsurile de iconomie pot fi 
luate nu numai pentru pacea Bisericilor locale, ci şi în general «pentru 
stabilitatea, înţelegerea şi pacea popoarelor», după expresia patriarhului 
Atticus al Constantinopolului 440. 

în rezumat, putem spune că Dumnezeu însuşi, în Vechiul 
Testament şi în mod direct în timpul prezenţei Sale iconomice pe pă
mînt, •apoi prin Sfinţii Apostoli şi prin Sfinţii Părinţi ai Bisericii, şi-a des
făşurat în· mod continuu bunăvoinţa Sa şi prin multe alte mijloa·ce, dar 
şi prin folosirea prin iconomie a măsurilor recomandate de El. AsUel 
s-ar putea spune ·că respectarea riguroasă a poruncilor divine şi a Canoa
nelor, cit şi îndulcirea lor prin iconomie, tind cătr·e a,celaşi ţel: a-cela de 
a restabili în ha.r pe omul căzut, de a-l repune în poziţia sa îndrept,ată 
în toată Iconomia divină, fapt care prin excelenţă este plă-cut lui Dum
nezeu. 

d) Condiţiile indispensabile în exercitarea iconomiei bisericeşti. 
Prima condiţie în exercitarea konomiei bisericeşti este că domeniul 

unde ar urma să se aplice măsura iconomiei trebuie -să se rînduiască în 
conformitate cu mi·siunea Biseridi; trebuie deci ,ca această măsură să fie 
de competenţă bisericească. O a doua condiţie, foarte importantă, fără 
de •care nu se poate vorbi despre o posibilitate de aplkare a iconomiei, 
este ca referitor la problema de care este vorba să se aplice i<Zonomia, 
trebuie să existe deja un canon de drept biserkesc, bine determinat, adică 
acfrvia, de la care o derogare fără intervenţia iconomiei ar constitui o 
infracţiune şi un act arbitrar. Deci a,crivia canonică se cade să fi fost 
deja formulată în chip limpede şi să fie considerată pe mai departe în 
vigoare, pentru ca ulterior să fie posibilă luarea unor măsuri de ico
nomie biserkească.. 

Existenţa neoesară -a aces1tei ultime ·condiţii, anume existenţa unei re
glementări bisericeşti concrete sau durabil înrădădnată în practica bi
sericească reiese din definiţia lui Foti-e, despre .care s-a vorbit mai sus. 
Deoarece, conform acestei definiţii, i·conomia este «suprimarea sau ·sus
pendarea pentru un timp oare-care a 'legii mai riguroas·e» 441 , se subîn
ţelege că trebuie să preexiste o lege mai severă care pentru un oarecare 
timp va fi suspendată prin aplicarea konomiei. 

în fine, în caz de aplicare a iconomiei I-a pedepse, mai trebuie să 
concureze şi o altă condiţie ca,re este înţeleas~ de la sine. Este important 
să fi existat o încăkare a unei reguli sau al unui obicei bisericesc, sau 

438. Scrisoarea 67, P.G., )'O(XII, 425. 
439. Vezi mentiunile din nota noastră de Ia 431. 
440. Scrisoarea sa către Chirii al Alex,andriei. adresată in jurul anului 418, 111 

Nichifor Calist, Istoria Bisericească XI, cap. 26, P.G., CXLVI, 1140; Cf. Ieronim Kot
sonis, op. cit., p. 65. 

441. Fotius, T12 'Aµ.'f)lA0Xt11 ]), 7, Ia Icronim Kotsonis, op. cit., p. 70-71; vezi şi 
notele noastre nr. 21 şi 24. 
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atunci cînd asistenţa spirituală a credinciosului sau a credincioşilor este 
imposibilă numai prin aplicaflea a,crivi-ei. Astfel nu. se poate prez-enta un 
caz de aplicare a iconomiei bisericeşti. 

fo afară de ,condiţiile generale menţionate, în exercitarea iconomiei 
bisericeşti sînt necesare următoarele condiţii speciale : a) Ca să exis•te 
derogare de La ,acrivie rprin iconomie, trebuie să existe sau să fi existat 
o stare de necesitate absolută; b) mai trebuie ca, în ·caz ·de neaplicare 
a iconomiei bisericeşti, un grav prejudiciu de ordin spiritual sau de alt 
ordin ·să ameninţe sa,u pe unu:l din fiii Bisericii sau societatea bisericească 
in general; c) în sfrrşit, da·că ·este vorba de o diminuare a pe

0

depsei prin 
iconomie, acela sau aceia care au comis delictul pentru care s-a aplicat 
pedeapsa, trebuie să dov-edească (să arat-e) vreo înclinare către pocăinţă. 

Dacă aceste •condiţiuni nu ar concura atunci cînd se iau măsuri de 
iconomie, ,atunci aceasta ,ar constitui sau un act arbi,trar - şi vor tre
bui califk,at-e drept o neglijenţă de neiertat - sau un dispreţ la adresa 
ordinei bisericeşti stabHită de Sfinţii Părinţi. 
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CAPITOLUL II 

MĂRTURII ISTORICE ŞI CANONICE 
PRIVIND FOLOSIREA ICONOMIEI ŞI ACRIVIEI 

ÎN VIAŢA BISERICII 

1. FORME GENERALE ALE ICONOMIEI BISERICEŞTI 
DIN EPOCA PATRISTICA 

Biserica cea una a lui Hristos, fiind trupul spirîtual al Celui care 
recapitulează pe toţi în Sine, în îndelungata sa istorie, a aplicat acrivia 
şi iconomia atît faţă de membrii credincioşi ai Bisericii Ortodoxe, cit şi 
faţă de eterodocşi care îşi manifestau dorinţa să fie în legătură 
harică cu ea. 

Faţă de membrii săi, Biserica săvîrşeşte aceas-tă lucrare prin ,propo
văduirea adevărului şi prin harul sfinţitor pe care îl împărtăşeşte prin 
Sfintele Taine şi prin ierurgii, aplicînd iconomia sau acrivia de la caz la 
caz. Faţă de ereticii şi schismaticii din afara ei, Biserica îşi desfăşoară 
a.cţhmea ·sa mîntuit.oare prin predicarea ·cuvîntului adevăru'1ui şi prin 
chemarea la Hristos, pe care le-o adr,esează în permanenţă, fie direct, fie 
indirect. Aceasta în privinţa folosirii celui dintîi mijloc ,pe care ea l-a 
moştenit şi îl deţine din succesiune apostolică, adică a mij'locului pe 
·care îl reprezintă adevărul mîn tui tor al credinţei creştine revelate şi 

păstmte prin Biseri.că. 
In ce priveşte însă folosirea celui de al doilea mijJoc care i-a fost 

încredinţat tot prin succesiune apos·tolică, adică împărtăşirea harului 
sfinţitor şi schismatidlor din afara ei, Biserica foloseşte un mod ,cu 
totul deosebit. Iată pe scurt felul în care se desfăşoară această lucrare 
şi efectele pe care le poate produce ea. 

1. - Fără îndoială că lucrarea mîntuirii se desfăşoară în primul 
rînd prin însăşi prez,enţa Bisericii în lume, căci doar Biserioa este marea 
«taină a creştinătăţii» ( 1 Tim. 3, 16) ; ea este .trupul tainic al Domnului 
în care sălăşluieşte şi lucrează Sifîntu'l Duh, care «suflă unde voieşte» 
(Ioan 3, 8). Cu alte cuvinte, însăşi existenţa Bisericii creează o atmosJeră 
de comuniune cu Dumnezeu, făcînd pe toţi oamenii credincioşi apţi 
pentru lucrarea ei mîntuitoare : «Duhul Adevăruilui carele pretutinde-
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nea eşti şi toate 1le plineşti» (Ioan 14, 17), sau rugăciunea «·lmpărate 
ceres·c», lucrează ca o revărsare de rouă cerească asupra întregii suflări 
creştine 442• 

2. - Lucrarea iconomiei bisericeşti se desfăşoară prin înseşi cu
vintele Domnului, .prin însuşi adevărul revelat, cuprins în taina Icono
miei divine, căci această lucrare a mîntuirii înseamnă prezenţa lui 
Dumnezeu şi El este prezent oriunde este primit în inima credincioşilor 
şi în manifestările lor de viaţă. Iar această prezenţă a lui Dumnezeu 
înseamnă şi prezenţa harului care îi apropie pe oameni de calea Dom
nu,Jui şi îi ajută chia·r să progreseze şi să se desăvîrşească în acest mod. 

3. - Lucrarea iconomiei de împărtăşire a harului sfinţitor se să
vîrşeşte prin rugăciunile şi binecuvîntările obşteşti ale Bisericii care sînt 
chemări ale ajutorului lui Dumnezeu şi trimite,ri ale harului spre zidirea 
şi ridicarea către Dumnezeu a tuturor oamenilor credincioşi. 

Pe temeiul celor afirmate pînă aici pe tema lucrării mîntuitoare a 
iconomiei Bise1ricii, cu raportarea la Tainele celor din afara ei, la apar
tenenţa sau neapartenenţa unora dintre ei la Biserică şi apoi cu rapor
tarea la înseşi graniţele Bisericii, precum şi la cri1teriul după care se 
poate aprecia această lucrare în mod ·real, trebuie să spunem că a·cest 
criteriu nu poate fi altul decît cel dintîi element cuprins in succesiunea 
apostolică pe care o deţine Biserica şi anume dreaipta credinţă 443 . Acest 
mod de a proceda a devenit un •canon (normă) pentru primirea în sinul 
Bisericii Ortodoxe a ceilor din afar,a ei, atît în istorie dt şi în timpurile 
de faţă. Principiul menţionat este confirmat ca mai elastic sau mai iSever, 
în report cu mani.festarea sau nu a dragos,tei faţă de ortodoxie din par
tea comunităţii eterodoxe, din care provin cei car•e solicită să fie pri
miţi în Biserică. 

Aplicînd cînd acrivia, cînd iconomia, Ia diferitele categorii de etero
docşi, după conformarea lor mai mult sau mai puţin cu norma de cre
dinţă (norma fidei), precum şi faţă de ace'le legături ale dragostei (vin
cula cari,tatis), Biserica Ortodoxă a explicat ,acrivia şi konomia ,atît 
faţă de mădulare:le sale proprii, cit şi faţă de eterodocşi. 

Acceptarea de către Biserică a Botezului eterodocşilor ofidat în 
numele Sfintei Treimi, confirmă primatul credinţei adevărnte la aprecie
rea validităţii ,a,cestei taine. Totuşi pe plan local, avem indkii că încă 
din secolul II a existat o varietate în ,atitudinile Biseridlor locale faţă 
de botezul ereticilor. Acest fapt se poate constata în controversele 
baptisma1le ce au luat naştere în jurul anului 255 între episcopul Ştefan 
al Romei şi Ciprian al Cartaginei şi chiar mai înainte între Ştefan şi 

episcopii din Asia Mică, în frunte cu Firmilian al Cezareii Capadociei. 
Firmilian, în numele episcopi'lor din Asia Mică, care hotărîseră în două 
sinoade ţinute între ,anii 230-233, rebotezarea tuturor ereticilor ca,re vin 

442. Pr. Prof. Liv.iu Stan, Iconomie şi inlercomuniune, în «Ortodoxia», anul XXIl 
(1970), nr. 1, p. 11-13 i Pr. Prof. Dr. Ioan Ică, Comuniune şi inlercomuniune, p. 528-541. 

443. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 14. 
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la sînul Bi,serkii, susţine că practica aceasta a existat totdeauna în 
a,c,ele ,părţi 444• Ciprian, ,care împreună cu un ,sinod din Cartagina de la 
anul 255, hotărăşte acelaşi lucru, afirmă şi el că practica aceasta a fost 
hotărîtă încă din timpul unui înaintaş al său, Agrippinus 445. 

Şt,efan ,al Romei invocă şi el un obicei vechi, cînd cere lui Ciprian 
să nu reboteze pe ereticii care vin la sinul .Bisericii 446. Dionisie al Ale
xandriei, •care intervine la Ştefan al Romei pentru a-l opri de la exco
municarea afrkanilor şi pentru a-l face să reia relaţiile mpt·e mai îna
inte cu episcopii din Asia Mică, afirmă şi el că în Biserica lui există 
de mai mult timp practica primirii ereticilor numai prin punerea mîini
lor epis,copului 447. 

Referitor la poziţia general-negativă pe care au adoptat-o Firmilian 
şi Ciprian, conform cu tradiţia mai veche a Bisericilor din Orient, ea 
nu a fost o greşeală dacă se are în vedere libertatea pe care şi-a afir
mat-o totdeauna Biserica de a uza faţă de cei ce se întorc la sinul ei, 
fie de iconomie, fie de acrivie. Dacă în general Biserica n-ar putea uza 
de iconomie decît numai atunci dnd voieşte, dacă ar trebui să aplice 
unor anumiţi eterodocşi ce vin la sinul ei numaidecit metoda kono
miei, Biserica n-ar mai fi liberă în practicarea iconomiei sale. In cazul 
lui Cipri,an şi Firmilian, Biserka şi-a afirmat libertatea de a nu face uz 
de iconomie. Nu numai cînd recurge la iconomie, ci şi cînd nu recurge 
la ea, putînd însă să recurgă, se manifestă libertatea Bisericii. Pentru 
ca Biserica să facă uz de iconomie, t,rebuie să ţină seamă de ambele 
cri,terii aminti-te, acrivie şi iconomi•e 448• 

Dimpotrivă, atitudinea general-pozi,tivă a lui Ştefan al Romei, care 
primea prin iconomie şi pe eterodocşii la care nu se oficia botezul în 
rmme'le Sfintei Treimi şi nu exista ,credinţe relativ corectă în Sfînta 
Treime, ci numai un botez în numele lui Hristos, nesocotea primul cri
teriu, pe cel extern, obiectiv al iconomiei. Ba el nesocotea şi pe al doilea 
criteriu, deşi se serv,ea împotriva Iui Ciprian şi de afirmaţia că prin 
primirea ereticilor fără botez, se vor aipropia de Bis,erică un număr cit 
mai mare din ei. Dacă Ştefan ar fi ţinut seama de acest al doilea cri
teriu mă,car, intern, ,subiectiv, nu ar fi ,căutat să impună pretutindeni 
această procedură. Ştefan, spune prof. D. Stăniloae, a adoptat o atitu
dine cu totul discreţionară, cum n-a mai adoptat Biserica niciodată în 
istoria ei. Biserica s-a ferit în toată istoria ei de această libertate absolut 
discreţionară în practicarea konomiei, pentru că ea duce în fond la 
o desfiinţare a tainelor, considerindu-se că tot •ce es,te în afară de Bise
rică, este la fel de valabil ca şi ceea ce este în Biserică, desfiinţindu-se 
graniţele între Biserică şi eterodoxie. O libertate absolută în această 

444. Vezi Ia Pr. Prof. D. Stăniloae, «Iconomia» în Biserica Ortodoxă ... , p. 154; 
Iconomia în Biserica Ortodoxă ... , (Bucureşti, 1969). 

445. Sfîntul Ciprian, Epist. ad Pompeium, P.L., III, 1175. 
446. Ibidem. 
447 . .tn Epistola către Filimon, presbiter din Roma, vezi la Eusebiu de Cezareea, 

Istoria Bisericească, oa·rtea a VII-a, cap. 23; P. G., XX, col. 651 ; cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, 
•Iconomia» în Biserica Ortodoxă, p. 154-155. 

448. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, op. cil., p. 155. 
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privinţă se întoarce împotriv,a Bisericii, sau face din Biserică o realit,ate 
cu totul •spirituală, nelegată de -eiementul văzut al tainelor. Această 
idee a afirmat-o şi Sfîntul Cipri1an spunînd : «Dacă botezul naşte fii 
spirituaH, iar botezul este valabil şi în eterodoxie, a,tunci şi eterodoxia 
este Biserică, atunci şi ea naşte fii. Dar atunci nu mai este singură Bise
rica, mireasa lui Hristos, unica maică ce naşte fii lui Dumnezeu ca Tată. 
In acest sens, afirmă Sfîntul Ciprian, -că «extra Ecclesiam nulla salus» 449• 

Episcopul Ştefan a unH într-un mod ciudat libertatea discreţionară 
a Bisericii de a recunoaşte ca taine orice fel de ceremonii din afara 
ei cu obligaţia de a le ,recunoaşte. El a voit să impună obligativitatea 
de a recunoaşte ca taine acte eterodoxe, indiferent dacă erau oficiate 
cu •observ-a.rea formei canonice a Tainelor şi indiferent de interesul Bi
sericii, care poate varia după Ioc şi timp. 

fo genera-I Biserica n-a urmat în cursul istoriei sale nici linia prea 
severă a 1lui Ciprian şi Filrmilian şi a episcopilor din jurul lor, nici linia 
prea condescendentă ,a lui Ştefan. Sinodul din Arelate, de la 314, adoptă 
o poziţie de mijloc între extrema lui Ciprian şi cea a lui Ştef.an, reco
mandînd ,primirea fără rebotezare, adică metoda iconomi,ei, pentru etero
docşii botezaţi în numele Sfintei Tireimi şi obliga,tivitatea botezu'lui pen
tru cei ,ce nu au fost botezaţi în numele Sfintei Treimi şi nu au crezut 
în ea 4so. 

Sfinţii Părinţi, în canoanele pe care le-au stabilit în sinoade ecu
menice sau locale, au prevăzut în mod expres acest principiu al prima
tului doctrinei, îmblînzind sau înăsprind, condiţiile de primire în sinul 
Biseridi, după atitudinea eterodocşilo:r faţă de Biserica Ortodoxă, pre
cum şi după rîvna celor convertiţi la ortodoxie. In totalitatea ei, Bise
rica adoptă ,aceeaşi poziţie medie, prin Sinodul I Ecumenic de la Niceea 
(325). 1n ,canonuJ 8, Sinodul hotărăşte ca cei ce se numesc catari (par
tizanii lui Novaţian din Frigia) ,să fie primiţi prin punerea mîinilor, după 
o declaraţie de acceptare a învăţăturii Bisericii. Dar în ,canonul 19 
hotărăşte ca pauliniştii care s--au întors la Biserica Universală, să se 
boteze negreşit din nou. Dacă însă unii în timpul trecut au fost înaintaţi 
în cler, găsindu-se neatinşi şi fără prihană, după ce vor iii botezaţi din 
nou, să se hirotonească de către episcopul Bi,sericii Ortodoxe 451 . Dacă 

comparăm aceste două cano.a.ne, const,a,tăm că sinodul s-,a condus de 
criteriul prim, obiectiv, în adoptarea procedurii condescendente ifaţă de 
catari. Aceştia nu se deosebeau în ce priveşte credinţa în Sfînta Treime 
de Biserică. De aceea, Biserica le recunoa~e botezul. Pauliniştii, sau 
aderenţii lui P.aul de Samosa,ta, învăţau că Tatăl, Fiul şi Duhul Sfînt nu 
sînt trei persoane deosebite, d una sing'lllră în care se manifestă acelaşi 
Dumnezeu sub trei chipuri, deci nu aveau credinţa în Sfînta Treime, 
deşi se botezau în numele Sfirutei Treimi 452. Astfel, criteriul prim, obiec-

449. Sfintul Oiprian, Epistola ad Pompeium contra epistolam Slephani, PL., III, 
col. 1178, vezi Ia Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 156. 

450. Pr. Prof. Dumitru Stă·niloae, op. cil., p. 157. 
451. Pr. C. Dron, Canoanele ... , voi. II, p. 53, 71. 452. Ibidem, p. 72. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA ŞI BISER!Cf:ASCA 451 

tiv, după care s-a călăuzit sinodul în adoptarea iconomiei faţă de 
catairi, n-a fost numai botezul oficiat în numele Sfintei Treimi, ci şi 
credinţa în Sfînta Treime. Pauliniş,tii neavînd această credinţă, cu tot 
botezul lor canonic, ca formă, au rămas supuşi acriviei 453 . 

Sfintul Vasile cel Mare, în primul său canon prevede, re.ferHor la 
encratiţi, -atît aplka•rea a,criviei, dt şi a iconomiei, în raport cu rîvna 
lor de mintuire. «Consider aşadar, spune Marele Vasile, că deoarece nu 
s-a stabiHt nimic clar, sîntem datori să respingem botezul lor. Dacă 
cineva dintre ei se întoarce la Biserică, .să se cwrăţea,s-că a doua oară cu 
botezul .adevărat a1l Bi-sericii ( deci aplică acri via). Deoarece unor.a din 
Asia li s-a părut să se primea,scă botezul lor pentru iconomia multora, 
să fie primit. Căci bănuiesc, spune în continuaire Sfintul Vasile, ca nu 
cumva cînd vom v,oi să-i supunem botezului şi ei vor ezita, să nu le 
punem obstacol celor ce vor să fie mîntuiţi .prin severita,tea propunerii. 
Iar dacă ei au rezerve faţă de botezul nostru, aceasta nu ,trebuie să ne 
facă îngăduitori. Căci nu sîntem da,tori să le acordăm vreo favoare, ci 
să aplicăm striat canoanele, cu băgare de seamă. 0rioum, să se regle
menteze, adkă cei ce vin de la botezul acelora, să .se ungă de credin
cioşi şi aşa să se apr,opie de Taine. Ştim că pe fraţii cei <le pe lingă 
Zonie şi Saturnin, i-am primit la soaunul episcopilor de la acea 
rînduială» 454 . 

Referitor la Sinoade'le eoumenice, lucruriile nu se prezintă astfel. 
Deoarece acest sinod este autoritatea legisl,ativă cea mai înaltă în Bi
serică, .prin firea sa nu are menirea de a promulga reguli sau mai de
grabă Sfintele ,canoane reliative la iconomia btsericească. 

Doar într-un singur caz Sinodul ecumenic poate şi să ;promulge 
0anoane care să prevadă activităţi ale Bisericii prin iconomie. Este 
atunci -cînd hotărăşte un fapt care merge în întimpinarea a ceea ce 
este poruncit prin Scriptură. Domnul îngăduise desfacerea căsătoriei 
dintr-un singur motiv (Matei 19, 9). Dar atunci dnd Canonul 48 al Sino
dului VI ecumenic, adaugă un nou motiv de divorţ şi îngăduie des
părţirea prin consimţămîntul mutual în caz de promovare a soţului la 
episcopat, atunci a consacrat o regulă de .aplicare a iconomiei, care v,a 
avea influenţă şi în viitor 455• Această regulă a iconomiei es•t•e valabilă 
şi în prezent în Bi,serica Ortodoxă. 

Dar chiar în ,acest caz unic, cînd sinoadele ecumenice pot promulga 
reguli care să prevadă a-cte de iconomie, se înţelege că nu este posibil 
ca ele să fie arbitrare, ci că trebuie să fie în armonie ,cu conştiinţa 
generală a Bisericii care, condusă de Sfîntul Duh, constituie în materie 
criteriul suprem al Iconomiei pe pămînt. Este adevăr,at că, instruită de 
exemplul Dumnezeiesoului ei Intemeietor, de obkei, hotărîrea (sen
tinţa) sfîntă a Biseridi se ,poate pogori pentru a orîndui multe lucruri 
prin iconomie, arfară totuşi de această sfîntă piatră de încercaTe, care 
este conştiinţa de ,secole a Bisericii. 

453. Pr. Pro!. DumLtru StănJ!oae, op. cil., p. 158. 
454. Arhim. Zosdma Târâlă şi Haralambie Popescu, Pidalion ... , Bucureşti, 1933, 

P- 120. 455. Ibidem, p. 26. 
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Aplicarea iconomiei ,sau a-criviei în istori,a Bisericii s-a făcut con
tinuu printr-o adevărată dic\lectkă, Jn funcţie de dorinţa sinceră şi de 
dragostea ce1or ,care solicitau intrarea în comuniune cu Biserica cea 
unică a lui Hristos. Aşa ,s-a ajuns la aplicarea principiului unk în două 
moduri, fără să fie pusă în discuţie autoritatea Bis·ericii. Aşa se explică 
faptul că simultan, o Biseri,că autocefală a putut aplica iconomia, în 
timp ce cealaltă apli-ca a-crivia, după manifestarea deosebi-tă a dragostei 
faţă de Biserica în cauză din partea comunităţii eterodoxe, din care 
proveneau cei veniţi la ea, fără ca această practică să dăuneze unita
tea Bisericii, dar şi interesele din acel timp ale unei Biserici ,locale 
sau altele. 

Libertatea recunos·cută a Bisericilor locale de a aplica iconomia 
sau acri via rezultă şi din hotărîrea Părinţilor de la Sinoadele ecumenice 
al II-lea şi al Vl-lea. Ei aprobau, odată cu celelalte canoane, şi hotă

rîrea sinodului local din Cartagina întrunit ·sub Ciprian în ,anul 256, la 
care au luat parte 84 de episcopi şi ca_re a emis un singur canon, prin 
care se hotăra ca «ereticii şi schismaticii care trec la ortodoxia (Bise
ricii din Africa), botezul a doua oară nu este obligator pe~tru Biserica 
întreagă, ci numai pentru Biserica din Africa, corespunzînd acelui loc 
şi timp» 456• Părinţii Sinodului II ecumenic (381), prin canonul 7 şi Pă

rinţii Sinodului VI ecumenic (691). prin canonul .95, stabilesc alte proce
duceri pentru primirea ereticilor, în raport cu gradul de depăr,tare a 
acestora de la dreapta credinţă 457• 

456. Arhim. Zosima Târâlă şi Haralambie Popescu, op. cil., p. 312. 
457. Canonul 7 al Sinodului lJ ecumenic spune: «Pe cei care, dintre eretici, se 

întorc Ia ortodoxie şi Ia partea celor ce se mintuiesc, îi primim după următoarea 
rînduială şi obicei : Şi adică pe arieni, şi pe macedonieni, şi pe sabatieni şi pe nova
tieni, cei ce se numesc pe sine catari şi stîngaci şi pe quar,todecima,ni sau tetradi\i 
şi pe a.polinarişti îi primim după ce vor da scrisori şi vor anatematiza tot eresul, care 
nu învaţă ca Sfînta, Catolicească şi Apostolească Biserică a lui Dumnezeu, şi pece
iluin<lu-i adică ungîndu-i mai intii cu Sfintul Mir ... Iar pe evnomieni care se bo
tează cu o singu,ă afundare şi pe montanişli, care acum se numesc frigieni, şi pe 
sabelieni, care învaţă că Tatăl şi Fiul sînt o singură fală (hipostas) şi comiit şi alte 
lucruri dăunătoare şi pe toate celelalle eresuri (căci multe sînt acum, venind mai 
ales din ţinutul Galalenilor). pe toţi, care dintre aceştia vor să vjnă Ia Ortodoxie, îi 
primim ca pe elini: adică în ziua ,dinlîi ii facem creştini, în a doua catehumeni, apoi 
în a treia îi supunem exorcismului, suflînd de trei ori •în fală şi în urechi şi aşa îi 
catehisim şi îi punem să petreacă timp îndelungat în biserică, şi să asculte sfintele 
Scripturi şi apoi îi botezăm». 

Canonul 95 al Sinodului V I ecumenic spune: «Pe cei care dintre eretici se în
torc la Ortodoxie şi la partea celor ce se mîntuiesc, îi primim după următoarea rjn
duială şi obicei şi -adică pe arieni şi pe macedonieni, şi pe novaţieni, cei ce se 
numesc pe sine catari (curati) şi pe stîngaci, (aristeni) şi pe quar,todecimani, adică 
tetradi\i, şi pe- apolinarişti îi primim după ce vor da scrisori ·şi vor ·anatematiza tot 
eresul, care nu învaţă ca, Sfînta. Ecumenică şi Apostolică Biserică a lui Dumnezeu, 
pecetluindu-i, a,dică ungîn;du-i mai înainte cu Sfîntul • Mir pe frunte şi pe ochi, şi 
pe nări, şi pe gură, şi pe urechi, şi pecetluindu-i zicem: «Pecetea Darului Duhului 
Sfînl». Iar în privinţa pavliBniştilor care mai apoi se întorc la Ecumenica Biserică, 
s-a aşezat hotărlrea c·a negreşit să se bciteze· din nou. Iar pe ·eunomiani, care se 
ţiotează cu o singură afundare, şi pe mo·ntanişti, care acum se numesc frigieni, şi 
pe sabelieni .care ,proslăv-esc iopateria (identitatea persoa,nei lui Dumnezeu-Tatăl 
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Canonul 7 al Sinodului II ecumenic din Constantinopol, iaaugurînd 
praotica unei iconomii reduse faţă de anumite erezii, spre deose
bire de acrivia absolută faţă de altele, a deschis calea spre aplioarea a 
două grade de iconomii, deosebHe de a•crivie, care a rămas ca un al 
treilea mod de primire a eterodocşilor. Prnctka primirii a devenit astfel 
mai nuanţată : iconomie totală, fără repetarea nid unei taine la primi
r·ea unor et,erodocşi, iconomie redusă, sau primirea prin mirungere a 
altor eterodo·cşi, şi acrivie, sau primire.a unei a treia categorii de etero
docşi, prin botez. 

Aceste trei ritualuri le găsim precizate în scrierea prezbiterului 
din Constantinopol, Timotei : «Despre primirea ereticHor» {pe la anul 

cu. persoana lui Dumnezeu-Fiul) şi comit şi alte lucruri dăunătoare, şi pe toate 
celelalte eresuri, pe toţi, care dintre aceştia voiesc să vină la Ortodoxie, îi pri
mim ca pe elini: adică în ziua primă îi filJcem creştini, în a doua catehumeni, apoi 
in a treia ii supunem exorcismului, sufllnd de trei ori în faţă şi în urechi, şi aşa 
ii catehisim şi ii punem să petreacă timp îndelungat in biserică şi să asculte Sfin
tele Scripturi, şi a,poi ii botezăm. Dar şi pe manihei, şi pe valentinieni şi pe marcio
ni(i, şi pe cei ce vin din asemenea eresuri, primindu-i ca pe elini, îi botezăm d!in 
nou. Ia.r nestorienii şi eutihienii şi severienii, şi cei din asemenea eresuri, trebuie 
să facă scrisori şi să anatemait-izeze eresurile lor, şi pe Nestorie, şi pe Eutihie, şi 
pe Dioscor, şi pe Sever, şi pe ceilal\i începători ai acestor feluri de eresuri şi pe cei 
ce cugetă ale lor, şi pe toate eresurile pomenite mai înainte, şi aşa se vor ,îm
părtaşi de Sfînt,a Cuminecătură» (Vezi la Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Orto
doxe, voi. I, partea a II-a, Arad, 1931, p. 118-119; 475-476). 

Inainte chia, de Sinodul I Ecumenic, Sf. Vasile cel Mare, în prima sa epistolă, 
scrisă în anul 374 lui Amfilochie din Iconiu, lămureşte cît'eva probleme referi,toare 
la întrebarea dacă cei bote:z;aţi la unele asociaµi eterodoxe ,ar trebui reboteza\i sau 
nu, în cazul cînd. s-ar converti la Biserica Ortodoxă: «ln prindpiu, Sf. VasHe este 
de părerea celor care tratau cu asprime, prin rebotezare, pe schismaticii şi ereticii care 
se întorceau din rătăcire şi doreau să reintre în Biserica Ortodoxă. In acelaşi timp 
,el nu condamnă însă pe cei care reprimesc, fără rebotezare, pe ereticii sau pe cei 
din grupările schismatice la care botezul se săvîrşeşte în numele Sfintei Treimi şi 
nici în învăţătur.a despre persoanele Sfintei Treimi nu s-au depărtat de învăţătura 
Bisericii. Contribuţia Sfintului Vasile cel Mare în răspunsul dat lui Amfilochie, co
respunzător canonului 1, este stabilirea unor criterii mai clare, în baza cărora port 
li grupaţi cei ce se abat de la 1doc~rina şi disciplina Bisericii, în funcţie de categoria 
din care fac parte, a·plicîndu-se şi procedura ide reprimire. El prevede trei c,ategorii : 
a ereticilor, a schismaticilor şi a celor care se roagă în adunări separate de Biserică. 
Prima categorie - a ereticilor - o formează cei care se înstrăinează cu totul de la 
Biserică, prin învăţătură potrivnică credinţei ortodoxe; a doua categorie - a schis
mc1Jticilor - o formează cei care se separă de Biserică pentru chestiuni bisericeşti 
de mai mică ,impor.tanţă, chestiuni care nu privesc credinţa şi dogmele; iar a treia 
categor1e o formează cei care, în adunările pentru rugăciuni nu mai pomenesc pe 
ierarhul superior, formînd astfel ,adunări ilegale» (N. Milaş, Canoanele ... , voi. II, p. 
II, p. 42-44; Sint. At., IV, p. 92-93 (Comentariul lui Zonara la Can. 1 al Sf. Vasile 
cel Mare, a.pud Prof. Iorgu Ivan, Opera canonică a Siîntului Vasile cel Mare şi im
portanta ei pentru unitatea Bisericii, p. 15--16 man.). ,«Spre a şti cum să se proce
deze la primirea în Biserică a celor care se convertesc de la astfel de grupări, Sfîntul 
Vasile spune că trebuie sii se ţină seama de ceea ce au hotărDt Sfinţii Părinţi din 
timpurile mai vechi, cu privire la ,asemenea eterodocşi sau schisma,tici, procedîndu-se 
in conformitate cu aceste hotărîri. Dar analizînd mai îndea:proape învăţătura unora 
pe care cei vechi i-au socotit schismatici, Sfintul Vasile i-a considerat eretici -
motivînd aceasta cu „abaterea lor de la ,dreapta învăţă,tură a Bisericii - şi de aceea, 
el personal, impunea acestora, la reprimire, botezarea din nou. El a adăugat însii că 
acolo unde acestora Ii s-a primit botezul, li se poate primi în continure; iar dacă 

S. T. - 11 
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600 sau în secolul V) 458. Scrierea aceasta este o listă a ereziilor, gru
pate în trei categorii, după cum sînt primiţi membrii lor la venirea în 
Biserică : prin botez, numai prin mirungere, sau printr-o simplă abju
rare a ,schismei din ca·re vin ,(,acrivie, iconomie redusă, iconomie tota,lă), 
după gradul lor de depărtare de învăţătura Biserkii. 

a) A1stfel, ţinînd ,cont şi de cele stabilite de canonul 7 al Sinodului 
II ecumenic şi de canonul 95 al Sinodului VI ecumenk, cei primiţi prin 
botez ( a,crivie) sînt : tascodrugii, pentru că resping în general orice 
botez şi ,orke vehkol extern al harului ; mwcioniţii, pentru că soco
tesc pe Dumnezeu ,demiurgul răului şi umanita,tea 'lui Hristos ,o părere; 
sacoforii, apotactiţii, hidroparasbaţii, encratiţii '(,cu grave erori dogma
tice), valentinienii, vasilidienii, nicolaiţii, mont,aniştii, pentru că reduc 
cele trei persoane divine la una singură ; maniheii, ieunomienii, pauli
niştii, fotinienii, marcelienii, sabelienii, simonienii ( adepţii ,lui Simon 
Magul), ebioniţii şi cherintienii (iudaizanţii adepţi ,ai lui Cherint •care 

ar accepta să fie botezaţi din nou, aceasta să nu înspăimînte, fiindcă n-ar fi o în
călcare a canoanelor care interzic repetarea botezului, ci o aplicare a acestor canoane, 
care obligă să fie botezaţi din nou cei care au fost botezaţi la eretici» {vezi la Prof. 
Iorgu Ivan, op. cit., p, 16). Sf. Vasile, în pogorămîntul la care convine pentru repri
mirea fără botezare din nou a ereticilor, car·e n-ar accepta rebotezarea, aduce, drept 
motivare, deopotrivă, interesul sau binele gener,al ,al Bisericii şi al mÎIIltuirii celor 
care se întorc în Biserică. In acest sens, el spune : «Dar dacă aceasta (neprimirea 
botezului clin nou) ar fi pieldică ordinei obşteşti, să se aiplice iarăşi obiceiul şi să 
se urmeze Păl7iniilor, oare au orîoouit .cele (de cuviinţă) pentru noi. Căci mă tem 
ca nu cumva, întrucît hotărîm să zăbovească în privinţa Botezului, să împiedicăm 
pe cei ce se mîntuiesc, prin asprimea orîoouăelii» {Ibidem, ,p. 16). 

458. P. G., LXXXVI, 13, apud Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cil., p. 161-162. 
Sfînlul Teodor Studitul ('t822), -culegînd mărturii din învăţătura şi eXJperienfa 

Sfinţilor Părinţi, ne dă o sinteză aproape completă cu privire Ia practica iconomiei 
în epoca patristică. Folosindu-se de scrierea lui Evloghie ill Alex,andriei, Ilepl oi-x.0~0-

f11a~ (vezi Ia Gh. Cronţ, Iconomia în Dreptul bisericesc ortodox, Dispensa şi gra
ţierea, p. 17), Sfîntul Teodor Studitul spune că a alcătuit o Iucr,are despre iconomie 
în gener,al: Iltpl 't~~ ~a&6)..ou ot~o'lofL[a~. Despre •această lucrare, care nu ni s-a 
păstrat, ami,nteşte Sfîntul Teodor Studitul într-una din scrierile sale (P. G., XCIX, 
1085), în care rezumă principiile generale ale iconomiei bisericeşti, într-un chip atît 
de limpede incit putem înţelege îndeajuns care a putut fi cuprLnsul lucrării sale 
despre iconomi,a bisericească. Lămuriri întregitoare cu privire la ideile Sfintului 
Teodor Studitul desipre iconomie găsim şi în celelalte scrieri ale sale. 

Potrivit ,învăţăturii Sfîntului Teodor Studitul, nu orice prescripţie poate fi 
obiect de iconomie. Nimeni, nici chi•ar împăratul şi pentru nici un motiv, nu poate 
fi îngăduit să calce o poruncă dumnezeiască (P. G., XCIX, 1077). Prescri.,pţiile oose
riceşti însă c-are -nu sînt de drept divin pot fi îndulcite prin iconomie. 

Din învăţăJt,ura Sfîn,tului Teodor Studitul, actele de iconomie se împa;r,t ln: 
perpetui şi temporare. Ca exemplu de iconomie perpetuă, Sfîntul Teodor Studitul 
menţionează îngăduinţa acordată de Sfîntul Atanasie Iatin1Ior de a întrebuinţa cu
vîntul 11:p6aw1tO'I în Ioc de u11:6a'taa1; ; iar ca exemplu de iconomie temporară men
ţionează !ngăduinţa •arăt,11Jtă de Sfîntul Apostol Pavel faţă de ritul circumciziunii iu
daice, precum şi învoirea pe care Stîntul Chirii al Alexandriei a dat-o adepţilor lui 
Teodor de Mopsuestia, de a pomeni în eliptice pe acest premergător al nestoria
nismului (P. G., XCIX, ,1085). 

Actele de iconomie se acordă numai pentru motive de necesitate şi utillitate, 
urmărindu-se mîntuirea oamenilor şi binele comun al Bisericii (vezi Gh. Cronţ, Ico
nomia 1n Dreptul bisericesc ortodox, II, - Dispensa şi graţierea, Bucureşti, 1937, p. 
17-19), 
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negau divinitatea lui Hristos), sartorienii (ai lui Sartorie, ucenicul Si
monianului Menard), oarpocratienii, aderenţii ,lui Mar,cu Gnosticul, ai 
lui Apele (ucenic -al lui Mardon), ai lui Teodot (ucenicul lui Paul de 
Samosata), elchesaiţii, aderenţii lui Nepos, ai lui Pel,agius şi Celestin 
(care primeau învăţăturHe maniheilor). Toţi aceştia amestecau creşti
nismul cu păgînismu'l sau cu iudaismul şi neg,au Sfînta Treime. 

b) Intre -cei primiţi prin mirungere, deci printr-o iconomie redusă, 
Timotei înşiră pe aceiaşi pe care îi rînduise şi canonul 7 al Sinodului 
II ecumenic din Constantinopol : arienii, pnevmatomahii, apolinariştii, 
quartodecimanii, nov,aţienii şi sabelienii. 

c) La a-oeste două ,categorii, -lista lui Timotei adaugă o a treia : pe 
cei primiţi printr--o simplă anatematizare a schismei din care veneau. 
In această categorie sîn1t incluşi : nestorienii, eutihienii ( care nu 
negau Sfînta Treime, ,ca cei din prima categorie, nid nu o ştirbeau -ca 
cei din a doua, nu negau nici întruparea Fiului lui Dumnezeu, da·r o 
înţelegeau într-un mod deosebit) şi mesalienii, care -aveau o mulţime de 
nume ( euchiţi, mardanişti, entuziaşti, jucători, •eust,aţieni) şi se deo
sebeau de Biserică nu atît în dogme, cît în doctrina spiritua,lă refe
ritoare la metodele desăvirşirii omului. 

Aşa cum ,s-a amintit, ,aceste trei ritualuri aplicate aproximativ ace
loraşi trei categorii de eterodocşi, sînt ,confirmate de Sinodul Trulan 
(la anul 692) în canonul 95. 

Sinodul VII ecumenic, neabMîndu-se de la tradiţia stabi'lită, hotă
răşte ca iconoclaştii să fie primiţi fără botez, iar cei cu un grad de hiro
tonie ·să fi.e de asemenea primiţi în treapta lor. 

Ou -a-He cuvinte, Biserica în -comportarea ei faţă de cei care s-au 
lăsat a,serviţi unei învăţături rătăcite, consideră că este îngăduit a li se 
arăta o condescendenţă terapeutică, în măsura în care cei ce se întorc de 
la erezie îşi reounosc vina şi se convertesc la unitate şi la pace în 
Hristos. Atiitudinea Sinoadelor Ecumenice şi a numeroşi Sfinţi Părinţi 

confirmă această ,poziţie. 

2. FORME ALE ICONOMIEI BISERICEŞTI POSTPATRISTICE 
ŞI LIMITELE ICONOMIEI BISERICEŞTI lN CADRUL 
STRADUINŢELOR 6CUMENISTE lN PREZENT 

Atît în epo-ca v,eche cît şi în contemporaneita.te, Biserica, în cali
tate de chivot al adevărului (1 Tim. 3, 15), şi de păstrătoare a harului 
divin, în foate dte trebuie să le observe cu grijă şi exactitate, în pro
cesul de însuşire a credinţei în Hri·stos şi a harului, a rămas şi rămîne 
pa baza acriviei, dar iarăşi, în toate cîte este îngăduit şi se recomandă 
ca ea să le judece de la sine, care est,e folosul ei şi al sufletelor încre
dinţate ei, a ic•onomisit şi i-conomiseşte cu dragoste ,toate cele ale sale, 
cu singurul scop obiectiv al mîntuirii sufletelor fiilor ei, dar şi pentru 
uşurarea raporturilor ei ,cu lumea creştină luată în sens mai larg 459• 

Intreitul ritual al iconomiei aprobat de Sinodul Trulan a căpătat astfel 
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valoare generală şi permanentă în Biserica Ortodoxă. Dar lista nomi
nală a celor trei categorii de eterodocşi şi-a pierdut actualitatea, din 
cauza dispariţiei celor mai mulţi dintre ei. După 1054 şi după 1517 Bi
serica Or,todoxă s-a văzut pusă în faţa altor eterodocşi : a catolicilor 
şi a diferitelor feluri de protestanţi ieşiţi din Reformă. Problema care 
rămîne actua,lă. pentru Biserică a,cum este ca, ţinînd ·seama de felul -cum 
,a împărţit Bi·serica veche diferitele categor,ii de eterodocşi ale a:celor 
timpuri - principiile pracrti,ce fiind permanent valabile - să se călă
uzească de ele în împărţirea eterodocşilor contemporani. Practic, Bise
rica aşa a şi procedat în trecut şi după aceleaşi principii se călăuzeşte 
în contactul ei cu celelalte confesiuni creştine, fie la nivel ecumenic, fie 
la diferite întîlniri bilaterale. • 

a) Orientîndu-se şi după normele prevăzute de primul canon al 
Sinodului local întrunit în Biseri·ca Sfînta Sofia, în anul 879, prin care 
au fost reglementate unele aspecte privind legătura dintre Bisericile de 
Răsărit şi Apus, aceste Biserici şi-au recunoscut reciproc valabilitatea 
Tainelor fără vreo rezervă. Mai tîrziu însă au fost a·ccentuate din partea 
Bisericii Apusene poziţii doctrinare • deosebite de cele ale Bisericii 
Ortodoxe, iar pe de altă parte încercări de prozelitism. 1In această situa
ţie, Biserica Ortodoxă a impus restricţii privitor la primirea membrilor 
Bisericii Romano-Catolice care veneau la Ortodoxie. Aceştia erau pri
miţi în Biserică fie în urma unei repudieri din partea lor a învăţăturii 
lor, fie prin ungere cu Sfîntul Mir, conform dispoziţiunilor celui de al 
7-lea canon al Sinodului II ecumenic şi ale celui de al 95-lea canon al 
Sinodului VI ecumenic 460• 

Ulterior, datorită prozelitismului fă,cut prin ,cruciaţi şi uniaţi, pri
mirea romano-·catolicilor în Biserica Ortodoxă se făcea în general prin 
repudiere scrisă şi ungere cu Sfîntul Mir. Aşa a hotărît Sinodul local 
de la Constantinopol din anul 1484, la care au partidpat patriarhii din 
Constantinopol, Alexandria, Antiohia şi Ierusalim 461 • 

Măsurile însă n-au rămas întotdeauna aceleaşi, ci au alternat în 
raport cu atitudinea romano-ca1tolicilor faţă de Ort,odoxie. Astfel, din 
cauza acţiunii de prozelitism a romano-catolicilor, Patriarhia din Con
stantinopol, sub patriarhul Chiril al V-}e,a, a hotărît în anul 1755, ca 
o măsură pedagogică, rebotezarea romano-ca·tolicHor, sub pretextul ,că 
ei s&vîrşeau botezul prin văr,sar·e sau ,stropi,re ,cu apă. Dar din secolul 
XVIII a început să fie aplioată din nou practica din 1484, adică primi
rea lor în urma unei repudieri scrisă sau prin ungere cu Sfîntul Mir. 

Cu toate a,cestea, Bisericile locale îşi rezervau liber.tatea de a 
acţiona ·avînd în vederiea ,atitudinea romano-,c,a,toli.cilior faţă de Biserka 
Ortodoxă. A,stfel, la 1845 patriarhul Constantinopolului, Antim al VI
lea, nu a recunoscut hirotonirea romano-catolică şi a impus rehirotoni
sirea unui episcop romano-catolic care dorea ,să intre în ,comuniune ,cu 

459. Iconomia în Biserica Ortodoxă, în «Ortodoxi,a», anul XXIV (1972), nr. 2, 
p. 285-295. 

460. Ioan Karmiris, Dogmatica şi Simbolica Bisericii Ortodoxe Universale, ediţia 
li-a, Atena, 1960, tom. II, p. 980. 

461. Ibidem, p. 981; Iconomia 1n Biserica Ortodoxă ... , p. 54 (in I. rusă). 
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Biserica Ortodoxă 482• Dar în cazul unui alt cleric romano-,catolic din 
Cipru, care dorea să tr,eacă la Ortodoxie, a fost aplicată iconomia şi 
i-a fost recunoscută hir·otonia. De asemenea, patriarhii Constantinopo
lului, Alexandriei, Antiohiei şi Ierusalimului au hotărît la 1860 că mel
hiţii (uniţi) să fie primiţi în Biserica Ortodoxă numai prin ungerea cu 
Sfîntul Mir şi aceasta numai pe faţă 463 . In 1875, patriarhul din Con
stantinopol permi,te arhiepiscopului Atenei uzul iconomiei, dar în 1878 
se poruncea rebotezarea în cazul primirii romano-ca,tolicilor 464 . 

Primirea catolicilor înainte de 1755, prin iconomia redusă a mirun
gerii, o explică unii teologi prin faptul că ea se impunea într-un timp 
cînd catolidsmul era puternic şi prin ,această procedură se apăra Bise
rica de primejdia lui. Dar odată ce puterea lui s-a redus, iconomia faţă 
de el nu. mai este necesară. Se afirmti aici un nou rost al iconomiei : 
apărarea Bisericii de pornirea duşmănoasă a grupării religioase căreia 
i se -aplică sau nu kionomia în cazul revenirii la Ortodoxie 465 . 

Astfel, ,pentru Biserica Greciei în special, pînă în 1903, exista aceeaşi 
disciplină ca şi în patriarhatul de Constantinopol. Botezul eterodocşi
lor era respins ca lipsit de v-alidita,te. Totuşi o enciclică a Sfîntului 
Sinod, promulgată la 29 octombrie 1903, adre·sată «cucernicilor preoţi 
ai parohiilor greceşti ortodoxe din Diaspora» lasă la puterea de apre
ciere a autoriităţHor bisericeşti ,competente, dacă ,să rncurgă la Iconomie 
şi să primească pe eterodocşi numai prin unger,e cu Sfîntul Mir. După 
textul acestei encic'lice, era posibil ca eterodocşii să fie primiţi în Bise
rică prin iconomia ungerii cu Sfîntul Mir, deoarece botezul lor nu ga
ranta validitate. Aceasta viza chi,ar şi pe eterodocşii pentru care Sino
dul VI impuses,e repetarea botezului 466. 

In anul 1932, Sfîntul Sinod al Greciei a hotărît ca romano-catolicii 
să fie primiţi în urma unei dezavuări scrise şi prin ungere cu Sfîntul 
Mir 467. 

b) In ce priveşte primirea Protestanţilor (luterani şi calvini) în Bi
seri.că, la început grecii ,au ezit,a,t să ia o măsură unitară. De fapt, legă
turile Bisericilor ortodoxe greceşti cu Protestantismul datează din se
colul al XVI-1,ea, cînd Philip Melanchton, prietenul şi colaboratorul lui 
Luther, a trimis în 1559 patriarhului Ioasaf al II-iea (1555-1565), Con
fessio Augustana. Relaţiile au continuat apoi prin corespondenţa teolo
qilor din TD.binqen cu Patriarhu,] Ieremia al II-l1ea ,(1572-1579; 1580-
1584; 1587-1595). în decursul istoriei, colaborarea dintre Biserica Orta• 
doxă greacă şi Protestantism s-a manifestat în repetate rînduri în mod 
constructiv. 

La începutul secolului XVIII patriarhii Ciprian I şi Ieremia al III
lea din Constantinopol emu de părere ca protestanţii să fie primiţi în 
Biserică ca şi catolicii : prin ungerea cu Sfîntul Mir. 

462. Ibidem, p . .54. 463. Ibidem, p. 57; Ioan Karmiris, op. cil., p. 986, 992. 
464. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, «Iconomia» în Biserica Ortodoxă, p. 164. 
465. Ibidem. 466. Ieronim Kotsonis, op. cit., (cap. VIII). 
467. Ioan Karmiris, op. cit., p. 986, 992; Episcop Antonie Plămădeală, Patriarhia 

Ecumenică şi dialogul cu romano-catolicii, în «Ortodoxia», anul XXVI (1974), nr. 1, 
p, 157-163. 
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începînd cu anul 1870, în Biserica Greciei indirect şi local, bote
zul protestanţilor este recunoscut, deoarece encicEca sinodală din 30 
iulie 1870 îngăduie să U se acorde în caz de necesitate înmormîntarea 
bisericească administraită odată cu o ceremonie specială, fapt care pre
supune că cel ce primeşte înmormîntarea este recunoscut creştin, deci 
ca botezat din punct de vedere canonic 468. 

După primut război mondial (1914-1918), Bisericile Ortodoxe au 
colabornt ,cu Biserkile Protestante în -cadrul Mişcării Ecumenice, parti
cipîrid Ia Congresele ţinute de organizarea creştinismului practic, Viaţă 
şi Acţiune (Life and Work), mai întîi la Stockholm (1925), apoi la 
Oxford (1937), pre-cum şi la Congrese,le ţinute de organizarea Credinţă 
şi Constituţie (Faith and Order), primul ţinut la Lausanne (1927), iar al 
doilea :la Edinburg { 1937). 

După ,c,el de al doilea război mondial (1939-1945), relaţiile Bi,se
ricii Ortodoxe cu protes;tantismul s-au amplificat. Relaţiile de prietenie 
şi frăţietate întreţinut•e de Biserioa Ortodoxă Română încă din 1949, -cu 
Biseridle protestante din ţara noa·stră, ,au creat o bază pentru relaţiile 
de prietenie cu celela'lte Biserici Protestante din alte ţări al,e lumii. 

Redevenind membră -a Consiliului Ecumenic al Bisericilor in timpul 
celei de a III-a Adunare Generală de la New-Delhi (1961), Bi-serica 
Ortodoxă Română est•e prezentă şi ia parte activă la toate congresele 
acestui forum internaţional creştin, prin înalt Prea Sfinţia Sa Dr. Iustin 
Moisescu - fost Mitropolit al Moldovei şi Sucevei - actualul Patriarh 
BI Bisericii Ortodoxe Române şi prin alţi reprezen;tanţi distinşi ai teolo
giei româneşti. 

în Biserica Rusă, începînd cu secolul XII, romano-catolicii erau 
primiţi prin ungerea cu Sfîntul Mir. După Concitiul de la Florenţa, de 
'la 1441 pînă la 1667, romano-·catolicii au fost rprimiţi în Biserică .prin 
rebotezare, practkă ce a fost întărită printr-·o hotărîre a Sinodului de 
la Moscova din 1620 ,sub patriarhul Filaret Nichitici, din eauza încer
cărilor catolice de a extinde uniaţia în ţinuturile limitrofe. 

Sinodul din 1667, de la Moscov,a, ho,tărăşte primirea romano-oato
lidlor prin mirungere, odată ce pericolul uniaţiei încetase. De Ia 1757 
se acceptă metoda lui Petru Movilă, aplicată în Ucraina încă de 'la 1646, 
de a-i primi prin ungerea cu Sfîntul Mir numai pe -catolidi neconfir
maţi, iar pe ·cei ,confirmaţi numai cu mărrturisirea păcatelor şi repudie
rea învăţăturii lor catolice greşite. 

ln ce priveşte .pe luber,ani şi calvini, ruşii pînă la 1718 îi rebotezau, 
dar din acest ,an, cu avizul patriarhului de Constantinopol Ieremia III, 
sînt primiţi fără botez, dar ,cu mirungere, pentru că nu au ,confirma
ţiune,a ca taină. Petru Movilă introdusese în Ucraina a-cest ritual încă 
din secolul XVII 469. 

Secolul XIX a des-chis o nouă perioadă în istoria Bisericii Ortodoxe 
Ruse. Un secol de aur, care oa o primăvară spirituală a înviorat duhul 
Bisericii primare, al Sfinţilor Părinţi, a1 «dragostei celei dintîi» (Apoc. 

468. Ieronirn Kol~onis, op. cil., cap. VIII. 
469. Pr. Prof. Dumitru Stăniloac, op. cit., p. 164-165. 
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2, 4). Graţie ,a,cestei noi orientă,ri, în ultimul timp au apărut în Biserica 
Rusă uniele studii ,care dau ·o deosebită importanţă iconomiei pe care 
trebuie s-o 1aplke Biserica eterodocşilor ce vor să revină la sinul ei. 
Această conduHă de aiplic,are a iconomiei a conlinuat-,o mai întîi Mitro
politul Serghie Starogorodţki, patriarhul de mai tîrziu al Moscovei 
(t 1944), în două studii: «Raportul Bisericii lui Hristos cu comunităţile 
din afară de ea» 470 şi «Importanta succesiunii apostolice la etero
docşii> 471 . 

Pe poziţia patri,arhului Serghie se situează în timpul de faţă prot. 
P. Gnedici, în studiul : Despre sensul ortodox al Bisericii şi al unităţii 
bisericeşti» 472 şi N. Iv,anov, care dă acestei concepţii o dezvo'1tare deo
sebită în remarcabilul său studiu : «Despre problemele teologice con
temporane» 473. 

Patriarhul Serghie 1aduce mai multe argumente din practica Bise
ricii împotriva teoriei că tainele din afara Biseridi nu înseamnă nimic. 
Biserka, spune el, primind la sinul ei un preot ca,tolk, îl socoteşte atît 
de sigur preot, că dacă acesta se recăsătoreşte, nu miai poate fi sau de
veni preot. Biserica în caz de nesiguranţă dacă un copil este botezat 
sau nu, îl botează, riscînd să repete botezul decît să rămînă nebotezat 
(Can. 83 Cartagina şi 84 Trulan). Dacă n-ar fi sigură de valoarea bote
zrului unor eterodocşi, Biserica i-ar boteza din nou. ln general, patri
urhul Serghie spune ,că Biserioa poate lua ,ceea ce ·s-a primit de cinev,a 
în taine, dar nu poate da prin judec,ată (prin sentinţă) ceea •ce se poate 
primi numai în taine m. Judecata Bi,sericii nu poate recunoaşte pe ,cel 
nebotezat botezat, ,pe mirean preot şi aşa mai departe. 

Biserica, spune mitropoHtul Serghie, nu repetă tainele eterodoxe 
(cînd vede în comunitatea respectivă succesiunea ,apostolkă) nu numai 
pentru motivul că Biserkii îi sînrt ,s,c,umpe formele ,apostolice, ci şi pentru 
faptul că socoteşte aces:te taine valide. Totuşi aceasta nu înseamnă că 
ar putea fi, în afară de Biserică, taine harice. «Biserica recunoaşte în 
parte ham! la eterodocşi numai pentru motivul că îi socoteşte pe aceia 
«nu străini» de Biserică '(Sfînt,ul Vasile cel Mare, Can. 1) şi anume pînă 
atunci, pînă cînd rămîn astfel. Păstrînd cu ei «oarecare canon al co
muniunii» ,( deşi ,oficial este ruptă cu ei şi comuniunea euhari,stkă şi cea 
a rugăciunii), Biserica le dă posibilitatea să se folosească în oarec.are 
mod de «fărămiturile harului» de la acea masă bogată, la care îşi hră
neşte fiii ei credincioşi. Alt har, nebisericesc nu există şi de aceea Bi
serica, avînd puterea «să lege şi să dezlege» poate să-şi prelungească 
a,cest «oarecare canon al ,comuniunii» ,cu eterodocşii, cînd ,a,ceasta este 

470. Vezi în «Jurnal Moscovskoi Patriarhii», 1931, nr. 3-4, şi republicat în 
«Vestnic Zapadnoevropeiscogo Patriarşego Exarhata», 1954, nr. 19. 

471. Vezi «Jurnal Moscovskoi Patriarhii», 1934, nr. 23-24 şi republioa,t ln acelaşi 
Jurnal. nr. 10, în 1961. 

472. ,tn «Jurnal Moscovsckoi Patriarhii», 1962, nr. 8. 
473. 1ln «Jurnal Moscovskoi Patriarhii» nr. 8 şi 9, 1962; Vezi la Pr. Prof. D. Stăni

loae, op. cit., p. 175; şi studiul Mitropolitului Serghie Starogoro<lski, Importanta suc
cesiunii apostolice la eterodocşi, tradus şi publica•t de Pr. Prof. D. Stăniloae, în «Mi
tropolia Moldovei şi Sucevei», anul XXXIX (1963), nr. 9-10, p. 574-591. 

474. Mitropolitul Serghie, Importanta succesiunii apostolice la eterodocşi, p. 579. 
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potrivită cu scopurile ei {mînluirea oameni'Ior), şi să oprească această 
comuniune, să întrerupă aşa-zicînd, curentul harului şi prin aceasta să 
întoar,că respectiva comunitate în starea ei neharică, în •care în esenţă 
trebuie să fie toate comunităţile nebisericeşti. Pe de altă parte, Bisericile 
ortodoxe locale, despărţite înitre ele prin SP'atii şi .acţionînd fiecare în 
mediul ei, pot săvîrşi aciest act de respingere a unei comunităţi eterodoxe 
nu în acelaşi timp, sau una să-l aplice iar celel-alte să rămînă în raportul 
de mai înainte. De aici şi neuniformitatea în practica interbisericească. 
Dar aceasta, spune mitropolitul Serghi1e, este numai o apariţi•e tempor,ară, 
trecătoare, ţinînd pînă atunci pînă cînd se înstăpîneşte practica uniformă 
ecumenică» 475• 

Stînd în linii generale pe acelaşi punct de vedere al patriarhului 
Serghie, dar dezvoltîndu-1 într-un sens personal, prot. N. Gnedki, p:Ie~ 
cînd de la ideea că creştinismul nu es,te numai o slllmă de învăţături, d 
o viaţă nouă în Hristos, din care toţi membrii Biseridi se împărtăşesc 
prin taine, iar dogmele nu fa-c decît să normeze această viaţă, conchide 
că viaţa cea nouă în Hri·stos nu se ,opreşte brusc •la marginile vizibile 
ale Bisericii, ci se întinde slăbită şi dincolo de ele. Biserioa este 'lina şi 
ea îşi află expresia ei, în condiţiile pămînteşti ,ca «comunitate de oameni», 
uniţi prin unitatea credinţei, print-r-o organizare definită (ierarhie) şi 
prin taine, trăind o vi,aţă harică unică, neîntreruptă. Numai ea singură 
trăieşt•e plenitudinea ,a-cestei vieţi în ,comuniune ,cu Capu:I şi Initemeieto
rul ei prin taine. Prin ea ·(însă) participă Ia ,această viaţă şi membrii de
părtaţi de ea. De Jia ea, -ca de Ia centrul, sau de Ia vatra vieţii harice pe 
pămînt, se pr,opagă valuri ,ale vieţii celei unice peste toată lumea -creş
tină, micşorîndu-se pe măsura depărtării •comunităţilor despărţite, care 
au ieşit din plenitudinea comunităţii bisericeşti, sau a membrilor lor. 
Realitatea acestei vieţi ·se ,pierde pe măsura încetării vialidităţii tainelor 
celor despărţiţi. Comunităţile şi membrii singulari, care nu ,au botezul 
sau al căror bo.tez nu este recunoscut de Biserică, nu au •o viaţă co
mună cu ea ; ce:lel•alte însă păstrează ,cu Biserica un «oarecare •canon al 
comuniunii» 476. 

N. Ivanov, subliniind faptul că Hristos a înt•emeiat Biserica, una, 
sfîntă, mîntuitoare, conchide că, în mod firesc numai în Biserică este mîn
tuirea. Aceasta este clar pentru raţiunea noastră. Dar iubirea lui Hristos 
depăşind înţelegerea noastră, se întinde peste to-a-tă omenirea ... în vir
tutea acestei mari logid a iubirii, de care este pătrunsă toată Evanghe'lia 
lui Hristos nimeni nu -ar putea spune •că mîntuire.a este rezervată numai 
unora. Vorbind despre categoriile logicii formale obişnuite şi categoriile 
teologhisirii noastre raţionali-sie, unde se iveşte în aparenţă •o ,contrazi
cere, o neclaritate, pe care el o numeşte antinomie, N. Ivanov apelează 
pentru rezolvarea acestei ,antinomii (contraziceri) la aspectul dinamic al 
credinţei şi al tendinţei spre unitate, care există între creştini. Raţional. 
spune el, nu se poate da un răspuns la întrebarea dacă se pot mîntui şi 

475. Ibidem, p. 583. 
476. Prat. N. Gnedici, Despre sensul ortodox nl Bisericii şi al unităţii bisericeşti ... , 

la Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cil., p. 176---177. 
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oamenii care cred în Hristos dar ,eare se a.flă în afară de Biserică. Dar 
noi dorim ca toţi cei ,care cred în Hristo·s să se mîntui,ască. Creştinu,} orto
dox crede că Domnul a venit pentru mîntuirea întregului neam omenesc 
şi recapitulează pe toţi în Sine în mod virtual, prin harul revărsat în 
lume prin konomia divină, adică prin taina răscumpărării. De a•ceea fie
care creştin orfodox doreşte să se ajungă la «unirea tuturor» şi se roagă 
pentru această unire. Şi -aici trebuie să căutăm răspunsul la această anti
nomie. Dacă şi membrii celorlalte confesiuni tind să ajungă la unitate şi 
dacă această tendinţă devine generală, ,tocmai în această tendinţă ge
nerală trebuie să-şi gă,sească rezolviarea ,contradicţia dintre logica formală 
şi logica teologică. Ceea ce nu se poate obţine în unitatea statică, se 
poate experimenta în uniitatea dinamică. Ceea ce nu se poate înţelege 
raţional, devine inbeligibil prin acea înţelegere superioară, care vine în 
om cînd inima lui se 1Urnple de dr-agost1ea lui Hrist,os 477. 

c) Primire,a în Biserică a creştinilor veniţi din Bisericile orientale 
vechi : monofiziţi, armeni, copţi, etiopieni, iacobiţi etc., precum şi a celor 
aşa-zişi nestorieni se făcea Ila începru,t numai prin dezavuarea scrisă, 
conform Canonului 95 al celui de al VI-lea Sinod Ecumenic Incepînd 
însă din sec. al Xi-lea, ei erau primiţi prin ungerea cu Sfîntul Mir şi 
uneori li se impunea să fie rebotezaţi. 

Există dovezi că în anii 1330--1331, Patri1arhia Ecumenică îi primea 
pe armeni numai prin dezavuarea s•cri1să 478. Dar în general, multă vreme, 
ei erau primiţi ea şi romano-catolicii. De a·c-eea, începînd din 17 56, armenii 
erau rebotezaţi •ca şi latinii. Mai tîrziu şi anume în ,anul 1880, Sinodul din 
Constantinopol a hotărî,t ,ea armenii ,să fie primiţi numai prin ungere 
cu Sfîntul Mir 479. 

Conferinţa I-a panortodoxă de 11a Rodos din 1961, ,a hotărît cultiva
rea relaţiilOT ipri,eteneşti pentru restabilirea unităţii cu Bisericile Ve,chi 
Orientale : armeană, coptă, abisiniană, siro-iacobită şi cu Biserica creşti
nilor tomiţi din Malabar (India). Aceste ,relaţii rpri·eteneşti interconfe
sionale s-1au concretizat prin schimb de vizite, contade teologi·ce, vizite 
de profesori etc. 

Conferinţa neoficială ţinută la Aarhus (Danemarca) în 11 şi 15 august 
1964, întîlnirea neoficială de :la Bristol (Anglia) care a avut loc între 
25-29 iulie 1967, ca şi consultările dintre teologii ortodocşi şi necalce
donieni, din august 1970 la Geneva şi ianuarie 1971 J.a Adis-Abeba, aru 
promovat substanţial relaţiile frăţeşti între Ortodoxie şi ,aceste Biserici. 

Relaţii la nivelul ,c-e,l mai înalt s-au stabilit între ,a•ceste Biserici prin 
vizitele înalţilor Ierarhi ai celor două familii de Biserici în ultimii 20 de 
ani, Bi,seriic•a Ortodoxă Română ·ocupînd un loc de frunte, poa,te primul 
loc, în activitatea ecumenică de apropiere cu Bisericile Vechi Răsă
ritene 480. 

477. N. Ivanov, Despre problemele teologice contemporane ... , la Pr. Prof. D 
Stăniloae, op. cit., p. 179. 

478. Iconomia în Biserica Ortodoxă, Bucureşti, 1969, p. 58 (în I. rusă). 
479. Ibidem, p. 61. 
480. Prof. Teodor M. Popescu, Condiţiile istorice ale formării Vechilor Biserici 

Orientale, în «Ortorloxia», anul XVII (1965), nr. I, p. 28-43; Iustin, Mitropolitul Mol-
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d) Referitor J.a primirea vechilor catoloci, întmcît acea·s1tă Birserică 
a fost întemeia,tă ,abia drupă 1870 (în tiIIllpul ConciHului I Vatkan) şi în
trucît în cursul discuţiilor purtate după aceea relartiv la raporturile lor 
cu ortodocşii, nu ,se punea prorblema primirii vechilor cat,oloki în Biserica 
Ortodoxă, ,ci numai recunoaşterea lor ca Biserică distinctă de cea Ro
mano-Catolică, nu s-a :luat nici o hotărîre în ce condiţii ,ar putea fi pri
miţi vechii caitolici la Ortodo~ie. 

La 24 septembri,e 1889, Bisericile vechi •catolice din Olanda, Ger
mania şi Elveţia, s-au organizat în «Uniunea Internaţională a Vechilor 
Catolici» sau «Uniunea de la Utrecht», la care au aderat în urmă şi alte 
Biserici vechi ,catolice din Europa şi America. Uniunea de la Utrecht a 
stabilit ,ca organ suprem de conducere «Conferinţa internaţională-episco
pală a vechilor catolici», care a ţinut numeroase oongres,e la care au 
partkipat şi uneile dintre Bisericile Ortodoxe, inclusiv Biserica Ortodoxă 
Română. 

Totuşi Vechii catolici sînt menţionaţi în două hotărîri oficiale : cea 
a Patriarhiei Ecumenice din 1922 şi cea a Arhiepi,scopiei Ciprului din 
1923, referitor la .recunoaşterea vali.dităţii hir,otoniilor anglicane. Cu 
aceste ocazii se menţionează că vechii cat·olid sînt pe a,ceeaşi treaptă 
cu romano-catolidi şi armenii, recunoscîndu-Ii-se şi acestora validitatea 
hirotoniilor, oa .şi anglicanilor 481 . 

Un eveniment important în istoria r•elaţiilor Bisericii Ort,odoxe ,cu 
Biserka Vechi'lor Catolici îl constituie vizita ofida:lă făcută în aprilie 
1962 de o delegaţie a Biserkii Vechi Catolice, în frunte ,cu a·rhiepi,scopul 
Andrea1s Rinhel de Utrecht, k1 Patriarhia Ecumenică din Constantino-pol, 
pentru a discuta ,problema unirii ,celor două Biserici. 

Conferinţa a III-a panortodoxă ţinută în noiembrie 1964 ,la Rodos, 
în 1com1unicartul finral, a hotărît cu priv1re la relaţiile dintre Biserica Ve
chilor Catolid să se institui,e o ·comisie teo'logkă interortodoxă din teologi 
specialişti pentru pregătirea sistematică a tezelor ortodoxe şi începerea 
discuţiilor cu o comisie teologică corespunzătoare a Bisericii Vechi Ca
tolice, după înţelegerea ·comună ,a ambelor Biserici. 

ln septembrie 1966, s-1au desfăşurat l,a ·Belgrad 1ucrările Comisiei 
interortodoxe pentru pregătirea dialogului cu Biserica Vechilor Catd.Iid. 

Comisia teologică interortoidoxă pentru dialogul cu Vechii Catolici, 
s-a întrunit în octombrie 1970 Ia Chambesy, lingă Geneva, cu ,comisia 
teologilor vechi-catolici. După ctis•ouţiile purtate cu teologii şi epi,scopii 

dovei şi Sucevei, Biserica Ortodoxă Română în lumea creştină contemporană, în «Orto
doxia» anul XX (1968), nr. 2, p. 189-194; Pr. Prof. D. Stăniloae, Posibilitatea reconcilierii 
dogmatice între Biserica Ortodoxă şi Vechile Biserici Orientale, în «Ortodoxia», anul 
XVII (1965), nr. 1, p. 5-27; Idem, Definiţia dogmatică de la Calcedon, în «Ortodoxia», 
anul III ( 1951 ), nr. 2-3; Prof. N. Chiţescu, Poziţia unor teologi ortodocşi şi romano
catolici despre cele două voinţe în persoana lui Iisus Hristos şi problema relaţiilor cu 
nccalccdonienii, în «Ortodoxia», anul XIX (1967), nr. 4, p. 550-564; Episcop Anba 
Gregorius, Învăţătura hrislo/ogică a Bisericilor necalcedonicne, în rev. «Ecclesiastikos 
Faros», voi. apărut între 1952-1969; J. Meycndo~ff, Le Chris! dans la Theologie byzan
line ... , p, 56--57, 85-86; Prof. Teodor M. Popescu, Condiţiile istorice ale formării 
V cehilor Biserici Orientale ... , p. 28-43. 

481. Iconomia în Biserica Ortodoxă ... , Bucureşti, 1969, p. 58. 
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vechi catolici, a const1atat că s-a ajruns la un acord deplin între cele două 
Biserici, a·supra punctelor esenţiale de credinţă. 

O nouă întîlni,re între Comisia interortodoxă şi ,cea a Vechilor Ca
tolici a avut loc la Centrul ortodox de la Mănăstirea Penteli, lingă Atena, 
în luna iu11ie 1973. Cele două comisii mixte •au aprobat trei serii de teme, 
referitoare Ja Teologie, Hristo'}ogie şi Eclesi-ologie, care au fost dez
bătute ulterior. 

Cu ocazia întîlnirii cel-or două comisii de teologi din 1974, la Cen
trul franciscan Antonius «Ma;ttJi)) (Elveţia), unde s-au dezbătut din nou 
temele centrale : teologie, hristologie şi eclesiologice, s-a scos în relief 
faptul că Bi,seri1ca în întregime este purtătoarea infai1ibilităţii. S-a recu
noscut că cele 7 sinoade ecumenice sînt inJailibile în hotărhile lor de 
credinţă ca şi în formularea lor şi invioiabilitatea hotărîrilor ,a,cest,or si
noade rămîne nezdruncinată ·odată ce ele au fost receptate de întreaga 
Biserică 482• 

Si,tuaţia teologică şi eclesiologică a vechilor catolici devine însă 
tot mai complicată, pentru ,că ei aru multiple contacte, dialoguri şi a,cor
duri (teori•a ramuril1or) •cu unele Biserici de tip pr•ooostant din Spania, 
Portugali-a, America, Fili,pine etc. 

Biserici"Ie ortodoxe nutresc credinţa fermă ·că dialogul •care se duce 
între Ortodoxie şi Vechii Catolici va duce la apropierea ,celor două Bi
serici după dorinţa Domnului Hristos, care vrea ca toţi cei ce cred în El 
«să fie una». 

e) Referitor la primirea anglicanilor în Bi·seri·că, menţionăm că le
găturile de prietenie şi colabora•re dintre Biserica Ortodoxă şi cea Angli
cană au început din timpul patriarhului ecumenk Chiril Lukaris (ţ 1638) 
şi au fost continuate de Mitrofan Critopoulos (1589-1639), patriarhul 
Alexandriei, între anii 1636-1639, care a petre-cut un timp în ţ,ara noastră 
şi este inmormîntat .la Mitropolia din Tîrgovişte. 

Aceste legături s-au intensificat îndeosebi după primul război mon
dial (1914-1918), cînd s-a pus problema recunoaşterii validităţii hir,oto
niilor anglicane de către Biseridle Ortodoxe. Drupă reguJ.a generală, la 
primirea anglkanilor au fost luate în consideraţie prncedurile pentru 
primirea protestanţilor, deşi practica Bi·seridlo-r locale era şi este diferită, 
cu tendinţă constantă de a fi simplificate condiţiile pentru primirea lor 
în Biseri1că. 

Astfel, deşi în baza hotăriirii sinodale a Patriarhiei Ecumenice din 
1756, anglicanii erau supuşi reboteză-fii, •ca şi luteranii şi ,calvinii 483 , cu 
toate acestea cu trecerea timpUJlui ,s-a căzut de ,acord cu primirea lor în 
Biserica Ortodoxă să se facă numai prin dezavuare şi ungerea cu Sfîntul 
Mi-r 484_ 

482. Pr. Prof. Ioan G. Coman, în «Biserica Ortodoxă Română», anul XCIII (1975), 
nr. 3-10, p. 1202-1205; Idem, «Biserica Ortodoxă Română», anul XCI (1973), nr. 7-8, 
p, 808-813. 

483. Iconomia în Biserica Ortodoxă ... , p. 62 (1. rusă). 
484. Ibid<'m, p. 62; Pr. Prof. Liviu Stan, Perspectiva canonică a relaţiilor dintre 

Ortodoxie şi Anglicanism, în «Ortodoxia», a·nul X (1958), nr. 2, p, 291-295. 
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Problema primirii anglkanilor în sinul Biseridi Ortodoxe a devenit 
obiectul mai mult-or hotărîri ale Bisericilor Ortodoxe loc.ale, dintre care 
cele mai importante ,sînt cele reierHoare la validitatea hirotoniilor an
glicane, care presupun ,ca o ,condiţie indispensabilă recunoaştere,a bote
zului anglican. Dintre diferitele poziţii ortodoxe referitoare la modul de 
primire a anglicanilor în Biserica Ortodoxă, menţionăm aici punctul de 
vedere al patriarhului Damian al Ierusalimului ,(1907-1908), ·care c0nsi
dera botezul anglican valid prin iconomie. De asemeneo. delegaţii orto
docşi la Congresul de la Lambeth din 1930 au declarrat că practka de 
atunci a Bisericii Ortodoxe întregi era de a nu reboteza pe anglicani 465• 

Menţionăm în continuare că, referitor la validitatea hirotoniilor an
glicane, în urma tratativelor care au avut loc între patriarhia de Con
stantinopol şi Biserica Anglicană, patriarhul ecumenic Meletios al IV-iea 
Metaxakis şi Sfîntul Sinod al Constantinopolului au recunoscut validi
tatea aceslor hirolonii în iulie 1922. Validitatea hirotoniilor anglicane au 
recunoscut-o apoi la 27 februarie (12 martie) 1923 patriarhia Ierusalimu
lui, sub păstoria patriarhului Dami,anos (1897-1931), iar în 7-20 martie 
1923, arhiepiscopia insulei Cipru. 

In urma convorbiri,Jar ofi.cia,le dintre anglicani şi ortodocşi, care au 
avut loc la Londra între 5-18 iulie 1930 patriarhia Alexandriei a recu
noscut validitatea hirotoniilor anglkane la 20 noiembrie 1930, în timpul 
Patriarhului Meletios al II-lea. O f.ază importantă în istoria dialogului 
dintre Ortodoxie şi Anglicanism o reprezintă Conferinţa de la Bucureşti 
ţinută la 8 iunie 1935, în timpul patriarhului Miron Cristea, cînd Biserica 
Ortodoxă Română a recunoscut validitate.a hirotoniilor anglicane 486 , cu 
condiţia •ca a1ceste hotărîri să fie recunoscute de toate componentele Bi
sericii anglicane şi de celelalte Bi,serici Ortodoxe. 

La prima Conferinţă panortodoxă ţinută la Rodos în septembrie
octombrie 1961, Bi-sericile Ortodoxe au hotărît să studieze împreună po
sibilitatea cultivării şi dezvoltării relaţiilor şi modalităţilor de apropiere 
dintre ele şi Biserica Anglkană. 

La a III-a Conferinţă panortodoxă de la Rodos (noiembrie 1964), s-a 
hotărît constituirea unei Comisii teologice interortodoxe din teologi de 
spedalitate din ambele Biserid, care să studieze posibili,tatea unirii dintre 
Biserica Ortodoxă şi Biserica Anglicană. 

Un pa,s important înainte în vederea apropierii dintre Biserica An
qlicană şi Biserica Ortodoxă, l-a constituit îndeosebi vizita oficială făcută 
între 1 şi 2 iunie 1965 Bisericii Ortodoxe Române, la Bucureşti, de Pri
matu,} Angliei, Dr. Arthur Michael Ramsey, şi vizita patriarhului Justi
nian făcută între 21-28 iunie 1966 la Londra 487 , prin care s-a readuali• 
zat acordul Ia ·care s-a ajuns între ·cele două Biserici în urma conferinţei 
anglo-ortodoxe ţinute la Bucureşti în iunie 1935. 

Problema relaţiilor anglo-ortodoxe s-a pus de asemenea la «Con
ferinta Comisiei teologice interortodoxe de la Belgrad pentru pregătirea 

485. Iconomia în Biserica Ortodoxă ... , p. 62. 
486. Vezi «Ortodoxia», anul X (1958), ·nr. 2, p. 171'---334. 
487. Vezi «Biserica Ortodoxă Română», anul LXXXV (1966), nr. 7-8, p. 650-722. 
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dialogului cu anglicanii şi cu vechii catolici», care a avut loc între 
1-15 septembrie 1966. 

Intîlnirile dintre teologii ortodocşi şi anglicani de la Chambesy 
(iunie 1968), octombrie 1970 şi septembrie 1972, precum şi cea de Ia 
Helsinki (iuiie 1971), au creat condiţiile favorabile pentru continuarea 
dialogului dintre cele două Bi>serki. 

Eforturile pozitive de apropiere între cele două Biserici au putut fi 
constatate şi la sesiunile di·alogului anglic•ano-·ortodox de Ia Oxford (iu
lie 1973) şi Rîmnkul Vîkea-România (în iulie 1974) sau la întîlnirile 
Truro-Cormwall-Anglia (iulie 1975) 488 . 

Aşa după cum Domnul însuşi a .afirmat «orice păcat şi orice hulă 
se va ierta oamenilor, da,r hula împotriva Duhului Sfînt nu se va ierta>, 
(Matei 12, 31-32), tot astfel Biserka este gata, în condiţiHe menţionate 
în cele expuse pînă aici, să ,a,cţioneze întotdeauna şi în toate prin ico
nomie, afară doar de dooă cazuri: cînd s-ar pune în primejdie ev1'avia 
creştină şi cînd ar fi ameninţată credinţa. 

Iconomia Bisericească poate funcţiona în toate ,cazurile unde pietatea 
nu are de suf.errit (nu e,ste deteriorată sau .ameninţată). Astfel, practica 
Bi·sericii a prevăzut întotdeauna o absolută acrivie cînrd este vorba de 
dogme şi de doctrină. De exemp'lu, atunci cînd în septembrie 1089 sinodul 
din Constantinopol a luat în discuţie cererea papei Urban II ( 1088-1099) 
de a reînscrie numele său în diptkele bisericeşti, de unde de multă 
vreme fusese şters, s-a hotărît ca mai întîi să se pretindă papei o mărturi
sire (profesiune) de credinţă, -că-ci «existau probleme între o Biserică şi 
cealaltă» care necesitau şi ele aşijderea o eventuală corectare. Biserica 
Ortodoxă a păstrat o atitudine similară cu o-cazia <di,scuţiilor ou ·anglicanii 
non-jura,s ( 1716-1725) în ,legătură cu unirea. Patriarhii ortodocşi, «în răs
punsurile» lor scrise ,din 1718 au hotărît «ca unică bază posibilă a Unirii 
bisericeşti accepta,re,a absolută ,a doctrinei ortodoxe de către anglicani, 
care ar putea păstr•a doar dteva particul•arităţi litmgke occidentale şi 
celelalte obiceiuri a1'e lor •oare n-,ar avea legătură cu esenţa dogmei 489• 

Dacă au existat uneori pogorăminte. prin iconomie, ele ,s-au referit la 
disciplina sau străvechile tradiţii, dar nu au fost pogorăminte legate de 
credinţă şi dogmă. Căci referitor la dogmeile divine, iconomia şi condes
cendenţa n-au fost niciodată val,abile. fotr-adevăr, acestea sînt de ne
zdruncinat şi sînt ocrotite de ,toţi or,todocşii cu toată evlavia pentru că 
sînt infailibile şi invio1abHe. 

Biserica Ortodoxă a urmat a·ceeaşi cale cu ooazi,a contactelor sale 
cu eterodocşii într-un tre-curt recent. La Congresul «Faith and Order» 
reunit în 1927 la Laus•anne, de exemplu, deuegaţia ortodoxă a prrezentat 
o declaraţie, conform căreia nu se putea aplica în problema intercomu
niunii, principiul konomiei ca-re în alte cazuri are valoare şi pe care 
Biserica Ortodoxă l-a admi,s adeseori faţă de cei care se întorc la ea. 

488. Vezi «Biserica Ortodoxă Română», anul XCII (1974), nr. 5-6, p. 623-629; 
Idem, Ibidem, anul XCIII (1975), nr. 5-6, p. 602-697. 

489. Ieronim Kotsonis, op. cit., cap. VIII. 
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Căci «acolo unde integralitatea credinţei lipseşte, nu poate avea loc nici 
o comuniune în Sfintele Taine» 490• 

O constanţă în aplicarea acriviei în ce priveşte legătura cu dogma 
s-a observat ou ocazia discuţiilor de la Moscova din toamna anului 
1956, între teologii ruşi şi anglicani. A,colo s-a a,ccentuat de către partea 
ortodoxă că o condiţie fundamenta-lă a Uni1rii este unanimitatea în ceea 
ce priveşte doctrina de ere-dinţă, succesiunea apostolkă, iermhia şi Sfin
tele Taine. Numai în atari condiţii ar putea Biserka Ortodoxă să re
cunoască o altă Biserkă ,ca membră a adevăratei Biserici a lui Hristos 491 , 

adică în condiţi,a unei depline concordanţe dogmatice. 
Deci, în ceea ce priveşte conţinutu11 dogmei, Biserica nu a îngăduit 

niciodată şi nici nu poate îngădui să se facă uz de iconomia bisericească. 
Aplicarea nidunei iconomii nu este posibilă în s.fer,a dogmei. 

In conoluzie, există două puncte asupra cărora nici un fel de ico
nomie nu poate -avea valabilitate: întîi evl·avia şi apoi doctrina. O icono
mie bisericească care ar duce spre impietate sau care ar porni de la dis
poziţii lipsite de evlavie, nu ar fi cu putinţă, după cum nu poate fi nici 
o iconomi,e care ar contraveni conţinutului dogmei. 

3. ICONOMIE ŞI ACRIVIE lN CULTUL BISERICII lN GENERAL 
ŞI lN SFINTELE TAINE !N SPECIAL 

Din paginile Sfintei Scripturi, rez,ultă lămurit că Dumnezeu însuşi 
este întemeietorul cultu1ui divin, cînd îl vedem poruncind lui Moise să 
facă cor,tul sfînt după dumnezeieştile arătări, să rînduiască preoţi, să 
aducă jertfe etc. (Ieşire cap. 29-30). 

Luînd trup omenesc, prin taina iconomiei Sale, Mîntuitorul Iisus 
Hristos a învăţat lumea dreapta cinstire şi închinare către Dumnezeu 
«în Duh şi în adevăr» (Ioan 4, 24). Iar pentru îndrumarea credincioşilor 
mai departe şi pentru stinţirea lor a rînduit pe Sfinţii Apostoli drept 
«slujitori ai lui Hristos şi iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu» ( 1 Cor. 4, 
1), căci rostU'l cultuilui sau servidului di vin în Biserkă este -coI1Jtinuarea 
mîntuirii neamului omenesc, adusă în ·lume în mod obiectiv de Hristos 
Ră,scumpărătorul, precum şi sfinţirea celor ce nădăjduiesc ,spre Domnul. 

Frîngerea pîinii, adică săvîrşirea Sfintei Liturghii (Matei 26, 26-29; 
Marou 14, 22-25; Luc-a 22, 15-20; 1 Cor. 11, 23-27), lecturile biblice 
sau 'Oitir,e,a unor părţi din Sfînta Scriptură (1 Tes. 5, 27; Colos. 4, 16), 
predica (Fapte 20, 7-12; 1 Tim. 4, 13; 1 Cor. 14, 1), Cîntarea religioasă 
(Efes. 5, 19; Colos. 3, 16), rugăciunea în comun (Fapte 2, 42; 1 Tim. 2, 
1-3) şi faptele de milostenie ( 1 Cor. 16, 1-2) sînt e1emente1e esenţiale 
ale cultului cr-eştin, practicat din timpul Sfinţilor Apostoli. Ele au fost 
instituite de însuşi Mîntuitoml Hriistos. Sfinţii Apostoli şi apoi urmaşii 
lor au îndeplinit, au imbogăţit şi au înfrumuseţat acest cult. Biserica 
a vegheat în decursul secolelor şi a acceptat, a pus pecetea oficialităţii 

490. Ibidem ; Pr. Prof. D. Stăniloae, ln problema intercomuniunii, în «Ortodoxia• 
anul XXIIII (1971), nr. 4, p. 561-584; Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din 
punct de vedere dogmatic ... , p. 139-149. 

491. Vezi «Ekklisia», anul XXXIII (1956), p. 443, cf. Ieronirn Kotsonis, op. cit. 
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pe ceea ce er,a de la Dumnezeu şi pe ceea ce s-a dezvoltat în chip normal 
pe temeliile rînduite de Mîntuitorul. 

In tezaurul acestui cult se gă:s,esc elementele esenţiale ale unităţii 
Bisericii lui Iisus Hri•stos şi prin urmare elementele esenţiale ale dru
mului comun al tuturor creştinilor din lume. 

Astfel, unitatea Biseridi lui Hri,stos se păstrează şi se .confirmă nu 
numai prin unitatea credinţei, dar şi prin unitatea adorativă manifestată 
prin ,cultul religios şi prin unitatea canonică. 

Prin asumarea firii noastre, ca fire umană, personalizată în H, care 
a dat posibilitatea ca prin ea să ,se unească mai strîns •CU toate subiec
tele umane purtătoare ale aceleiaşi firi şi cu toată creaţiunea, Hristos «a 
pus în actualitate ,toate potenţele omului de a fi inelul de legătură între 
Dumnezeu şi creaţiune ... Prin f,aptul că s-a făcut El însuşi iposta·sul na
turii umane, cu deschiderea Lui dumnezeiască spre toată realitatea creată 
şi cu capacitatea Lui supremă de comuniune umană, a făcut din umani
tatea asumată mijilocul de unire şi de îndumnezeire a întregii umanităţi 
şi creaţii în Dumnezeu» 492 . 

Actualizarea a·ce·stei unităţi într-o anumită măsură virtuală a Lui 
cu subiectele umane ia forma Bi<se.ricii. «Biserica este astfel o a treia 
taină, în care Dumnezeu-Cuvîntul restabileşte şi ridică la o treaptă mai 
accentua.tă unirea Sa cru lumea înfiinţată prin actiul ,creaţiei, dar ,slăbită 
prin păoatul omUJlui. Se poate ,spune deci ,că însăşi creaţiunea este o Bi
se,ri•că» 493 , iar Biserica este creaţiunea restabilită şi în curs de resta
bilire şi desăvîrşire 494• Ast.fel noţiunea de taină şi de Biserică coincid. 
Universul redevenit Biserică, spune teologul D. Stăniloae, a redevenit 
taina atotcuprinzătoare, dacă taina este prezenţa şi lucrarea lui Dumne
zeu în tnată ,crnaţiune,a. Iar întrudt în Taina atotcuprinzătoare fiecare 
component este o taină, se poate spune că fiecare component al ei este o 
biserică» 495• 

Taina Bi:sericii nu este despărţită de taina lui Hristos şi nici taina 
lui Hristos de taina Bisericii, căci Biserka este extensiunea tainei lui 
Hristos oare a -luat fiinţă pentru ,a se extinde în Taina Bisericii 406 . 

Biserica în rugăciune la rîndul ei, «Ecclesia orans», prelungeşte 
în spaţiu şi în timp Taina sacerdotală a lui Hristos. «Cînd Biserica se 
roagă, Hristos se r·oagă în ea. Hristos prelungeşte rugădunea Sa în Bi
serică. De a·semenea, toa,te cererile şi doxologiile pe care trupul lui 
Hristos, Biserica în membrele sale, le prezintă lui Dumnezeu, nu sînt 
valabile -decît trecînd prin Cel care este Capul trupului, Fiul lui Dum
nezeu» 497 . 

492. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăni!oae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. III, 
Bucureşti, 1978, p. 13-14; Pr. Prof. Spiridon Cândea, Cultul creştin şi unitatea Bisericii 
lui Iisus Hristos, în «Ortodoxia», anul XV (1963). nr. 3-4, p. 472-488. 

493. Sf. Maxim Mărturisitorul, Mystagogia, P. G., XCI. 664-665, apud. Pr. Prof. 
Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 13. 

494. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 13. 
495. Ibidem. 496. Ibidem. 
497. Pr. Aurel D. Grigoraş, Dogmă şi cult privite interconfesional şi problema 

intercomuniunii, p. 312; Pr. lector Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfin
telor J"la.i11e şi problema comuniunii ... , p. 99-174. 
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Cultul divin fiind un dialog viu între Dumnezeu şi coIDunita,tea 
creştină, prin care Domnul se adresează Comunităţii Sale, şi prin care 
comunitatea răspunde Domnului, într-un înţeles mai special, Sfi.ntele 
Taine sînt lucrările invizibile ale lui Hristos săvîrşite prin acte vizibile, 
de cult, prin care se constHuie Biseric,a şi care se săvîrşesc în Bise
rkă 4os. 

Botezul, Mirungerea, Spovedania, Sfînta Euharistie, Hirotonia (preo
ţia}, Cununia şi Maslul sînt cele şapte sfinte Taine ale Bisericii, insti
tuite de Hristos şi prin ele Hristos uneşte cu Sine şi deci cu Biserica, 
persoanele singulare ca1:e cred în El şi prin care dezvoltă unirea per
manentă cu ele 499. 

«Baza Tainelor în sensul restrîns este întruparea Cuvîntului şi 

faptele Lui mîntuitoare, adică faptul că El a asumat şi menţine pentru 
totdeauna în ipostasul Său nu numai sufletul, ci şi trupul omenesc şi 

le-a ridicat pe acestea prin actele Sale mîntuitoare la starea de îndum
nezeire ... Tainele pun în relief, ca şi întruparea Domnului, marea ln
semnătate a trupului omenesc şi valoarea lui eternă ca mediu transpa
rent al bogăţiilor şi adîncimilor dumnezeieşti ... A sfinţi trupul înseamnă 
a sfinţi şi sufletul, sau a-l face mediu tot mai străveziu şi organ tot mai 
adecvat al prezenţei dumnezeirii» 500. 

Avînd în vedere importanţa fundamentală a sfinţirii oamenilor prin 
cultul divin şi prin Sfintele Taine, aşa se explică măsurile rînduite de 
Biserică încă din primele secole pentru asigurarea unităţii de credinţă, 
prin cult, pentru tr.ansmiterea harului divin, prin Sfintele Taine, şi pen
tru reispectarea aceloraşi principii fundamentale de organizare şi con
ducere 501 . 

1. Din a-ceste măsuri repetate şi dezvoltate de Sinoadele ecumenice 
şi locale şi de unii dintre Sfinţii Părinţi, rezultă grija permanentă şi 
constantă a Bisericii de a-şi feri pe fiii săi ,chiar şi prin mă·suri discipli
nare de orice influenţă spirHuală dăunătoare din partea •celor din .afara 
ei. Pedepsele prevăzute pentru a·cei ,car,e a,r călca dispoziţiile ,stabilite de 
Biserică în ace·st scop, nu contravin însă spiritului de dragoste şi tole
ranţă ce l-a arătat ,constant Biserica Ortodoxă faţă de schismati-ci, etero
docşi şi er•etici, precum şi faţă de cei din alte religii. 

498. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cil., p. 13-14. 
499. Ibidem. 
500. Ibidem, p. 14-16. 
501. Canoanele Siinţilor Apostoli: 10, 11, 45, 64, 70, 71; Prof. Dr. Iorgu D. Ivan, 

Importanţa principiilor luncflamentale canonice de organiza/ie şi administraţie, pentru 
unitatea Bisericii, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», anul XLV (1969), nr. 3-4, p. 
155---165; Idem, Raporturile Bisericilor Ortodoxe Autocefale locale 1ntre ele şi fată 
de Patriarhia Ecumenică, după canoane şi istorie, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», 
anul XLIX (1973), nr. 7-8, p. 465-478. 

«La temelia unitătii Bisericii, spune prof. Iorgu D. Ivan, ală-turi de unitatea de 
învăţătură, a fost aşezată şi unitatea cultului şi unitatea canonică. Unitatea cultului 
s-a dovedit necesară şi utilă, prin cultivarea şi întărirea sentimentului creşlinilor, de 
a se simţi oriunde s-ar afla, una, cu toţi ceilalti creştini, nu numai prin mărturisirea 
aceleiaşi învăţături, ci şi prin exteriorizarea acestei credinte, adică prin cult. Iar uni
tatea canonică s-a dovedit necesa.ră şi utilă pentru păslr•area unităţii Bisericii, fiindcă 
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Intr-adevăr, urmînd distincţia amintită de Sfînta Scriptură : «Şi ce 
legătură este între Hristos şi Veliar sau ce parte are un credincios cu 
un necredincios»? {2 Cor. 6, 15), Biserica Ortodoxă nu îngăduia mem
brilor ei să vină în nici un contact de cll'lt cu ereticii, nici n-a săvîrşit 
ereticilor mijlo.ac·ele sfinte ale harului. Dar în acelaşi timp, Biserica 
Ortodoxă nu interzicea membrilor ei să trăiască în contact •social cu 
eterodocşii, cu ereticii sau cu adepţii ,altor religii, dorind ca prin aseme
nea relaţii fireşti ,să se ,creeze premizele pentru includerea tuturor în 
sfera aceleiaşi societăţi a harului şi adevărului dumnezeiesc: Biserica 
cea una a lui Hrti.stos. 

ln împrejurări speciale, dnd Biserica observa la creştinii din afara 
ei rîvna de a ,cunoaşrte adevf!rul ce-l păzeşte ea, precum şi dorinţa de a 
se împărtăşi din bogăţia a·cestui har Dumnezeiesc, ea a venH în întim
pinarea unor asemenea ,eforturi şi dorinţi, ou înlesniri şi condescendenţe 
faţă de diferitele dispoziţiuni care reglementează buna desfăşmare 
(funcţionare} a mijloacelor ei de sfinţire. 

Din aplicarea de-a lungul secolelor a unor astfel de principii, re
zultă clar că Biserica Ortodoxă considera şi consideră unitatea credinţei 
ca o condiţie prealabilă, absolut necesară pentru rugăciunea în comun, 
adică pentru a permite «communio in sacris» sau intereomuniunea 502. 

Fără prealabil,a unitate ,a credinţei Biserica Ortodoxă nu permitea co
muniunea la cele ,sfinte, şi mai ales nu împărtăşea Tainele ei Dumne
zeieşti eterodocşilor şi ereticilor, nici nu permitea membrilor ei de a le 
primi de la aceia, observînd şi •aici ,acrivia. Dar în împrejurări excep
ţionale, cînd eter.odocşii şi ereticii ernu lipsiţi de pwprii lor preoţi, iar 
ei prin atitudinea lor arătau respect deosebi,t f.aţă de ceremoniile Bise
ricii Ortodoxe, s-a permis preoţilor ·ortodocşi să nu lase asemenea creş
tini fără mîngîiere, cînd cereau să li se administreze unele ceremonii şi 
Taine cu care Biserica Ortodoxă ajută la promovarea spirituală a mem
brilor ei in viaţa zilni-că. 

ln legătJUră .cu această poziţie a Bisericii poiate fi amintit răspunsul 
patriarhului Constantin I al Com,tantinopolului, de la 24 ianuarie 1831, 
dat mitropolitului Grigore al Adri,anopolului, la întrebarea da,că pot fi 
oficiate slujbele ortodoxe la eterodocşi. La a·ceasrt:ă întrebare, patriar
hul spune că permite ca preoţii ortodocşi să oficieze unele ceremonii, 
dacă eterodo,cşii dau dovadă de respect şi evlavie faţă de slujbele orto
doxe solicitate, şi anume că permi'te !Să se oficieze sfeştanii în casele 

Mintuitorul Hristos a rînduit - odată cu instituirea mijloacelor prin care Biserica 
să-şi îndeplinească misiunea pentru oare a fost intemeia:tă şi organele prin care 
aceste mijloace să fie săvirşite, accentuind totodată şi obligaţia pe care o au toţi cei 
care doresc să fie beneficiarii acestor mijloace de a se supune şi de a îndeplini toate 
măsurile pe care organele investite cu puterea de a-i conduce le vor stabili, ca nece
sare ordinii şi disciplinei Bisenicii. De aceea (in viata Bisericii, n.n.J, alături de pro
blemele evanghelice referitoare la credinţă, sini aminti.te totdeauna şi problemele ca
nonice, adică cele referitoare !,a orJginea, la organizarea şi la disciplina Bisericii». 
(Vezi copo~ şi -x.cz-vo:iv> in Dreptul bisericesc ortodox, ln «Ortodoxi,a» anul XXlI (1970). 
nr. 3, p. 365; Idem, Mitropolilul Veniamin Costache în lumina ccmoanelor în «Biserica 
Ortodoxă Română» LXV ( 1947), p. 87 (nota 3 subsol). 

502. Sinodul lII ecumenic, can. 2, 4; Sinodul VI ecumenic, can. 11; Sinodul din 
Laodiceea, can. 6, 9, 29, 32, 33, 34, 37, 38. 

S. T. - 12 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



470 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

armenilor 503 . De asemenea, patriarhwl Grigorie al VI-lea a permis, la 20 
octombrie 1869, ca anglioanii, romano-catolicii, protestanţii şi în gene
ral eterodocşii să fie înmormîntaţi de preoţi ortodocşi, dnd nu ·există 
preoţii lor, şi -chiar în cimitirele ortodoxe, dacă nu au -cimitirele lor 
proprii 504 . 

De atunci asemenea ceremonii au devenit ceva obişnuit. In Regu
lamentul Biserioii Ortodoxe Române din 1881, privi1tor la relaţiile cu 
eterodocşii se prevedea ca «atunci dnd un creştin eterodox, din lipsă 
de preot al •con.fesiei lui, ar cere oa la moarte să fi.e înmorm'.intat de 
un preot ortodox şi după rînduiala ortodoxă, să i ,se focă aşa ceva, 
după slujba în care ,sînt inmormîntaţi ortodocşii» {art. 7). Practica în
mormÎ'ntării unor eterodocşi de ,către pre9ţii Bisericii Ort,odoxe era 
aplicată şi în ,timpul pr,imului război mondi•al de ,slujitorii Bisericii Orto
doxe Sîrbe şi Române 505• Ea a fost continuată şi mai tîrziu, îndeosebi 
'.in ,cadrul Diasporei Ortodoxe, unde a 1uat uneori şi forma inversă. 

Această prachcă a devenit obieotul discuţiilor deleg,aţiilor Biserici
lor Orlodoxe car•e au luat parte în 1925 la întilnirea de la Londra, cu 
prilejul celei de a 1600-a aniversări a I-ului Sinod ecumenic, şi unde 
şi-,au exprimat consimţămîntul pentru ,acea:srtă practică majoritatea orto
docşilor prezenţi 506• 

2. In ce priveşte Taina Sfîntului Botez, oficiată în afara, Bisericii 
Ortodoxe, pe lingă ,canoane.le 8 şi 18 -ale Sinodului I Ecumenic, canonul 
7 al Sinodului II ecumenk şi canonul 95 al Sinodului VI ecumenic care 
reglementau modul de ,aplicare a iconomiei penrtru confirmarea Bote
zului eterodox, ne pot ,servi drept puncte călăuzitoare cele menţionate 
în partea a doua a acestui capitol ( aspecte ale iconomiei b1serkeşiti -
patristice şi contemporane). 

Deşi Patriarhia Eoumenkă, de la 1756 încoace, nu a mai recunoscut 
botezul romano-oat,oli'C-ilor şi pr-otestanţilor de orice nuanţă, procedînd 
la rebotezarea l-or, dnd ei -cereau să fie primiţi în rîndul Bisericii Orto
doxe, cu t·oate ,a,cestea, începînd din secolul XVIII, ,această hotărî·re nu 
a mai fos•t ,aplkată, fiind în vigoare mai departe practica precedentă, 
adică recunoaşterea botezului şi ,primirea lor în Bi,serkă numai prin 
ungerea cu Sfîntul Mir. 

Dorind să ,asigure ajutorul religios creştinilor eterodocşi, care 
recurg la sprijinul ei, Biserica Ortodoxă permitea ca botezul copiilor 
eterodocşi să fie ofida,t de ,către preoţii ortodocşi, dnd nu aveau preoţii 
lor proprii, ,sau la cererea părinţilor lor. Astfel în 1879, Sinodul Patriar
hiei de Constantinopol permite botezul copiilor ,armeni, fără obligaţia 
ca ei să se înscrie printre credincioşii Bisericii Ortodox·e 607 , ,iar la 1881, 
Regulamentul amintit al Bisericii Ortodoxe Române ,prevedea că «atunci 
cînd părinţii eterodocşi ar cere ca fii lor să rfie botezaţi după rînduiala 
ortodoxă», preoţii ortodocşi români să ·s1atisfacă dorinţa lor, cu condiţia 
ca -aceşti copii să fie crescuţi, dacă este posibil, în credinţa ortodoxă 
(art. 3). 

503. Iconomia 1n Biserica Ortodoxă, Bucureşti ( 1969), p. 66----67 (1. greacă). 
504. Ibidem. 505. Ibidem. 
506. Ibidem. 507. Ibidem, p. 68. 
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3. ln legătură cu recunoaşterea, prin konomie, a botezului unor 
eterodocşi, s-a pus şi chestiunea recunoaşterii Tainei Mirungerii, fi
reşte, numai la a'cei eterodocşi care o a,cceptă oa Taină şi la car,e a fost 
săvîrşită a,ceasită taină de Biserka din care proveneau ... Din cele afir
mate mai sus, am văzut că la unii dintre ei ,a fost recuno~oută Taina 
ungerii cu Sfîntul Mir, în eazul în care o primiseră; 1'a alţii n-a fost 
recunoscută, dar a fost acordată din nou, conform unor dispoziţiuni ca
nonice mai vechi (can. 7 al Sinodului II ecumenic), aşa •cum, de altfel, 
se face şi astăzi, după procedura actuală, în Biserica Ortodoxă Română, 
precum şi în Biseriea Greciei, după cea mai recentă procedură adoptart:ă 
în 1932. 

4. ln 'Ce priveşte Spovedania şi Maslul, se cade să menţionăm că 
Biserka Ortodoxă a aplicat cea mai 1,argă iconomie, faţă de fiii săi cre
dincioşi, avînd în vedere nevoia de îndreptare morală a oamenilor, de 
mîngîierea şi întărirea celor aflaţi în suferinţe morale şi fizke. 

De !fapt majoritatea rugăciunilor ce se rostes•c la oficierea Sfintelor 
Taine dovedesc larga ,condescendenţă şi dr,agostea de mamă a Bisericii faţă 
de fiii săi, care vor ,să se îndrepteze şi să menţină unitatea lor cu Biserka 
prin ajutorul harului ce se revarsă a,supra lor prin ,a,ceste Taine . .AJstfel, 
la Taina Mărturisirii preotul se roagă pentru îndreptarea peni,tentuiui 
zicînd: «Stăpîne Doamne, Dumnezeule, Cel ce eşti mîntuirea robilor Tăi, 
milostive, indurare· şi îndelung răbdătorule, ,căruia îţi pare rău de rău
tăţile noastre şi nu voieşti moartea păcătosului, ci să se întoarcă şi să 
fie viu, lnsuşi şi acum milostiveşte-te asupra robului Tău (N) şi-i dă lui 
chip de pocăinţă, iertarea pă,catelor şi deziegme, iertîndu-i lui toată 
greşeala cea de voie şi cea fără de voie. lmpa•că-1 şi-l nneşte pe dîrn,ul 
cu Sfînta Ta Biserkă în Iisus Hristos, Domnul nostru, cu ,care împreună 
Ţi se cuvine stăpînire şi mare cuviinţă în veci» (Rugăciune la Taina 
Mărturisirii). 

Aceeaşi largă înţelegere şi dragoste faţă de oameni o vedem şi în 
mgădunHe de 1,a Taina Sfîntului M,aslu: «Doamne, Cel ce eşti lesne 
iertător, unule milo,stive şi iubitorule de oameni, Căruia îţi pare rău de 
răutăţile noa,stre; Cel ce ştii că gîndul omului este pleoat ,spre cele rele 
din 1inereţile lui; Cel ce pentru mîntuirea păcătoşilor Te-ai întrupat şi 
Te-ai făcut om pentru zidirea Ta; Tu eşti Cel ce ai zis : n-am venit să 
chem pe •cei drepţi, d pe cei păcătoşi la pocăinţă; Tu eşti Cel ,ce ai ,căurbat 
oaia cea pierdută şi ai aHat-o; Tu eşti Cel •ce ai zis : pe cel care vine 
la mine nu-l voi scoate afară; Tu eşti Cel ce nru Te-ai scîrbit de păcă
toasa ,care a spălat cu la,crimi cinstitele Tale picioare; Tu eşti Cel care 
ai zis: de dte ori vei cădea s'Coală-te şi te vei mîntui... lnsuşi îndurate 
Stăpîne, caută din înălţimea Ta cea sfîntă, umbrindu-ne pe noi păcătoşii 
şi nevrednicii robii Tăi cu harul 1Sfîntului Tău Duh în cea,sul acesta şi 
trimite-l peste robul Tăru (N), care şi-,a ,cunoscut păcatele ,sale şi a 
venit la Tine ,cu credinţă .. ,,, (Rugăciunea a 2-a la Sfîntul Maslu). 

Eterodocşii însă pot benefi.cia ,de harul sfinţiilor al Tainelor numai 
după primirea lor în Biserică. 

5. Referitor la Taina Sfintei Euharistii, Biserica Ortodoxă nu permi
tea ca a'Ceasta să ,fie dată eterodocşilor sau ,ca membrii ei .să primească 
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această taină de la cei din .afara ei. A-cea,stă măsură are temei în Sfînta 
Scriptură (II Cor. VI, 15-16) şi în unele rînduieli ale Sfintelor Canoane 
(Canoanele Apostolice 45, 46 etc.). Numai în împrejurări cu totul ex
cepţionale a fost permisă, prin iconomie, •cuminecarea unor eterodocşi de 
către preoţii ortodocşi, cînd aceşti eterodocşi s-ar găsi în pericol de 
moarte, ,aşa ,cum a hotărît Sinodul Patri-arhiei Ecumenke '.in 1870, pri
vitor la armeni, şi aşa ,cum ar putea să se îrutîmple şi în alte împreju
rări excepţionale fiind folosită analogia cu ca•tehumenii aflaţi în situ,a
ţii speciale, conform canonului I al lui Timotei al Alexandriei 508, sau 
cu creştinii ,aflaţi sub pedeapsă, că:riora conform -oanonulu.i 13 al Sinodu
lui I ecumenic şi canonul 73 al Marelui Va,sile, li se îngăduie primirea 
Sfintei Euharistii dacă •cer aceasta, găsindu-,se în primejdie de moarte. 

1n a,semenea împrejurări excepţionale (a fost permisă iarăşi prin 
iconomie, -cuminecarea unor credincioşi anglicani de către preoţii orto
docşi, în timpul primului război mondial, aş,a cum în ·alite împrejurări a 
fost premisă şi pradica inversă, cuminecarea ortodocşilor de către preoţii 
anglicani, de către preoţii romano-catolici sau ai Vechilor Biserici Ră
săritene 509• 

In prezent, toate Bisericile orfodoxe locale consideră, oficial, ca o 
condiţie unanim necesară, că unitatea de credinţă trebuie să prevaleze 
comuniunii în cele sfinte. 

Unirea cu Hristos în Euharistie are loc după o stăruitoare meditaţie 
comună ,a credincioşilor la El, după încălzirea dragostei faţă de El, prin 
cîntări, prin citiri din cuvintele Lui din Scriptură, prin mărturisirea ace0 

leiaşi credinţe în El, prin predica ce pune în evidenţă noi aspecte ale 
dragostei Lui faţă de noi, după o supremă întărire -a unităţii credincio
şilor între ei şi cu Hristos in căldura cîntării şi laudei comune a Lui. 
In sufletele astfel înmuiate şi ieşi1te din -starea de separaţie între ele şi 
între ele şi Hri,stos, deveniite într-·o mai mare măsură un trup unic al 
lui Hristos şi purtînd mai clar imprimat în ele chipul Lui ca un chip 
comun întipărit pe unitatea lor, Hri•stos care vine oa în ale Sale se în
tipăreşte prin împărtăşire ·cu mult mai ·adînc în toţi credincioşii 510. 

Cel ce se împărtăşeşte mărturiseşte moartea Domnului pînă la ve
nirea Lui şi întru slavă (1 Cor. 11, 26). Impărtăşirea de Hristos este 
mărturisirea prin act a întregii sale credinţe în Hristos şi în opera lrui 
mîntuitoare continuă, -căci mîncarea trupului Lui înseamnă credinţo 
in puterea vivificatoare a ,trupului Lui şi în continuarea iubirii Lui 
integrale faţă de noi; ea înseamnă credinţa că acest trup a înviat şi că 
prin El Hristos îşi manifestă iubirea Lui integrală f.aţă de noi, precum 
şi credinţa că şi no-i vom învia prin acest trup, întrucît răspundem iubirii 

508. Care pune întrebarea: «Dacă un copil care se catehiseşte în etate de 7 ani, 
sau om desăvîrşit, ar afla undeva timp prielnic de cuminecare şi s-ar tmpărtăşi ne• 
ştiind, ce trebuie a se face referitor la aceasta şi răspunde tot el, zicind că «este 
dator a se lumina, căci de Dumnezeu a fost chemat». 

509. Vezi: Iconomia în Biserica Ortodoxă ... , p. 71. 
510. Pr. Prof. D. Stăniloae, 1n problema intercomuniunii ... , p. 572; Pr. Aurel D. 

Grigoraş, Dogmă şi cult privite interconfesional şi problema intercomuniunii; Pr. Prof. 
Dr. I-oan Ică, Comuniune şi intercomuniune, tn «Glasul Bisericii», anul XXXVII (1978), 
nr. 5-6, p. 530-535. 
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integrale a lui Hristos cu •credinţa şi iubirea noastră integrală, prin ac
ceptarea împărtăşirii de EL spre învierea noastră. 

De ,aceea în liturghie s-a introdus înainte de pref.a.cerea -darurilor 
şi de împărtăşire, rostirea Crezului niceo-constantinopolitan, care cu
prinde - pe sourt - :toată icredinţa, aşa cum înainte de Botez se ros
teşte în numele celui ce se va boteza a·celaşi crez. Şi mai explicit se 
mărturiseşte ,credinţa în opera mîntuitoare a lui Hristos, în rugădunile 
citite de preot înainte şi după prefacerea sfintelor sau în rugăciunile 
rostite de credincioşi drupă preot înaintea împărtăşirii sale. Aceste ru
găciuni care sînt o adevărată mărturisire de credinţă sînt şi mai ex
tinse în liturghiile mai vechi. Astfel liturghia esrl:•e nu numai o slujbă 
a prefacerii şi a împărtăşirii, ci şi ,a unei insistente şi extinse mărturisiri 
comune de credinţă, o manifestare a comunilmii de ,credinţă ca bază ,a 
comuniunii euharistice. «Cum vor putea fi primiţi membrii altor Biserici 
la comuniunea· euharistică, se întreabă Prof. D. Stăniloae, fără înca
drarea lor în ,a,ceastă comuniune de credinţă?»511 . Dar refuzul interco
muniunii sau al unui potir comun cu alte Biserid din partea Ortodoxiei, 
se întreabă Prof. D. Stăniloae mai departe, nu înseamnă oare lipsa de 
iubire pentru ceilalţi creştini? Şi răspunde că «to,cmai pentru a păstra 
neslăbită conştiinţa supremei iubiri a lui Hristos faţă de lume şi putinţa 
de a trăi această iubire rpentru toţi creştinii şi pentru toţi oamenii, toc
mai pentru a nu goli Euharistia de eficacitatea acestei supreme iubiri, 
Ortodoxia nu se învoi-eşte ,cu tra,tarea Euharistiei ca o ,ceremonie mai 
mult simbolică, ca o ·ceremonie cu o semnificaţie mai mult ,teoretkă şi 
sentimentală, despărţită mai mult sau mai puţin de prezenţa reală a 
trupului lui Hristos şi a energiilor lui dumnezeieşti ; tocmai de aceea 
ea nu se învoieşte să considere împărtăşania comună ca pe un ad lipsit 
de suportul unei credinţe ,comune, lipsit de calitatea de bază a unei 
înaintări moral-ascetke în sfinţenie, ca pe un act lipsit de puterea ,care 
uneşte într-o Biserică pe cei ,ce îl practică» 512• 

Ortodoxia vrea să menţină acest suprem odor ,al creştinismului, ca 
pe un focar de maximă şi inepuizabilă iradiere de iubire. Ea poate do
vedi şi activa irubire,a ei faţă de ceilalţi oameni, iubire ,sorbită din Euha
ristie, prin multip1'e alte forme de manifestare a ei. Ortodoxia nu ,se 
închide în sine, ea nu-şi miicşorează tensiunea spre universal, tocmai 
pentru că iubirea care-i ,poate uni pe membrii •ei ca pe mădularele unui 
trup ·al lui Hristos - cum nu-i uneşte pe catolici papa ca pretins funda
ment al Bisericii, cum nu sînt uniţi protestanţii în lipsa unei Euharistii 
efirnce - poate să iradieze din ei spre toţi creştinii, fiind întreţinută de 
Euharistie, înţeleasă •ca focarul inepuizabil al căldurii şi luminii iubitoare 
care este trupul lui Hri,stos. Ortodoxia crede în posibHitatea unei apro
pieri viitoare a tuturor creştinHor, dar numai în trupul şi din puterea 
trupului lui Hristos împărtăşit real în Euharistie, pentru că ea crede 
în acea,stă prezenţă reală a lui Hristos. 

Ortodoxi,a este întregul, care azi este trăit însă poate prea mult 
numai virtual ; el trebuie să ajungă să fie trăit în mod actual în tot ce 
implkă el. Orice formă creştină care ia numai o parte din întreg este 

511. Pr. Prof. D. Stăni!oae, op. cit., p. 576. 512. Ibidem, p. 582. 
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chiar prin acea·sta schismă. Dar schisma nu poate trăi permanent ca 
schismă. Ea tînjeşte după înc:adrar,ea în întreg. Intregul însă trebuie să 
focă evident faptul că este întreg. iSfîntul Apostol Pavel a afirmat în 
Epistola ,către Efeseni aces,t universalism ,al Bisericii adevărate, pe oare 
trebuie să-l facem evident în mod concret azi şi în viit-or 513, prin mani
festarea practică a iubirii faţă de toţi oamenii în numel,e lui Hristos ,cel 
unific-a tor. 

6. După Sifintele Taine a}e Botezului şi Euharistiei, ,cel mai impor
tant ,act de sfinţire, ,care reglementează relaţiile dintre Ortodoxie şi 
celelaHe Biserid este Taina Preoţiei, adică a hirotoniei La ,cele trei grade 
de drept di vin. In Bi,serica Veche, ,conform dispoziţiunilor canonice ( ca
nonul 68 apostolic, ,canonul 19 al Sinodului I eoumenic etc) hirotoniile 
oficiate de eretid eir•au socotite nule, în timp ce în general cele ale 
schi•smatidlor simpli er,au primite prin iconomie 514. Astfel 1au fost ac
ceptate de al VI-lea Sinod ecumenic hirotoniile monoteliţilor şi de al 
VII-lea Sinod ecumenic, hirotoniile konomahHor 515 . De as,emenea, tot 
prin iconomie au fost acceptate ca valide hirotoniile unor mari ier·arhi, 
săvîrşit-e fie de arieni {c-azurile Sfîntului Meleitie din Antiohia şi .al Sf. 
Chiril al Ierusalimului), fie de monofiziţi ( ca:ml lui Anatolie din Con
stantinopol), fie de monoteliţi (,c:azul lui Gherman al Constantino
polului) 516. 

In diferite epoci er,au primite prin iconomie şi hirotoniile romano
catolicilo.r, armenilor sau ale altor Biiserici Răsăritene, ,precum şi hiroto
niile aşa-zişilor uniţi sau ,chiar şi ale alitor ·eterodocşi 517 . In timpurile 
mai noi, problema validităţii hirofoniilor s-a prus din nou, îndeosebi în 
cadrul re],aţiilor cu romano-catolicii. anglicanii şi în legătură ,ou primi
rea în Bi•serica Ortodoxă a uniţilor şi ,a romano-catolicilor de rit ori·ental. 
Hirotoniile acestona uneori ,au fost recunoscute, uneori nu 518. 

In ce priveşte validitatea hirotoniilor anglicane, aceasta a deveni-t 
obiectul mai multor ho;tărîri sinodale ale Bisericilor ortodoxe autoce
fale, care s-<au pronunţat în cursul acestui ,secol pentru recunoaşterea 
condiţionată a acestor hirotonii. şi anume: Patria1rhiia Ecumenică în 1922, 
patriarhia Ierusalimului şi Arhiepiscopi-a Ciprului în 1923, P.atriarhiia 
Alexandriei în 1930, Pa;trimhia Română în 1935 ş'i Bi,serica Orfodoxă a 
Greciei În 1939 518 bis. 

Tot în legătură cu hirotoniile anglicane, Cons·fătuirea panortodoxă 
de la Moscova din 1948 ,a luat o hotărîre, care accentuează chiar mai 
muH reounoaşterea validităţii •acestor hirotonii, cu condiţi,a realizării 
prealabile a unităţii de credinţă, între Biserica anglicană şi cea orto
doxă 519_ 

513. Ibidem, p. 584; Pr. Prof. D. Belu, Ec/esiologia ortodoxă şi ecumenismul creştin, 
!n «Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 4, p. 494-519. 

514. Vezi şi Canonul I al Marelui Vasile şi canonul 68 al Sinodului de Ia 
Cartagina. 515. Iconomia în Biserica Ortodoxă, p. 72. 

516. Ibidem, 517. Ibidem. 518. Ibidem. 
518. bis. Pr. Prof. D. Stăniloae, Tratativele dintre Biserica Ortodoxă Română şi 

Anglicană, privite sub aspectul dogmatic, în «Ortodoxia», anul X {1958), nr, 2, p, 
236-251. 

519. Pr. Prof. Liviu Stan, Perspectiva canonică a relaţiilor dintre Ortodoxie şi 
Anglicanism ... , p. 287-301; Diac. P. I. David, Premise ale dialogului anglican-ortodox: 
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Aşa ·stînd lucrurile, ,această chestiune în întregul ei rămîne mai de
parte obiect de studiu şi lămuriTe pe plan interortodox şi interconfe
sional. In rtoate cazurile de recunoaştere a validităţii hirotoniilor etero
doxe, Biserka Ortodoxă se pronunţă prin iconomie, iar în ,c,ele de ne
recunoaş,tere - prin acri vie. 

7. In ,ce priveşte Taina Căsătoriei, adkă a cununiei rS·au a nunţii, 
aceasta în Bi•serica V eche nru se dădea eter·odocşilor şi nici ortodocşilor 
care ,s-aT fi că·sătorit ou cei de altă credinţă, asemenea căsă-torie fiind 
interzisă de multe ,cano,ane (oan. 10 şi 31 al sinodului de la Laodiceea 
- 345, canonul 72 al Sinodului VI ecumenk etc.). 

Prin iconomie, erau perunise însă două excepţii şi anume : a) In
cheierea căsătoriei între un ortodox· şi eretică (eretic) în cazul în care 
ultima (ultimul) promitea ·că va îmbrăţişa credinţa ortodoxă (oanonul 
31 ,al Sinodului de l,a Laodi1ceea) şi b) Autorizarea de convieţuire a unei 
persoane ·ort,odoxe căsă<t-orită cu o persoană care nu este •creştină, în 
cazul cînd venirea primei în sinul Bisericii .a •aV'llt loc după căsători-a 
lor oa necreştin'i, -conform cuvintelor Apostolului Pavel: «căci bărba,tul 
necredincios se sfinţ,eşte prin femei·a credincioasă şi femei.a necredin
doa,să se sfinţ-eşte prin bărbatul credincios» (1 Cor. 7, 14) şi canonul 
72 al Sinodului VI ercumenic. 

Prnctka Bisericii Ortodoxe se orienta după ,aceste dispoziţiuni ca
nonice pînă în timpurile mai noi, cînd puterea biserice,a,scă a venit cu 
unele pogorăminte noi. Astfel, în 1782, patriarhul Constantinopolului 
Gavriil, permitea ortodocşilror din Indii, din lipsă de femei ortodoxe, să 
se că·sătoreas·că ,cu ~emei armene sau romano-catolice după rînduiala 
ortodoxă. In 1855, Patria,rhi-a Ecumenkă permitea ,chiar şi ,că,sătoriile 
unor ortodocşi cu prortestranţii., iar mai tîrziu Sinodul Patriarhiei Ecu
menice permHea, în 1870, ca din lipsă de preoţi ,armeni, preoţii -ortodocşi 
să cunune, după rîndui-ala ortodoxă, pe armenii ,oare ar ·cere acest 
servidu religi·os 520. 

De asemenea şi Regulamentul din 1881 al Bisericii Ortodoxe Româ
ne permi-te înch-eierea de căsăt•orii mixrte, între persoane ortodoxe şi 
eterodoxe, cu ,condiţia ca în .asemenea cazuri că·sătoriile să fie oficiate 
de preoţii ortodocşi, iar copiii ce-ar rezulta din ,aceste căsătorii, să de
vină membri ai Bisericii Ortodoxe (e.rrt 4). In plus, arce'1,aşi Regu1ramen1 
permite ,ca, la cerere, preoţii ortodocşi să binecuvinteze căsătoriile -ci
vile ale ,creştinilor eterodocşi. prin intermediul unei ceremonii reli
gioase, după rîndui,ala ortodoxă, cu condiţia ca urmaşii acestor creştini 
să devină membrii ,ai Bi'seridi Or,todoxe, prin T,aina Sfîntului Botez ( art. 3). 

De alUel, şi Regulamentul de procedură al instanţelor di,sciplinare 
şi de judeoată în vigoare al Bisericii Ortodoxe Române, din 1950, pre
vede la art. 47 posibilitatea de încheiere a ,căsă1:-oriilor mixte, ,cu apro
barea epi,seopului locului. 

Deşi, conform •canoanelor, încheierea că:sătoriilor mixte intre orto
docşi şi eterodocşi este int,erzisă, Biserica Ortodoxă, aşa cum am văzut, 

Aspectul Revelaţiei divine (contribuţia culturii teologice româneşti) - teză de doc
torat, în «Studii teologice», anul XXVIII (1976), nr. 3-6, p. 213-512. 

520. Iconomia în Biserica Ortodoxd ... , p. 76. 
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aplica ş1 rn această chestiune iconomia, şi o poate aplica ş1 m viitor, 
ţinînd seama de unele împrejurări spedale în ,care se gă,sesc îndeosebi 
ortodocşii din Diaspo,ra. Acestora îndeosebi Biserica Ortodoxă a Greciei 
le permHea încheierea căsătoriilor mixte încă din 1903 521• 

Prin iconomie, Bis·erka Ortodoxă mai poate întări şi că,sătoriile tn
cheiate în afara ei, cind aceşti creştini eterodocşi sînt primiţi în sinul 
Bisericii Ortodoxe. 

8. In sfîrşit, în afară de apropierea ce a intervenit în unele împre
jurări, pentru motive de iconomie, între Biserioa Ortodoxă şi Bisiericile 
eterodoxe ,amintite, prin unele concesii în ce priveşte anumit•e slujbe 
sau taine dumnezeieşti această apropiere se mai înfăptuia larg prin 
asistarea clericilor şi credincioşilor ortodocşi la rugăciuni şi actele de 
cult ofidate de slujitorii eterodocşi sau de slujitorii ortodocşi la etero
docşi. 

Această asistare la diferite rugăciuni, cu ocazia întîlnirilor dintre 
ortodocşi şi eterodocşi, la diferitele confe,rinţe interconfesionale in cadrul 
dialogului ecumenic dintre Ortodoxie şi celelalte confesiuni creştine, 
a căpătat în timpul de faţă un caracter obişnuit şi foarte frecvent. 

In special în cadrul ·activităţii ecumenice a,!>emenea partidpări au 
devenit o practică generală, dobîndind valoare de obicei întmcit ele 
sînt cerute de împrejurări şi impus·e de eforturile comune, pentru îm
plinirea poruncii Domnului: «Ca toţi să fie una» (Ioan 17, 21). 

Deşi după dispoziţiunile canonice •ale Ortodoxiei, în special după 
Canoanele ,apostolice 45 şi 64, asemenea ad:e sînt interzise cu desăvîr
şire, ele au căpătat o răspîndire largă, daforită unor împrejurări, unor 
situaţii de necesitate şi unor cerinţe imperioase, oare justifică pe de.plin 
aplicare spontană, şi pe acest plan, a iconomiei în locul acriviei. 

Precizăm însă că în toate aceste întîlniri şi interasistenţe l,a unele 
rugăciuni, cu o,c.azia conferinţelor interconfesionale, nu este vorba de 
împreună-slujire a Tainelor şi nici de rugăciuni comune în oadrul cul
tului Bisericii Ortodoxe, cu cei de alte confesiuni, ci de o simplă pre
zenţă reciprocă, determinată de evenimentul respectiv. 

4. ICONOMIA BI~ERICEASCA ŞI PROBLEMA VAI.ABILITAŢII TAINELOR 
SAV!RŞITE IN AFARA BISERICII 

Din practica de secole •a Bisericii, din hotăririle Sinoadelor ecu
menice, ca şi din învăţătura unora dintre Sfinţii Părinţi şi a unora dintre 
canoniştii şi teol@gii ortodocşi de mai tîrziu şi contemporani, constatăm 
că iconomia bisericea,s,că, în înţelE;iml ei specific, are două aspecte : 
unul dogmatic şi unul canonk-disciplinar. 

După cum s-a putut constata, «S/\.lb aspect dogmatic prin i-conomie 
se înţelege lucrmea prin care Biserica validează sau mai bine-zis împli
neşte ori desăvîrşeşte tainele ce se săvîrşesc în afara ei; iar prin aspec
tul ei canonic, se înţelege 1ucrarea prin care Biserica procedează cu 
îngăduinţă sau cu pogorămînt în aplioarea tuturor rînduielilor sau nor-

521. Ibidem. 
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melor sale cu caracter canonk-disciplinar sau de altă natură, care nu 
au însă un fond dogma-tiic» 522 . 

Dacă sub aspectul său canonic-disciplinar konomi,a nu prezintă di
ficultăţi mari nici ca înţelegere, nici ca aplicare în viaţa Bisericii, apoi 
sub aspectul său dogmatk ea ridiică numeroase probJ,eme a cămr lămu
rire este cit se poate de dificilă şi în privinţa cărora autorita,tea biseri
cească nu ,s-a pronunţat decîrt parţial şi incidental 

Cea dintîi problemă care se prune în legătură cu a·spectul dogmatic 
al iconomiei este aceea de a se şti pe ce se întemeiază practica bise
ricească de a valida Tainele sau lucrările sfinte săvîrşite în afara ei, 
taine s,au lucrări care prin ele însele. sînt nu numai nevalide, ci chiar 
inexistente în unele cazuri 523• 

Credinţa aceasta are puternic şi nezdrunciat temei : «Căci harul 
sfinţitor, care se împărtăşeşte prin Sfintele Taine, nu sălăşluieşte pentru 
lume şi nu se dăruieşte decît în şi prin Biserică. Duhul Sfînt în Biserică 
s-a pogorît şi în ea rămîne şi lucrează mîntuitor, revărsînd, prin Sfin
tele Taine, asupr,a fiilor Bisericii, harul izvorît din jertfa Fiului întrupat. 
Sfintele Taine sînt insHtuite şi rîn"duite a fi săvîrşite în Biserică; şi nici
odată nu s-a ,săvîrşit cu adevărat în afară de ea. Sfinţii Apositoli - şi 
tot aşa şi adevăraţii lor urmaşi - au ·săvirşit Sfintele T,aine numai după 
întemeierea Bisericii deci după pogorîrea Duhului Sfînt asupra lor, în 
Biserkă, trupul tainic al Domnului ; Tainele sîn1 ale Bisericii. Iar în 
desprindere de Domnul, de Bi.serica Lui, Trupul Lui tainic, nu poate fi 
nici taină, nici har. AsHel că în chi1aT noţiunea de taină, mister în carre 
lucrează Duhul Sfînt, care este în Biserică, este implicată apartenenţa 
la Bi-serică, Trupul ,taink al Domnului al cărei Cap este El, şi numai El. 
In afară de acest Trup nu există taine. Adevărul acesta îl cuprinde bine-

• cunoscuta formulă, că nu este mîntuire în afară de Biserică ( extra Eccle
siam nulla salus). In consecinţă, tainele din afară de Biserică sau mai 
exact, •ceea ,ce se afirimă şi •se pretinde a fi a,colo ,taine, nu s'int t•aine şi nu 
pot fi în sine consiidera·te ,c,a atar•e» 523 bis. 

Avînd la bază iconomia dumnezeiască, tradiţia de secole şi unele 
hotărîri ,ale Sinoadelor Ecumenice sau canoane ale Părinţilor, Biserica 
are menirea să lucreze însă atît pentru mîntuirea ,creştinilor din sinul 
ei cît şi a eterodocşilor care s-au rupt de comunitatea ei. Faţă de mem
brii săi, Biserioa îşi desfăşoară lucrarea de mintui:re prin propovăduirea 
adevăTU'lui evanghelic şi prin harnl sfinţitor pe carre îl împărtăşeşte 
prin Sfintele Taine şi prin ierurgii. Faţă de eterodocşi însă Biserica îşi 
desfăşoară acţiunea sa mîntuitoare în primul rînd prin propovăduirea 
adevărului şi prin chemarea la Hristos, iar împărtăşirea hamlui sfinţi
tor celor eterodocşi oare doresc să reintre în comuniune cu ea, Biserica 
îl acordă prin acea lucrare de dragoste specifică ei numită iconomie. 

Prin propovăduirea cuvîntului revelat, prin împărtăşirea harului 
sfinţitor, dar şi prin acte de condescendenţă faţă de creştinii din afara ei, 

522. Pr. Prof. Liviu Stan, «Iconomie şi intercomuniune», în «Ortodoxia», anul XXII 
(1970), nr. 1, p. 9. 

523. Ibidem, p. 10. 
523 bis. Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de vedere dog

malic ... , p, 140-141. 
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acte care devin lucrătoare prin a,cea însuşire dată ierarhiei «<le a lega» 
şi «dezlega» păcatele oamenilor (Matei 18, 18), Biserka recunoaşte şi 
v•alidează taina Botezului, a Mirungerii, a Căsăforiei şi a Hirotoniei 
unor membri 1-aid sau preoţi ai altor Bi·serid, la intrarea lor în sinul 
Bisericii Ortodoxe. Dar Biserica nu aiplică iconomia în a-cordarea unei 
Taine ouiv,a care conrtinuă să rămînă în altă Bi,serkă 524 • 

Prin urma,r·e, iconomia -constă în validarea unei T-aine primite în 
afara BiseTidi pentru -cel ,ce intră în totală comuniune de credinţă cu 
membrii Bisericii Ortodoxe, iar prin aceaista devine el însuşi membru 
al Bisericii Ortodoxe 525. «Deci primirea respectivei persoane in 
comuniunea membrilor Bisericii, spune prof. Dumitru Stăniloae, baz-ată 
pe identitatea Tainelor, ar·e ca suport re-aliz,area comuniunii lui în cre
dinţă cu membrii Bisericii. Ea nu rupe solidaritatea dintre Taine, Bise
rică şi unit,artea de ,credinţă ortodoxă» 526. 

Aceeaşi realizare în comuniunea de credinţă cu membrii Bisericii o 
ar-e în vedere un ,alt teolog român, atunci dnd, vorbind despre lucrarea 
mîntuHoare a Biseridi, prin iconomie raportată la Tainele ,celor dinafara 
ei, '1,a -apartenenţa ·sau nearpartenenţa • unor•a dintre eterodocşii la Bise
rică, criteriul fundamental pe -care îl are Biserioa în vedere în aplicarea 
iconomiei, ded în v,alidarea Tainele, este «cel din1îi element cuprins în 
succesiunea apostolică pe care o deţine Biserka şi •anume : dreapta 
credinţă» 527• 

Căci, potrivit a,cestui criteriu, acolo unde nu este credinţă adevă
rată, nu sînt nici Taine adevărate sau depline, cMar dacă ele se ,săvîr
şesc formal după ,toată rîndruiaJ.a 1128, 

In problema val-abi'1ităţii T,ainelor săvî·rşite în afar,a Biiseridi, Pr. 
lector Dumitru Radu, în lucrarea sa intitulartă Caracterul ecleziologic al 
Sfintelor Taine şi problema comuniunii ,( «Ortodoxi,a» XXX {1978), nr. • 
1-2, p. 342-356), spune: «ln Biserica Ortodoxă, nu s-·a formulat o doc
trină precisă, ofidală, privind Tainele săvîrşite în afara Bilseric'ii, de 
că1re eretici şi schismatici. Sfinţii Părinţi resping, în principiu, Tainele 
ereticilor şi ale schismaticilor ... Părinţii nu ,au ajuns J,a o formulă prin-

524. Pr. Prof. D. Stăniloae, i n problema inlercomuniunii..., în «Ortodoxia» anul 
XXIII ( 1971 ), nr. 4, p. 565. 525. Ibidem. 

526. Ibidem, p. 565. 527. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 14. 
528. Ibidem. Avînd în linii generale acelaşi punct de vedere cu Mitropolitul 

Serghie Starogorodsky (Vezi: Importantn succesiunii apostolice la eterodocşi, studiu 
tradus şi publicat de Pr. Prof. D. Stăniloae, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», XXXIX 
(1963), nr. 9-10, p. 574-591), Pr. Prof. Liviu Stan afirmă că prezent-a Bisericii în lume 
este «marea taină a creştinătăţii» (I Tim. III, I 6); ea este trupul tainic -al Domnului in 
care sălăşluieşte şi lucrează Sfîntul Duh, care «suflă unde vrea» (Ioan III, B). Prin 
existenţa ei în lume, Biserica creează o atmosferă de comuniune cu Dumnezeu, făcind 
pe toţi credincioşii creştini permeabili pentru lucrarea ei mîntuitoare. Această lucrare 
se săvîrşeşte prin însuşi cuvintul Domnului, prin însuşi adevărul revelat, căci cu
vîntul Domnului înseamnă prezenţa lui Dumnezeu oriunde pătrunde el şi oriunde 
este primit în inima credincioşilor. Iar această prezenţă a lui Dumnezeu înseamnă şi 
prezenţa harului care îl apropie pe credincios de calea Domnului şi ii ajută chiar 
să pornească pe această cale. 

Lucrarea ·de împărtă,~ire a harului sfinţilor se săvîrşeşte prin rngăciurtile şi bine
cuvintările obşteşti ale Bisericii, care sînt chemări ale ajutorului lui Dumnezeu şi tri
miteri ale harului, spre zidirea şi ridicarea către Dumnezeu a tuturor credincioşilor 
săi (vezi, op. cit., p. 13). 
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cipială a naturii Tainelor din afara Biseridi. In practkă Biserica Orto
doxă, în diverse timpuri, şi urmărind mîntuirea -celor ce •aleargă la ea, 
a recunoscut Botezul unor eretid ca,re se înrtorce-au ,Ja ,sinul ei, iar pe al 
altora nu l-a recunoscut» 529• Bi'serka a făcut ded uz de iconomie, recu
noscînd şi făcînd valide, din spirit de condescendenţă, pe une1'e din 
Tainele ,săvîrşite în ,afor.a Bi,sericii, la cei care vin la ,sinul ei din anu
mite comunHăţi eterodoxe 530• 

Neformulîndu-se în decursul timpului o doctrină explidtă, oficială, 
cu privire la săvîrşirea T,ainelor în afara Bisericii. de către eretici şi 
schismatici, Sfinţii Părinţi, ca şi teologii Biseridi Ortodoxe de mai tîrziu 
şi din p,rezent, resping, în principiu, Tainele ereticilor şi ale s,chi,smati
cilor. In general v•orbind, Tainele săvîrşite de preoţi depuşi, schi,smatici 
sau ereUci, pentru Bi.serica Ortodoxă, nu sînt numai ilidte, d neva
lide; ca atare ele trebuie repetate 531 • 

Aplicarea iconomiei în problema valabilităţii Tainelor săvîrşite în 
afara Biseridi trebuie înţ,eleasă ca o condescendenţă a ei faţă de anu
miţi eterodocşi care vin la sînwl Bisericii ; prin oare se urmăreşte aju
tarea acestora în vederea mîntuirii ·sufletelor. Iconomia «este o liberta·te 
de la o acrivie ca regulă genern·lă, dar nu o libertate •absolută, deoarece 
Biserica nu po1ate :să facă excepţie pentru toţi eterodocşii de la regula 
acriviei. Faptul că ea poate să aplice iconomi,a arată că Tainele 
sînt ,ade ale Biseridi. ,condiţionate de ea şi care erprimă credinţa 

Bisericii» 532. 

Pretinsele Taine din .afara Bisericii, -care sînt pentru Biseric,a Orto
doxă nişte simple ceremonii religioase, ce vorbesc despre o re-J.aţie cu 
Mîntuitorul Hristos ,a celor ce le-,au primi,t. nu justifică inter-comuniu
nea ca mijloc autentic pe calea realizării unităţii •creştine vizibile, cum 
se afirmă azi în discuţiile dialogului Bcumenic de către toate comuni
tăţile ecleziale protestant€ şi anglicane 533• 

Fădndu-se ·afirmaţi,a că în afară de Biserică nu este mîntuire şi nu 
exi'stă Sfinte Taine, nu ·se pun margini bunătăţii şi puterii lui Dumne
zeu, ca şi cum ,s-ar spune că Dumnezeu nu poate mintui împărtăşind 
harul sfinţitor pe ca1'e extraordinară, ci exclusiv în Biserică, prin Sfin
tele Taine. Nu este v-orba aici despre ceea ce poate f.a,ce Dumnezeu, ci 
despre ceea ,ce face El real, adică despre ceea ce El ne-a descoperit că 
lucrează în Tainica operă de mîntuire, în care, după săvîrşirea ei obiec
tivă prin întruparea şi jertfa Fiului, sîntem chemaţi, pentru a noastră 
mîntuire personală, a lucra împreună cu El, în Biseriică, prin credinţă 
şi fapte bune. 

Duhul Sfînt fiind veşnic •activ şi pretutindeni, în a<fiară de Biserică 
lucrează spre a orienta şi apropia de ,credinţă şi de Biserică, iar în Bise
rică spre a mîntui ; în afară de Biserică, ,acţiunea Lui apare oarecum 
exterioară, ca un îndemn, c·a: o -atragere spre Bi-serică, vistieria mîn-

529. Pr. Dumitru Radu, op. cit., p, 350-351 (Vezi mai sus : Aspecle ale icono, 
miei bisericeşti postpatrislice şi conlemporane ... ). 530. Ibidem, p. 351. 

531. Ibidem, p. 351. 532. Ibiclem, p. 352. 533. Ibidem, p. 356. 
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tuirii, iar în Biserică lucrează locuind prin harul Său în sufletul credin
cioşilor îndreptaţi, ca într-un templu (1 Cor. 3, 16) 534. 

Cu toate deosebirile existente pe plan do,ctrinar şi practic în viaţa 
creştină, Ortodoxia «crede ,că din nici o formă a creşHni,smului nu ·s-,a 
pierdut tensiunea spre întreg şi deci spre univers•al, spre unitate, cu 
toate formele creş'iini,smului. .. Ortodoxia se ştie şi a început să fie cru
noscută universală în potenţa ei, ca întreg în care pot încăpea în 
mod real poziţiile .parţiale accentuate de celelalte forme ale creşti
nismului» 534 bis. 

In uHima analiză, aplicarea principiului iconomiei, de la ,caz la eaz, 
pentru validarea Tainelor din ,afara Biserkii, în vederea reprimirii la 
Ortodoxie ,a ,celor dornici de unire cu Biserica ·lui Hristos, reprezintă 
calea •cea mai sigură cu spiritul şi cu tradiţia Bisericii Ortodoxe. 

Prin acea·stă iconomie, ier,arhia Bi,sericii Ortodoxe urmăreşte uni
rea ,tuturor creştinilor în Biserioa cea unică a lui Hri,stos. 

5. CONTRIBUŢII ALE BISERICII ORTODOXE ROMANE 
PENTRU APROPIERE ŞI COLABORARE CU ALTE BISERICI 

ŞI CONFESIUNI CREŞTINE 

a) Privire generală istorică. Atît în trecut cît şi în prezent, Biserioa 
Ortodoxă Română, eredindoasă învăţăturii Mîntuitoru'lui Iisus Hristos, 
a rămas constant pe calea misiunii ce i s-a încredinţat : mîntuirea su
fletească a ·credincioşilor ei, care în majoritatea lor ,absolută sînt de na
ţionalitate română. Dar odată cu aceasta ea promovează pacea şi cola
borarea cu toţi oamenii de bună credinţă 535 , Propovăduirea şi slujirea 
au fost cele două coordonate esenţiale, împletite armonios, pe tot 
parcursul istoriei bimilenare a Bisericii noastre. In virtutea ·acestei tra
diţii slujitoare, Biserica Ortodoxă Romănâ a trăit ef.eotiv şi •a sprijinit 
cu toată dăruirea marile idealuri şi aspir-aţii ale poporului român şi ale 
altor popoare c-are lupt•au pentru neatîrnare·a lor naţională şi spiritua1lă 
şi ·care au avut de înfruntat aceleaşi împrejurări vitrege ale istoriei, ca 
şi poporul român. Ea s-a .călăuzit în această acţiune misionară de prin
cipiile cu caracter permanent ale Revelaţiei divine, din care aflăm ade
vărul că Dumnezeu «a făcut dintr-un sînge tot ne•amul omenesc ca să 
locuiiască peste toată fiaţa pămîntrului, aşezînd vremile cele de mai înainte 
rînduite şi hotarele locuirii lor» {Fapte 17, 26) ; sau că «Dumnezeu cel 
viu ... a lăsat ca toate neamurile să meargă în drumul lor» (Fapte 14, 
15-16). De a,ceea, după cum Mîntuitorul Iisus Hri-stos a trimi·s pe Sfinţii 
Apostoli să meargă şi să înveţe «toate neamurile» (Matei 28, 19). iar 
Duhul Sfînt a dat aceloraşi Apostoli puterea «să vorbească în alte 

534. Pr. Prof. Isidor Todoran, op. cil., p. 141-142. 
534 bis. Pr. Prof. D. Stăni!oae, Jn problema intercomuniunii, p. 583. 
535. Pr. Prof. N. Şerbănescu, Bisericile creştine clin ţara nO'astră şi lupta poporu

lui român pentru libertate, independenţă şi suveranitate, în «Documentele Conferin\ei 
Teologice Interconfesionale», 27 mai, 1977, p. 1-3, Idem, Biserica Ortodoxă Română 
şi Mişcarea Ecumenică, «Orlocloxia» XIV (1962), nr. 1-2, p. 107-152. 
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limbi» (Fapte 2, 4), Biserica Ortodoxă Română a înţeles şi a învăţat că 
există o unita-te a oamenilor şi a popoarelor în Iisus Hri,stos {Galat. 3, 
28), dar şi un drum propriu al fiecărui nea:m 'Sau al fiecărei naţiuni. 
Cu alte ,cuvinte, în teologia ortodoxă în general se fa.ce dtstincţia că 
«unitatea creştină nu este unitatea în uniformitate, ci unitatea în diver
si1t,ate, creştinismul aiutentic ştiind să împleteaSJcă armonios unitatea şi 
diversitatea neamurHor şi naţiunilor în Hristos 536. Astfel se explică 
faptul că Biseridle Ortodoxe sînt organizate pe baze naţionale, formînd 
o «unita,te în diversit,ate». 

Jn tot trecutul istoric Biserica Ortodoxă din Ţara Românească, 
Moldova şi TransHv,ania a dovedit nu numai o ,atitudine de respect, ci 
chiar şi de ajutorare faţă de credincioşii altor culte, aşa oum nu în
tilnim în nici o altă ţară din Europa, fi.ec,are confesiune eterodoxă putînd 
să-şi manifeste, la noi. nestingherit ,convingerile religioase. 

Biserka Romano-catolică s-a putut organiz,a canonic şi_ a activat 
în mijlocul credincioşilor ei nu numai în Transilvani,a, ci şi în cele două 
ţări româneşti, extra ,carpatice, deşi aici avea puţini credincioşi unguri, 
secui, saşi, polonezi, iar mai tîrziu şi italieni şi francezi. 

Tot între gr,aniţele milenare ale poporului român îşi desfăşoară ac
tivitatea lor religioasă de peste patru secoJ.e, confesiunile luter,ană, cal
vină şi unitariană, bucurîndu-se de drepturi depline, atît în istorie -cît şi 

in prezent. Biserka Ortodoxă Română ,a respectat credinţa religioasă şi 
a ·celorlalte ,culte din patria noastră de cînd s-au aşezat la noi, cum sînt 
musulmanii, mozaicii, lip·ovenii, armenii, iar din 5ecolul XX, pe adven
tişti, baptişti, ,creştini după Ev·anghelie, penticostali, atît în trecut dt şi 
azi, în cadrul ,ecumeni·smulrui local. 

Izvoa,rele istorice amintesc de prezenţa armenilor în Moldova încă 
din a doua jumăitate a secolului al XIV-lea, iar .1a 1401 Alexandru cel 
Bun (1400-1432) le-a înfiinţat o eparhie proprie armenilor, cu sediul 
la Suceava. Tot în timpul lui. şi-au găsit adăpost în Moldova mulţi 
adepţi ai învăţăturii lui Jan Hus, de origine slovacă, ,cehă şi maghiară, 
prigoniţi în ţările lor 537. 

După ,căderea Constantinopolului, în 1453, grecii de pretutindeni, 
sirbii, bulgarii, arabii ortodocşi, georgienii şi alţi creştini din Orient şi 
Bak,anri s-au buour,at de o permanentă ocrotire din partea ţărilor noa
stre, întărindu-li--se ,speranţa că într-o zi se vor elibera şi ei de asu
prire şi vor putea să ducă o viaţă demnă, ca mai înainte. In astfel de 
împrejurări ţările române au devenit «Bizanţ după Bizanţ», după 
expresi,a atî1 de adecvat pusă în dr,culaţie de marele nostru i1S1tork 
Nicol,ae Iorga. 

536. Pr. Prof. Dumitru Popescu, Biserica şi lupta popoarelor pentru independentă, 
ln •Ortodoxia», anul XXVII ( 1975). nr. 4, p. 689; Pr. Prof. Mircea Păcurariu, Biserica 
Ortodoxă Română slujitoare a luptei multor popoare pentru libertate şi independentd 
nattonald, în «Documentele Conferintei Teologice Interconfesionale», (27 mai, 1977), 
Bucureşti, p. 1-2. 

537. Pr. Prof. Mircea Păcurariu, op. cit., p. 2-3; Constantin C. Giurescu, Istoria 
Românilor, I, Editia a III-a, Bucureşti, 1938, p. 489-518. 
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Prin numeroase alte căi, Ţările Române şi Biserica Ortodoxă 
Română au veni,t în ajutoru1J popoarelor ortodoxe şi creştine în genern1 
în vederea eliberării şi dobindirii independenţei lor naţionale. Cele 
pairu patriarhii ,apostolice de Constantinopol, Alexandria, Antiohia şi 
Ierusalim, aşezămintele monahale de la Muntele Athos, Muntele Sinai, 
de la Meteore, din insulele Cipru, Rodos, Patmos, Halchi, din Ţar,a 
Sfîntă, s-au susţinut - de la Nic.olae Alexandru Basarab (secolul X:IV) 
şi pină la secularizarea lui Alexandru Ioan Cuz.a, aproape numai prin 
donaţiile româneşti sau din veniturile mînăstirilor închinate a,cestor 
locuri sfinte de 11,a noi. 

Pînă azi ((urmele româneşti» cum le numea cercetătorul Marcu 
Beza sau Arhimandritul Porfirie Uspenski - biserici, paracli,se, chilii, 
turnuri şi ziduri de apăr,are - ctitorite de domnitori români, - se văd 
pretutindeni la Athos, în Grecia continentală, în insulele şi în Ţar,a 
Sfîntă, la :eare se ,adaugă numeroase veşminte, vase 'liturgice, cărţi şi 
manuscrise oopia•te la noi, aflate în ,prezent în mari'le muzee şi biblio
teci din Baloani şi Orientul apropiat 538• 

Par,alel ,cu daniile în ban~ şi refacerea aşezămintelor bisericeşti din 
Orient, pornite din generozitatea şi spiritul de solidaritate ale români
lor, marile centre oultura1le bisericeşti din Ţările Române, în frunte cu 
luminaţii lor ierarhi de la Iaşi, Tîrgovişte, Snagov, Bu-cureşti, Rîmnkul 
Vîkea, etc., au ră,spîndit pentru prima dată lumin,a tiparului în limbile 
materne ale popoarelor ortodoxe subjug,ate, tipărindu-se '1a noi pentru 
prima dată cărţile necesare în limba siri•ană, georgiană, greacă, bul
gară, ,sl,avonă etc. 539 , necesare în BisericHe Orientale. 

Minaţi fiind de imboldul sfînt pentru ,a sluji lui Dumnezeu şi oa
menilor, ierarhii luminaţi, organizatorii monahismului românesc şi tot 
poporul -oredindos şi'"'clu închinat întreaga 'lor viaţă şi a'Otivitiate în slujba 
Bisericii Ortodoxe şi a poporului românesc. Cuviosul Nicodim cel sfinţit de 
la Tismana, cuv. Paisie de la Neamţ, Sfîntul Calinic de la Cernica, ca să 
nu mai amtintim de marile figuri de căr,turari ale ,culturii noa·stre din 
treout : SLmion Ş,tef,an, Petru Movilă, VarI,aiam şi Dosoftei, Antim Ivi
reanul, Andrei Şaguna, Veniamin Costa,che - sînt doar cîteva exem
ple de reprezentanţi ai Bisericii, care, urmaţi fiind de cler şi credincioşi, 
strălucesc ca nişte stele vii pe cerul Bisericii Ortodoxe româneşti 
şi universale. 

Ortodoxia românea·scă ,a fost şi este mai mult dedt o simplă învă
ţătură, o di-sciplină sau o org,anizaţie religioasă. Ea este viaţa trăită cu 
Dumnezeu, în Dumnezieu şi spre înalta cinstire a 'lui Dumnezeu. Obser
vînd cu ,sfinţenie carecteru:l esenţi~l'l, di,stinctiv a1 Ortodoxiei, din pri
mele zile ale creştinismului, Ortodoxia Românească, călăuzindu-se după 

538. Pr. Prof. Mircea Păcurariu, op. cit., p. 7. 
539. Tip6.riturile bisericeşti slavo-române, române şi greceşti 1n a doua jumdtate 

a secolului XVII, ln «Istoria Bisericii Române», vol. II, Bucureşti, 1957, p. 110-124; 
Mircea Păcurariu, Legăturile Ţărilor Române cu Patriarhia Antiohiei, în «Sludi:i teolo• 
gice», anul XVI (1964), nr. 9-10, p. 597-61:i. 
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învăţătura Sfîntului Evanghelist Ioan, care ne spune că Dumnezeu «este 
iubire» ( 1 Ioan 4, 8), iubire care se dăruieşte fără rezerve şi care aşteaptă 
să primească din partea noastră iubire, face totul în numele acestei Iubiri 
şi învaţă pe oameni să lucreze şi să trăiască în comunitatea iubirii lui 
Iisus Hristos, care din iubire s-a sacrificat pe cruce şi care este veşnic 
prezent, prin iubire, în Biserica Sa, în Ortodoxie. 

Prin toate eforturile sale din trecutul îndepărtat şi din cadrul dia
logului ecumenk ,cont•emporan, pe plan interortodox sau int,erconfe
sional, Biserioa Ortodoxă Română J11Utreşte credinţa fermă şi speranta 
că ,relaţiile frăţeşti care s-au stabilit între Bisericile ,creştine şi dialogul 
teologic care a început ,ou unele din ele, cu dispoziţia sinceră de a le 
ajuta •să afle adevărul integral şi ,a conlucra în vederea unităţii creşti
nismului, este o Jucrare bine plă,cută lui Dumnezeu şi Mîntuitorului 
nostru Iisus Hristos, care doreşte ca •toţi cei ce cred în El «să fie una» 
(Ioan 17, 21). 

Prin tot ,ce ,a intreprins în ruHimele decenii, îndeosebi Biserica Or
todoxă Română dovedeşte în faţa lumii că participă la efortul general 
al poporului nostru pentru un viitor fericit, arată că ştie să sprijine nă
z,uinţele de ,afirmare ,a unităţii şi independenţ,ei poporului român, dar că 
îşi prezintă şi lucrnrea sa de ră,spîndire a duhului de pace, de respect şi 
de frăţiet,ate înt,re toate popoarele şi confesiunile creştine. Sprijinitori 
ai •păcii, propovăduitori ai dragosrtei între oameni, şi ai înfrăţirii ,tuturnr, 
slujit,oriii Biseri1oii Ortodox·e, care sî11Jt şi ce1tăţeni devo,taţi ai Patriei, 
slujesc astfel atît Evanghelia cît şi propriul lor popor şi omenirea în
treagă, în numele iubirii de Dumnezeu şi de oameni. 

b) Studii de iconomie bisericească în teologia românească. 
Moştenind în mod direct de la Sfinţii Apostoli şi din viaţa Bisericii 

primare credinţa dreaptă, normele de drept •c•anonk şi de cult şi trăirea 
practică a vieţii creştine, Siserka Ortodoxă Română, slujeşte fiilor săi 
credincioşi, indmmindu-i pe ·oa,lea mintuirii după ,a,celeaşi principii ale 
acriviei sau konomiei bisericeşti, principii universal valabil-e şi exis
tente de secole in vi,aţa Bisericii Universale. 

Fiind folosită la început de i,erarhia bisericea·scă doar în mod im
plicit .şi numai prin viu grai 1cu ocazi,a ,săvîrşirii Sfintelor Taine şi a cul
tului divin, noţiunea de konomie biserk•ească apare cu timpul şi în 
scris în vechile pr,avile biserirceşti la români, sub diferiţi termeni cu în
ţeles •larg 540. 

Din prezent,ar·ea ·termenilor întrebuinţaţi în izvoarele româneşti mai 
vechi pentru exprimarea noţiunii de iconomie, rezultă ,că, druipă însuşi 

înţelesul cuvintelor, «iconomia biserk,ească ,a fost folosită şi 'la noi atît 
în domeniul denumit astăzi al dispenselor, -cit şi în acel domeniu care se 
numeşte al rreducerii şi graţierii pedepselor biserirceşti» 541 . 

540. A se vedea mal sus notele : 399-407. 
541. Gheorghe Cronţ, Iconomia 1n Dreptul bisericesc ortodox, în «Biserica Orto

doxă Română», anul LV (1937), nr. 7-10, p. 431. 
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1) Regulamentul special pentru relaţiile bisericeşti ale derului or
todox român cu creştinii eterodocşi sau de alt rit şi ,cu necreştinii, apă
rut la 12 iunie 1881 în «Biserica Ortodoxă Română», V (1881), nr. 10, 
p. 700-702, acordă preoţilor dreptul de a '.da «îngăduinţe şi dezlegări», 
pe care, pînă atunci, după ipradica străve,che a Bisericii, numai episcopii 
le puteau •a•corda. 

«Cînd un ,creştin eterodox, se spune în Regulament, doreşte a de
veni fiu spiritual ,al Biserkii Ortodoxe, unirea lui cu Bi·serica se face 
numai prin catehiza•re în pwictele dogmatice deosebitoare, şi prin mir
ungere ... Actul unirii cu Biserica Ortodoxă se va constata printr-un cer
tificat epis,copal dat la mîna celui unit cu Biserica noastră» (,art. 1 ). 

Participarea eterodocşilor sau de alt rit la rugăciunile Bisericii 
Ortodoxe, mergerea preoţilor ortodocşi în easele eterodocşilor pentru 
rugăciuni, bineouvîntarea căsătoriilor eterodocşi•lor de către preoţi or
todocşi, botezul copiilor eterodocşilor după ritul ortodox, căsătoriile 
mixite intre persoane ortodoxe cu persoane eterodoxe sau de att rit, ru
găciwiile şi consolaţiunile sufleteşti cerute de eterodocşi preoţilor Bi
sericii Ortodoxe, precum şi înmormîntarea lor de către preoţii orto
docşi, după ritul ortodox, se recomandă să fie îndeplinite de rpreoţii 
Bisericii, preoţii ortodocşi avînd totodată datoria de a-i îndruma pc 
eterodocşi să devină fii ai Bisericii Ortodoxe ( art. 2-8). 

2) Gheorghe Cronţ, Iconomia în dreptul bisericesc ortodox, în 
«Biserica Ortodoxă Română», anul LV (1937), nr. 7-10, p. 417-448. 

Fiind ,considerat primul studiu direct referitor l,a iconomia biseri
cească în raport cu dreptul oanonic, autorul arată în ,a-ceastă lucrare că 
temeiul cel dintîi ,al principiului iconomiei este însăşi noţiunea de lege 
aşa cum o înţelege Biserica. Spre deosebire de dreptul lak, care soco
teşte îndeobşte legi1le oa norme fixe şi ca obligaţiuni absolute ce nu 
pot fi îndukite decît prin întocmir,ea altor legi, dreptul bisericesc soco
teşte legile ca prescripţiuni pe care autoritatea b1sericească le poate 
aplica şi cu îngăduinţă şi cu asprime, după împrejurări. 

Dreptul canonic prescrie ca principiu general, moderaţiunea şi echi
librul între asprime şi îngăduinţă, între ,stricteţe şi blîndeţe. Sinodul 
Trulan, spune autorul, prescrie prin canonul 3 să nu fie îngăduită nici 
blîndeţea slabă, nici stricteţea aspră ; iar canonul 102 al acelui,aşi sinod 
recomandă judecătorilor bisericeşti să cunoască ambele porunci : ,atît 
a stricteţii cit şi a îngăduinţei. Principiul îngăduinţei este numit icono
mie, iar cel al strideţii, acrivie. 

Biserka Ortodoxă a găsit, prin aplkarea principiului iconomiei, 
calea de mijloc a unei discipline care ,cunoaşte deopotrivă metoda 
sancţiunilor aspre, dar şi metoda îngăduinţelor motiva•te de necesităţi 
excepţionale. 

Arătînd că noţiune.a de oikonomia (dispensatio) fiind folosită în 
mod explkit în Noul Testament şi în literatura patristkă, a,ceastă no
ţiune este folosită ,sub trei aspecte în viaţa Bis•ericii şi anume : a) cu 
privire la lucruri, b) la cuvinte şic) la persoane. 
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Cu privire ,la lucruri, iconomia este îngăduinţa pe care o ,pot acorda 
epi>scopii în domeniul diisiciplinei şi cuiltului în genera'!, fără a•tingerea 
dogmelor credinţei. Cu privire la cuvinte, iconomia constă în îngădu
inţa care poate fi a•cordată •ca dogmele Bisericii să fie rostite prin alte 
cuvinte decît prin cele proprii sau chiar să fie trecute sub tăcere acele 
expresii car·e ,pot produce nedumeriri ori agitaţie. In sfîrşit, konomia 
privitoare la persoane este îngăduinţa de a trece ·cu vederea faptul că 
împotriva unolf persoane au fost pronunţ,ate pedepse bi,sericeşti. 

In dreptul bisericesc ortodox, arată autorul, iconomia înseamnă mo
deraţie, în opoziţie cu stricteţe.a ; iconomia mai înseamnă îngăduinţă, 
dispensa propriu-zisă, în înţelesul suprim8.rii eficacităţii dispoziţiunilor 
bisericeşti, pent·ru anumHe per,soane în anumite împrejurări; iconomia 
mai înseamnă. în sfîrşit şi mkşorarea sau chiar iertarea pedepselor bi
sericeşti. Autoritatea biserice,ască poate acorda îngăduinţe în principiu 
numai de la legile omeneşti ale Bisericii, nu şi de la l,egHe divine 
(p. 428-433). 

3) Gheorghe Cronţ, Dispensa şi graţierea (în Dreptul bisericesc 
ortodox), Bucur,eş,ti, 1937 (p. 1-72). Mărturii patri-sHce privitoare l•a 
practi,ca iconomiei, dispensele de căsătorie, dispensele de hirotonie şi 

graţierea pedepselor bis,e,riceşti sînt cele patru capitole care compun 
studiul profesorului român de drept canonic. 

Vorbind despre modul ,cum era folosită i•conomia în epoca patris
tică, autorul prezintă unele mărturii din s,crierile Sfinţilor părinţi Ci
pri,an, VasHe ,cel Ma·re, Fericiitul Ieronim, Ioan Hri,sostom, Fericitul 
Augustin, Chiril al Alexandriei şi Teodor Studilul. 

Ideea generală care s,e desprinde din înfăţişarea învăţăturii acestor 
Sfinţi Părinţi şi scriitori bis,ericeşti cu privire la pr-adica iconomiei, este 
că în Biserica primelor 8 secole de viaţă creştină. a existat o ooncepţie 
îndeobşte unitară ,ou privire la folosirea drnptuluJ de i.conomie. Ierarhi 
din Răsărit şi din Apus, care au trăit în împrejurări diferite, au învăţat 
şi au practicat în acelaşi ,fel principiul iconomiei : «Aflăm astfel dii: la 
aceşti Sfinţi Părinţi şi scriitori bisericeşti, spune autorul, că în epoca 
patristkă : a) ,se ounoş·teau hotarele dintre iconomie şi abuz ; b) nu se 
făceau concesiuni neîngăduite cerute de puterea politică), c) nu se ad
miteau îngăduinţele care ar fi atins poruncile dumnezeieşti şi învăţă
·turHe de credinţă, d) se practica konomia numai în împrejurări excep
ţionale şi numai pentru motive lemeinice, e) iconomia se administra nu
mai de autoritatea biserice,ască» (p. 19). 

ln Biserica Ortodoxă, dispensele de căsătorie sînt supuse în gene
ral îngrădirilor stabilite pentru practka konomiei. Ele au fost regle
mentate după epoca pa-tristkă, deoarece abia în anul 893, printr-o lege 
a împăratului bizantin Leon Filosoful, căsătoria religioasă a devenit 
singu11a că·sătorie legitimă în Stat (N. Milaş - Dreptul bisericesc orien
tal, trad. Dimitrie Comilesou şi Vasi'le Radu, Bucureşti, 1915, p. 476). 

Dispensele de ,căsătorie au în vedere ,căsătoria ortodocşilor cu ete
rodocşii, căsătoria între rude şi căsătoria nevîrstnicilor. 

S. T. - 13 
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Vorbind despre dispensele de hirotonie şi graţierea pedepselor bi
s·ericeşti, ai-UJtorul conchide că toate acestea sînt acte de JuTisdicţie bise
rkească supuse regulilor şi îngrădirilor stabHite de Biserică pentru 
practica konomiei. Din -canoane şi din mărturiile patristice privitoare la 
practica iconomiei reiese că în epoca patristică nu se fă,cea deosebire 
intre dispensă şi graţiere, amîndouă aceste acte înfăţişîndu-se ca apli
caţiuni practice ale rprindpiului iconomiei. Graţierea este suprimarea 
parţială sau totală a unei pedepse bisericeşti, pe cind dispensa este su
primarea unei -obligaţiuni legale. 

Ca să Tămînă a-ate de iconomie, di,spensa şi graţierea trebuie prac
ticate în aşa fel incit să nu atingă dogmele de credinţă şi normele 
fundamentale ale Bisericii, să se acorde numai pentru motive înteme
iate şi numai de către autoriltatea ,competentă {p. 69-70). 

4) Preot Prof. lsidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de 
vedere dogmatic, în «Studii teologice», anul VII (1955) nr. 3--4, 
p. 139-149. 

Făcînd o prezentare a noţiunii de iconomie şi o privire istorică 
asupra folosirii iconomiei în viaţa Bisericii, autorul insistă asupra teme
iului dogmatk al i,conomiei. 

Noţiunea de iconomie, referindu-se fi.e la lucrarea mîntui-toare în 
general •a Fiului rlui Dumnezeu întrupat, fire la reounoaşterea şi acor
darea caracterului de taină unor lucrări religioase săvîrşite in afară de 
Biserică, cuprinde ideea bunătăţii reare se revarsă asupra altuia ; ea im
plică aşadar ideea iubirii şi milei, care se coboară pentru a ridica pe 
cel căzut ; şi tot aşa c,U1prinde şi ideea inţelepcilllllii care găseşte moda
litatea cea mai justă spre -cel mai ma,re bine, precum şi ideea puterii 
care poate îndeplini înt!:ru cele izvorîte şi alimentate de bunătate şi orîn
duite de înţelepciune şi dreptate. 

Temeiul iconomiei este şi rămîne calitatea Bisericii de a fi ko
noamă a harului divin şi admini-stratoa·re a Tainelor lui Dumnezeu, cen
tru de lucrare al energiilor dumnezei1eşti ale Duhului Sfînt, centru în 
care Tainele au fost instituite de Fiul şi Cuvîntul lui Dumnezeu întrupat. 

Prezentînd dorv,ezi din istorie şi din s,crierHe unor teologi ortodocşi, 
autorul arată că în recunoaşterea sau rv,alidarea, prin iconomie, a taine
lor săvîrşite de eretici sau schismatici, Biserica nru procedează arbitrar, 
ci după anumirte principii deteirminabHe, hortărîtor frind principiul bi
nelui duhovnicesc, în lumina ,căruia sînt privite toate {p. 148). 

Astfel, in această ordine, Biserica ţine îndeosebi seamă de : 1. gra
dul de apropie,re doctrinală de ortodoxie; 2. învăţătura despre Taine 
in general şi despre Botez şi Preoţie în special ; J. săvîrşirea canonică 
a Tainelor ; 4. 1suocresiunea ra.postolircă neîntreruptă ; 5. ,ati-tudinea loir 
faţă de ortodoxie. 

«Prindpi'U!l binelui duhovnices,c, -spune autorul, urmat permanent 
~i fără şovăire de Biserică, explică suficient cursul acţiunii acesteia în 
aplicarea iconomiei, aplicare determinată de bunătate, condusă de înţe
lepciune şi dusă la bun sfirşit prin puterea de la Domnul ; şi cu deose
bi,re acest principiu lămureşte indooj:uns pă:ruta dezarmonie dintre teo-
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rie şi prnctică sau aparenta inconsecvenţă a Bi;seri-cii în recurg,erea, 
după împrejurări, la iconomie, prin caTe ea, «stîlp şi temelie a ,adevă
rului» (1 Tim. 3, 15), se aple6Jcă - fără a 'lăsa nimic din adevărul deţi
nut de ea şi fără ,a se abate din ,cal,ea statornidtă de Intemeietorul şi 
Capul -ei - şi întinde mînă de ajutor celor •ce se află în rătăcire şi 
doresc să vină '1a ea ,spre a se mîntui». (p. 149). 

5) C. Drăguşin, Primirea eterodocşilor în Biserică, în «Ortodoxia», 
anul IX (1957), nr. 2, p. 280-295. 

In prima parte a lucrării sale, autorul insistă îndeosebi asupra 
eterodocşilor ,care ,ar urma ,să fie primiţi în Biserkă prin iconomie şi 
anume : Biseri,ca Coptă din Egipt, de tare depinde şi Biserka Abisi
niei; Biseri•oa Iacobită-siriană şi cea din Malabar (India). şi Bi•serica 
A:rmeano-Gregori1ană, numite şi Biserii.d necalcedoniene. 

1n :partea a doua ,a studiuJui său, autorrul vorbeşte despre condi
ţiile cerute pentru a fi sau a deveni membru al Bisericii Ortodoxe şi 
despre modul gradat cum procedează Bi·serka cu diferitele categorii de 
eterodocşi în -aplic-area konomiei sale. Prin actul konomiei, Biserica 
le adresează tuturor chemarea sa. 

6) Pr. Prof. Dumitru Stăniloa•e, «Iconomia» în Biserica Ortodoxă, 
în «Ortodoxia», anul XV (1963), nr. 2, p. 152-186. 

Strudiul es,te alcătuit din următoarele părţi d.i:stmcte : Noţiunea ge
ner,ală a «i,conomiei» şi raportul ei ,cu «•acrivia», crit•eriile iconomiei în 
istoria Bisericii, existenţa ,criteriului prim ,al iconomiei la eter,odocşii 
contemporani, pmb1ema ,criteriului al doilea a:l konomiei în situaţia 
raporturilor actuale ale confesiunilor creştine şi interipretarea dogma
tică a celor două ,criterii ale iconomiei privite împreună. 

Prin însuşi conţinutul său, studiul Prof. D. Stăniloae atacă proble
mele de bază ale Iconomiei i-n Bis-erica Ortodoxă şi dă răspunsuri con
crete în problema primirii et,emdocşilor Ja ,ortodoxi-e. Avind o impor
tanţă e:xicepţi,011Ja1lă în problema de ,rare ne ocupăm, eil a servit drept 
bază de ,orientare şi .pentru ,alte studii de iconomie în teologia româ
nească. De aceea, studiul fiind bine cunoscut în cercurile teologilor 
şi a'le preoţimii, nu insistăm ,a,supra părţilor s,a1le componente, ci men
ţionăm doar •cele spuse de autor, că, în folosirea konomiei «iubire-a e·ste 
starea dinamkă {stattLs mobHi,s, motus stabilis, Sfîntrul Grigore de 
Nissa) de comunka1tivitate maximă şi tot mai deplină de ,la cel ce iu
beşte 1la cel iubit ... In iubire se depăşeşte antinomi,a, pe care nu o 
puteau depăşi cele două teorii i( ale teologilor greci şi ,ruşi n.n.), din 
oare una afirma că Biserka este cu totul închisă în graniţele ei (grecii), 
ie.ir alta (ruşii) •că nu exi'Stă graniţe ale Bisericii, că gr,aniţele ei ·se întind 
pînă runde se intind Tainele ,săvîrşite canonic. In iubire are loc la ma
ximum faiptul par-a.dox,al: o realHate este definită prin graniţe determi
nate, dar în a-cela.şi timp ea este prezentă prin 'lucrarea ei şi dincolo de 
graniţ•ele ei. In ,c,a-zul de faţă : Biserica lucrează în mod deplin şi mîn
tuitor numai aS1Upra membrilor ei, da•r într-un .fel ,chemă.tor şi atractiv 
lucrează şi asupra celorl1alţi creştini. 'În iubire, fără să •se dizolve în ceva 
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indefinit, fără ca graniţele Bisericii să se topească, eficacitatea ei se 
trăieşte şi dincolo de ea» (p. 182). 

Astfel, iconomia este un instrument al dragostei Biseridi celei ade
văr,ate pentru ceilalţi creştini, un instrument în slujba unităţii (p. 186). 

7) Pr. Prof. DumHr,u Stănilo,ae, Iconomia dumnezeiască, temei al 
iconomiei bisericeşti, în «Ortodoxi,a», ,anul XXI (1969), nr. 1 p. 3-24. 

In această lucrare este prezentată iconomia dumnezeiască după 
Sfînta Scriptură şi iconomia dumnezei-as-că după Sfinţii Părinţi. 

Prezentînd ,temeiurile nou-testamentare ,ale iconomiei dumneze
ieşti : Efeseni I, 10; Efeseni III, 9; Coloseni I, 25; şi I Timotei I, 4, ,auto
rul afirmă că iconomia esrte efeduarea unei hotărîri hbere şi iubitoare 
a lui Dumnezeu, -care are loc la plinirea vremurilor, sau pentru plinirea 
vremurilor. A,ceste două înţ~lesmi sînt legate întreolaltă şi de iconomia 
dumnezeiască. Scopul dire.ct al iconomiei este «ca să recapituleze toa1te 
în Hristos». Dar întrucît pentru recapi.t-ul-area tUJturor în Hristos este 
necesar să ,a,pară în istorie Hristos, sau Fiul lui Dumnezeu cel întrupat, 
konomia în sensul mai ·sitrict al cuvîntului este întruparea Fiului lui 
Dumnezeu ,ca punct iniţial şi conducător ·al întregii opere de re-capitu
Jare a tuturor în El (p. 4). 

«konomia divină, ,subliniază autorul, umple deci timpul de sensul 
adevărat, cînd ea începe să ,se efectueze ... Timpul se umple în parte de 
sens prin întrupar,ea Logosului în istorie, dar timpul se umple tot mai 
mult de sens pe măsură -ce omenirea se penetrează tat mai mult de Lo
gosul întrupat, 1care nu rămîne numai o preocupare pentru ea, ci devine 
tot mai prezent în ea în oareoare fel taini-c, sau tot mai influent ,a•supra 
ei» (p. 5). 

Iconomia manifestată în întruparea lui Hristos şi în toată adunarea 
omenirii în El este o «iconomie prin har» sau mai ,precis o mîntuire prin 
har. Ea se rea-li-zează, se ac,tualizează şi se extinde în lume prin Bise
rică ( p. 5-6). 

Pe baza mărturii'lor Noului T•estament, iconomia are ,trei înţele
suri: ,a) iconomia divină •c1a 11,ucrnre în ea însăşi a lui Dumnezeu în ve
derea adunării lumii întregi în El, potrivit unui plan etern; b) iconomia 
ca străduinţă a ,slujitorilor şi membrilor Bis,ericii prin care .se împli
neşte iconomia divină sau iconomia biseri-cească şi chiar ex,trabiseri
cească; c) iconomia adusă la îndeplinire de Dumnezeu în Biserică prin 
rolul avut de Apostoli şi de ierarhia biserice-ască •(p. 8-9), î.n trecut şi 
in ,prezent. 

După ce prezintă şi mărturiile unor Sfinţi Părinţi din epoca patri
sti,că despre i•conomie, Pifof. D. Stăniloae •spune ,că iconomia dumne
zeiască poate avea încă şi alte trei înţelesuri : 1. - Un înţeles ,central, 
de hază, oaTe se referă ,l,a înrtruparea Fiului 'lui Dumnezeu şi la cele ce 
a săvirşit şi pătimit El, în ,starea întrupa.tă pentru mîntuirea noastră. 
2. - Un înţeles ca,re cuprinde toată Revel-aţi,a divină şi -a ,aulminat in 
întrupare-a lui Hristos. 3. - Un înţeles care se referă -la opera de reca
pitulare a tuturnr oarnenHor în Hristos. 
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Opera de recapitulare în Hristos «are loc în mod vizibil prin Bise
rică, dar nu ·este exdu:să nici o anumită lucrare a 'lU:i Hrisrtos dincolo 
de Bi,serică ... Există deci o lucrnre «văzută» s•au mărturisită a lui Hri
stos prin Biserică şi o t,ainică lucrare a Lui dincolo de Biserkă». 

Autorul încheie .studiul său afirmînd că «iconomia divină, ,ca ac
ţiune iubHoare a lui Dumnezeu prin care vrea să Ie unească pe toate 
cu Sine şi întreolaltă, constituie baza profundă a iconomiei bisericeşti» 
(p. 21). 

8) Iconomia în Biserica Ortodoxă, poziţia Sfîntului Sinod al Bise
ricii Ortodoxe Române, (Bucureşti 1969), este publica•tă în limba greacă 
şi în limba rusă, în vederea ,studierii ei de teologii Bi.seridi Ortodoxe. 

Avînd în vedere strînsa colaborare dintre Bisericile Ortodoxe şi 
confesiunile creştine din cadrul Consiliului Ecumenic ,a:I Bisericilor, pro
blema iconomiei a fost inclusă în planul preocupărHor Conferinţei pan
ortodoxe de la Rodos ( 1961) alături de ,alte preocupări, şi repartizată 

spre studiu Bisericii Ortodoxe Române. 
La Conferin~a de Ia Chambesy 1(1968), fiind inclusă în rîndul celor 

şase teme prindpa:le care urmau să fie studiate la Mar·ele Sinod al 
Ortodoxiei, tema intitulată «Iconomie şi acrivie în Bi,s,erka Ortodoxă», 
a rămas în continuare să fie :studiată şi prezentată de Biserica Orto
doxă Română. 

Tema este alcătuită din : Folos'irea termenilor de «konomie» şi 
«acrivie» în Biserica Ortodoxă, aspeotu'l dogmatk şi ,c1anonic al kono
miei, apHcarea konomiei şi acriviei în activitate,a Bisericii, canoane 
pentru primirea eterodo,cşHor în Biserka Ortodoxă, cano'ane pentru 
aplicarea iconomiei şi -a:criviei în cult, şi concluzii (p. 1-44). 

La redact,area ei au colaborat teologii români : Pr. Pr-of. D. Stăniloae, 
Prof. N. Chiţes-cu, Prof. Iorgu Ivan şi Pr. Prof. Liviu Stan. 

După ce ,a fost pre-nentată în faţ•a Comisiei interortodoxe pregăti
t,oare ,a Sfîntului şi Ma,relui Sinod - întrunită Ia Cham:besy (1971), tema 
respedivă, î•n rezumat, a fost pr·ezenfotă şi în «Ortodoxia», anul XXIV 
( 1972), nr. 2, p. 285-295, pentru ,a da posibilit,atea teologilor ortodocşi 
să studieze şi materi,ailul şi să prezinte propunerile lor în vederea stabi
lirii unui punct de vedere comun şi unitar. 

9) Pr. Prof. Liviu Stan, Iconomie şi intercomuniune, în «Ortodo
xia», ,anul XXII (1970), nr. 1, p. 5-19. 

Tconomia divină, konomia hisericească şi inter.comuniunea sint 
părţile esenţiale din oare este alcătuit studiul Prof. Liviu Stan. 

Autorul ,ar,ată că mijlo-cul principa11 şi izvorul ,ceiorlailte mij'loace 
in lucrare.a iconomiei divine este dragost·ea cea necuprinsă a 1ui Dum
nezeu foţă de oameni. Drago:stea a determinat ,chenoza ,ca echivalent a1l 
jertfirii de Sine şi t-oa,te ,celelialte ade din cuprinsul iconomiei mîntui
toare a •lui Dumniez,eu. 

Atît ,sub a,spectul ei dogmia:tic, -cit şi sub cel ,c,anonic-disciplinar, 
iconomi1a bi,seriiceais•că, ,c,a,re îşi aire izvoru~ în iconomia di-vină, est•e fo
losită pr,a1ctk, tOlt din dr;agoste faţă de oameni. 
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Subliniind că acolo unde nu es/1:e ,cr,edinţă adevăriată, nu sînt mc1 
taine ,adevărnte ,sau deP'Iine, aut,oml ·afirmă mai departe că, în prnctiică, 
există o interieomuniune rparrţială areş,tină, Ia nivel'llll rugăciunii, la nive
lul ierurgiilor şi La nivelul Sfintelor Taine, atunci dnd eterodocşii do
resc să se orienlteze spre Bi'seTi,ca Ortodoxă. Se prezinrtă în acest sens 
unele hotărîri din treeuit ale Sinodului Patriarhiei ,Ecumenice şi ale alitor 
Biserid Ortodoxe. 

Avînd în vedere adevăml că Mîntuitornl Iisus Hristos cirmuieşte 
Biserica şi lucrarea ,ei, i-ar Biserka este -conrtinuatoarea lucrării Mîntui
torului, •autorul încheie studiul său ,cu afirmaţia «că iconomia ideschide 
larg porţile Bi·sericii pentru cuprinderea în ea a rtutu:ror celor socotiţi 
«străini şi nemernici» (Efes. 2, 19), :precum şi pentru ,apropierea şi uni
rea Biserkilo'r, ,ea şi penitru adopibarea celei mai înţelegătoare poziţii a 
Biseridi faţă <le întreaga lume» (p. 19) 542. 

Din cele priezenta<te mai sus, pre·cum şi din numeroasele studii şi ar
ticole publicate în ultirmii 20-25 de ani în toate revi.Jstele Patriarhiei 
RJomâne, ·referitoare I1a ecumentsm în gene,r,al, ca şi din celelalte studrii 
de ,spedalirtate menţionate în lucrarea de faţă, rezulită ,că Biserica Orto
doxă, folosind konomia în relaţiile ei ,cu unele mserici eterodoxe sau 
confesiuni ,oreştine şi iavind conştiinţa că ea es,te B:iserka cea Una, 
Sfîntă, Oa1tolică şi Apost,olkă, păstrează nea'lteria1ă credinţa şi învăţătura 
ei, ia,r f.aţ.ă de ,cei din iarf,ară ea ·se străduieşte să ,călăuzea.is,că rpe toţi 1,a un 
Hristos, Ia un Domn, Ia o credinţă, Ia un botez, Ia o frîngere a pîinii, Ia 
un singur Dumnezeu şi rpărinte al tutiuror (Efe:s. 4, 5-6) 543• 

c) R1ezumînd cele r1e1'atate în legătură cu ap:licare,a iconomiei biseri
ceşti în 1recutul istoriei şi ,cu apO'Tltul Bisericii Ortodoxe R,omâne din 
uUimul timp referitor ,Ia ,a,ce,as,ta, putem ,spune: 

1) Urmînd exemplul Sfinţilor Apostoli, «ca nişte iconomi buni ai 
felmirtului har al 1ui Dumnez,eu» (1 Petru 4, 10), conducătrorii Bisericii 
din primele secole au luat asupra lor în acelaşi mod rezolvarea proble
me1or referit,oere la lucrarea mintuirbO'a:re a Bisericii, av1nd drept model 
lucrarea Iconomiei divine in vi•ata ,oamenilor. 

2) Din conţinutul 1extelor canonice şi patristice rezultă în chip lă
murit, ică ţinta pri.nrcip-a1'ă caTe se unnă:rea prin ,aplii.,oarea iconomiei 
era ca nimănui să nu i ,se închidă uşa mîntuirii (1 Tim. 2, 4; Fapte 14, 
27), d, di.mpotrivă, să ,se deschidă J,argi porţile cerului oricărni credin
cios, uşurîndu-se astful înto,arcerea în sînurilre Bisericii tuturor celor ce 
s-au înderpărttat de eia (vezi canonul 102 al Sinodu1ui V ecumenic). 

3) Există două temeimi deosebiite înt,re ele pentru aplicarea icono
miei : primul eonistă în aplicarea raţională şi plină de blîndeţe a mijloa-

542. Menţionăm că în ultimii ani ,au mai apărut încă două studii de iconomie 
în literatura noastră teologică şi anume: Despre iconomia divină şi cea bisericească 
în Teologia ortodoxă, de Arhirn. Chesarie Gheorghescu, în «Glasul Bisericii», anul 
XXXV (1976), nr. 9-12, p. 891-900; şi Aspectele teologice principale ale iconomiei 
divine, studiu publicat de Pr. Tache Stere, în «Studii teologice», anul XXX (1978), 
nr. 1-2, p. 126--139. 

543. Iconomia in Biserica Ortodoxă, în «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p. 
294-295. 
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celor comune, pe oare le foloseşte BiseTioa Ortodoxă pentru zidirea şi 
îndrumarea credincioşilor ei pe calea mîntuirii, iaT ,al doilea constă în 
procurarea, ,potrivit împrejmări'lor, a harului dumnezeiesc sfinţitor, 
penrtru mintuirea propTiilor credincioşi, ca şi ,a credincioşilor din afara 
Bisericii, care doresc isă inrtre în rînduri1le ei. 

După a,ceastă a d01ua noţiune, iconomia înfăţişează Biserica întoc
mai ca pe ,un ,chiV10t şi ca pe un iconom al hia•rului dwrnnezeiesc, pe oare 
îl împărtăşeşte în împrejurări extraordinare acelora care au primit 
Sfintele Taine, fie înă,unitru, fie Îlll ,afara ei, dar fără împlinirea rtuturor 
condiţiilor spre mîntui-re stabi-lite de Biserică. 

4) lconomi,a, ,ca m.ij,J,o,c extra,ordinar de mîntuire, depăşeşte lucrarea 
prin ,acrivie a Biser:idi, pe oa•re aiceasta ·o săvîrşeşte prin Sfinteie 
T,aine. Ca arte:re, :am putea splUile că iconomia ,constitui,e o ,Jrucrare ex
cepţiona'lă, dar de arceeaşi n,arl:urră oa ,c,omunicarea Sfintelor Traine, în
tărind lucrarea Tainel•or, sau lfădnd va'1ide, de la caz Ia oaz, tainele 
eterodocşi:lor l,a venirea 100: în sinul Bisericii Ortodoxe. 

In felul acesta, konomia este luorarea Bisericii care împlineşte cele 
de Upsă şi întrregeşte prin harul rlumnezei-esc cele ce •au fost!: săvirşite 
potrivit ,acriviei, a:dkă normel,or canonice. 

5) Pentru o înţelegere imai rlămurirl:ă a raportului dintre credincioşii 
dinăuntrul şi cei din afara Biseridi, teologi,a patristkă, p,ostpatiristică 
şi ,oontemporană recmg la modrul în oare Sfînta Scriptură descrie 
buouria celor oe se ,află «în oa.sa» şi «în curţile» casei Domnului. Lu
mina şi căldlUITa ,casei Domnului ,se găsesc din 1abundenţă şi puternic în 
ea şi, ,ca ata,re, bucuria celor ,ce se a,propie de ea este mare. << ... Cit de 
frumoase sînt locuinţele ttale Ia'C!ob, corburHe tale Israel ! Ca nişte văi 
pline de rumbră, ea nişte grădini pe 1lîngă rîuri, ca nişte corturi rpe care 
Ie-a împlîntat Domnul şi ca nişte ,cedri de pe lingă ape» (Numeri 24, 4-6). 
Iar Bsalmistul f,a·ce deosebire între casa Domnului şi curţile Lui, zicînd : 
«Cit dre iubite sînt corturile Ta1l,e, Doamne ,a;l PuterilOIT. Doreşte şi se 
sfîrşeşte 1sufletul meu după ,ourtile Dolll1nului» {P.s. 133, 1 ; 134, 2). 

In ,consecinţă, cei din aforă de Biserka Ortodoxă port fi consideraţi 
ca '1-ocuind, după ieşirna lor din Biserkă, adkă din oa-sa Domnului şi din 
curţile Lui, mai mult sau mai puţin de-parte. Dacă ei ,caută fierbinte ade
vă·rul revelat şi mîntuitor şi da,că ,se unesc 1cu Biserica, cea care păzeşte 
adevărul acest,a şi care î:rruparte harul 1sfinţitor, se pot mintui. 

6) Ca prim eI,ement indispensatbH pentru ,aplicairea iconomiei faţă 
de creştinii •care se gă:seec în aforă de Ortodoxie, Biserica ia în con
sideraţie grradul ,sau distanţa ftaţă de aprnpierea de credinţă, de învă
ţătm,a şi de harul transmis prin Sfinrte'le Taine din Bi,serica Ortodoxă, 
alre a1oerlor.a faţă de ,car•e urmează 1să se exercite icoruomi,a. 

7) Ca a-l doilea element deopotrivă de inditSpen~abil se are în ve
dere ,apreciere·a simţămintelor de ,care sînt însufleţiţi faţă de Biserica 
Ort·odox,ă cei ,c,a1re v,or să revină în sînul ei. 

Criteriile ·acestea au avurt şi ,aru va'1oare în Bi,seri,ca Ortodoxă înto:t
derauna cu prirlejuil ,aplicării <:1criviei, iconomiei reduse sau iconomiei 
totale faţă de cei din af.ar,a Biseri'Cii. 
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8) Biserica veche nede·spărţită ţinea în acelaşi timp şi Ia păstrnrea 
cu toată tăria a linHăţii şi ,a pădi Bi·serkii în toate riaporturile ei cu 
cei despărţiţi de ea. In vederea acestui scop, ea se fiolosea în ,mod larg 
de iconomie. Lucrul acesta se vede limpede şi din canonul al 68-lea al 
Sinodului din C·a,rtagin,a, ca şi din ,cele ,sancţionate de Sinodul cinci
şase Ecumenk, după c-aTe, în cazul ereti·cHor donatişti din mediul ,afri
can, primirea a1cestora în Bi,s•erica Ortodoxă se făcea ,cu uşurinţă. 

9) De aceeaşi iliberta,te de folosinţă a iconomiei ,a dat dovadă şi 
continuă să dea dovadă Biserica Ortodoxă în timpurile de mai tîrziu ca 
şi în prezent. Astfel, în raportul! ei cu Bisericile neca'lcedoniene : ar
meană, ,coptă, etiopiană, oaT,e măr,turise5c pe a1celaşi Domn şi slujes·c 
Evangheli,a S1a, ,avînd succe·siune apostoli-că, Biiserk1a Ortodoxă neră
cindu-se în adîncul ,său dtuşi de puţin de dragostea ei faţă de a,ceste 
Biserici şi neîmpuţinînd deloc preţuirea faţă de venerabilele lor tradiţii, 
în pradi,că a ,procedat în mod diforit •Ia ,primirea cr·edincioşilor acestora 
in sinul ei. Astfel, uneori, dnd val•abilitatea TainelO'r şi mai al,es a Bote
zului din acele Biserki erau puse la îndoială, Biseri1ca Ortodoxă a în
clinat pentru exigenţa acriviei la primirea ,lor. In ,alte cezuri, Biserica 
Ortodoxă lărgind b<raţele şi comorHe dragostei de mamă faţă de a•ceste 
Biserici şi folosindu-se de principiul ortodox ,al iconomiei, a recunoscut 
şi a valida:t unele dintre Tainele 'lor, s,au ,chiar ,a tuturor şi i-,a primit 
Ia sine, printr--un grad deosebi,t de folosire a pradicilor şi i•erurgiilor 
bi,sericeşti. 

10) In ce priveşte ,pe romaTIJo-·catolid, Biserka Ortodoxă cu toate 
că a văzut !totdeauna ,apropiere cu privire ~a purncrbele de bază ale ere
dinţei şi ale iconomiei harului din Sfintele Taine şi din succesiunea 
apostolică, to.tuşi şi faţă de ei, ţinînd cont de diferitele situaţii şi în
deosebi de v.titudinea lor fiaţă de Ortodoxie, Biiserica Ortodoxă a proce
dat diferit la primirea lor. Ea s-,a mişcat între găsirea ,severă a a•criviei 
şi între folosi.rea cu prudenţă a prindpiului iconomiei. Pentru aceasta, 
cum s-a conste.11:,at şi în -cele relaitat•e mai sus, faţă de •romano-catolici 
s-au experimentat de-a lungul ,se,cO'lelor toate modalităţile primirii lor 
la Ortodoxi1e : de I.a readministrare,a Tainei Sfîntului Botez, pînă Ia 
ungerea cu Sfîntul Mir, sau 1la mărturisirre,a din T,aina Pocăinţei, isau în 
mod simplu, pînă J.a primirea unui libel s-au unei mărturisiri de credinţă 
din partea celui care venea la Ortodoxie. 

Aplkarea a,oriviei, iconomiei reduse sau iconomiei totaile este în 
fiuncţie de aprecierea Bi,s•ericii faţă de starea sufletea•scă şi acţiuniJ,e celui 
care solicită primirea în Biserică 543 bis. 

543 bi,s. Călăuzindu-se întru totul după -practica de secole a Bisericii Orto,doxe 
în problema primirii unor eterodocşi în sinul ei prin iconomie şi, în deosebi, după 
canonul 1 al Sfîntului Vasile cel Mare, Mitropolitul Veniamin Costache al Moldovei, 
într-o ,corespondentă din anul 1828, cu Episcopul Sofronie al Huşilor, dă îndrumări 
autorizate în legătură cu convertirea a doi catolici - bărb-atul cu femeia sa -, îndru
mări din care rezultă deosebitul său tact pastoral: «Să chemi pe amîndoi - spune Mi
tropolitul - şi duhovniceşte să-i s-fătuieşci, mai vîrtos pe ea, ca să ,primească a se 
boteza cu desăvîrşitul botez; căci Biserica Ţarigradului, precum şi celeLalte Patriarhii 
ale credintei Răsăritului cunosc botezul apusenesc cu totul stricat, şi pre toţi acei 
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11) Pentru Bisericile şi confesiunile rezuH,at,e din Reformă, pentru 
cea luteirană şi cea -calvină şi cu t·otul deosebit pentru anglkani şi, pe 
lingă aceştia, şi pentru vechii-catolici, au fost totdeauna apwximativ 
acelieaşi -oriterii şi a,ceeaşi măsură de fo1osire a principiului iconomiei, 
Sfînta noastră Biserică Ortodoxă hotărînd de fiiecare dată al'i.fel în dife
ritele părţi şi orientînd raporturile şi conrtacbelQ cu ele în spiritul icono
miei -cme putea să fie valabilă de fiecare dată. 

Toate ,acestea dovedesc că Sfînta noastră Bi,serică Ortodoxă are o 
foarte largă liber,tate în aplicarea iconomiei f.aţă de fraţii în Hristos care 
s1e găsesc în ,afar,a ei şi că iconomia a,oea,sta, în Ortodoxie, aplica1tă cu 
măsură şi lflrgită ,ou dragoste faţă de toţi, în cele oe este nevoie, şi de 
cite ori este nevoie, urmează să reglementeze, pe mai departe, raportu
rile Biseridi Oritodoxe cu toate celela!,te Biserici şi confesiuni creştine. 
Dar aoea,sta numai pînă la o vreme, ,adică ,pînă în ziua aceea cînd toate 
Bisericile şi grupările e1terodoxe în parte strînse laolaltă şi unite în 
Bi,serica Ortodoxă, cea una, sfîntă, s,obornicească şi aposto}e,ască, în ra
porturile dintre ele nu va mai fi valabilă nid o formă de i1conomie - ca 
aşezămînt tranzi,toriu, oare să înlocuia-scă neregularitatea prin icono
mie, ci 1acrivi.a unei singure clodrine or,todoxe, ca,re fiind unitară şi 
mărturisi,tă în chip nedespărţit în a,crivia celor nezu,t,e şi celor trăite, 
va continua şi va ,strînge pe toţi într-un singu.r Trup ,al lui Iisus 
Hristos 544. 

cari vin de Ia credinţa apusenească căitră a noastră a Răsăritului, se botează cu desă
vîrşit botez. Iară neprimind, spre a nu da pricină de scandală, se va urma numai 
forma ungerei cu Sfîntul Mir, căci aşa se urmează cu asemene în Rosia, după cum 
arată Molitvenicul· ·tipărit în Episcopia Rimnicului, la anul 1793, la fila 355. Şi sau 
va primi a se botez,a cu desăvirşit botez sau nu, acum tot să nu se urmeze lucrarea 
(să nu se facă trecerea curînd, n.n.), ci postind acest post amîndoi şi infrînîndu-sc 
pînă în ajunul Sfinţilor Apostoli, cînd atunci se va săvîrşi lucrarea sau a săvîrşitului 
(de va primi), sau numai ungerea cu Sfîntul Mir, şi în zioa Sfinţilor Apostoli se vor 
şi cununa». (vezi Melchisedec, Cronica Huşilor, p. 428-429, confo-!"Ill Iorgu D. Ivan, 
Milropolilul Venklmin Costache, în lumina canoanelor, în «Biserica Ortodoxă Ro
mână», anul LXV (1947), nr. 1-3, p. 87, note). 

544. Vezi, Iconomia în Biserica Ortodoxă, în «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, 
p. 288-294. 
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CONCLUZII 

1. - Fiind .creaţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, oa
menii doresc apropierea maximă de El, a,ceasba fiind o •lege eternă ia 

fiinţei for. Ei însă nu pot îndeplini 1singuri acea,Sită lege. Dar sînt ajrutaţi 
de Dumnezeu ,prin apropierea maximă a Lui de ei prin Iconomia 
comuniunii. 

In ,acest înţeles, întrupanea Domnului Iisus Hri1stos este oondiţia 
indispensabilă .a apropierii şi împăr11:ăşirii no-asibre ,ou Dumnezeu prin 
har. Intmparea Logosului ireprezintă astfel momentul central a1 icono
miei divine şi unirea oameni-lor cu Dumnezeu, în toată libertatea. Prin 
întrupare s-,a di,91:rus pă,oartul, s--a desfiinţart prăpastia intervenită ,prin 
înstrăinare a omului şi prin neascultare, s-a recapitulat istoria mîntuirii 
printr-un început nou, s-a revărsart în lume harul iubirii divine care ur
măreşte apropi,erea, pacea, încrederea, colaborarea dinrtre ,toate popoa
rele ·şi îndumnezeirea oamenHior prin har şi prin Biserica cea unică a 
Jui Hristos. 

Taina aceasta de unitate ,spirituală a lui Iisus Hristos cu toţi oa
menii se realizează în viaţa Lui, în gîndirea Lui, în iubirea Lui. Iisus 
HristO'S, este modelul unk al omenirii chemate la unire cu Dumnezeu; 
El posedă în mod deplin viaţa suprafirea-scă ,Ja care ,sînitem chemaţi ; 
EI trăieşte, într-un fel car,e-i numai al Lui, viaţa spirirtuailă a întregii 
omeniri în c-aHtate de Casp al ei ; El cunoaşte într-un mod duhovnicesc 
toa,te nevoile oamenilor credincioşi şi este -izvorul lucrărilor harUJl.ui pe 
care Duhul Sfînt le împlineşte în toţi şi în fieoare în parte ; El vrea mîn
tuirea noastră, ca să o putem vrea şi nioi pe urma Lui; •El este centrul 
conşitiient de iubire şi de unire al tuturor conştiinţelor creş,tinitlor; 
half,ui! Lui devine harul nostru, im vrednici-a şi răs(,'fllmpărarea adusă de 
El prin întrupme se foc vrednida şi ră,scumpărarea noastră. 

1În aceasta c-onstă, după Sfînta Scriptură şi d'lllpă învăţătura Sfin
ţilor Părinţi. «unitatea eternă» a fă,piturilor cu Logosul divin care ,a venit 
ca pe toate 1să le adune şi ·să le recapituleze în Sine 544 bis, şi în Bisericia Sa. 

Aiceastă konomie dumnezeiască a întrupării LogoS'lllui, numită mîn
tuire, irăscumpă,r,are, recapirtu1lare, îndrnmnezeire are Ioc cu fiecare per
soană în pavte, prin harul divin în Biserică. Ea oferă barul lui Dumne
zeu, dar presupune şi un efort personal şi continuu pentru transformarea 
fiinţială a omului creştin şi unirea lui cu Hrist:os. Această transformare 

544. bis. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua. P. G., XCI, 1077 C; 1081 C. 
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presupune lepădarea omului păca,bului şi îmbrăcarea noastră «în omul 
,cel noo», p.rin harul lui Hristos şi Duhul Sfîrut. 

învăţătura de.spre unirea şi reioapitul.area tuturor în Hrist-os, oglin
dită în mod inidirect în Vechiul Testament, dar foarte ,explidit expusă 
în Nool T·estament, în teologia patristkă şi cea ortodoxă oonitemporană, 
reµrezinită o trăsătură fundamentailă a Ortodoxiei. înitr-adevăr, Ortodo
xia a intuit viaţa în trupul tainic ,aJ Domnului, ,ca o comuniune ontolo
gică -cu Hriistos în Duhul Sfînrt:, comuniune ,ca.re ,cuprinde întreaga Bise
ri,că creştină şi se extinde în comunitatea umană, în istorie, în prezent 
şi in viitor. 

Biserioa, a;fil,aită virtual în trupurl lui Hristos, ia astfel •fiinţă actuală 
prin iradierea Duhului Sfînt din itrupu1 Său în celelalte fiinţe '!llilane, 
lucru ,care începe la Rusailii, dnd Duhul Sfînt coboară peste Apostoli. 

. fădndu-i primele mădulme ,ale Bisericii, primii oredindoşi !în care se 
extinde put·erea ,trupului pnevmati-zat al lui HritStos 545. 

Prin firea omeneas,că aS'llmată de IEI la înrt:rupare, blristos devine 
irpostasul din care derivă şi spre care tind să -se unească raţiunile în
tregii ,creaţii. Aiceasta înseamnă că într-un anumit s,ens Hrisrt:os este 
ipost,asul •central, fundamerutal a•l tuturor fiinţelor umane. Ca atare ,şi 

ipostasul Duhului unit cu El şi în firea Lui omenească •se poate extinde 
in toată umanitatea. Firea omenească a lui Hristos -a deveni,t cu atît 
mai capabilă să cuprindă toată creaţia după înviere şi înălţare, cu cit 
în aoeastă stare pnevmatizată ea s-a deschis infinităţii dumnezeieşti 
care vrea să se reverse ,cu iubirea ei peste noi toţi şi în noi toţi şi să ne 
adune într-o unitate •CU Sine şi întreolaltă. Cel ce se deschide infinirt:ăţii 
dumnezeieşti în Hristos, participîn<l 'la această infinita,te, nu poart:e să 
nu tindă a se uni cu toţi ,oeilalţi în a,ceastă iubire de care se umpile 546. 

In acest sens se cade a fi luată noţiunea de «recapitulare în Hristos». 
«:Intru El avem răscumpărarea prin sîngele Lui şi iiertarea pă-catelior, 
după bogăţia harului Lui..., .spre iconomia plinirii vremuriJ.or, ca toate 
să fie -cuprinse în Hristos ... » (Efes. 1, 7, 10). 

Prin iconomia întrupării şi prin întreaga ,operă de mîntuire adusă 
la îndeplini,re de Hristos, Bis•erica Sa are menirea să unea•scă <tot ,oe 
există: Dumnezeu, om şi ,creaţie. Ea este împlinire-a plianului etern ail 
lui Dumnezeu : Atotunita,tea. ln ea este eternul şi temporalul, ul,timul -
destinat să fie copleşit de eternitate ; necreatul şi creatul, ultimul - des
tinat să fie copleşit de necreat, să se îndumnezeiască ; spiritualul de 
toate categoriile şi maieri·a, ultima - destinată spirirt:ualiză,rii ; ,cerul şi 

pămîntul penetrat de •cer ; nespaţialul şi spaţialul ; eu şi tu, eu şi noi, 
noi şi v,oi, uniţi în «Tu» divin, sau în relaţia dialogi,că direotă cu El. 
Bi,serioa este un Eu uman ,comunitar cu Hristos ca Tu, dar in acelaşi 

545. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. II, Bucureşti, 
1978, p. 196; John Deshner, L'unita delie chiese, în rev. «Uni-tas», Associalione inter
nazionalc unilas, XXXIII (1978), Roma, p. 57-63. 

546. Pr. Pro{. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 205--206; Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia, 
Sibiu, 1933, p. 112. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



496 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

timp eu-ul ei este Hristos 547. Ea este Hristos extins ,cu trupu1l Lui în
dumnezeit în umani,tate, -sau umanitatea a,ceasta unită ou Hrist-os şi 
avînd imprimat în ea pe Hristos cu trupul Lui îndumnezeii. 

Biserica ,are prin aceasta o constituţie tearudrkă. Conţinutul ei 
constă din Hristos cel uni,t după firea dumnezeiască ou Ta'1:ăl şi cu 
Duhul, i-ar după firea omenească cu noi. Cuprinzîndu-s,e în ~pos•tasiu1 
întrupat al lui Hristos, Biserica poate fi numită Hristos cel extins în 
umanitate şi unit cu ea. 

Biserica lui Hristos este una şi în consecinţă unică. Această Bise
rică una şi unica est,e Biserica cea adevărată. Ea posedă ,adevărul fără 
pată şi în toată plenitudinea lui; ,aceas,ta es.te Biserica Oritodoxă. lnvă
ţătur,a unităţii Biseridi este leg,ată de unitatea Ortodoxiei şi de forma 
specia•lă a acestei uni,tăţi. 

Avînd o unitate int,eri·oară care constă din legă-tura tainkă cu Hris
tos, cu întreg neamul omenesc şi ou întreaga creaţiune, şi o unita,te 
exterioară, concretiz,a,tă în modul de ,organizare ca instituţie pe plan 
social, Biserica Ortodoxă se manifostă în lume, se ex,tinde şi actuali
zează iconomia mîntuirii încredinţată ei de Hri,stos, prin unitatea de 
credinţă, de vi-aţă şi de ,tradiţie, prin Sfintele Taine şi prin succesiunea 
apostolică ,a ier,arhiei -care administrează harul existent şi luorător în 
ea. Astfel Biserica are imprimată în ea virtualitatea învierii, dar nu numai 
în trupul personal al lui Hristos sălăşluit în e•a, ci şi în fiinţa celor ce 
o constituie ca trup tainic al Lui. Sufletele celor prezenţi în Biserică 
se umplu de puterea Duhului lui Hristos, prin tainele Bisericii, prin 
vietuirea lor animată de Duhul Lui cel jertfit şi de puterea Trupului 
Lui înviat. 

Prin iconomia mînluirii, Biserica a devenit taina comuniunii cu 
Sfînta Treime, organismul în care se realizează lucrarea :Sfintei Treimi 
în lume. Bi•serioa este «noua •creaţie» a Sfintei Treimi. «Această casă 
Tatăl a zidit-·o, Fiul a întărit-o, Duhul Sfînt a înnoi,t--o». Treimea şi-a 
fă,cut un «templu» printre noi, de aceea intrarea omului credincios în 
comunita,tea creştină se face prin invocarea Sfintei Treimi, în Taina 
Botezului, deci prin intr,area în comuniunea Sfintei Treimi, prin har. 

Principiul aoesta al ·corn uniunii este aplicat în Biserică nu numai în 
ceea -ce priveşte stru:otura ei dodrinară şi sacrament.ală, ci şi din punct 
de vedere ,al deschiderii ei ecumenice, al relaţiei ei existente cu lumea. 
Fiind prezentă în ,lume şi slujind pe plan orizontal pentru luminarea 
şi unirea tuturor în Hristos, Biserica noastră Ortodoxă a avut, atît în 
trecrnt dt şi în prezent, o viziune largă despr,e iconomie şi şi-a -adus o 
contribuţie efectivă la ·păstrarea unităţii spirHuale ,a ,credincioşilor, la 
susţinerea cullurii şi la sprijinirea ,Juptei popoarelor pentru libertate 
şi pa,ce. Avînd caraoteristici esenţiale de sfinţitoare a tuturor şi de 
societate a credincioşilor, Biserica este în primul rînd o instituţie vă
zută, concretă, cu un aspect temporal, istoric, pentru •că îşi are un 

547. Pr. Prof. Dr. D. Stăniiloae, op. cit., p. 208; Pr. Prof. D. Belu, Ecleziologia 
ortodoxă şi ecumenismul creştin ... , p. 494-495. 
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început, dar nu -este un priodus al Lstoriei, ci e,a în~ăşi creează istorie 
mîntuirii, misiunea ei de azi, ca şi în istoria mîntuirii este să slujească 
oamenilor sub aispect s.pi,ritual şi obştesc Aspectul slujirii pe plan ori
zontal îl -constatăm în Biserica Ortodoxă Română în efor,turile sale de
puse prin ,a,cel apostolat s·odal, ,care poate fi interpreta,t ,ca o teologie 
a sper,anţei în versiunea ortodoxă românească. A,ceastă dimensiune 
orizontală f,ace parte dintr-o viziune mai cuprinzătoare a konomiei 
biseriiceşti 547 bis. 

In a,oes.le raporturi a-le sale -cu lumea, Biserica actuală se orien
tează după viaţa Bisericii prima,re, care era concepută ca o deplină 
comuniune : «fa stăruiau în învăţătura Apostolilor în ,comuniune 
( «K·oinonia» ), în frîngerea pîinii şi în iugădune ... Toţi ,cei ,ce credeau 
erau împreună I.a un loc şi aveau ,toate de obşte» {Fapte 2, 42, 44). 

Corpul lui Hristos (Bi,serica), format el însuşi din capete se umple 
de lumina ce-i vine din capul suprem, o -actualizează şi răspîndeşte 
a,ceastă •lumină, 'intrucît o trnce mădulareior lui şi altora, ce se înalţă 
prin participarea la jertfa şi la învăţătur•a Lui, la o viaţă de jert;fă a 
tuturor mădularelor, ,către Dumnezeu şi întreolaltă. ffn unitatea lor de 
credinţă, de înţelegere, de participare la jertfă, se arată că Hristos în
suşi rămîne neîmpărţit în toţi, activ ca învăţător, c·a arhiereu şi ca 
împărat, adualizînd astfel harul ,adus tuturor prin i,conomia întru
pării Sa-le 548• 

Ca fapt în sine, iconomia întrupării dezvăluie în primul rînd iubi
rea lui Dumnezeu. Ea a ,pus baze desfăşurării întregii revelări a desă
vîrşitei iubiri divine, cal'e a mers pînă la ultimul capăt - ,cel al 
morţii Cuvîntului întrupat: «Pentru noi oamenii şi pentru a noastră 
mîntuire ... ». 

Răscumpăir,area tuturor, prin jertfa ·lui Hristos, îndumnezeirea, ,care 
rezultă din forţa şi sfinţenio harului obiectiv revărsat prin patimi şi în
viere, recapitularea virtuală. în Hri,stos şi actualiz,area a-cesteia prin 
Biserkă - ,sînt ,aspede esenţiale ale operei de răscumpărare în t·eologia 
ortodoxă. 

Dinamismul a,cestei uniTi, în Hristos şi în Biseri,că, este iubirea de 
oameni în numele lui Hrist,os. Transmiţînd -a.ceastă iubire care vine de 
la Hristos, din centrul comun (Biserica) întregii umanităţii, omul poate 
să înfă,ptui,a,scă ciomuniunea ou semenii sa1. Iubirea este «ca1ea» vieţii 

creştine, este condiţia vieţii spirituale, iar toate celelalte deourg din 
aceasta. 

Prezenţa Bisericii în lume şi actualizarea operei de răscumpărare, 
prin ea, se înscriu astfel în planul iconomiei divine. Ea cuprinde în sine 
în chip potenţial pe .toţi din trecut, prezent şi viitor, şi este în acelaşi 
timp «lumina 'lumii» {Matei 5, 14-15; Ioan 1, 9). 

547 bis. Vez.i Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Referat - 1979, p. 2. 
548. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, op. cit., p. 230-231 ; Philip A Potter, Une seul 

obeissance ci tout l'Evangile, în rev. «La Documenta/ion catholique•, nr. 1734 ,(1978), 
2, p. 70-76; B. Mc. Neil, Le Christ en verile est Un, în «Irenikon» nr. 2 (1978), p. 
198-202. 
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konomia divină a devenit astfel izvorul şi temeiul konorniei 
bisericeşti. 

2. Lucrarea cunoscută sub denumirea de Iconomie Bisericească, 
existentă în Biserica Ortodoxă, işi are izvorul în Sfînta Scriptură şi 
Sfînta Tradiţie. In toată -opem ei de-a lungul secolJelor, Biserioa Mîn
tuitorului Iisus Hristos, aplidnd fie konomia, fie acrivi,a, a urmărit din 
dragoste pentru •oameni să facă vie prezenţa ei în lume şi <Să îndepli
nească întocmai porunca şi •cuvintele Domnului : «Me,rgeţi în toată 
'lumea şi predi,caţi Evanghelia l•a toată făptur.a» (Marcu 16, 15) ,sau: 
«Mergînd învăţaţi toate ne-a:muriie, hotezîndu-le în numele Tatălui, şi 
ail Fiului şi ,al Sfîntu.lui Duh, învăţinldu-le să păzească toate dte v-am 
poruncită vouă, şi iată Eu ,ou voi sînt în toa,te zile[e, pînă 1la sfÎ'rşiw.l 

vea,oului, Amin» {Ma.tei 28, 19-20). 
Fiind existentă in lume, în trecut şi în prezent, pînă la sfîrşitul 

veacurilor, Biserka include timpul şi creaţiune-a din timp şi ·are mi·si
unea sfîntă de a se călăuzi şi a îndruma pe toţi fiii ei numai după în
văţătura descoperită de Mîntuitorul Hristos, punînd oontinuu în ,con
cordanţă ou a,ceastă învăţătură principiile şi dispoziţiile ei morale, ca
nonke şi de oult, ;aplidnd a,stfel konomia atît fiilor ei duhovniceşti cit 
şi creştinilor din afară care doresc să intre în comunitatea ei. 

Menirea iconomiei, aşa cum a uplicat-o şi o apliică Biserica Orto
doxă, prin sinoadele şi a.ctivitatea .slujitorilor ei, ieste de a ide·schide 
larg porţile mîntuirii ,pentru orke om şi să-i unească pe toţi în aceeaşi 
Biserică Uni,că a 1lui Hristos, cu temperarea chiar a celor mai severe 
di,spoziţiuni ale ei, fără însă ,ce-a mai mică adrum.brke a adevărurilor 

doctrinare. 
Deşi este menţionată în scrierile celor mai mulţi Părinţi ai Bise

ricii, în unele hotărîri ale sinoadelor Bisericilor autocef.ale şi mai siste
matic in unele studii ale diferiţilor teologi ortodocşi contemporani, Bi
serica Ortodoxă nu ,a diat konomiei o definiţie oficială. 

Aşa ,oum s-,a putut ,c,onstata din ·lucrare-a de f.aţă, există totuşi dife
rite încercări pentru descrierea -conţinutului iconomiei bisericeşti din 
partea Sfinţilor Pă,rinţi, a ·scriitorilor bisericeşti şi din partea teologilor 
ortodocşi amintiţi mai sus. Cu toate a,cestea, Biseri-ca are iconomia în 
conş.tiinţa ei ,şi o ex-e-rcită, de la caz la caz, prin iubire, pentru îndepli
nirea misiunii ei, ca ,păzitoare ,credincioa·să a credinţei drepte şi ca eco
noamă a harului divin, atît faţă de proprii ei membrii, cît şi faţă de 
creştinii din afară ,care ,cer să vină la sinul ei. 

Din -conţinutul textelor canioniice şi patristke prezentate rezultă 
limpede că ,scopul principal urirnărLt prin aplkarea iconomiei -a fost şi 
este -acela de a nu fi închisă nimănui uşa mîntuirii ,( 1 Tim. 2, 4 ; Fapte 
14, 27), d <le ,a deschide larg uşile ,cerului ,pentru oricine, înlesnind astfel 
întoarcerea tuturor acelora care s-au depărtat dndva de Bi,serică 549• 

549. Vezi Canonul 102 al Sinodului V I ecumenic, care spune intre altele: ..... Drept 
aceea cel ce se arată cunoscător al doctoriei in1ru Duhul, se cuvine a cerceta mai 
intii dispoziţia sufletească a celui greşit şi, dacă înclină spre sănătate sau dimpotrivă 
doreşte mai mult rău, să ia seama oum se grijeşte de îndreptare în timpul penitenţei; 
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Iconomia bisericească rămîne însă o derogare provi:ZiOrie faţă de 
Acrivie ; ,ea ~ste acordată pentru ,cazuri excepţionale, dar fără a crea o 
nouă condiţie care s-ar impune, ca un drept perms:1nent. Iconomia este o 
ex,cepţie de 1a regulă, daJr pentru un caz concret, pe măsura unei scurte 
durate, atît cit este necesar pentru ,ca cei ce sînt în afara Bisericii să 
intre în sinul ei, -ca ,printr~o poartă deschisă pentm moment apoi din 
nou închisă, pentru ca regula permanentă {acrivia) să nu fie zdrunci
nată. In ace'st sens afirmă Teofilact că : «cel ·ce îndeplineşte o acţiune 
de iconomie nu o !face numai pentru că lucru este bun, ci şi pentru că 
este pentru miomenrt necesar 550. Imprejurarea ,care a impus aplicarea 
iconomiei, odată trecută, acrivi-a îşi reia întreaga putere, şi nu se cade 
ca iconomia introdusă ca un lucru folositor, ,să poată artr,age ca un 
model şi ca atare să fie păstrată ulterior, ca o regulă 551 . 

Principiul formulat de către Sfîntul Grigorie de Nazianz pentru apli
carea Iconomiei pare să rămînă regulă de aur a Bisericii : «Nu trebuie, 
sub nici un motiv, să ne însuşim ceea ce este străin, strkînd ceea ce 
este al nost!ru, ceea ce în adevăr ar însemrua a predispune Ja rău. Exem
plul Sfîrntul.ui Pavel trnbuie reţinut: el ,considera circumciziunea ca pe 
un lucru indiferent 1a care a Sl\.lpUis pe Timotei, pentru ,a fi un :predicator 
mai bine primit în sinul Evreilor (Fapte 16, 3), dar s-a opus s-o aplice 
lui Tit, atunci dnd s-.a ridicat problema: «este circumciziunea necesară 
mînrtuirii '?» {Galat. 2, 3) " 2• 

konomi,a este în a,celaşi ,timp o lucrare -lăuntrică de ·origine aposto
lică, prin care Biserica .depăşind limitele ei merge dincolo de IZidurile şi 
porţile ei, pe oare (iiconomia) le deschide cu cheia de nedescris a con
descendenţei divine încredinţată ei, lă,sînd să se arate tuturor adînci
mea nelimitartă şi plină de lumină a ·Impărăţiei lui Dumnezeu care are 
menirea să-i cuprindă pe toţi în sine. 

Cu aceeaşi cheie, Biserica Ortodoxă a pătruns şi poate ,pătrunde 
mereu în inimile tuturor celor •cărora le asigură mîntuirea, prin Jertfa 
de pe Cmce a Domnului Iisus Hrisrtos, şi poate ,constitui punţi de comu
niune, în spirit de dragoste şi p·ace cu toată creştinătatea şi întreaga 
lume, poate să deschidă perimetrii viitori ai acestei «civitatis Dei», pe 
care 10 doresc fierbinte credincioşii din lumea contemporană rugindu-se 

de nu cumva ii stă împotrivă şi agravează rana sufletească prin leacurile întrebuin
tate, ca astfel să poată echilibra milostivirea cu vrednicia. Datoria celui căruia s-a 
încredinţat conducerea păstoriei, este de a întoarce oaia cea rătăcită şi a-i tămădui 
rana făcută de şarpe, ca nici a o împinge spre prăpastia deznădăjduirii, dar nici să se 
abată şi să defaime via.ta prin slăbirea frînelor, ci întrebuinUnd dndaJtă, ori doctoriile 
cele mai aspre şi pietroase (acrivia n.n.J, ori pe cele dimpotrivă moi şi blînde (ico
nomia n.n.J, cercin.d rezultatele pocăinţei, conducî-nd înţelepţeşte pe omul chemat 
că<tre strălucirea cea de sus. Deci, se cuvine să cunoaştem pe amtndouă : pe al as
primei şi pe al obiceiului şi dacă unii ce nu primesc pe cele extreme să urmăm felul 
cel predanisit după cum ne învaţă Sfîntul Vasilen {canon 5). 

550. La Galateni V, 11, P. G., CXXIV, 1013. 
551. Balsamon, în Rahlis şi Pottlis, Syntagma, II, p. 214; Trembelas, Dogmalica, 

lII, p. 61. 
552. Sfintul Grigorie de Nazianz, Elogiul Stintului Al'anasie, 34 P.G., XXV, 1124. 
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«ca toţi să fie una» (I-oan 17, 21 ), restabilind astfel prin iconomia ei uni
tatea ecumenkă ,a Bis-erkii Domnului. 

Din toa1t,e acestea, putem să desprindem concluzia : ,apli,carea Ico
nomiei de •către Biserica Ortodoxă po-ate fi atît de frecventă şi de im
portantă ca şi ,cea ,a Acriviei; e,a va fi ~olosită ori de cîte ori exigen
ţele legii ar putea ,periclita scopul esenţi,al al Bisericii - mîntuirea su
fle.telor ce-i sînt încr•edinţate. Iată de ce Biseric,a v·a ,consider.a uneori 
oportun să folosească rig,o,are,a canoanelor şi apoi ea va ,prefer,a să .fie 
îngăduitoare (oondescendentă) cu fiii ei s-au cu eterodocşii care doresc 
să focă parte din -e,a. Baza şi punctul de plec,are al puterii iconomiei 
bi-serice.şti este I•conomia divină - porunca Mîntuit•orului Iisus Hristos 
şi autoritatea pe ,oar,e a dat-o Apostolilor: ,,Luaţi Duh Sfînt: ,cărora 

veţi ierta pă,oa,tel,e, le vor fi iertat•e şi •căror,a le veţi ţine vor fi ţinute» 

(Ioan 20, 22-23). 
Astfel Bi,seri,ca -actualizează în lume re,capitul.area în sine şi în 

Hristos a tuturor oamenilor oare cred în Hristos sau de alte religii, pe 
cale profetkă, sacerdot•ală şi de slujire, pentru a ,ajung·e la punctul 
cînd toate vor putea fi supuse Lui, cînd şi Fiul Insuşi se va supune 
Gelui ce i-a supus Lui toate, ca Dumnezeu să fie to tul în toate ( 1 Gor. 
15, 28). 
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- lnvăţătura despre recapitularea în Hristos în teologiu ortodoxă, ,publicait in 

«Studii ileologi,ce», XXIII (1971 ), nr. 3-4, p. 211-233. 

- /nvăţătura despre unirea ipostalică la Sfîntul Ioan Damaschin, în «Ortodoxia», 

XXIII (1971), nr. 2, p. 181-193. 
- Studii de hristologie în teologia românească, în «Studii teologice,,, XXIIJ 

(1971), nr. 7-8, p. 466-482. 

- Revelaţia Divină, în «Glasul Biserkii», XXVIII (1969), nr. 5-6, p. 551-566. 

- lnvăţătwa c/espre Maica Domnului în Ortodoxie şi Catolicism, in «Orto-

doxid», XXII (1970), nr. 3, p. 382-399. 

- Tracliţie şj Biserică, în «Glasul Bisericii», XXVIII (1969), n.r. 3-4, .p. 303-318. 

- Noţiunea de sfinţenie în Biserică (Evrei XII, JO), •în «lnvierea» de la Ieru-

salim, anul IV (1976), nr. 4-6, p. 3-4. 

- Despre iconomia divină şi cea bisericea.~că în teologia ortodoxă, în -«Glasul 

Bisericii», XXXV (1976), nr. 9-10, ,p. 891-900. 

De la 1 august 1977 pînă în prezent funcţionez la Centrul Eparhial al Arhiepiscopiei 
BucureşLilor, in calitate de exarh al Sfintelor Mînăstiri, unde îmi depun întreaga acti-

vitate. in slujba Sfintei noastre Biserici şi a Patriei străbune, pentru lauda lui Dum
nezieu şi binele semenilor mei. 

Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BIBLIOGRAFIE 

I. TITLURI SELECŢIONATE 

- Biblia sau Slînta Scriptură, Editura Institutului Biblic şi de Misiune Orlodoxii 
a Bisericii Ortodox.e Române, Bucureşti, 1968, şi 1975. 

- Noul Testament, Editura Institutului Biblic şi -de Misiune Ortodoxă, Bucureşti, 
1072. 

- Novîi Zavet Gospoda naşcvo lisusa Hrista, Editura «Jizni s Bogom», Bruxel
les, 1964. 

- Novum Testamcntum graece el latine, Eclitio quinta decima, Stuttgart, 1951. 
- La Sainte Bible, version etablie par Ies moines de Mareclsous, Ed. BREPOLS, 

Paris - Turnhout, 1968. 
- Nouveau Testament - trnduotion oecumenique de lil Bible, Edition integrale, 

Les EdHions du Cerf, Paris, 1975. 
-Nouveau Testament, lraduction oecumenique de la Bible, Les &litions du Cerf, 

Pd.ris, 1977. 

li. TEXTE DIN OPERELE SRINJILOR PARINJI 

Men lionăm că Colectiile Patriarhika Engrapha şi Kanonikai Diataxeis au fost 
folosite indirect. Menţionăm de asemenea că înlrucît traducerea latină a textelor 
Sfinţilor Părinti din J. P. Migne ne-a fost mai accesibilă, am folosi1t pentru P.G. titlurile 
şi terminologia operelor lor traduse în latineşte, -oare în Colec\iil P. G. se află în coloane 
paralele. 

- Sfîntul Atanasie al Alexarudriei, De Incamationc, 4, 5, P. G., XXV, 104, ABC. 
- Idem, De Incarnalione, 8, P. G., XXVI, 99 C. 
- Idem, Discurs contra arienilor, 54, P. G., XXV, 192. 
- Idem, Discurs contra arienilor, P. G., XXVI, 297. 
- J.dem, Discurs contra arienilor, P. G., XXVI, 320. 
-- Idem, Discurs despre lntruparea Logosului, contra lui Apolinaric, 1, 5, P. G., 

XXVI, 1101, AB. 
- Idem, De Incarnatione, 8, IP. G., XXVI, 996 C. 
- Idem, Lellre a Rulinien, P. G., XXVI, p. 1180, sau în Syntagma, IV, p. 82-83. 
- Atanasie Sinai~ul, '001116~ cap. II, iipoL oLa<j>opoL, P. G., LXXXIX, U5---8H. 
- Fer. Augustin, Sermo, CLXXIV, 2, P. L., X,XXVIII, 940. 
- Idem, Sermo CXXII, 5, P. L., XXXVIII, 680. 
- Idem, Sermo CXCIV, 3, P. L., XXXVIII, 1016. 
- id'em, De Trinitate, liber IV, C. I. 2-3 şi C. II, 4, P. L., XLII, 848, 888-889. 
- Idem, Problema timpului, ,prezentată în Antologia Filozofică, Filozofi străini, de 

N. Bagdasar, Virgil Bogdan, C. Narly, ecl. a dou·a, Bucureşti, 1943, editura Cc1sil 
Şcoalelor. 

- Basile !ie Grand, Lettrcs; gencrnlemen t ·d,rns P. G., XXXII, '..!20--1112; Ies 
lellres canoniqucs dans Syntagma, IV, p. 88-292. 

Sfîntul Chirii de Alexandria, 1n Rom. Horn., P. G., LXXIV, 789 AB. 
[.dern, Despre Sfînta Treime, 26, P. G., LXXVII, 1169. 

- ldP1,1, Scrisoureu 17 căire Nestoric, P. G., LXXVJJ, llG C ~i 120 BC. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



504 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

- Idem, Contra blasfemii/or lui Nes/orie, P. G., LXXVI, 93 D. 
- Idem, Apologie pentru cele 12 capi/ole contra episcopilor orientali, P. G., 

LXXVI, 340 C şi 349 B. 
- Idem, Despre dreapta crec!infă căire împăratul Teodosie, P. G., LXXVI, 1173. 
- Idem, Despre dreapta credinţă către împărătese, P. G., LXXVI, 1349. 
- Idem, Că Unul esle Hristos, P. G., LXXV, 1280, 1292 D - 1293 A. 
- Idem, Apologelicum contra Theodorelum pro Xll capilibus, P. G., LXXVI, 449. 
- Cyrille d'Alexandrie, Deux dialogues chrislologiques, Pa,ris, 1964, ip. 188--301, 

in «Sources Chretiennes», nr. 97. 
- Clement AlexandrJnul, Stromala, 7, 12, P. G., IX, 501. 
- kl-ern, Stromala, 1, 17, P. G., VIII, 800-801. 
- Dionisie Pseudo-A,reopagitul, Despre numele divine, IX, P. G., III. 
- Saint Jean Damascene, Homelies sur la Nalivile el la Dormilion, Ed. du Cerf, 

Paris, 1961, în «Sources Chretiennes», nr. 80. 
- Idem, Dog malica, traduce~e de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. a II-a, Bucureşti, 1943. 
- Idem, De8pre Dumnezeiasca Iconomie, 1, 2, 5, 12, 17, 28, P. G., XCIV, 981, 988, 

1000, 1069, 1100; vezi şi P. G., torn. XCIV-XCVI. 
- Sfi,ntul Grigore de Nazianz, Apologie Jl, P. G., XXXV, 408-513. 
- Idem, In Pentecoslem. Oralio 16, P. G., XXXVI, 448. 
- Idem, Elogiul Sfîntului Alanasie, 34, P. G., X.XXV, 1124. 
- Sfintul Grigore d-e Nissa, Marea Cuvin/are catehelică, 25, 26, P. G., XLV, 

47, 65-69. 
- Idem, Canoanele: 3-4. 
- Idem, La lntimpinarea Domnului, P. G., XLVI, 729. 
- Idem, Vila Moysis, P. G., XLIV (vezi şi «Sources Chretiennes», nr. 1 bis, Paris, 

1955), 
- Idem, Fii desăvirş.il, P. G., XL VI, 251-286. 
- Sfîntul Grigore P,alarna, Contra Gregoras, IV, P. G., CL, 941. 
- Idem, Capi/a Physica, P. G., CL, 1185, 1188. 
- Idem, Theoplmnes, P. G., CL, 949 AB. 
- Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia I la Efeseni, P. G., LXII, 16. 
- Idem, Homilia I de Cruce el lalrne, I. P. G., LX, 399 şi ca,p. 11, 407-408. 
- Idem, Omilia V la Evrei, 1, P. G., LXIII, 47. 
- Idem, De perfecta caritate, 2, P. G., LVI, 281. 
- Idem, Cuvinlări la praznice impărăleşli, traducere de Pr. D. F-ecioru, Bucureşti, 

1942. 
- Sfîntul Irineu al Lionului, Ac/versus Haereses, V, P. G., VII. 
- !idem, Aciversus Haereses, I, X, P. G., VI, 549. 
- Idem, Ac/versus Haereses, III, 19, 1, P. G., VII, 939. 
- Idem, Adversus Haereses, V, 25, VII, 1189. 
- Idem, Adversus, Haereses, P. G., VII. 
- Sfînlul Maxim Mărturisitorul, Myslagogia, 6. P. G., XCI, 685, AC, tradusă 

în româneşte de Pr. D. Stăniloae, în «Revista teologică>>, nr. 56, Sibiu, 1944. 
- Idem, Ambigua, P. G., XCI, 1032-1061; 1061-1417. 
- Idem, Despre leologia şi iconomia înlrupării Fiului, XVIII, 23, P. G., XC, 

1133, 1136. 
- Idem, Liber Ascelicus, P. G., XC, 911-958. 
- Idem, Capi/a de Charitale, P. G., XC, 959-1073. 
- Idem, «Opuscula lheologica el polemica», P. G., XCI, 9-286. 
- Idem, «Discu/ia cu Pyrrhus» (sau Pir, fost patriarh de orientare monotelită), 

P. G., XCI, 286----354. 
- Idem, Capelele leologice, suta lnlîia, sula a doua, în «Filocalia românească", 

tradusă de pr. prof. D. Stăniloae, Si,biu, 1947. 
- Idem, Căire Preacuviosul presbiler şi egumen Talasie, despre dilerile Jocuri 

grele din dumnezeiasca Scriplură, în «Filocalia rornâneasc:i», tradusă de Pr. Prof. 
dr. D. Stăniloae, Sibiu, 1948, voi. III, p. 1-459. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA ŞI BISERICEASCA 505 

- Origen, Canlicum canticorum, prologus III, 82, P. G., ½III, 173. 
- Idem, Comentar la Matei, P. G., XIII, 1085-1181. 
- Saint Theodore Studite, Lellres, în P. G., XCIX, 904-1169. 
- Sf!nlul Vasile cel Mare, Despre S/întul Duh, P. G., XXXII, 87-210. Vezi 

şi tr.aducerea franceză, Traile du Saint Esprit, în «Sources Chretiennes», nr. 17, 
Editions du Cerf, Paris, 1947. 

III. CARîl, STUDII ŞI ARTICOLE 

- Les Actes du Concile V'O.tican II, Les Editions du Cerf, P,aris, 1966. 
- Afanassieff Nicolas, Le Monde dans J'Ecriture Sainte, în «Irenikon», t. XLII 

(1969), p. 6-32. 
- Idem, Le pouvoir de J'amour, în «Le Messager Orithodoxe», III 11967),nr. 39. 
- Alexe, Pr. Asist. Şt. C., Sfintul Niceta .de Remesiana şi ecumenicitatea pa-

trislicd din secolele al IV-iea şi al V-lea (teză de doctorat în teologie), în «Studii 
teologice», anul XXI (1969), nr. 7-8, p. 453-587. 

- Idem, Probleme actuale ale ecumenismului creşli.n, «Ortodoxia», XXIII ( 1971 ), 
nr. 4, p. 640--649. 

- Idem, Relaţiile Bisericii Ortodoxe Române cu celelalte culte religioase din 
tara noastrd, în «Ortodoxi.a» anul XXV ( 1973), nr. 2, p. 193-209. 

- Idem, Dialogul teologic dintre ortodocşi şi vechii catolici. Stadiul actual al 
pregdlirii şi perspectivele acestui dialog, în «Ortodoxi-a» anul XXVII (1975), nr. 2, 
p. 260-287. 

- Aliviza-tos Ham., 'H OL%0'/0[J-(a :%a'ta :'to ,:l(%Cil0'1 't'Îj<: op&oMEou 'E'1.'1.A7]a[ai;, 
Athenes, 1949. 

- Idem, L'Economie de droit de l'Eglisc Orthodoxe, în «Revue hellenique de 
Droit international» (1950), nr. 3, p. 5-13. 

- Andrutsos, Hristu, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdrilene, traducere româ
nească de Prof. Dr. D. Stăniloae, Sibiu, 1930. 

-Alloculion de S.S. le Patriarche Justin de Roumanie a S. S. le Patriarche 
Oecumenique Dimitrios 1-er a l'occasion de sa visite en Phanar et de la concele
bration en l'Eglise Patriarcale ( 16 a vrii 1978), în «Episkepsis», nr. 190 ( 1978), p. 
9-10. 

- Argenti, Pere Cyrille, L'Unite des chretiens (Nairobi-Kenya), 5-e Assemblee 
du Conseil Oecumenique des Eglises (23 novembre - 10 dec-embre 1975), în «Contacts», 
nr. 92, 4-e rtrimestre, 1975, p. 435-466. 

- Arion, Leon Gh., Concepţia paulină despre Biserică cu speciald privire la 
Epistola cdtre Efeseni, «9tudii teologice», II, XVII (1965), nr. 7-8, p. 402-417. 

- Idem, Unitatea şi universalitatea Bisericii dupd Epistolele pauline, «Studii 
teologice», II, XIX ,(1967), nr. 1-2, ,p. 62-77. 

- Avramescu, Pr. Drd. Ioan, Dialogul ecumenist din punct de vedere dogmatic, 
în «Ortodoxia», anul XXVI (1974), nr. I. 

- Boti.fol, Piere, L'Eglise naissante et Le Catholicisme, Les Editions du Cert, 
Paris, 1971, LXVI + 496 p. 

- Belu, Pr. Prof. Dumitru, Ecleziologia ortodoxd şi ecumenismul creştin, în 
«Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 4, p. 493-519. 

1903. 
- Panagiotis Bratlotis, 'Eua't7](J-a llo"((J-cz'tt%'ij~ 't'Îj<: op&oMEou %cz&oAt%'Îj<: 'E%%A7Ja[ai;, 

- Idem, Sensul activ al Credinţei, conferinţă teologică interconfesională de Ia 
Bucureşti (martie 1969), în «Ortodoxi,a», anul XX (1969), nr. 2, p. 216-240. 

- Idem, Slujirea în teologia contemporand, în «Ortodoxia», anul XXII (I 971 ), 
nr. 2. 

- Idem, Iisus Hristos - iubitorul de oameni, în «Ortodoxia», anul XVIII (1966), 
nr. I, p. 54-69. 

- ldem, Ecleziologia comuniunii, «Studii teologice», II, XX (1968), nr. 9-10. 
- Idem, Sensul activ al Credinţei, conferinţă teologică interconfesională de la 

Bucureşti (martie 1969), în «Ortodoxia», anul XX (1969), nr. 2, p. 216-240. 
- Idem, Coordonate ale teologiei ortodoxe române, în «Studii teologice», anul 

XXV (1973), nr. 5-6, p. 318-327. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



506 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

-- Bria, Drd. Vasile, Hristologia Sfînlului Grigore de Nazianz, în «Ortodoxia», 
,inul XII (1960), nr. 2, p. 197-211. 

- Bro, Bernard, Devenir Dieu, Les Edi,tions du Cerf, Paris, 1978, p. 1-327. 
- Bucevschi, Diac. Prof. O.rest, Biserica Ortodoxă - solia păcii şi înfrăţirii, în 

«Studii teologi·ce», anul II (1949), nr. 3-4, p. 145-154. 
- Idem, Iisus Hristos în via/a duhovnicească, în «Studii teologice», anul VII, 

( 1955), nr. 7-8, p. 511-519. 
- Bulgakoff, Sergiu, Ortodoxia, în româneşte de Nicolae Grosu, Sibiu, 1935. 
- Idem, L'Orlhodoxie» (La tradition ecclesiastique). 
- Idem, Agneţ Bojii (despre întruparea lui Dumnezeu Cuvîntul), partea I-a, 

YMCA-Press, 1933. 
- Idem, Kupina neopalimaia (Rugul aprins), Paris, 1927. 
- Buzdugen, Drd. Costache, lnvăţălura despre întrupare Ia Fericitul Augustin, 

in «Studii teologice», anul II, XXV (1973), nr. 7-8, p. 523-533. 
- Buzescu, Pr. Prof. Nicolae C., Logosul în «Protrepticul» lui Clement Alexandri

nul, în «Studii teologice», XVIII (1976), nr. 1-2, p. 48-71. 
- Idem, Teologia lui Dietrich Bonhoefler interpretată de Prof. Andre Dumas, în 

«Ortodoxia» anul XXVI (1974), nr. 4, p. 593-617. 
- Idem, Ecleziologic şi ecumenism în opera Prea Fericitului Părinte Patriarh Jus

tinian, în «Biserica Ortodoxă Română», anul XCIV (1976), nr. 1-2, p. 186-213. 
- Iidem, Premise ecumenisle în unele cărţi de cult ortodox, în «Ortodoxia», anul 

XXVII (1975), nr. 2, p. 288-315. 
- Cayre A. A. F., Patrologie ci Histoire de Ia Theologie, tom. II, Paris, 1933. 

- Căcw,lă, Pr. Dr. Olimp N., Hristologj,a Sfîntului Ioan Damaschin clupă Tratatul 
c/cspre cele două voinţe în Hristos, Bucureşti, 1938. 

- Cândea, Pr. Prof. Spiridon, Cultul creştin şi unitatea Bisericii lui Iisus Hristos, 
în «Ortodoxia», XV (1963), nr. 3-4, p. 473-488. 

- Chenu, M. D., Le râle de l'Eglise dans le monde conlemporain, în «l'Eglise 
dans J,e monde de ce lemps», Ed. G. Barauna, vol. II, Paris, 1968, p. 422-443. 

- Chişcă., Drd. Gh., Ideea de comuniune în Ortodoxie, în «Ortodoxia», anul XXI, 
( 1 QG9), m. 3, p. 404---416. 

- Chitescu, Prof. N., Teoria recapitula/iunii la Siînlul Irineu, Bucureşti, 1939. 
- Idem, Sobornici/alea Bisericii, în «Studii teologice», anul VII ( 1955), nr. 3-4, 

p. 150-168. 
- Idem, Răscumpărarcc1 în S!înla Scriptură şi în scrierile Sfinţilor Părinţi ·(stu

diu istoricn-dogma,(ic, teză de doctorat, 186 ,p.), Buc. 1937. 
- Idem, Mişcarea ecumenică, în «Ortodoxia», anul XIV (1962), nr. 1-2. 
- Ldern, Tematica şi rezullaluI convorbirilor ortodoxo-protestante după 1961. 

Importanta acestor convorbiri pentru ecumenismu/ local, în «Mitropolia Ardealului», 
XIX (l!:J74), nr. 10-12, p. 558-571. 

- Idem, Sinteză asupra dogmei soteriologice privită interconfesional, în «Orto
doxia», anul XI (195!:J), nr. 2, .p. 196-217. 

Idem, lntrupare şi răscumpărare în Biserica Ortodoxă şi în cea Romano-Cato
lică, în «Ortodoxia», anul VIII (1956), nr. 4, p. 538-576. 

I-dem, Noţiunea de dogmă în teologia ortodoxă contemporană, în «Or,todoxia», 
anul XI (1959), nr. 3, p. 351-380. 

- Idem, Formula o singură fire întrupată a Logosului lui Dumnezeu, în «Orto
doxia», anul XVII (1965), nr. 3, p. 295-307. 

- Idem, Poziţia unor teologi ortodocşi şi romano-catolici despre cele două vo
inţe în persoana lui Iisus Hristos şi problema reia/ii/or cu necalcedonienii, în «Orto· 
doxia», anul XIX (1967), nr. 4, p. 550-564. 

- I,clem, Relaţiile interortodoxe ale Bisericii Ortodoxe Române, în «Ortodoxi-a», 
anul XX (1968), nr. 2, p. 195-208. 

- Chopin, C., Le Verbe incarne et redempteur, în «Le Mystere Chretien» (Theo
logie Dogmatique), 8, Ed. Desclee-Tournali, 1963. 

- Coman, Pr. Prof. Ioan G., Persoana Logosului Iisus Hristos în lumina primelor 
patru secole patristice, în «Studii -leologke», anul XXIV (1972), nr. 9-10, p. 666-673. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA ŞI BISERICEASCA 507 

- Idem, Elemente de antropologie 1n operele Slintului Iustin Martirul şi Pilo
zoful, ln «Ortodoxia», anul XX {1968), nr. 3, ,p. 378-304. 

- Idem, Rolul Sfinţilor Părinti în elaborarea ecumenismului creştin, in «Studii 
teologice», anul XV (1963), nr. 9-10, p. 511-525. 

- Idem, Unitatea Bisericii şi problema refacerii ei în lumina Sfinţilor Pdrinţi, Îll 
«Ortodoxia», ,anul VI (1954), nr. 2-3, p. 430-466. 

- Idem, Ideea de creaţie şi antropologie în scrierile S!întului Atanasie, ln «Mi
tropoHa Banatulu~», ,anul XXIV (1974), nr. 10-12. 

- Idem, Aspecte ale doctrinei soteriologice a Sllntului Atanasie cel Mare», în 
«Studii teologice», anul XXV (1973), nr. 7--8, ,p. 461-470. 

- Idem, Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii la Sfîntul Ioan Gurd de Aur, in 
«Ortodoxia», ,anul XVII .(1965), nr. 4, p. 520-535. 

- Idem, Ortodoxia şi Mişcarea Ecumenice!, in «Ortodoxia», anul XIV (1962), nr. 
1-2, p. 60-106. 

- ldem, Contribuţia scriitorilor patristici din Scythia Minor - Dobrogea - la 
patrimoniul ecumenismului creştin în sec. al !V-lea şi al V I-lea, ln «Ortodoxia», anul 
XX (1968), nr. 1, p. 3-35; vezi acelaşi studiu publicat ln «Contacts», XXII annee, 
nr. 69, 1970, p. 61--85. 

- Idem, Sinoadele Ecumenice ca expresie a universalitdţii Bisericii, ln «Studii 
teologice», anul XIX (1969), nr. 1-2, p, 3-22. 

- Idem, Momente şi aspecte ale hristologiei precalcedoniene şi calcedoniene, in 
«Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 1, ,p. 44-82. 

- Idem, Patrologie, Bucureşti 1956. 
- Idem, Prezenţa Mlntuilorului Hristos în noua creaţie după învăţătura Sfinţilor 

Părinţi, ln «Ortodoxia», anul XVIII (1969), nr. 4, ,p. 495--512. 
- Idem, Unitatea neamului omenesc după Slintul Ioan Gură de Aur, tn «Mtitro

polia Olteniei», anul XXV (1973), nr. 7-8, p. 559-570. 
- Idem, Temeiurile Bisericii Ortodoxe Române faţă de dialogul ecumenic cu ce

lelalte Biserici creştine, ln «Ortodoxia», ,anul XXII ( 1970), nr. 1. p. 20--44. 
- Idem, Relaţiile Bisericii Ortodoxe Române cu organizaţiile ecumeniste, ln «Orto

doxia», anul XX (1968), nr. 2, p. 235-250. 
- Coman, Stan R., Consecinţele unirii ipostalice în imnografia Bisericii Orto

rloxe, în «Ortodo~ia», anul X (1958), nr. 1. p. 82-102. 
- Congar M. Y. Yves, Les Saints Peres, organes privilegies de la Tradition, în 

«lrenikon», nr. 4 (1962), p. 479-498. 
- Idem, Sur l'inclusion de l'humanite dans le Chris/, in «Revue de Sciences 

Philosophiques et Theologiques», 1936, nr. 3. 
- Mem, Le Role de l'Eglise dans le monde de ce temps, ln «l'Eglise dans le 

monde de ce temps», vol. II, p. 305--337. 
- Idem, Ecclesia de Trinitate, ln •«Irenikon», ,t. XIX (1937), Mairs-Avril, p. 121. 
- Cornea!llu, Nicolae, Mitropolitul Banatului. Teologia în slujba vieţii, in «Studii 

teologice», anul XX (1968), nr. 5-6, p. 327-342. 
- Costache, Veniamin, Mitropolitul Moldovei, Pidalion, Mînăstirea Neamţu, 1844. 
- Crăciunaş, Asist. lerom. lr.ineu, Naşterea supranaturală a Domnului nostru 

Iisus Hristos, !n «Stwdii teologice», anul X (1958), nr. 1-2, p. 5--13. 
- Cronţ, Gheorghe, Iconomia 1n Dreptul bisericesc ortodox, în «Biserica Orto

doxă Română», anul LV (1937), nr. 7-10, p. 417--448. 
- Idem, Iconomia 1n Dreptul bisericesc ortodox. II. Dispensa şi graţierea, Bucu

reşti, 1937, 24 p. 
Idem, Prescripţiile 1n Dreptul bisericesc ortodox, Bucureşti, 1938, p. 1-29. 
- David, Diacon P. I., Premise ale dialogului anglicano-ortodox : Aspectul Reve

laţiei divine (contribuţia culturii teologice româneşti), {teză de doctorat), ln «Studii 
teologice», anul XXVIII (1976), nr. 3-6, p. 213-512. 

- Declaro.lion du Pape Paul VI sur l'Oecumenisme, !n «Secretariat pour !'unite 
des chretiens. Servi.ce d'information», 1978n, nr. 36, Roma, p. 9-10. 

- Denis, Leopold S. J., Medita/ion sur le dialogue, în «Nouvelle revue theolo
gique», nr. 4 (1978), Louvain, p. 569-577. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



508 Arhim. CIJESARIE GHEORGHESCU 

- Dcshuer, John, L'Unitci delle chiese, lin rev. «Unitas». Associatio,ne inlernazio
nJ!c unitas, anul XXXIII ( 1978), Roma, p. 57-63. 

- Din activitatea ecumenică a Prea Fericitului Patriarh Justinian, in «Ort~oxia», 
anul XXIII (1971), nr. 1. 

- Diobuniotis, c., Ta µuatipta t~<; <l'l(ltOAL~~, op3oooeou h~A'ljCJt(l<; ie <I1t0\YEW~ llowa
'CL~~-, Atena, 1913. 

- Drăguşin, Constantin, Primirea eterodocşilor 1n Biserică, în «Ortodoxia», anul 
JX ( 1957), nr. 2, p. 280-295. 

- Dron, Pr. C., Canoanele, voi. I, ediţia II-a, Bucureşti, 1933, p. 1-437. 
- Dufort Jean-Marc, La recapilulalion paulinienne dans l'exegese des Peres, în 

Colectia «Sciences ecclesilastiques», Montreal, 12 (1960), p. 21-38. 
- Dufourcq, Albert, Saint Irenec, Coleclion «Les Sadnts», Paris, 1926. 
- Dufour, Xavier-Leon, Vocabulaire de Theologie Biblique, Les Editions du 

Ccrf, Paris, 1966. 
- Durwell, F. X., La Resurreclion de Jesus. Myslere de Salut, Edition Xavier 

Mappus, Paris, 1963. 
- Evdokimov, Paul, L'Orthodoxie, Paris, 1965. 
- Idem, La Saintcte dans la Tradilion de l'Eglise Orthodoxe, în «Contacts» (1971), 

nr. 73-74, p. 119-190. 
- Farmachides, Teoclitos, Comentar asupra Sfintei Evanghelii după Malei, tradu

cere din original de Pr. Const. Grigore şi Sava T. Suru, Rm. Vilcea, voi. I, 1931, 
p. 15-39. 

- Feuillet, A., Le Chrisl sagesse de Dieu d'apres Ies epîlres pauliniennes, Paris, 
1966. 

- Fer, Dr<l. Nicolae, lnvăţălura ortodoxă despre «plinirea timpului», în «Glasul 
Bisericii», ,a,nul XXXII (1973), m. 5-6, p. 538-555. 

- Idem, Sl1nta Treime şi sobornicilatea Bisericii, în «Studii ,teologice», anul XXII 
(1971), nr. 7--8, p. 520-533. 

- Filocalia (românească), voi. I, Sibiu, 1947. 
- Filocalia, voi. II, Sibiu, 1947. 
- Filocalia, voi. III, Sibiu, 1948. 
- Fi/oca/ia, voi. IV, Sibiu, 1948. 
- Filocalia, voi. V, Bucureşti, 1976. 
- Filocalia, voi. VI, Bucureşbi 1977. 
- Filocalia, voi. VII, Bucureşti, 1977. 
- Filocalia, voi. VIII, Bucureşti, 1979 (Toate aceste opt volume ale Filocaliei 

sin L traduse clin greceşte şi prelucrate de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae). 
- Florovsky, G., La Sainte Eglise Universellc, Neuchâtel-Pa.ris, 1948. 
- Fuchs, Alin, L'Eglise, Joi retrouvee, în «Contaats», 13 annee, nr. 35--36, 1961. 
- Galeriu, Pr. Constantin, Jertfă şi Răscumpărare (leză de doc.tarat), Bucureşti, 

1973, 166 p. 
- Idem, Mitropolitul Filaret al Moscovei ca teolog, în «Ortodoxia», a,nul XII 

(1960), nr. 2, ,p. 212-239. 
- Gheorghescu, Drd. Ierom. Chesarie, lnvăţătura despre recapitularea în Hris

tos în teologia ortodoxă, în «Studii teologice», anul XXIII (1971 ), nr. 3-4, p. 
211-225. 

- Idem, lnvăţălura despre unirea ipostalică la Sfîntul Ioan Damaschin, în «Orto-
doxia», anul XXIII (1971), nr. 2, p. ,181-193. 

- Gheorghiu, Dr. Vasile, Epistola căire Romani, ediţia a II-a, Cernăuţi, 1938. 
- Mem, Explicarea Epistolei către Ebrei (curs anual 1933-1934). 
- Ghiuş, Arhim. Benedict, Faptul răscumpărării în ciclul întrupării, în «Studii 

teologice», anul XXII (1970), nr. 3-4. 
- Gleason, R. W., Qu'est-que la Grâce ?, EdH. «Vivre el croire», Casterman, 

1965. 
- Grelot, P., Bibic el Theologie, în .cLe Mystere Chrelien», Desclee, Paris, 1965. 
- Gouillar<l, Jean, Petite philocalie de la priere du coeur, Edition de Seuil, 1953. 
- Gordillo, Maurticius, ss. Thcologia Orienlalium cum Latinorum comparata, tom. 

I, Roma, 1960, în «Orientalia Chrisitiana Analecta» - 158. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA ŞI BISERICEASCA 509 

Grigoraş, Pr. Aurel D., Dogmă şi Cult privite interconfesional şi problema in
tercomuniunii (teză de doctorat), în «Ortodoxia», anul XXIX (1977), nr. 3-4, p. 
292-497. 

- Idem, Unitatea în Hristos şi unitatea în Biserică, în «Studii teologice», anul 
XVII (1965), nr. 3-4, p. 182-203. 

- Idem, Biserica slujitoare, în «Ortodoxia», anul XVIII (1966), nr. 2, p. 222-245. 
- Le Gouillou, M. J., Le visage de Ressuscite, «Les Edirtions ouvrieres», Paris, 

1968. 
- Idem, Le Chris/ el I'Eglise, în «Theologie du Mystere», Paris, 1963. 
- Harnmau, A, Guide pralique des Peres cle l'Eglise, Desclee de Brouwer, 1967, 

1-335 p.). 
- Harghel, lerorn. Antonie, lnvierea Domnului nostru Iisus Hristos, (teză de 

doctoral), Chişinău, 1928, 1-258 p. 
- Hazirn Ignace, Metropolite de LaUaquie, La Ressurrection el I'homme ci'au

jourd'liui, ExliL Au Nour. (conferinţă ţinută la Uppsala, 1968). 
- L'Huillier, Pier,re, Episcop de Cherson~z, Aplicarea iconomiei în domeniul sa

cramental, Paris, 1973 (conferinţă prez~ntată şi !,a Institutul teologic ldin Bucureşti, 
la 12-14 ,aprilie 1973). 

- Jana, Drd. Constantin M., lnvăţălura despre întrupare în marele Cuvint cale
/Jelic al Siintului Grigore de Nisa, în «Studii teologice», anul XIX (1967), nr. 5--6, 
p. 309-320. 

- Ică, Di-ac. Lector Ion I., Mărturisirea de Credinţă a lui Mitrolan Kritopulos. 
Jnsemnătatea ei istorică, dogmatică şi ecumenistă, cu traducerea în româneşte a 
textului Mărturisirii (teză de doctorat), Sibiu, 1973. 

- Idem, Sensul şi specificul Ortodoxiei româneşti: teologia slujirii, ,în «Orto
doxrua», anul XXIII (1971), nr. 4, ,p. 620--640. 

- Idem, Frămîntări şi preocupări actuale în Protestantism, în «Mitropolia Bana
tului», anul XXI (1971), rur. 4-6. 

- klern, Contribuţia Bisericii Ortodoxe Române la unitatea Ortodoxiei Ecumenice, 
«Ortodoxia», anul XXV (1973), nr. 2, p. 176--192. 

- Idem, Comuniune şi intercomuniune, în «Glasul Bisericii», anul XXXII (1978), 
nr. 5-6, p. 528-541. 

- Ioniţă, Drd. Viorel, Hristologia Slinlului Chirii al Alexandriei în perspectiva 
dialogului cu Bisericile Necalcedoniene, în «Ortodoxia», anul XXIII (1971), nr. 2, 
p. 194-209. 

- Iustin, Pailriarhul Bisericii Ortodoxe Române, Pastorală la invierea Domnului -
HJ78, Bucureşti, p. 6--9. 

- Iustin, Mi,tropolitul Moldovei şi Sucevei, Biserica Ortodoxă Română în lumea 
creştină contemporană, în «Omodoxia» anul XX (1968), m. 2, p. 189-194. 

- Ivan, Prof. Iorgu, Opera canonică a Slîntului Vasile cel Mare şi importanţa 
ei pentru unitatea Bisericii (manuscris), 1979. 

- Idem, Importanta principiilor fundamentale canonice de organiza/ie şi admi
nistraţie, pentru unitatea Biserici.i, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», anul XLV 
(1969), nr. 3-4, p. 155-165. 

- Idem, Raporturile Bisericilor Ortodoxe Autocelale locale între ele Şi laţă 
de Patriarhia Ecumenică, după canoane şi istorie, în «Mi,tropolia Moldovei şi Sucevei», 
anul XLIX (1973), nr. 7-8, p. 465--478. 

- Idem, «ăpo~ şi -,.avwv» în Dreptul bisericesc ortodox, in «Ortodoxia», anul XXIJ 
(1970), nr. 3, p. 365--372. 

- Idem, Referat canonic cu privire Ia reprimirea în sinul Bisericii Orodoxe Ro
mâne a membrilor grupării stiliste, Bucureşti, tern. nr. 1377/,1978, p. 1-16. 

- Idem, Demisia din Preoţie - studiu de drept canonic, Bucureşti 1937, p. 1-48. 
- lndreptarea Legii {Tîrgovişte 1652), ediţia N. mararnberg, G. Missail, Bucu-

reşti, 1871. 
- Johannsen, Alf, Rumanian contribution to Ecumenica/ Theology, în «Journal 

of Ecumenica! Studies», VIII, W,in.ter, 197,1, nr. 1, p. 66-89, recenzie de Ierorn. Veniarnin 
Miele, în «Ortt1odoxia» anul XVIII ( 1971 ). nr. 4, ,p. 607-609. 

- Justinian, Patriarh, Umanism evanghelic şi responsabilitate creştină, «Orto
doxi,a», anul XIX ( 1967), nr. 2. 

- Idem, Apostolat Social, vol. VIII-XII. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



510 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU 

- Karmiris, Ioan N., Ta !io1r.r.a1:t-x.a -x.a[ aur.r.~oAt-x.a fJ.VljfJ.Ei'a 1:~, iip&oMEou -x.a&oAlj-x.~, 
'E-x.-x.).lja[a,;, 2 voi. Aterna: I (1952), 432 p; II ,(1953), (433-1067 p.). (Recenzie de P1rof. 
Teodor M. Popescu, în rev. «Ortodoxia», VIII (1956), nr. 1, p. 116-129). 

- Idem, Dogmatica şi Simbolica Bisericii Ortodoxe Universale, ed ,a II-a, Atena, 
1960, tom. li. 

- Idem, 'Op&6!ioEo,; h-x.).ljatoAo"([a, Atena, 1973. 
- Klinger, Michel, Re//exions d'un orthodoxe sur Ia prii::re, in «Con~acts», XXIX 

(1978), nr. !Ol, p. 7-20. 
- Kotsonis, Jeronim, Problemes de /'Economie ecclesiastiques, Editions J. Ducu

lot, S. A., Gembloux, Belgique, 1971 (I.XJII + 218 p.). 
- Lamiranda, Emi!ian, L'Eglise celeste sclon Saint Augustin, Paris, 1963. 
- Lanne, D. E., La Saintc Bglisc universellc, conlrontation occumeniquc, Neu-

châtel-Paris, p. 12. 
- Idem, Le Mysterc de l'Eglise dans /(I perspective ele la theologie orthodoxe, în 

«!renikon», nr. 2, 1962. 
- Lanne, Emmanuel, L'occumenismc au nivcau local, ln «lrenikon», (1975), nr. 4, 

p. 494-502, 
- Mem, Le Nom de Jcsus Christ et son invocation chcz saint Irenee de Lyon, tn 

«lrcnikon», (1975), nr. 4, p. 447-467. 
- Loichiţă, Prof. V., Perihorcza şi eniposlasia în Dogmatică, «Ortodoxia» X (1958), 

nr. I, p. 3-14. 
- Idem, Doctrina Siîntului Ioan Damaschin despre Maica Preacurată, Ediţia II, 

Cernăuţi, 1939. 
- Lossky, Vladimir, A J'image ci ci la ressemb/ance de Dieu, Aubier-Montaigne, 

1967. 
- Mem, Essai sur la theologic myslique de J'eglise d'Orient, 1944. 
- Jctcm, Theologic Dogmatiquc, în «Message,r de l'Ex,arch,at du Patr:iarche Russe 

cn Euro.pe Occide,ntale», -a-n. 13, nr. 4!l, 1!)65. 
- Idem, Theo/ogic Dogmatiquc (La Rcdemption), în «Messager de l'Ex,arch,at idu 

Patriarche Russe en Europe Occidentale», an. 13, nr. 50, 1965. 
- Lubac, Henri de, I.a Foi chrelie1111c essai sur Ia structurc du Symbolc des 

Apât res, Aubicr-Monbaigne, iPiaris, l!l69. 
- Macai,re, Evcque de Vinnitza, Theologic Dogmatique Orthodoxc, tom. II, Pa:ris, 

18601 
- Marcu, Pr. Prof. Grigorie, Antropologia Pau/ină, Sibiu, 1941. 
- Idem, Problema unităţii creştine în lumina epistolelor paulinc, în «Studii teo-

logice», anul XVII (l!l65), nr. 5-6, p. 275--285. 
- Martelet, G., Sur Ie moli! de J'Incarnation, în «Problemees actuels de Chris

tologie», Pilfis, 1965. 
- MehecUntu, Drd. Viorel, Aposto/icitatea Sfintei Tradiţii, ln «Sltudii teologice», 

anul XIX {1967), nr. !J-10, p. 613-628. 
- Meyenldorff, Jea·n, Le Christ dan Ia Tlleologie byzantine, Paris, 1969. 
- Mihălcescu, Pr. Prof. Ioan, Dogma Soteriologică, Bucureşti, 1926-1928, p. 347. 
- Idem, Compcneliu ele Teologic Simbolică, Bucu:reşti, 1902. 
- I-dem, Manual de Teologie Dogmatică, ed. III-a, Bucureşti, 1932. 
- Mihălcescu, Iri,neu, Mitropolitul MoMovei şi Sucev;ei, Teologia luptătoare, 

Bucureşti, 1941. 
- Milaş, Nicodim, Dreptu_/ bisericesc oriental, Bucureşti, 1915. 
- l,dem, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Arad, 1931. 
- Mhaictin, Nicol,ae, Mitropolitul Ardealuluii, Iisus Hristos în viata morală a cre-

dincioşilor, în «Studii de teologie rnor,ală», Sibiu, 196!l, p. 163-186 şi ln «Studii teolo
gice», anul V (!1953), nr. 9-10, p. 605--625. 

- Moisiu, Pr. Prof. Alex., Păstrarea dreptei credinţe în lumina «Apostolatului 
Social» al P. F. Palriarh Justinian, în «MHropolia Ardealului», anul XIX (1974), nr. 
10-12, p. 580-589. 

- Moldovan, Pr. lli-e, !nvăţătura despre Duhul Slînt în Ortodoxie şi preocup/1-
rile ecumeniste contemporane (teză ·de doctorat), în «Mitropolia Ardealului», anul 
XVIII (1973), nr. 7--8, ip. 663--862. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA ŞI BlSERICEASCA 511 

- Idem, Aspectul hristologic şi cel pnevmatologic al Bisericii după S11ntul Ioan 
Gură de Aur, ,i,n «Studii teologice», anul XX (1968), nr. 9-10, p. 706---721. 

- Negoită, Pr. Ilie, Sfîntul Ioan Hrisostom despre unitatea Bisericii în Comen
tariul la Epistola către Efeseni a Sf. Apostol Pavel, în «Ortodoxia», anul (1962), nr. 1-2, 
p. 198-205. 

- Neaga, Prof. Dr. Nicolae, Hristos în Vechiul Testament, Sibiu, 1944, 146 p. 
- Neil, B. Mc., Le Christ en verile est Un, în «Irenikon», nr. 2, (1978), p. 198-202. 
- Newbigin, Lesslie, La Mission mondiale de l'Eglise, Lausanne, 1959. 
- Nicodim, Episcop, Staretul Mînăstirii Neamţu, Viaţa şi operele SJinţilor Părinţi 

şi învăţători ai Bisericii, vol. X, ,p. 1-416, 1934; vol. XI, p. 1-418, 1935, Mînăstirea 
Neamţu, în «Ogorul Domnului». 

- Nicolaescu, Diac. Prof. N., Decretul romano-catolic asupra ecumenismului şi 
problema unităţii creştine, în «Ortodoxia», anul XIX (1967), nr. 2, p. 302-308. 

- Nicolas, M. J., O. P. «Theotokos», (Le mystere de Marie), Desclee-Toumai, 1965. 
- Nifon Mitropolitul, Manual de pravilă bisericească, Bucureşti, 1852. 
- Nissio-Hs, Nikos, Reflexions sur le sens de la solidarite de l'Eglise avec le 

monde, iin «Contacts», XIX '(1967), nr. 57, (Vezi şi «Mitropolia Banatului», XVII (1967), 
nr. 10-12, p. 652-661). 

- Nişcoveanu, Pr. Mircea, Hristologia Slînlului Ioan Damaschin, 1in «Ortodoxia», 
XVII ( 1965), nr. 3, p. 326---337. 

- Olivier, Clement, L'Eglise Orlhodoxe, Par-is, 1965. 
- Paisios II de Constantinopol, Letre du Juin 1729 au Metropolite d'Oungrovala-

chie, dans Delikanis, Pat. Enguiapha, III, p. 421-422. 
- Patriarcalo Orlodosso di Romania. Relazioni inlerotodossa di Romania nel tri

mestre Setlembre-Dicembre 1977, în «Orie,nte Cristdana», XVIII (1978), nr. 1, p. 12-14. 
- Pavel, Prof. Constantin, Aspectul teologic al solidarităţii umane, în «Ortodoxia», 

XIX (1967), nr. 2, p. 182-190. 
- Păcurariu, Pr. Prof. Mircea, Biserica Ortodoxă Romănă sprijinitoare a luptei 

multor popoare pe11tru libertate ş.i independenţă 11a/ională, în Documentele Conferinţei 
lcologice inlerconfesionalc (27 mai 1977), Bucureşti, p. 1-16. 
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- Schooyans, M., Evangelisation el libera/ion, în «Nouvelle revue theologique», 
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- Id{.l!Il, Slînlu/ Duh în Revelaţie şi în Biserică, în «Ortodoxia», XXVI {1974), 
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- Idem, Relaţiile ecumenice ale Bisericii Ortodoxe Române în ullimul s/erl de 
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- Suc-iu, Dr. Vasile, Teologia Dogmatică specială, ediPa II, voi. I, B1'aj, 1927. 
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(1973), nr. 3, p. 337-346. 
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- Vl,a,d, Pr. Sofron, Prologul Evangheliei a palra, Studiu crilic-exegelic (teză de 

doctor-ait}, Cluj, 1937, p. 203. 
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a Slinlului şi Marelui Sinod - înlrunilă la Chumbesy, între 16--28 iulie 1971, în 
•Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 2, p. 285-295. 
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- A. Robert et A. Feuillet, lntroduction a la Bible, tom. I (Introduol.ion generale 

- Ancien Testament), Tournai ,(Belgique), 1959. 
• - Ldem, lntroduclion a la Bible, tom. II (Nouveau Testament), Tournai (Helgique). 

1959. 
- Studiul Noului Testamenl, manual pentru Institutele teologice, ediţia a doua, 

BucureşU, 1977 p. 1-255. 
- Teologia Dogma/ied şi Simbolicd, vol. I şi II, Bucureşti, 1958. 
- Arhim. Zosima Târâlă şi Iconom Stavrofor Haralambie Popesc;:u, Pidalion, p. 

1-484, Bucureşti, 1933. 

• •• 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



« CONSTITUŢIA DESPRE CULTUL DIVIN» 
A CONCILIULUI AL II-LEA DE LA VA TIC AN 
PRIVITĂ DIN PUNCT DE VEDERE ORTODOX* 

Pr. Drd. VASILE JURA VLE 

Intre evenimentele vieţii bisericeşti interconfesionale din deceniul 
VII al veacului nostru, care au reţinut în mod deosebit atenţia opiniei 
publice creştine, s-a înscris şi Conciliul al Ii-lea de fa Vatican. 

Convocarea Conciliului al Ii-lea de la Vatican s-a datorat în mare 
măsură papei Ioan al XXIII-lea (1958-1963), cel care a inaugurat in si
nul Bisericii Romano-Cat-olke o «primăvară ecumenică» 1, prin tenacita
tea cu ·care a urmărit refia,oerea unităţii creştine. 

Scopul ac.estui ConcHiu poate fi precizat în următoarele puncte prin
cipale : promovarea credinţei catoliice, renaşterea salv,artoare a obiceiu
rilor poporului credincios, «aggiornamenrt:o» pentru dtscipilina biseri
cească, crearea unui climait favorabil reîntoarcerii «fraţilor separaţi» la 
Roma şi realizarea unei «deschideri spre lume» 2• 

Conciliul al U-lea de la Vatican şi-a început lucrările în ziua de 11 
octombrie .1962, printr-o cuvîntare rostită de papa Ioan al XXIIl-lea. 
Lucrările Conciliului s-au desfăşurat în patru sesiuni, ultima dintre ele 
(14 septembrie - 8 decembrie 1965) marcînd şi încheierea lucrărilor. 
Papa Ioan al XXIII-lea, animatorul acestui conciliu încetînd din viaţă 
în primăvara anului 1963, după prima sesiune a sinodului, ideile lui au 
fost preluate în mare parte, de papa Paul al VI-lea, •sub preşedinţia că
ruia conciliul şi~a continuat şi încheiat .JucrăriJe. 

Schemele sau temele teologice elaborate de comisiile pregătitoare, 
erau mai întîi examinate şi dezbătute în şedinţe de către membrii Con
ciliului, apoi supuse spre votare în plenar,ele Conciliului, şi în cele din 
urmă erau proclamate oficial. Pentru aprobarea unei hotărîri erau ne
cesare două treimi din voturile sinodalilor 3• 

* Lucrare alcătuită şi susţinută în c-adrul cursurilor de pregătire a doctoratului 
în teologi-e sub îndrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Branişte, care a diat şi avizul să fie 
publicată. 

1. Cezar Vasiliu, Relaţiile dintre Biserica Romano-Catolică şi Biserica Ortodoxă 
de la anunţarea Conciliului Vatican II (ianuarie 1959) pînă 1n decembrie 1970. Teză 
de doctorat în teologie, în «Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 1, p. 73. 

2. Ibidem, p. 76--77; Jerome Cornelis, Le bilan oecumenique de la IV-e session 
~onciliaire, în «Unitas» Numero special, XIX-e annee, voi. XII, nr. 73, 1966, fasc. 1 ; 
recenzie de Diac. Prof. Emilian Vasilescu, în «Ortodoxia», XVII (1966), nr. 4, p. 615. 

3. Pr. Barbu Gr. Ionescu, Conciliul II de Ia Vatican. Dezbaterile şi hotăr1rile pri
mei sesiun.i, în «Ortodoxia», XVI (1964), nr. I, p. 13-14. 

S. T. - 15 
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Conciliul a emis un număr de 16 documente, care poartă diferite 
denumiri, ca : decrete, constituţii, declaraţii, mesaje şi o rugăciune. 
Aceste documente poartă următoarele titluri : 

1. Rugăciunea membrilor sinodului ; 
2. Mesajul de deschidere a lucrărilor ; 
3. Constituţia dogmatică despre Biserică (Lum.en gentium), cunos

cută şi sub titlul «Constitutio Dogmatica de Ecclesia", care este piesa 
capitală a Conciliului, promulgată la 21 noiembrie 1964; 

4. GonstHuţia dogmatică a-supra Revelaţiei divine (Dei Verbum) ; 
5. Constituţia despre cultul divin (De Sacra Liturgia), prima consti

tuţie publicată de Conciliu ; 
6. Constituţia pastorală asupra Bisericii în lumea modernă (Gau

dium et spes) ; 
7. Decretul asupra instrumentelor de comunicare socială (Inter mi

rifica), promulgat la 4 decembrie 1963; 
8. Decretul asupra ecumenismului (Unitatis reintegratio), promul

gat la 21 noiembrie 1964; 
9. Decretul asupra Bisericilor răsăritene catolice (Orientalium Eccle

siarum), promulgat la 21 noiembrie 1964; 
10. Decretul asupra funcţiunii pastorale a episcopilor în Biserică 

(Chriistus Dominus), promulgat La 28 octombrie 1965; 
11. Decretul asupra formaţiei preoţeşti (Optatum totius), promulgat 

la 28 octombrie 1965 ; 
12. Decretul asupra unei reînnoiri adecvate a vieţii religioase (Per

feotae caritatis), promulgat la 28 octombrie 1965; 
13. Decretul asupra apostolatului laicilor (Apostolicam auctorita

tem), promulgat la 18 noiembrie 1965; 
14. Decretul asupra misiunii şi vieţii preoţeşti (Presbyterorum Or

dinis), promulgat la 7 decembrie 1965; 
15. Decretul activităţii misionare a Bisericii (Ad gentes), promulgat 

la 7 decembrie 1965; 
16. Declaraţia asupra educaţiei creştine (Gravissimum educationis), 

promulgată la 28 octombrie 1965, împreună cu Declaraţia asupra rela
ţiilor Bisericii cu religiile necreştine (Nostra aetate), şi Declaraţia asupra 
libertăţii religioase (Dignitatis humanis). 

Se mai pot aminti şi următoarele documente, de mai mică im.por-
tanţă: 

- Convocarea Conciliului de către papa Ioan al XXIIl-lea ; 
- Cuvîntarea papei Ioan la deschiderea Conciliului ; 
- Schimbul de declaraţii din 7 decembrie 1965 dintre papa Paul al 

VI-lea şi patriarhul ecumenic Atenagora ; 
- Mesajul de închidere al Conciliului ; 
- Rugăciunea papei Ioan al XXIII-lea către Sfîntul Duh, pentru suc-

cesul lucrărilor Conciliului 4• 

4. Walter M. Abbot, S. J. Ver:y. MsgJ". JosPph Gallagher, The Documents or Vati
cane II, Ali sexteen offkial texts promulgaled by the Ecumen.i•cal Counc,il 1963-1965, 
Translated from lhe ua,Lln, GuiLd Press, New York, 1966 ?93, p. Recenzie d-e Al. B. 
Ştefănescu, în «Ortodoxia», XIX (196?), nr. I, p. 15-1?. 
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I. CONSIDERAŢII GENERALE 
ASUPRA «CONSTITUŢIEI DESPRE CULTUL DIVIN» 

Cea dintîi temă teologică prezentată părinţilor conciliari a fost 
«Despre Sfînta Liturghie», deşi aceasta, după ordinea stabilită în prea
labil, se afla în rîndul al cincilea. S-a ales mai întîi această temă, pentru 
că scopul ei este practic, sacramental şi pastoral şi nu atinge în mod di
re'Ct probleme de natură dogmatică. 

In cadrul dezbaterilor referitome la această temă s-au manifestat 
trei tendinţe şi anume : 

a) un grup restrîns de episcopi au avut o tendinţă conservatoare, 
opunîndu-se ori'cărei inovaţii, care ar urma să fie oper-ată în cultul 
divin. Din acest grup au f~cut parte mai ales episcopii şi cardinalii din 
Congregaţia «Sfîntului Oficiu", Congregaţia riturilor şi Congregaţia se
minariilor. 

b) cea mai mare parte a părinţilor conciliari s-au arătat favorabili 
unei adaptări moderate a Liturghiei şi a cultului divin în general. 

c) un grup re,strîns de episcopi au cerut reforme mai radicale, pen
tru a răspunde, printr-o profundă adaptare a Liturghiei şi a riturilor, la 
mentalitatea şi spiritul popoarelor din statele afro-asiatice, în plină evo
luţie 5• 

Privitor la această schemă sau temă teologică, au reţinut, în mod 
deosebit atenţia membrilor sinodului următoarele probleme : 

a) limba liturgică ; 
b) competenţa adunărilor sau conferinţelor episcopale regionale, în 

materie liturgică ; 
c) împărtăşirea sub ambele forme ; 
d) concelebrarea sau slujirea în sobor ; 
e) oficiere.a T,ainei Sfîntu.lui Maslu şi 
f) problema calendarului, legată strîns de sărbătoarea Paştilor. 
1n ziua de 15 noiembrie 1962, în cea de a 19-a şedinţă plenară, car

dinalul Eugene Tisserant a propus Conciliului spre votare următoarea 
moţiune, referitoare la schema Sfintei Liturghii : 

1. «Conciliul II de la Vatican, după ce a examinat schema Litur
ghiei, aprobă principiile ei conducătoare, care tind cu prudenţă şi înţe
legere - să fa.că diferite părţi ale Liturghiei mai vitale şi mai ziditoare, 
potrivit cerinţelor actuale ale pastoraţiei. 

2. Amendament,ele propuse în d~souţiile oondli,ar,e, după ce vor fi 
examinate şi definitivate de Comisia conciliară «De Re Liturgica», vor 
fi supuse fără întîrziere adunării generale, pentru ca acesle texte să ser
vească r·edaictării textului definrtiv» 6• 

Moţiunea a fost aprobată cu majorita,tea de 2162 din 2215 votanţi, 
46 au respins-o, Iar 7 buletine ,au fost nule. 

5. Pr. Barbu Gr. Ionescu, op. cit., p. 15. 
6 L'Osservatore Romano, 15 noiem. 1962, p. 2; R. Ronquett-e, Lettre de Rome ... , 

P, 415-416. C. Vag,aggini, I principi generali della riforma liturgica approvati dai Con
cilia, in «L'Osse.rvatore Romano», 8 dec. 1962, p. 3 şi 5. 
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Conciliul II de la Vatican a aprobat cap. I din schema «Despre Sfîn
ta Liturghie», după ce a fost modificat de Comisia respectivă 7• 

In a doua sesiune a Conciliului II de la Vatican, în şedinţa publică 
din 4 decembrie 1963, prezidată de papa Paul al VI-lea, a fost promul
gată Constituţia «De Sacra Liturgia», care este prima hotărîre a Conci
liului. Ea a fost votată de 2148 de episcopi, iar 4 voturi au fost contra. 

Unele norme din hotărîrea conciliară din 4 decembrie 1963, privi
toare la Sf. Liturghie, au fost promulgate printr-un «Motu Proprio» -
«Sacram Liturgiam diligenter servari>, de către papa Paul al VI-lea, la 
25 ianuarie 1964, spre a intra în vigoare, începînd cu data de 16 februa-

• rie 1964. 

II. CUPRINSUL CONSTITUŢIEI «DESPRE CULTUL DIVIN» 8 

(DE SACRA LITURGIA). 

Constituţia «Despre cultul divin» se prezintă ca un tot şi cuprinde 
un întreg ansamblu de principii renovatoare axate pe o serie de teme 
doctrinale, care încearcă să revitalizeze rugăciunea publică a Bisericii 
şi prin ea toată viaţa pastorală. 

Constituţia cuprinde mai întîi un preambul (introducere), în care se 
arată interesul pe care-l manifestă Conciliul faţă de progresul vieţii 
creştine şi întrucît cultul divin constituie mediul cel mai prielnic, în 
care se desfăşoară această viaţă de zi cu zi a credincioşilor, îi revine în 
mod deosebit grija de a veghea asupra restaurării şi progresului lui. 

Liturghia, în înţelesul ei primar, de administrare a tuturor servicii
lor dumnezeieşti, este cea care zi de zi edifică pe credincioşi, spre a-i 
face temple ale Duhului Sfînt şi a-i înălţa la măsura vîrstei deplinătăţii 
lui Hristos (Efes. 4, 13). 

Conciliul, pă:stră,tor fidel al tradiţiei, declară că Biserica doreşte să 
păstreze intacte toate riturile şi numai acolo unde este absolut necesar 
va opera anumite modificări, încît să-i redea cultului divin o nouă vita
litate în acord cu necesităţile lumii actuale ( art. 1-4) 9. 

A. Principii generale pentru restaurarea 
şi progresul cultului divin. 

Acest prim capitol al «Constituţiei despre cultul divin», cuprinda 
o serie de principii şi norme care derivă din natura, caracterul, timpul 
săvîrşirii Sf. Liturghii, precum şi din temperamentul şi condiţiile diferi
telor popoar~. 

7. «L'Osservatore Romano», 18 noiem. 1962, p. 1-2. 
8. Cuvintele «Sfînta Liturghie» din titlul Constituţiei ii vom reda prin termenul 

«cultul divin», întrucît aici cuvîntul «Liturgia» exprimă înţelesul primar de «,admi
nistrare a tuturor serviciilor dumnezeieşti» (ci. Dr. V. Mitrofanovici, Liturgica Bise
ricii Ortodoxe, Cernăuţi, 1929, p. 33-34). 

9. Pentru prezentarea cuprinsului «Conslituţiei despre cultul divin», am folosii 
textul tradus în limba franceză şi publicat în «Conci/e oecumenique Vatican II, La 
Liturgie», Edilion du Centur.ion, Paris, 1963, 121 p. Textul constituţiei este împăftit în 
130 art. 
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1. Natura Liturghiei şi importanta ei în viata Bisericii. Opera mîn
tuirii realizată de Domnul nostru Iisus Hristos mai ales prin misterul 
pascal a,l morţii, al învierii şi al înălţării Sale, este continuată în Bise
rică şi se realizează în cadrul cultului divin. Din coasta lui Hristos, care 
a murit pe cruce, s-a născut «minunata taină a întregii Biserici» ( art. 5). 
La fel, de fiecare dată, cînd apostolii şi urmaşii lor mîncau Cina (Dom
nului) 10, predicau moartea şi venirea Domnului. Iată de ce, ziua Rusalii
lor, momentul întemeierii Bisericii, a constituit începutul propriu-zis 
al oficierii cultului divin. Şi «cei ce prime,au 'cuvintul se botezau», «stă
ruiau în învăţătura apostolilor, în comuniunea frăţească. în rugăciuni... 
lăudînd pe Dumnezeu şi avînd har la tot poporul» (Faprte 2, 41-47)• 
în ,conitinu,are, Bi,s,eriica n-a înice,tatl: de -a se aduna pentl:ru -a ofida mi1sterul 
pasical, ditind «din toate Scri;pturHe ,celle desipr,e El» (l.Ju,oa 24, 27), ofi
ciind Euharistia şi rămînîrud în har (art. 6). 

Pentru îndeplinirea acestei opere măreţe, Hristos este prezent, în
deosebi în actele liturgice, în sacrificiul slujbei, în persoana preotului şi 
în modul cel mai deplin sub «Speciile euharistice» (Sfîntul Trup şi Sfîn
tul Sînge), Hristos este prezent în sacramente, în predică, în rugăciune, 
într-un cuvînt El îşi asociază Biserica Sa, care-L cheamă ca Domn şi 
care trece prin El pentru a oferi cultul său Părintelui Ceresc ( art. 7). 

Dar Liturghia nu îndeplineşte întreaga operă a Bisericii ; pentru că 
înainte ca oamenii să poată avea acces la ea, este necesar ca să fie 
chemaţi şi convertiţi la creştinism (art. 9). 

Dar şi credincioşilor, Biserica are datoria să le predice credinţa în
totdeauna, pentru a-i pregăti continuu în vederea primirii sacramentelor. 

Liturghia, prin natura şi importanţa ei, constituie miezul cultului di
vin, «izvorul din care curge harul în noi şi care realizează, îndeosebi 
prin Sf. Euharistie, cu maximum de eficienţă, transfigurarea oamenilor 
în Hristos şi preamărirea lui Dumnezeu» ( art. 10). Pentru a obţine aceas
tă transfigurare deplină, este necesară o participare din partea credin
cioşilor, conştientă, activă şi fructuoasă ( art. 11 ). 

Pe lingă participarea la Liturghie şi în general la cultul divin, se 
recomandă şi rugăciunea particulară continuă (I Tes. 5, 17). 

Dacă există în cuprinsul diferitelor Biserici particulare prnc1i.ci pi
oase, ele pot fi menţinute în măsura în care sînt conforme cu natura 
Liturghiei şi se încadrează în timpurile liturgice ( art. 13) 

2. Promovarea instrucţiei liturgice şi a participării active. Biserica 
doreşte mult ca toţi credincioşii să fie animaţi de această participare 
deplină, conştientă şi activă la slujbele liturgice, participare care izvo
răşte din natura Liturghiei şi stă în virtutea .botezului. Spre acest fel de 
participare trebuie să fie îndreptate toate forţele care urmăresc restau
rarea şi punerea în valoare a Liturghiei. 

Mai întîi, vor fi formaţi în institute speciale toţi liturgiştii, profesorii 
din Facultăţile de teologie şi Seminariile teologice, precum şi preoţii, 
aşa incit să dobîndească o temeinică pregătire liturgică, pentru ca apoi, 

10. Adică Sfinta Euharistie. 
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la rîndul lor, ei să promoveze o instrucţie liturgkă bogată şi să-i 
determine atît pe teologi cit şi pe credincioşi la o particip,are activă 
(art. 15-19). 

Transmi1siiile de slujbe la radio şi televiziune se V'Or faice cu 
discreţie şi seriozitate, sub supravegherea unei per,soane competente 
( art. 20). 

3. Reforma Sfintei Liturghii. Restaurarea generală a Liturghiei se 
impune în mod serios din partea Bisericii, întrucît de-a lungul veacuri
lor, în părţile supuse schimbărilor, au fost introduse elemente care nu 
mai corespund naturii intime a Liturghiei însăşi. Această restaurare tre
buie să urmărească organizarea textelor şi rînduielilor în aşa fel. încît 
ele să exprime, cu un plus de claritate, realităţile sfinte pe care le sem
nifică, iar credincioşii să le poată înţelege mai uşor şi să participe la ele 
în mod deplin ,şi activ (,art. 21 ). 

a) Norme generale : Autoritatea bisericească, căreia îi aparţine su
pravegherea acestei opere de restaurare a cultului divin, este în primul 
rînd scaunul apostolic, apoi conform legii de drept, episcopul şi în cele 
din urmă diferite adunări episcopale, constituie în acest scop, cu limite 
bine fixate şi cu competenţă teritorială. 

In acest c,az nid ·o .aiită .per,s·oană, fie chiar şi' prieot, nu •are dreptu:] 
să acomodeze sau să modifice ceva din ce·ea 1c,e apa,rţine ,au1ltului dirvin. 

Ca normă generală, în această restaurare a cultului se va începe 
mai întîi printr-un «meticulos studiu teologic, istoric şi pa1storal». Se va 
ţine cont de «legile generale ale structurii şi spiritului cultului divin, 
de_ experienţa care decurge din cea din urmă resturare liturgică. în sfîr
şit, nu se vor face inovaţii decît dacă sînt absolut necesare şi numai în 
cazul cînd «formele noi decurg în mod organic din formele deja exis
tent,2» (art. 23). 

Sfînta Scriptură va sta în mod deosebit în atenţi,a tuturor celor •c,are 
răspund de această reformă liturgică, întrucît «sub inspiraţia ei s-au 
format rugăciunile, imnele liturgice, acţiunile şi simboalele ... , care au 
alcătuit venerabila tradiţie a riturilor orientale şi occidentale» ( art. 24). 

Cărţile liturgice vor fi revizuite cit de curînd, făcîndu-se apel la 
persoane competente din diifericf:e părţi al'e globului (,art. 25). 

b) Norme care derivd din calitatea Liturghiei de lucrare ierarhică şi 
comunitard. Deşi acţiunile liturgice aparţin întregii Biserici, şi deci ele 
comportă o celebrare comună, totuşi, în mod diferit, ele afectează în di
ferite feluri pe fiecare mădular în parte, potrivit cu natura fiecăruia. 

In acest sens, se va urmări formarea liturgică individuală, mai ales 
în administrarea sacramentelor. 

Pentru promovarea unei participări active, se vor înlesni «aclama
ţiile poporului, răspunsurile, cîntarea psalmilor, antifoanele, imnele re
Iigioa•se şi gesturile» (aril. 30). Tot în acest scop Ia recvizuirea cărţilor 
liturgice, se vor păstra cu atenţie îndrumările de tipic privind rolul cre
dincioşilor, De asemenea, se v,a pune mare accent pe formarea li!lurgică 
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a slujitorilor, incit ei să-şi exerseze funcţia lor cu toată smerenia, since
ritatea şi stima. 

c) Norme care derivă din natura didactică şi pastorală a Liturghiei. 
Pe lingă faptul că Sf. Liturghie, şi în general întreg cultul divin consti
tuie o slujbă de laudă şi preamărire a lui Dumnezeu, pentru poporul 
credincios ea are o mare valoare pedagogică ( art. 33). Pentru înlesnirea 
acestui scop pedagogic, riturile vor prezenta o simplitate distinsă, o 
concizie remarcabilă, se vor evita repetiţiile, vor fi adaptate la capaci
tatea de înţelegere a credincioşilor. 

In cuprinsul slujbelor sfinte, lectura Sfintei Scripturi va fi mai a
bundentă, mai variată şi mai bine adaptată. Funcţia pwdicării va fi bine 
stabili-tă şi ,a•ceasta "se va adăpa, în pTimul rînd, de la izvorul Sfintei 
Scripturi şi al Liturghiei» (art 35). 

Se va pune mare accent pe rolul catehezei, care va insufla toate ge
nurile, iudicîndu-se în cadrul riturilor avize scurte, rostite de preot în 
momente potrivite. 

Folosirea limbii liturgice va primi o înţelegere mai largă. Limba po
porului sau a ţării va putea fi folosită într-un cadru mai larg, în dome
niul cultului divin. Dar atît limitele folosirii limbii poporului, cit şi tra
ducerea textului latin, se vor face cu încuviinţarea Scaunului apostolic 
(art. 36). 

d) Norme pentru adaptarea cultului divin la temperamentul şi con
diţiile diferitelor popoare. Cînd există la diferite popoare anumite obi
ceiuri care nu conţin superstiţii. Biserica le asigură conservarea şi dacă 
ele se armonizează cu spiritul liturgic, ea le admite din cind în cind şi 
în cultul divin. 

Ori de cite ori se fac anumite acomodări. potrivit cu temperamentul 
şi condiţiile popoarelor, ca şi ·la revizuirea cărţilor liturgice, se va a
păra cu deosebită grijă unitatea substanţială a ritului roman ( art. 38). 
Toate aceste acomodări specifice, vor fi examinate cu atenţie de către 
autoritatea bisericească cu competenţă teritorială şi vor fi aduse la cu
noştinţa Scaunului apostoli,c spre a fi aprobate ( art. 40). 

4. Promovarea vieţii liturgice în dioceze şi parohii. Intrucîrt viaţ·a 
credincioşilor depinde în mare măsură de cea a episcopului, se va acor
da o mare atenţie vieţii liturgice eparhiale din jurul episcopului. Tre
buie să se ajungă la convingerea că «principala manifestare a Bisericii 
constă din participarea completă şi activă a credincioşilor la aceea.şi 
Euharistie, într-o singură rugăciune, la acelaşi altar, unde prezidează 
episcopul înconjurat de preoţi şi de ministranţii săi» ( art. 41 ). 

La feil şi în parohii, viaţa liturgică se desfăşoară în jurul preotului, 
dar în strînsă legătură cu episcopul. Şi aici, va fi promovată viaţa litur
gică, îndeosebi în cadrul slujbelor rieligioase din zilele de duminică şi 
cu precădere la Sf. Liturghie ( art. 42). 

5. Promovarea acţiunii pastoral-liturgice. ln ,a-cest scop, autoritatea 
bisericească cu competenţă teritorială va institui o comisie liturgică, 
ajutată şi de către un Institut pastoral-liturgic, care va dirija întreaga 
activitate de promovare a vieţii pastoral-liturgice. 
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1n cuprins-ul fiecărei eparhii va exi,sta o ,a·stfel de com1sie litur
gică, şi din cînd în cînd, mai multe ·comisii de acest fel se vor uni 
într-una singură pentru a urmări progresul acţiunii pastoral-liturgice 
printr-o muncă comună (art. 43-46). 

B. Taina Sfintei Euharistii. 

După ce se aminteşte momentul instituirii Sfintei Euharistii, se a
rată că Biserica pune mare accent pe felul. cum credincioşii trebuie să 
participe Ia această sfîntă taină, nu ca nişte «spectatori străini şi fără de 
glas, ci înţelegîndu-o bine, să participe în mod conştient şi activ, avînd 
convingerea că participă împreună cu preotul Ia oferirea jertfei, că la 
rîndul lor se oferă zi de zi ei înşişi prin mijlocirea lui Hristos, pentru ca 
Dumnezeu să fie totul în toţi» ( art. 48). 

Pentru ca jertfa euharistică să obţină o eficacitate pastorală deplină, 
Conciliul hotărăşte următoarele : 

1. Rînduial,a Sfintei Liturghii să se revizuiască în aşa fel încît, coe
ziunea dintre părţile ei să se manifeste cu cea mai mare claritate, iar 
p,uticiparea credincioşilor să fie activă. Se va omite tot ceea ce, de-a 
lungul veacurilor, a pătruns fără mare folos, astfel urmărindu-se simpli
ficarea riturilor, potrivit cu «vechea normă a Sfinţilor Părinţi» ( art. 50). 

2. Sfînta Scriptură trebuie să constituie izvorul principal din care 
să se alimenteze cultul divin şi mai cu seamă Sf. Liturghie, în aşa fel 
încît să fie expusă poporului partea ei cea mai importantă ( art. 51). 

3. Predica nu trebuie să lipsească de la oficierea miselor, la care par
ticipă poporul {art. 52). 

4. După citirea Evangheliei şi rostirea predicii din cuprinsul Sfintei 
Liturghii, va fi reorganizată «rugăciunea comună» sau <<rugăciunea cre
dincioşilor», cu scopul de a-i deprinde pe credincioşi cu rugăciunile pen
tru Biserică, pentru conducători, pentru cei copleşiţi de nevoi, pentru 
toţi oamenii şi mîntuirea întregii lumi ( art. 53). 

5. '.Din nou revine în atenţie «aimba poporului»• Se va putea folosi 
la slujbele oficiate cu participarea credincioşilor, îndeosebi pentru lec
turile biblice şi rugăciunea publică, precum şi la răspunsurile pe care 
trebuie să le dea poporul. Limba latină se va menţine acolo unde se va 
constata că poporul are posibilitatea să cînte cite ceva în cornuri în 
această limbă (art. 54). 

6. Impărtăşirea sub cele două forme {Trup şi Singe), fiind menţinute 
principiile dogmatice stabilite de sinodul de la Trident, poate fi acor
dată, cu aprobarea episcopilor, în cazul că Scaunul apostolic va preciza 
acest lucru, atît clericilor cit şi credincioşilor. De exemplu : noilor hiro-
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toniţi la misa hirotoniilor, călugărilor la misa intrării· lor în monahism, 
neofiţilor la misa care urmează botezului ( art. 55). 

7 Cele două părţi care alcătuiesc liturghia, adică liturghia cuvîn
tului şi liturghia euharistică, sînt atît de intim unite încît formează un 
singur act de cult. Se accentuează obligaţia credincioşilor de a parti
cipa cu toţii, îndeosebi la liturghiile din duminici şi sărbători (art. 56). 

8. Concelebrarea sau slujba în sobor, prin care se exprimă atît de 
bine unitatea clerului poate avea loc în următoarele cazuri : 

a) la misele din Joia Mare ; 
b) la :qiisele solemne ofidate cu prilejul ţinerii unor concilii, adu-

nări episcopale şi sinoade ; 
c) la misa binecuvîntării unui abate. 
Cu permisiunea superiorilor, mai poate avea loc: 
a) la mi'Sele din mănăs-tiri ·şi biserici mai mari, ,a,tunci cînd preoţii 

sînt disponibili pentru astfel de slujbe ; 
b) la misele cînd se adună preoţii unui singur popor. 
Dreptul de a fixa concelebrările aparţine şi episcopului. 
9. Se va alcătui un nou ritual al concelebrării, care va fi introdus în 

Liturghierul pontifical ( art. 57). 

C. Alte taine şi lerurgUle. 

Tainele fiind acele acte care întreţin viaţa creştină prin scopul lor 
sfinţitor, 'latreutic şi didacti1c, comportă o parrticipare activă şi plină de 
zel din partea credincioşilor. 

In plus, Biserica a instituit şi ierurgiile, «nişte semne văzute prin 
care se obţin bunuri spirituale în diferite împrejurări ale vieţii» (art. 
60). Astfel, Tainele şi ierurgiile au acelaşi scop : «sfinţirea omului şi 
preamărirea ,lui Dumnezeu» (a:rt. 61). 

Intrucît în decursul anilor, în ritualul tainelor şi ierurgiilor au pă
truns elemente care astăzi nu permit să se vadă destul de clar natura 
şi scopul lor, se impun o serie de adaptări, pentru a fi conforme cu ne
cesităţile timpului nostru. 

Intre acestea, reţin în mod deosebit atenţia următoarele măsuri re
formatoare, adoptate de Conciliul II Vatican: 

1. In administrarea Tainelor şi ierurgiilor, va fi folosită cu precă
dere «limba poporului». In acest scop, cărţile de ritual vor fi traduse 
şi revizuite cu mare atenţie ( art. 63). 

2. Pentru Taina Sfîntului Botez vor fi revizuite, între altele ritua
lurile pentru adulţi şi pentru copii, scoţîndu-se în relief rolul părinţilor 
şi al naşilor (art. 66-70). 

3. Va fi revizuită rînduiala confirmării, dindu-se posibilitatea de a 
fi oficiată în cadrul Sfintei Liturghii (art. 71). 

4. Rîndui,ala Tainei Pocăinţei va fi de a,siemenea revizuită în aşa fe'l 
incit să ·exprime dar naturn şi efectul Tainei (art. 72). 
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5. De as-emenea va fi revizuit ritualul hirotoniilor. Alocuţiunile e
piscopului pot fi făcute în limba poporului iar la hirotoniile episcopilor, 
este permis tuturor episcopilor prezenţi să pună mîinile ( art. 76). 

6. In restaurarea ritualului Cununiei se va urmări reliefarea haru
lui care se acordă primitorilor Tainei şi se va ţine seama de specificul 
diferitelor popoare în problema costumaţiei. Cununia se va oficia de 
regulă în timpul Sfintei Liturghii, imediat după rostirea µredicii (art 
77 şi 78). 

7. Deosebit de interesantă se prezintă atitudinea membrilor Conci
liului faţă de Taina Sfîntului Maslu sau «Extrema Unctio». Aceasta poa
te fi denumită şi mai bine «Ungerea Bolnavilor». Ea se va conferi dupi'\ 
mărturisire şi înainte de primirea Sfintei Impăr,tăşanii ( art. 73-75). 

Cît priveşte restaurarea ritualului ierurgiilor, se va ţine seama de 
regula principală - participarea activă, conştientă şi rodnică a credin
cioşilor, precum şi de necesităţile epocii noastre ( art. 79). 

Rînduiala înrnormîntării va trebui să exprime cu mai mare claritate 
caracterul pascal al morţii creştinului ( art. 81). 

D. Serviciul divin (zilnic). 

Oficiul divin, conform vechii tradiţii creştine, a fost constituit în 
aşa fel încît întreaga desfăşurare a zilei şi a nopţii să fie dedicată prea
măririi lui Dumnezeu, şi astfel să fie pus în practică îndemnul Sfîntului 
Pavel : «Rugaţi-vă neîncetat» ( 1 Tes. 5, 17). 

Dar pentru a realiza şi-n acest domeniu o participare mai activă 
şi plină de roade, Conciliul a găsit de cuviinţă să ia anumite măsuri re
formatoare, dintre care se evidenţiază următoarele : 

1. Cursul tradiţional al «Orelor» (Ceasurilor) 11 va fi restaurat în 
aşa fel încît timpul lor să corespundă cît mai bine cu timpul canonic al 
«orei», şi-n acelaşi timp să se ţină cont de posibilităţile şi condiţiile 
vieţii actuale ( art. 88). 

Astfel, oficierea Utreniei şi Vecerniei, care constituie cei doi poli 
ai serviciului divin ziilnic, se impune să ,aibă loc la ore bine stabilite. 

Slujba dimineţii (Matutinum, prima parte a Utreniei noastre) va fi 
adaptată în aşa fel încît să fie citiltă în orice oră din zi. 

Cea,sul întH v,a fi 1guprimat {art. 89)· 
2. In legătură cu «lecturile» repartizate pentru oficiul div,iJn zilnic, 

se roentiouează următoarele : 
a\ Citirea Sfintei Scripturi va fi organizată în aşr1 fel încH'comoara 

·cuvîntului divin •să fie mai uşor înţeleasă. 
b) Lecturile folosiite din operele Părinţilor, Invăţătorilor şi Scriito

rilor bisericeşti vor fi mai bine alese. 
c) Patimile şi vieţiile sfinţilor vor fi rînduite ca să corespundă ade

vărului istoric ( art. 92). 
3. Imnele, vor fi revizuite în aşa fel incit ele să revină la forma lor 

primară, suprimînd sau modificînd tot ceea ce conţine neadevăr sau nu 
se acomodează spiritului liturgic ( art. 93). 

11. «Ceasurile», ln serviciul divin oatolic, înglobează şi celelalte rinduieli, care 
alcătuiesc ln cultul ortodox slujba celor 7 laude. 
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4. Ca şi la celelalte slujbe, şi în serviciul divin zilnic se recoman
dă folosirea «limbii poporului», dar numai în cazuri speciale, cînd folo
sirea limbii latine constituie o piedică gravă în oficierea normală a ser
viciului divin zilnic (art. 101). 

E. Anul liturgic. 

După ce se scoate în relief însemnătatea deosebită a sărbătorilor 
din cursul anului liturgic, cu precădere a duminicii şi a praznicilor îm
părăteşti, sărbători prin care Biserica «celebrează în întregime Tainele 
răisaumpărării şi oforă icredindoşHor haruiI mintuirii» {art. 102) rpentru 
promovarea unei participări mai active a credincioşilor la acestea, Pă
rinţii conciliari adoptă următoarele măsuri : 

1. în «Ziua Domnului» sau Duminica, cînd Biserica celebrează mis
terul pascal, «credincioşii trebuie să se adune pentru ca, ascultind cu
vintul lui Dumnezeu şi participînd la Euharistie, să-şi amintească de 
patima, învierea şi preamărirea Domnului Iisus,,. Celelalte sărbători, 
cind sînt de mai mică importanţă, nu trebuie s-o pună pe aceasta (du
minica) în umbră, întrucît ea este «fundamentul şi nucleul întregului an 
liturgic» (art. 106). 

2. Pentru ca întreg ciclul tainelor mîntuirii să fie celebrat cum se 
cuvine, atenţia credincioşilor va fi orientată îndeosebi spre sărbătorirea 
praznicilor împărăteşti ( art. 108). 

3. Dublul caracter al perioadei Păresimilor, de pocăinţă şi de cele
brare a tainei pascale, va fi pus în evidenţă prin următoarele : 

a) se va acorda o atenţie mai mare pocăinţei, care trebuie să fie 
nu numai interioară şi individuală, ci şi exterioară şi socială (art. 110), 
iar practica ei va ţine cont de condiţiile credincioşilor. 

b) Slujbele din Vinerea Mare vor fi observate pretutindeni şi dacă 
e cazul, prelungite şi în Sîmbăta Mare. 

4. In legătură ,cu săribătoriile .sfinţilor, se iprecizează ca ele să fie 
celebrate mai mult cu caractier loc,a:l şi numai acelea, care comemorea
ză pe sfinţii ce prezintă importanţă universală, vor fi extinse în întreaga 
Biserică ( art. 111). 

F. Muzica sacră. 

Muzica bisericească, dezvoltîndu-se de-a lungul veacurilor, a creat 
în cadrul Bisericii Universale o comoară de-o valoare inestimabilă, care 
o înscrie cu cinste în rîndul celorlalte arte. Datorită scopului ei, de prea
mărire a lui Dumnezeu şi sfinţirea credincioşilor, muzica sacră fa-ce 
parte integrantă din liturghia solemnă şi ocupă astfel un loc aparte în 
vi,aţa liturgică ( arrt. 112)· 

In legătură cu această problemă Conciliul a stabilit următoarele 
lnăsuri: 
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1. Comoara muzicii sacre va fi păstrată şi cultivată cu cea mai mare 
atenţie. Episcopii şi preoţii vor dezvolta cîntarea în comun a credincio
şilor încît să se obţină o participare activă ( art. 114). 

2. Cîntarea gregoriană, proprie Liturghiei romane, va trebui să ocu
pe primul loc în toate acţiunile liturgice. Şi alte genuri de muzică sa
cră, îndeosebi polifonia, pot fi folosite în oficierea slujbelor divine, cu 
condiţia ca ele să fie în acord cu spiritul liturgic (art. 116). 

3. Cîntarea religioasă populară ca şi muzica proprie ţărilor de mi
siune, de asemenea va fi în mod inteligent folosită în cult. Totuşi, mi
sionarii vor fi instruiţi în aşa fel încăt să fie capabili de a promova, în 
măsura posibilităţilor, muzica tradiţională, atît în şcoli cit şi în acţiunile 
sfinte (art. 118 şi 119). 

4. Cit priveşte instrumentele muzicale, orga mare tradiţională va 
fi preţuită în mod deosebit. Alte instrumente pot fi admise cu consim
ţămîntul autorităţii teritoriale competente şi numai dacă înlesnesc cu 
adevărat edificarea credincioşilor ( art. 120). 

5. Compozitorii pot să sporească comoara muzicii sacre, alcătuind 
melodii în acest scop, cu condiţia ca ele să poată fi interpretate în şco
lile de cîntăreţi şi să înlesne,ască participarea activă a credincioşilor, iar 
.textele lor să fie selectate cu preferinţă din Sf. Scriptură şi din izvoarele 
liturgice ( art. 121). 

G. Arta sacră şi materialul pentru cult. 

Biserica şi-a făcut totdeauna prietene artele frumoase, punîndu-le 
în slujba sa, folosindu-le ca mijloace de exprimare a unor realităţi ne
văzute şi creîrnd .astfel o artă bisericească proprie, de o deosebită va
loare artiistică (art. 122). In acest sens, Biserica n-,a considerat nidodată 
că-i aparţine de fapt un stil artistic, ci ea a admis stilurile fiecărei e
poci, formîndu-şi totdeauna şi artişti ( art. 123). 

Din acest domeniu reţin atenţia următoarele măsuri, care trebuie 
să fie îndeplinite : 

1. Membrii autorităţii bisericeşti au datoria să urmărească promo
varea unei adevărate arte bisericeşti, şi împreună cu episcopii vor că
uta ca tot ce nu corespunde credinţei şi pietăţii creştine, din acest do
meniu, să fie îndepărtat din biserici ( art. 124). 

2. Cu privire la cinstirea sfintelor icoane, se prevede ca acestea 
să fie expuse într-un număr restrîns şi într-o dispoziţie justă, pentru a 
nu stîrni uimirea credincioşilor creştini şi. pentru a nu înlesni o evlavie 
greşită (art. 125). 

3. Clericii, în timpul studiilor teologice vor primi cunoştinţe din 
domeniul istoriei şi evoluţiei artei bisericeşti, astfel încît să aprecieze 
la justa lor valoare operele artistice din domeniul artei sacre şi să fie 
capabili a da sfaturi creatorilor de artă bisericească în realizarea ope
relor lor ( art. 129). 
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Constituţia «De Sacra Liturgia» se încheie cu un apendice, care 
cuprinde «Declaraţia Conciliului II Vatican asupra revizuirii calenda
rului». 

Cu privire la sărbătoarea Sfintelor Paşti, Conciliul «nu se opune ca 
aceasta să fie fixată într-o duminică determinată din calendarul grego
rian, cu asentimentul celor care se interesează de această problemă, 
îndeosebi al fraţilor separaţi de Scaunul apostolic:.> 12• 

De asemenea, Conciliul declară că «nu se opune proiectelor care ur
măresc introducerea unui calendar permanent în societatea civilă, cu 
condiţia ca acesta să păstreze săptămîna de şapte zile cu duminica, fără 
a intercala vreo zi în afara săptămînii, astfel încît succesiunea să ră
mînă intactă» 13• 

III. SCOPUL REFORMATOR AL «CONSTITUŢIEI 
DESPRE CULTUL DIVIN», EXTENSIUNEA 

ŞI LIMITELE REFORMEI PROPUSE 

Constituţia «De Sacra Liturgia» nu-şi propune să realizeze, după 
cum ne-am fi aşteptat, o reformă a cultului divin catolic în adevăratul 
sens al cuvîntului, în aşa fel încît formele lui să se apropie mai mult de 
cele ale cultului divin ortodox şi să devină astfel o punte sigură de u„ 
nire între cele două Biserici surori. Această situaţie se explică prin fap
tul că, atît timp cît între cele două Biserici vor persista deosebirile de 
credinţă, paralel vor fiinţa şi deosebirile de cult, deoarece după con
cepţia ortodoxă, «actele liturgice sînt expresia fidelă a dogmei sau 
învăţării de credinţă, iar dezvoltarea lor merge mînă în mină cu dez
voltarea dogmei» 14• 

Constituţia, după cum s-a putut observa şi din prezentarea pe scurt 
a cuprinsului ei, conţine o serie de principii general-reformatoare, prin 
care se urmăreşte, în linii mari, o restaurare a vieţii liturgice, în aşa 
fel încît să i se redea o nouă vitalitate în acord cu necesităţile lumii 
actuale şi să se obţină din partea credincioşilor o participare conştien
tă, activă şi fructuoasă. 

în acest scop se încadrează toate măsurile adoptate de către pă
rinţii conciliari. 

Dar pentru ca aceste măsuri să nu poată fi aplicate într-un mod 
liberal, se precizează mereu extensiunea şi limitele reformei propuse. 

In primul rînd, rest,aurarea va putea fi aplicată numai la acele for
me ale cultului divin care sînt supuse schimbărilor ( art. 21) şi numai 
acolo se vor opera acomodări sau modificări, unde este absolut necesar 

12. Concile oecumenique Vatican ll ... , p. 120. 13. Ibidem, p. 121. 
14. Pr. Aurel Grigoraş, Dogmă şi cult privite interconfesional şi problema inter

comuniunii, leză de doctorat, în «Ortodoxia», XXIX (1977), nr. 3-4, p. 431. 
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(art. 4), în aşa fel incit să nu se ştirbească unitatea substanţială a ritu
lui roman. 

Deşi unele măsuri par a avea o extensiune mai largă, cum ar fi : . 
împărtăşirea sub ambele forme, concelebrarea sau folosirea «limbii po
porului», totuşi, părinţii conciliari vin imediat cu precizări sigure, care 
restrîng oarecum aria lor de aplicare. 

Apoi aceste măsuri nu pot fi puse în practică de oricine, ci ele se 
prezintă mai mult ca nişte principii, de care trebuie să ţină cont cei care 
sînt însărcinaţi cu aplicarea acestei reforme din cadrul vieţii liturgice. 
Adunările episcopale cu competenţă teritorială vor examina cu atenţie 
sporită cazurile unde se impun anumite modificări sau acomodări în 
domeniul cultului divin şi în sfîrşit, după ce toate aceste propuneri vor 
fi aprobate de Scaunul apostolic, ele vor putea fi puse în practică ( art. 
22). 

Autoritatea bisericească cu competenţă teritorială va ţine cont în 
anumite oazuri, îndeos~bi în ţările misionare, de temperamentul şi con
diţiile popoarelor respective, lăsîndu,.se astfel posibilitatea ca anumite 
principii reformatoare să primească în aplicarea lor o înţelegere mai 
largă (art. 40). 

IV. CONSIDERAŢII GENERALE 
ASUPRA PRINCIPIILOR REFORMATOARE CUPRINSE IN 

«CONSTITUŢIA DESPRE CULTUL DIVIN» 
DIN PUNCT DE VEDERE ORTODOX 

Mai întîi trebuie să precizăm faptul că între Biserica Ortodoxă şi 

cea Romano-Catolică există o mare deosebire în felul cum concep ele 
să decidă în materie de cult. Dacă în Biserica de Apus, cel care legife
rează în problemele de ordin liturgic este Scaunul Apostolic al Romei, 
suprapus credincioşilor şi sinoadelor, în Biserioa de Răsărit, Sfîntul Si
nod, reprezentînd voinţa şi expresia colectivă a Bisericii întregi, a to
talităţii sau a majorităţii credincioşilor, este autoritatea care se pro
nunţă în materie de cult. 

De aceea, evoluţia şi dezvoltarea cultului ortodox e un progres, în 
general, de jos în sus : iniţiativa o are pietatea anonimă şi colectivă a 
credincioşilor sau a lirturghisitorilor, căci ea e aceea care creează şi 
impune, de obicei, formele şi formulele noi de cult; autoritatea sau con
ducerea bisericească nu fac ailtceva decît să ia act de ele la un moment 
dat şi să le consfinţească oficial prin înscrierea în cărţile de slujbă, la 
vremea potrivită, adică atunci cînd ele s-au generalizat şi impus defini
tiv şi bineînţeles, dacă nu contravin doctrinei sau tradiţiei ortodoxe» 15. 

15. Pr. Prof. Ene Branişte, Cultul Bisericii Ortodoxe Române, în «Studii t-eologice», 
lII (1951), nr. 1-2, p. 10. 
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Ceea ce este şi mai important, această evoluţie sau dezvoltare s-a 
realizat, avînd la bază formele cultului divin din epoca primară a creş
tinismului, încît «cu toate adaosele, înfloririle şi dezvoltările primite în 
cursul vremii, în esenţă noi adorăm şi slăvim pe Dumneze în acelaşi 
chip şi cu aceleaşi forme pe care le-au practicat primele generaţii creş
tine» 16• 

Urmărind, de-a lungul veacurilor, evoluţia cultului divin catolic, 
vom întîlni o situaţie inversă, în sensul că autoritatea bisericească a fost 
cea de la care au pornit reformele sau diferitele inovaţii, operate în 
cadrul acţiunilor liturgice, fără asentimentul sau de multe ori contrar 
voinţei poporului credincios. 

Faţă de această situaţie, dispoziţiile reformatoare, cuprinse în Con
stituţia «De Sacra Liturgia» constituie un real progres, înscriindu-se în 
tendinţa de apropiere pe de o parte de tradiţia primară, iar pe de altă 
parte de Bisericile Răsăritene, păstrătoare ale acestei tradiţii. 

Intre ele, în primul rînd se remarcă «problema limbii liturgice», pro
blemă care a reţinut în mod deosebit atenţia părinţilor conciliari şi care 
a obţinut, în general, o rezolvare satisfăcătoare. In acest fel aurtorit,artea 
bisericească a fost nevoită să renunţe la una din pretenţiile sale extre
miste şi să răspundă într-un mod favorabil credincioşilor din diferitele 
ţări ale lumii, unde nimeni nu mai înţelege limba latină. 

Dacă folosirea «limbii poporului» a primit o înţelegere mai largă, 
nu acelaşi lucru îl putem spune despre «cuminecarea sub cele două for
me». Biserica Latină a practicat împărtăşirea credincioşilor sub cele 
două forme, a pîinii şi a vinului, pînă în secolul al XII-iea 17 . Numeroşi 
episcopi catolid au c•emt în sinod restabilirea ,practidi ,primare a Bi
sericii una şi nedespărţită, din respect pentru instituirea Tainelor şi din 
solidaritate ecumenică. Dar, autoritatea bisericească, probabil din dorin
ţa de a-şi rezerva acest drept sieşi, a exclus generalizarea acestei prac
tici, cu excepţia cîtorva cazuri bine determinate ( art. 55). 

O înţelegere mai largă a primit «concelebrarea» sau oficierea Sfin
tei Liturghii în sobor, după pr,a:cti,ca atît de veohe pă,strată de Biserica 
Ortodoxă. Slujirea în sobor, după cum rezultă din textul Constituţiei 
(art. 57), poate avea loc aproape în toate situaţiile în care este reco
mandată şi de practica ortodoxă. 

Deosebit de interesante se prezintă şi dispoziţiile privitoare la Taina 
Sfîntului Maslu. Dacă pînă acum, se administra numai celor ce se aflau 
pe patul de moarte, ca o «extrema unctio», cum era de fapt şi denumi
mită: «ungerea cea mai de pe urmă», de acum înainte s-a admis să fie 
oficiată şi credincioşilor bolnavi, care doresc s-o primească pentru tă
măduirea lor trupească şi sufletească, aşa cum este în practica ortodo
xă, fiind socotită între Tainele care se repetă şi folosindu-se îndeosebi 
denumirea de «ungerea bolnavilor» (unctio infirmorum) (art. 73). 

16. Ibidem, p. 11. 
17. Pr. Barbu Gr. Ionescu, op. cil., p. 16; Teologia Dogmatică ş.i Simbolică, Bucu

reşti, 1958, voi. II, p. 887. 
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Deşi de importanţă mai mică, dar revelatoare în acest sens, sînt şi 
dispoziţiile care privesc reorganizarea «rugăciunii comune» sau a «ru
găciunii credincioşilor» după citirea Evangheliei şi rostirea predicii ( art. 
53), nelipsită din rînduiala Liturghiei ortodoxe, precum şi hotărîrea de 
a suprima lectura Evangheliei de l,a ,sfîrşitul Sfintei Liturghii, care con
stituia o inovaţie 18. 

Dar întîlnim şi cîteva dispoziţii, deşi puţine la număr, care consti
tuie inovaţii şi alături de celelalte existente, formează obstacole pe li
nia refacerii unităţii bisericeşti. 

ln acest sens se încadrnază dispoziţiile care permit oficierea Cunu
niei în cadrul Sfintei Liturghii, practică care va contribui la slăbirea uni
tăţii dintre liturghia cuvîntului şi liturghia euharistică. Apoi, noi ştim 
din practica apostolică faptul că numai Taina Hirotoniei se încadrează 
în rîndui-ala Sfintei Liturghii 19. 

Cu privire la dns,tirea icoanelor ştim că Biserica Romano-Catolică 
are ,o oornce:pţie ,aparte; imaginile nefiind vehiicole ale harul.iui divin, 
Conciliul II V,cţtiican întăreşte .a,ceas,tă poziţie şi prevede ca iicoaneie ,să 
fie expuse într-un număr mai restrîns, pentru a nu înlesni o pietate 
greşit înţeleasă (art. 125). 

Practica de a folosi în cadrul cultului divin instrumentele muzicale 
şi cu precădere orga mare, este cunoscută ca o inovaţie. Ceea ce Consti
tuţia «De Sacra Liturgia», aduce nou în această privinţă este faptul că 
se permite folosirea şi a altor instrumente muzicale. 

De asemeni, permiterea în continuare de a se transmite slujbe sfinte 
la radio şi televiziune (art. 20), gîndim că nu va contribui la realizarea 
unei participări depline şi active, ci dimpotrivă, va înlesni înrădăcinarea 
unui indiferentism religios. 

Se impune ca la revizuirea liturgică să se sublinieze caracterul epi
cletic al Euharistiei şi rolul sfinţitor al Duhului Sfînt, ceea ce ar mic
şora şi mai mult deosebirea liturgică dintre Răsărit şi Apus. Dar acest 
lucru se va putea realiza printr-o renunţare, din partea catolicilor, la 
toate inovaţiile care au afectat natura intimă a cultului divin şi reve
nirea la tradiţia primară sau la «vechea normă a Sfinţilor Părinţi:,,. Abia 
atunci, formele cultului divin îşi vor recăpăta adevărata lor semnifica
ţie, sacramente.le vor fi cu adevărat vehko1e ale harului divin şi nu nu
mai «nişte punţi intercalate între ierarhie şi credincioşi» 20 , iar viaţa li
turgică va deveni, într-adevăr, o punte sigură pentru refacerea unităţii 
bi,serkeşti dintre cele două Biserici surori. 

18. Aime Savard, L'application de la reforme liturgique, în «Le monde», din 6 
martie, 1965, p. 12. 

19. Constitutiile Apostolice, car,tea VIII-a, c,a,p. IV-V, în ,«Scrierile Părinţilor 
Apostolici», traducere de Econ. G. N. Niţu, voi. II, Chişinău, 1928, p. 223-226. 

20. Pr. Asist. Dumitru G. Popescu, Ecleziologia romano-catolică după documen
tele celui de-al ll-lea Conciliu de la Vatican şi ecourile ei în teologia contemporană, 
teză de doctorat în teologie, în «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 361. 
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lntrucît Constituţia «De Sacra Liturgia», prin caracterul ei practic, 
se înscrie în vasta operă pe care a iniţiat-o Conciliul II V,atican în ve
derea «reînnoirii vieţii religioase», pentru Biserica Romano-Catolică ea 
este de o valoare şi importanţă deosebită.. 

In primul rînd pentru caracterul ei practic, întrucît formele cultului 
divin .sînt, ,a-celea car,e exprimă vi,aţa Biseridi în acţiune, 'iar Sfînta Litur
ghie, după cum se exprima şi papa Paui al VI-lea, constituie «prima sur
să a vieţii divine care ne-a fost -comunicată, prima şcoală a vieţii noas
tre spirituale, primul dar pe care-l putem face poporului creştin» 21. A
lături de celelalte documente ale Conciliului, şi Constituţia «De Sacra 
Liturgia», trebuie să anime viaţa Bisericii şi îndeosebi, prin di1spoziţiile 

ei practice are menirea să înflorească viaţa religioasă şi spirituală a cre
dincioşilor. 

Celelalte documente conţin îndeosebi probleme dogmatice, organi
zatorice, care interesează în primul rînd autoritatea bisericească, an
corată în dialogul cu lumea actuală şi cu celelalte confesiuni creştine. 
Masa credincioşilor este interesată mai mult de viaţa liturgică, de nea
junsurile ei, şi credem că tocmai din această cauză, tema cu privire la 
Sfînta Liturghie, a intrat prima în discuţie. In general, prin problemele 
pe care le ridică, Constituţia «De Sacra Liturgia» constituie un mare 
cîştig pentru poporul credincios, întrucît, alături de episcopat, a fost 
scos din acel anonimat, în care stătea de veacuri şi şi-a recăpătat, îndeo
sebi prin acea «participare activă», menirea pe care o are în viaţa li
turgică. 

Biserica Romano-Catolică şi-a pus mari speranţe în hotărîrile Con
ciliului II Vatican, numai că o mare parte din reformele propuse şi bine 
intenţionate au fost barate în parte sau în întregime de -către autorita
tea papală. 

Reforma liturgică de mare amploare, din Biserica Romano-Catolică, 
declanşată prin Constituţia «De Sacra Liturgia», a antrenat în discuţii 
nu numai pe credincioşii, clericii şi teologii catolici, direct interesaţi, 
ci şi pe oiftodocşii din di,a,srporaua ,apuseană, trăitori printre ,cat-olici, căror.a 
li s-au alăturat şi unii dintre reprezentanţii de seamă ai teologiei şi ai 
vieţii bisericeşti ai Ortodoxiei greceşti din Elada şi din Patriarhia ecu
menică 22. 

Se pun şi în Biserica Ortodoxă anmite probleme privitoare la revi
zuirea cultului, dar ele nu constituie o noutate, ci se încadrează în «acel 

21. Concile oecumenique Vatican II ... , p. 31. 
22. Pr. Prof. Ene Branişte, Cîteva opinii, atitudini şi propuneri în problema «revi

zuirii» cultului ortodox, în «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 3, p. 453. 

S. T. - 16 
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proces de dezvoltare, de creştere continuă, de la forme ongmare mai 
simple la forme mai bogate, mai complexe. Paralel s-a dezvoltat însă, 
deşi mai timid, un proces invers, de reducere, de simplificare» 23 • 

Biserica Ortodoxă nu simte nevoia să se întoarcă la formele primare 
ale creştinismului, întrucît ea le păstrează, dar amplificate, dezvoltate, 
aşa precum din trunchiul unui copac se dezvoltă o mulţime de ramuri, 
care desăvîrşesc creşterea copa,cului, din care rodesc fructe. Dacă une
ori se spune că aceste perle ale tezaurului liturgic ortodox nu mai convin 
spiritului religios modern, aceasta nu înseamnă că ele ar fi forme de re
ligiozitate învechite, ci că «sufletul creştinilor de azi, nu se mai poate 
ridica pînă Ia maiestatea şi frumuseţea acelor forme de cult, care, în 
istoria pietăţii creştine, reprezintă punctul cel mai înalt şi mai sublim 
în care s-a putut ridka pînă acum umanitatea în exprimarea sentimen
telor sale de adoraţie şi închinare faţă de Dumnezeu» 2•1. 

Ceea ce caută să introducă în cultul divin, dispoziţiile cuprinse în 
Constituţia «De Sacra Liturgia», Ia noi există. de veacuri. Atît limba po
porului, împărtăşirea sub ambele forme, concelebrarea sau slujba în so
bor, cintarea în comun, participarea activă etc. ; cît şi epicleza, căsă
toria preoţilor, folosirea azimei şi altele, care provoacă nenumărate dis
cuţii în rîndul teologilor catolici, sînt probleme cu care nu se confruntă 
Biserica Ortodoxă. 

«Constituţia despre cultul divin», prin problemele pe care le pune 
în discuţie, ne descoperă o latură din înfăţişarea creştinismului apusean 
şi îndeosebi ne prezintă viaţa liturgică a Bisericii Romano-Catolice în 
acţiune. 

Cunoscînd astfel, o parte din problemele care frămîntă viaţa litur
gică a Bisericii Romano-Catolice, preoţii şi credincioşii noştri sînt îndem
naţi să preţuiască cum se cuvine bogăţia şi frumuseţea cultului divin 
ortodox şi să-l ferească de orice inovaţii păgubitoare. 

23. Ibidem, p. 461. 
24. Idem, Cu/lui Bisericii Ortodoxe Române ... , p. 12. 
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1. Asemănarea Bisericii - sub raport extern - cu societatea organizată 
(statul), conducîndu-se prin norme prevăzute cu sancţiuni 

ln concepţi-a creştină, care interpretează fidel izvoarele revelaţiei 
divine, Biserica are două aspecte : unul nevăzut şi altul văzut. Spre deo
sebire de Biserica nevăzuta sau triumfătoare, care este în afară de orice 
luptă şi ,are •o ,singură lege : 'legea iubirii, - Biseriica văzută, ,a ,credincio
şilor în viaţă (Biserica luptătoare), supuşi păcatului şi greşelii, este or
ganizată după tiparele societăţii civile, avînd : conducători şi supuşi, 
dascăli şi ucenici şi dispunînd de norme care-i reglementează viaţa re
ligioasă şi morală, norme prevăzute cu sancţiuni pentru cei care le în
calcă. 

De obicei, Biserica este prezentată ca un trup în care domneşte o 
ordine perfectă ; mădularele trupului sînt credincioşii iar Capul trupului 
este Hristos (Efes. 5, 23; Colos. 1, 18 şi 24). Trupul, deci, este viabil pen
tru că este însufleţit de Duhul lui Hristos dar şi pentru că este bine or
ganizat şi tocmit (Col. 2, 19). Fiecare mădular are o slujbă pe care o îm
plineşte spre binele său şi al întregului (Efes. 4, 16 şi 12). Astfel, în Bi
serică unii sînt apostoli, păstori şi învăţători, alţii au darul tămăduirilor 
şi al facerii de bine ( 1 Cor. 12, 28 ; Efes. 4, 11 ). Slujba nu şi-o ia nimeni 
după bunul pla,c ci 'i ,se dă de către Dumnezeu prin -a•legere (1 Cor. 12, 18), 
Impărţirea slujbelor nu micşorează, ci mai de grabă întăreşte unitatea 
Bisericii, fiecare mădular uvînd trebuinţă de lucrarea celuilult. «Qchiul 
nu poate zice mîinii : n-am trebuinţă de tine» ; nici capul nu poate zice 
picioarelor : «N-am trebuinţă de voi». Pentru că «da,că tot trupul ar fi 
ochi, unde ar fi auzul? Şi dacă totul ar fi auz, unde ar fi mirosul» ? ( 1 Cor. 
12, 21 şi 17), 

Odată cu răspîndirea creştinismului, Sf. Apostoli s-au îngrijit să-i 
asigure Bisericii conducătorii necesari, adică pe episcopi ( 1 Tim. 1, 3 ; 
Tit. 1, 5), preoţii (Fapte, 14, 24) şi diaconi (Fapte 6, 1-6). Menirea aces
tora era atît aceea de a veghea la menţinerea credinţei celei adevărate 
cit şi aceea de c1 menţine moralitateu şi disciplina în comunitate. «Te-am 
lăsat în Creta, scrie Sf. Pavel ucenicului său Tit, ca să pui în rînduială ce 
mai este de rînduit şi siî pui preoţi în fiecare cetate, după cum ţi-am po
runcit» (Tit 1, 5). Iar lui Timotei îi reaminteşte că la despărţire îl rugase 
să 1rămînă în Efe,s şi să vegheze ,oa ,alături de dreapta învăţătură să nu 
se strecoare printre credincioşi învăţături false ( 1 Tim. 1, 3). 

* Lucrare alcătuită şi susţinu/lă în cadrul cursurilor de pregătire a -doctor.atului 
în teologie, sub îndrumarea D-lui Prof. Iorgu D. Ivan, care a dat şi ,avizul să fie 
publicată. 
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Cu timpul principiile conducătoare, sporadk formulate în Sf. Scrip
tură şi cele păstrate prin Sfînta Tradiţie au luat formă de canoane. Ele 
au fost formulate fie în sinoade, ecumenice sau locale, fie de către epis
copi cu deosebită autoritate în cunoaşterea canoanelor, din ale căror 
epistole canonice, sinoadele au extras canoane pe care le-au întărit 
cu putere obligatorie pentru· toată Biserka. Aceste canoane au fost pre
văzute ,cu sancţiuni, care să se aplice ,c,elor ,oare nu le-,ar respecta, pentru 
ca şi în Biserică să se menţină ordinea. 

Dar, între sancţiunile prevăzute de canoane şi sancţiunile prevăzute 
de legile statului este o sensibilă deosebire. Astfel, pe cînd canoanele au 
la bază adevărurile de credinţă şi sînt inspirate de iubirea faţă de se
meni, legile se bazează pe dreapta raţiune şi promovează dreptatea. Ca
nonul, inspirat din cuvîntul Domnului, care spune să iertăm de 70 de ori 
cîte şapte aproapelui care i.l greşit (Matei 28, 22) conţine sancţiuni mult 
mai uşoare, în comparaţie cu legea, cme, vrînd să restabilească ordinea 
şi, să asigure convieţuirea paşnică între membrii societăţii, conţine pe
depse mult mai aspre. Pe cînd sancţiunile canoanelor constau din anu
mite acte care implică pocăinţa, ca regretul pentru păcatele săvîrşite, 
îngenuncherea, metaniile, săvîrşirea anumitor fapte bune şi oprirea de a 
participa la Sf. Impărtăşanie, legea prevede chiar pedepse corporale, 
constrîngere fizică. In Biserică, numai în cazuri de grele abateri de la 
dreapta credinţă sau cînd s-ar primejdui grav unitatea Bisericii canoa
nele prevăd sancţiuni aspre, ca anatematizarea cuiva prin excluderea 
lui din comunitate ; însă şi în acest caz dacă respectivul îşi îndreaptă 
purtarea şi părerile, poate fi reprimit în comunitatea fraţilor. ln sfîrşit, 
în canoane se dă o mare importanţă intenţiei care a dus la săvîrşirea 
unui act, pe cînd pentru aplicarea legii se are în vedere, în primul rînd 
fapta în sine şi apoi circumstanţele. 

1. Temeiul scripturistic şi canonic al epilimiilor. Din mulţimea celor 
care-l ascultau, - mulţime -ce va alcătui mai tîrziu poporul său ales 
(1 Petru 2, 9), - Mîntuitorul osebeşte pe cei doisprezece, pe care, dîn
du-le porunca să meargă şi să propovăduiască Evanghelia la toate nea
murile (Matei 28, 19; Marcu 16, 15) îi înzestrează cu puteri minunate, 
intre care şi cu aceea de a lega şi dezlega păcatele, adică cu puterea 
de a fi legiuitori şi judecători între credincioşii lor. 

«Suflînd peste ucenici (Iisus) le-a zis : «Luaţi Duh Sfînt. Cărora le 
veţi ierta păcatele, vor fi iertate ; şi celor ce le veţi ţinea, vor fi ţinute~ 
(Ioan 20, 22-23). «Orice veţi lega pe pămînt va fi legat şi în cer şi orice 
veţi dezlega pe pămînt, va fi dezlegat şi în cer» (Matei 18, 18). Principiu 
călăuzitor în aplicarea sancţiunilor este iubirea, însă nu fără discernă
mînt ; ea trebuie să fie gradată, dublată de dreptate, iar acolo unde este 
cazul, de pedeapsă. «Dacă fratele tctu a păcătuit împotriva ta, zice Mîn
tuitorul, du-te şi mustră-I între tine şi el singur. Dacă te ascultă, ai cîştigat 
pe fratele tău. Dar dacă nu te ascultă, mai ia cu tine unul sau doi inşi, 
pentru ca orice vorbă să fie sprijinită pe mărturia a doi sau trei martori. 
Dacă nu vrea să asculte de ei, spune-I Bisericii, şi dacă nu vrea să as
culte nici de Biserică, s5 fie pentru tine ca un păgîn şi ca un vameş» 
(Matei 18, 15-17). 
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Interpretînd cuvintele Mîntuitorului, Sfîntul Apostol Pavel îi în
deamnă pe cei însărcinaţi să menţină ordinea în Biserică, să fie intran
singenţi cu cei care încalcă buna rînduială. Insă judecata lor să nu fie 
pripită. El prevede dojana între patru ochi, dojana în faţa a doi sau trei 
martori şi dojana în faţa întregii comunităţi ; dacă cel vinovat nu se în
dreaptă pedepsirea poate merge pînă la oprirea de la Sfînta Impărtăşanie, 
sau chiar excluderea din comunitate. «Dacă n-ascultă cjneva c_ele ce 
spunem noi în această epistolă, spune Sf. Pavel Tesalonicenilor, să-l 
mustraţi (la o parte) ca pe un frate» (2 Tes. 3, 14-15). Apoi în faţa a doi 
sau trei fraţi, pentru ca «orice vorbă să fie sprijinită pe mărturia a doi 
sau trei martori» •(2 Cor. 13, 1-2). Dacă nici atunoi n-ascultă, trebuie 
mustrat «înaintea tuturor», adică în faţa întregii comunităţi (1 Tim. 5, 20). 
In sfîrşit, dacă orice încer-oare este z.adarnică, «depărtează-te de ,cel ce 
aduce dezbinare», spune Sf. Pavel ucenicului său Tit. «Pentru că ştim 
că un astfel de om este un stricat şi păcetuind, pe sine se osîndeşte» 
(Tit 2, 10-11). 

In acest sens, atitudinea Sf. Ap. Pavel poate fi exemplu. El care a în
chinat iubirii cel mai frumos imn (1 Cor. 13; 2 Cor. 2, 24) care a dat în
demn celor tari să fie îngăduitori cu cei slabi (Rom. 15, 1), el a pedepsit 
cu orbirea pe vrăjitorul Elimas, pentru că era «plin de toată viclenia şi 
răutatea», pentru că era «vrăjmaş al oricărei neprihăniri şi nu înceta să 
strîmbeze căile Domnului» (Fapte 13, 11 ), a dat satanei pe incestuosul din 
Corint, «pentru nimicirea cărnii. ca Duhul lui să fie mîntuit în ziua 
Domnului Iisus» ( 1 Cor. 5, 5) şi a dat anatemei pe Imeneu şi Alexandru, 
cei care s-au îndepărtat de dreapta credinţă şi «i-au făcut mult rău» 
(1 Tim. 1. 20; 2 Tim. 2, 17; 2 Tim. 4, 14). 

Sf. Petru este mult mai drastic în aplicarea pedepselor pentru a salva 
buna rînduială din Biserică. El pedepseşte cu moartea pe Anania şi 

'Safira pentru că «au minţit pe Duhul Sfînt» (Fapte 5, 5-10). 
De acord cu Sf. Scriptură este şi Sf. Tradiţie. Incepînd cu canoanele 

apostolice şi ,terminînd ,cu •oanoane'le ultimului părinte bi,sericesc, toate 
canoanele au prevăzut şi pedepse pentru cei ce se abat de la deapta rîn
duială, pedepse care au fost stabilite în raport cu gravitatea celor săvî-r
şite şi mai ales în funcţie de intenţia şi împrejurările în care faptele s-au 
săvîrşit. Pedepsele încep cu dojana între patru ochi şi în faţa mai multor 
martori şi se continuă, cum am văzut, cu oprirea de la împărtăşirea pe 
perioade diferite de timp şi ajung pînă la îndepărtarea din comunitate şi 
anatematizarea celui vinovat. 

Pe păcătoşii înrăiţi, Biserica i-·a lovit cu anatema, adkă i-a exclus 
definitiv dintre membr.ii ei şi ,a di,spus întreruperea orkărei •legături cu ei. 
Cuvîntul 1( anatema» a devenit dej,a un termen tehnic pentru membrii si
noadelor, atunci cînd era vorba despre condamnarea ereticilor 2. 

1. Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupări şi studii de drept canonic, în voi. «Douăzeci 
de ani din viata Bisericii Ortodoxe Române», Buc., 1968, p. 321. 

2. Despre anatemă şi sensul ei, a se vedea : N. Milaş, Canoanele Bisericii Or
todoxe, voi. I, pantea I-a, Araid, 1930, p. 197-200; voi. I, partea II-a, Arad, 1931, p. 
88-90. 
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2. Deosebirea dintre pedeapsă şi epitimie. Sancţiunile bisericeşti 
sînt îndeosebi cunoscute sub numele de epitimii( corective). Ele nu sînt 
pedepse propriu-zise, pentru că pe cînd pedeapsa are sens penal coerci
tiv, eptimi,a ,are sens pedagogk, eduoativ. Epitimi,a are ,ca s,cop să vin
dece moraliceşte cit mai bine posibil pe cel ce greşeşte şi să-l ducă la o 
deplină pocăinţă 3• 

Sensul de pedeapsă este exch1s ca incomrpatibH ,cu demnitat,ea şi cu 
fiinţa lui Dumnezeu, care este Părinte atotbun şi atotiubitor, Care se 
bucură şi iartă pe fiul pierdut care se pocăieşte (Luca XV, 11-32). Sen
sul de pedeapsă al epitimiilor este exclus, apoi, de pericopele biblice, 
care leagă iertarea păcatelor doar de pocăinţa sinceră. Astfel, vameşul 
care se pocăieşte sincer este iertat, fără a fi pedepsit (Luca 18, 13-14), 
la fel femeia cea păcătoasă (Luca 7, 18) ; iar incestuosul din Corint este 
reprimit în comunitate după ce arată pocăinţă sinceră (2 Cor. 27). Sensul 
de pedeapsă al epitimiilor este exclus de faptul că Dumnezeu dă pe fiul 
său ca preţ de răscumpărare (Ioan 3, 16), atunci cînd omul era păcătos 
şi ca atare pasibil de căkarea poruncilor divine formulate în Legea 
Veche (Rom. 5, 8). 

Valoarea absolută a pocăinţei o subliniază şi Sfinţii Părinţi. Astfel, 
Sf. Ioan Gură de Aur zice într-una din predicile sale referitoare la această 
temă: «Pocăinţa este de o extraordinară însemnătate pentru cel păcătos. 
Este leac al greşelilor, mistuirea nelegiuirilor, cheltuire de lacrimi, în
credere în Dumnezeu, armă împotriva diavolului. sabie care-i taie capul, 
nădejde în mîntuire ... Ea deschide cerul...». Apoi, adresîndu-se celui pă
cătos, adaogă : «Dacă eşti plin de păcate, nu deznădăjdui... pocăieşte-te 
în fiecare zi, înnoieşte-te prin pocăinţă ... Răutatea ta are măsură, dar 
leacul n-are măsură» 4. «Nu vremea (lungă a epitimiilor) te dezvinovă
ţeşte C'i fulul pocăinţei îşi şterge păcatul» 5• Cel ,oe lucrează mîntuirea 
este harul, care întrece pedeapsa. Prin el «Dumnezeu şterge păcatele in
cit nu lasă nici o urmă ... dă sănătate şi frumuseţe şi odată cu îndepăr
tarea pedepsei, face pe cel ce a păcătuit la fel cu cel ce n-a păcătuit» 6. 

în acelaşi sens vorbeşte şi Sf. Vasile cel Mare. El zice : «să nu dez
nădăjduim d să cunoaştem milostivirea lui Dumnezeu şi osîndirea păca
telor, a căror iertare se dăruieşte, precum este scris, prin sîngele lui 
Hristos» 7• «Nici nu se cade să întrebăm : ce păcate se pot ierta, pentru 
că Noul Testament nu ne-a arătat nici o deosebire între păcate, iar celui 
ce se pocăieşte după lege îi făgăduieşte iertarea oricărui păcat, mai ales 
că Domnul cu gura Sa a făgăduit că va împlini orice se va cere în nu• 
mele Lui» 8• Subliniază şi el faptul că pocăinţa nu se măsoară cu timpul 
ci cu intensitatea cu care se face. «Toate acestea ( adică epitimiile rîn
duite de el) :I,e scriem oa să ,se cer,ce :roadele pocăinţei ; căci negreşit nu 
după timpul (de penitenţă) le judecăm pe unele ,ca ,a,oe,stea, d ţinem seama 

3. I. Mihălcescu, Dogma soteriologicd, Bucureşti, 1934, p. 178. 
4. Predici despre pocăinţd şi Sf. Vavila, trad. St. Bezdechi, Sibiu, 1938, p. 85. 
5. Ibidem, p. 73. 6. Ibidem, p. 90. 
7. Sf. Vasile cel Mare, Regulile mici 13, P. G., 31, t090. 
8. Ibidem, 15, P. G., 31, 1092. 
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de felul pocăinţei» 9. Deci, vindecarea se hotărăşte nu după timp ci după 
chipul pocăinţei» 10• Referindu-se la diaconul care păcătuieşte, Sf. Vasile 
spune că «rînduit este ( de către părinţii şi sinoadele anterioare lui) să 
i se ia diaconia. Dar vindecarea cea adevărată este îndepărtarea de 
păcat» 11. 

Epitimi,a, deci, este ,strîns leg,ată de Sfînta Taină ,a Pocăinţei. Duhov
nicul poate aprecia însă dorinţa sinceră a peni lentului pentru îndrep
tare şi după felul cum acesta primeşte şi se arntă înclinat să îndepli
nească epitimia sau canonul pe care i le recomandă. Duhovnicul poate 
scurta sau chiar înlătura complet eptimia, dacă apreciază că aceasta nu 
mai este necesară pentru îndreptarea penitentului, atunci cînl îl soco
teşte sincer pocăit sau atunci cînd situaţia n-ar îngădui penitentului 
nici un fel de epitimie, în caz de boală sau în caz de altă forţă majoră. 
De altfel, efectul Sfintei Taine nu depinde de epitimie, epitimia nu este 
ceva esenţial, în iertarea păcatelor, ea nu atinge fondul soteriologic al 
Tainei, iar lipsa ei nu împiedică coborîrea harului. Taina lucrează ex 
opere operato, iar epitimia poate lipsi. 

In realitate însă, aşa cum spune preotul prof. Petre Vintilescu 
canonul reprezintă un mijloc pozitiv mai dur pentru continuarea, adîn
cirea şi desăvîrşirea pocăinţei, cerută de natura specială a anumitor 
păcate. Canoanele de pocăinţă sînt o scurtă indicaţie pentru penitent cu 
privire la calea, pe care trebuie să apuce pentru exer.ciţiul ulterior şi 
conlucrarea tuturor sentimentelor bune şi a tuturor dispoziţiilor vir
tuoase, de care este animat chiar în timpul pocăinţei. Canonul reprezintă, 
deci, de f.apt însuşi înceip1J.1tul îndreiptăirii lui 11 8

• 

Prin epitimie ·cei «dezlegaţi» primesc de la duhovnic, adică de fo 
«medicul spiritual», doctori,a ,ce l·e a,sigură rămînerna în har. Cei «nedez
legaţi» sînt îndrumaţi prin epitimie să ajungă la pocăinţa sinceră şi-n 
ultimă instanţă la dezlegarea de pă•cat 12. 

De altfel, în ultima vreme şi în legislaţia civilă se vede, mai ales Ia 
noi, preocuparea legiuitorilor şi a autorităţii de stat ca prin sancţiunile 
prevăzute de legi să se obţină nu numai asigurarea ordinei sociale în 
stat, ci şi redresar,ea şi recuperarea delicvenţi·lor şi infractorilor în cir
cuitul muncii şi al vieţii sociale. 

3. Epitimil canonice - în canoanele Sf. Vasile cel Mare. Preocupă
rile Sf. Vasile privesc aproape întreaga gamă a manifestărilor de toate 
zilele, religioase şi morale. Nici o abatere nu este permi•să şi ca atare 
nesancţionată, ştiind că orice abatere este păcat şi orice păcat este pasibil 
de pedeapsă. «Nici nu se cade să întrebăm ce păcate se pot ierta, zice 
Sf. Vasile, pentru că Noul Testament nu ne-a arătat nid o deosebire in
tre păcate, numai că celui ce se pocăieşte după lege ii făgăduieşte ier-

9. Ibidem, Canonul 84 în Enchiridion de Andrei Şaguna, Sibiu, 1871, p. 438. 
1 O. Idem, Canonul 2, p. 399---400. 11. Idem, ca111. 3, vezi A. Şaguna, op. cit., 400. 
11 a. Pr. Petre Vintilescu, Spovedania şi duhovnicia, Bucureşti, 1939, p. 291. 
12. Simion Radu, Despre sensul ortodox al canonului Jn Taina Sfintei Pocăinţe, în 

«Mitropolia Ardealului», aprilie-iunie, 1963, p. 395. 
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tarea oricărui păcat, mai ales că Domnul cu gura Sa a făgăduit că va îm
plini orice se va cere în numele Său» 13. 

In privinţa aplicării sancţiunilor, el se conduce de dreapta raţiune, 
de principiul : «epitemia să fie pe mă,sura păcatului, de datele Sfintei 
Scripturi şi mai ales de Tradiţie, adică de normel-e formulate de înain
taşi şi de obiceiul transmis din generaţie în generaţie. «Dintre dogmele 
şi propovăduirile ce se :păstrează în Biserică, zice el, pe unele le avem 
din învăţătura scrisă, iar pe altele le-am primit din tradiţia Apostolilor, 
predanisită în taină ; ambele au aceeaşi tărie pentru dreapta cinstire a 
lui Dumnezeu ... Căci dacă ne-am apuca să abandonăm cele nescrise din 
obiceiuri, ca pe unele care n-ar avea mare tărie, am greşi împotriva 
celor de căpetenie, păgubind Evanghelia sau mai bine zis am reduce 
propovăduirea la numire goală» 15. 

<<Obiceiul are putere de lege pentru că ne-a fost transmis de la băr
baţii sfinţi» 16• 

Epitimiile canonice prevăzute în canoanele Sfîntului Vasile pot fi 
împărţite în trei categorii : a) referitoare la problemele de credinţă, 
b) referitoare la clerici ; c) referitoare la laici. 

a) Epitimiile referitoare la problemele de credinţă. Acestea se pot 
subdiviza în două grupe : prima în legătură cu primirea în biserică a 
celor oe ,s-,au abătut de la drnapta ,credinţă ; ,a doua în ,legătură ,cu primirea 
celor căruţi ,de la dreapta ,credinţă în •timpul persecuţiilor. ilnainte de a da 
răspuns la prima chestiune, Sf. Vasile face deosebire între eretici, schis
matici şi participanţi la adunări ilegale. Ereticii. zice el, sînt cei ce se 
despart de Biserică şi se îndepărtează de la dreapta credinţă. Schisma
tici sînt cei ce se abat de la disciplina bisericească, cei care rurp unita
tea Bisericii, iar participanţi la adunări ilegale sînt cei care încearcă să 
se deosebească de comunitate avînd tendinţa să devină schismatici. 

Botezul celor dintîi nu trebuie primit, fiind săvîrşit de unii care «prin 
abaterea de la dreapta credinţă au căzut din har» ; «cel al schismaticilor, 
ca al unora care sînt încă în Biserică, să se primească. De asemenea să 
se primească şi botezul celor care, deşi participă la adunări separate 
de c1ele obşteşti, da,că se îndreaptă prin pocăinţa ,cuvenită» 17. 

In ceea ce priveşte pe cei care, în vreme de încercări au căzut de 
la dreapta credinţă, Sf. Vasile dispune să se pocăiască toată viaţa şi 

13. Sf. Vasile cel Mare, ReguJile mici, 15, P. G„ 31, 1092. 
14. Idem, Cuv1nt ascetic, 5 B, P. G., 31, 880; Idem, ReguJile mici, 106, P. G., 21, 

1156. 15. Idem, Canonul 91, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 451-455. 
16. Idem, Canonul 87, vezi Andrei Şaguna, p. 441-445; La aprecierea importanţei 

şi puterii legale a obiceiului în Biserică serveau ca normative prescripţiunile legis
laţi•ei -greco-·romane : «De quibus scrirpta I.ex non extat, în his morem ,et consuet-udinem 
custodire oportetn. «Antiqua consuetudo pi-o lege custoditur: Diuturna consuetudo 
pro lege obstinet, in quibus lex scripta deficit». Acest principiu este preluat de mai 
multe ori de către Sf. Vasile în canoanele sale. «Să se aplice obiceiul părinţilor» 
(can. 1); vezi A. Şaguna, op. cit., p. 395--399; «Pe amîru:louă trebuie să le ~tim noi, 
atlt ,pe cea preciz.ată (prin lege) cit şi pe cea după obicei» (can. 3); vezi A. Şaguna, op. 
cit., p. 401 ; «Iar dacă (bărbatul) ar vieţui în desfrîu nu avem vi-eo precizare în obi
ceiul bisericesc» (can. 9), vezi Andrei Şaguna, op. cit., p. 405--406. 

17. Canonul 1, la A. Şaguna, op. cit., p. 395--399. 
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numai înainte de moarte să se îmrpărtăşească 18. Este vorba, mai ales, de 
cei care n-au fost siliţi de persecutori, ci din proprie iniţiativă s-au le
pădat de credinţă ; aceia care au cedat unei silnkii sînt supuşi unei 
penitenţe de opt ani, adică de mai scurtă durată 19• 

b) Pedepse şi epitimii, referitoare la clerici. 
Fiindcă în canoane se face distincţie totdeauna între clerici şi mi

reni, la stabilirea pedepsei, ne vom referi şi noi în primul rînd la clerici. 
Cel ce doreşte să intre în cler trebuie să-şi aleagă înainte de hiro

tonie, modul de viaţă pe •oare-11 va urma mai tîrziu : de celibat sau de că
sătorie. Pentru că persoanele intrate în cler necă,sătorite (potrivit can. 
26 apostolic), contractînd mai tîrziu căsătorie trebuie să se cateri
sească 20. In rîndul al doilea, nu poate fi cleric ce,l care s-a căsătorit de 
două ori după botez, sau a săvîrşit păcate grele 21. 

In ,aplicarea ·sancţiunHor, Sf. Vasile ir,espectă :prindrpiul p·ena1l din [e
gislaţia rămasă, că nu trebuie să se dea două pedepse pentru aceeaşi 
greşeală 22 (non bis in idem). De aceea clericul care cade în păcat, ca 
de exemplu, în desfrîu, fie el diacon sau preot, se depune din treaptă dar 
nu este exclus din ,comunitate şi nu este oprit de la impărtăş•anie 23• O 
pedeapsă mai uşoară primesc cilericii «care au alunecat în nuntă nele
giuită». Aceştia, contractînd căsătorie cu o persoană cu care se află în 
relaţie de rudenie şi dovedindu-se greşala lor, vor rămîne între clerici, 
dar fără a mai săvîrşi cele sfinte, bineînţeles dacă vor desface în prea
labil căsătoria contractată. «Pentru că este nepotrivit ca acela care este 
dator a purta grijă de ranele sale să binecuvinteze pe altul ; căci bine
cuvîntarea este împărtăşire de sfinţenie, iar cel ce nu are acestea din 
oauza neştiinţei, ,cum o va da ,ailtui,a» 1 24• 

Sf. Vasile este, apoi, împotriva convieţuirii fecioarelor afierosite 
Domnului sau a văduveilor cu clericii. Justifică acest lucru -prin faptul 
,că: «Vi,a~a die ,celibat e1ste vrednică de dns'11e, numai dnd dneva vieţu
ieşte separat de femei ; însă făgăduind cineva acest lucru doar cu numele, 
iar în realitate săvîrşind cele ce săvîrşesc cei ce vieţuiesc cu femeile, 
este vădit ,că vî'IJle,ază doar ,ou numele cinstea fecioriei, dar nu renunţă 
la plăcerea necuviincioasă» 25. 

c) Epitimii canonice referitoare la laici. 
Spre deosebire de clerici, care au de îndeplinit o m1smne specială 

în Biserică şi de monahi, care au făcut cele trei voturi, ( al castităţii. 
sărăciei de bună voie şi ascultării depline), laicii sînt obligaţi să înde
plinească întocmai ca şi aceştia, toate poruncile dreptei credinţe. Le este 
îngăduită o •singură căsătorie ; eăsătoria a doua este a,oceptată ca o in
dulgenţă faţă de slăbiciunea omenească, dar atrage după sine o epiti-

18. Idem, canonul 73. la A. Şaguna, p, 434. 
19. Id~m, canonul 6, la Andrei Şaguna, p. 436-437. 
20. Idem, canonul 6, la A. Şaguna, p. 402. 
21. Idem, canonul 12, la A. Şaguna, p. 409. 
22. Idem, canoanele 32 şi 51, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 422 şi 429. 
23. Idem, canonul 32, A. Şaguna, p. 422. 
24. Idem, canonul 27, la A. Şaguna, p. 422. 
25. Idem, canonul 88, la A. Şaguna, p. 446-447. 
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mie de un an sau de doi ani - după felul pocăinţei celui ce o face. 
Căsătoria a treia este interzisă de lege, dar tolerată pentru a se evita 
desfrîul 26 , de aceea epitimia es,te de 5 ani. In sfîrşit, căsătoria a patra 
este socotită un păcat mai mare decît desfrîul, este considerată o faptă 
animalică 27 • 

Legăturile extraconjugale sînt considerate desfrîu - atunci cînd a 
doua persoană este necăsătorită şi sînt sancţionate cu epitimie de 7 
ani 28 - şi adulter cînd ambele persoane sînt căsătorite şi sînt sancţio
nate cu epitimie de 15 ani 29 .. 

In stabilirea epitimiilor prevăzute atît de Sf. Vasile cel Mare cit şi 
de alţi Sf. Păirinţi -autori de ,oanoane, pentru diverse pă,oate, şi greşeli, s-a 
avut în vedere nu numai gravitatea pă·catelor respective, ci şi alte prin
cipii, ca de exemplu : stăruinţa în păcat a penitenţilor sau dimpotrivă 
stăruinţa lor în redresarea morală, împrejurările sau circumstanţele în 
care a fost săvîrşi.lt rpăoat'll!l şi oare pot fi agr,avate sau ,atenuate, gr,a
dul de publicitate a pă·catuilui sau efectele lui sociale, posibilităţile ma
teriale şi spirituale ale penitenţilor et-c. 

Un păcat foarte mare este uciderea. Dată fiind gravitatea lui, Sf. 
Vasile face deosebire între uciderea săvîrşită neintenţionat, din greşală 
şi uciderea voită, premeditată. Dacă pentru primul caz se stabileşte o 
epitimie de zece ani 30, pentru al doilea caz stabileşte o epitimie de 20 
de ani 31. In prima categorie, cu penitenţa de 10 ani, include pe femeile 
care încearcă să avorteze ca şi pe cele ce provoacă avortul 32, şi pe cei 
ce-şi calcă jurămîntul 33 ; iar în a doua categorie, cu penitenţă de 20 de 
ani, include pe vrăjitori, ca pe unii ce ucid sufleteşte 34. 

Respectînd cele stabilite ele înaintaşi. Sf. Vasile prevede ca epitimia 
să se consume în cele patru trepte ale pocăinţei. Prima treaptă este a 
«plîngătorilor» care stăteau înaintea bisericii şi implorau pe cei ce 
intrau în biserică să se roage pentru ei. A doua treaptă era a «ascultători
lor», penitenţii din această treaptă stînd în pridvorul bisericii pînă la 
rugăciunea pentru catehumeni, cînd erau obligaţi să i·asă din biserică ; a 
treia treaptă era a «celor ce se prosternau», adică a acelora care puteau 
sta printre credincioşi însă permanent în genunchi, iar după rugăciu
nea pentru catehumeni ieşeau din biserică ; în sfîrşit a patra treaptă era 
a «împreună-stătătorilor», adică a acelor penitenţi care puteau participa 
Ia slujbă cu credincioşii, dar nu ,av,eau voie să se împărtăşea,scă 35. 

26. Idem, oanonul 50, p. 428. 27. Idem, carnonul 80, p. 436. 
28. Idem, oanonul 59, vezi A. Şaguna, p. 431. 
29. Idem, canonul 58. Vezi la A. Şaguna, p. 431. 
30. Idem, c-anoanele 8 şi 57, vezi la A. Şaguna, p. 431 şi 433. 
31. Idem, canoane1e 8 şi 56, vezi la A. Şaguna, loc. ci. 
32. Idem, canoanele 2 şi 8, vezi la A. Şaguna, op. cit., p. 399-403. 
33. !idem, canonul 64, vezi Arn,drei Şaguna, loc. cit., p. 432. 
34. Idem, canonul 65, vezi Andrei Şaguna, p. 432. 
35. N. Milaş, Oanoancle, voi. 1, partea a doua p. 56, SJ. Vasile cel Mare, Canoa

nele 57, 58, 59, 61, 62, 63, 64, 65, 67; Comp. Sf. Grigorie al Neocezareei, Canonul 11; 
Sinodul din Ancira, Canoanele 4, 5, 6; Sinodul din Laodiceea, Canoanele 2 şi 19. 
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4. Epitimii ascetice (în Regulile mari şi mici ale Sf. Vasile). Un 
prim principiu, de ordin scripturistic, care domină regulile Sf. Va
sile cel Mare este acela că semenul trebuie tratat cu iubire şi ca 
atare că orice greşeală trebuie să fie iertată. Pentru că în «Noul Testa
ment nu se arată nici o deosebire între păcate, atunci ( cînd Domnul) 
făgăduieşte iertarea tuturor păcatelor celui ce se pocăieşte» 36. Al doilea 
principiu, de data aceasta de ordin pedagogic, este acela de a pune prin 
sancţiuni stavilă de la început răului pentru a nu da naştere altor rele 
mai mari şi mai numeroase. De aceea socoteşte nu numai permisă, ci 
chiar ca o datorie mustrarea şi sancţionarea celui păcătos 37• «Mare 
pedeapsă aşteaptă pe cel însărcinat cu supravegherea fraţilor şi nu-şi 
face datoria», spune Sf. Vasile cel :t-1-are 38, ca şi pe cel ce apără şi as
cunde pe ce,l păcătos 39. Mustrarea însă, trebuie în aşa fel făcută incit să 
aibă efectul ~C'ontat şi nu ,altul c,ontrnr ; trebuie făieută ,cu t,act şi cu hlin
deţe, încît să poată fi asemănată cu lucrarea unui tată iubitor şi a unui 
medic grijuliu 40. Cel care mustră cu răutate este ucigaş al fratelui său 41 . 

In aplicarea sancţiunilor se recomandă a se ţine seama de vîrsta şi sta
rea sufletească a păcătosului, ca şi de gravitatea greşelilor săvîrşite 42 . 

Prevede ca şi în cazul laicilor, mustrarea între patru ochi, apoi în faţa 
a doi sau trei martori, iar în cazul în care aceasta nu are efectul aşteptat 
se aplică îndepărtarea din comunitate a celui păcătos 43. 

Epitimiile recomandate au caracter pedagogic şi constau în primul 
rînd în recomandarea practicării virtuţilor contrare păcatului săvîrşit, 
conform principiului «contraria contrariis curantur» (Pr. Prof. P. Vin
tilescu, Spovedania şi duhovnicia p. 331) . .AIStfel, ,cel ce ,s'e minie, să 
fie obligat a sluji pe acela pe care s-a miniat, pentru că deprinderea 
umilinţei îngenunchează pornirea sufletului spre minie. A mîncat cineva 
înainte de vreme ? Să postea,scă ,cea mai m,a:re par.te ,a zHei. A mînca.t 
fără măsură şi necuviincios? Să fie silit ca în timpul mesei să privească 
la cei care mănîncă precum se cuvine, pentru ca pe de o parte să se 
pedepsească prin reţinere, iar pe de altă parte să înveţe buna cuviinţă. 
A zis cineva o vorbă de batjocură la adresa aproapelui, o minciună sau 
ceva interzis? Să se pedepsească şi cu post şi cu tăcere» 44 . 

Mărirea deşartă (pe care o etalează cineva să fie sancţionată prin 
impunerea de slujiri umilitoare ; bîrfă prin tăcere ; somnul fără măsură 
prin veghere şi rugăciuni ; trîndăvia corpului prin muncă ; săturarea ne
cuviincioasă prin post; iar murmurarea prin separarea de ceilalţi:.> 45• 

36. Sf. v,asile cel Mare, Regulile mici 15, P. G., 31, 1092. 
37. Idem, Regu/i/e mici, 47, P. G., 31, 1112. 
38. Ldem, Regulile mari, 25, 1, !P. G., 31, 948. 
39. Idem, Regulile mici, 7, P. G., 31, 1085. 
40. Idem, Regulile mari, 99, P. G., 31, 1152. 
41. Idem, Regulile mari, 25, 2, P. G., 31, 98/i. 
42. Idem, Regulile mici, 106, P. G., 31, 1156. 
43. Idem, Regulile mici, 3, şi 9; P. G., 31, 1084 şi 1088. 
43 a. Prof. P. Virutilescu, Spovedanie şi duhovnicie. 
44. Idem, Regulile mari, 47, P. G., 31, 1036. 
45. Idem, Regulile mari, 51, P. G., 31, 1040-1041. 
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Alte epitimii prevăd ca mijloc de îndreptare lipsirea de binecuvîn
tare a celui ce a greşit. Intre abaterile cărora li se aplică acea-stă sanc
ţiune sînt : neglijenţ,a de a purta haina monahală, săvîrşirea unei fapte 
fără obţinerea permisiunii întîistătătorilor, schimbarea sau înstrăinarea 
unui obiect al mînăstirii, participarea cuiva la sf. liturghie şi neîmpărtă
şirea fără motiv, sustragerea unui lucru al comunităţii şi ascunderea lui, 
cearta avînd ca motiv cuvintele Scripturii 46. In sfîrşit, unele canoane 
prevăd pedeapsa cu afurisirea, care putea fi făcută fără precizarea dura
tei de timp, ori pe durate mai lungi sau mai scurte sau chiar pentru tot
deauna. 

De asemenea, cu afurisirea pe timp de o săptămînă Sf. Vasile pe
depseşte pe acela care sănătos fiind, neglijează să vină la rugăciune şi să 
înveţe psalmi ; cel care, deşi este mustrat cu blîndeţe, nu primeşte mus
trarea ; cel ce jură strîmb şi mîniosul care nu cere iertare 47. Cu afurisire 
pe două săptămîni este pedepsit cel ce mustră cu răutate cel ce proferă 
cuvinte de injurie la adresa aproapelui şi ce.l ce contrazice pe nedrept 48• 

lndepărtar,ea pentru totdeauna din ,comunitate esite prevăzută in 
cazul în care cineva depunînd voturile monahale le încalcă, îndeosebi 
cînd cineva încalcă votul fecioriei, căsătorindu-se sau căzînd în des
frîu 49 . Un astfel de om este considerat un sacrileg, unul care a furat da
rul pe care l-a fă,cut cîndva lui Dumnezeu 50. Cu îndepărtarea definitivă 
din comunitate este sancţionat şi cel care se dezinteresează de îndrepta
rea celui pă,cătos, cel care iartă cu uşurinţă păoatele, fără să ia aminte 
dacă cel păcătos se pocăieşte 51 . 

Sf. Vasile prevede epitimii şi pentru călugăriţe, anume mustrare şi 
afurisire pe una sau pe două săptămîni; mustrarea este prevăzută în 
cazul în care ce,a ,care s-a afierosit Domnului ,ar-ată înclinare către po
doabe şi găteli ; afurisirea pe o săptămînă în cazul cînd insultă un preot, 
cînd vorbeşte mult şi fără rost, pentru rîsul necuviincios, pentru murmur 
împotriva conducătorilor comunităţii şi pentru schimbarea locului de 
muncă fără porunca celor mai mari. Cu afurisire pe două săptămîni este 
pedepsită că-lugăriţa care se jură cu uşurinţă, cea care după terminarea 
adunării îşi pierde vremea cu femeile din afară şi cea care nu primeşte 
epitimi,a ,cei se aplkă 52• 

ln sfîrşit, ca şi-n cazul monahilor, sînt pedepsite cu îndepărtarea din 
comunitate acele persoane, ca.re, depunînd votul ca,stităţii, se căsătoresc 
sau cad în desfrîu 53• 

5. Organele competente să aplice, să micşoreze sau să suprime epi-
timiile sau pedepsele aplicate penitenţilor. 

46. Ldem, Epitimiile, .P. G., 31. 1309. 47. Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1305-1308. 
48. Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1305. 
49. lidem, Canonul 6, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 402. 
50. Idem, Regulile mari, 14, P. G., 31. 949-952. 
51. Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1308. 
52. Idem, Canoanele 18, 58, 60, vezi A. Şaguna, op. cit., ,p. 412-414 şip. 431-432. 
53. Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1313-1316. 
54. Idem, Canonul 1, vezi A. Şaguna, p. 395-398. 
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In principiu, după cum rezultă din cuvintele cu care Mîntuitorul a 
investit pe Apostoli cu puterea de a lega şi deslega, cel care -are dreptul 
de a lega, adică dreptul de a aplica epitimia, poate să şi le dezlege, 
micşorîndu-le sau desfiinţ,îndu-le. 

Sf. v,asile spune că cel •competent să aplice sancţiunile este epis
copul, - ca unul care prin hirotonie a primit darul de !l•a apostoli şi pu
terea de a lega şi dezlega păcatele 54 ; dar şi preotul, ca un împuterni
cit al său, în privinţa aplicării epitililiilor este îndreptăţit să facă aceas
ta. Acest lucru nu se spune expres în co.noanele Sf. Vasile cel Mare, 
însă rezultă ,C']ar din oanonul 102, ,sinodul VI ecumenic 55• 

Pe monahi îi sancţionează conducătorul lor spiritual, Întîistătăto
rul. Intîistătătorului, Sf. Vasile îi acordă o atenţie deosebită, în Rîndu
ielile sale, de înţelepciunea acestuia depinzînd în bună măsură progresul 
moral şi spiritual al monahilor. Acestuia nu trebuie să-i fie indiferent 
dacă vreunul din monahi greşeşte, pentru că va da seama pentru toţi 
cei încredinţaţi lui. «Acelct căruia i s-a încredinţat purtarea de grijă, 
spune Sf. Vasile să se poarte ca şi dnd ,ar da seama pentru fiecare, pen
tru 1că daică um.IJ dintr•e fraţi a1r ,cădea în păloat, fălră ,oa ,el ,să fi 1fălou.'1: 
mai înainte cunoscută !legea lui Dumnezeu ,sau dacă după cădere, per
sistă în păcat, pentru că nu i-a arătat modul îndreptării, să ştie că sîn
gele ,aceluia se va cere din mîinile sale, precum este scris» (Ezechiel 3, 
20) 56. El este dator să se îngrije,a,scă de nevoile fiecăruia, întocmai ca 
un tată iubitor şi să dea sfaturi tămăduitoare, întocmai ca un medic 
grijuliu 57• Atunci dnd dragostea şi mila nu ·sînt de ajuns perntru îndrep
tare, se cuvine ca el ,să ,se ,ar,ate aspru şi autoritar 58. Insă asprimea să nu 
se transforme în patimă, :pentru că o astfel de atitudine, în loc să fie sal
vatoare, poate aduce vătămare 59. 

Iar pentru că exemplul vieţii proprii poate fi uneori mijlocul cel 
mai potrivit de ,a îndrepta pe cineva «se cuvine ca întîistătătorul - a
ducîndu-şi aminte de porunca Apostolului care zice : fii pildă credin
cioşilor» ( 1 Tim. 4, 12), să se arate în viaţa sa pildă de împlinire a po
runcilor Domnului în aşa fel încît aceia pe care îi povăţuieşte să nu aibă 
nici o dezvinovăţire atunci cînd zk că porunoa Domnului este cu ne
putinţă de împlinit:,, 60• Se cuvine să nu se trufească pentru locul pe 
care-l deţine, ci să fie smerit şi blînd cu toţi fraţii 61 . 

Dacă întîmplător şi el greşeşte, nu este scutit de mustrare. «Dar 
pentru a nu se strica buna rînduială, este îngăduit a mustra pe lntîiistă
tător numai monahii ce se disting prin vîrstă şi înţelepciune» 62• 

Intîistătătorii au, de asemenea, datoria să se adune în consilii pe
riodice pentru ·a-şi împărtăşi experienţa, spre folosul reciproc, şi pentru 

55. Canonu/ 102 din Sin. VI ecumenic vezi A. Şaguna op. cit., p. 104-105. 
56. Sf. Vasile cel Ma;re, Regulile mari, 25, 1-2, P. G., 31, 948----985. 
57. Idem, Regulile mari, 30, P. G., 31, 993. Idem, Regulile mici, 99, P. G., 31, 1152. 
58. Idem, Regulile mici, 57, 79 şi 293; P. G., 31, 1121, 1137, 1289. 
59. Idem, Regu/ile mari, 50 şi 52; P. G., 31, 1040, 1041. 
60. Idem, Regu/ile mari, 43, P. G., 31, 1028. 
61. Idem, Regulile mari, 30, 43 şi 50; P. G., 31, 993, 1028, 1040. 
62. Idem, Regulile mari, 27, P. G., 31, 988. 
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a relata cu ce metodă au tratat caracterele mai îndărătince, «încît dacă 
s-a făcut ceva rău, să se descopere de judecata mai multora, iar dacă 
s-.a fă,cut ,ce~a bun, ,să se adeverească de mai mulţi» 03. 

Jn ,absent-a Intîi1stătă-tiorului, comunitatea e-ste condusă de locţiitorul 
său. Acesta este competent să organizeze viaţa obştii şi chiar să impu
nă sancţiunile ce reveneau conducătorului spiritual 64 . 

In sfîrşit, dacă diferitele epitimii şi chiar îndepărtarea din comuni
tate o impune Intîistătătorul ca unul care este chemat să. supravegheze 
ordinea şi disciplina, reprimirea unui frate care a greşit se face doar 
după ce în prealabil a fost înştiinţată de aceasta întreaga comunitate, 
singura în măsură să dea mărturie de îndreptarea lui r;5 _ 

Odată impuse epitimiile şi pedepsele trebuie îndeplinite. Pot fi 
însă micşorate, iar alteori chiar ridieute cu totul ducă. se observ5 pocă
inţă sinceră din partea celui care a greşit. In fond, acesta este scopul 
epitimiei, de a .face conştient pe cel care greşeşte şi de a-l determina 
să nu mai greşească. «Cum trebuie să se pocăi-ască cel ce a păcătuit şi 
ce roade vrednice de pocăinţă să aducă?» - se întreabă Sf. Vasile. «Tre
buie să ajungă la o aşa stare sufletească, întocmai ca acela care a zis : 
«nedreptatea am urît-o şi am dispreţuit-o)) (Ps. 118, 163) şi să îndepli
nească cele ce a zis în psalmul al şaselea : «Doamne, nu cu urgia ta să 
mă mustri pe mine)) 66. Atunci cînd cineva nutreşte ură faţă de păcat 67, 

şi mai ales cînd pocăinţa este însoţită de manifestări exterioare, care 
o trădează ,cu prisosinţă, -adică de «la,crimi» şi de «vi.aţă» vrednică de în
durare, «atunci iertarea aceluia să aib[i loc fără prea multe amînări 68 

pentru a nu da cîştig satanei «prin asprimea rînduielii» 69• 

Epitimiile pot fi micşorate sau ridicate definitiv de cei care le dau, 
de cei care sînt înzestraţi cu puterea «de u lega şi dezlega păcatele)) adică 
de apostoli şi de urmaşii acestora, de episcopi 70 , ca unii care au pri-

63. klem, Regulile mari, 54, P. G., 31, 1044. 
64. Idem, Regulile mari, 45, P. G., 31, 1032-1033. 
65. Idem, Regulile mici, 112, P. G., 31, 1157. 
66. Idem, Regulile mici, 5, P. G., 31, 1085. 
67. Idem, Regulile mici, 11, J. G., 31, 1089. 
68. Idem, Canonul 7, vezi A. Şaguna, op. cil., p. 402-403. 
69. Idem, Canonul 1, vezi noiLa 17. 
70. ln acest sens este şi îndrumarea cuprinsă în Jndreptarea legii (Edit. A.R.S. 

România, 1962, p. 293-294), la glava 317, cu titlul «lndreptarea legii şi cum că arhie
reilor s-au dal voie şi blagoslovenie să înmul!ească şi să împuţineze canoanele şi 
pentru aceia ce să pocăiesc, să .nu-i întoarcă nice să se lepede de dînşii a nu-i priimi. 
G1ava 317. Canonul 12 al săborului de întîi şi ,al doilea de la Anchira şi a cincea, arhi
ereilor porunceşte să vază şi viaţa cum petrec şi trăiesc în lume, ori rău, ori cu în
întreagă înţelepţie, şi aş"! să numere şi să socotească canonul lor. 

Cei.a ce să pocăiesc şi-şi spun gîndurile lor, să-i ,priim.iţi; a dăzlega şi a lega 
păcatele oamenilor, arhiereilor s-au dat această volnicie, că arăduc chipul apostolilor, 
cărora Hristos le d-aide puterea şi le zke : «cite dă veti lega pe pămînt, legate vor 
fi şi în ceriu, şi cite dă veţi erta pe pămînt, ertate şi lăsate vor fi în ceruri...» ; vezi şi 
c,an. 32 ap. în N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, însoţite de comentarii, trad. de 
N. Popovici şi Uroş Kovincici, voi. I, partea I, Arad, 1930, p. 234-235. Pentru interpre
tarea acestui oanon, vezi şi Iorgu D. Ivan, Nulitatea actului de caterisire a Mitropoli
tului Antim Ivireanu, în rev. «Mitropolia Ardealului», I 967, nr. 1-3, p. 156. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EPITIMIILE CANONICE $I ASCETICE IN GENERAL 547 

mit prin succesiune harul Sfîntului Duh şi de preoţii cărora li s-a dat 
acest drept de episcopii respectivi. 

lntrebat fiind de ,către episcopul Amfilohie dacă trebuie să respecte 
cu rigurozitate cele hotărîte de înaintaşi, Sf. Vasile îi răspunde că ră
mîne să hotărascJ singur vremea (durata) epitimiei. 

«Rămîne la chibzuinţa ta, ca potrivit cu împrejurările să lungeşti 
sau să scurtezi epitimiile» 71 . Ii sugerează în a,celaşi timp să arate mai 
degrabă blîndeţe faţă ele cei care greşesc şi-l asigură că o atare atitu
dine nu va fi condamnatct. «Dacă cineva dintre cei ce au fost în p8.cate ... » 
zice el, «se va face sîrguitor şi va mărturisi pticatele şi cel căruia, prin 
iubirea de oameni a lui Dumnezeu i s-a încredinţat puterea de a lega 
şi dezlega văzînd covîrşirea mărturisirii celui ce a păcJtuit, s-ar face 
blînd întru a micşora timpul epitimiilor, nu este vrednic de osîndire» 72• 

In privinţa monahilor care s-au abătut de la ordinea mînăstirii şi 
au fost sancţionaţi pentru aceasta, sancţiunea o poate micşora sau ri
dica definitiv Intîistătătorul. Dacă monahul a cctzut din greşeli care au 
fost sancţionate de preot, atunci şi ,sanţiunea acestui•a ca şi în cazul 
laidlor, poate fi micşorată sau ridicată definitiv de către preot 73• 

6. Epltlmille Sfîntului Vasile în raport cu epitimiile altor Sfinţi Pă
rinţi. Comparînd canoanele Sfîntului Vasile cu cele formulate de înain
taşii săi, pe care marele ierarh le cunoştea bine 74 , observăm că rînduie
lile sale se deosebesc de ale acestora prin faptul că ele se preocupă mai 
puţin de ,aspectele exterioare ale vieţii şi mai mult de ,].a,tur,a ei int,e
rioară. Apoi, rînduielile sale au o temeinică aprofundare scripturistică, 
ele par a fi o consednţă firească şi un revers al trăirii adevărurilor de 
credinţă. Se poate spune de asemenea că este mai aspru în e;pitimiile 
ce se refer8 la abaterile de la dreapta credinţu şi mult mai îngăduitor 
faţă de celelalte abateri. Aşa de exemp-lu, pe dnd sinodul de la And
ra 75 şi Petru al A,lex,andriei 76 socotesc că cei ,căzuţi de la drearpta cre
dinţă în timpul persecuţiilor pot fi reprimiţi în Biserică după o scurtă 
pocăinţă, Sf. Vasile hotărărşte cct «acela care s-a lepădat de Hristos 
şi a călcat taina mîntuirii, să se tînguiască tot timpul vieţii sale şi să 

se mărturisească la vremea ieşirii din viaţă, învrednicindu-se de cele 
sfinte pentru credinţa în iubirea de oameni ai lui Dumnezeu» 77. De a
semeni, pe vrăjitori, ca pe unii care se încred în puterea demonilor, pe 
cînd sinodul din La'Odiiceea 78 îi excomunkă, i,ar mai tîrziu sinodul Tru
lan 79 îi supune unei epitimii de şase ani şi excomunicării, Sf. Vasile îi 

71. Idem, Canonul 54, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 430. 
72. Idem, Canonul 74, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 434. 
73. Idem, Cuvînt ascetic, 5, B, P. G., 31, 880. 
74. Vechile rînduieli ale vieţii monahale, Dobruşa, 1929, p. 272. 
75. Canoanele 8, 10, 14, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 213, 214; 218-219. 
76. Canoanele 8, 10, 14, vezi A. Şaguna, p. 372, 375, 380-381. 
77. Sf. Vasile cel Mare, Canonul 73, idem, op. cit., p. 434. 
78. Canonul 36, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 261. 
79. Canoanele 61, 65, idem, p. 138-141. 
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socoteşte ucigaşi ş1 n supune penitenţei pentru ucidere. «Cel ce se dă 
pe sine vrăjitor, sau unor fapte asemănătoare, acela se va canonisi cu 
timpul de penitenţă al ucigaşilor» 80• 

Tot acelaşi pă-cat însă, Părinţii de mai tîrziu ca Sf. Ioan Ajunătorul 
stabilesc epitimii mult mai uşoare scurtînd ,1,a trei ,ani timpul de pocăinţă 
al ,a,cestora, şi împunîndu-le postire mai ,severă ,şi metanii zilnice 81 • 

Explicaţia este că pe timpul Sf. Vasile erau unii creştini care ve
neau în Biserică păstrînd o mentalitate păgînă, de toleranţă faţă de 
vrăjitorie şi farmece care erau foarte frecvent practicate în păgînism; 
pe vremea Sf. Ioan Ajunătorul (sec. VI-VII) numărul acestora scă
zuse mult şi de aceea nu era nevoie de atîta asprime faţă de cei vinovaţi 
de un astfel de păcat. 

Este o dovadă că Părinţii Bisericii au căutat să se acomodeze în
totdeauna la condiţiile şi spiritul vremii şi în această privinţă. 

De aceea găsim şi cazuri contrare cînd epitimiile prevăzute de Sf. 
Vasile cel Mare pentru unele păcate sînt înăsprite de canoniştii ulte
riori, proporţional cu creşterea periculozităţii păcatelor respective. 

Astfel, pentru unele greşeli şi pă,cate, epitimiile Sf. Vasile sînt mult 
mai blînde. De exemplu, pe cînd cel ce ucide cu voia este supus de si
nodul Trulan 82 la penitenţă pe tot timpul vieţii, sf. Vasile limitează pe
nitenţa la 20 de ani. 

Pe cînd canonul 67 apostolic şi mai tîrziu sinodul IV ecumenic 84 dă 
anatemei pe cel care desfrînează, Sf. Vasile limitează penitenţa la 7 
ani 85• Mai mult, pe cînd pe femeile care au căzut în păcatul adulteru
lui, canonul 48 apostolic le afuriseşte, înţelegîndu-se prin aceasta că tre
buie să facă penitenţă publică, Sf. Vasile rînduieşte ca «femeile care 
au comis adulter şi din evlavie au mărturisit. .. să nu fie date la iveală 
în pub'lk, ca nu ,oumva vădindu-se să -le oferim prilej de moarte» 86. 

Da,că pe cel ,ce-şi ,oalcă jurămîntul, sinodul Trulan 87 îl afuriseşte, 
Sf. Vasile îl supune unei penitenţe de 10 ani 88. 

In ·oazul monahilor, de ,asemenea, în ,af-ară de ·situaţia în care au 
căkat voturile monahale, îndeosebi votul castităţii, pe care îi supune 
epitimiei pentru desfrîu, dispoziţiunile referitoare la celelalte abateri 
sînt mult mai moderate. Cel ce a depus voturile monahale «şi-a dăruit 
viaţa lui Dumnezeu» 89• ln cazul în care s-ar fi căsătorit, sinodul din 
Andra 90, H supune,a unei epitirnii ,de un an, Sfîntul Vasile îl supune epi
timiei pentru desfrîu. 

80. Sf. Vasile cel Mare, Canonul 72, idem, op. cil., 434. 
81. Sf. Ioan Postitorul, can. 32, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 508. 
82. Canonul 81 Trulan, vezi şi can. 21 Ancira. 
83. Canonul 56, vezi A. Şaguna, op. cil., p. 430-431. 
84. Canonul 27, vezi A. Şaguna, p. 84. 
85. Canonul 59, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 431. 
86. Canonul 34, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 422. 
87. Canonul 94, vezi A. Şaguna, p. 158-159. 
88. Canonul 64, vezi A. Şaguna, p. 432. 
89. Sf. Vasile cel Mare, Constituţiile monahale, 2 C, P. G., 31, p. 628. 
90. Canonul 19, vezi A. Şaguna, op. cit., p. 222. 
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Dar epitimiile Sf. Vasile sînt mult mai blînde în cazul 1altor aba
teri. De exemplu, recomandînd cumpătarea la mîncare, dezaprobă pos
tul exagerat, care epuizează trupul şi-l face incapabil de fapte mari 91 . 

ln sprijinul acestei păreri el aduce dovezi din Sf. Scriptură care deşi re
comandă munca nu recomandă nimicirea trupului 92• Mai mult, deza
probă lipsirea trupului de hrana necesară 9~ şi nu permi-te ,oa W1 monah 
să postească mai mult decît oeila•lţi 94. Pornind de l,a ideea ·că trupul nu 
este un element i·ău, recomandă grija pentru trupul bolnav, să se facă 
uz de cuceririle ştiinţei medicale, pentru că Dumnezeu «a făcut să ră
s.ară din pămînt ierburi de fo.lios pientru freoar•e ,suferinţă» 95 . 

Deşi în legiuirile sale se prevede alungarea din comunitate a celui 
care a greşit, această alungare pare să nu fie definitivă, ci temporară. 
Astfel, adresîndu-se unui monah care încălcase votul fecioriei, şi prin 
urmare a fost exdus din comunitate, Sf. Vasile spune : «Ai încălcat cu
getul monahilor şi ,ai adus frică printre ,cei ,ce se poartă drept? ... Fugi, 
dar nu departe, ci aleargă către noi...» 96• Apoi, monahul nu este înde
părtat în mod ,arbitrar : cel ,ce ,a păicătuit trebuie mai întîi să ,se apere 97 

şi numai în situaţia cînd vina lui este vădită să fie alungat 9s_ 

7. Importanţa concepţiei Sf. Vasile cel Mare cu privire la rolul epi
timiilor în îmbunătăţirea duhovnicească a celor ce greşesc şi pentru 
păstrarea disciplinei în mînăstlri şi Biserică. Aşadar, epitimia nu are, 
ln ,concepţia Sf. Vasile run ,caracter vindi,oativ, ,adiică nru este ,considerartă 
un mijloc prin oare se ispăşeşt,e pă,cd'tul sau ,se răzoună drept,aiJ:,ea divină 
lezată prin pă•cat, ci are un caracter pedagogic, de mijloc auxiliar prin 
care se trezeşte conştiinţa celui care a greşit şi-l face pe a•cesta ca 
dintr-un impu1's interior şi firesc să evite păcatul. Duhovnicul nu este 
un judecător aspru şi rece, ci un medic şi un psiholog, care iscodeşte 
cutele sufletului pentru a afla locul şi pricina boalei, un tată blînd care 
tratează cu blîndeţe pe fiii săi. Intre duhovnici şi penitent nu este at
mosfera apăsătoare a judecăţii, ci o atmosferă familială, de încredere în 
care teama nu ucide sufleteşte pe păcă,toşi. Duhovnicul apare în ochii 
păcătosului ca o călăuză binevoitoare -care-l scoate din negura pă,ca

tului în oar•e ,a,cesta s-,a ,afundat şi bîjbHe. Odată ,revenit la lumina con
ştiinţei, epitimia nu mai apare ca o povară pe care cel păcătos cu greu 
o suportă şi de care doreşte să fie cît mai repede izbăvit, d ca un exer
ciţiu, rpe ,care simte că singur nu '1-,ar fi putut impune, •oa o podoabă ce-i 
aminteşte de trecut pentru a-l evita. Iar dacă Sf. Vasile prevede în rîn-

91. Idem, Cuvînt ascetic, 3, D.P.G., 31, p. 876. 
92. Idem, Constituţiile monahale, 4, P.G., 31, 1345---1360. 
93. Idem, Constituţiile monahale, 4, 7, P.G., 31, 1357-1360. 
94. Idem, Reguli/e mici, 138, P.G., 31, 1137. 
95. Idem, Regu/ile mari, 55, 2, P.G., 31, 1045. 
96. Ddem, Epistola 45, 2, C.D. P.G., 32, 368 rCf. şi epistola 44, 2, P.G., 32, 364, adre

sată unui monah ce călcase votul monahal şi-l îndeamnnă să· revină ; Epistola 46, 2, 
P.G., 32, 372 către o monahie pe care o îJ11deamnă să se pocăiască ş,i să revină. 

97. Idem, Regu/ile mici 38, P.G., 31, 1108. 
98. Idem, Regulile mici, 3, P.G., 31, 1084. 
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duielile sale şi pedepse, face aceasta pentru a preveni lăţirea păcatului, 
întocmai cum medicul îndepărtează cangrena pentru a nu infecta tot 
trupul. 

Este, deci, firesc ca această concepţie despre epitimie să fi avut, în 
decursul veacurilor, un rol deosebit în edifi-carea duhovnicea,scă a celor 
ce greşesc şi să-şi fi pus puternic amprenta asupra spiritualităţii orto
doxe. Majoritatea lucrărilor de mai tîrziu, cel puţin în ţara noastră 99 , se 
bazează pe concepţia Sf. Vasile. «Aceasta este tocmai pricina canonu
lui care se dă celui ce se spovedeşte» - se spune într-o lucrare menită 
să fie la îndemîna duhovnidlor. «Ca nu doară cu acel canon să răscum
pere sufletul din păcatele cele făcute (pentru că ce va da omul în schimb 
pentru sufletul său?) ci pentru ca să iscusească şi dinlăuntru părere de 
rău şi ură faţă de păcat 100. «Nu pentru îndestularea lui Dumnezeu pen
tru păcate ... », se spune în altă lucrare, «ci ca să arătăm prin acele epi
timii (fapte bune, rugăciune, post, milostenie) roduri vrednice de po
căinţă şi să punem începuturi de o viaţă virtuoasă şi mai cu seamă să 
dezrădăcinăm cu toată puterea rămăşiţele păcatului celui mărturisit, a
dică pricinile care nasc păcatul» 101 . 

99. Pr. prof. Ene Br-anişte, Din înţelepciunea şi experienţa duhovnicilor de odi
nioară, în rev. «Biserica Ortodoxă Română», nr. 1-2, ianuarie-februarie 1960, p. 
141-161. 

100. lndreptarea păcătosului, p. 113, la Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 151. 
101. Datoriile preoţilor, p. 134, lra Pr. Prof. Ene Branişte, op. cit., p. 15. 
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CONTRIBUŢII ALE DIALOOULUI TEOLOGIC DINTRE 
RO MANO-CATOLICI ŞI ANOLICANI LA ECUMENISMUL CREŞTIN* 

Drd. ŞTEF AN BUCHIU 

Mişcarea ecumenică a timpului nostru a pus pe primul plan ca me
todă de luoru, metoda di•a'lrogului. Di,alogul, în ·sensul cont,empor,an a·l 
r:uvîntului implică. preţuirea interlocutorului ca un partener egal, ca şi 
ideea că inter1'ocutorul ,are şi el valori de oferit şi că deci prin dialog se 
poate ajunge la o îmbogăţire reciprocă 1. 

Sînt binecunoscute •cele două modalităţi de dialog folosite în eC'lllllle
nism : dialogul slujirii, care contribuie la unitate creştină şi dialogul teo
logic, care militează pentru unirea Bisericilor. Cele două preocupări 
constituie împreună «ecumenismul integral» 2 . 

Biseri,oa Ortodoxă Română ,e15te considerată în ,cadru•l mişcării ecu
menice ca fiind promotoarea şi susţinătoarea neobosită a dialogului cu 
diferite Biserici şi confesiuni creştine, atît în ţara noastră cit şi peste 
hotare 3. Raporturile de slujire şi conlucrare creştină statornicite de 
Biserica noastră cu celelalte confesiuni de la noi sînt luate ca model şi 
de multe alte Biserici. La rîndul ei Biserica Ortodoxă Română, în con
sensul Bisericii Ortodoxe de pretutindeni, urmăreşte cu interes şi preo
cupare desfăşurarea dialogurilor teologice şi practice dintre celelalte 
Biserici şi confesiuni creştine, cu convingerea că şi pe această cale poate 
adînci cunoaşterea unor actuali sau virtuali parteneri de dialog. Călăuzit 
de această lumină, în paginile care urmează vom analiza şi expune des
făşurarea dialogului teologic purtat între Biserica Romano-Catolică şi 
Comuniune•a Anglioană, şi progresul rea'1izat pe ;pl,an ecumenic între oele 
două Biserici în dialog. 

1. Relaţiile dintre Biserica Romano-Catolică 
şi Comuniunea Anglicană înaintea începerii dialogului 

Premisele dialogului au fost oferite de două evenimente importante 
care au avut loc cu puţin timp înaintea Conciliului Vatican II. Primul 
este crearea de către Popa Ioan al XXIII-lea la 5 iulie 1960 a Secreta-

* Lucrare alcăluită şi susţiinută i:n cadrul cmsurilor de pregătire •a doctoratului 
în teologie, sub î,ndrumarea Dl. Prof. N. Chi!escu, care a iclat şi avizul să He publicată. 

1. Pr. Drd. Ioan Mihăltan, Dialogul teologic, dialogu/ slujirii, dialogul dragos
tei în ecumenismul contemporan, în «Ortodoxia», XXVII (1975), nr. 3, p. 447. 

2. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Relaţiile ecumenice ale Bisericii Ortodoxe Ro
mâne în ultimul sfert de veac, în •«Ortodoxia», XXV (1973), nr. 2, p. 169. 

3. Despre activitatea Bisericii Ortodoxe Române alături de celela1te Biserici 
Ortodoxe în dialogul ecumenist să se vadă studiul cuprinzător al d-lui profesor 
Nicolae Chiţescu, Relaţiile Bisericilor Ortodoxe cu celelalte culte, în «Mitropolia Mol
dovei şi Sucevei,,, XIV (1978), nr. 1-2, p. 21-60. 
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riatului pentru Unit,atea creştinilor, a cărui conducere a fost încredinţată 
cardinalului Bea. Al doilea eveniment de seamă îl constituie vizita efec
tuată la scurt timp dlll))ă acea·sta la Roma de dr. Geoffrey Fisher, pe atunci 
arhiepiscop de Canterbury, fapt care a deschis o nouă perioadă în re
laţiile dintre cele două Biserici ; Fisher a fost primul ,arhiepiscop de Can
terbury care a.păşit în.Vatican după Reformă 4. 

Iii a•cela•şi an reverendul Bernard C. Pawley, canonic de Ely, a fost 
însărcinat de Roma să stabilească legătura cu arhiepiscopii de Canter
bury şi de York. In acest fel s-a creat pentru prima dată de la Reformă 
o legătură reală şi oficială între Canterbury şi Roma. 

Relaţiile odată stabilite, se înmu1lţiră şi se intensificară în timpul 
Conciliului al doilea Vatican, cînd reprezentanţi din diferite provincii 
ale Comuniunii Anglicane, conduşi de un episcop, au asistat la toate se
siunile. Desigur, particÎlparea la Conciliu a fost «în tăcere», pentru că ob
servatorii n-au avut dreptul la cuvînt, dar prezenţa lor a fost cum nu se 
poate mai elocventă şi fructuoasă în discuţiile cu Secretariatul. 

Urmaşul lui Fisher în scaunul de Canterbury, arhiepiscopul Michael 
Ramsey, a căutat să adîncească relaţiile iniţiate de predecesorul său. 
Chiar în timpul Conciliului el îşi exprimase dorinţa de a face o vizită 
-oficială Bisericii din Roma, cu scopul de a stabili o bază solidă şi clară 
pentru o întîlnire între cele două Biserici şi pentru un schimb de vederi 
asupra dorinţei comune de a găsi o cale către restabilirea unei depline 
comuniuni între ele. 

Vizita a avut loc în luna martie 1966 şi a pus bazele stării actuale a 
relaţiilor dintre Comuniunea Anglicană şi Biserica Romano-Catolică şi a 
evoluţiei lor ulterioare. Trebuie subliniat că vizita avea consimţămîntul 
conducătorilor Comuniunii Anglicane care se aflau astfel angajaţi în 
acest eveniment. «fo acest fel, subliniază cardinalul WiHebrands în stu
diul citat - două tradiţii creştine, care aveau o origine comună dar se 
găseau despărţite de un conflict, se întîlneau cu voinţa de a depăşi 

acest conflict şi de a restabili comuniunea» 5• 

La încheierea convorbirilor de la Roma, papa Paul al VI-lea şi ar
hiepiscopul de Canterbury anunţau intenţia lor de a începe un «dialog 
serios, întemeiat pe Evanghelie şi pe vechile tradiţii comune», în spe
ranţa că acesta ar putea «,conduce Ia acea unitate în adevăr pentru care 
Domnul Iisus Hristos s-a rugat». 

Declaraţia comună semnată în ultima zi a vizitei Ia Vatican se re
ferea la trei domenii specifice. Ea cerea : 

a. Un dialog t,eol,ogiic între Biserka Romano-Catolkă şi Conl'll.niunea 
Anglicană în scopul găsirii unităţii doctrinare pe baza Sfintelor Evan
ghelii şi a vechilor tradiţii comune. 

b. Un dialog asupra problemelor care se află la originea dificultă
ţilor concrete şi a tensiunilor, în special cea a căsătoriilor mixte. 

4. Cardinalul Willebrands, Perspectivele de viitor în relaţiile dintre catolici şi 
anglicani, in ,rev. «La Do·cument.~tion Oatho!Iique», nr. 1621, 1972, p. 1061. 

.. ,5:. Ibidem, p. 1062. 
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c. Ea cerea în sfîirşit romarro-•c,atolicilor şi ,anglicanilor de pretutin
deni să dea dovadă de respect reciproc şi iubire ca nişte creştini care «au 
primit acelaşi Botez, temei al fraternităţii creştine» 6. 

Conversaţiile care au urmat între teologii anglicani şi cei romano
catolici, angajaţi în dialogul teologic, au cunoscut două etape. Intr-o 
primă etapă, deschisă de istorica vizită de la Roma a cardinalului Ram
sey, a fost creată o Comisie mixtă pregătito,are, care avea ca misiune de 
a trece -în revistă ansamblul de probleme în discuţie şi de a face pro
puneri concrete, nu numai asupra problemelor teologice, ci şi asupra 
dificultăţilor de ordin practic. Comisia era profund convinsă de respon
sabilităţile sale şi declara în primul său comunioat : «După patru secole 
de separaţie între Biseri-oa Romano-Catolică şi Biseriic,a Angli,cană, re
prezentanţii ofi,ciali ai ,c,eilor două Bi,serki ,au făcut un prim ,pas către 
restabilirea unităţii:.> 7 . 

Era oare în această declaraţie un limbaj superfidal, prematur ? Fără 
nici o îndoială, el exprima convingerea fermă a Comisiei, care, după trei 
întîlniri într-un an, a stabilit un program de probleme teologi-ce de dis
cutat şi de ,recomandări .rpradke şi piropunea un ,anumit număr de eta,pe, 
preconizînd ajunqerea la deplina unitate. Importanţa acestui program 
consta după opinia cardinalului Willebrands, ulterior preşedinte a'l Se
cretari•atului pentru Unitatea creştinilor - în voinţa de a cuprinde toate 
problemele posibile, teoretice şi practice şi anume în dorinţa sinceră de 
a le depăşi, plecînd de la Evanghelie şi de la vechile tradiţii comune 8. 

«Raportul din Malta», raport final al Comisiei mixte pregătitoare, ale 
cărei lucrări s-au desfăşurat pe parcursul a doi ani (1967-1968), a pro
pus înfiinţarea unei noi Comisii interconfesionale permanente. Consti
tuirea acestei Comisii a marcat trecerea în cea de-a doua etapă, consi
derată decisivă, a dialogului teologic romano-catolic-anglican. 

2. Poziţiile noi adoptate faţă de vechile polemici 
şi depăşirea unor puncte controversate de doctrină 

Incepînd cu ianuarie 1970, Comisia interconfesională permanentă 
anglicană romano-catolică s-a reunit periodk de-a lungul a şapte ani, 
pentru a studia subiectele alese de Comisia pregătitoare. 

Metoda preconizată de Comisia interconfesională în desfăşurarea 
dialogului a fost următoarea: preocuparea permanentă de a se constata 
atît punctele comune cît şi diferenţele, fără a se face compromisuri sau 
concesii asupra punctelor esenţiale ale doctrinei, ci oferindu-se reciproc 
clarificările aşteptate, cu modestie şi bunăvoinţă 9• 

Ca elemente necesare dialogului sînt menţionate : 

6. Dr. Michael Rarnsey, Bilanţul relaţiilor dintre catolici şi anglicani dupd 1966, 
discurs ţinut la 23 i,anuarie 1972, în catedrala Saint-Patrick din New York, dup3. 
rev. «La Docurnentation Catholique», nr. 1610, 1972, p. 534. 

7. Cardinalul Willebrands, art. cit., loc. cit. 8. Ibidem. 
9. CaJJ'dinalul J.ean Wi!Lebr,ands, Ecumenism 1969-1970, ;în rev. «La IDocument,ation 

Catholique», nr. 1571/1970, p. 886. 
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a. Fidelitatea totală faţă de adevărul dat de Hristos, sinceritate în 
punerea concepţiilor şi convigerilor de credinţă, respectul pentru con
vingerile celorlalţi şi dragoste autentică pentru aproapele. 

b. Un situdiu serios şi o cercet1ar1e profundă a adevărului, exduzînd 
superficialitatea 10. 

La prima sa reuniune (Windsor - ianuarie 1970), Comisia intercon
fesională a decis, pe baza recomandărilor Comisiei pregătitoare, ca cele 
trei subiecte asupra cărora trebuie să se concentreze mai întîi atenţia 
ei, să fie acestea : Euharistia, Ministeriul şi Autoritatea Bisericii - Dis
cutînd a-ceste teme, Comisia a căutat să vadă dacă este posibil «de a 
găsi o cale pentru a avansa împreună, depăşind diferenţele doctrinare 
ale trecutului. pînă la un punct unde aceste diferenţe n-ar mai constitui 
un obstacol în calea unităţii pe care noi o căutăm». Ea a adoptat ca me
todă de lucru reexaminarea acestor probleme în lumina atît «a învăţă
turii biblice şi a tradiţiilor tezaurului comun», cit şi «a dezvoltării rn
fluxului în cele două comunităţi cu privire la subiectul lor» 11 . 

In cadrul lucrări1lor reuniunii, unul dintre membrii Comisiei, dr. 
Arthur Vogel, într-un referat asupra «Bisericii, intercomuniunii şi mi
nisteriului», recomanda procedeul prin care în S.U.A. consultaţia angli
cano~cat,ohcă «pentru a îrnc,er,ca ,să ,evite atitudinile negative şi ,s,t,area de 
spirit a vechilor controverse, considera ministeriul situîndu-1 în comu
nitate euharistică, privită în totalitatea sa». Datorită acestui nou mod 
de abordare a problemei ministeriului. apărea ca posibilă abandonarea 
vechilor poziţii uniliaterale, aşa cum se va vedea mai departe. Intr-un 
referat para'lel P. Jean Tillard se întreba: «Avem noi oare, aceeaşi con
cepţie asupra naturii şi scopului ministeriului» ? Şi tot el răspundea în 
mare măsură afirmativ, aducînd în sprijinul argumentaţiei, exemplul 
unei r,emar,oabile convergenţe doctrinare '1a c,a,re ,ajung două documente : 
«Ordinalul» şi prefaţa sa, redactate în vederea unui proiect de unitate 
anglicano-metodică în Anglia şi «Riturile de hirotonie ale noului Ponti
fice roman» 12• 

Acordul încheiat asupra învăţăturii euharistice (septembrie 1971. 
Windsor) a confirmat posibilitatea depăşirii unor puncte controversate 
de doctrină care păreau altădată insurmontabile. într-adevăr, din comen
tariile făcute asupra Declaraţiei comune privitoare la Euharistie rezultă 
clar, după •cum s,e v-a ,observ,a şi în capitolul următor ,al '1ucrării, ,că Angli
canii şi-au însuşit ideea prefacerii elementelor euharistice în Trupul şi 
Sîngele Domnului. «Declaraţia comună, deşi de o deschidere limitată, 
reprezintă un document important, după părerea episcopului C. Butler 
de Westminster, membru al Comisiei. 

Pentru a evalua deschiderea să ne amintim că Tridentul a «cano
ni~at» cuvîntul «tr,anssubst-antiatio», în timp oe 1cele 39 Artko'le de ore
dinţă au denunţat învăţătura catolică despre «transsubstantiatio» ca 
fiind eronată. La fel să ne amintim că dacă Tridentul învaţă că Missa 

10. Ibidem, p. 891. 
11. Reverend Colin Davey, Discursion de Ia doctrine du ministere în rev. cit., 

nr. 1644/1973, p. 1067. _ 12. Ibidem, p. 1067-1068. 
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este o Jertfă rea,lă, Articolele de ,credinţă declară că «jertfe1e Missei în 
care, pentru a folosi termenii obişnuiţi, preotul oferă pe Hristos pentru 
cei vii şi pentru cei morţi, pentru uşurarea suferinţelor şi ştergerea pă
catelor sînt născociri b'lasfematorii». Chiar admiţînd că Articolele de 
credinţă n-au pentru anglicani acelaşi caracter de autoritate ca definiţiile 
Conciliilor ecumenice pentru catolici, trebuie să recunoaştem că sar·cina 
Comisiei a fost dificilă» conchide Butler, în Comentariul său pe marginea 
acordului încheiat 13• 

In a,ceeaşi declaraţie comună se spune : «ln rugticiunea euharistică 
Biserica continuă să ceară binefacerile jertfei lui Hristos în favoarea 
tuturor credincioşilor. «Cuvîntul - transsubstantiatio - sună rău pentru 
anglicani, zice episcopul Bufier. Dar în teologia catolică contemporană 
cuvîntul nu este înţeles ca exiplicare a modului în care are loc schimba
rea. N-am căzut de acord asupra cuviîntului. Dar un catolk se poate în
treba dacă cei care cred că piinea şi vinul în Euharistie «devin trupul şi 
sîngele lui Hristos» printr-o schimbare tainică, se îndepărtează de ceea 
ce înţelege Biserica Romano-Catolică, atunci cînd foloseşte «transsub
stantiatio». Nu cuv,întul ci învăţătura despre schimbare este vitală din 
punct de vedere doctrinar14. 

Rămîne însă de văzut, dacă simpla renunţare la un termen consa
crat al catolicilor, va reuşi să apropie poziţiile, să permită anglicanilor 
înţelegerea corectă a Euharistiei, cel puţin în măsura în care tradiţia 
apuseană a păstrat justă această învăţătură. 

Adoptarea de poziţii noi, deschise se poate observa şi în acordul 
asupra învăţăturii despre ministeriu încheiat în 1973 la Windsor (An
glia}. Referitor la originea rninisteriului, textul declaraţiei comune pre
ciza : «Aşa cum fixarea canonului Noului Testament nu s-a încheiat îna
inte de a doua jumătate a secolului al doilea, tot aşa deplina manifestare 
a ministeriului întreit : episcop, preot, diacon, a necesitat o perioadă de 
timp care depăşeşte veacul apostolic. Ca urmare această structură între
ită devine universală în Biserică. O astfel de afirmaţie nu are nimic po
lemic; ea vrea să evite ceea ce s-ar putea crede şi anume că numai 
timpul ar fi jucat un rol în organizarea ministeriului». 

In efortul de a exprima realitatea credinţei lor de pe poziţii noi, teo
logii membri ai Comisiei s-au străduit să evite vocabularul care a con
stituit altădată, de o parte şi de cealaltă, obiect de neînţelegeri şi pole
mici. Ei s-au străduit să dezvăluie echivocurile. 1n acest scop au căutat 
să folosească un vocabular nou pentru a înlocui cuvintele încărcate cu 
un potenţial efectiv de opoziţie. Folosirea unui astfel de vocabular poate 
avea drept consecinţă provocarea unei prime reacţii negative, atît a 
anglicanilor cît şi a catolicilor, faţă de documentele elaborate în comun. 
Această primă reacţie nu rezistă în general unui studiu mai atent al 
textului. Pe de altă parte, un vocabular relativ nou obligă pe cititor să 

13. Art. în rev. «The Tabiet» din 18 septembrie 1971, ip. 899, după rev. «La Docu
mentat,ion Catholique», nr, 1601-1972, p, 88. 

14. Ibidem, p, 89, 
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nu se mulţumească cu formule şi suscită o reflexie nouă asupra miste
rului pe care vrea să-l exprime. 

Teologii, romano-catolici şi anglicani, în timpul studiului lor au 
descoperit adesea că opoziţiile de odinioară erau în parte cauzate de o 
manieră incompletă sau inexactă de abordare a problemelor. «Cînd au 
început studiul asupra Euharistiei, apoi asupra ministeriului, ei soco
teau că vor fi obligaţi să aibă o expunere a punctelor comune, urmată 
apoi de o expunere a divergenţelor. De fapt, cele două părţi contrar aş
teptării lor dar conform speranţei lor, au ajuns la o declaraţie comună» 15 . 

Trebuie precizat, însă, că progresul înregistrat în cadrul dialogului 
teologic pe care îl analizăm nu se datoreazct atît limbajului nou care a 
fost adoptat, cît mai curînd tendinţelor de redescoperire a tradiţiilor 
primare. 

Un exemplu concludent de adoptare a unui limbaj nou, fără impli
caţii afective, îl reprezintă acordul asupra învăţăturii despre autoritatea 
în Biserică încheiat la Veneţia în 1976. Declaraţia comună, care consti
tuie obiectul acordului şi pe care o vom analiza mai departe relevă me
toda folosită potrivit căreia s-a evitat orice recurgere la termenii teh
nici de catedră, consensul ·căutat referindu-se la credinţa însăşi şi nu la 
diversele interpretări şi sistematizări teologice posibile 16• 

3. O redescoperire a tradiţiei comune primare şi reflectarea ei în 
declaraţiile comune publicate în cadrul dialogului teologic 

Comisia interconfesională însărcinată de cele două Comunităţi creş
tine în dialog, a cerut să fie autorizată de a publica pe proprie respon
sabilitate declaraţiile comune la care a ajuns. Comisia, în acest stadiu 
al lucrului său, nu solicita autorităţilor Bisericii să confirme dacă aceste 
declaraţii comune constituiau expuneri exacte şi complete ale credinţei, 
asupra Euharistiei, ministeriului sau autorităţii în Biserică ; ea cerea 
numai să se stabilească da-că aceste lucrări erau suficient de serioase 
pentru a fi supuse reflecţiei şi criticii Bisericilor locale şi teologilor din 
întreaga lume, care ar fi dorit că cunoască stadiul dialogului. 

Publicarea unor astfel de documente este de dorit şi obligatorie din 
mai multe puncte de vedere. Este vorba de un dialog romano-catolic
anglican; or, organiz-area Comuniunii anglicane şi deci statutul rela
ţiilor sale interne sînt de aşa natură, încît arhiepiscopul de Canterbury 
nu poate păstra un ast.fel de document pentru a fi studiat doar de cei din 
jurul său ci trebuie în mod necesar şi obligatoriu să-l comunice în dife
ritele provincii ale Comuniunii anglicane, unde episcopii să-l studieze şi 
să-l critice. 

15. Pierre Duprey, Reflexion sur le dialogue entre l'Eglise calholique el la Com
munion anglicane, în rev. cit., nr. 1656/1974, p. 590. 

16. P .. Christophe Dumont, Analyse critique de la Declaration de la Commision 
internationale anglicane-catholique romaine, în rev. cit., nr. 1713/1977, l!l· 124. 
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1In acelaşi sens documentul trebuie să fie trimis şi Conferinţelor epis
copale catolice. Documentul odată publicat, permite să se observe modul 
în care teologii reacţionează în faţa lui 17. 

a. ln septembrie 1971 Comisia realiza o primă declaraţie comună 
care avea ca obiect învăţătura euharistică. Documentul nu avea preten
ţia să constituie o expunere completă al învăţăturii euharistice dar în
tr-un context suficient se concentra asupra celor două puncte comune 
în privinţa cărora catolicii şi anglicanii erau opuşi : Euharistica ca jertfă 
şi prezenţa reală a lui Hristos în Euharistie. 

Pentru a găsi o bază comună de discuţii. partenerii de dialog s-au 
străduit să redescopere Tradiţia primară autentică. «Metoda a constat 
- declară episcopul Butler - în a ne depărta provizoriu de cele 39 de 
Articole (fără a le nega autoritatea şi valoarea) şi a ne întoarce spre 
Biblie şi spre <(tradiţia comunii», pe care au împărtăşit-o şi au venerat-o 
cele două Comuniuni ale noastre în decursul secolelor care au precedat 
Reforma. 

In ·ceea ce priveşte jertfa, am menţionat că este tradiţional să se 
folosească termenul de «jertfă» pentru a indica ceea ce a făcut Hristos 
pentru noi. Această tradiţie este mereu vie şi activă în cele două Bise
rici ale noastre. Am menţionat apoi că, după Noul Testament, Biserica 
în Euharistie ,dace aceasta spre amintirea· (et.; O:'l<lfl,'IEOtv) lui Hristos 
şi că instituirea Euharistiei la Cină este plasată într-un context pascal 
- orf, PaşitiJe era o Comemorar:e a :ieşirii din Egipt. Dar, care era 
sensul acestei comemorări pentru Iudeii din timpul Mîntuitorului? 

Comemorarea aceasta avea un sens mai puternic decît o simplă ani
versare prin cuvînt şi act a evenimentului Ieşirii. Ea semnifica o ac
tualizare efectivă a Ieşirii, într-o celebrare rituală, în care binefacerile 
Ieşirii, considerată ca act divin al mîntuirii, erau prezente în spaţiul si 
timpul comunităţii credincioşilor. Noi am conchis că Euharistia este 
o comemor,are a jer.tfei lui Hristos, dind cuvîntului ·«•comemornre» între,aga 
sa valoare doctrinară. Da·că noi nu am ,sprns în ,concluzie ,că <( .. .în .acest 
sens, Euharistia este o jertfă», concluzia rămîne deschisă tuturor celor 
care o consideră inevitabilă». 

Anglicanii menţin cu toate acestea accentul pe aspectul comemo
rare, «memorial» •a:l Euharistiei, chiar dacă admit caracterul ei de jertfă. 
ln fond pentru romano-catolici nu este prea dificil să primească ceva 
din acest aspect, întrucît caracterul pnevmatologic al Euharistiei a fost 
neglijat în tradiţia creştină apuseană. 

«AI doilea subiect important pe care I-am abordat este prezenţa 
reală. N-am intrat în aspectele tehnice ale acestui termen, dar am căzut 
de acord să declarăm că unul din modurile în care Hristos este prezent 
în Euharistie este faptul că în această acţiune liturgică pîinea şi vinul 
devin Trupul şi Sîngele lui Hristos. Am specificat că această prezenţă 
specială este independentă de credinţa celui ce primeşte individual 
Sfînta Impărtăşanie şi că prin anafora (canonul missei), pîinea şi vinul 
devin Trupul şi Sîngele lui Hristos». 

17. Pierre Duprey, art. cit., p. 587. 

S. T. - 18 
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Astfel «elementele sacramentale» nu sînt simple semne : «Trupul şi 
Sîngele lui Hristos devin rea'l ,prezente şi sînt real oferite» într-un mod 
în care, credincioşii primindu-le, pot fi uniţi în comuniunea lui Hristos 18. 

In ceea ce priveşte modul prefacerii, declaraţia păstrează însă o tă
cere deplină, care se explkă prin a·ceea că «transsubstanţierea» impusă 
de sinodul tridentin nu corespunde înţelegerii anglicanilor asupra Eu
haristiei, iar în rîndul romano-catolicilor au apărut de curînd critici la 
adresa ei. 

b. De aceeaşi dorinţă de regăsire a Tradiţiei primare este pătrunsă 
Comisia şi în redactarea declaraţiei comune asupra învăţăturii despre 
ministeriu. «Am căutat să înţelegem ministeriul într-un mod care să fie 
strîns unit în acelaşi timp şi cu învăţătura Sfintei Scripturi şi cu tradi
ţiile tezaurului nostru comun», se spune în introducerea declaraţiei 19. 

Documentul adoptat are trei se·cţiuni şi anume : I. Ministeriul în 
viaţa Bisericii, II. Ministeriul care implică hirotonia, III. Vocaţia şi hiro
tonie. In vederea soluţionării acestor subteme a trebuit să fie depăşite 
anumite puncte contraversate pînă mai ieri. Astfel originea ministeriu
lui a reţinut mult timp atenţia Comisiei. Ea ridică numeroase probleme 
exegetice şi istorice foarte complexe. Comisia a socotit însă suficient su 
poată afirma că există în Biserică o funcţie de supraveghere (episcop), 
care urcă pînă la Apostoli şi prin ei la Hristos, căci «orice apostolat creş
tin îşi are izvorul în trimiterea Fiului de către Tatăl» şi să indice di
verisitatea modurilor în care această funcţie a fost exercitată şi care au 
fost diferitele denumi,ri ·care le-au primit cei care au exerdtat-o 20. 

Calitatea sacerdotală a ministeriului a fost un alt punct de doctrină, 
îndelung dezbătut de Comisie. O aprofundare fusese efectuată în mare 
parte cu ocazi,a .studiului ,a1supr,a Euharis-tiei. De altfel ,oalitatea sacerdo
tală s-a afirmat în strînsă legătură cu celebrarea Euharistiei. 

Trebuie menţionat că în concepţia protestantă, de care este apro
piată doctrina anglkană, ministeriul este întemeiat pe Euharistie, el fiinrl 
privit într-o prospectivă mai mult sociologică cu o determinare istorică. 
Jar, întrucît Euharistia are ca bază la protestanţi sa-cerdoţiul comun al 
credincioşilor, urmează că mirristeriul de hirotonie este subordonat sa
cerdoţiului. În declaraţie se precizează totuşi că acest ministeriu nu este 
o extensiune a sacerdoţiului comun al credincioşilor, deoarece el apar
ţine unui alt domeniu ,al darurilor Duhului Sfînt. Pe de altă pa.rte, textul 
vrea să exprime aici ceea ce teologia catolică afirmă de obicei susţi
nînd că ministeriul sacerdotal diferă de sacerdoţiul •comun al celor bo
tezaţi nu numai în grad ci şi în natură. S-a evitat această expresie difi
cilă, afirmîndu-se însă limpede ceea ,ce voia să semnifice ea. 

«Prin hirotonie, atunci cînd episcopul invocă darul Duhului Sfînt şi 
pune mîinile, un credincios este făcut capabil de acest ministeriu». Este 
afirmat aid în mod exp'lidt că hirotoni,a esite un semn vizibil oare conferă 
darul Duhului Sfînt, care face capabil de un ministeriu care urcă pînă la 

18. C. Butler, art. cil. p. 89. 
19. Cf. •«La Documentation Ca,tholique», nr. 1644/1973, p. 1063. 
20. Pierre Duprey, art. cit., p. 588. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIALOGUL TEOLOGIC DINTRE ROMANO-CATOLICI ŞI ANGLICANI 559 

apostoli şi prin ei la Hristos. Textul continuă a1stfel : «în a,ce,astă ,l'Cţiune 
sacramentală Duhul îşi pune pecetea sa pe cei pe care i-a ales şi i-a 
sfinţit ; de aceea hirotonia nu se repetă» 21 • 

Documentul evidenţiază aşadar progresul anglicanilor în admiterea 
diferenţei dintre sacerdoţiul comun şi ministeriul de hirotonie, prin afir
marea caracterului indelebil al hirotoniei. In acelaşi timp anglicanii se 
opun tendinţei romano-icatolice de a face o separaţie netă între sa·cer
cloţiul comun şi ministeriul de hirotonie, accentuînd caracterul instru
mental al acestuia din urmă : «Ministeriul care implică hirotonia năzu
ieşte să fie în slujba sacerdoţiului tuturor credincioşilor». 

Problema care a provocat dificultăţi pînă în ultimele clipe a fost suc
cesiunea apostolică. «Noţiunea tradiţională pe care încercăm s-o carac
terizăm pe scurt, se spune în declaraţia menţionată, este strîns legată de 
aceea de transmitere a credinţei apostolice, una din funcţiile esenţiale ale 
episcopului. Numai reîntoarcerea la această noţiune autentică a permis 
să se depăşească dificultăţile. A trebuit pentru aceasta să se completeze 
aspectul succesiunii unui scaun episcopal pe care tocmai l-am subliniRt 
printr-o reflectare asupra regulei, tradiţională la rîndul ei, după care 
un episcop trebuie să fie hirotonit de cel puţin trei epis·copi şi anume de 
trei episcopi eparhioţi. i1'n hirotonie aceşti episcopi reprezintă Bisericile 
lor în fidelitatea faţă de învăţătura şi minunea apostolilor. Garanţi ai 
fidelităţii Bisericilor lor, acceptînd să dea un nou episcop unei Biserici 
care l-a pierdut pe-al său, ei nu numai că mărturisesc prin însuşi acest 
act că şi acea Biserică este credincioasă învăţăturii şi minunii Aposto
lilor, dar şi faptul că ei sînt cei care fac posibilă continuarea acelei 
Biserici în această fidelitate. 

In comuniune cu toţi ,ceilalţi episcopi, comuniune manifestată :prin 
participarea a cel puţin trei episcopi la hirotonie, episcopul este singurul, 
ca martor îndreptăţit al acestei continuităţi care poale împlini actul sa
cramental prin care Duhtl'l va sfinţi pe noul epi1scop. Dedar.aţi,a încheie 
acest paragraf prin următoarea frază recaipitulativă : «Comuniunea Bise
ricilor în misiune, credinţă şi sfinţenie, de-a lungul timpului şi spaţiului, 
este astfel semnificată şi menţirn,1tă prin şi în episcop>> 22• 

Trebuie subliniat progresul învăţăturii anqlicane care cuprinde acum 
o mai largă viziune asupra succesiunii apostolice recunoscînd importanţa 
aspectului ei istoric, al şirului neîntrerupt de episcopi. Acelaşi lucru s-ar 
putea spune şi despre romano-catolici, dacă aceştia n-ar continua să 
reducă succesiunea la nivelul ministeriului, omiţînd adevărul că Biserica 
în plenitudinea ei, ierarhie şi credincioşi, face posibilă o autentică suc
cesiune apostolică. 

c. După Euharistie şi ministeriu a urmat problema cea mai sensibilă 
şi contraversată care a fost dezbătută în cadrul dialogului teologic : pro
blema autorităţii în Biserică. Programată intenţionat în ultimă etapă a 
dialogului datorită •complexiităţii ,sale, ·ea era eonsider,ată de mult timp 
ca fiind «crucială pentru dezvoltarea în unitate a Bisericii Romano-Cato-

21. Ibidem, p. 58!l. 22. Ibidem. 
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lice şi a Bisericilor Comuniunii Anglicane». Şi aceasta deoarece, aşa 
cum se recunoaşte în Declaraţia comună «tocmai în problema primatului 
pn.pal îşi au nefericita ,origine diviză·ri'le istori,c,e ale creştinilor apuseni» 23

• 

Teologii celor două Biserici s-au străduit şi cu acest prilej să redes
copere datele Tradiţiei primare necesare înţelegerii juste a problemei. 
Rezultatele obţinute, deşi sînt mai modeste decît în cazul primelor două 
Declaraţii comune, reprezintă totuşi un oarecare progres în apropierea 
poziţiilor şi înţelegerea reciprocă. 

Planul documentului este structurat pe punctele de doctrină asupra 
cărora s-a ajuns la un consens, care includ însă şi unele rezerve. 

O introducere scurtă fixează punctul de plecare : credinţa comună 
în demnitatea de împărat a lui Hristos de unde vine, prin darul Duhului 
Sfînt, orice exercitare bisericească a autorităţii. 

Prima parte are ca obiect autoritatea comunităţii creştine în ansam
blul său şi anume plecînd de Ia comunitatea apostolică cea care, datorită 
acţiunii Sfîntului Duh, a înţeles opera salvatoare a lui Hristos şi misiu
nea încredinţată acestei comunităţi de a vesti lumii această veste bună. 
De aici decurge pentru comunitatea creştină o responsabilitate care, 
sub acţiunea Sfîntului Duh, crează obligaţii mutuale pentru diferitele 
sale părţi. 

A doua parte tratează desipre autoritatea în Biserkă în slujba ,a,ces
tor obligaţii mutuale. Autoritatea rezultă din darurile speciale oferite de 
Duhul Sfînt pentru ca Biserica să-şi îndeplinească misiunea sa; printre 
ele, darul episcopatului conferit miniştrilor hirotoniţi. Această responsc1-
bilitate de supraveghere nu aparţine exclusiv acest.ora din urmă : prin 
discernămîntul pe care îl manifestă, sub conducerea Duhului Sfînt, comu
nitatea în ansamblul ei participă la aceasta, arătîndu-se ascultătoare sau 
modi.fiicîrudu-o 24• 

Partea a treia priveşte exercitarea autorităţii în serviciul comuniunii 
între Biserici. Cuvîntul cheie este aici «koinonia» mai întîi definită în
tr-un mod general şi în ea însăşi, apoi privită după două forme princi
pale ale exercitării autorităţii, care îi permite să-i dea consistenţă : 
o formă colectivă - conciliaritatea - ,şi o formă mai personală - pri
matul. În legătură cu aceasta din urmă s-a evocat mai întîi apariţia în 
cursul istoriei, ai,oi exercitarea în sînul unei adunări restrînse de Bise
rici locale, în sfîrşit pe plan mondial şi universal (!) : primatul Romei. 
(Aşadar teza prima<tu.Jui este enunţ.ată clar şi argumentată, chipurile, 
istoric !). 

Partea a patra se referă la exercitarea autorităţii în raport cu obiec
tul său principal : ·salvarea c-redinţei şi ,anume a a1celei,aşi ,credinţe I,a 
toţi. În această privinţă s-a subliniat importanţa pentru «koinonia» în 
mărturi·sirea adevărului. A,cest ,adevăr şi-a gă,sit exprimarea, în cursul is
toriei, în simboale de credinţă, în declaraţii sinodale şi altele asemănă
toare. Credinţa este necesar să fie comunicată de o aşa manieră încît ea 

23. L'aulorile c/ans l'Eglisc, preface, în r.ev. cit. nr. 1713/1977, p. 118. 
24. Cf. P. Chrislophe Dumont, art. cil,, p. 125. 
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să fie la îndemîna celor care o primesc pentru a o pune în practică, ceea 
ce necesită o continuă adaptare la nivelul timpului şi al culturii. 

în diversitatea acestor modele de transmitere, adevărul trebuie să 
rămînă fidel faţă de el însuşi ; această sarcină a fost asumată de sinoade, 
a căror autoritate nu poate fi contestată începînd cu momentul în .care 
hotărîrile lor, exprimînd credinţa apostolică, sînt primite ca atare de în
treaga comunitate la toate nivelele sale. 

Partea a cincea revine asupra raporturilor care trebuie să existe 
între forma conciliară şi forma primaţială a exercitării autorit5ţii. Ea 
tratează mai întîi de.spre concilii'le ecumenice, apoi despre caraderul în 
mod neces-ar colectiv -al ,exercitării oriicărei .autorităţi primordiale, oare nu 
trebuie să tindă că>t-re uniformitat,e, _:__ de unde rezultă necesitatea unui 
~chilibru just între aceste două forme, ceea ce trebuie să se verifice şi 
în situaţi-a superioară a koinoniei tuturor Bi-sericilor. 

O ultimă parte, a şasea, tratează mai întîi despre problemele pe care 
le ridică consideraţiile precedente asupra autorităţii şi asupra exercitării 
ei. Comisia mixtă este convinsă că a ajuns la un consens de bază asupra 
acestor puncte, dar recunoaşte că acest consens nu exclude şi anumite 
rezerve: 

1. Catolicii atribuie în general textelor petrine din Noul Testament 
un sens care merge, se pare, dincolo de ceea ce obiectiv se poate citi în 
ele; este părerea anglicanilor, dar numeroşi exegeţi catolici o acceptu 
astăzi. 

2. Expresia «drept divin», despre care Biserica Romano-Catolicu de
clară că este temeiul primatului scaunului Romei, poate fi înţeleasă în 
două moduri diferite : a. Dacă se înţelege în sensul unei afirmaţii că pri
matul universal al episcopului Romei face parte din planul lui Dumnezeu 
cu privire la koinonia universală, atunci nu ar exista motiv de dezacord, 
spun anglicanii ; b. Dar dacă este implicat aici înţelesul că o Biserică ce 
nu este în comuniune cu episcopul Romei, este considerată de Biserică 
Romano-Catolică ca fiind nedeplin Biserică, atunci se pune prol>lema 
res-t,aurării comuniunii cu. Roma ,care ar depinde de recunoaşterea pri
matului papal. Rămîne ca Biserica Romano-Catolică să se pronunţe în 
acest sens, deoarece însăşi posibilitatea refacerii unităţii între cei doi 
parteneri de dialog dep,inde de ,acea,sta. După ,cum se poate observa în 
ambele oazuri porneşte de la premi-sa că prima,tul papal ,s-ar întemeia 
pe un drept «divin» !. 

3. Noţiunea de infailibilitate a episcopului Romei creează dificultăţi 
pentru anglicani; ei sînt avertizaţi de a nu neglija de loc limitele şi con
diţiile pe care cele două concilii de la Vatican le-au pus exercitării sale. 

Dar în ce fel este limitată «infailibilitatea» revendicată de episcopul 
Romei, cînd Conciliul Vatican II declară că «hotărîrile papei de la sine şi 
nu din consensul Bisericii, sînt socotite ireformabile şi nu au nevoie cte 
aprobarea altora» ? 25• 

25. Lumen Genlium, 25, cil. la Cezar Vasiliu, Relaţiile dintre Biserica Romano
catolică şi Biserica Orloc/oxă de la anunţarea Conciliului Vatican II (i.ilnuarie 1959 
Pînă în rlecembrie 1970), teză de doctorat, în «Ortodoxia», XXVIll (1976), nr. I, p. 101. 
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4. La fel jurisdicţia universală a papei este privită cu rezervă de 
anglicani. Aceştia sînt invitaţi însă să nu piardă din vedere scopul fixat 
al exercitării acestei jurisdicţii şi efortul făcut în sînul Bisericii Romano
Catolice în urma Conciliului Vatican II pentru a substitui noţiunii juri
dice a acestei forme de responsabilitate papală o noţiune mai pastorală. 

După documentele conciliare, ar urma că papa este un element esen
ţial ,al existenţei Bisericii şi în consecinţă unitatea Bisericilor creştine 
nu s-ar putea realiza fără primatul de jurisdicţie al pontifului roman 26. 

In mai multe rînduri documentul vorbeşte despre o necesară interac
ţiune între elementul primaţial şi elementul conciliar în exercitarea auto
rităţii. Accentul cade însă pe noţiunea de primat atunci dnd este vorba 
de a asigur,a koinoni,a între B,iseridle looale, 1fie la nive,1 regiona,l, fi.e la 
ni vei uni versa!. 

S-a urmărit în textul declaraţiei comune să se explice creşterea is
torică a unui primat al Romei în serviciul koinoniei uni versa le pe baza 
modelului şi în ,continuarea dezvoltării care a condus !,a statornicirea pri
matelor locale. Numai că Biserka Romano-Catolică face clar distincţia 
între primatul local de drept bisericesc şi primatul universal, care după 
Conciliul I Vatican, este declarat de drept divin 27 . 

Aşa stînd lucrurile, expresia : «consens asupra autorităţii şi în spe
cial asupra principiilor unei baze ale primatului», pe care o conţine de
claraţia nu coincide întru totul cu textul documentului. Aceasta deoarece 
numai unele dintre principii au fost acceptate şi anume : dezvoltarea is
torică a unei forme primaţiale de autoritate şi necesitate,a unei anumite 
interncţiuni în ex,ercit,ar•ea unui ele1ment •condliar şi .a elementului pri
maţial. Aşa încît în final documentul nu vorbeşte decît despre o con
vergenţă şi nu de o identitate de vederi 28 . 

4. Realizările dialogu.lui romano-catolic-anglican şi perspectivele 
apropierii de Biserica Ortodoxă a celor două confesiuni creştine apusene 

«In ,cele ,trei dedar,aţii comune ale no:astre, se spune în încheierea 
documentului asupra autorităţii în Biserică, «ne-am străduit să depăşim 
poziţiile opuse şi să soluţionăm vechile contraverse. Ne-am străduit să 
reevaluăm principalele probleme care mai sînt de rezolvat. In mod dell
ber-at am evit,at uti-lizar-ea unui V'Ooabular al polemicilor din trecut, nu 
în intenţia de a ocoli dificultăţile reale care le-au provocat, ci avînd în 
vedere faptul că asociaţiile emotive ale acestui limbaj au întunecat ade
sea adevărul. Convergenţa doctrinară a cărei experienţă noi ·am trăit-o, 

ne dă speranţa, pentru relaţiile viitoare dintre Bisericile noastre, că di
ficultăţile care rămîn vor putea fi depăşite» 29• 

2G. Cezar Vasiliu, op. cit., loc. cit. 
27. P. Christophe Dumont, ari. cil., p. 128. 
29. L'autorile dans l'Eglise, p. 24. 

28. 1/Jic/em, p. 129. 
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Rezumînd rezultatele obţinute, ne dezvăluie atît progresul real al 
dialogului teologic, cît şi natura dificultăţilor care mai persistă. 

1. fo legătură cu Euharistia: .anglicanii acceptă aslăzi caracterul de 
jertfă al Euharistiei, întemeiat însă pe aspectul de «memorial», care ră
mîne central pentru ei. 

Se admite prezenţa reală a lui Hristos în Euharistie, o prezenţă 
obiectivă, romano-catolicii ocolind cuvîntul «transsubstantiatio", respins 
în continuare de anglicani. 

2. ln privinţa ministeriului anglicanii recunosc acum originea apos
tolică a ministeriului întreit, respingînd opinia că el ar constitui o apa
riţie ulterioară, condiţionată de contextul istoric. 

Ministeriul ordonat nu reprezintă o extensiune a sacerdoţiului co
mun al credincioşilor. Romano-catolicii evită să vorbească despre dife
renţa dintre ministeriul ordonat şi sacerdoţiul comun al credincioşilor, 
care după doctrina lor este de natură, iar după anglicani numai ele grad. 

Succesiunea apostolică înseamnă în special continuarea neîntrerupt5. 
a Lransmiterii învăţăturii apostolice nealterate, nu numai şirul neîntrerupt 
al episcopilor prin care se efectuează transmiterea. 

3. Cu privire la autoritate, catolicii susţin existenţa, aUiluri ele o 
formă conciliară de manifestare a autorităţii în Biserică, a unei forme 
primaţiale de exercitare a autorităţii, forme ce trebuie să fie echilibr,ate. 

Anglkanii ·conte·stă textele petrine ale Noului Testament, considerînd 
exagerată interpretarea exegeţilor romano-catolici. Ei nu admit că « te
meiul» primatului jurisdicţional al scaunului Romei poate fi considernt ele 
drept divin. 

Documentul care încununează acest dialog poate fi socotit ca re
prezentînd un adevărat succes. În acest context ceea ce ni se pure că ar 
caracteriza acest dialog teologic sînt concesiile cel puţin verbale - de 
ambele părţi. Căd ne îndoim că toate comunităţile anglicane ar accepta 
«prefacerea» şi «ministeriul" definit aici şi că Roma sau Catolicismul vu 
accepta primatul «de natură mai mult pastorală», pînă la urmă. 

1n concluzie putem afirma că numărul problemelor nerezolvate în 
cadrul dialogului teologic nu este deloc neglijabil, cunoscînd un cres
cendo în cele trei declaraţii adoptate cro!lologic. 

Din partea anglicană sînt remarcabili paşii făcuţi în direcţia accep
tării unui înţeles mai larg, complet al Euharistiei, ministeriului şi auto
rităţii bisericeşti, paşi care se opresc însă în faţa doctrinei primaţiale 
ele «drept divin» a Vaticanului. Din partea romano-catolică este evidentă 
dorinţa de a evita termenii controversaţi şi de a prezenta primatul ca 
fiind de natură mai mult pastorală decît jurisdicţională. 

Evidenţiind realizările dialogului teologic, fără a minimalizu dificul
tăţile rămase în discuţie, trebuie subliniat că aceste realizări sînt consi
derate doar ca «o etapă a drumului convergent al Bisericii Romano-Cuto
Ii~e şi al Comuniunii Anglicane», aşa după cum se prevedea în Raportul 
clm Malta ( 1968). Dar acordurile doctrinare rezultate din strădaniile co
misiilor teologice nu pot prin ele însele să atingă scopul propus : unita
t~a c_r<:ştină. Revine autorităţilor bisericeşti sarcina ele a aproba p~t';ii 
facuţ1 1mµreună de teologi pe calea restabilirii unităţii. 
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1.Ja adoptarea unei decizii favorabile continuării dialogului teologic 
vor contribui desigur şi realizările dialogului pra-etic, desfăşurat în pa
ralel de -că.tr-e ,cele două Biserici. Din şiru'l acestor realiză,ri pot .fi ,semna
late canonizarea de către Biserica Romano-Catolică a celor 40 de martiri 
din Anglia şi Ţar,a Galilor din secolele XVI şi XVII 30, şi raportul final 
al Comisiei anglicano-romano-catolice asupra teologiei căsătoriei, pu
blicat la 10 iunie 1976 31 . 

Dialogul teologic iniţiat şi purtat de cele două Biserici creştine apu
sene se înscrie ca un fapt pozitiv în cadrul mişcării ecumenice. S-a putut 
remarc-a în desfăşurarea lucrărilor dialogului faptul că ori de cite ori s-a 
luat ca punct de plecare redescoperirea Tradiţiei primare comune, s-a 
realizat o bază trainică de înţelegere s-au descoperit înţelesurile auten
tice ale învăţăturii creştine. Prin aceasta cele două Confesiuni apusene 
s-au apropiat într-o anumită măsură de Biserică Ortodoxă, de tezaurul 
neştirbit al trăirii şi credinţei Bisericii celei una. 

Di-alogul teologic -anglkano-romano-oatolic, într-o viit-oare etcll))ă, nu 
va avea decît de cîştig,at da-că v,a lua în consider,are -principii-le ecume
niste promovate de Bis·erica Ortodoxă. Dintre ,aceste principii menţionăm 
aid următoarele : 

1. Pentru a ajunge la o înţelegere comună a învăţăturii creştine au
tentice trebuie să se plece totdeauna de la Tradiţia primară a Bisericii, 
care înseamnă după concepţia Bisericii Ortodoxe, Tradiţia primelor opt 
veacuri creştine, cu autoritatea deplină a celor dintîi şapte sinoade ecu
menice. 

2. Orice dialog teologic trebuie făcut pe picior de egalitate ; altfel 
el nu valorează nimic 32. 

3. Trebuie urmărită mai întîi realizarea unităţii în adevărul de cre
dinţă şi abia după aceea comuniunea euharistică. După învăţătura or
todoxă, Euharistia nu este mijlocul sau instrumentul unităţii, ci încoro
narea şi pecetluirea acesteia 33. 

In măsura în care cele două Comunităţi creştine apusene vor con
tinua dialogul lor teologic pe această linie sînt de aşteptat progrese 
reale în înfăptuirea unităţii lor creştine, care să contribuie în acelaşi 
timp la promovarea apropierii dintre toate Bisericile creştine, cu scopul 
final : refacerea unităţii Bisericii celei una a lui Hristos. 

30. a. «La DocumentaHon Catholique», nr. 1555-1970, p. 84 şi nr. 1565/1970, p. 55. 
31. Pe larg despre aceasta la Prof. dr. Iorgu Ivan, Noi propuneri pentru uşura

rea încheierii căsătoriilor mixte între Anglicani şi Romano-Catolici, în ,«Glasul 
Bisericii», XXXVI (1977), nr. 7-9, p. 690-694. 32. Prof. N. Chiţe.scu, ari. cil., p. 59. 

33. Pr. lector Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine şi pro-
blema comuniunii, teză de cloctomt, în «Ortodoxia», XX·X (1978), nr. 1-2, ,p. 358. 
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DIN CRONICA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE 

MOMENT SĂRBĂTORESC LA INSTITUTUL TEOLOGIC DE GRAD UNIVERSITAR 
DIN BUCUREŞTI CU PRILEJUL ANIVERSARII A 121 DE ANI DE LA 

UNIREA PRINCIPATELOR ROMANE 

Consiliul profesoral, doctoranzii şi studenţii Institutului teologic de grad uni
versitar din Bucureşti s-au întmni;t în ziua ,d'e joi, 24 ianuarie 1980, în şedinţa festivă, 
pentru a aniversa împUnirea a 121 rde ,a,ni de Ia unirea Moldovei cu Ţ,ara Romfmească. 
Intrunirea a fost prezidaltă de Prea Cucernicul Pr. Prof. Dumitru Radu, pr01Tectorul 
Institutului teologic din Bucureşti, care, arătînd că şi noi «îm;părtăşim entuziasmul 
întregului popor, cu ocazLa sărbătoririi măreţului eveniment de Ia 24 ianua,rie 1859», 
a dat cuvîntul P. C. Sale, părintelui .Prof. Constantin Galeriu spre a prezenta cuvintul 
fesUv pentru această aniversare. 

In cuvîntarea sa, pări-ntele Prof. Constantin Galeriu a pornit de Ia ideea că Unirea 
s-a întemeiat pe nişte premise fundamentale, între care cea mai importantă a fost 
conştiinţ,a unităţii na,ţionale pe care au avut-o români.i di,n toate rtimpurile şi din toate 
provinciile. Sintem fiii ,acestui .pămîn<I: -arată vorbitorul - ca răsărirţi din el, autohtoni şi 
istoria, din zorile ei, aici ne-a pomenit. lnfrăţiţi cu munţii şi cîmpiile, cu apele şi pă
durile lui, cu mioarele şi celela!,te fiin[e vii de aici, ca î•n balalda «Mio!'.iţa». A fost 
în acelaşi tirnp unitatea religios-spiriltuală. lncă străbunii noştri geto-daci adorau 
o unică divinitate, unificatoare a conştiinţelor. Credeau în nemurirea sufletului şi a 
neamului şi uimeau pe contemporani prfo puterea exemplară :de jertfă, fiind socotiţi 
de Herodot ca «cei mai ,drepţi şi cei mai vi,teji dintre traci». Dintr-o asemenea plă
madă, luă ifiinţă încă de acum 2050 de ani, primul sit,at dac centralizat şi independent 
S'Ub Burcbisita şi c•are sub Decebal va înfrunta marele irnperiu roman». Sinlteza daco
romană înfăptuită începînd rdin secolul II d.Hr. avea acum ca suport şi ]i.ant spiritual 
iubirea Sfintei Evanghelii propovăduită Ia noi din veacul apostolic, prin Sflntul Aipostol 
Andrei, şi a,păream în istorie, ca popor româ,n şi creş,tin». 

După ce Slînt prezentalte momentele de răscruce din istoria poporului român, catte 
au constituit în ,acelaşi tirnp şi prilejuri de afirmare a conşti'in[ei unităţii naţionale, se 
ajunge Ia menţionarea revoluţiei ,de Ia 1848, oare «declanşată în toate cele trei ţări 
române, odată cu revendicările ei sociale, repirezintă şi un moment istoric pentru cauza 
unirii. Acum glasurile penltru unire devin tot mai numeroase şi mai mobilizatoare». 
După această dată evenimentele s-au precipitat, forţele progresist-naţionale în slujba 
unirii sînt ,tot mai intense şi rnai active. Intre aceştia se remarcă şi mu]ti slujitori ai 
Bisericii străbune. Astfel din Adunările a,d-hoc ale ţării, întrunite în toamna anului 1857, 
făceau parte ierarhii în funcţiune : fr,aţii Filaret şi Neofit Scriban. Co.linie Miclescu, 
Melchisedec Ştefănescu, Sofronie Virnav, Pr. D. Mateaş, în Moldova: ,arhimandrilii 
Atanasie Stoianescu şi Ieronim Bistriţeanul, protoiereii Iancu Sachelarie din Bucureşti, 
Constantin de la Rîmnk, Vasile Serea de Ia Buzău şi Consta,ntin de Ia Argeş ş.a». 

In ex;punerea evenimentelor pHne ,de patriotism ,din ianuarie 1859, cînd românii 
din cele două principate, 'despărţite ,doa:r de Milcov, au ales fără ezitare un singur dom
ni,tor, este scoasă î.n evidenţă, mai ales, conltribuţia clerului Bisericii Ortodoxe Române. 
După ce fusese ales la Iac5i, la 5 ianuarie 1859, ca domnitor, Alexandru Ioan Cuz,a, do
rinţa arzătoare era ,aceea ca şi la Bucureşti să fie ales acelaşi domnitor, care se făcuse 
cunoscut prin activitatea sa de paşoptist activ. Deputaţii de la Bucureşti, întruniţi în 
hotelul Conco.rdia din stra,d,a Smîrrdan, în noapltea ,de 23 spre 24 ianuarie 1859, sub 
preşedinţia miitropolitului Nifon, ,au decis să aleagă pe Aliexandru Ioan Cuza, domn 
şi al Munteniei. Şi dîru:l cei prezenţi, impresionaţi de cuvîntul lnflăcărat al lui V. Boie
rescu, p!i.ngî,nd strigau : «Jurăm să susţinem pe Cuza ! », mitropolitul Nifon ridică mii-
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nile înaintea icoanei Prea Sfintei Treimi, rugindu-se cutremurat: «Doamne, Dumne
zeule al Părinţilor noştri, aruncă-ţi privirea Ta, asupra inimilor noastre şi nu slăbi cu
r,ajul fiilor Tăi ! Uneşte-i pe toţi îrntr-o cugetare şi într-o simţire şi fă ca inimile tuturor 
să aibă aceeaşi bătaie pentru ţara lor. Principele Cuza este unsul Tău între noi şi pen
tru ;dînsul jurăm toţi că-I vom susţine». 

Unirea de la 24 ianuarie 1859 nu s-a făcut prin «decrete domneşti» sau «gratii ale 
marilor puterh ; «cununa ta, scumpă Românie, nu vine din sfere streine, - exclama 
Neofit Scriban - ci din virtute,a şi faptele sale». As!lfel, potrivit frumoasei formulări 
a P. C. Sale, ;părintelui Prof. ,Constantin Galeriu, «24 ianuarie 1859 se făcea pivot 
şi premisă evenimentelor şi realizăr,ilor -cie i-au urmat în conso!Ldarea neamului; inde
pendenta de la 1877 şi înfăptuirea Statului unitar român din 1918». 

ln partea a doua a programului, corul studenţilor a inter-pretait cu însufleţire, sub 
conducerea P. C. Sale, părintelui diacon Conf. Nicu Moldoveanu, cîntecele pa,triotice 
«Hora Unirii» şi •«Pe-al nostru steag e scris unire». 

In încheiere, P. C. Sa părint,ele Prof. Ene Br,anişte a exiprimat mu[lumiri, mai întîi 
Prea Cucernicului Părinte Profesor Constantin Galeriu, pentru ,documentata şi însufleţita 
sa cuvîntare, şi apoi corului, pentru inte:--pretarea înălţătoarelor cîntece patriotice. 
P. C. Sa părintele Prof. Ene Branişl:Je a arătat că unirea ,de li! 24 i,anuarie 1859 a fost 
începutul făuririi României moderne, care îşi va dobîndi deplinăJtatea unităţii Sille na
ţionale la 1 decembr,ie HH8, iar în urma revoluţiei de elibera,re socială şi naţională 

antifascistă şi antiimperialistă din August 1944, istoria ţării ,noastre a cunoscut noi 
şi profunde transformări politice, sociale, economice, culturale. 

Cinstind pe înaintaşii care au făurit ,aceste evenimente deschizătoare de epoci 
noi, să ne străduim - a îincheia,t vorbitorul - ca să păstrăm şi să consolidăm tot mai 
mult unitatea scumpă a poporului român. 

Diac. Asist. Dr. VIOREL ION IT A 

SĂRBĂTORIREA SFINŢILOR TREI IERARHI 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCUREŞTI 

Ziua de 30 i,anua:rie, în care Biserica Ortodoxă prăznuieşte sărbătoarea Sfinţilor 
Trei Ierarhi, a prilejuit şi anul aces,t.a un moment de aleasă bucurie duhovnicească 
pentru conducătorii, -profesorii şi studenţii Institutului teologic ,de grnd universitar 
rlin Bucureşti, care au adus un mănunchi de laude şi cîntări celor trei sfinţi, mari dascăli 
ai lumii şi ierarhi, Vasile cel Mare, Grigorie Cuvîntătorul ,de Dumnezeu, şi Ioan Gură 
ele Aur, ocrotitorii Institutelor -teologi-ce din Biserica Ortodoxă Română. 

Sărbătorirea acestei zile, deosebit d-e im-portantă î,n viata Insti·Lutului, a început 
clin ajun, prin săvîrşirea slujbei privegherii, lin paraclisul «Sfînta Ecat,erina», de către 
un sobor -de preoţi şi diaconi, alcătuit ,din profesori şi sLudcnţi ai Institutului teologic, 
,1V1înd în frunte ,pe P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Insti,tutului teologic din 
Bucureşti. Din sobor au făcut parte : P. C. Pr. conf. Ilic Moldov•an, P. C. Pr. Lect. 
Nicolae Necula, P. C. Diac. Conf. Dc1vid Petre, P. C. Diac. Asist. Mihai Col:ibă, şi stu
denţii preoţi Şu1rubaru Ion, din anul IV, şi Yunakopoulos TheokJiltos din Grecia, ,(anul 
1!1). La. sfîrşitul slujbei, P. C. Diac. Conf. Petre David a rostit u,n cuvînt de învăţătură. 

ln dimineaţa zil-ei ,de 30 ianuarie, între orele !l,30 - 10,30 s-a săvîrşi'l slujba 
Sfintei Lilurghii arhiereşti de către P. S. Episcop Vasile Tîrgovişteanul, vicar patria,rhal, 
înconjurat ,de un sobor de ,preo!i şi ,di,aconi, din care au făcut parte: P. C. Pr. Prof. 
Dumitru Radu, P. C. Pr. P:rof. Ene Branişte, P. C. Pr. Prof. onorar Alexandru Ciurea, 
P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, IP. C. Pr. Conf. Ilie Moldovan, P. C. Pr. Lect. Nicolae 
Necula, P. C. Pr. Yanakopoulos Theoklitos, P. C. Di,ac. Conf. Petre Dilvid, P. C. Diac. 
Asist. Mihai Colibă şi P. C. Diac. Asist. Emilian Corniţescu. La momentele îndătinate 
clin slujba Sfintei Liturghii, P. S. Episcop Vasile a săvîrşit hirolon,irea în preot a P. C. 
Diac. Saroş Gheorghe, şi i-a confe:rit şi hirotesja în duhovnic. 

Predica zilei a fost rostită :ele studenltul Crăciun Costică din anul IV, care, într-un 
înă!lător cuvînt ,de laudă, a subliniat im,por,tan[a vietii şi învătătufil Sfiintilor Trei 
Ierarhi pen:tru studenţii teologi. Ră51punsu~ile au fost date ,de corul studenţilor teologi, 
condus de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu. 

La serviciul divin au asisl·at: P. S. Episcop Roman Ialomitea,nul, vicar al Sfintei 
Arhiepiscopii a Bucureşitilor; P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului ,teo
logic; membrii a:ctivi şi onoira,ri ai corpului d-idactic, doctoranzi şi studenţi. 
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La sfîrşitul Sfintei Liturghii s-a oficiat slujba parastasului ,pentru olitorii şi bine
făcătorii bisericii «Sfînta Eca,terina» şi pentru profesorii şi studenţii Institutului teologic 
adormiţi întru Domnul. Serviciul 1divin ide la paradisul «Sfînta Ecaterina» închinat 
sărbătorii Sfinţilor Trei Ierarhi, s-a încheiat cu un polihroniu pentru conducătorii Bise
ricii şi ai Statului, şi pentru ,profesorii şi studenţii Institutului. 

După slujbă, întreaga asistenţă a trecut în aula Institutului teologic, unde s-a 
desfăşurat programul festiv închinat sărbătoririi hramului. La festivitate au participat : 
P. S. Episcop Vasile TîrgovişteanuI. vicar patriarhal, ca delegat al Prea Fericitului 
Pă6nte Iuslin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Române, P. S. Episcop Roman Ialomi
ţeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucureştilor; PP. CC. Preoţi: Dumiltru Soare, 
V,asile Bria şi Constantin Bădescu, consilieri pa,triarhali; P. C. Pr. Mihai Marinescu, 
consilier mitropolitan; membrH corpului dildactic al lnstilutului teologic, .invitaţi şi 

credincioşi. 

A fost de fală şi reprezentantul Departamentului Cultelor. 
La sosirea în sală a celor doi ierarhi. studenţii şi întreaga asisitenţă au intonat 

imnul arhieresc şi apoi imnul festiv ,pentru Sfinţii Trei Ierarhi, Ială, ziua de serbare, 
de Al. Podoleanu. 

Festivitatea a fost deschisă de P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, rectorul Institu
tului teologic, care, î-n cuvîntul său ,a arăta,t că «,pe făgaşul unei tradiţii care însumează 
aproape ,trei decenii, sărbătorim pe Sfinţii Trei Ierarhi în calitaltea lor de ocrotitori ai 
Institut-elor teologice. Acest Iaipt aile pentru noi o dublă semnificaţie. P~ de o parte, 
reprezintă prilejul rde a le aduce un viu omagiu pentru rernarcabi!,a lor contribuţie la 
definirea credinţei ortodoxe şi la elaborarea marilor coordonat,e ale gi,ndirii teologiei 
ortodoxe răsăritene a Biseridi vechi neîmpărţite. Pe de aHă parte, sărbătoarea repre
zintă un prilej -de meddtare la misiunea şi demnitatea preoţi-ei pe care stUJdenţii noştri 
se ,p:riegătesc să o îmbrăţişeze, şi de inspiraţie pentru problemele teologice contempo
ra,ne. Referinrdu-se la una din •aceste probleme, care găseşte o fericită rezolvare şi 
ilustrare în opera Sfinţilor Trei Ierarhi, P. C. Părinte rector Dumi,tru Popescu a spus 
că wteologia contemporană s-e ocupă ,de pireoţie şi minîste,riu, ex1istîntl în fiecare con
fesiune studii şi lucrări elaborate pe această temă. Din nefericire, se înclină -azi spre 
două concepţii e~tremiste. Prima vorbeşte de o prezenţă a lui Hristos în viaţa preotu
lui, dar nu se vede ,această legătură dintre preot cu persoana lui Hristos. Este o 
preoţie caue lucrează «in persana Christi». Cealaltă concepţie vorbeşt•e de o legătură 
iluzorie a preotului cu Hrisitos. Se pune mai ales aici a,ccentul pe preoţia universală 
şi se face abstractie de preo•ţia sacramentală. 

In teologia Sfinţilor Trei Ierarhi. preotul -nu este un înlocuitor al lui Hristos, ci 
acela caTe mijloceşte personal la Hristos. Preotul este simbolul văzut ,al prezenţei 
nevăzut,e a lui Hristos, -care transformă pe oameni prin Duhul Sfînt. Preotul se iden
tifică cu Hr.iS1tos în această operă de transformare în Duhul Sfînt, ,pu1tînd spune cu 
apostolul neamurilor «nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăieşte în mi,ne» (Gal. 2, 20). In 
concluzie, preotul este simbolul văzut al lui Hristos pentru -a putea înălţa pe credin
cioşi la asemănarea cu Hristos în Duhul Sfint. 

Niciodată preoli•a s-acramenltală nu poate f,i pusă în opoziţie cu cea universală. 
Căci preotul 1trebuie să se î-ngrijească de transformarea sufletelor pentru a-i ridica pe 
credincioşi la asemănarea cu Hristos. Preotul îmbină s,pirtualul cu temporalul, cerul 
cu pămîntul, ocuipindu-se şi cu problemele spiri,t,u,ale, dar şi •cu cele ale lumii în care 
trăieşte, adică de slujire ,a societăţii şi a semenului, ,aşa cum ,s•e va putea veidea din 
prelegerea festivă». 

In încheiere, şi-a expirimat graibitudinea faţă de Prea Fericitul Părinte Iustin, Pa
~riarhul Bisericii Ortodoxe Române, pen!tru că a dat o nouă ori•entare învăţărnîntului 
teologic, Jn spiriLul învă:ţă,turii Sfinţilor Trei Ierarhi, îmbinînd învăţătura Sfintei Scrip
turi cu slujirea •aproaipelui. 

Apoi, a mulţumit Prea SfinţHilor Episcopi, Vasile Tiirgoviştcanul, vioar patriarhal. 
şi Roman Ialomiţeanul, vicar al Sfintei Arhiepiscoipdi a Bucureştilor, pentru că au cinstit 
cu distinsa lor prezentă festivitatea sărbăltoririi hramului Institutului teologic. De ase
menea, a mulţumit ,reprezentantului Departame·ntului Cultelor penltru prezenţa la fes
tivitate, asigurînid conducerea D~partamentului Cultelor d-e educarea studenţilor în 
dragoste faţă de trecutul glorios, istoric şi cultural al patriei şi de res,pect şi loiali
tate faţă de conducerea de Stat, în frunte cu domnul ,preşedinte Nicolae Ceauşescu, 
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şi de spnJ1mrc a eforturilor întregului nostru popor de înăltare a tăr.ii pe noi culmi 
de civiliz,atie şi progres. 

P. C. Sa părintele rector Dumitru Popescu şi-a exprimat apoi recunoştinţa fală 
de Prea Fericitul Patriarrh Iustin şi fată de conducerea superioară de Stat, pentru ,apro
barea construirii în Bucureşti a unui nou Institut teologic, ,pentru a continua opera de 
formare ,a viitoarelor cadre ale Bisericii, în spiiri.tul învăţăturilor Sfinţilor T,rei Ierarhi 
de a sluji Biserica străbună şi neamul nostru românesc. 

A urmat apoi cuvîntul fes:Nv rostit de P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, care, 
într-un documentat şi vibrant studiu bogat în idei, a vorbii! despre Teologie, preoţie şi 
slujire, la Sfinţii Trei Ierarhi. 

După cuvîntul însufleţitor al P. C. Pr. Prof. Constanitin Galeriu, ascultat cu ,deo
sebită atenţie de întreaga ,asistenţă, a avut loc programul artistic, susţinut de stu
cten\i în cinstea sărbătorii hramului. Sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldo
veanu, corul studenţilor a prezentat un boga,t şi va,riat concert, într-o execuţie antistică 
de înaltă tinută. Programul a fost alcătuit din următoarele bucăţi muzicale religioase, 
clasice, popularre româneşti şi patriotice: Veniţi toţi, cîntare psaltică, glas 1, din polie
leul Sfinţilor Trei Ierarhi, armonizată de D-l Prof. N. Lungu; Luminînda Sfinţilor Trei 
Ierarhi, glas 3, armoniza1tă de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu; Priveghere, de 
D-l Prof. N. Lungu ; Doamne, pe noi miluieşte-ne, cor din repertoriul clasic rus, av:ind 
ca solist pe studentul Stoica Constan,tin din anul III ; Noi sîntem veşnic printre voi, 
poem în cinstea Sfinţilor Trei Ierarhi, de P. C. Diac. Conf. Petru I. David, recitat de 
studenţii : Prodan Grigore, anul IV, Dineu Anghel, anul II, şi Hrestic Costică, anul 
III; Rugăciune, de Teodoir Teodorescu-Iaşi, pe versur.ile lui M. Eminescu; De-oi adormi 
curînd, de Gh. Mugur, pe versurile lui M. Eminescu, recitată de studerutul Hrestic 
Costică, anul III; Corul vînătorilor din opera «Freischiitz» de Karl Maria von Weber; 
Marşul triumfal, din opera «Aida», de Giuseppe Verdi; Eu mă duc, codrnl rămîne, de 
Timotei Popovici ; Bătuta, de Ştefan Popescu; Sus inima români, ,de N. Oancea pe versu
rile lui G. Coşbuc; Românie, ţara mea de dor, de Mi,rcea Neagu, pe ve!!"surile lui 
Traian Iancu. 

După programul artistic prezentat de studenli, a luat cuvîntul P. S. Vasile Tîrgo
viştoanuI. vicar patri,arhal, care a spus urmă,toarrele: «Sînt foa,rte bucuros că am 
putut lua parte astăzi Ia această festivi-late închinată Sfinţilor Trei Ierarhi, patronii 
învătămîntului teologic din institutele ,noastre. Dacă de peste 1600 de ani, dnd au trăit 
şi au activat, este vie ,prezenta lor, înseamnă că învătătura şi activ-i,tatea lor a fost aşa 
de păitrunsă ide lumina Evangheliei Mîntuitorului Hrisitos, incit sînt de o permonentă 
valoare şi pentru epoca noastră. J.n ceea ce priveşte creştinismul pe pămîntul patriei 
noastre Sfinţii Trei Ierarhi sîntt mereu 'Prezenţi, în bisericile închinate lor, în mînăs
tiri şi în spiritualitatea ortodoxă românească. Ei sînt prezenţi şi în viaţa noastră, 
a slujitorilor ,aLl"arului, pentru că rugăciunile ,din anaforele liturg,ice compuse de ei 
ne încălzesc sufletele cînd a,ducem jertfa cea fără de sînge. Sfinţii Trei Ierarhi 
sînt prezenti şi î,n wemea noastră ca modele de slujire lui Dumnezeu şi omului. Lu
crarea lor merită să fie mereu pretuită, iar lumina învăţăturii lor să lumineze viata 
noastră aşa cum a strălucit şi în sufle~ele lor, ca să devină în noi -adevărntă cunună 
de virtuţi. 

Vă mulţumesc pentru cl!Cest frumos concert şi-mi f,a,c plăcuta îndatorire să vă 
transmit binecuvînltarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, împreună cu urări de 
succes în activitatea Dumneavoastră». 

Apoi, P. C. Pr. Prof. Dum[tru Popescu, rectorul Institutului teologic, a mulţumit 
încă odată Prea Sfnţitului Episcop Vasile Tîrgovişteanul şi Prea Sfintitului Episcop 
Roman Ialomiţeanul pentru partidparea lor la această festivitate. De .asemenea, a mul
ţumi,t reprezentntului DepaT1tamenlului Cultelor şi a felicitat pe studenţi care, sub con
ducerea P. C. Diac. Conf. Nicu MoMoveanu, au prezentat un concert deosebit de 
reuşit, făcînd tuturor celor prezenţi urări de sănătate, fericire şi multi ani. 

Festiviitatea închinată cinsti,rii Sfinţilor Trei Ierarhi s-a încheiat cu tradiţionala 
agapă frăţească. 

Pr. Lee/. NICOLAE D. NECULA 
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PRĂZNUIREA SFINŢILOR TREI IERARHI : 30 IANUARIE 1980 
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DE GRAD lJNIVERSITAR DIN SIBIU 

569 

Ca în fiecare an în ziua de 30 ianuarie şi anul acesta Institutul teologic de 
grad universitar din Sibiu a îmbrăcat veşmînt de sărbătoare prăznuind pomenirea 
Sfinţilor Trei Iernrhi V:asile, Grigorie şi lo"ln, ocrotitorii şcolilor ortodoxe de teo
logie din lumea întreagă. 

Dimineaţa a avut loc în Catedrala mitropolitană Sfînta Liturghie arhierească 
săvîrşită de către P. S. Gherasim Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului 
inconjuret de un sobor de părinţi profesori şi preoţi ai ca1edrnlei, în prezenta l.P.S. 
Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului. Cu acest prilej a avut loc şi hirotonirea a 
doi absolvenţi ai Institutului, unul întru preot iar celălalt întru diacon. 

In cadrul predicii rostite la Sfînta Liturghi€, P.C. Pr. Lector Ioan 1vtihăl/an a 
vorbit despre ucenicia pe care fiecare dinLre Sfinţii Trei Ierarhi a făcut-o în familie în 
învăţarea şi trăirea credinţei lărgindu-şi apoi orizontul cunoştinţelor în marile şcoli 
ale vremii. Calitatea de apărători ai dreptei credinţe au exercitat-o cei trei sfinţi 
prin slujirea lor ca ierarhi ai Biserlcii, aotivitate pe oare -au combinat-o cu cea de 
binefacere, ei fiind profund preocupaţi de si1tuaţia socială a oamenilor din vremea 
lor. P. C. Sa a îndemnat pe ascultători să urmeze pilda sfinţilor Trei Ierarhi, în
fringînd păcatul şi tr,ansformînd învăţătura în realizări ale dragostei creştine. 

La sfîrşiiul Sfintei Liturghii a fost săvîrşit un parastas întru pomenirea iernrhi
lor, profesorilor şi studenţilor adormiţi în Domnul. 

Programul festiv din aula Institutului a fost deschis de P. C. Arhidiacon Prof. 
Constantin Voicu, rectorul Inslilutului care în cuvîntul pe care l-a rostit a arătat di 
Sfinţii Trei ler,arhi ca studenţi au cunoscut doar două căi: şcoala şi biserica iar 
ca ierarhi: Biserica şi viata. Viaţa şi activitatea Sfinţilor Trei Ierarhi sînt exemplu 
viu de slujire a omului. Toti trei au proclamat valoarea omului şi slujirea lui ca 
datorie primordială creştină. P. C. Sa părintele rector Constantin Voicu a accentuat 
influenţa pe care viaţa, slujirea şi gîndirea celor trei sfinţi ierarhi au avut-o asuprn 
teologiei şi vieţii bisericeşti româneşti «fie că ne gindim la dimensiunea slujirii pe 
care Biserica Ortodoxă Română a luat-o de la Sf. Vasile cel Mare, fie la profunzimea 
şi clariltatea gîndiriii teologice învăţaile de la Sf. Grigori-e Teologul, sau Ia zelul ne
obosH în predicarea învăţăturii evanghelice inspirate de Sf. Ioan Gură de Aur». 

Iubirea de patrie este o ,altă trăsătură a atitudinii Sfinţilor Trei Ierarhi care 
devine pilduitoare pentru noi. P. iC. Sa părintele rectar a .irătat că doar cu cîteva 
zile în urmă «Biserica Ortodoxă Română (împreună cu celelalle culte religioase din 
Patria noastră) a urmat pilda şi îndemnurile Sfinţilor Trei Ierarhi prin răspunsul pe 
care l-a dat la o chemare ce i s-a ,adresait ide a-şi uni eforturile cu cele ale întregului 
pr1oor în cadrul unei orq.anizatii de nivel naţional cum este F.D.U.S. pentru continua 
înflorire a patriei noastre, pentru bunăstarea şi fericirea cetăţenilor ei, pentru în
tărirea păcii în lume». 

P. C. Sa părintele rector a încheiat cu îndemul de a ne iubi Patria, pe condu
cătorii ei, Biserica şi ierarhia ei, pentru a fi de folos Bisericii şi patriei. 

Cuvîntul festiv intitulat Umanismul creştin în viziunea Sfinţilor Trei Ierarhi R 

fost rostit de către P. C. Pr. Prof. Teodor Bodogae. Sfinţii Trei Ierarhi - a spus P. C. 
Sa - pot fi preamăriti pentru pilduitoarea lor viată creştină, pentru temeinica lor 
cugetare teologică, pentru desăvîrşitele formulare liturgice creştine pe care ni le-au 
lăsat şi pentru alte calităţi şi realizări, vorbitorul apr.indu-se asupra unor pagini şi 
fapte care ilustrează umanismul creştin al acestor sfinţi părinti. 

Urmînd cu toti şcolile filozofi.ce ale vremii lor, ei au ştiut ca în preq1Hirea 
lor să acorde intiietate umanismului creştin, «filozofiei celei după Hristos».· Sfin\ii 
Trei ler<1rhi au îndemnat pe creştini să preţuiască ştiinţa pentru că ea - ,aşa cum 
spune Sf. Grigorie de Nazianz «ne duce la cunoaşterea mai <1dincă a lucrurilor im
plicit a lucrurilor dumnezeieş·ti». Sf. V:asile cel Mare, în lucrarea «Către ti~eri», 
a~~~ge ,atenti<1 asupra folosului pe care îl au disciplinele umaniste pentru pregătirea 
cau spre mintuire. 

Toţi cei trei Sfin\i Ierarhi văd în om un fel de microcosmos în care se reflectă 
în(elePciunen cea mare a Ziditorului. 

_·In mesajul lor Sfinţii Trei Ierarhi au arătat că de la natură loti oamenii sint 
egali intreolaltă nedeosebindu-se declt doar prin voinţă iar Biserica nu cunoaşte 
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deosebiri nici intre slugă şi stăpin, dincolo de stări deosebite sociale, culturale sau 
economice oamenii fiind avizali la •ajutorul semenilor lor. 

Toa•te însuşirile celui mai curat şi mai generos umanism au fos-t puse în aplicare 
de către Sfintii Trei Ienarhi prin viata şi ac\iunile lor, pe care se bazează şi cugetări 
ale celor trei ca ·acestea: «Trebuie să învăţăm cu toţii dar mai ales cei chemaţi la 
preoţie să fim cit mai umani», «Ce poate fd mai curat şi mai mărel decît să ştii să-li 
închini viaţa luminării şi înălţării allora ?», «Nu ne putem mintui altfel decit numai 
11jutînd la m!ntuirea altora». 

Dacă vrem să cinstim cu adevărat pe marii noş·tri ocrotitori şi dascăli în ale 
preoţiei - s-e spune în încheierea acestui cuvint festiv - să ,ne pătrundem de entu
ziasmul crndintei în Dumnezeu iprin slujirea semenilor, ,pr.in omenie şi prin simi 
preotese căci nimic altceva nu defineşte atit de deplin pe slujitorul creş-tin decît 
aceste calităţi. Ca şi odinioară influenta bună a Sfintei Macrina, ori o fericită întîl
nire şi regăsire ,a unui prieten bun, a unei cărli minunate, dar ma1 presus de toate 
meditarea J.a viai-a pilduitoare a celor trei mari sfinţi ierarhi şi întilnirea cu ei în 
smerită rugăciune şi cîntare a genialelor lor Liturghii, iatâ ce am do.ri să fie pentru 
orice viitor slujHor al lui Dumnezeu şi al poporului momente de ca•ldă şi cuceritoare 
strădanie. Prin lumina ce Ie-,a dat-o Dumnezeu şi pe care ei au sporit-o şi au închi• 
nat-o ,altora, «să vedem şi noi lumină». 

Programul festiv a mai conţinut piese corale religioase şi patriotice (troparul 
sfinţilor trei ierarhi, «Troiţă ,de arhierei» ,de Petru Gherma,n, podobia «Ce vă vom 
numi pe voi sfinţilor», «Polieleu Ia Trei Ierarhi» de Nicolae Lungu, «,ln clocotul 
muncii e glasul pa•triei» de Gheorghe Şoima) şi citirea unor fragmente din operele 
sfinţilor trei ierarhi. 

ln cuvîntul pe care l-a rostit la festivitatea din aula I.nstitutului, P. S. Gherasim 
Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului, a mulţumit I. P. S. Mitropolit 
Nicolae Mladin, întregului corp profesoral şi studenţilor care prin munoa pe care 
o depun cinstesc !!Cest praznic. P. S. Sa a adresat celor prezenţi şi un cuvînt de salul 
di,n partea P. S. Visa,riion Aştileanu, Bp-iscapul Aradului. 

La acest praznic ţin să fac o precizare - a spus P. S. Sa - toţi ierarhii care 
au păstorit aici la Sibiu şi actualul ierarh, I. P. S. Mitropolit Nicolae Mladin, au fost 
şi nascăli ne teologie la acest Institut de pc băncile căruia au ieşit oameni de seamă 
ai Bisericii noastre. 

Mulţumind pentru invitaţia ce i-a fost adresa1ă de a participa la această fes
tivitate, P. S. Sa a urat profesorilor şi studenţilor Institutului mult succes în activi
t11tea pe care o desfăşoară. 

Şirul cuvintărilor ,a fost încheiat de către I. P. S. Nicolae Mladin, Mitropolitul 
Ardealului care a arătat că unitatea Bisericii constituie test.amentul pe care Mîntui
torul 1-a lăsat întregii creştinătăli. Sfinţii Trei Ierarhi reprezintă o icoană a acestei 
unităţi. Sfîntul Grigorie este gînditorul profund numit şi «cuvîntătorul de Dumnezeu», 
Sfintul Vasile cel Mare, organizatorul vieţii creştine, reprezintă actiunea i•ar Sfintul 
Ioan Gură de Aur este cuvîntătorul. Slinlii Trei Ierarhi împreună constituie îndemnul 
de a îmbina gîndul cu cuv!ntul şi cu fapta ceea ce reprezintă calea realizării binelui. 

La vremea lor, Sfinţii Trei Ierarhi au luptat pentru unit,ate în Biserică, unitate 
intre ierarhie, cler şi popor. Această unitate s-a manifes~at permanent în istoria Bise
ricii Ortodoxe Române, in istoria Bisericii Ortodoxe din Transilvania. De aceea exem
plul celor Trei Ierarhi constituie o chemare permanentă adresată Bisericii de a realiza 
rlorinta Mîn:tuitorului de unitate a tuturor măduJ.arelor ei. 

P. C. Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic universitar din 
Sibiu a mulţumit tuturor pentru participare şi a invitat pe cei prezenţi la o agapă 
fră (cască în sufrageria InstHutului. 

Festivitatea s-.a încheiat prin i,ntonarea •de către cor şi asisltenţă a imnului F.D.U.S. 
«Pe tricolor e scris unire». 

Lecl. AUREL JIVI 
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iNestor Vornicescu, Arhiepiscop şi Mitropolit, Despre viata şi opera 
Sfîntului V asilie cel Mare (La 1600 de ani de la trecerea sa către Domnul), 
Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1979, 162 pagini + 16 planşe. 

Lucrarea cu tillul de mai sus, este în realitate, o colecţie de trei stu:dii, elaborate 
separat de autor, în vederea acestui eveniment unic în Biserica Ortodoxă a come
morării personaLităţi,i complexe a Sfîntulu•i Vasilie cel Mare, la 1600 de ani de la tre-
cerea sa către Domnul. • 

Cel dintii studiu - Partea I - poartă acest ti'tlu : Aspecte ale c/csăvirşirii creş
tine în viaţa şi opera Slîntului Vasilie cel Mare (p. 13--64) împărţit lin două oapi,tol1e, 
cu o concluzie şi un rezumat în limbile franceză şi engleză. Cuprinsul fiecărui capitol 
este redat şi în limbile franceză, engleză şi germană. 

Pa,rtea II-a: Opere ale Sf. Vasilie cel Mare în literatura noastră bisericească, ide 
asemenea cu Preliminari, trei capitole, concluzii şi rezumate (p. 65-10'.l). 

Partea a III-a: Învăţătura Slîntului Vasilie cel Mare despre muncă cu Prelimi
narii, ,trei caipitole, rezumate şi ilustralii - planşe - (p. 103-162), cantea are la sfîrşit 
16 splendide planşe, cu 43 de reproduceri. Coperta este sugestiv con:::entrată : într-un 
ca,dru dreptunghdiular ,apare chipul Sf. V,asil'i•e cel Mar•e ,pidat în ma,rnieră biz.arnt1i,nă, 

conform portretizării din sinaxarul zilei sale «chip ascetic care ir.adiază dinamica 
lăuntrică a spirHului». In interiorul căJrţii găsim o omamentaţie bogată şi 
variată cu frontoane, vignete, miniaturi şi medalioane, în stil nemţean. Meda
lioanele ide fronton sau cele de încheiere reprezintă chipurile celnrlalţi doi mari 
dascăli şi i,erarhd, Sfîntul Grigoriie T,eologul şi Sfînitul l'Oa,n Gură 'de Aur, împ,reu,nă 
prăznuiţi de Bber.ică ,cu Sf. Vasilie, la 30 •i,,1.nuar,ie. -Desp.r-e valoa,rea şi sernnii:licaţi,a celor 
43 de reproduceri vom vorbi la sfîrşitul acestei recenzii. 

SINTEZA CUPRINSULUI. PARTEA 1-A: Aspecte ale desăvirşiril creştine în ·viaţa şi opera 
Sf. Vasllie cel Mare (p. 13-65). 

In Prelimi.narii autorul zugrăveşte fundalul istoric. teologic, eclesiastic şi cultural 
al secolului I V în •car•e a.pare şi se dezvoltă personalitatea Sfi;nt~dui Vas,iHie cel Mare, 
mentionînd că cele trei secole precedente au dus la consolidarea Bisericii creştine, 
la afirmarea creştinismului ca religie superioară -tuturor celorlaHe religii, dar mai cu 
se,1mă la apariţia unor personalităţi teologice de prim rang ca Origen şi Tertulian 
care au pus bazele culturii şi spiritualismului creştin în lumea filozofică de atunci 
Secolul IV reprezintă culmea cea mai înaltă a acestui spiritualism, prin personali·tă 
lile car,e-1 împodobesr, ca : Sf. Vc1siJi.e cel M-a.r-e, Sf. Grigorie T,eologul, Griigorie ,ct~ 
Nissa, Ioan Gură de Aur, Fericitul Ieronim, Fer. Augustin, Sf. Efrem Sirul etc. Dintre 
ace.ştia, cel ma•i strălucit este Sf. ViasiHe, căruia Biserica i-a acordat atributul de 
cel Mare. 

Capitolul I. - Exemplul propriei vieţi: Învăţătura, nevoinţa, smerenia, neconte
nita dăruire de sine. I. P. S. Nestor Vornicescu a selectionat cu cea mai mare grijct, 
din vasta Uter,atu,ră b.i-ogr.a,fd:că -a Sfîntu].u,i Va6iU,e cel ,Mare, numai c•eea ce a, avut, 
o legătură directă cu scopul său principal, de a ne înfălişa personalitatea Sfîntului 
Vasilie î,n dinami,oa şi eferve9cie,nta sa pur .duhovnicească. Ex,arminiinid cu sobriiietate 
tot ce a contribuit !,a educarea sa creşitinească, intelecluală, moral-socială, teoloaic4 
şi filozolidi, începînd cu famili.a Sfintului VasiLie, cu 1111cdiul sooiail ·capa1cl•oc,i,a:n, ;on
linuînd cu lungul itinerar al studiilor strălucite care I-a determinat să străbată din 
Cezareea Capadociei pînă în Bizanţ şi de aici în centrul academic din Atena, I. P. S. 
Nestor consta-tă, pe dr-ept, că Sf. VasiJi.c: «prin universalitatea situd:iilo-r sale - stră
lucit demonstrată - ar putea fi comparat - •avani la lei/re -· numai cu celebrii bărbati 
din epoca modernă a enciclopedismului; dar întreaga cunoaştere pe care şi-a însuşit-o 
el a subordonat-o în chip neabătut numai slujirii creştine» (p. 16). 

lntr-Mlevăr, est,e impresion.c1nt faptul di Sf. Vas'ili-e şi-a însuşit toate ,compo
nentele cuHuriT timpului său cu un patetism neobişnuit, ajungînd, aşa cum ii caraf'.-
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icr,iz,cc1ză Sf. Grigorie Teologul în «Elogiul...» său, drept «filozof intr,e !Hozofi». ToaUi 
ştiinţa timpului său, artele, oratoria, litern,tura, etica, filozoHa s-au contopit în sufletul 
său, ducind la o conversiune, la o mutatie ,tobală în spiritualismul creştin. Aceeaşi 
sete de cunoaştere l-a determinat să experimentez,e spicirtiualiismul creştin în vi,aţa 
monastică, Ump de doi ani, pe lingă marii asceţi şi duhovnici creştini, ca să şi-l în
suşească deplin, să înfiin\eze cu colegul şi prietenul său, Grigore, un aşezămint mo
nahal în Pont, unde ani de zile şi-a îmbunătăţit şi desăvirşit via~a sa sufletească. Pentru 
marile sale calităţi duhovniceşti, a fost ales arhiepiscop al Cezareei Capadociei, după 
ce timp de şapte ani îşi desăvîrşise viala în mediul mona,stic. 

Activitatea s,a s-a desfăşurat p-e maff multe planuri : bisericesc, monastic, !teologic, 
exegetic, filozofic, moral şi mai ales social. Ca arhiepiscop a apărat Biserica de asaltul 
necurmat al ereziilor, luind asuprăşi jugul adevărului, iar ca om a apărat dreptatea 
socială şi pe cei nedreptăţiti. Punerea în lumină a aspectului moral-social al operei 
Sfintului Vasile constituie unul din meritele de frunte ale acestei lucrări, pentru că 
ea ne arată conţinutul democr,atic al doctrinei creştine, care la epoca respectivă s-a 
înfăţişat ca «apărătoare a dreptăţii şi egalităţii in societate» (p. 23). - «Din doctiina 
Sfinlului Vasile se desprinde limpede ideea sa nobilă, d,ar şi convingerea, că numai 
printr-o .atitudine activă în apărarea celor lipsiţi de drepturi, ignoraţi de legi favo
rabile, se poate realiza o organizare socială bazată pe dreptate şi egalitate ... » (p. 23). 
Un alt principiu pe care 1-a surprins autorul în operia Sfîntului Vasilie esite principiul 
permanenţei valorilor culturii umane. Dintre ,toate aceste valori, creştinismul a asi
milat valoarea Adevărului, pentru că numai aceast,a duce l,a desăvirşirea spirituală. 

Capitolul II. - Principii, îndrumări, învăţături fundamentale de cugetare şi vie
tuirc creştină, pentru spor duhovnicesc întru virtute şi desăv1rşire. - Autorul a pus 
în lumină aici două principii oare au condus pe Marele Vasile in viaţa s-a : 1) că 
desăvirşirea este măsura în toate (p. 26h şi 2) adevărata învătătură este cea din ex
perienţă proprie (p. 27). fo sprijinul acestor principii a arătat apoi cum Sf. Vasile şi 
Sf. Gnigorie T,eologul au alcătuit cea diintîi Filocalie, cu texte ascetice aJ,ese din Oipera 
marelui gînditor creştin, Origen, pentru monahi, apoi Sf. Vasile a elaborat Regulile 
Mari şi Mici pentru organizarea vieţii monahale, care-şi aveau izvorul in Sfînta Scrip
turii şi în expcrienfa proprie. 

Cunoscălor desăvirşit al filozofiei şi psihologiei timpului său, Sf. Vasile depă
~eşte concep\ia trihotomică a psihologiei greceşti despre suflet, care statua dezarmonia 
intre funcţiile sufleteşti şi elaborează o ,nouă concepţie ,creştină deSIJ)re suflet, rpe baza 
princ-ipiului armonismului dintre gîndire, cuvint şi faptă. I. P. S. Mitropolit Nesitor con
sacră multe pagini pli;ne de miez acestei teme, arătînd dm,portanţa primordială a feno
menului gîndirii care constituie esenţa fiinţ-ei omeneşti şi rolul gindirii în asimilarea 
cunoştinţelor, valorilor spinituale, morale şi sociale şi comunicairea lor ,prin cuvint, 
precum şi traducerea lor i,n falJ)tă. Mintea, prin rugăciune, este în IClialog cu Dumnezeu, iar 
prin cuvînt şi prin faptă exprimă în exterio,r întipărirea chipului lui Dumnezeu în suflet. 
Aceste adeviiruri fundamentale de natură spirituală nu sînt valabile numai pentru 
spiritualiltatea monastică, ci şi pentru spiritualit,atea creş,tină în general. Statornicind 
că mintea este izvorul tuturor acţiunilor, Sf. Vasile elaborează principiul deplinei con
corda,nţe dintre g,î111di,re şi acţiune, care s,lă şi ,!,a baza întregii sal-e opere prr-aetice de 
organizare a vieţii monahale din care decurg cele trei reguli esenţiale pentru dez
voJ,t,area armonioasă a persoanei monahului : rugăciunea, munca şi studiul. 

Autorul expune amplu conţim1tul celor mai de scamă opere teologice, filozofice, 
exegetice, omiletice şi morale ale Sfîntului Va,sile, care au centrul comun in cunoaş
terea dreaptă a lui Dumnezeu, cunoaşterea de sine, cunoaşterea şi iubirea semenilor, 
cu expresia lor cea mai înal,tă în doctrina smereniei, adică a subordonării voin\ei 
noastre voinţei lui Dumnezeu, care se rezolvă în muncă şi dreptate socială. 

Prin conceplia sa despre armonismul sufletesc, Sf. Vasile stabileşte o totală co
muniune de via\ă intre Dumnezeu, Biserică, cosmos, creştini, monahi şi sacerdofiu, 
suslinută prin învăţătura şi prin Tainele Bisericii. Clerul are cea mai mare răspundere 
în stimularea şi dezvoltarea acestui circuit spiritual, vital, prin cultivarea adevărului, 

• cc1re uneşte «Logosul cu pathosul» (p. 53), gîndirea cu acţiunea. 
PART EA A II-A : Opere ale Sfintului Vasile cel Mare în literatura noastră blseri• 

cească (p. 65-102). Este capitolul cel mai palpitant pentru ortodoxia românească, 
înlrucit Sf. Vasilic a cunoscut viaţa creştină şi bisericească a strămoşilor noştri daco-
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romani «djn S.!Jatiul car;pato-danubian-pontic - vechea Dacie» (p. 66). In Prelimina
riile acestui capitol, autorul arată relaţiile dintre Dacia şi Asia mică, astfel: «In Dacia 
Traiană oa şi în Scythia, creştinismul a constituit partea integrantă a vietii spirituale 
autohtone, existînd legături directe ale populaţiei de aici cu răsăritul creştin, cu nu
cleele de rezistentă şi iradiere a dreptei credinţe; conditiile de comunicare erau 
asigurate, între altele, datorită vechilor raporturi multiple şi frecvente, între cetăţile 
din provinciile Asiei Mici, şi cele din Dacia, raporturi cLatînd din secolele anterioare 
erei creştine» (p. 66). In secolul IV, Sf. Vasile poartă corespondentă cu episcopul 
ortodox anti-ari.an Vetranion, al Tomisului {Constant-a) şi cu Iunius Soranus, guverna
torul Sciţiei Minor, în legătură cu trimiterea moaştelor Sfîntului Sava Gatul. Dilcia s-<1 
bucurat şi de prezenţa unor misionari capadocieni în ilCest secol. 

Capitolul I. - Texte originale, versiuni latine slave şi primele traduceri româneşti, 
secolele X/V-XVII. - Aici, erudiţia autorului este lil largul ei şi s-a folosit de ea 
totuşi cu multă culIIJPătare, dar cu o dir.agoste exuberantă spre a arătil cum a crescut 
chipul Sfintului Vasile cel Mare î,n sufletul ortodox românesc, cum a rodit el în opere 
de cultură şi în organizarea monahismului nostru auitohton. Est,e ,demn de remarcat 
foptul că l.P.S. Nes.tor subliniază, în subsidiilr, că operele şi rînduielile monastice ale 
Sfîntului Vasile au fost asimHate în prealabil pe calea «cul1turii orale», caire a dominat 
mai mult de un mileniu în or,todoxi,iJ noastră ,românească, cultură pe Cilre noi o de
numim, pe bază istorico-etnogralfică, cultură specifică de tip dacic», în care intră. ca 
structură tradiţionalismul şi continuitatea. 

Fenomenul istoric al organizării administrative a stalelor naţionille, din seco
lele XIII-XIV, s-a ,răsfrînt- şi asupra vieţii bisericeş.ti. Biserica ecumenică din ,Con
stantinopol şi-a spus cuvînlul în această ,privinţă, prin organiza.rea ierarhiei noastre 
bisericeşti, ,pusă în legătură cu centrul ecumenic din Bizanţ, folosind ca vehicul de cul
tură ortodoxă limba slavonă. In această limbă apar, în Ţările Române, cele mai multe 
scrieră v-asiliene, în manusoris, în sec. XIV-XV, în special în Moldova, Muntenia, 
Banat şi Bucovi1na. Unele se află la Dragomirna, Neamţu, Putna, Hodoş Bodrog etc., 
sau Biblioteca Aca,derniei R.S.R. 

Din secolul XVI, înainte, începe şi la noi, ceea ce s-ar putea chema cultura 
G1Jternberg, adică. ciclul cărţilor tipărite, inagurait cu Liturghierul slavon al lui Mil
carie, Ia 1508, care cu,prinde, pe lingă Liturghia Sf. Vasile şi «Povăţuirile sale către 
preot...». Cele d.intîi fragmente din opera Sfîntului Vasile, traduse în româneşte, apar 
în «Intrebarea creştinească» a lui Coresi, din 1.559 (p. 69). ln sec. XVII, apar, apoi multe 
lucrări în limbile slavonă, română cu opere vasiliene. Cea mai importantă este «l,ndrep
tarea legiă», tipărită la Tîrgoviş.te, în 1652. Este semnalat faptul că domnitorul Con
s.tantin Brîncoveanu, a îndemnat să fie procurate operele Sfîntului Vasile cel Mare, tipă
rite la Paris, în limbile greacă şi latină, în 1638. Aceleaşi volume Ie-a posedat şi în
vii!alul român, s.tolnicul Constantin Cantacuzino. 

Capitolul II. - Traduceri româneşti, secolele XVIII-XIX. - ln -aceste secole, 
apar cele mai multe nwnuscrise sau tipărituri din operele Sfîntului Vasile cel MJre, 
în fruntea cărora stau Regulile monahale, datorită curentului paisian inaugur,at de 
Paisie cel Ma.re, la Dragomirna, apoi !desăvîrşH Ia Secu şi Neamlu. Mînăsti.rile din 
Moldovil, cl:in Bucovina, !Putna, MoMoviţa, Suceviţa etc., din Muntenia şi Oltenia se 
întrec în a tipări sau copia aceste scrieri folositoa,re de suflet. In fnuntea acestor 
minăstiri, stă cea de la Neamţu, cu cei mai vesti,ţi monahi caligrafi sau tipăritori. 
Su/le de manuscrise cu scrieri vasiliene au circulat în toate mînăstirile .patriei noastre. 
Dinitre transilvă·neni s-iau remarcat .prin tP6ducerile ,clin oper-a vasiliiană, vesti.tul şi în
văţatul ieromonah Samuel Micu Cla-in. Cu ,deosebită dragoste, autorul descrie pe larg 
ostenelile unor Hpografi, ca monahul P.afnutie, de la tipografia Mitropoliei din Bucu
reşti, ale lui llarion de Ia Putna, ajuns colaborator al lui Paisie Ia Neamiu, care ,au 
tradus şi tipărit opere ale marelui Arhie.piscop şi care au circulat a,poi şi în copie 
manuscris, în m11J.te mînăstiri din Moldova şi Muntenia. La loc ,de cinste a fost situat 
şi învăţatul milTopolit al Munteniei, Grigore Dascălul, care ,a tr,adus şi .tipărit Jia Bucu
reşti, majoritatea operelor Sfintului Vilsile cel Mare, în 9pecial omiliile sc1le, în număr 
de douăzeci (IP- 80-81 ). Pe lingă mitropolitul Grigorie, ,care-şi făcuse ucenici,a la 
Neamţu, sînt aminliiţi şi părinlii dascăli: Ilarion, Gherontie şi Isaac tot ucenici ai lui 
Paisie, care au îmbogăţit cuHur,a teologică românească cu multe alte t-mduceri (p. 81 ), 
în secolul XIX. 
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Sînt trecu:t-e apoi î,n revistă multiplele :tipărituri apărute Ia Neam\u şi în diferi<te 
centre episco,pale sau miitropolitane, precum şi o serie de manuscris·e care circulau 
prdn mînăstirile Căldăruşa.mi şi Cernka, ,i:n ca,re figurau lucră-rile SfîntulU1i Vasilie. 

Printre cele mai importante sîn.t ,aminli·te Vieţile Sfinţilor, traduse de mitropolitul 
Veniamin ,cosbache, Pi,dalionul, tipări:t la Neamţu, la 1844, şi care conţine Regulile 
mo11aha!P. ~i o parte din 9crisordle Sfîntul.ui Vas,iJie cel •Mare, precum şi •Proloagele, 
1i1părite la Neamţu, în ,1855. 

Capitolul III. - Trac/uceri româneşti din secolul nostru. - Cu minuţioz-i,tate şi 
deosebită preţuire, I.P.S. Nestor ,a cercetat şi cunoscut toate traducerile din operele 
Sfîntului Vasilie, ,1părute în rev,i.stele biserice)!i, sau în lucră.ri separ,ate, rne,nţionînrl 
,numele acestor osteni,~ori, printre care: IProf. Nicolae Colos (rev. Candel.a), Pr. Du
mitru Fecioru, Prof. Teodor M. Popescu, Pr. Prof. I. G. Coman, Pr. Prof. C-:ti.n Corni
lescu, Pr. Prof. N. Petre,scu etc. Cele mai multe -tnaduceiri au apărut în rev. «Mi,tro
polia Olteniei». In Concluzii, autorul zice: «Constatăm astăzi că în liter.atura noastră 
bisericească, s-au folosit şi existi:i traduse în româneşte aproape lo,ate scrierile Sfîn
tului Vasilie cel Mme ... » (,p. 91). 

l'ARTEA A 1/l-A: Invăţălura Siîntului Vasilie cel Mare despre muncă (p. 
103-162). - In «Preliminarii» 1.P.S. Nestor fa-ce o subtilă -analiză a problematioii mun
cii, oprindu-se asupra muncii, «concept şi prece,ot», stabilind originea divină a con
ceptului, sădit de Dumnezeu în gi111rlirea omului, iar preceptul muncii referindu-se la 
aspectul ei prnotico-social, la modul cum a fost aplica,l conceptul în viuţa i,nd'ividuald 
şi socială. Munca privită ca acţiune es,te ,rezultatul unui proces conştient, elaborat 1de 
gîndire în legătură cu un scop. Deşi în decursul istoriei s-a produs o d'isju,ncţie între 
munca fizică şi intelectuală, această disjuncţie este greşită, ,penitru că a munci în
seamnă «a crea» a,clică ,a depăşi mecanismul naturii prin eforturile cerebrale şi fizice 
conjugate. 

Capitolul I. - Concepţia despre muncă în lumea iudaică şi greco-romană. - Cu 
acest capitol, autorul ne urcă pe cel mai înalt pisc ,cte unde putem contempla frumu
seţea muncii. 

Examinînd conceplia despre muncă în Vechiul Testament, se constată că în «Le
gea» iudaică, conceplia religioasă e.r,a strîns leg,a,tă ,de mor-al•a socială, în care munc-a 
era o condil\ie sine qua non a existenteii umane şi a dreptăţii sociale. 

La greci, concepţi,a ,d-esipre muncă ,a fost în strînsă legătură cu sistemele filozofice 
sau cu organizarea politică a cetăţilor de tip «aristocratic sau ,democ-ra-Uic». Apariţi,a 
sc!,avagismului atduce după sine dispreţul f,aţă de muncă, considerată nedemnă pentru 
aristocrati şi apa,najul exclusiv al scJ.avilor sau săracilor. 

Deşi poeţi ca Hesfod (sec. VIII a.Hr.), istorici c-a Xenofon (sec. V. ,a.Hr.) legisJ.a
tori ca Salon elogi-ază munca şi o socotesc «datorie», situaţia socială nu s-a schimbat. 
Nici marii filozofi, Pl,aton şi Aristotel nu au ,putut depăşi criza morală a concep\iei 
sclavagiste de vi-aţă. Romanii la fel. Cu deosebită dragoste, subliniază autorul că «la 
daci, strămoşii noştri, munoa era ,foarte pre\uită» (,p. 116). Abia ,cr.eştinis.mul a schimbat 
total concepţi-a des;me muncă şi muncitori. Cel mai vajnic apărător al mundtor-ilor 
şi al ,c\reptălii sociale pentru săraci ,a fost Sf. Ioan Hrisostom, care i-a caracterizat pe 
muncitori drept «filozofi». 

Ca,pitol-ul II. - Problema muncii în învăţătura Sf. Vasi/ie cel Mare. - Printr-uin 
apreciabil efort ide sinteză, ,autorul ne ar,ată cum ,au influenţait Evanghelia şi scrierile 
Sfintului Ap. Pavel predica apostolică despre muncă, exemplul lor personal, apoi 
literatura bisericească şi patristică, în.ceipînd cu şcoaJ.a alexandr'ină, şi conti,nuînd cu 
cea capadociană şi siriană. Personalilătil-e 'Ci'e seamă ale gîndirii şi teologiei creştine 
ca Oriigen, Cl,ement Alex,andrJnul, Te.rlul1ian, Sf. Grigori,e -de Naz,ia;nz, Sf. Arnbroz,i,e şi 
în speci,al, Sf. Ioan Hrisostom au adus elogii muncii, ,atî,t prin scrierile lor dt şi prin 
viaţa proprie, ca o necontenită muncă. 

Sfintul V:asi1ie c-el MiHe a pus bazel,e practi-c-e a.Je muncii, p-rin organizairea unei 
noi cetăţi de tip creştin, numită VasiJi.ada, unde totul era în comun, ca pe vremea 
apostolilor, iar munca obligatorie pentru toţi, după aptHudini ; t-eorntic şi ,pastoral, 
prin celebrele omilii, fundamentează valoa.rea muncii şi-i ,arată structura morală şi bi,ne
face~ile sociale. Pentru monahi, scrie celebrele Reguli ale vieţii monahale «un a.de
vărat sistem doctrinar asupra muncii şi asupra modul-ui în care ea trebuie în\eleasă 
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~i mganizală» (p. 123). In esenlii, Sf. Vas:lie a ,i,rătat că munca esLe poruncă ,ct,iv.ină, 
iar cine munceş,te îl cinsteşte pe Dumnezeu. Ca model de muncă şi mu,ncitor l-a pro
pus pe Hristos, a cărui mucr1că sau slujire ,a umanităţii s-a desfăşur,al pe toate planurile 
existenţiale. După cum subliniază ,autorul, finalitatea spirituală a muncii es-te personală 
şi socială. Cea personală se rezolvă în mîntuire, prin despătimire (p. 130), un frumos 
termen ut:lizat de autor, i•ar cea socială p,rin drepta,t,e pentru toţi. 

Ca virtute morală supremă, munoa este singura sur-să de bucurie. Pentru mona
hism, Sf. Vas·ilie subSiUmează în concep·~ul de mun·că atît cultul (rugăciunrea) ca prea
mărire a lui Dumnezeu, cit şi studiul şi organizarea activităţii pentru hrana cea de 
toate zilele. Tot ce slujeşte vieţii este muncă binecuvîntată. Munca este un scop în 
sine, pe care monahul 11 realizează prin ascultare şi smerenie. «Regulile Sfîntului Va
sUie cel Ma.re au devenii! codiul fu,rudamental în organlzarea vd,eţii monastice, mai a,les 
in Răsărit» (p, 138). EXJponenţi şi adepţi a1 concepţiei vas!liene des.pre muncă, sini 
amintiţi : Sf. Teodor Sluditul şi Sf. Benedict din Italia. In mînăsrtirile din ţara noastră 
au fost introduse aceste reguli monahale de către Sf. Nicodim de la Tismc1na 
şi de ucenicii săi :de la Neamţu, apoi de Paisie cel Mare. în reamate ele au fost 
aplicate în tot spa1iul românesc, transmise prin tr,adiţ.ie, înainte de reorganizarea mo
nahismului, începînd din sec. XIV-XV. Acelaşi lucru este evident şi pentru Transil
v-ania, Banat, Crişana şi 11aramureş. ln regulamentele vechi şi actuale care se referă 
la organizarea vieţii monahale sînt menţionate la loc de cinste principiile vasiliene 
şi oblig,ativitatea muncii. l.P.S. Mitropolit Nestor aduce un mental elogiu stilului de 
vieţuire monaS1l'ică din [,ara noastră, unrde au înflorit odată cu evlavia şi artele bise
riceşti, studiul şi munca creatoare. Moştenirea ce ne-au lăsat-o înaintaşii este eloc
ventă în acest sens. 

lată şi un mic imn ide înal:lă inspiratie cu care-şi închei·e lucrarea I.P.S. Nestor: 
•Munca este binccuvintarea Domnului peste minile truditoare ale omenirii, îndelung
ostenitoare 1ntru dobindirea piinii zilnice, trebuitoare fiinţei, este binecuvintarea 
Domnului peste cugetele şi frumuseţile care uită somnul, «nopţile înjugind cu zilele», 
intru necontenită osîrciie, spre a dărui lumii prezente şi urmaşilor creaţia lor menită 
a contribui la 1ndlţarea spiritelor, la desăvirşirea şi fericirea altora, (p. 150, sub!. ns.). 

Cele 16 planşe cu 44 reproduceri constituie o istorie ,pictur,ală şi sculpturală a 
muncii crea,Loare desfăşurate neîntrerupt în mî-năstirile noastre ca modele de ar~ă şi 
muncă românească. Şi aici, ,oa şi în alte lucrări, cultur-a şi arta nemţeană şi.au pus 
amprenta lor adîncă în fiinta autorului care ţese cu măiestrie logica adevărului, dilr 
ne Cilplivează şi vizual cu sublimul frumosului. 

Pr. Prof. Dr. NICOLAE C. BUZESCU 

Dr. Karoly T6th, Seven Years of the Christian Peace Conference (Şapte 
ani ai conferinţei creştine pentru pace). Budapest, 1979, 249 p. 

între 21 şi 28 iuni-e 1978, a avut loc la Praga cea de a V-a Adunare generală a 
Conferinţei creştine pentru pace, la lucrările căreia a participat şi o delegaţie a Bise
ricii Ortodoxe Române condusă de I. P. S. Nicolae, Mitropolitul Banatului. In se5iu
nea plenară a Adunării generale din 23 iunie 1978, fostul secretar general al acestei 
organiza\ii creştine internaţionale, episcopul Dr. Karoly T6th, din Biserica reformată 
din R. P. Ungară, actualul preşedinte al acestui for internaţional creştin pentru pace, 
a prezentat un amplu şi documenitat raport al aclivilălii desfiişura.te de Conferinta 
Creştină pentru Pace de la cea de a IV-a Adunare generală a sa, în 1971, pînă în 
1978 adică pe o perioadă de şapte ani, aşa cum arată titlul cărţii. 

Raportul a fost bine primit şi elogios apreciai de căire întreaga Adunare. După 
mai pu\in de un an de la încheiere:1 lucrărilor celei de a V-a Adunări genera!P, 
Dr. Kârnly T6th, preşedintele C.C.P., publică acest raport, sub forma unei cărli ti
părite în conditii grafice excelente, avînd pe copertă emblema C.C.P. şi rnmura de 
muslin, simbol al împăcării şi al bunei înţelegeri. 

Cartea, care numără 249 p., cu,prinde acest rnport în cinci limbi străine de cir
culatie mondială : engleza, germana, rusa, franceza şi spaniolB. 
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Aşa cum arată autorul în Prefaţă, publicarea acestei lucrări a fost determinată 
de actualitatea problemelor discutate de Adunare şi de situaţia actuală interna!ionalii 
încordată care reclamă o activitate pentru pace mai susţinută şi mai urgentă ca ori
cînd. Fală de problemele care se pun astăzi omenirii, creştinii şi Bisericile creştine 
au marea răspundere, obligaţia să contribui-e Ia rezolvarea lor, împlinind astfel che
marea evanghelică Ia pace: Marile probleme actuale ca: denrmar-ea, alimentaţia, 
criza energetică, poluarea mediului înconjurător, nu pot fi rezolvate decît prin coope
rarea paşnică a tuturor popoarelor lumii, iar creştinii nu pot aduce un serviciu real 
şi o adevărată mărturie a păcii decît în unitale ecumenică. 

Raportul cuprintl-e orientările generale şi punctele principale ale activităţii 
C.C.P. în perioada celor şapte ani. El cuprinde şase părţi sau capilole mari, fiecare 
abordînd una din aceste probleme. 

Primul capitol prezintă continuitatea activităţii C.C.P. pe liniile trasate de ce
lelalle adunări generale şi de înainlaşi. Această continuitate a fost marcată de împli
nirea a 20 de ani de la fondarea C.C.P. (1958) şi de 50 de ani de la Conf-erinţa interna
tională de pace a Bisericilor de la Praga (1928), la care autorul se referă pe larg. 

Capitolul al doilea se ocupă de molivarea sau reflecţia leologică aşezată la bazil 
activitălii pentru pilce desfăşurată de C.C.P. Această activi1~a,te are o bază soli·dii bi
blică. Mesajul biblic în favoarea păcii, clarificat prin studii profunde referitoare lil t·eo
Jogiil păcii, a adus impulsuri hotărîloare activităţii pentru pace. 

Acestea au dus la trei concluzii importante : 
1) Nu se poate justifica posibilitatea unui război drept în vremea armelor de 

distrugere în masă ; 2) trebuie părăsit punctul de vedere că activitatea pentru pace 
este nerealistă; pentru că pacea poate fi oblinUltă, şi 3) trebuie abandonată spirituali
zarea, individualizarea şi eshatolog,izarea păcii din partea credincioşilor. 

ln capitolul al III-iea raportul înfăţişează cooperarea pentru pace dintre creştini 
şi marxişti şi relaţiile dintre Bisericile şi organizaţiile creştine pentru pace şi mişcareil 
muncitorească în ultimii şapte ani. 

ln capitolul următor, al IV-iea, este analizată activitatea C.C.P. în slujba drep
tăţii, cu aspectele ei caracteristice din ultimul timp. A lupta pentru pace înseamnă a 
lupta pentru dreptate. Pacea şi dreptatea sînt noţiuni care nu se contrazic, ci depind 
una de alta. ln acest sens ra'Jortul a prezentat situaţia din ţările «lumii a treia» unde 
problemele eliberării şi dreptăţii sociale şi economice sînt mai acute. Astfel, s-a înfă
ţişat situaţia din ţările Americii Latine, Africii, Orientului Mijlociu şi Asiei. 

Capitolul al V-lea înJfăţişează perspectivele vii-toare pentru asigurarea păcii: 
eliminarea sau, măc"!r, reducerea violenţei în relaţiile internaţionale; edificarea de 
structuri sociale şi interna\ional-e juste şi reducerea Ia minimum a nedreptălilor; 
crearea unei comunităţi mondiale în care interdependenţa naţiunilor să fie nu numai 
,evidentă ci şi asigurată de mijloace cit mai numeroase. Un accent deosebit s-a pus 
pe politica de destindere în centrul căreia stau problemele dezarmării şi drepturilor 
omului, analizate detaliat. 
. Ultimul capitol al raportului s-e referă Ia posibilitatea unei cooperări pe scară 
mondială în problemele I-egale de pace. Pornind de la tema principală a Adunării ge
nerale - solidaritatea -, raportul înfăţişează perspectiva unor condiţii necesare 
pentru practicarea solidarităţii în ale cărei structuri se poate simţi apa-rtenenţa uma
nităţii la acelaşi întreg. Bisericile creştine contribuie într-un mod eficac-e Ia formarea 
conştiinţei de unitate a umanităţii. Nu se poate vorbi de unitatea Bisericilor şi a creş
tinilor fără unitatea umanităţii. 

C.C.P. t-rebuie să fie organizaţia care să întărească structurile păcii care dau 
expresie apartenenţei tuluror la acelaşi tot şi conştiinţei unităţii şi int-erdependen!ei. 
Sînt analizate relaţiile cu O.N.U., cu celelalte organizaţii şi organisme ecumeniste, cu 
Bisericile oficiale, cu «lumea a treia», cu organizaliile feministe, cu masele de credin
cioşi creştini. 

Ra;portul prezent.at la cea de a V-a Adunare generală a C.C.P., reprezintă un do
cument de netăgăduită valoare privind activitatea acestei organiza!ii pentru pace şi, 
în acelaşi timp, o contribuţie de seamă lil efortul şi mişcmea generală de instaurare 
a păcii şi ,dreptăţii pe păminlt. 

Pr. Lect. NICOLAE D. NECULA 
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