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INVATATURA ORTODOXA
DESPRE ICONOMIA DUMNEZEIASCA
SI ICONOMIA BISERICEASCA

Teza de doctorat
de
Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU

Prefaga

P. Cuv. Sa, Pdrintele Arhimandrit Chesarie Gheorghescu, tfinind
seama In mare mdsurd de recomanddrile fdcute de referentii cdrora li
s-a repartizat in primd formd acest proiect, ca si de recomanddrile D-lui
Prof. Iorgu Ivan, la ale cdrui recomanddri l-am indrumat pe autor in
privinfa pdrfii canonice a tezei, prezintd in forma finald de fajd o Iu-
crare care satisface exigenfele necesare pentru a fi susfinutd ca tezd de
doctorat in teologie.

Fdcind mai intii deosebirea obisnuitd si esentiald intre teologie,
sau doctrina despre Dumnezeu in Sine, si iconomia dumne-
zejiascd, sau lucrarea Iui Dumnezeu in vederea mintuirii lumii, auto-
rul aduce un material bogat si prefios pentru ilustrarea si descrierea celei
din urmd. Este prima lucrare de teologie romdneascd in care gdsim
aceastd temd atit de larg expusd si exemplificatd pe baza multor texte
din Sfinta Scripturd si Sfintii Pdrinti.

Tema este tratatd atit de extins si de bogat si pentru faptul cd auto-
rul o concepe ca identificindu-se cu toate aspeclele operei de mintuire
infdptuitd de Dumnezeu in Hristos. Faptul acesta este valoros fdrd in-
doiald, dar socotim cd notiunea iconomiei ar fi cistigat si mai mult in
limpezime dacd s-ar fi stdruit asupra unor temeiuri si caracteristici care
stau la baza ei : dacd s-ar fi pus mai puternic in relief faptul cd iconomia
pune in lumind libertatea lui Dumnezeu, sau iubirea Lui fajd de lume
care nu poate fi conceputd fdrd libertate. Dumnezeul crestin mintuitor
nu este o esen}d supusd unor legi in mod involuntar, ci este un Dum-
nezeu personal, mai bine-zis tripersonal, care purcede la crearea s$i la
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208 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU

mintuirea Iumii dintr-o iubire desdvirsit liberd. Numai aceasta face ex-
plicabild chenoza manifesatd in actul creatiei, in intruparea Fiului lui
Dumnezeu si in indumnezeirea omului §i a creatiei, Numai aceasta
face explicabild micsorarea si adaptarea lucrdrilor Sale, dupd posibili-
tdtile creaturilor pentru a se folosi de aceste lucrdri.

Ideile acestea nu lipsesc din lucrarea autorului. Dar o punere a lor
intr-o lumind care sd explice toate actele mintuirii ar fi ridicat §i mai
mult valoarea lucrdrii, a cdrej bogdtie i importanfd rdmine demnd de
remarcat.

Autorul a pus in aceastd formd a lucrdrii intr-o legdturd mulfumi-
loare iconomia bisericeascd cu cea dumnezeiascd, asa cum i-am reco-
mandat in observaliile fdcute primei ei forme. De asemenea a Supus
unei discutii mai aprofundate problema dacd Tainele sdvirsite in afara
de Biserica Ortodoxd au sau nu o valoare in ele insele. Autorul dd
oarecum indirect impresia cd ele nu au o valoare in ele insele, urmind
celor mai mulfi autori care s-au ocupat cu aceastd temd si intemeindu-
se pe principiul c¢d Tainele nu pot fi sdvirgite valid decit in Bisericd.
Dar socotim cd, faptul cd Biserica poate primi pe membrii unor confe-
siuni fdrd repetarea Tainelor primite de ei in confesiunea lor, iar pe
membrii altora prin repetarea acestor Taine, necesitd un rdspuns mai
nuanfat sau mai fundamentat la intrebarea de mai sus. Faptul cd bote-
zarea cuiva in Biserica de unde vine in numele Sfintei Treimi, indeamnd
Biserica Ortodoxd sd nu repete aceastd Taind pe seama Iespectivei
persoane, inseamnd oare numaj umplerea cu har a unei simple forme
implinite, nu si o luare in considerare a oarecdrei credinfe apropiate de
a Bisericii Ortodoxe la cel ce vine in sinul ei, inainte de aceastd venire 2

Considerdm cd autorul a fdcut un lucru bun, trecind in revistd
studiile din teologia romdneascd referitoare la iconomie, desi, ni se pare,
cd, din aceastd «lisid» au rdmas pe dinafard unele studii si anume din
teologia romdneascd mai veche.

Lucrarea insd este merituoasd prin abundenfa de material concen-
trat in ea si prin problemele de mare interes pe care le pune si care pot
suscita noi preocupdri cu tema iconomiei in Biserica Ortodoxd, temd
atit de caracteristicd acestei Biserici.

Pentru aceste merite, avind si acordul coreferentilor : P. C. Pr. Prof.
rector Dumitru Popescu, Prof. P. C. Arhid. I. Zdgreanu, P.C. Pr. Prof.
I. Icd si al D-1ui Prof. Iorgu Ivan,

Recomanddm acceptarea lucrdrii peniru a fi sustinutd ca tezd de
doctorat in teologie si pentru a fi publicatd in una din revistele noastre
bisericesti.

Pr. Prof. Dr. D. STANILOAE
— referent principal —
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INTRODUCERE

Raportind la Revelatia Divind originea, dinamismul si tendinta
creaturilor spre unitate, Sfintii Pdrinti si marii dascé&li ai telogiei patris-
tice vdd in toate creaturile chipurile ratiunilor divine, care se gdsesc
sub impulsul actiunii tor. Toate aceste chipuri isi au originea in ratiu-
nile divine creatoare care formeazd in Logosul dumnezeiesc o unitate
si prin impulsul si atractia acestor energii care pornesc din Logosul
insusi, creaturile inainteazd (ca niste linii) spre aceastd unitate, imbo-
gdtite cu o mare experien{a primitd prin creatie si amplificatd prin pe-
netrarea lor de cédtre Dumnezeu. Ele inainteazd spre aceastd unitate ca
spre centrul unui cerc care a fost si punctul lor de plecare. «Cele multe
care s-au distaniat intre ele prin naturd, tind s3 ajungd la Unul, prin
convergenta lor spre natura unica a oamenilor, ca sé fie Dumnezeu totul
in toate, cuprinzindu-le pe toate si inepuizindu-le in El» (Sf. Maxim
Marturisitorul, Ambigua, P. G., 91, 1075 C.), fiind in toate ca sufletul
care tine unificate madularele trupului.

Caracteru! dinamic al ratiunilor divine ale c&ror chipuri au primit
o consistentd in lucrurile lumii este exprimat in mod deosebit in teolo-
gia ortodoxd. Prin aceste inaintdri si manifestdri in afard, Dumnezeu iese
din Sine insusi prin lucrdrile Sale binefdcatoare nu numai in crearea
lucrurilor, ci §i a persoanelor, care sint imaginile subiectului insusi al
Logosului. Si Dumnezeu continud aceste inaintari dinamice spre unitate
prin conservarea celor create si prin actiunea Lui cirmuitoare (provi-
dentiald) asupra lor. Aceasta inseamn3 cd in miscarea fiecdrei creaturi
5i Indeosebi a creaturilor rationale in reciproca lor conditionare este
activd puterea tui Dumnezeu datdtoare de forma si sustindtoarea unita-
tii. De altfel, chiar energiile divine la care participé creaturile — cosmo-
sul, lumea noastrd si omul — energii existente indeosebi in teologia
Sfintului Grigore Palama, trebuie sd fie considerate ca un fundament
dinamic al creaturii lui Dumnezeu.

Acest aspect al teologiei ortodoxe, despre originea, suportul si tinta
divind a miscdrii creaturii spre unitate, pune in evidenta faptul cad lu-
mea din afatd de Bisericd nu este total in afara lui Dumnezeu si cad ea
nu este ruptd de Dumnezeu in miscarea si activitatea ei, avind potential
posibilitatea de a intra ‘oricind in deplind unire cu El prin Biserica.
Aceasta implicd o anumitd continuitate intre miscarea si aspiratiile
lumii din Bisericd si ale lumii din afard de ea.
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300 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU

Pentru a restabili in oameni constiinta sensului dinamismului crea-
tor si al unitatii tuturor in perspectiva lor infinitd, s-a fédcut om insusi
Fiul lui Dumnezeu, in care isi au originea si {inta lor persoanele ratio-
nale si lucrurile creatiunii. Asumind natura umand, Iisus Hristos ne-a
facut cunoscut c& originea si scopul miscdrii noastre este El insusi. Iu-
birea divind, varsatd in natura Sa umand Il face sd fie cel mai desa-
virsit dar omenesc cdtre Dumnezeu si c¥tre oameni. In virtutea unirii
Sale ca om ou moi, Hristos ne uneste cu Sine insusi si intre noi, dacéa
voim, conducindu-ne la aceeasi {intd la «care El a condus umanitatea
Sa, adica la tinta la care a voit Dumnezeu sd ne conducd prin miscarea
imprimat& in noi prin creatiune. «Prin trupul S&u cel Sfint, asumat din
noi, El ne-a fixat ca printr-o pirgd in Sine, ne-a fadcut demni de a fi unul
si acelasi cu Sine dupd umanitate, in mod potential, asa cum am fost
destinati dinainte de veacuri sd fim in El, ca madulare ale trupului S&u,
articulindu-ne si armonizindu-ne in El prin Duhul, asa cum face sufle-
tul cu trupul, si conducindu-ne la mésura virstei plinirii Sale pnevmatice»
(Sf. Maxim, Ambigua, P. G., 91, 1097 D, apud Pr. Prof. D. St&niloae, Di-
namica creatiei in Bisericd, in «Ortodoxia» XXIX (1977), nr. 3—4, p.
281-—291).

Astfel se explicd faptul cd atit in istoria crestinismului primar cit
si In lumea noastrd contemporand, dar indeosebi in a doua jumdatate a
secolului XX, hristocentrismul, ecclesiocentrismul, iconomia divind, ico-
nomia bisericeascd si intercomuniunea sint preocupdri esentiale si in-
sistente ale Bisericii Mintuitorului lisus Hristos si ale teologiei crestine
in general. Notiuni ca acestea : libertatea lumii si planul de mintuire al
lui Dumnezeu ! in Hristos ; Iisus Hristos — speranta lumii 2; Iisus Hris-
tos — Lumina lumii 3; cel ce urmeazd lui Hristos nu va umbla in intu-
neric, ci va avea lumina vietii (Ioan 8, 12); Ilisus Hristos — mintuire,
slujitre, unitate ; iatd Bu innoiesc toate (Apoc. 21, 5) %; lisus Hristos eli-
bereazd si uneste 5; marturisirea lui Hristos in lumea noastrd contempo-
rand ; unitatea in Hristos si in Bisericd; educatia in vederea libertétii
si a comuniunii oamenilor ; calea care duce la unitatea vizibilda a ocame-
nilor etc. — sint doar citeva dintre problemele si preocuparile teo-
logiei crestine ortodoxe si interconfesionale care servesc drept puncte de
plecare, pe baza cérora s-au dezb&tut si se dezbat alte numeroase pre-
ocupdri si probleme ale unitdtii in Hristos si in Biserica.

1. Iisus Hristos fiind viata si principiul vietii spirituale, prin opera
Sa de rdscumpdrare si prin Inviere, a fost si va rémine izvorul ditdtor
de via}d supranaturald pentru to{i oamenii: «Eu sint adevéarata tulpind

1. Tema de bazid a Adunérii generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la
Amsterdam — 1948.

2. Tema de bazd a Adunirii generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de
la Evanston — 1954.

3. Tema de bazd a Adundrii generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la
New-Delhi — 1961.

4. Tema de bazé# a Adundrii generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de
la Uppsala — 1968.

5. Tema de bazd a Adundrii generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la
Nairobi—Kenya — 1975.
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ICONOMIA DUMNEZEIASCA §I BISERICEASCA 301

de vie, spune El, iar Tatadl Meu este lucratorul. Toatd mlddifa care este
in Mine si nu aduce roadd, El o taie; si toatd vita care aduce roada, El
o curdtd, ca mai multd roada s&@ aducd... Rdmineti in Mine si Eu in voi...
Cel care ramine in Mine si Eu in el, aduce multd roada, cdci in afard
de Mine nu puteti face nimic» (Iloan 15).

Prin nasterea Sa trupeascd si prin jertfa Sa adusd Tatalui, din iu-
bire pentru noi, Logosul intrupat are din primul moment al venirii Sale
in lume puterea si insdrcinarea sd fie reprezentantul model si autorul
intregii omeniri restaurate, El recapitulindu-ne pe noi pe toti in chip
virtual prin intermediul firii umane asumate de El si prin calitatea Sa
de Ipostas divin, unit in fiintd cu Tatdl si cu Duhul Sfint.

lisus Hristos este recapitulatorul tuturor, pentru cé& in omenitatea
Lui este rezumata opera creatoare si in acelasi timp El reprezintd punc-
tul cdtre care trebuie s& ajunga intreaga creaturd. El este Intelepciunea
divind si incoronarea mai presus de lume a acestei opere. Luind asupra
Sa intregul neam omenesc, prin insusirea naturii umane si dindu-i
putinfa tdmdduirii de pacat, prin moartea Sa pe cruce, tot El il conduce
cdtre scopul ultim : indumnezeirea si unirea cu Dumnezeu-Tatal.

Astfel, prin iconomia intrupdrii, se aduce la indeplinire unicul plan
al lui Dumnezeu cu lumea, care porneste de la Hristos, pentru a ajunge
la Hristos, care este in acelasi timp Creatorul, Rascumparatorul si In-
dumnezeitorul celor ceresti si al celor pamintesti. Réscumpérarea,
curdtirea, sfinfirea si impacarea cu Dumnezeu se efectueazd concomi-
tent. De aceea succesiunea creatliei si cea a indumnezeirii sint strins
unite in Hristos si in Biserica Sa cea unicd. Daca intruparea are un ca-
racter permanent de rdscumpdrare in lucrarea ei, in scopul sdu ultim
ea are un caracter permanent de indumnezeire. Dumnezeu vrea sa faca
din toti oamenii fiii S&i adoptivi prin Fiul Cel unic, «dup@ bundvointa
Sa, astfel cum hotarise in Sine mai inainte, spre iconomia plinirii vre-
murilor, ca toate sd fie unite si cuprinse iardsi in Hristos, cele din
ceruri si cele de pe pamint» (Efeseni 1, 9—10).

Prin invétdtura sa profund hristologicd, Apostolul vrea sd arate
tuturor cd, datoritd iconomiei divine, care este taina cea din veci as-
cunsd in Dumnezeu, Ziditorul a toate, si care se lucreazd prin lisus Hris-
tos si prin Biserica Sa, existd un singur Domn, o singurd credin{d, un
singur botez si un singur Dumnezeu si Tatdl tuturor, Care este peste
toate si prin toate si intru toti (Efes. 3, 9—11; 4, 5—86).

Avind drept elemente specifice aceste adevéaruri, hristologia si
ecclesiologia crestind afirma unitatea neamului omenesc sprijinindu-se
pe unitatea creatiei ca operd a lui Dumnezeu cel Unul infiin}a si intreit
in persoane, care fiind El insusi cauza Sa, din vointa Sa, a creat lumea
si pe om (Fac. cap. 1 si 2, 4—25) caun intreg (Fapte 17, 28). Toate aceste
insusiri si lucrdri ale iconomiei divine sint expresii ale unitdtii Sfintei
Treimi, incit unitatea creatiei si unitatea oamenilor in Hristos si in
Biserica Sa sint reflexe ale unitdtii substaniei si vointei Creatorului
(Romani 1, 25; 1 Cor. 8, 6) &,

6. Cf. Antonie Pldmideald, Episcop-vicar patriarhal, Biserica slujitoare, Bucu-
resti, 1972, p. 21.
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302 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU

Astfel, conceptele noastre despre inceputuri, despre cauze si despre
tot ceea ce poate si dea o idee atit despre existenia in sine si Dumne-
zeu, cit si despre originea, esenta si destinul omlui, se reduc in cele din
urma la unitate. Cici a fi unul inseamna a fi dincolo de tensiunea dra-
maticid in care se afld intotdeauna doi sau mai mulfi. De aceea, «Eu
sint cel ce sint» (lesire 3, 14) rdmine definifia cea mai exactd care s-ar
putea da infinibilului, spunind despre acesta totul, dar 1dsindu-l1 in
acelasi timp acoperit in taind 7.

Faptul c& in primele pagini ale Sfintei Scripturi (Facere 1, 26) se
afirma atit caracterul trinitar al lui Dumnezeu, cit si natura omului de
«chip» al lui Dumnezeu, are implicatii de maturd teologicd si antropolo-
gicd in iconomia mintuirii. Cdci dupd cum Sfinta Treime are o singurd
dumnezeire (naturd) comuna tuturor celor trei persoane ca insusire fun-
damentald a unitdtii lor, tot @sa si in oameni existd un singur chip, ca
reflex al lui Dumnezeu cel unul in fiin{d, dar intreit in persoane. Chipul
si asemdnarea constituie elementul commun al tuturor oamenilor. Ei sint
persoane diferite, dar au in comun chipul si asemdnarea, formind prin
aceasta o unitate. Din acest punct de vedere, intrucit Adam esbe fiul
cel «facut» al lui Dumnezeu, tot neamul omenesc ce a urmat e neamul
lui Adam. Fiecare urmas al lui Adam (Facere 5, 5) poarta in sine chipul lui
Dumnezeu primit de natura umand in actul credrii lui Adam. De la
primul om, deci, toti oamenii au, imprimat in fiinta lor, chipul Jui Dum-
nezeu. Dumnezeu le este tatd, jar oamenii sint frati intre ei?8.

Dacd primul om n-ar fi pacéatuit, destinul nostru comun ar fi fost
altul. Mostenind natura protopdrintelui, destinul tuturor s-a schimbat
in wrma pécatului lui Adam. A doua generatie mosteneste starea de pe
urmd a lui Adam, nu cea dintii, cdci in virtutea aceluiasi principiu al
unitétii, ceea ce face unul ii afecteazd pe toti. Prin pdcatul unuia, in vir-
tutea unitatii, firea intregii omeniri a fost afectata.

Deci, prin calitatea de partasi la umanitatea primului om sintem
afectati si de partdsia la vina si r&spundere. Solidari in cddere, pe te-
meiul unitdfii ontologice, oamenii sint solidari si in restaurare® care a
fost adusd la indeplinire, in mod obiectiv, de Cuvintul lui Dumnezeu
lisus Hristos devenit om. Angajarea Sa prin iconomia intrupdrii pentru
mintuijrea oamenilor, @ hotdrit-o Dumnezen, prin iubire, din eternitate,
cdci El prevazuse drama omului inainte de timp 1°.

Toti Sfintii Parin{i si marii teologi ai Bisericii crestine deduc cre-
area lumii si @ omului din atributul bunéatétii si al iubirii lui Dumnezeu.
Binele si iubirea se vor gustate de cit mai multe fiini{e. Dar nu poate fi
cineva bun si nu poate pretui iubirea decit in comuniune cu altul, céci
temeiul indicator spre crearea lumii a fost si este comuniunea treimica
a lui Dumnezeu, care, ‘tocmai fiindcéd e o fericita comuniune, vrea si se
bucure si alte fiin{e rationale de aceastd fericire. De aceea 1-a si creat
pe om dupa chipul si asemdanarea Sa. Dar pentru c& a prestiut ciderea
lui din fericire, In iconomia divind a si hotdrit restabilirea in ea prin
intruparea Fimlui 1.

7. Ibidem, p. 21. 8. Ibidem, p. 22--23. 9, Ibidem, p. 23.
10. Prot. Dr. Dumiltru Staniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu,
1943, p. 60. 11. Ibidem, p. 62—63.
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Astfel, «cind a venit plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul
Sdu, ndscut din femeie, nascut sub lege, ca pe cei de sub lege sa-i rds-
cumpere, ca s dobindim infierean (Gal. 4, 4—5), si restabilirea comu-
niunii in Dumnezeu. Aceastd restabilire a fost posibild prin nasterea Sa
istoricd, prin invatdtura, prin jertfa si moartea Sa pentru toti (2 Cor. 5,
15). Aceastd impdcare si recapitulare a tuturor in Hristos, prin icono-
mia divindg, este echivalentd cu o recreare a lumii, cu o rdscumpdarare
a ei, Iisus fiind Noul-Adam. Prin El istoria ia un alt curs, decit cel pe
care l-a luat prin Adam cel dintii, care a pdcatuit 2.

Prin urmare, opera mintuirii este revarsarea dragostei, milei si a
harului lui Dumnezeu {(Efes. 2, 4; Tit 2, 11; Rom. 3, 24), peste om si
peste lume. Rascumpérarea adusd lumii din iubire prin lisus Hristos se
numeste iconomie sau mintuire obiectivd sau generald, iar insusirea de
fiecare om a acestei iconomii mintuitoare, prin harul Duhului Sfint, se
numeste indreptare, sfintire sau mintuire subiectivd, intemeiatd pe cea
obiectiva 13,

Atit mintuirea obiectivd adusa la indeplinire prin Intrupare, cit si
insusirea individuald a acestei mintuiri, prin harul divin si eforturi per-
sonale, sint actualizate in Biserica lui Hristos, care este de{initoarea ha-

12. Acceptind folosirea termenilor «rdascumparare» sau «impdacare» teologia or-
todoxa le da un sens mai larg in ultimul timp, redescoperind astfel sensul patristic
profund soteriologic $i conformindu-se in acelasi timp traditiei de cult a Bisericii:
Acest termen larg si multilateral de rdscumpdrare si impdcare l-a exprimat Biserica
patristicd totdeauna prin termenul de «mintuire», el rdminind in continuare terme-
nul preferat al Bisericii Ortodoxe, Aceasta pentru mai multe motive: intli, pentru cd
este intrebuintat cel mai des de Noul Testament, fie ca nume pentru opera inféptuita
de Domnul Iisus Hristos (de vreo 40 de ori — swt7pia), fie ca apelativ legat de nu-
mele lui lisus Hristos, in cadrul operei infiptuite de El (swtfp) de vreo 21 de ori;
in al doilea rind, pentru cd, urmind Noului Testament, acest termen este cel mai des
intrebuintat de Bisericd in tradifia ei de cult, este folosit de Crezul niceo-constantino-
politan si In rugdciunile poporului credincios; in al treilea rind, pentru cd acest ter-
men redd sensul cel mai adinc, cel mai cuprinzadtor si mai multilateral al operei in-
faptuite de lisus Hristos. In acest al treillea motiv al preferintei Bisericii Ortodoxe
pentru termenul «mintuire», inteleasa ca o scdpare de moarte a celor credinciosi in
toate privintele, ca o asigurare a vietii depline si vesnice, este implicat si faptul ca
acest termen produce in credinciosii ortodocsi un sentiment de recunostintd absoluta
fatd de Hristos, cdruia isi datoresc sci¥parea existentei si perspectiva reintoarcerii fin
comuniune cu Dumnezeu si a unei vietii vesnice si fericite.

Biserica Ortodoxi socoteste, cum a socotit i Biserica primard, cd termenul «min-
tuire» asociat cu cel al «iconomiei divine» (iconomia mintuirii) acopera mai bine decit
ceilalti sensul adinc, total si multiplu al operei lui Hristos si cuprinde in el sensurile
partiale ale ei exprimate de ceilalti termeni. El acoperd sensul cuvintului «via{d ves-
nica» (aflat in Noul Testament de vreo 40 de ori), al cuvintului «duh», dat celor ce
cred, impreund cu multimea lui Kde daruri (folosit in Noul Testament de vreo 200
de ori); el cuprinde ceea ce exprima cuvintele: unirea cu Hristos, viaja in Hristos
(Ioan X1V, 20—23; XV, 1—9; Efes. III, 17), infiere (Gal. 1V, 5; Romani VIII, 15),
modelarea omului dupd chipul lui Hristos (Gal. IV, 19), concorporalitatea cu
Hristos (Efes. III, 6) etc.

Bunul mintuirii adus noud de Hristos este atit de complex si profund cd nu poate
fi exprimat complet de nici un termen si nici de toate la un loc. El este un mister
cu neputintd de inteles si de definit complet (Pr. Prof. Dumitru Stidniloae, Invdjdtura
ortodoxd despre mintuire si concluziile ce rezultd din ea pentru slujirea crestind in
lume, «Ortodoxia» XXIV (1972), or. 2, p. 195—196).

13. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru Institutele teologice, vol.
II, Bucuresti, p. 566.
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rului, «stilpul si temelia adevarului» (1 Tim. 3, 15) prin iconomia divind
si iconomia bisericeascd.

Biserica este mireasa Celui care a binevoit prin iconomia Sa in-
trupatd sa se pogoare la sldbiciunea noastra si sd vind astfel intru cau-
tarea oii celei ratdcite. Prin Iconomia Sa intrupatd, Hristos, luind pe
umerii Sdi natura noastrd pervertitd, s-a imbrdcat cu firea omeneascd
si a prezentat-o lui Dumnezeu-Tatdl.

Biserica este drupul sfint si infailibil al lui Hristos, in care si prin
mijlocirea cdruia se realizeazd opera mintuirii oamenilor. Intregul ase-
zdmint al Bisericii este unit si constituit de Sfintul Duh care locuieste
in ea si care vindecd pe cele slabe si completeazd pe cele de lipsd. Bi-
serica fiind chivotul harului si al adevdarului si lucrind prin organele ei
cuvenite si iconomisind tezaurele sfintului Har, conduce pe oamenii
credinciosi la mintuire, actualizind in permanen{a iconomia mintuirii
si recapitulind si pe plan istoric in sine pe toii cei care in mod potential
sint recapitulati in Hristos, prin aceeasi iconomie divina 4.

Tinind cont de invatdtura Sfintilor P&rinti si de spiritul teologiei
ortodoxe (contemporane), opera rdscumpdrdtoare a Mintuitorului Iisus
Hristos a fost adusd la indeplinire potrivit planului iconomiei divine,
iar lucrarea de insusire a acestei rascumpéardri si sfint{irea oamenilor se
actualizeazd prin iconomia bisericeascd, care se bazeazd pe aceeasi ico-
nomie divind si pe consimtdmintul omului de a colabora cu harul prin
Biserica.

Examinind nofiunea de iconomie (oixovopia, as), () si incercind sa
raportdm aceastd notiune la teologia mintuirii in Hristos, constatdam ca
in doctrina Bisericii, prin cuvintul «iconomie» se intelege un lucru ase-
mdandtor cu acela pe care il are cuvintul «economie» in viata sociala
sau in viata de stat.

In sens curent sau profan, prin economie se injelege admi-
nistrarea, chivernisirea sau folosirea cumpdtatd a bunurilor mate-
riale, pentru satisfacerea mevoilor de intretinere a vietii omenesti, pe
cind prin iconomie, in sens teologic sau bisericesc, se injelege admini-
strarea sau folosirea chibzuitd, ori buna chivernisire a mijloacelor spe-
cifice bisericesti nemateriale, in vederea satisfacerii unor trebuinfe le-
gate de lucrarea mintuitoare a Bisericii, sau chiar pentru facilitarea ori
asigurarea directd a mintuirii 18.

14. Comisia pregdtitoare a Sfintului §i Marelui Sinod. Tema VI-a: Iconomia
in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p. 285—295.

15. Dictionnaire grec-frangais, C. Alexandre, 11 éd., Paris, 1859, p. 971; Pr. Prol.
Liviu Stan, Iconomie si intercomuniune, in «Ortodoxia», anul XXII (1970), nr. 1, p. 6;
Jéréme Kotsonis, archevéque d'Athénes et de toute la Gréce, Problémes de I'économie
ecclésiastique, Editions J. Duculot, S. A. Gembloux, Belgique, 1971 ; Pr. Prof. Dumi-
tru Stiniloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al iconomiei bisericesli, in «Ortodoxian,
anul XXI (1969), nr. 1, p. 3—24; Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din
punct de vedere dogmalic, in «Studii teologice», anul VII (1955), nr. 3—4, p. 139—
149 ; Iconomia in Biserica Orlodoxd (tradusd din roméaneste in 1. greacd si 1. rusa,
Bucuresti, 1969).

Tot in legdturd cu «iconomia divind», «iconomia mintuitoare», «iconomia pentru
noi», etc., vezi: Clement Alexandrinul, Stromata 1, 17, P. G., VIII, 800—801 ; Stromala
7, 12, P. G, IX, 501; Sfintul Atanasie al Alexandriei, Epistola IV, 14, P. G, XXVI,
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in Bisericd, o iconomie este un act de imitajie a bunului Samaritean
si a tatdlui fiului risipitor (Luca 10, 30—37; 15, 11—32). Justificarea si
semnificatia cea mai adincd a iconomiei constd in autoritatea funda-
mentald a voinfei lui Dumnezeu, pentru care se cuvine a fi jertfit orice
ar putea fi privit ca un rebut, pentru a aduce la Hristos si a salva un
singur om care, altminteri, ar merge cdtre pieirea sa (Luca 15, 2—10).

Mintuitorul Iisus Hristos, cel dintii, a aplicat si a practicat icono-
mia, sub chipul pe care Biserica Ortodoxd a dezvoltat-o ulterior. Desi
fusese trimis numai «cdtre oile cele pierdute ale casei lui Israel», El in-
susi, recurgind la iconomie, El cel ce a fost pind la moarte ascultdtor
Tatdlui Sau, a largit lucrarea Sa si a avut mild de canaaneancd (Marcu
7, 25—30) si de sutas {Luca 7, 2—10).

Cazul cel mai extraordinar al folosirii iconomiei In intreaga istorie
a Bisericii, este aplicarea ei de insdsi Sfinta Treime, atunci cind Sfintul
Duh s-a pogorit peste pdginii nebotezati... (Fapte cap. 2). Termenul de
iconomie este folosit in Sfinta Scripturd si la Sfintii Parinti si cu inte-
lesul unei iconomii dumnezeiesti, iconomia aceasta dumnezeiascd con-
stituie wltimul fundament al iconomiei bisericesgti.

Patru locuri din Noul Testament vorbesc in mod special despre ico-
nomia dumnezeiascd §i toate patru se gdsesc in epistolele Sfintului
Apostol Pavel: (Efes. 1, 10; 3, 9; Colos. 1, 25 si 1 Tim. 1, 4).

La Efeseni 1, 10, se spune cd& Dumnezeu «ne-a facut cunosoutd taina
voii Sale, dupd bundvointa Sa, pe care si-a propus-o in Sine de mai
inainte, spre iconomia plinirii vremurilor (ei$ oixovopiav Tod mAmpopatos tdv
xatp@dv) ca sd recapituleze toate in Hristos (dvaxepakardoasdarita mdvra év
t® Xpiotd), cele din ceruri si cele de pe pamint». Dumnezeu a luat o hota-
rire «dinainte de intemeierea lumii», pe baza bun&voinfei Sale, deci a iu-
birii Sale libere, bundvointd pe care si-a propus-o Siesi, ca sa aduci la
implinire o iconomie la plinirea vremurilor sau pentru plinirea vre-
murilor 18,

Iconomia divind este deci efectuarea unei hotariri libere si iubi-
toare, hotdrire luatd inainte de crearea lumii (inainte de timp), nu e
hotdrirea insdsi. Iconomia e o efectuare care are loc la plinirea vremii
sau pentru plinirea vremii (mA7popa <od Xpévov — Gal. 4, 4). Aceste
doud intelesuri sint legate intr-o strinsd interdependentd in iconomia
dumnezeiascd. In orice caz, scopul fundamental al acestei iconomii este
«ca sd recapituleze toate in Hristos» (Efes. 1, 10). S-ar putea spune ca
in aceasta constd iconomia. Dar intrucit pentru recapitularea tuturor in
Hristos este necesar sa apara in istorie Hristos, adicd Fiul lui Dumnezeu
cel intrupat, iconomia divinad in sensul teologic al cuvintului este intru-

656 ; Sfintul Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, 16, 39, P. G., XXXII, 140; Sfintul
Chiril al Alexandriei, Diferite scrieri, P. G., LXXVI, 16, 17, 148, 209, 212, 300. Intrucit
limba latind ne este mai accesibild, in cele ce urmeazd operele Sfintilor P&rinti din
P. G, vor [i cibate in limba latind, adicd dupad coloana latina, paraleld cu textul gre-
cesc original, sau in roméneste.

16. Pr. Prof. Dumitru Stédniloae, Iconomia dumnezeiascd, lemei al iconomiei bise-
ricesti..., p. 4.
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parea Fiului lui Dumnezeu, ca punct initial si conducator al intregii
opere de recapitulare a tuturor in EI1 17,

Daca prin intruparea Fiului lui Dumnezeu si prin mintuirea obiec-
tivd facutd de El sintem recapitulati in Hristos in chip virtual, dupa
intemeierea Bisericii crestine, recapitularea devine activd pentru toi
cei care fac parte din aceastd Bisericd, cdci Biserica avind drept cap pe
Hristos, este trupul Lui si implinirea celui ce plineste toate intru toti
(Efes. 2, 22—23 ; 5, 23).

Crestinismul nu reprezintd numai un mesaj trimis de Dumnezeu
oamenilor (Luca 1, 26—35), ci pe Dumnezeu insusi intrat in lume, ca
obiect al Revelatiei. Prin iconomia intrupdrii, Dumnezeu devine subiect
si obiect al Revelajiei. Totodatd, El se aratd pe Sine, se dd, se comu-
nicd oamenilor, se face continut al relatiei eu-tu, ca oamenii sa rdmind
in acelasi timp subiect al acestei comunicari si al acestei relatii de la
subiect la subiect.

Oamenii doresc apropierea maxima de Dumnezeu. Aceasta este o
lege eternd a fiintei lor, dar nu pot indeplinii singuri aceasta lege. Nici
de Dumnezeu nu pot fi ajutaii, decit prin apropierea maxima a Lui de
ei prin iconomie si comuniunea intrupdrii lui Hristos. Satisfacerea
acestei legi, a adevdratei cinstiri si slujiri in dragoste a Tatédlui, nu o putea
implini pentru ocameni decit un om, care sd nu fi iesit prin p&cat din
comuniune cu Dumnezeu. Nimeni nu era in stare sa rtefaca aceasta
comuniune, sd reinnoiascd pe oameni dupd chip, decit Iisus Hristos, In-
susi Chip al Tatdlui '®. El nu a murit pentru cd s-a ndscut, ci s-a ndscut
ca sd moard. Intruparea si moamtea lui Hristos pentru oameni cumu-
leaza efectul maximei pregdtiri a oamenilor pentru comuniunea cu El,
si prin aceasta cu Dumnezeu, cu satisfacerea legii obligativit&tii de
cinstire a Tatdlui din partea ocamenilor.

Deoarece pécatul a distrus planul initial, adicd planul unei ridicari
directe a omului cétre Dummnezeu, in cosmos s-a -deschis o prapastie
catastrofala. Trebuia vindecatd aceastd rand si recapitulatd istoria care
ii lipsea omului, printr-un inceput nou : acesta este scopul intruparii.

Momentul prim si central al iconomiei divine fiind Rdscumpéararea,
prin nasterea, moartea si invierea Fiului, el nu poate fi separat de an-
samblul planului- divin, care este unirea cu Dumnezeu, prin iubire, si
indumnezeirea camenilor.

17. Ibidem, p. 4. Problema iconomiei divine, in intelesul ei de lucrare mintuitoare
adusd la indeplinire de Fiul lui Dumnezeu intrupat, a fost indelung dezb#tut3 si 1&-
muritd de cdtre Sfinfil Parinti si a fadcut obiectul unor hotdriri dogmatice ale Bise-
ricii in decursul istoriei (Clement Alexandrinul, Cuvintarea 38, 14, P. G. XXXVI,
329; Sfintul Atanasie al Alexandriei, Explicarea in Psalmul 67, P. G., XXVII, 300;
Sfintu]l Maxim Mirturisitorul, Despre teologia s§i iconomia Fiului lui Dumnezeu, 18,
23; P. G, XC, 1136, 1138; Sfintul Ioan Damaschin, Despre dumnezeiasca Iconomije, 1,
2, 5,12, 17, 28, P. G,, XCIV, 981, 988, 1000, 1069, 1100.

18. Sfintul Atanasie, Despre Intruparea Logosului, contra lui Apolinarie, 11, 10,
P. G, XXVI, 1149 A.
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Planul dumnezeiesc al mintuirii, descoperit si infaptuit prin intru-
parea lui lisus Hristos, este «taina cea din veac ascunsd si de ingeri
nestiutd» 1%, este «iconomia tainei celei din veci ascunsd in Dummnezeu
care a ficut toate» (Efes. 3, 9). Astfel termenul oixovopia exprima no-
fiunea de intentie divind cu privire la lume, actiunea ei largd in lume,
prin Bisericd, Pronia divind, intruparea Mintuitorului, orice faptd min-
tuitoare a Domnului mostru lisus Hristos, toate actiunile prin care s-a
ardtat natura umand in Fiul, de la intrupare pind la indltarea Lui la
ceruri.

2. — Vorbind acum despre iconomia bisericeascd, dupa intelesul
de mai sus al termenului de «iconomie», intreaga expunere a invata-
turii Bisericii despre mintuire, adicd despre persoana lui Iisus Hristos,
ca si despre lucrarea Lui mintuitoare continuatd — pentru insusirea de
cdtre oameni a roadelor €1 — de Duhul Sfint in Bisericd, poate fi numita
teologie iconomica (&eohoyia oixovoptx®) identicd in continut cu aceea de
teologie a mintuirii 2. Deoarece Biserica constituie continuarea in lume
a operei de mintuire a Domnului Iisus Hristos, Sfintii Parinti si scriitorii
bisericesti atribuie si operei Bisericii denumirea de iconomie si caracte-
rizeazd astfel aceastd iconomie, ca iconomie mintuitoare, iconomie bi-
sericeasd sau iconomie :a Bisericii lui Hristos.

Iconomia bisericeasca este incontestabil o modalitate de actiune
specificd Ortodoxiei si ea este chematd sd joace, In orice dialog ce s-ar
porni intre Biserica Ortodoxd si celelalte confesiuni crestine, un rol a
cdrui importantd nu trebuie minimalizatd. In aceste dialoguri inter-
crestine, cuvintul iconomie apare, nu fara legdtura cu intelesul lui mai
larg, ca o nofiune fundamentald si in problema valabilitatii tainelor séi-
virgite in afard de Bisericd. Aici, iconomia inseamnd modalitatea sau
mijlocul prin care Biserica, in anumite imprejurari, cu anumite conditii
stabilite de ea si pentru un bine mai mare, in vederea mintuirii, isi
exercitd iIndreptdtiirea si puterea de a completa, din motive de tact
(oixovoptx@c), unele taine oficiate in afard de ea. Cind Biserica face acest
lucru, il face prin iconomie. Prin iconomie, Biserica nu consider3 si de-

19. Troparul Ndscdloarei de Dumnezeu, glas 4.

20. Pr. Prof. Isldor Todoran, Principiul iconomiei din punct de vedere dogmalic...,
p. 139. Avind in vedere preferinta Ortodoxiei pentru acest termen, unii scriitori bi-
sericesti si teologi ortodocsi au impdrfit chiar Teologia Dogmaticd in doud parfi: in
teologie purd si teologie iconomicd. Potrivit acestei impartiri, Diacon Iloan I. Icd
spune cd «teologia simpld, propriu-zisi, sau purd (a=mA® Yeohoyia), cuprinde invitdtura
despre Dumnezeu unul in fiin{ad si intreit in persoane, in raport cu omul §i lumea in
general ca «fdcdtor al tuturor celor vazute si nevazute», chivernisitor, pronietor si
conservator al intregii creatii vdzute si nevizute». Iar «teologia iconomicds (oixovoptxn
$eodoyia), cuprinde invatatura despre «iconomia lui Dumnezeu faid de nois, privind
mintuirea noastrd, adicd despre Dumnezu Mintuitorul in raport cu omul si lumea in
special, pentru mintuire i desdvirsirea lor in Hristos, prin Bisericd si Sfintele Taine,
sl intreaga viatd crestind pini la eshatologie». Vezi, Diacon loan I. Ic3d, Mdrlurisirea
de Credinjda a lui Mitrofan Kritopulos. Insemndtateq ei istoricd, dogmaticd si ecumenistd
(Tezd de doctorat fn Teologie}, in «Mitropolia Ardealului», anul XVIII (1973), nr.
3—4, p. 273, 283—285,
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clard «valide» unele taine oficiate in afard de ea, ci le valideazd prin
puterea ei, prin «iconomie», completindu-le, adicd, ceea ce le lipsea, ca
sd fie desdvirsite, ca si Tainele ei, in scopul usurdrii reprimirii in sinul
ei a celor care au primit asemenea Taine in afard de ea 20",

Iconomia este astfel o usurare a procedurii de primire in Bisericd a
crestinilor neortodocsi, dar boteza{i in numele Sfintei Treimi, iar In
cazul cd sint cununati sau hirotonif{i, — o primire in starea si treapta
in care se afla.

Iconomie se mai numeste, intr-un sens mai pufin propriu, si orice
procedurad mai ingdduitoare a Bisericii, fat{d de unii membri ai ei, prin
scutirea lor de implinirea unor anumite amanunte, ale anumitor rindu-
ieli (de posturile din unele zile, de obligatia cununiei in bisericd, de in-
terdictia cununiei in anumite timpuri etc.). In toate intelesurile ei, ico-
nomia este un pogordmint al Bisericii la slabiciunea omeneascd, in-
muind, in anumite cazuri, pufin rigoarea (acrivia)?! rinduielii general
observatd in Bisericé 22

20 bis. Prof. lorgu Ivan, Releral asupra iconomiei bisericegti, 1 (manuscris),
1978, p. 2.

21. *Axpifsia(f)) = exactitate, precizie, justete, rigoare, perfectiune pink
la ultimele detalii: rigiditate.

Termenii ,,axpifera’” $i ,,0ixovopnia’’ se folosesc in mod obisnuit in {erminologia
teologicd ca sd exprime doud pozitii deosebite, pe care le ia Biserica in folosirea mij-
loacelor de mintuire de care dispune.

Termenul «acrivia» exprima observarea cu exaotitate de cdtre Bisericd a dispo-
zijiunilor canonice fa{d de orice credincios (Vezi Canonul 46, 47, 48 ale Sfintilor
Apostoli; canonul 3 si 4 ale Sfintului Grigore de Nyssa; canonul 1, 10, 47 ale Ma-
relui Vasile; Epistola Sinodului III ecumenic, etc.). lar termenul «iconomia», dupd
cum am v&zul, exprimd atitudinea plind de dragoste a Bisericii fa}jd de membri: ei,
care, din nestiin{ad sau din lipsd de rezistentd, calcid dispozitiunile canonice ale ei
(Canonul 2 si 3 ale Sinodului de la Ancira; 11 si 12 ale Sinodului I ecumenic; 3, 5, 7,
10, 18 etc. ale Marelui Vasile; 3, 29, 30, 102 ale Sinodului VI ecumenic), ca si fajd de
crestinii din afara ei, care doresc sd vind in sinurile ei (Canonul 8 si 19 ale Sinodului
I ecumenic; 7 al Sinodului II ecumenic; 1 si 47 ale Marelui Vasile),

Indicatii mai amdnuniite despre termenul oikonomia gésim la juristul romdn
Gheorghe Cront, in studiul sdu intitulat Iconomia in Dreptul bisericesc, publicat in
rev. «Biserica Ortodoxd Romé&nd», anul LV (1937), nr. 7—10, p. 419, unde folosind
cuvintul grecesc oixovopeiv (oixov — véperv) = a comduce o casd, o gospodirie, spune
cd aceastd expresie este cea mai des intrebuinfatd pentru notiunea de dispensd, precum
si cuvintul corespunzalor din limba latind dispensatio, insemneazd in general: admi-
nistratie. Se numeau oikonomi sau dispensatores cei insdrcinali cu administrajia unei
averi, a unei case. In acest injeles vorbeste Mintuitorul Iisus Hristos despre «iconomul
credincios §i intelept» (Luca 12, 42), precum si despre «iconomul nedreptétli» (Luca
16, 8). Termenul latin dispensalio nu are decit o importantd secundard, fiindcd in ge-
neral dispensatio este un termen de traducere, iar Sfintii Périnti si scriitori biseri-
cesti, care au scris in limba latind si la care gasim indicaliuni privitoare la dreptul de
iconomie, au intrebuintat pentru aceeasi notiune si alli termeni ca: temperamentum,
moderatio (Sfintul Ciprian, Epistola ad Antonianum, P. L., III, 791); simulatio (Fericitul
Ieronim, Comment. in Episiola ad Galal. I, 2, P. L., XXVI 364); exceptio (Fer. Augustin,
De civitate Dei, I, 21, P. L., XLI, 35).

Giésim chiar in Noul Testament, in inteles mai larg, intrebuiniarea termenului
de oikonomia sau oikonomos. Aslfel Sfintului Apostol Pavel i-a fost incredintata «ico-
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Prin aceastd lucrare, Biserica administreazd si foloseste atit sfintul
har divin, primit de ea prin iconomia rdscumpdrdrii, cit si mijloacele
de indrumare si conducere a vietii crestine, vadind astfel continutul
dogmatic al iconomiei, ca operd subordonatd administrarii Sfintului Har
divin in vederea aceluiasi scop al mintuirii.

Iconomia bisericeascd, ca operd de administrare a mijloacelor cu
care a fost inzestratd Biserica, reprezintd continuarea iconomiei divine
a Mintuitorului Iisus Hristos, si capdtd denumirea ei de la aceasta.

Sensul comun atribuit iconomiei bisericesti ca operd de admini-
strare a harului divin si a celorlalte mijloace cu care Biserica a fost
inzestratd este acela de administrare cu dragoste si bun&vointa a acestor
mijloace 23, Practica bisericeascd prezintd iconomia (bisericeascd) ca o
administrare plind de dragoste si bundvointd a propriilor ei mijloace in
opera de indrumare si sfintire a ocamenilor.

Iconomia se aplicd spre completarea celor de lipsd, venindu-se in
sprijinul celui care doreste sd reintre mai curind sub haru! Bisericii
Ortodoxe. Daca indsprirea unei pedepse prevazute de acrivie este luata
in acelasi scop, al indreptdrii celui aflat sub pedeapsd, indsprirea —
adicd depdsirea — acriviei nu este iconomie, ci exercitarea dreptului
pe care il are cel care a stabilit o epitimie, fie de a scurta timpul pre-
vdzut de acrivie, cind ar observa indreptarea celui sub epitimie, fie de
a prelungi acest timp cind ar constata cd& pentru cel «sub epitimie»
timpul prevazut de acrivie s-a dovedit insuficient pentru indreptarea
lui, la care in mod normal ar fi trebuit sd ajungé in acel timp. Aceasta
rezulta clar si din alte canoane, dar indeosebi din canonul 102 al Sinodu-
lui VI Ecumenic 23 bis,

Pentru a inielege mai bine scopul §i urmadrile epitimiilor si pedep-
selor, socotim sd precizam ca in Dreptul Bisericesc exista pedepse cu ca-
racter temporar si pedepse cu caracter definitiv. In cazul primei categorii
de pedepse, imediat dupa implinirea timpului prevazut in hotérire, cel in
cauzd va intra in drepturile pe care le avea inainte de pedeapsd, fara
nici o formalitate, indiferent dacd, in realitate, acesta se indreptase sau
nu; in cazul categoriei a doua de pedepse, pentru ca cel in cauzd sa
poatd fi repus in drepturi, este necesard o anumita procedurd de cerce-
tare si verificare a intregii lui activitafi si de avizul favorabil al episco-
pului respectiv. Dar pentru amindoud felurile de pedepse, legislatiunea
bisericeasca prevede anumite motive, care au drept urmare incetarea

nomija darului Jui Dumnezu» (Efes. 3, 2). Sfintii Apostoli sint «iconomi ai tainelor lui
Dumnezeu» (1 Cor. 4, 1), iar episcopul este denumit «iconom al lui Dumnezeu» (Tit 1, 7).

Tinind seamd de acestea, iconomia nu trebuie infeleasd numai in sensul de ad-
ministratie materiald, ci si in sensul spiritual de administrare a mijloacelor harice insti-
tuite de Domnul lisus Hristos in Bisericdi. Dupd cum vom vedea in cele ce urmeaza,
Sfin{ii Parinti intrebuinfeazd uneori termenul iconomie pentru a exprima anumite acte
ale Providentei divine (Vezi Gheorghe Cront, op. cit., p. 419—420).

22. Pr. Prof. Dumitru St&niloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al iconomiej bise-
ricesti..., p. 3.

23. Iconomia in Biserica Ortodoxd, prezentarea Sfintului Sinod al Bisericii Orto-
doxe Roméne, Bucuresti 1969, p. 11 (1. greaca si 1. rusd).

23 bis. Vezi Prof. Iorgu Ivan, op. cit., p. 2.

ST. —2
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pedepselor. Asemenea motive sint : absolufiunea si grajierea — ca mo-
tive de drept corespunzétoare amnistiei si grafierii din legislatia de
stat — si imbolndvirea gr.ava. primejdia de moarte si prescripfia — ca
motive de fapt.

Nu este exagerat sd se spund cd in prezent, problema iconomiei in
teologie si Biserica constituie cea mai importantad si in acelasi timp cea
mai delicatd piatrd de incercare pentru intreaga lucrare crestind ani-
mati de dorinta de a gisi o cale mai sigurd pentru a ajunge la o infe-
legere si o infratire intre toti crestinii, si care sd reflecte mdcar in parte
lucrarea iconomiei divine pentru mintuirea neamului omenesc.

Este de asemenea necesar ca pentru evitarea oricaror confuzii, pre-
cum si pentru justificarea modului in care aborddm problema iconomiei
divine si iconomiei bisericesti in teologia ortodoxa, sd precizam cd desi
pind in prezent Biserica Ortodoxd nu s-a pronunfat in mod unanim asu-
pra iconomiei, ci numai partial si ocazional, fard a se fi adoptat hota-
ririle panortodoxe cu caracter obligatoriu pentru insdsi lucrarea ei?4,
totusi ea a stabilit anumite principii fundamentale peste care nu se
poate trece.

Avind in vedere intensa colaborare pe plan ecumenic a Bisericilor
si confesiunilor crestine din timpul nostru, colaborare care necesitd
elucidarea a numeroase probleme cu caracter teologic si practic, in
mod necesar §i problema iconomiei a fost readusa pe prim plan in pre-
ocupdrile teologice ale Bisericii Ortodoxe. Prima Conferinid panorto-
dox&d din Rodos (24 sept. — 1 oct. 1961), aldturi de alte preocupdri, a
propus si studierea iconomiei bisericesti, ca problemd de mare impor-
tantd contemporand in Ortodoxie, care are menirea sd reglementeze
raporturile de colaborare pe plan ecumenic dintre Ortodoxie si celelalte
confesiuni crestine. De asemenea, problema iconomiei a fost inclusd la
Conferinta de la Chambesy {9—16 iunie 1968) in rindul celor sase teme
principale care vor fi studiate si dezbdtute de Marele Sinod al Biserici-
lor Ortodoxe, delimitind-o cu titlul de «Iconomie si acrivie in Biserica
Ortodox#». Aceastd temd a fost repartizatd apoi spre studiere Bisericii
Ortodoxe Roméne. Ca urmare, Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romaéne a instituit o comisie care a si intocmit lucrarea ce i-a fost in-
credintatd. Comisia a fost prezidatd de I.P.S. Iustin Moisescu, Mitropo-
litul Moldovei si Sucevei de atunci — actualul Patriath al Bisericii
Ortodoxe Roméne — avind ca loctiitor, la inceput, pe I.P.S. Antim Nica,
actualul Arhiepiscop al Tomisului si Dunérii de Jos, iar dupd aceea pe
P.S. Episcop Antonie Ploiesteanul — vicar patriarhal. La redactare, au
colaborat direct: Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Prof. N. Chitescu,
Pr. Prof. I. Todoran, Prof. lorgu Ivan si Pr. Prof. Liviu Stan (ultimul, dece-
dat). Lucrarea a fost deja publicatd in limba greacd, in traducerea Pr.

24. Pr. Prof. Liviu Stan, Iconomie si intercomuniune, in «Orntodoxia», anul XXII
(1970), nr. 1, p. 6.
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Prof. Dr. Olimp N. Caciuld, sub titlul: ,,Oixovopia év <3 *Opdodote “Exxiy-
otg” (Bucuresti, 1969), si in limba rusd in acelasi an.

v Din cele spuse in chip sumar pind acum, rezultd c3 tinta principalda
care se urmareste prin aplicarea iconomiei este unirea tuturor in Hristos
si in Biserica Sa, prin iubire, pentru cd Dumnezeu voieste «ca tofi oa-
menii sd@ se mintuiasca si sd vind la cunostinta adevdrului» (1 Tim. 2, 4).

Daca realmente acesta este de fiecare datd scopul celor care iau o
mdsurd de iconomie, atunci, precum spunea Sfintul Vasile cel Mare,
trebuie s& considerdm iconomia bisericeascd, care se bazeazd pe cea
diving, ca pe o activitate a Sfintului Duh, indeplinitd de cei ce sint in-
sdrcinati cu preocupdrile bisericesti 23, adicad de ierarhia canonicd a Bi-
sericii lui Hristos. Aceastd vastd lucrare de mintuire si de unire in Bi-
serica lui Hristos, prin lucrarea Sfintului Duh, nu are legdturd numai
cu persoanele particulare, ci ea se revarsd in toatd lumea, cuprinzind
natiuni si biserici intregi, in istorie si in prezent, si actualizind aceastd
unire alor in Hristos, care ieri, azi si in veci este acelasi (Evrei 13, 8).
Céci dupa cum lisus Hristos, prin opera de rdascumpdrare obiectivad si
prin inviere, recapituleazd pe tofi in Sine si rdmine punctul cel mai in-
depdrtat, desi totdeauna prezent, cdtre care toate se indreaptd ca spre
scopul lor ultim (Filip. 3, 14 ; Colos. 1, 17; 1, 8), El fiind cauza eficientd,
exemplard si ultimd a universului, tot asa Biserica fiind beneficiara, con-
tinuitoarea si distribuitoarea harului divin (Ioan 14, 16—17) foloseste
masurile de iconomie pentru indreptarea credinciosilor, pentru pacea Bi-
sericilor locale, dar si pentru armonia si buna colaborare dintre toate
popoarele.

Din cele prezentate, constatdm cd Dumnezeu insusi, incepind chiar
din Vechiul Testament, dar in mod special in timpul prezentei Sale ico-
nomice pe pdmint, in Noul Testament, apoi prin Sfin{ii Apostoli si prin
Sfintii Parint{i ai Bisericii, si-a desfdsurat in mod constant bundvointa
prin multe alte mijloace, intre care prin iconomia cea iubitoare de oa-
meni a milei Sale.

Potrivit celor zise, «acrivia» $i «iconomia» alcdtuiesc cei doi poli
care definesc limitele induntrul cdrora se desfdsoard lucrarea Bisecricii,
atit fatd de membrii ei, cit si faid de crestinii din afara ei. Ele constituie
si cele doud modalitdti principale, potrivit cdrora Biserica poate sd ina-
inteze in folosirea cdilor de mintuire.

25, Sfintul Vasile, Scrisoarea 227, P. G, XXXII, 852; vezi si Scrisoarea Patriar-
huluj Paisios II al Constantinopolului, din luna iunie 1729, adresatd Mitropolitului Da-
niil al Ungrovlahiei, in Delikanis, Pat. Engrapha, III, p. 421—422, care coniine
aceeasi idee; vezi si Scrisoarea Patriarhuluj Calinic al V-lea al Constantinopolului
(1801—1806 ; 1808—1809) cidtre Veniamin Costache al Moldovei, in 1805, in care spune
cd iconomia bisericeascd si pogordmintul trebuiesc folosite in functie de imprejuréri,
dar, asemenea Apostolului, trebuie sid pui inainte «propria ta virtute, cumpdtare si
exemplul cel bun..» (Delikanis — Pat. Engrapha, 111, 504 si Ghedeon, Kanonikaj Dia-
taxeis, II, p. 679—680, 681). Menjiondm cd coleciiile Patriarhica Engrapha si Kano-
nikai Diataxeis au fost folosite indirect.
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Problema iconomiei divine si iconomiei bisericesti capdtd o foarte
mare insemndtate in viata bisericeascd de astdzi si in teologie, pentru
cd niciodatd in istoria Bisericii nu s-a pus atit de stdruitor si sub atit
de multe fete problema raporturilor interbisericesti si interconfesionale,
problema apropierii si unirii crestinilor sau problema unitidtii ecume-
nice, asa cum se pun aceste probleme in prezent.

Astfel, s-ar putea spune, cd respectarea riguroasd a poruncilor dum-
nezeiesti si a Canoanelor (acrivia), cit si pogordmintul facut de la aces-
tea, prin iconomie, tind catre acelasi scop : de a restabili pe omul ca-
zut din har si a-1 readuce in pozitia sa de fiu al lui Dumnezeu, prin toata
iconomia divind si bisericeascd. Aceastd misiune specificd Ortodoxiei
este bine placutd lui Dumnezeu si se impune cu necesitate in zilele noas-
tre, cind Biserica cea unica a lui Hristos este chemata sd-si dovedeascd,
prin argumente teologice si prin iubire de oameni, atributul sdu de «so-
bornicitate — ortodox&» in doctrind si «catolicitate — spatiald» in lume.
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CAPITOLUL I

ICONOMIA DUMNEZEIASCA DUPA SFINTA SCRIPTURA

lisus Hristos — Cuvintul lui Dumnezeu, prin care toate s-au facut, a
devenit om El insusi, din iubire, pentru ca noi, fiind atrasi prin trupul
Sdu jertfit si inviat, umplut de dumnezeire, sd putem ajunge la deplina
unire cu Dumnezeu si la unirea cu tofi oamenii, prin aceeasi iubire. Prin
iconomia intrupdrii Sale, Mintuitorul Hristos a devenit «punctum termi-
nus» al istoriei omenesti, punctul cdtre care converg ndzuintele istoriei
si ale civilizatiei crestine, centrul de atrac{ie al neamului omenesc chiar,
bucuria tuturor inimilor si deplindtatea aspiratiilor lor.

Avind in vedere aceastd recapitulare a tuturor in Hristos, prin icono-
mia Sa intrupatd, Sfintul Atanasie al Alexandriei spune cd «a venit Dom-
nul ca s& surpe pe diavolul si s ne deschidd drumul la ceruri, trecind
prin catapeteasmd, adicd prin frupul Sdu», cum zice Apostolul (Evrei
10, 20). «Dar nu Cuvintul avea trebuinta de aceastd deschidere spre ce-
ruri, cdci El era Domnul tuturor, nici nu era ceva inchis Facatorului. Ci
noi aveam trebuintd ; noi care am fost urcati prin trupul S&u propriu.
Céci precum pentru toti 1-a dat pe acesta mortii, asa a deschis prin El
tuturor urcusul spre cer» 26, Prin El, planul lui Dumnezeu cu lumea —
oikonomia, inceput in Vechiul Testament va continua si se va des&virsi
in Noul Testament. Aici, in Noul Testament, iconomia divind se va
concretiza in fapte, in impliniri, in evenimente istorice, care ascund
taina mintuirii. Dar «viziunea despre «istoria mintuirii», potrivit céreia
«planul lui Dumnezeu constd intr-o succesiune de elemente mintuitoare,
Jisus Hristos apérind la finele istoriei Vechiului Testament, nu trebuie
interpretatd intr-un sens linear, cronologic», spune episcopul Antonie
Ploiesteanul #. Planul divin al Rdscumpdérérii fiind prevazut inainte de
aparifia evenimentelor in timp, teologia (contemporand) se cade s& de-
pdseascd notiunea de «istoria mintuirii», ca sd inteleagd semnificatia
iconomiei descoperitd in Sfinta Scripturd.

Iconomia lui Hristos nu poate fi redusd@ la manifestarea ei istorics,
ci indic8 faptul cd noi am devenit participanii la viata reald a lui Dum-
nezeu insusi prin intruparea lui Hristos. De aici referinta ei cu vesnicia

26. Sfintul Atanasie, Oratio de incarnatione, P. G., XXV, 140; cf. Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Invdfdlura ortodoxd despre mintuire si concluziile ce rezultd din ea pentru
slujirea crestind in lume, in «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p. 207.

27. Biserica slufitoare..., p. 37—38.
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si lucrarea Duhului Sfint 2. Citind pe Georges Khodre, Episcopul Antonie
Ploiesteanul este intru totul de acord cu afirmatia cd insdsi notiunea de
iconomie (oixovopia) este o notiune de mister, care se referd la libertatea
lui Dumnezeu si nu este restrinsd de nici un eveniment 2.

A,
ICONOMIA DIVINA IN VECHIUL TESTAMENT

Pentru cd Dumnezeu este infinit deasupra gindurilor omenesti (Iov
42, 3), pentru ca El este ascuns (Isaia 45, 15) si cu atit mai mult inacce-
sibil, pdcatul a facut ca omul sd piardd familiaritatea cu El. Dar planul
iconomiei Sale fiind o taind (Amos 3, 7), El a cdlduzit pasii oamenilor
spre cunoasterea ei, pregétindu-i prin acte, cuvinte si imagini, fard ca
acestia sd cunoascd in mod explicit unde vor merge (Prov. 20, 24). Cu-
cerifi de imaginea existentei lor {(Ps. 73, 21), oamenii nu-si puteau gdsi
singuri lumina trebuitoare, lumina adevdrului. Ei trebuiau s& se orien-
teze spre Cel «ale cdrui lucruri si planuri sint ascunse» (Deut. 29, 29),
pentru ca sa-i descopere acele taine imposibil de pdtruns numai pe cale
fireascd (Daniel 2, 18), pentru a-i face «s& vada slava Sa» {lesire 33, 18).
Dar inainte chiar ca oamenii s& se fi intors spre El, Dumnezeu este cel
dintli care le vorbeste 30,

Revelatia Vechiului Testament, incepe cu revelatia divind primor-
diald. Istoria sfintd in general are drept cadru timpul cosmic si uman :
istoria scopului urmaérit de Dumnezeu, inauguraté prin perfectiunea crea-
fiunii originare, trecutd prin pé&cat, pregatitd in scopul mintuirii, pola-
rizatd (strinsd) spre un tel unic care va atinge starea de perfectiune
initiald dupd biruinta lui Dumnezeu asupra pdcatului uman. Aceastd is-
torie sfintd reprezintd deci gesta Dei (faptele lui Dumnezeu) in istoria
umand ; ea este alcdtuitd dintr-o serie ireversibilda de evenimente origi-
nale care formeazd urzeala istoriei lui Israel 31,

Chemind pe Avraam, un pégin ca oricare (Isus Navi 24, 2—3) el de-
vine «prietenul» lui Dumnezeu (Isaia 41, 8), cdci Dumnezeu isi manifestd
iubirea Sa fa{d de Avraam sub formd de prietenie, iar Avraam devine
credincios fatd de tainele Sale (Facere 18, 17). Raminind credincios in fata
fubirii divine, el pdrdseste patria sa in baza chemdrii facutd lui de Dum-
nezeu (Facere 12, 1) si astfel pdtrunde mai adinc taina temerii de Dum-
nezeu care este iubire. Aceastd iubire este verificatd si desdvirsitd toto-
datd cind este chemat s&-si sacrifice pe unicul s&u fiu si odatd cu el
iubirea sa umana: «Ia pe fiul tdu, pe care il iubesti...» (Facere 22, 2) 3.

28, Christianity in a Pluralistic World — The Economy of the Holy Spirit, in
«The Economical Review» anul XXIII (1971), nr. 2, p. 123.

29. Antonie Plimddeald — Episcop-vicar patriarhal, Biserica slujiloare..., p. 37—38,

30. Béda Rigaux, Pierre Grelot, Vocabulaire de Théologie Biblique, Paris, 1966,
col. 925; Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Revelafia prin acte, cuvinte si imagini, in «Orto-
doxia», anului XX (1968), ar. 3.

31. Béda Rigaux, Pierre Grelot, op. cit., ...col. 63. 32. Ibidem, col. 37.
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Moise nu are de sacrificat vreun fiu al sdu, ci de inchinat lui Dum-
nezeu poporul ales. Moise este asezat intre Dumnezeu care il trimite si
poporul pe care il reprezinta (Ies. 33, 9—13). Dacd Moise rdmine credin-
cios se datoreste faptului cd din clipa chemadrii sale (Ies. 3, 4) pind la
moartea sa, el n-a incetat sd progreseze in iubirea de Dumnezeu, stind
de vorba cu El ca si cu un semen al sdu (Ies. 33, 11). El a primit revelatia
inaltei mingiieri a Iui Dumnezeu, revelatia unei iconomii divine, care,
fard a jertfi nimic din sfintenia sa, este plind de mild, de iertare si de
dreptate (Ies. 34, 6).

Dupa exil, poporul evreu, purificat prin incercéri, descopera cda Dum-
nezeu se adreseaza inimii fiecdrui om in parte. Odinioara se vorbea des-
pre iubirea lui Iahve fa{d de comunitate (Deut. 4, 7) sau fatd de conduca-
torii sdi, acum se accentueazd cd fiecare iudeu este iubit, dar mai intii
cel drept (Ps. 36, 25; 145, 8), cel sarac si cel mic (Ps. 112, 5—9). In fine, prin
aceeasi iconomie divind, putin cite putin, se formeaza ideea ca, in afara
de iudei, iubirea lui Iahve se intinde chiar peste pagini (Iona 4, 10—11),
are in vedere toatd creatura (Intel. 11, 23—26).

Toate aceste evenimente istorice, profetii si prefiguratiuni ale Ve-
chiului Testament nu cheamd spre un arhetip primordial fixat odatd
pentru toti, ci din contrd, se poate spune c@ ele anunt{d un arhetip final
{téléotype) : ele manifesta in felul lor, imperfect dar in mod real, ultima
fazd a scopului urmdrit de Dumnezeu — iconomia divind — si ele se
conformeazd potrivit acestui scop in singuralitatea lor concretd, schitin-
du-i putin cite putin trasdturile. Intre scopul ultim — R&scumpdrarea
adusd de Hristos — si aceste evenimente existd deci un raport foarte
strins care il contureazd in mod simbolic, pornind de la ele 3.

Astfel, intiia veste bund (protoevangelia: Fac. 3, 15), binecuvinta-
rea lui Noe (Fac. 9, 25—26), fagaduinta lui Avraam (Fac. 49, 2—3), pro-
fetia lui Iacob despre Imp&ciuitorul (Fac. 49, 10), Profetul cel mare bi-
nevestit prin gura lui Moise (Deut. 18, 15), impéardfia vesnica a lui Mesia
(2 Regi 7, 12); profetia lui Iov: «Eu stiu bine cd R&scumpardtorul meu
este viu si cd El cel din urmd se va ridica pe pamint» (Iov 19, 25), cin-
tarea lui David despre nasterea din veci a lui Mesia (Ps. 2, 6—9), despre
Hristos — coroana creaturilor (Ps. 8, 5), despre invierea Sa din morti
(Ps. 15, 10), despre Impdaratul Mesia si impardtia Sa (Ps. 71), asema-
nindu-L cu o piatrd din capul unghiului (Ps. 118, 22) ; prezicerea facuta
de marele prooroc Isaia — evanghelistul Vechiului Testament — des-
pre imparadtia pdcii mesianice (2, 4), despre nasterea lui Emanuel din-
tr-o fecioard curatd (7, 14), despre ocirmuirea Sa peste neamuri (55, 4),
sau numirea de «P&storul cel bun» datd de leremia (23, 4—>5), prin care
va avea loc «leg&mintul cel nou» (31, 31—33; Evrei 8, 8}, precum si pro-
fetiile lui Iezechiel despre Acela cdruia i se cuvine domnia in infdp-

33. P. Grelot, Le Mystere chretien, Bible et Théologie, Paris, 1965, p. 63; Paul
Evdokimov, Les origines de I'église, méta-historique, in 1'«Orthodoxie», Paris, 1965,
p. 124; Les Actes du Concile Vatican II. Textes intégraux, Les Editions du Cerf, Paris,
1966, p. 273.
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tuirea pdcii (34, 23—30), ale lui Daniel despre timpul venirii Fiului omu-
lui (7, 13), urmate de alte bunevestiri 3, — toate aceste evenimente pre-
figurative si profefii ale Vechiului Testament au avut drept bazd esen-
tiald legdtura istoriei sfinte cu finalitatea eshalologicd a iconomiei
divine, sau, ca sa ne folosim de o afirmatie biblica : «Toate acestea s-au
petrecut cu aceia, ca sé@ ne fie pilda (typiko6s), si s-au scris pentru invata-
tura noastrd, la care au ajuns sfirsiturile veacurilor» (1 Cor. 10, 11).

Astfel, de la prima carte a Vechiului Testament, persoana Mintuito-
rului se vede anunfatd ca o lumind discretd, dar permanentd care stra-
bate lumea si istoria, pind ce se aratd deschis ca Fiu al lui Dumnezeu,
Juind asupra Sa, prin iconomie, natura noastrd umand si devenind om.
Mai ales ideea mesianica este cea care leagd Impreund cele doua Testa-
mente. Invdtdtura despre iconomia divind din Noul Testament n-ar fi
completd fard acele marturii despre ea, e drept indirecte, din Vechiul
Testament, revelate de Duhul Sfint prin profefi. Actele pe care toata
Revelatia Vechiului Testament le profeteste si le pregdteste in vederea
desavirsirii iconomiei mintuirii sint: Intruparea Fiului lui Dumnezeu,
rdstignirea, invierea si indlfarea Lui ca om, trimiterea Duhului Sfint
odatd cu intemeirea Bisericii si lucrarea continud a Duhului Sfint in si
prin Biserica.

In acest sens expresia «Novum Testamentum in vetere latet, Vetus
in Novo patet» se potriveste intru totul.

In concluzie, Vechiul Testament, ca prim& parte a Revelatiei biblice
contine temeiul teologic al iconomiei divine si al constiintei solidari-
tatii umane. Cei vechi traiau efectiv aceastd constiintd, aceastd solida-
ritate.

Dumnezeu a facut alegerea lui Israel in perspectiva universald. Ale-
gerea se inscrie intr-un plan al lui Dumnezeu, cu dimensiunea spatiala
si temporald mult mai largd decit si-a imaginat-o Israel. Alegerea im-
plicd intreaga creatie. Departe de a fi o sfisiere, o rupere a unitadtii nea-
mului omenesc printr-o preferintd limitatd arbitrar la un singur popor,
ea este, dimpotriva, un prim pas spre refacerea unitdtii universale grav
afectatd de cadere. Israel este instrumentul prin care Dumnezeu intra
in lume s-o mintuiasca. El e calea pe care si-a ales-o Dumnezeu ca s&-si
descopere planurile Sale si iubirea pentru intreaga omenire. Toti oa-
menii sint fiii lui Dumnezeu, toti au suferit consecintele cdderii si tutu-
ror li s-a promis rdscumpdrarea, prin aceeasi iconomie divind. Linia
mintuirii nu exclude pe nimeni si nu se limiteazd la un grup de oameni.
Grupul ales sd reprezinte intregul Israel a fost doar prima treaptd in ope-
ra de rdscumpdrare, treaptd pe care in cele din urmé Dumnezeu a depdsi-
t-o «la plinirea vremii» (Gal. 4, 4), conform iconomiei Sale 5.

34. lisus Hristos mai este numit «Pruncul iubit» (Osea 11), «Invidiitorul dreptdtii»
(loel 2, 23), «preot» 5i «rege» (Zaharia, 6, 12—13). Vezi de asemenea la Pr. Dr. N. Neaga,
Hrislos in"Vechiul Testament, Sibiu, 1944.

35. Antonie Plamé&deald, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 31.
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B.
ICONOMIA DIVINA [N NOUL TESTAMENT

Revelafia iconomiei mintuirii noastre are loc in mod progresiv. in
Vechiul Testament, dupd cum s-a putut constata si din cele zise, diver-
sele aspecte ale acestei taine au fost dezviluite putin cite putin, férd a
ajunge vreo datd sd fie cunoscute complet, deoarece aceasta numai ve-
nirea lui Hristos putea sa o faca.

In Noul Testament, aceastd iconomie a revelatiei are loc prin ac-
{iuni si cuvinte atit de strins legate intre ele, incit faptele indeplinite de
Fiul lui Dumnezeu, devenit Om, in istoria mintuirii redau si intdresc
invatatura si ansamblul lucrurilor insemnate prin cuvinte, iar cuvintele
confirmd lucrurile si fac sd se descopere taina mintuirii care este ascunsa
in ele. Astfel, atit adevarul profund despre Dumnezeu, cit si cel despre
mintuirea omului stréluceste in lume prin Hristos, care este totodatd mij-
locitorul si implinitorul intregii revelatii 3. El implineste revelatia pregsa-
titoare care a precedat venirea Sa: actele lui Dumnezeu in istoria lui Is-
rael si mesajul personal al profetilor, precum si traditia vie dezvoltata isi
au originea in aceastd revelatie pregatitoare si care isi vor primi sensul
lor definitv odatd cu intruparea lui Hristos. In Scriptura si profeti, Dum-
nezeu nu vorbeste oamenilor decit pentru a le transmite revelatia Sa si a
le face cunoscut in parte planul iconomiei mintuirii oamenilor. De aceea
aici nu existd vreun adevar care sd nu fie in legdturd cu aceastd perspec-
tivd precisd. Astfel, obiectul formal al revelatiei {iind taina mintuirii
noastre in Hristos, in Scripturd nu existd vreo invatdturd si deci vreun
adevaér divin, decit sub acest unghi particular (fundamental). Aceasta este
realitatea tainicd pe care Mintuitorul Hristos o reveleazd in timpul activi-
tatii Sale. Aceastd realitate este revelatoarea misterelor divine, a tainelor
lui Dumnezeu : «Cine M-a vézut pe Mine, a vdzut pe Tatdls» (Ioan 14, 9),
fiindc& «Tatdl si Eu una sintem» (Ioan 10, 30).

Iisus Hristos, fiind Fiul lui Dumnezeu, «strdlucirea slavei si icoana
fiintei lui Dumnezeu» (Evrei 1, 3), prin aceastd lucrare a Sa, care porneste
din imensitatea iubirii Sale, Dumnezeu se adreseazd oamenilor ca unor
prieteni ai Sai (Iles. 33, 11 ; Ioan 15, 14—15) si vorbeste cu ei, urméarind
atingerea scopului fundamental al iconomiei Sale : sd intre In comuniune
cu El si sd primeasca aceastd comuniune in mod constient si din iubire.
Din -aceastd cauzd, Revelatia Noului.Testament este revelatia plinirii
sau a desdvirsitei realizari a planului iconomiei dumnezeiesti si a «ara-
tdrii tainei ascunse in Dumnezeu si rinduite mai inainte de veci spre min-
luirea noastra» (1 Cor. 2, 7) 37.

lisus Hristos, fiind Cuvintul lui Dumnezeu (Aéy0¢ <05 Beod) in per-
soand (Ioan 1, 1), El aratd oamenilor deplindtatea revelatiei prin impleti-
rea faptelor si cuvintelor Sale. Faptele si gesturile Sale, atitudinile Sale,

36. Les Actes du Concile Vatican Il..., p. 272.
. 37. Pr, Prof. Isidor Todoran, Etapele Revela}iei, in «Mitropolia Ardealului», anul
I (1956), nr. 1—2, p. 89—90; P. Grelot, Le Mystére Chrélien, Bible et Théologie, Paris,
1965, p. 116, 163.
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experientele Sale ca om, care culmineazd toate in drama mortii Sale si
mergerea Sa la Tatdl prin inviere si indljare, reprezintd sub o formd in-
discutabild, misterul (taina) Dumnezeului celui viu in raportul Sdu intim
cu oamenii.

Tot ceea ce cunoastem despre Dumnezeu si lume, in sens teologic,
cunoastem prin taina intrupdrii. Expresia 6 Aéyo¢ aapt éyéveto, reprezintd
«plinirea vremii...» si inceputul iconomiei, proprie Fiului, care intrd in
istoria lumii. Aceastd iconomie apartine vointei divine si ea este unica
pentru Sfinta Treime si se realizeazd definitiv prin fiecare persoana.
Tatdl trimite, Fiul ascultda, Sfintul Duh insofeste si ascultd si prin El
Fiul intrd in lume. Prin urmare, Sfinta Treime ne mintuieste, dar cel
care se intrupeazd pentru a realiza opera de mintuire in lume este Fiul.
Dar lisus nu este un simplu om. In Iisus Hristos nu existd o persoand
umana, existd natura umand, dar persoana este divind. Iisus Hristos este
om, dar persoana Sa vine din cer, este divind, coeternd cu Tatdl si cu
Sfintul Duh. Umanitatea lui Hristos n-a constituit niciodatd o naturd dis-
tinctd si anterioard. Ea n-a existat niciodatd in afara persoanei lui Hris-
tos. Prin lucrarea Duhului Sfint si din Sfinta Fecioard Maria, El a creat si
a luat aceastd umanitale in interiorul ipostasului S&u, pentru ca sa reca-
pituleze in Sine intreaga istorie si pe tot{i oamenii. Deci nu este vorba de
o asociere si nici de o insusire a acestei naturi, ci de unirea celor doud
naturi in persoana Cuvintului, din clipa intrupdrii Sale, facind astfel po-
sibild reunirea noastrd cu Dumnezeu 38,

Inceputd prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, iconomia divin3 a
avut ca efect fundamental mintuirea si stdrile derivate din aceasta. De-
venit om, prin moartea si invierea Sa, '‘Cuvintul lui Dumnezeu ne-a im-
pdcat cu Dumnezeu, dupd ce a distrus pdacatul si ne-a facut sd trdim in
dreptate si libertate cu perspectiva vesniciei. Luind trup, Logosul divin
isi insusea pdcatele noastre si se solidariza cu noi, in suferintd. El a
murit pentru noi toti si a indepartat moartea de la noi. Fiind Fiul lui
Dumnezeu, Cuvintul divin si-a p&strat trupul nestricdcios prin harul in-
vierii %. El a platit datoria noastrad si unindu-se cu toti camenii printr-un
trup asemenea trupului lor, El a putut si-i imbrace pe toti cu nemurirea.
Cu aceasta, El dddea oamenilor o viatd noud si innoia chipul S&u in ei.

Iconomia divind este o taind ascunsa din eternitate in Dumnezeu, dar
intratd in istorie, prin nasterea trupeascd a Domnului, ea a revérsat in
lume «har peste har» (Ioan 1, 16) : 1) nemurirea sau indumnezeirea omu-
lui; 2) innoirea noastrd si posibilitatea sfin{eniei intr-o lume noua; 3)
orientarea lumii in general spre o stare mai bund, prin acelasi har al
mintuirii ; 4) infrad{irea oamenilor prin sacrificiul crucii si prin invierea

38. V1. Losski, Théologie Dogmatique, in «Messager de l'exarchat du Patriarche
Russe en Europe Occidentale», an. 13, 1965, nr. 49, p. 35; A. Darlap, H. Pries, Mysterium
S/alutis, Dogmatique de I'Histoire du Salut. Les Editions du Cerf, Paris, 1969, tom.
11, p. 145.

39. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxe, in
«Ortodoxia», anul XXVII (1975), nr. 3, p. 406—409; Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenfa
Mintuitorului Hristos in noua creafie dupé invdfdtura Sfintilor Pdrinti, In «Ortodoxia»,
anul XVIII (1966), nr. 4, p. 506—507.
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lui Hristos; 5) unirea noastrd a tuturor intr-o comuniune strinsd care se
mentine si se desdvirseste in Biserica Sa. Biserica lui Hristos, existind si
ea potential in planul iconomiei divine ifnainte de timp, era necesar sa
apard in istorie si sub forma comunitd{ii umane pentru a face posibila
actualizarea recapituldrii tuturor in Hristos, cultivind si revarsind in lume
darurile aduse prin iconomia intrupdrii. Ea pastreazd unitatea spirituala
a fiilor sdi, indemnindu-i la pace si iubire, dupd modelul lui Hristos
(Efes. 4, 2—4). Biserica este o comuniune de frati si colaboratori in Hris-
tos pentru tot binele, o comuniune care cuprinde toatd lumea. Biserica
«e comuniunea de slujire care are ca model pe Iisus Hristos insusi-Sluji-
torul prin excelenta. El a slujit trupului, nasterii noastre (spirituale n.n.)
peniru a ne elibera pe toti cei ce eram robi ai pacatului. Coborind la
nivelul «fratilor», El ia o infé{isare care ii era strdind si ne poartd pe noi
toti in El, In intregime, cu tot ceea ce ne apartine, pentru a consuma raul
ce se afld In noi, ca focul care topeste ceara si ca soarele care inlatura
bruman 4@,

Unitatea si armonia intregii fapturi se datoreste Ratiunii divine, Lo-
gosului intrupat, potrivit planului iconomiei divine, cdruia ii este autor.
Este un Dumnezeu, un Logos — va fi deci o singura creatie, o singurd
fapturd, variatd in formele de manifestare, dar unitd prin ratiunea di-
vind a Logosului. Creind lumea, Ratiunea divind este prezentatd pretu-
tindeni in creatie prin puterea Sa. Cuvintul lui Dumnezeu coniine totul
farad sd fie continut ; este in acelasi timp imanent si transcendent lumii ;
El da viatd, combind si armonizeaza totul, nimic nu se produce si nu
existd fard El. Cuvintul lui Dumnezeu (Ratiunea, Logosul) acordd crea-
fiei o armonie desdvirsitd care se desfisoard in imne maiestuoase cin-
tate spre maretia lui Dumnezeu 4!, Toate acestea au fost aduse la inde-
plinire prin taina intruparii si @ iconomiei divine, care au la bazi iu-
birea lui Dumnezeu fatd de oameni, iar prin aceastd iubire unirea tutu-
ror In Hristos.

De fapt, iconomia divind dezvé&luie In primul rind iubirea lui Dum-
nezeu $i manifestarea acestei iubiri in afard, in vederea mintuirii oame-
nilor. Motivul intrupdrii este prezent in clasica mdrturisire a Bisericii :
«Pentru noi oamenii si pentru a noastrd mintuire...n. Astfel iconomia
divind, concretizatd in intrupare, ne aratd cd Dumnezeu este iubire
(1 Ioan 4, 8, 16), cd ea este descoperirea iubirii Lui de oameni, care
culmineazd in jertfa de pe cruce a Fiului ‘Sdu, care a murit pentru noi
cind eram incd pdcdtosi (Rom. 5, 8). Totodatd iconomia intrupdrii Fiului
lui Dumnezeu dezvaluie la maximum valoarea omului in fata Creatoru-
lui. Aceastd dezvdluire a valorii omului prin intrupare se face in douéd
directii : 1) Intruparea aratd cit de mult pretuieste omul in fata lui Dum-
nezeu; 2) Intruparea deschide omului accesul la participarea — prin
har — la natura divind, la unirea cu Dumnezeu, cum s-a mai amintit.

40. J. Daniélou, Le sujet du Schéma XIII, in «Etudes», 1965, janvier, p. 18; Pr.
Prgf. Ioan G. Coman, Prezenfa Mintuitorului Hristos in noua creatie dupd invdjdtura
Stingilor Périn}i..., p. 506. 41. Idem, Ibidem, p. 507.
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Astfel iconomia intrupdrii aratd ce inseamnd omul $i — implicit — lu-
mea pentru Dumnezeu 2.

Efeseni 1, 10. Abia in urma acestor consideraliuni asupra iconomiei
divine putem ajunge la o mai deplind valorificare a nofiunii de icono-
mia plinirii vremurilor (oixovopiay tod mAmpdpatos tdv xapdv), cind toate
au sa fie cuprinse iardsi inHristos (dvaxepalatdoradat ta wdvea év <o Xptatd),
cele din ceruri si cele de pe pdmint, toate intru El (Efes. 1, 10), nofiune
pe care o considerdm de o extremd complexitate in problema iconomiei
divine.

Notiunea recapituldrii (de la Efeseni) vrea sd arate cd Hristos este
capul Bisericii, asa cum stim cd ne invatd intreaga traditie a Bisericii
Ortodoxe, teologia patristicd si cea modernd. Aceastd notiune ne vor-
beste mai intii despre dublul inteles de rezumare si cuprindere (intil-
nire, regasire) a intregii creatii in Ratiunea divind, care este si ratiunea
celor create. Dupd cum in Romani 8, 9 preceptul de iubire frateasca re-
zumd toate celelalte porunci — incoronindu-le, la fel Ratiunea Divina
— lisus Hristos recapituleaza toate lucrurile, El fiind cauza eficients,
exemplard si ultim@ a universului. El este punctul cel mai indepdrtat
(thélos) cédtre care toate se indreaptd ca spre scopul lor ultim. De fapt,
corespondentul semitic al lui xepar® (rochs, reshith) are dublu sens de
«cap» si de «totalitate» 43,

Avind in vedere intelesul cuvintelor de mai sus, putem spune im-
preund cu Apostolul, cd in Hristos sint cuprinse toate lucrurile, ca in-
tr-un principiu al lor de unitate, sau c&@ toate lucrurile sint readuse la
Hristos, care este capul lor unic (Colos. 1, 17—18). Reformare, susci-
pere, restaurare, reconciliere, reintegrare, sint sinonimele principale
ale termenului recapitulare.

. Expresia c@ «toate lucrurile au coeziunea lor in El» evocd perspec-
tiva cosmicd a originilor, in timp ce «recapitularea tuturor lucrurilor
in Hristos» are in vedere o perspectivd in primul rind eshatologica.

Toate expresiile: «Cel intii ndscut mai inainte de toatd faptura»
(Colos. 1, 15), «toate prin El sint asezate» (Colos. 1, 17), «inceputul»
(Colos. 1, 18), «capul» si «recapitulatorul» (Efes. 1, 10) sint denumiri di-
ferite pline de sens ale aceluiasi adevdr : Iisus Hristos este Capul (res-
hith) (Prov. 8, 22—23) si punctul de orientare cétre care tind toate lucru-
rile si in care se regdsesc toate.

Recapitularea de la Efeseni 1, 10 este in acord (in definitiv) cu nu-
mirea de «primul ndscut al intregii fdpturi» datd lui Hristos in epistola
cédtre Coloseni (1, 15—20), si aceasta pentru cd El, care este Infelep-
ciunea lui Dumnezeu s-a ficut pentru noi si dreptate si sfintire si ras-
cumpdrare {Rom. 1, 30}, cum ne invaid de fapt toatd traditia veche a Bi-
sericii : «<Pe Cuvintul Cel impreund cu Tatdl fard de inceput si impreuna
vesnic, Care din pintece fecioaresc in chip negrdit a iesit si cruce si

42. Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Intruparea ca Revelatie, in «Ortodoxia», anul XXII
(1970), nor. 4, p. 523—524.

43. M. J. Le Guillou, O. P., Le Visage du Ressuscilé, «Les Editions Ouvriéres»,
Paris, 1968, p. 107,
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moarte pentru noi de voie a primit $i a inviat intru maédrire, sa-l lau-
ddm, grdind: «Ddtdtorule de viatd Doamne, slavd Tie, Mintuitorul su-
fletelor noastre» (stihird la vecernia invierii, glas 1). Sau: «Sa laude
neamurile si popoarele pe Hristos Dumnezeul nostru, Care de voie pen-
tru noi crucea a rdbdat si in iad pind in a treia zi a fost, si sa se in-
chine invierii Lui celei din morti, prin care s-au luminat toate margi-
nile» (Utrenia invierii, Laude, glas 2).

Hristos este deci Cel care readuce la viatd, reinnoieste si reuneste
toate lucrurile in cer si pe pdmint, cum spune in chip minunat Sfintul
Ipolit 44, lisus Hristos este acel punct de sprijin, care susiine toate lu-
crurile, acel fundamental al universului, acea ti{ind cosmica in care se
adund si se uneste orice formd multipla a naturii umane. Hristos — chi-
pul lui Dumnezeu si infelepciunea lui Dumnezeu intrupatd (1 Cor. 1, 24),
este recapitularea si punctul ultim al creatiei. Dar Hristos insusi ne vo-
ieste uni}i pe toti intr-o comunitate hristocentricd, adica uniti prin Sfintul
Duh in trupul Sdu tainic. De aceea principiul hristocentric al teologiei
ortodoxe este corelat cu cel eclesiocentric. Mintuitorul Hristos, prin
iconomia Sa divind, ne asigurd nu numai unirea cu Dumnezeu in sens
vertical, ci si unirea cu semenii nostri in sens orizontal, vdzut. Aceasta
unitate vadzutd tine de unitatea ontologicd a Bisericii lui Hristos 5.

Dupa noliunea de recapitulare in Hristos (Efes. 1, 10), notiunea de
«trup al lui Hristos» (o@pa Xptotod) folositd frecvent de Sfintul Apostol
Pavel, are avantajul cd duce ideea unitdfii pind la ultimele ei conse-
cinte. Dacd celelalte imagini folosite pentru a prezenta Biserica se mul-
fumesc sa redea unitatea oamenilor in Hristos ca pe un conglomerat de
indivizi, uni{i mai mult sau mai puifin durabil intre ei, formuia ,,cdpa
Apratod’”’ vrea sd& spund cd oamenii crestini au o conformitate tainica
cu Hristos personal, in asa fel incit Hristos si acestia formeazd o uni-
tate organica ca intr-un trup. Apostolul nu are nici o retinere in aceasta
privin{d : «Voi sintefi trupul lui Hristos si m&dulare in parte» (1 Cor.
12, 27), ardtind cd noi oamenii prin apartenenta la Hristos, formdm cu
Acesta un trup, si anume Trupul S&u tainic — Biserica. Totodata, Apos-
tolul ne asigurd ca noi «cei multi sintem un trup in Hristos si madulare
unii altora» {Rom. 12, 5). Si datoritd acestei unitati, credinciosii, fie ca
sint iudei, fie cd sint elini, fie cd sint de parte barbateascd, fie cd sint
de parte femeiascd, toti sint una in Hristos lisus (Gal. 3, 28) %.

In planul iconomiei divine, dupd nojiunea recapituldrii tuturor in
Hristos, din Epistola c&tre Efeseni, Biserica existd din eternitate, ca plan
divin si ea este obiectul hotdririi de mai inainte de veci a lui Dumnezeu
de a ne mintui, la «plinirea vremii», prin Mesia Hristos.

44, Sfintul Ipolit, P. G., LIX, 743.

45. Grigoras Aurel, Unitalea in Hristos §i unitatea in Bisericd, in «Studii teolo-
gice», anul XVII (1965), nr. 3—4, p. 201.

46. Drd. Leon Gh. Arion, Unitatea §i universalilatea Bisericii dupd epistolele
pauline, in «Studii teologice», anul XIX (1967), nr. 1—2, p. 49—50; Pr. Prof. Dr.
Grigorie Marcu, Problema unitdfii crestine in lumina epistolelor pauline, in «Studii teo-
logice», anul XVII (1963), nr. 5—86, p. 275—285.
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Iubind pind la moarte pe toti cei recapitulati in Sine si in Biserica
Sa si dorind ca acestia s& fie sfinti si fard de prihana (Efes. 5, 25—27),
Hristos daruieste viata cea noud in care petrec cei uniti cu El, viald
care este intr-o mé&surd atit de pronuntatd patrunsad de darul Mintuito-
rului si simultan de darul Sfintului Duh, incit a fi in Hristos si a fi in
Duhul, dupd afirmatiile Noului Testament, este aproape unul si acelasi
lucru. Hristos sélasluieste intru cei credinciosi (Rom. 8, 10), dar si Duhul
Sfint (Rom. 8, 9—11) ; ne impdartdsim cu Hristos (1 Cor. 1, 9), dar si cu
Duhul Sfint (2 Cor. 13, 13; Filip. 2, 1) ; sintem sfintiti in Hristos (1 Cor.
1, 2), dar si in Duhul Sfint (Rom. 15, 16) ; ne indreptdm in Hristos {(Gal.
2, 17), dar si in Duhul Sfint (1 Cor. 6, 11); sintem temple ale lui Dum-
nezeu (1 Cor. 3, 16), dar si temple ale Duhului Sfint (1 Cor. 6, 19).

Vietuirea aceasta simultand in Hristos si in Duhul Sfint este expli-
cabild, deoarece Hristos si Duhul Sfint una sint dupd formula : «Domnul
este Duh, si unde este Duhul Domnului, acolo este libertate» (2 Cor.
3, 17). Prin urmare, unindu-ne cu Hristos in Botez, am primit Duhul Lui
si am intrat in comunitatea de via{d haricd a Bisericii Sale, induntrul
cdreia energiile divine ale Duhului Sfint curdtesc, sfintesc si intdresc
pe toti cei unifi in Hristos ¢7. Fiindcd Hristos esie nu numai {inta vii-
toare spre care privim in inaintarea noastrd spre desavirsire, ci si pli-
nitorul credintei noastre (Evrei 13, 2); fiindcd Il avem pe El si «inainte
mergdtor», «in cea mai dinduntru parte a catapetesmei» {(Evrei 6, 20),
dar si lucrator in noi, al mintuirii noastre, pe care insd se cade s-o lu-
crdm si noi (Filip. 2, 12—13; Gal. 2, 20). De aici rezultd : a) cad stim spre
ce fnaintdm in fiecare clipd, si b) cd nddejdea noastrd este activa, lucré-
toare in noi, prin eforturile noastre ajutati de Hristos cel din noi. Astfel,
nu trebuie sd asteptdm implinirea fdgéduintei finale in mod pasiv, ci s&
participdm in mod constient la desdvirsirea noastrd, s mergem mereu
inainte, prin adincirea a ceea ce avem si ajutaji de ceea ce avem, «spre
rasplatirea chemadrii de sus, intru Hristos lisus», fard sd socotim vreodata
cd am ajuns la punctul cel mai inalt al sfinteniei si al desdvirsitei uniri
cu El (Filip. 3, 13—14).

Vorbind despre Revelatia divind, Pr. Prof. D. Stdniloae spunea in-
tr-un studiu 48 c& Biserica, si teologia in general, se cade sd descifreze
necontenit aceastd permanentd «iesire» in lumina lui Hristos si a Evan-
gheliei, aceste «invitatii» continue la noi intelegeri si noi eforturi pe
calea aproprierii de Hristos si a implinirii Evangheliei Lui. Totul in
Revelatia Noului Testament este dar pentru o inaintare niciodatd termi-
natd. Noi sintem mladite in Hristos si se cade sd radminem vii pentru a
creste in Hristos, sorbind putere continu& din El, tulpina viefii neméargi-
nite care cuprinde si {ine in existentd toatd f&ptura (Ioan 15, 1—10).

Avind in vedere iconomia divin&, planul mintuirii si plinirea vre-
mii, Sfintul Ioan Hrisostom spune cd nofiunea de recapitulare in sens
obignuit inseamnd a spune mai pe scurt cele ce se expun mai pe larg:

47. Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu, Problemna unitdfii crestine in lumina epistolelor
pauline..., p. 280.

48. In Revelatia ca dar §i ca fdgdduinfd, in «Ortodoxia», anul XXI (1969), nr. 2,
p. 195,
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recapitularea in Hristos inseamnd a face pe scurt, prin intruparea lui
Hristos si prin opera Lui rdscumpardtoare, cele ce va face pe urma
Dumnezeu in amdnunt. Dar iconomia este atit aceastd implinire in
curgerea unui timp indelungat, cit si implinirea ei prescurtata. Aceeasi
iconomie are un caracter rezumativ, cit si unul desfdsurat in cursul
timpului indelungat 9. Pe cind Sfintul Ioan Hrisostom nurueste icono-
mie recapitulativd iconomia realizatd rezumativ in Hristos, Sfintul Iri-
neu declard recapitulare si momentul final al operei de mintuire, cind
Hristos venind a doua oard va recapitula si invia tot trupul a toata
omenirea %0, adicd are in vedere si aspectul eshatologic al recapituldrii
si iconomiei divine.

In Noul Testament, intruparea Fiului lui Dumnezeu, ca inceput si
fortd de recapitulare a tuturor in El, inseamnd implinirea tensiunii
timpurilor anterioare, intretfinutd desigur si de revelatia pregdtitoare a
omenirii pentru primirea lui Hristos. Timpul in curgerea lui, ar fi fost
gol, dacd nu era asteptarea mesianicd. Asteptarea ii dddea un sens
si o directie. Intrefinerea acestei asteptari prin prooroci, dupd cum am
vézut, incd era inclusd in iconomia divind.

Iconomia divind — zice Pr. Prof. D. Staniloae — umple timpul de
sensul adevarat, cind ea incepe sd se efectueze. De la intruparea lui
Hristos si pind la recapitularea tuturor in El, ddinuieste acest timp, pe
de o parte umplut de sens, pe de altd parte implinindu-si pind la capét
rostul lui, adicd descoperindu-si tot mai amplu sensul lui 3!, adunindu-se
in «Logos» sau ratiunea Lui.

49. Sfintul Ioan Guré de Aur, Omilia I la Efeseni, P. G., LXII, 16,

50. Sfintul Irineu, Adversus haereses, lib. I, cap. X, 1, P. G., VI, 549, Cf. Pr. Prof.
Dumitru Stdniloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al iconomiei bisericesti..., p. 4.

51. Ibidem, p. 4—5. Problema timpului este problema fundamentald a existentei
create. Este meritul filosofiei existentei, care vede in timp problema destinului omului,
relevind faptul ca «destinul eXistenfei umane se implineste in timp, este plasat sub
semnul timpului» (N. Berdiaeff, Cinq meditations sur I'existence, Aubier, Paris, 1936,
p. 133, Cf. Drd. Nicolae , Invdldtura ortodoxd despre eplinirea timpului» (Galateni
4, 4), in «Glasul Bisericii», anul XXXII (1973), nr. 5—6, p. 539).

Timpul este legat de existenia creatd, iar existenta si destinul omului de timp.
In adincurile fiintei noastre noi experiem timpul ca transsubiectiv eului nostru si ca
un mod al exXistenfei create. Dacad fiinta noastrd este dependentd -de timp, timpul
este independent de fiinfa noastrd, avind o realitate obiectivd, distinctd de creaturd
si de schimbdrile lucrurilor. Tot ce este creat are nevoie de timp. Dacd creatul ar
exista in afara timpului, ar deveni neant. Existenia creatd nu poate fi conceputd in
afara timpului, dupd cum neexistenta nu poate fi in timp, Existenta si timpul sint
intr-o legdturd strinsa, ontologicid. De aceea cind va fi ldmurit deplin misterul exis-
tentei se va ajunge la o injelegere deplind si a naturii timpului.

Timpul a fost privit in filozofie din toate perspectivele. S-au dat interpretdri di-
ferite, incepind cu Platon, Aristotel, continuind in filozofia moderni cu Kant, pentru
care timpul este o conditie datd apriori spiritului si lipsit de o realitate transsubiectiva
(I. Petrovici, Viata si opera lui Kant, Bucuresti, 1936, p. 102); apoi in gindirea lui
H. Bergson, dupéd care timpul este egal cu spatiul, timpul este spatializat, pentru ca tot
el si faci distinctia intre fenomenele naturii care decurg in timp si temporalitatea
caracteristicd pentru procesele psihice. In timp ce materia mecanicid sti sub semnul
unui prezent continuu, fiinta umand este intr-o eternd trecere, are trecut, prezent si
viltor (vezi: N. Fer, op. cit.,, p. 539; Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmaticd
Ortodoxd..., p. 9—23).

S.T.—3
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Teologia «crestind avind o inv&d{dtura proprie despre {imp si afir-
mind c& timpul este creat si are un sens, in mod mnecesar ajungem la
concluzia ci nici lumea nu a fost creatd intr-un moment temporal inde-
finit. Dupd invatatura Bisericii Ortodoxe, lumea si timpul au fost create
impreund si au avut un inceput in actul creator al lui Dumnezeu: «La
inceput a ficut Dumnezeu cerul si pdmintul» (Facere 1, 1). Tnaintea crea-
tiei nu exista ceva in afard de Dumnezeu. Actul creatfiei este atemporal.
«Inceputul» din primul verset al Facerii inseamnd «creatia timpului» 82,
«inceputul temporal al lumii». Dupa Sfintul Vasile cel Mare, primul
moment al timpului, acel «inceput» al creatiei nu era inca timp. «Dupa
cum inceputul drumului nu este incd drum, nici inceputul unei case, nu
este incad casd, tot asa inceputul timpului nu este incd timp» 3. Acest
«inceput» e momentul in care apare existenja. Notiunea de creatie im-
plicd inceputul temporal al lumii. Actul creatiei pune inceput timpului.
Timpul a apdrut odatd cu lumea, pentru céd functia lui este legatd organic
de cea a lumii. In momentul in care lumea Isi primeste existenia,
incepe timpul.

Aflats sub actiunea proniatoare a lui Dumnezeu, teologia vede in
timp mijlocul prin care Dumnezeu comunica cu creatura, cu relativul.
Dumnezeu se reveleazd in timp si in timp creatura rdspunde revelatiei
lui Dumnezeu. Timpul e calea prin care Dumnezeu coboard in lume. In
valul timpului, El devine, prin energiile necreate, imanent «creaturii.
Numai prin timp avem un Dumnezeu imanent, apropiat de noi sub
forma energiilor harice necreate. Dumnezeu este transcendent timpului,
dar este preZzent in toate momentele temporale prin energile Sale «care

In realismul Iui Einstein, timpul relativizat apare ca a patra dimensiune a spa-
tiului tridimensional si a lumii. Spre deosebire de acestea cit si de durata reald in
acceptiunea bergsoniand, viziunea temporalitdtii in filosofia fenomenologicd a lui Hei-
degger si gindirea existentialistd a lui Sartre se configureazd prin elemente si argu-
mente cu totul diferite.

Timpul nu este in infelesul gindirii lui Heidegger, ceva care se scurge, ci doar
faptul de a exista. Existenta este temporalitate si prin temporalitate fiinta uman3 se
istoricizeazd. J. P. Sartre relevd faptul c3 studiul fenomenologic al trecutului, pre-
zentului si viitorului, permite concluzia cd acel «pour soi» nu poate exista decit sub
forma temporald, el putindu-se situa pe loate dimensiunile temporalitdtii si ale exis-
tentei (J. P, Sartre, L'étre et le néant, Essai d'ontologie phénoménologique. Gallimard,
Paris, 1948, p. 182).

Plecind de la Bergson, fenomenologul francez G. Bachelard afirmi cd «timpul este
continuu, ca posibilitate, ca neant. El este discontinuu ca existentd» (G. Bachelard,
La dialectique de M Durée. Presses Universitaires de France, Paris, 1963, p. 7).

Acceptind pluralismul temporal, autorul aratd cd timpul nu mai este absolut.

In filozofia materialistd, categoria timpului generalizeazd succesiunea sau si-
multaneitatea diferitelor stadii ale proceselor materiale sau ale proceselor materiale
insesi in trecerea lor unele in altele. Spatiul are trei dimensiuni. Timpul are o singurd
dimensiune (durata), fiind de aceea ireversibil, scurgindu-se vesnic intr-o singura di-
reciie, din trecut, prin prezent, spre viitor (Mic dictionar filozofic, ed. 1I-a, Bucuresti,
1973, p. 531); Fer. Augustin, Problema timpului, in Antologie filosoficd, filosofi strdini,
de N. Bagdasar, Virgil Bogdan, C. Narly, edifia a II-a, Casa Scoalelor, Bucuresti, 1943,
p. 177—182; Pr. Dr. Corneliu Sirbu, Nalura §i valoarea timpului, in «Revista teolo-
gicd», anul XXXII (1942), nr. 7—8, p. 349—363; nr. 9—10, p. 419—435; ar. 11—12,
p. 502, 515.

52. V1. Lossky, Théologie Dogmatique, in «Messager de I'Exarchat du Patriarche
Russe en Europe Occidentale», nr. 48, oct.-dec. 1954, Paris, p. 218.

53. Sfintul Vasile cel Mare, Homilia 1, in Hexaemeron, I, 6, P. G.,, XXIX, 16 C.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA SI BISERICEASCA 397

aduc la viatd si sustin in existen{d toate. Dumnezeu coexistd cu timpul.
Cu toate cd intre timp si vesnicie este o deosebire ontologica, totusi
nu-i un raport de exclusivitate. Dimpotrivd, teologia ortodox& ne invata
cd vesnicia umple timpul, este prezentd si activd in timp prin energiile
necreate. Dupd ocum afirmd un teolog ortodox, intre timp si vesnicie
este o perihorezd energeticd, care asigurd raportul lor de coexistenia.
Spiritualitatea ortodoxd, prin doctrina Sfintului Grigore Palama, a ex-
primat posibilitatea acestei intrepatrunderi de naturd haricd si nu fiin-
tiald, dintre divin si uman, dintre timp si eternitate 54,

In principiu, timpul a ajuns la implinirea lui odatd cu intruparea
lui Hristos; timpul s-a implinit prin Intrupare (Gal. 4, 4). Ceea ce
urmeazd dupd acest eveniment este numai ardtarea acestei impliniri
a lui in Hristos. De aceea Sfintul Ioan Gurd de Aur zice cd: «plinirea
timpurilor este venirea si prezenta lui Hristos in lume» 3.

Odatd cu venirea Sa in lume, prin iconomie, Persoana lui Iisus
Hristos ocupda o situatie unicd in istorie, avind in vedere calitatea Sa
de Fiu al Jui Dumnezeu devenit om. In lisus Hristos, Cuvintul lui Dum-
nezeu face eruptie in timpul omenesc, asumindu-si condijiile noastre
istorice pentru a le transforma. Astfel temporalitatea umand apare la
El sub doud aspecte : a) ca temporalitate «peregrinard» — in timpul vietii
Sale pdmintesti; b) ca temporalitate «transfiguratd» — dupd invierea
Sa. Asa se aduce la indeplinire trecerea de la lumea veche, de la lumea
pdcatului si de la lumea institutiei iudaice fondate pe vechea aliantd —
la lumea noud, la lumea cea rdscumpérata si restaurata in Biserica Nou-
luj Legamint al lui Dumnezeu <u lumea. Istoria lui Iisus Hristos se cade
deci sa fie consideratd in toatd deplinatatea ei, incepind cu Intruparea
Sa pind la sfirsitul timpului si chiar dupd aceasta in viata eshatologicg,
pentru a deveni cu adevdrat o istorie revelatoare, in care actul reve-
latiei divine ajunge la apogeul sau.

Actele Revelatiei Noului Testament nu mai au de fapt caracter de
acte precumpdnitor istorice, ca cele din viata poporului Israel, care
erau tipuri ale actelor mintuitoare, ci ele sint acte de mintuire propriu-
zisd, desi ele se inscriu in timp si nu rdmin fdra efect asupra istoriei.
Misterul revelat de Dumnezeu lumii atinge apogeul in lisus Hristos,
pentru cd El este Fiul lui Dumnezeu facut om. Prin aceasta lucrare ico-
nomicd a Lui se realizeazd in mod deplin raportul dinire umanitatea
concretd si Dumnezeu. Aceasta este realitatea tainicad pe care Mintuitorul
o reveleazd si o trdieste El insusi. Aceasta realitate poate fi considerata
sub doud aspecte: a) ea este o relatie cu Dumnezeu — este revelatoa-
rea tainelor lui Dumnezeu: — «Cine M-a vazut pe Mine a vidzut pe
Tatdl» (Ioan 14, 9), céci «Tatdl si cu Mine una sintem» (Ioan 10, 30). Din
acest punct de vedere, Mintuitorul lisus Hristos este semnul (mijlocul)
prin excelen}a prin care Dumnezeu se face cunoscut camenilor. b) Dar
aceasts relatie cu Dumnezeu, Hristos o trdieste in acelasi timp in cali-

54. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Viafa si Invdfdtura Sfintului Grigore Palama, Sibiu,
1938 ; Idem, Curs de asceticd si misticd crestind, Bucuresti, 1947, p. 41 ; Dionisie Pseudo-
Areopagitul, Eléments pour une théologie de I'état monastique, in Théoclogie de la vie
monastique, Aubier, 1961, p. 283—314.

55. Omilia I la Efeseni, P. G., LXII, 16.
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tatea Sa de reprezentant al umanitdtii rdscumpérate. Felul in care El
trdieste aceastd relafie are o valoare exemplarda si permanentd pentru
lumea noud care primeste mintuirea de la El. In lisus Hristos, si mai
exact in timpul trecerii Sale peregrinare spre temporalitatea transfigu-
ratd, se reveleazd deci misterul existentei crestine, care presupune o
trecere a lumii pdcétoase la o lume a harului divin si de la o existen{d
supusd judecdtfii la o existentd rdscumpdratd, potrivit planului icono-
miei divine 59,

Iisus Hristos aduce cu El indeplinirea timpurilor, indeplinirea Legii,
indeplinirea fdgdduinfelor incluse in figuri. In El se efectueazd astfel
trecerea de la Testamentul Vechi la Testamentul Nou. Iar crucea si in-
vierea Sa deschid 0 noud perspectivd temporald In interiorul «timpuri-
lor din urmad» : este timpul Bisericii lui Hristos. Biserica fiind incd in
lumea prezentd, amestecatd cu wumanitatea p&acdtoasd, poartd in sine
aceastd existenfd eshatologicd pe care a inaugurat-o Hristos prin in-
vierea Sa. Dupd inviere, Biserica trdieste prezentul mintuirii printr-un
ansamblu de semne (eixév) (Evrei 10, 1) care ne-o fac accesibila sub
acest val prin care se revarsa din plin peste toti cei constienti de pre-
zenta lor In ea, energiile harului divin.

Fiind mostenitoarea deplindtdtii harului revérsat in lume prin
taina iconomiei divine, Biserica are drept misiune de a fi in timp, sub
un val vazut, prezenta si activitatea transfiguratoare a lui Hristos, de
a Insera in istorie o realitate metaistorica. Ea face acest lucru prin ras-
pindirea Evangheliei, prin care aduce la cunostinta oamenilor revelatia
divind si lucrarea iconomiei divine des&virsitd in Hristos, si prin impli-
nirea actelor sacramentale (prin oficierea Sfintelor Taine), prin care se
efectueazd sfintirea oamenilor.

Astfel, «plinirea vremii» inseamnd negativ c¢d omul s-a umplut de
constatarea insuficientei sale, iar pozitiv — de sentimentul prezentei
ajutorului lui Dumnezeu. Pind la intrupare, el se afla in starea celui ce
astepta si cerea incordat: «vino Doamne !». «Timpul umplut» este mo-
mentul tensiunii supreme in asteptare, dar si al satisfacerii acestei as-
teptari, al depasirii ei in realizarea fdgaduintei. Dacd clipa aceea de su-
premd asteptare n-ar fi fost satisfécutd de conlucrarea lui Dumnezeu,
n-ar fi avut caracterul de plinire a vremii. Astfel «plinirea vremii» in-
seamnd si clipa de la care incepind avem un timp plin de prezenta lui
Dumnezeu, intrucit Fiul S&u a devenit om si, prin insusirea firii noa-
stre, rdmine cu noi pururea, trdind cu noi timpul sau complexitatea
curgdtoare a vietii omului 57,

Deci, dupd intrupare timpul insusi se gdseste recapitulat in Hristos,
cu toate cele petrecute in el. Prin iconomia divind a lui Hristos sintem
ridicati spre comunicare cu eternitatea. Iisus Hristos, realizind prin in-
viere un nou continut de viata si un timp plin, de aici rezultd cd noi,

56. P. Grelot, Bible et Théologie, in Le Mystére chrétien, Desclée, Paris, 1965, p.
163 ; K. Rahner, Réflexions théologiques sur l'incarnalion, in Ecrits théologiques, tr.
fr. tom. 3, Desclée de Brouwer, 1963, p. 79—101; Pr. Prof. Dumijtru St4niloae, Revelatia
ca dar si ca fdgdduintd, p. 185—186.

57. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Istoria in asteptarea Revelajiunii depline, in Iisus
Hristos sau restaurarea omului..., p. 95—96.
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desi sintem imbracati in timpul nostru, avem o capacitate de a ne apro-
pia de sfera in care se afla Hristos cel inviat. Iar faptul invierii fiind un
prezent continuu, de temporalitate plind, deci in legdturd cu timpul
nostru, permanenta contemporaneitate cu lisus este posibilad. El nu se
afld intr-o eternitate fard legdturd cu timpul, iar faptul invierii Lui nu
se afld intr-un punct trecut al timpului 8.

Incercind s& rezum&m cele prezeniate mai sus, putem spune cd lu-
crarea lui Hristos in lume este o fmplinire a «iconomiei tainei ascunsa
din vesnicie in Dumnezeu», cum spune Sfintul Apostol Pavel (Efes. 3,
9), o hotédrire din veci, care a fost infaptuitd de Iisus Hristos. Aceasta
nu este o lucrare a firii, ci un fel de pogordmint iconomic, o lucrare a
vointei divine, o taind a dragostei dumnezeiesti: «Dumnezeu asa a
iubit lumea, Incit pe Fiul S&u Cel Unul-Ndascut L-a dat...» (Ioan 3, 16).
Intruparea Fiului, care este o manifestare a dragostei fatd de lume, nu
introduce insd vreo schimbare in fiinta launtricd a Sfintei Treimi.

Odata cu intruparea, Dumnezeu lucreazd fard incetare in lume prin
lucrdrile Proniei Sale, prin iconomia Sa, care propriu vorbind, inseamna
«construirea» sau «administrarea» unei case, iar in sens teologic o
administrare iconomicd a casei, avind sensul de buni orinduire a lumii
cosmice si spirituale.

La «plinirea vremii», Intelepciunea Ilui Dumnezeu, care lucra in
lume ca putere, energie si providentd incd din clipa creatiei, a intrat
in continuarea si desdvirsirea istoriei, de aceastd datd ca persoana.
Astfel, toatd desfdsurarea Vechiului Testament cu alegerile lui trep-
tate : alegerea lui Noe, alegerea neamului lui Avram, alegerea poporului
Israel, alegerea tribului lui Iuda, alegerea casei lui David, cu Legea
care apdra curdtia poporului lui Dumnezeu, cu binecuvintdrile urma-
silor alesi, toatd acea istorie sfintd — apare ca o lucrare providentiald
si mesianicd a iconomiei divine, ca o pregdtire a Trupului lui Hristos,
a Bisericii — locul de unire cu Dumnezeu, si, inainte de toate, ca o pre-
gitire a aceleia care trebuia sd-si imprumute firea sa omeneascd pen-
tru «ca taina intrupdrii sd@ se poatd implini. Aceasta este iconomia, con-
descendenta, pogordmintul, desertarea persoaneiFiului, kenoza dumneze-
iascd, cé&ci toatd taina iconomiei constd in desertarea si pogoramintul
Fiului lui Dumnezeu (Filip. 2, 6—11).

Tinind seama de insemné&tatea obiectiva a lucrdrii mintuirii noastre
in Hristos, Sfintul Maxim Madrturisitorul numeste aceasta operd de rés-
cumpdrare «marele sfat al lui Dumnezeu si Tatdl», sau «taina cea ta-
cutd si nestiutd a iconomiei, pe care implinind-o prin intrupare, Fiul cel
Unul-Né&scut a descoperit-o, fadcindu-se inger al marelui sfat dinainte de
veci al lui Dumnezeu si Tatal» 5.

Prin iconomia intrup&rii, Iisus Hristos a realizat in chip obiectiv
vesnicul plan de iubire al Creatorului: unirea deplind a divinit&tii si
a umanitatii, a celor necreate cu cele create. Fiind una in fiin{a cu
Tatdl si cu Duhul Sfint, Cuvintul se intrupeazd, suferd si moare, pentru

58. Idem, op. cit., p. 356—357.
59. Sfintul Maxim Mérturisitorul, A doua sutd a capetelor gnostice, 23, in Filocalia,
vol. II, Sibiu, 1947, p. 175.
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a iesi din impasibilitatea Sa si a da astfel oamenilor o dovadd suprema
si lucrdtoare a iubirii Sale. Dreptatea pe care Hristos vine s-o va-
deascd si la care avem acces in Corpul S&u, este mai ales de a restabili
marea revirsare a slavei, intreruptd prin pdcat. Jertfa care ne face ne-
vinovati, care ne spald de p&cat odatd pentru totdeauna, este o jertfd
de reintegrare, care topeste opacitatea naturii noastre decdzute si care
ne deschide paradisul slavei si al prezenfei harului in viata noastra.
Poartad a vietii, iertarea se oferd la nesfirsit celui care se recunoaste
cel dintii dintre pdacédtosi, dar indrdzneste sd spere, cdci, dupd Sfintul
Maxim Marturisitorul «moartea lui Hristos pe cruce este judecata ju-
decatii si invierea tuturor» . Tinind cont de acest aspect al iconomiei
divine, teologia ortodoxd concepe acest act, in centrul cdruia se afla
opera mintuitoare a lui Hristos, ca pe triumful vietii care ridica din
pécat pe toti cei cdzuti si ii reuneste cu Dumnezeu prin harul revdrsat
in lume. Prin unirea Dumnezeului adevdrat cu omul adevérat, viata
dumnezeiascd se revarsd in lume prin energiile datdtoare de har
si lumina ale jertfei lui Hristos. Prin coborirea Sa, prin patima Sa, prin
moartea Sa pe cruce, prin coborirea Sa la iad, Hristos lasd sd& patrunda
in El intreaga suferintd a lumii cdzute, toata slabiciunea conditiei umane
de dupa pécat 6.

Fiind dup& chipul lui Dumnezeu (popeyn Beod) (Filip. 2, 6—11), adici
in aceeasi conditie cu Dumnezeu, fiind de natura diving, Logosul s-a deser-
tat, s-a dezbricat, s-a umilit (¢xévweev), facindu-se asemenea unui slujitor
(ropp7 Bobhov) si prin aceastd taind a kenozei Sale (xévwots) uneste in chip
inexprimabil natura umana cdzutd cu deplindtatea naturii Sale divine. El
rdmine insd unul, primind natura cealaltd, fard ca divinitatea sa se trans-
forme in umanitate nici umanitatea in divinitate. Cele doud naturi in
Hristos, fdrd sd se amestece, cunosc o oarecare infrepdtrundere. Ener-
giile divine radiazd din divinitatea lui Hristos si patrund umanitatea Sa.
Aceastd umanitate este indumnezeitd din clipa intrupdrii, asemenea unui
fier inrosit care devine foc, raminind totusi fier prin natura na. Schim-
barea la fatd descoperda Apostolilor in mod partial aceastd lumind a
energiilor divine iradiind in natura umand a Inv&tdtorului lor. Aceasta
intrepatrundere a celor doud naturi se numeste «perihorezéd» sau «comu-
nicatio idiomatumy». Trupul (carnea) a devenit Cuvint (Logos) férd ca sa
piardd ceea ce avea mai inainte, identificindu-se intru totul Cuvintului
dupd ipostas. Hristos devine om din dragoste, rédminind Dumnezeu, si
focul divinitdtii Sale imbréafiseazd pentru totdeauna natura umand. De
aceea sfintii, r&minind oameni, pot s& participe la divinitate si sa devind
dumnezei prin har 8. Prin analogie cu cele trei demnitéfi ale Mintuitoru-

60. Sfintul Maxim Marturisitorul, P. G., XC, 408 D.

61 Olivier Clément, L’'Eglise Orthodoxe, Presses Universitaires de France, Paris,
1965, p. 41—44.

62. V1. Lossky, Théologie Dogmatique, in «Messager de I'Exarchat du Patriarche
Russe en Europe Occidentale», anul 13 (1965), nr. 50, p. 86; Arhim. Prof. Chesarie
1Gsz%orgh:;ascu, Notiunea de slinjenie in Bisericd, in Rev. «Invierea», nr. 4—8, lerusalim,

, p. 3—4.
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lui Iisus Hristos, omul rdscumparat este «impdarat», «profet», si «preot»
(lesire 19, 6 ; 1 Petru 2, 9): impdrat, prin stdpinire asupra pasiunilor sale;
preot, deoarece este chemat a se sacrifica pe sine pentru binele altora,
si profet, pentru cd poate sd se initieze si sa inifieze in marile taine si
adevdruri ale Revelatiei divine si ale planului dumnezeiesc cu lumea in
care trdieste in general, poate sd le cunoasca si sd le aplice in mod crea-
tor in viatd, spre binele sdu si al semenilor.

Vestea cea noud si fundamentald a Evangheliei, dupd Sfintul Apostol
Pavel, este sd& aducd la cunostintd tuturor marea bucurie: «Dacd este
cineva in Hristos, este fdptura noud ; cele vechi au trecut, iatd toate s-au
f&cut noi» (2 Cor. 5, 1). Iar Apocalipsa se termind cu aceastd marturisire
din partea lui Dumnezeu : «Iatd, Eu fac toate lucrurile noi» (21, 5). Noua
creaturd sau noul om in Biserica crestind, sint sinonime ale sfinteniei.
Dacd dupd iconomia intrupdrii Biserica este intrepatruns@ de prezenta
Sfintei Treimi, dupd Cincizecime ea a devenit plind si de sfinti (1 Cor. 1,
2; Colos. 1, 12). Asa stind lucrurile, chiar dupd plecarea lor din lume,
sfintii continud s& fie membri ai Bisericii, ne Inconjoard cu rugdciunile
lor si ei formeazd o legdturd vie intre cer si pdmint (1 Cor. 5, 2—3;
Apoc. 5, 8).

In general, in teologia ortodox4&, care se inspird din Sfinta Scripturd
si din Sfintii Parinti, intilnim numeroase imagini pentru a exprima mis-
terul mintuirii noastre iconomice indeplinit de Hristos. Rascumpdrarea
avind drept scop imediat mintuirea noastrd, mintuirea va fi prezenta in
ultima instantd, in veacul viitor, ca unirea noastrd cu Dumnezeu, ca in-
dumnezeirea fiinfelor create si radscumparate prin Hristos. Dar aceasta
realizare ultima presupune iconomia unei alte Persoane divine, trimise in
lume dupd Fiul, adica a Sfintului Duh care este prezent in Biserica si in
Jume : «Si Eu voi ruga pe Tatal si alt Minglietor va va da voud, ca sa fie
cu voi in veac, Duhul Adevé&rului, pe care lumea nu poate sd-L primea-
scd, pentru c& nu-L vede, nici nu-L cunoaste ; voi Il cunoaste{i, cd rdmine
la voi si va fi in voi» (loan 14, 16—17).

Opera Sfintului Duh este nedespdrtita de cea a Fiului. Pentru a putea
spune impreund cu Pé&rin{ii : «Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul sa
poatd deveni dumnezeu», se cade sd regdsim adevaratul loc al iconomiei
Sfintului Duh, distinct dar nu separat de cel al Cuvintului intrupat. Sfin-
tul Atanasie spune cd «Dumnezeu s-a fdcut om pentru ca noi sd putem
primi pe Duhul Sfint» €3,

Taina aceasta de gratuitd daruire de Sine a lui Dumnezeu omenirii
si de incorporare spirituald a tuturor oamenilor in Hristos, prin intrupare,
constituie, {ntr-un anumit fel, o iconomie infiintatd aievea, un {el implinit,
o realitate efectivd, din primul moment al intrupédrii Logosului si deci
inca din clipa zdmislirii Sale, in ciuda plépindei infafisdari a firii ome-
nesti, si aceasta fiindca Cuvintul intrupat este Noul Adam, Capul ome-
nirii noi %,

63. De Incarnatione, 8, P. G, XXVI, 996 C; Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Sfintul
Duh si sobornicilatea Bisericii, in «Ortodoxia», anul XIX (1967), nr. 1, p. 32—48.

64. Arthim. Benedict Ghius, Nasterea Domnului la poe}ii sfinji ai Bizanjului, in
«Biserica si Scoala», Arad, 1945, p. 3—A4.
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In fiinta Celui devenit Capul, Recapitulatorul, Constiinta suprema a
lumiij noi (care prin iconomia Intrupdrii asumd in El de bundvoie viata si
istoria lumii fncorporind-o in Sine), creatia este, asadar, innoitd si in-
dumnezeitd in adevdrul lui Iisus Hristos.

Vorbind pe scurt, prima treaptd a Rdscumpdrdrii o constituie ddrui-
rea aceasta a lui Dumnezeu in Hristos, pentru restaurarea noastrd abso-
Jut gratuitd %, Rdscumpdrarea in esenta ei este in acelasi timp o iertare,
o daruire gratuitd a harului de cdtre Dumnezeu. Darul acesta atinge cul-
mea iubirii cind Dumnezeu se daruieste personal pentru a da, prin Fiul
S&u fdcut om, harul care face din noi fiii S&8i, prin acest har. Rdscum-
pdrarea este un dar al dumnezeiestii buné&tati, insad un dar conditfionat de
cooperarea omeneascd la cerinfele rinduielii divine, rinduiald care este
dreptatea si trdirea noastrd constientd in ea. Acest aspect al iconomiei
divine a fost adus la indeplinire cu desdvirsire de cdtre lisus Hristos, in
numele omenirii, si el se actualizeazd continuu de cdtre oameni, cu aju-
torul Sfintului Duh, in Hristos. Aceste doud lucrdri, aceste doud aspecte
ale iconomiei r&scumpdrdtoare {mila si dreptatea) se cheamd si se aco-
perd printr-o impdcare internd, spirituald, intre bundtatea induratoare
si dreptatea exigenta 98.

Privitd, iconomia, sub acest unghi, ne ddm seama mai bine de ce teo-
logia ortodoxd pune accentul pe aspectul ontologic si caracterul organic
al rdscumpdrdarii si-1 implicd pe om in mod fiintial, ontologic, in acest
proces divino-uman. In teologia ortodoxd, rdscumpérarea adusd la inde-
plinire de cdtre Cuvintul intrupat inseamnd transformarea structurald a
omului, nu numai punerea lui in situatia de beneficiar juridic. Daca se
are in vedere deci sldbirea unititii in care Dumnezeu si omul erau re-
ciproc angajati, sldbire provocatd din cauza pdcatului lui Adam, s-ar
putea gdsi in aceasta un argument in favoarea necesitdtii intruparii lui
Dumnezeu insusi, spre a reface aceastd unitate. Desi a fost ruptd unila-
teral, de cédtre primul om, unitatea a fost refdcutd printr-o sinergie, pen-
tru cd, in Iisus Hristos, «Unul din Treime a suferit» 1n natura omeneasca.

Intruparea a fost deci semnul acestei intoarceri a celui lezat spre cel
vinovat, in perspectiva restabilirii unitdtii originare. «Cel lezat, spune
Episcopul Antonie Ploiesteanul, a intrat in conditia celui ce a lezat, si
astfel s-au facut una, Dumnezeu-Om, o persoand. Fireste cu doud firi,
cu doud vointe, pentru cad dincolo de toate Dumnezeu era mereu Dum-
nezeu, autorul unitdfii, autorul creatiei, principiul existentei» %7. Fiind
autorul unitdfii dintii, care fard El n-ar fi putut fi adusd la existentd, El
recheamd creatura la aceastd unitate. Intr-un fel, aceastd a doua che-
mare o completeazd pe cea dintii, desdvirsind-o. S-a spus cd omul avea
chipul Ini Dumnezeu in potentd, cu posibilitatea de a deveni act, printr-o

65. Origen, Omilia I la Cintarea Cintdrilor, 3, in colectia «Sources Chrétiennesn,
nr. 37 bis, Ed. du Cerf, Paris, 1966, p. 77.

66. Arhim. Benedict Ghius, Paptul rdscumpdrdrii in ciclul Intrupdrii, in «Studii
leologice», anul XXII (1970), nr. 3—4, p. 247.

67. Biserica slujitoare.., p. 42.
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colaborare constientd a omului cu Dumnezeu. Prin iconomia intrupdrii,
desfiin{indu-se cauza care il {inea pe om departe de Dumnezeu, chipul si
asemdnarea pot fi restaurate, actualizate si desdvirsite prin harul lui
Hristos, care este Dumnezeun §i om. Asadar, unitatea divino-umand de-
vine evidentd si sigurd in revelafia ei prin intrupare. Este elocvent in
aceastd privintd cuvintul Sfintului Apostol Pavel din Epistola cdtre Efe-
seni : «In Hristos, dupd iconomia lui Dumnezeu, sint unite toate lucrurile,
cele din ceruri si cele de pe padmint» (1, 9—10). Si tot Sfintul Pavel spune
cd sintem «din neamul lui Dumnezeu» (Fapte 17, 29) 9,

Tinind cont de aceste dimensiuni multiple ale R&scumpdrarii, nu
putem s& nu ne gindim, fireste, si la multele aspecte ale acestor hristo-
logii (cosmic, doxologic etc.) aspecte care nu sint strdine Sfintilor Pdrinti
si Bisericii Patristice. Prin urmare ele sint actuale si pentru teologia or-
todoxd contemporand, care cultivd si transmite fiilor Bisericii Ortodoxe
mesajul revelat al Scripturii si Traditiei pdstrat in aceastd Bisericd, spre
unire, colaborare si pace pe pdmint (Luca 2, 4).

Viata si puterea impaértasite de Hristos umanitdtii Sale manifestin-
du-se spre Dumnezeu, spre umanitatea proprie si spre semenii S&i umani,
avem certitudinea cd in aceleasi directii se manifestd viata si puterea cea
noud impéartédsite de Fiul lui Dumnezeu, prin umanitatea asumatd de EI,
celor ce cred in El. Si precum le-a impdrtdasit umanitdtii asumate prin
intruparea, rastignirea, invierea si indliarea Sa, tot prin aceste acte si
stari realizate in El ca om, le impartdseste si azi celor ce vor sd rdmind
uniti in dragostea Lui (loan 15, 4—7) %,

Intemeiati pe madrturiile revelationale si permanente ale Sfintei
Scripturi din Vechiul si Noul Testament, constatdm c&d strinsa interde-
pendentd dintre teologie si iconomie, iconomie si revelatia diving, icono-
mie si intruparea Fiului lui Dumnezeu, iconomie si rdscumpdrarea in
Hristos, iconomie si recapitularea in Hristos, in care se includ in mod
potential om, comunitate, cosmos — reprezintd aspectul specific al teo-
logiei patristice si contemporane in Biserica Ortodoxa.

In virtutea acestor adevéruri teologice, Biserica lui Hristos depune
eforturi neprecupetite, se roagd si slujeste oamenilor «pentru pace in
toatd lumea si pentru unirea tuturor».

68. Idem, Ibidem, p. 42—43; Pr. Prof. loan Mihdlcescu, Dogma Soleriologicd,
Bucuresti, 1926—1928, p, 3—29.
69. Antonie Plamddeald, Episcop-vicar patriarhal, op. cit.,, p. 199.
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CAPITOLUL I1I

ICONOMIA DUMNEZEIASCA
DUPA SFINTII PARINTI

PRELIMINARII

Mintuirea este restaurarea unitdiii umane prin iconomia intrupadrii
Logosului divin. Mintuirea este unitatea supranaturald a oamenilor cu
Dumnezeu si a oamenilor intre ei. Asa o vad Parintii Bisericii din epoca
patristicd, care afirmé cd Logosul prin intrupare a luat asupra Sa intreaga
noastrd naturd umand si a incorporat-o. El si-a unit toatd natura umana
si a cuprins-o in Sine, in mod virtual, asa incit intreaga fire umana ii
serveste oarecum de trup.

In teologia Sfintilor Péarinti, Hristos restaureazd prin iconomia in-
trupdrii vechiul chip divin desfigurat in om, il creeazd intr-un anumit
sens din nou, prin nasterea, moartea si invierea Sa, sadindu-se pe Sine
structural in fiinta omului.

Persoana Logosului sau Cuvintului intrupat este studiatd, meditata
si preamadritd in intreaga literaturd si artd crestind din epoca patristica
si post-patristicd, pind in zilele noastre. Logosul Evangheliei de la Ioan
este prezentat in operele filozofice ale Sfintului Iustin Martirul (7 165—
166) si ale celorlalfi apologeti, ca Logos seminal, Logos total, Logos ima-
nent, Logos verbal ; apoi in scoala alexandrind a lui Clement (1 215) si
Origen (¥ 254—255), ca «Esentd a esentelor si idee a ideilor», ca chip
al lui Dumnezeu si arhetip al omului, ca Logos creator si armonizator
al lumii etc. El este Primul si Unicul ndscut al lui Dumnezeu, inger de
mare sfat, slujitorul cugetdrii de negrdit al Tatdlui, Creatorul Univer-
sului impreund cu Tatdl, cauzd a lucrurilor dupé Tatal, stdpin, Dumne-
zeu si Impdrat al tuturor fapturilor 0. )

Despre faptul cd noi insine ne gdsim cuprinsi in Logosul divin, pen-
tru cé prin coborirea si intruparea Sa, omenirea a fost ridicatd la Dum-
nezeu, pentru cd insusindu-si trupul nostru omenesc si imbracind toata
natura noastrd afara de pacat, Cuvintul lui Dumnezeu a unit cerul cu pé-

70. Eusebiu al Cezareii, Istorfa bisericecascd, I, 2, 3, ed. G. Bardi, in «Sources
chrétiennes», nr. 31, 1952, vol. I, p. 6; Cf. Pr. Prof. Joan G. Coman, Persoana Logosu-
lui lisus Hristos in lumina primelor patru secele palristice, in «Studii teologicen,
anul XXIV (1972), nr. 9—10, p. 666.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA §I BISERICEASCA 335

mintul, pentru ca El, prin iconomia intrupdrii, a devenit mirele si Capul
Bisericii, care este cu atit mai frumoasd cu cit ea sfinfeste lumea mai
mult, — Sf. Irineu al Lyonului (f 202), Sf. Atanasie cel Mare (T 373),
Sf. Vasile cel Mare (T 379), Sf. Grigore de Nyssa (T 394—395), Fericitul
Augustin (7 430), Sf. Chiril al Alexandriei {} 444), Sf. Ioan Hrisostom
(T 407), Sf. Maxim Marturisitorul {7 662), Sf. loan Damaschin (T 749), Sf.
Crigorie Palama si alii mulfi Sfin{i Parinfi si scriitori ai Bisericii au
scris opere importante de soteriologie si iconomie divind, in care prin-
cipiul iconomiei, al comuniunii si al recapituldrii in Hristos si in Biserica
intemeiata de [El il gdasim pe toate treptele existentei.

In special Péarintii rdsdriteni, reluind ideea unitatii de trup pe care
o alcdtuiesc crestinii in Hristos, subliniazd rolul Sfintului Duh in reali-
zarea acestei unitati. Dupd ei, prin Duhul lui Hristos ia fiinta si se men-
{ine Biserica in calitate de trup tainic al Domnului, de comuniune sau
catolicitate bisericeascd. Sfintului Duh i se atribuie faptul cd la Cincize-
cime se pune baza infelegerii sau a gindirii comune intre oamenii cre-
dinciosi de diferite graiuri, care alcédtuiesc Biserica (Fapte, cap. 2) 7.

Unirea cu Hristos, pentru crestini, nu e numai o realitate eshatolo-
gicd, ideala, ci este incd de acum o participare reald la viata nemuritoare
a trupului Sdu preamadrit. Intrind in legdturd cu Hristos, noi nu ludm na-
tura Lui divind, asa cum El a luat natura noastrd umand, ci, aflindu-ne
in El, ludm energia Lui indumnezeitoare. Aceastd energie este o comuni-
care internd, ontologic-spirituald a sfinteniei Domnului. Ceea ce se cade
a fi indumnezeit in noi este natura noastra intreagd, apartindtoare per-
soanei noastre. Dar acest lucru presupune trecerea unei puteri de la sin-
gele lui Hristos la singele nostru, adicd o unire a noastra cu insusi tru-
pul personal al Domnului, care a devenit pentru noi «duh» 72, prin Sfin-
tele Taine si printr-o profunda legédtura spirituala cu EL

Venirea Mintuitorului Ilisus Hristos in lume a adus cu sine un nou
mod de existenf{d : modul divin-uman. Apartenenja la acest mod al lui
Hristos, care este sinonimd cu apartenenta la Hristos insusi, la starea
la care a ajuns El prin moarte si inviere, nu e posibila decit prin mij-
locirea Sfintului Duh. Ancorarea in suprema intimitate a vie}ii divine,
care potential a fost rinduitd de Hristos intregii omeniri, este scopul pre-
zentei Duhului in istoria mintuirii, intr-un chip nou, inca de la intrupa-
rea Cuvintului 7.

Sfintul Duh face ca Hristos sa fie pentru oamenii credinciosi o pre-
zen}d vie, noud, directd si personald a lui Dumnezeu. In acest fel, Hris-
tos, prin Sfintul Duh, ocupd un loc central in Bisericd. Avind in vedere
cd Mintuitorul Hristos este principiul unitatii si al vietii Bisericii, Sfintul
Atanasie numeste pe crestini «membrele trupului lui Hristos» 74

Vasta activitate interconfesionald din zilele noastre, desidsuratéd sub
egida Consiliului Ecumenic al Bisericilor cultivd nazuinia de a se incadra

71. Stintul Grigore de Nazianz, In Penlecostem, Oratio 16, P. G, XXXVI, 448.

72. Pr. Ilie D. Moldovan, [nvd}dtura despre Sfintul Duh in Orlodoxie §i preocu-
pdrile ecumeniste contemporane (tezd de doctorat), in «Mitropolia Ardealului», anul
XVIII (1973), nr. 7—S8, p. 778. 73. Ibidem, p. 778.

74. Sfintul Atanasie, Despre intruparea Logoswlui, 12, P. G.,, XXVI, 1004.
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organic flecaro cvomunitate ecumenlcd-crostin in unlea Islorie a min-
luirll. Acoasts ndzuin{t a adus in teologla ccumenlcd preocuparea de a
so stabill §1 a so clidea de acord care stnl premizele gl mljloacele de ac-
{iune prin care Biserica lrebuile sd se allrme In soclelatea contempo-
rand sl In ce consid misiunea Istorlcd a crestinismulul. Dar hrislologla
conclliari ecumenich rdmine Insuliclentd, penltru cd in cadrul Mlgcarll
Lcumonico, prolestantismul nu sl-a fixat thed un punct de vedere sole-
rlologte §1 ocloslologle . O adevirald sl reald Intelegere a Jul Hrlslos
en Letelie g Blgerlell o dobindim numal prin fuvhlaluea ortodoxa dospra
rolul SHntatot Dul tn sotarlologla oblectiv, Numal Lteologla orlodoxd,
avind tylelesul adine al jconomiel mintulrll, ne araltd o8 Bisorlen asto
Chrlatua tohas, spte brapul ui Tistos col 1astignit s1 thvlal, care re.
prozinié de fapt o ralitale puevmatica g prin ea wa transmile anargla -
dumnazelrtl tuturor eealor ca crad, Piin anergin divind  adosd In hne
odatd o intraparea Sa sl prin Diderica Sa tn cara lueraavzd Stinial Dab,
Heaun Hhdnton derleaptd 1n noi poleniele adormite, capteazf puterile sen-
Al B devine hrana subsbaniiald, unled s anifivetoare a pafletelor
noastee, 1 ne poale spune : amtneatl trupil Meun..,, vhell singsele Mew..n,
«lrdnlil-vd cn ceen co stnt tu, Tublil-va co lublrea Mea, Conteniplatl
lumea 10 ordinea 81 armonla el, {n gindurile el prime 1n care a fost cre-
ald 51 vetl descoperi ca toll sinlefl una thiru Mine» 79,

Prin tntrupare Flul lul Dumnezeu la asupra Sa esenta firll noastre.
Isl face trup trupul nostru, si-1 umple dinduntru cu prezenta Logosulud
divin. Unirea celor doud [irl (communicatio idlomatum) reprezintd cea
mal des@virsitd sfintenie. Natura umana se oferéi in jertfa totald Iposta-
sitlul dlvin, lar acesta 11 comunicd dumnezelrea, o sfinfeste, o umple de
har sl de adevlr, $1 din plindtatea acestel firt tndumnezelte ne fmpar-
l4gegle tnturor, cum s-a mal spus, har peste har: mintulrea, Acest act
al feonomlal divine reprazinth un aspect fundamental tn talng Rascum-
pArldril, pe care Sfintll PAringl rasdritent tndeosabi 11 conaldard arentliat,
1 vor repata pa rind, ¢ «aDumnezeu f=n (deat om, pantrn cq omul A8
poatd deveni dumnazans 77, Neslricdclunea, nemuriren, inflorea si ron-
nirea laturor in Hrislos, raprazintf Inzestrarea omulil en acea  dpolmas
«h Bed, care este Indumnezolrea zidiril prin Intruparea Cuvintulul gl prin
lucrarea Sfintulid Duh ™,

1. SL Irlnou ol Lyonulul, o origlne din par{ile Aslel Micl, pelrecin-
du-s1 o parte din coplifirie la Smirna, pe Mng8 SI Pollearp, ca disclpol
al acostula, a Invatad de ladaseflul stinco ortadoxio froprogabl LR, dragonto
pentru traditle st rivnd fmpolriva creziilor. Opora Sfintulul Irinen

75. Pr. llle D. Maldovan, op. cit., p. 505.

70. Pr, Conatantin Galeriu, Jertld yi Rdscumpdrare (texdh do docloral), Bucuresti,
1073, p. O0.

77. VI, Lossky, A I'Imago al & la Resseinhlunce do Dieu. Rédemplion et Dbifi-
callon, Aubfer Montalgne, 1067, p. 05--101y Jules Gross, La Divinlsation du chrétien
d'apres les Pbres Grecquas, Uarls, 1038, p. 102 Cf, Pr. C. Galorlu, op. c¢it,, p, 102—103,

78, Sfintul Irlneu, Adversus haercses, 111, 10, 1, P, G, VII, 039, lerom. Drd, Cha-
sario Gheorghoscu, Invdfdtura daspre recapitularca in Hristos in teologia ortodoxd, in
«Studlf teologican, anul XXIII (1971}, nr, 3—4, p. 214.
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a fosl scrisd tn lhuba sa malornd, adled greaca, La cuprlado
mal  mulle  lucrlel, wlo  cdror  Uturl  nesau  fost  Llransmlse  de
Luseblu de Cezarcca In Istorla bisericeased, V, 7—20, 20, sl de
Ierlcltul leronlm tn De Viriy {lustribuy (P1., XX1I—XXX, 35). Cea 1nal
cunosculd 51 mal Importanta dinlre lucrarlle sale csle Combaterea yi rds-
turnarea gnozel cu nume mincinos ("'BheyXos xal dvarpord) s Peoduwvipou
Tviboews), redald in lallneste prin Adversus hacreses (P.G., VII, 437—1224).
Lucrarea aceasla a fost scrisd la cererea unul prieten al aulorulul, care
dorea 88 cunoascl mal de aproape sistemul gnostic al lul Valentin,

St Irlneu este unul dintre col dinttt Pdringi al Bleerlell, care a seos
In evidenid wensurlle princlpale capringe tn noliuoea bibiled a lconomiel
divine, il folorsgte cuvintul leconomia gi la plural, reterindust la diferite
momanle iau acle ale jeonomlel, Astlal ol doclar® o wleanomdtlen an
fosl vesllle de Duhul Stint gl prin prooroci, Weorica, zice al, crade in
Naus Tirlstos «sl In Sfntul Dub, care a predicat prin prooroed iconomiile
gl vanirlle 51 naglerea din Necioard gl scolarea din morfl st fnaljarea on
Hupul la eor (? Sl venlrea Sa Tilrn alava ‘Tatalad San, pantn o reeapi-
il toate 51 a tnvia Lupul a toatd omendrea.n ™ Deslgur In perioada
ooroctior descoperirea deonomitlors n-a fost Identiea cu toplinhrea
or, satt h-a fosl o lndicare a twpllodedl lor stmultane, ca e Noul 'Feslas
ment, A fost nwmal o prezleere a tmplinlell lor, lar prezicerca nu aduce
o Inlelegere deplind a celor ce se vor tmplinl, decl nicl o descoperire
deplina,

Sf. Irlneu pune In general iconomia pe un plan cu «lucrarear» «ce
5-a [dcut» pentru omenire, prin inlruparea Flulul lul Dumnezeu ®. El sub-
linlazd caraclerul unlversal al lconomlel sl o pune, ca sl Sfinlul Apustol
Pavel, tn leglilurd cu recapitularea tuturor inlru Hrislos, Penlru aceasta
a venil 1Irislos, Sau Insdsl venlrea Lul inseamnd aceasth lconomle uni-
versald sl rocaptlularea tuturor tn BIRL aCuvinlul il Dumnezen, Heaus
Hrlstos, din nemdrginita Sa dragoste ce o avea pentru nol s-a facul cooea
ce stutom nol, penbru ca nol 88 devenlm cood co oste Blo ™, Tald fondul
crodiniol erostine sl lald contral doctrinel Stntolut felnew. 71 comontoazi

70, Adverana haereaes, 1ib, 1, eap, X, 1, 54,

0. Adversus haeroses, b, 1, cap, X, ), 880 cf, Pr, Mol D, Stnlloas, loonomia
dumnegeiaacd, tomel al loonomiel hiseriveyti.,, p. 1,

tl Asaciing feonomla ey recapitularea, putem spuna cd nlel ni PArinle al Nse-
fel nea acordat tnvBLELLL recapitndarll T YTelston un ol it de insemnat ca acela
pe care {1 tutfindm Ja SHotal debien, Povmenut de recaplialafinne (dvarspokalens ) n-
senmnd mal 1Y a ropoty, dack osto vorha <o tonmond Tuall I abstiacl, sau a 1epros
duce, rontaurind sl vedhil unul luern conn co plorduse, «lach so rolerd a luerurl, Tor-
monul mal fnkoamnll yl a rezima (Advorsus haereses, 'V, 25, 0., VI 1180), In acost
sonn, dupd Sfintul Irlnog, gnostichimul onte rocapitularea tuluror arezillor (Ihidem, 1V,
.G, VI,

Aplicat la lucrarea de mintuire a lul lsus Hristos, lormenul de recapliulare o In-
dich uneor! tn totalltatea ol do fconomio a lul Hristos, alteor! tnsgamnd clt Hristos reca-
pltuloazd omoenirea tn sonsul de a o rezuma; sau 1 recapituloazi lumea fn sensul da
a o readuco la slarea ol ocoa dintif 5l a o restaura. Relormare, susciparo, roslaurarae, ro-
conclliere, rodinlugrare, sint sinonlmelo principale, dupf Stintul Irlnou, ale termenulul
recapitulara (vuzl gi studiul lul Jean Marc Dufont, La réecapliulation paullnjenne dans
lexéybsce des Peéres, publicat In Coll. «Sclonces occldslastlquoss, Montrdal, 12, 1080,
p. 21—38. 82. Adversus haercses, P. G, VII, 1120,
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indeosebi pe Sf. Apostol Pavel. Sf. Irineu vede in Iisus Hristos pe Min-
tuitorul care ne-a rdscumpérat prin singele S&u 8. El citeazd si comen-
teazd cunoscutele texte ale Epistolei cdire Romani: «Noi am fost bote-
zati in moartea lui Hristos; El a murit pentru noi si prin moartea Sa,
El ne-a impé&cat cu Parintele S&u, cu Dumnezeu» %.

Sf. Irineu spune cd lisus Hristos este noul Adam, care a readus
umanitdiii ceea ce pierduse prin neascultarea primului om, adica «ase-
manarea cu Dumnezeu si nemurirea». C&ci omul invins de diavolul nu
mai putea sd restaureze creatia, nici nu mai putea sa-si recapete min-
tuirea. Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu a facut pentru om si una si alta,
coborindu-se din cer, intrupindu-se si murind 9.

Asa cum zugrdveste Sf. Irineu pe protoparintii nostri inainte de ca-
dere, ei erau intr-o stare de inaliare pe care cu greu o putem bé&nui noi
acum, si cd ei nu erau departe de fericirea vesnica, fiind in preajma de
negrait a Celui neapropiat. Ca sd rusineze pe ereticii gnostici si, in ace-
lasi timp, pentru a face «recapitularea» si mai vdaditd, Sf. Irineu merge
pind la sustinerea ideii cd omul — trup si suflet — este chipul Logosu-
lui divin. La ardtarea Sa pe pdmint, «Fiul Omului» a dovedit cu priso-
sintd aceasta: «Atunci s-a ardtat cuvintul acesta, cind s-a fdcut om
Cuvintul lui Dumnezeu. Facindu-se pe Sine asemenea omului si facind
pe om asemenea cu Sine, pentru ca, datoritd asemandrii sale cu Fiul,
omul si se facd mai bine pldcut Tatdlui. In trecut se spunea cd omul
este facut dupa chipul lui Dumnezeu, dar nu era lucru dovedit, céci
Logosul, dupd chipul cdruia fusese facut omul, era incd nevéazut» .

Sf. Irineu deplinge cu amar pierderea asemdndrii lui Dumnezeu in
om si preamdreste la superlativ lucrarea iconomiei mintuitoare. «Am
aratat, spune el, c& nu atunci (la intrupare) isi are inceput Fiul lui Dum-
nezeu, care a existat intotdeauna la Tatdl; dar cind s-a intrupat si s-a
facut om a recapitulat in Sine lungul sir de oameni si, rezumind in el
omenirea, ne-a dat mintuirea, ca sd cdpdtdm in Hristos cea ce pierdu-
sem in Adam, adici calitatea de a fi dupd chipul si asemdnarea lui
Dumnezeu» 8,

«Chipul lui Dumnezeu» (eixdv tod Beod) nu putea desigur fi pierdut,
cit timp firea omeneascd nu era distrusd. «Asemd&narea cu Dumnezeu»
(bpoiwors) infatiseazd culmea spre care poate ndzui paminteanul. In
Adam ea nu devenise «a doua fire», fiindcd nu fusese incd dobinditad
prin eforturile propriei lui libertdti; de aceea el a pierdut-o cu usu-
rintd» 8, Liberul arbitru, cu care a fost inzestrat omul, il apropie de fi-
rea fngerilor. Dumnezeu ficuse pe om liber la obirsie... ; El pusese in om
puterea de alegere ca si in ingeri...» . Aceasta libertate d& omului toata

83. Adversus haereses, 111, 5, 3, P. G., VII, 860 A.

84. Adversus haereses, I1I, 16, 9, P. G., VII, 928, A, B.

85. Adversus haereses, III, 18, P. G., VII, 932; Ci. Albert Dufourcq, Saint Irénée,
Collection «Les Saints», Paris, 1926, p. 128—129.

86. Sfintul Irineu, Adversus haereses, V, 16, 2, P. G., VII, 1167.

87. Adversus haereses, 111, 18, 1, P. G., VII, 932.

88. Adversus haereses, V, 16, 2, P. G., VII, 1168.

89. Adversus haereses, 1V, 37, 1, P. G., VII, 1099,
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rdspunderea faptelor sale; rafiunea, care este de la sine infeleasd in
aceastd «putere de alegere ca si la ingeri», presupune o sfortare perso-
nald de hotarire si deci rasplata. Intr-adevar, omul rational si prin ur-
mare asemenea lui Dumnezeu, zidit liber in hotdrirea si puterea sa, isi
este singur cauza pentru care odald poate sd fie «griun, altddatd sa fie
«paie». Pentru aceasta se va si osindi pe drept, fiindcd este fiin{d ra-
tionald, si pardsind ratiunea si trdind impotriva ei, s-a opus dreptatii
lui Dumnezeu, predindu-se oricdrei porniri instinctive si supunindu-se
pldcerilor 9,

Combdtind erorile fataliste ale gnosticilor, Sf. Irineu prezintd un
argument scos din bunul simt: «Dacd unii ar fi fost creafi buni din fire
si altii r&i din fire, nici aceia n-ar merita laude, dacd ar {i buni... nici
acestia invinovatire» 91, Trebuia ca Adam insusi sd conlucreze cu Faca-
torul, pentru a ajunge la desdvirsirea pe care se cuvenea sd o dobin-
deascd numai in libertate si astfel s-o merite. In acest fel omul «se va
indlta treptat si va merge cétre ce este desdvirsit, adicd se va apropia
de cel nefacut (aévvnros)» 92,

Dupd Sf. Irineu, se pare cd infierea $i indumnezeirea omului (de
cdtre Dumnezeu) se aduce la indeplinire pe doud cdi sau cel putin im-
plicd doud urmari: la inceput, omul isi pierde asemdnarea divind prin
neascultare si indepdrtarea harului divin. In trecut, inainte de Hristos
se spunea cd omul fusese fdacut dupd@ chipul lui Dumnezeu si voia sa
rdmind in aceastd asemdnare. Dar omul a sters asemanarea, adicd a pa-
cdtuit si a pierdut asemdnarea cu Dumnezeu. inainte de venirea Logo-
sului in lume, care trebuia sd descopere modelul dupd care fusese omul
fdcut, nu se mai stia cd omul este dupa chipul lui Dumnezeu. Dimpo-
trivd, cind Cuvintul lui Dumnezeu s-a facut trup, El a aratat cd imaginea
era corectd (adevdratd) caci El s-a facut ceea ce fusese fdcut la inceput
dupd chipul S&u (om); si in acelasi timp si prin aceasta, El ne-a asigu-
rat definitiv asemd&narea divind, caci unind pe Dumnezeu cu omul, I-a
facut pe om intru totul asemenea Pdrintelui S&u nevdzut. Imitind pe
Hristos, omul indeplineste voia Pédrintelui sdu, devenind astfel fiu al lui
Dumnezeu, prin har 9,

In acest inteles preamareste Sf. Irineu iconomia dumnezeiascd, dupa
care, in istoria primului om, ca si in aceea a oricdrui pdmintean, a fost
potrivit ca mai intii s& se arate firea, apoi, in cele din urma, ce este mu-
ritor, sa fie invins si absorbit de nemurire, si ce este stricacios sd fie
fnvins de nestricdciune si omul s se facd dupd chipul si asemdnarea
lui Dumnezeu, dupa ce a fost dobindit cunoasterea binelui si a raului.

Iconomia divind la Sf. Irineu include doud componenile: ea este
lucrarea Fiului lui Dumnezeu insusi; dar este lucrarea Lui in stare de
om, prin acte si p&timiri umane, deci in stare de chenoza (Filip. 2, 5—38).

90. Adversus haereses, 1V, 4, 3, P. G., VII, 983 ; 1V, 37, 2, 1100.

91. Adversus haereses, 1V, 38, 3, P. G., VII, 1108.

92. Adversus haereses, 1V, 38, 3, P. G,, VII, 1108; Cf. N. Chitescu, Teoria recapi-
tulatiunii la Stintul Irineu, Bucuresti, 1939, p. 127—129.

93. Albert Dufourcq, Saint Irénée.., p. 128—129. [}
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Dar in aceste doud componente sint implicate incd doud : iconomia este
prin aceasta o purificare si indltarea naturii umane in general; si ea
inseamnd o purificare virtuald a intregii umanitdti in Dumnezeu, ca in-
ceput al actiunii de recapitulare actuald a tuturor in El. Deci, iconomia
nu constd numai in intrupare, ci in toate cele fécute de Fiul lui Dum-
nezeuy; in trup, pind la moartea pe cruce, pentru ca prin toate acestea a
procurat omenirii mintuirea. Iconomia implicd infelegerea mintuirii ca
repldsmuire si indumnezeire a umanului. Mintuirea nu are intelesul sta-
tic juridic, f&rd eficien{d interioard asupra naturii omului, ci este o ac-
{iune a harului, internd si externd, care angajeaza fiinfa omului. Icono-
mia Implinit8 de Domnul Iisus Hristos nu este numai o iconomie a in-
trupdrii, ci si a «pdtimirii». «Dacd El nu patimea, ci pdtimirea ar fi fugit
de la lisus, spune Sfintul Irineu, pentru ce mai indemna pe ucenicii S&i
sd ia crucea si sé-i urmeze Lui, dacd n-a urmat-o El insusi, cum zic ei
(gnosticii), ci a pérdsit iconomia pdtimirii ?» 9. Intelectualismul panteist
al gnosticilor nu considera cd este nevoie de o repldsmuire a naturii
umane prin unirea cu Dumnezeu cel mai presus de ea, odatd cu ea in-
sdsi (natura) era consideratd identicd cu Dumnezeirea si era suficientd
doar o descoperire a acestei dumnezeiri a ei, prin credin{a %.

Cit de mult subliniazd cd iconomia este lucrarea lui Dumnezeu, tot
asa de mult subliniazd Sfintul Irineu cd& ea este o lucrare a Lui ca om
adevdarat. In acest sens ea continud sd se desfdsoare si se hraneste din
potirul lui Hristos sau din singele Lui.

Precum dupd Sfintul Apostol Pavel, Dumnezeu se foloseste de oa-
meni pentru infdptuirea iconomiei Sale, asa si dupad Sfintul Irineu. El
mentioneazd In mod special pe Sfinta Fecioard Maria, ca pe cea care a
conlucrat cu Fiul lui Dumnezeu pentru intruparea Lui: «Non operante
in eum Joseph, sed sola Maria, cooperante dispositione» 9,

Iatd pe scurt sensul recapitulafiunii si al iconomiej la Sf. Irineu:
Logosul divin a primit in sine protoplasma din care a fost zidit Adam,
prin trupul si sufletul luat din Sfinta Fecioard si a turnat in aceastd fire
umand energia dumnezeiascd de sfintire, de regenerare, cu care apoi a
innoit tot neamul omenesc. Céci dupd cum Adam a putut rezuma in sine
omenirea, tot astfel si cu atit mai mult al doilea Adam a putut face acest
lucru. Aceasta insemna intoarcerea omului in starea initiald si posibili-
tatea unui progres spiritual, prin har, pind la asem&narea cu Dumnezeu.
Aceastd asemdnare a lui Dumnezeu in om se datoreste lucrarii negrdite
a Sfintului Duh in el. A treia persoand a Sfintei Treimi «curati pe om
si-1 inaltd la viata lui Dumnezeu, care nu vine de la noi, nici de la firea
noastrd, ci este datd dupd harul lui Dumnezeu; este o impdértasire cu
viata dumnezeiascd insdsi» 97,

94, Adversus haereses, I1I, Cap. 8, 9, P. G., VII, 935.

95. Pr, Prof. Dumitru Staniloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al iconomiei bise-
ricesti.., p. 11,

96, Adversus haereses, III, cap. 21, 7, P. G,, VII, 953; cf. Pr. Prof. D. Staniloae,
op. cit,, p. 11,

97. Adversus haereses, 11, 34, 3, 4, P. G, VII, 836—837; cf. N, Chitescu, op. cit.,
p. 132—133,
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Am prezentat in mod special invatatura Sfintului Irineu asupra ico-
nomiei si recapitulatiunii in Hristos, pentru ca intemeindu-se pe invata-
tura Sfintului Apostol Pavel, el a deschis drumul pe care apoi s-a angajat
intreaga traditie si teologie patristica.

2. Si. Atanasie cel Mare (f 373), ndscut in Alexandria pe la anul
295, a primit o frumoasa educatie clasica si crestind. Ajungind diacon
al patriarhului Alexandru al Alexandriei, incd din aceastd perioada
(318) el era preocupat de marea problemé& a Logosului intrupat, cdruia
i-a consacrat una din cele mai frumoase si mai originale opere ale sale.
Dupd moartea patriarhului Alexandru, el a fost ales episcop si papd al
Alexandriei in 328, unde a pdstorit 45 de ani (328—373).

Desfdsurind o activitate multilaterala de teologie si indeosebi de
apologie a Bisericii contra arianismului si apolinarismului, Sf. Atanasie
este autorul a peste 30 de opere apologetice, dogmatice-polemice, is-
torice, exegetice, ascetice etc.

In tratatul sdu clasic Cuvint despre intruparea Logosului (P. G. XXV),
Sf. Atanasie dezvoltd in pagini de o rard pdtrundere si o calda evlavie
cauzele si efectele intrupdrii Fiului lui Dumnezeu. Adincimea cugetdrii
sale teologice din intreaga sa operd, cunoasterea perfectd a probleme-
lor fac din Sf. Atanasie un corifeu al teologiei din epoca de aur a Bise-
ricii crestine %,

In teologia Sfintului Atanasie, intruparea Logosului, ca urmare ne-
cesard a creatiunii, este una dintre cele mai mari preocupdri ale sale.
El afirmd cd rolul principal al Logosului divin precrestin a fost dublu:
1) crearea lumii si organizarea ei intr-o podoabd armonioasd si 2) men-
finerea creatiunii prin sprijinul variat ce i-a fost acordat in acest scop.
Fiind infelepciunea lui Dumnezeu, El a rinduit ordinea cosmicd, a unit
creaturile si a creat o singurd armonie din ele. Ca Putere si Intelepciune
a lui Dumnezeu, El face cerul sd se mentind in existentd si tine padmintul
cu propria-i putere. Soarele luminat de Logos strdluceste la rindu-i pe
Intreg pdmintul, iar luna isi are lumina ei masuratd. Gratie tot Ratiunii
divine, apa std spinzuratd de nori, ploile uda padmintul, marea este in-
conjuratd cu t{drmuri, iar padmintul inverzeste si se impodobeste cu tot
felul de plante. Nimic din cele create n-ar sta dacd n-ar fi fost facute
de Logosul cel divin .

Intruparea Cuvintului Iui Dumnezeu a avut loc pentru rascumpi-
rarea oamenilor, care prin pacatul neascultarii sdvirsiserd8 nedreptate
si cdzuserd sub osinda mortii sau a inexistenfei !, Dumnezeu a creat
pe oameni ca acestia sd@ devind nemuritori, dar cdlcarea poruncii divine
i-a abdtut de la contemplarea lui Dumnezeu si i-a orientat spre neexis-

98. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Sfintul Atlanasie cel Mare, in «Patrologie», Bucuresti,
1956, p. 135—143.
99. Sfintul Atanasie, Discurs despre intruparea Logosului, 40, P.G., XXV, 81.
100. Sfintul Atanasie, Comentar la Psalmul 50, V, P. G. XXVII, 240 A; cf. Pr.
¥ Prof, loan G—Coman, Aspecte ale doctrinei soteriologice a Sfintului Atanasie cel Mare,
" in «Studii teologice», anul XXV (1973), nr. 7—38, p. 464.

S.T.— 4
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tentd. Dupd cum la inceput ei fuseserd chemati din neant la existentd
prin dragostea Logosului, tot asa acum din cauza asemdndrii cu Acela
care existd, ei au provocat dragostea aceluiasi Logos si au fost chemati
la existentd, cdci «Dumnezeu a zidit pe om spre nestricdciune si l-a
facut dupéa chipul fiintei Sale. Dar prin pizma diavolului moartea a in-
frat in lume» 1%, Fiind nestricdciosi, oamenii, prin pdzirea poruncilor,
urmau si trdiasca cu Dumnezeu: «Eu am zis dumnezei sinteti tofi si
fii ai celui prea Inalt, iar voi ca niste oameni muriti si ca unul din ca-
petenii cddeti» (Ps. 81, 6—7). Prin urmare cauza intrupdrii Domnului Iisus
Hristos a fost mintuirea neamului omenesc din stricaciune. Mintuirea
din stricdciune era necesard, insd la aceasta se opunea legea pusd ca
pedeapsd pentru cdlcarea poruncii.

Sf. Atanasie, vorbind despre iconomia intrupdrii Domnului, arata
mai multe motive, dintre care subliniem : 1) Oamenii nu puteau sa cu-
noascd cu adevdrat pe Dumnezeu decit prin Fiul S§u; 2) Dumnezeu nu
putea ramine indiferent la pieirea progresivad a oamenilor dupd caderea
lor in pécat, dind cistig de cauzd diavolului ; 3) Ingerii n-ar fi putut min-
tui pe oameni, intrucit si ei sint fapturi. De aceea «Logosul divin, spune
St. Atanasie, vdzind cd piericiunea oamenilor nu putea fi inlaturata alt-
fel decit prin moarte, iar El nu putea sd moard pentru cd era nemuritor,
isi ia trup capabil sd moard, pentru ca acesta (trupul) participind la Lo-
gosul cel mai presus de toate, sd poatd da satisfactie mortii pentru toti,
sd ramind nestricacios din cauza ipostasului divin care locuieste in EI
si astfel s& inceteze moartea pentru to}i camenii prin harul invierii» 102,

Astfel, prin actul réscumpdrérii adusd de El, Cuvintul lui Dumne-
zeu a fdcut ca fdptura umand luatd prin nasterea trupeascd asupra Sa,
fapturd supusd pdcatului, stricdciunii si mor{ii, sd fie restauratd de El
in chipul noului Adam. In acest sens El a adus osindirea p&catului pe
pdmint, desfiinfarea blestemului pe lemnul crucii, rdscumpararea din
striciciunea mormintului, distrugerea mortii in iad. Cuvintul intrupat
a mers peste tot pentru a realiza mintuirea omului complet, trup si su-
flet. El purta in Sine in tot locul figura chipului nostru, El care, ca Dum-
nezeu, nu avea nevoie nici sd fie ndscut din fecioara nici de cresterea
cu virsta, nici de numdrarea anilor; dar El a fdcut aceasta pentru a ne
cduta pe noi, pentru a ne da viaja dupd forma care ne este proprie si
pentru a ne rechema la asemdnarea si la urmarea chipului desavirsit.
Este vorba de dezbrdcarea de omul vechi si de aparitia celui nou, care
se reinnoieste dupd chipul Creatorului sdu (Colos, 3, 9—10) 193,

104 AlOé. Sfintul Atanasie, Discurs despre intruparea Logosului, 4, 5, P. G., XXV,
BC.

102. Sfintul Atanasie, Discurs contra Arienilor, P.G., XXVI, 297; cf. Pr. Prof. D.
Stédniloae, Invdfdtura Sfintului Atanasie cel Mare despre mintuire, in «Studii teologice»,
anul XXV (1973), nr. 5—6, p. 332—336; Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 104—
141 ; Idem, Ideea de creafiune §i antropologie in scrierile Siintului Atlanasie, in «Mi-
tropolia Banatului», anul XXIV (1974), nr. 10—12, p. 610—625.

103. Sfintul Atanasie, Discurs despre [ntruparea Logosului contra lui Apolinarie,
1, 5, P.G,, XXVI, 1101 AB; cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Aspecte ale doctrinei soterio-
logice a Sfintului Atanasie cel Mare..., p. 465.
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Doctrina Sfintului Atanasie despre iconomia mintuirii, spune périn-
tele profesor Dumitru Sténiloae 1%, are un caracter net spiritual si in
consecintd ea este o spiritualitate practicd, {ransformatoare a intregii
fiinte umane, sau o vointd de a spiritualiza intreg trupul si toatd viata
concretd a omului. In comparatie cu ea teoria juridicd a rdscumpararii
apare ca o adevdratd mitologie. Toata aceastd mitologie juridica explicd
reacf{ia demitologizantd a lui Bultman, care vrea sa vadd mintuirea in-
tr-o experienta spirituald. Este regretabil numai cd aceastd experienta
spirituald nu este vazutd ca eficace in viata concretd a omului, in re-
latiile lui sociale, in relatiile cu Iumea 195,

Sif. Atanasie apdard invdafatura despre iconomia divind si despre
dumnezeirea deplind a Cuvintului, nu numai din increderea ce o are in
iubirea lui Dumnezeu fatd de om, ci si din increderea ce o are in om, in
capacitatea acestuia pentru unirea cu Dumnezeu. De aceea aproape tot-
deauna cind vorbeste despre intruparea Domnului, I1 aratd pe aceasta
nu numai ca Dumnezeu desavirsit, ci si ca om deplin: «Precum
nu ne-am fi eliberat de pdacat daca trupul pe care l-a imbrdcat Cuvintul
n-ar fi fost prin fire omenesc — céci n-ar fi avut nimic comun cu ceva
strdin noud — tot asa nu s-ar fi indumnezeit omul, dacd Cuvintul care
s-a facut trup n-ar fi fost prin fire Logosul adevdarat si propriu al Tata-
lui. Cdci de aceea s-a fdcut aceasta unire ca sd uneascd cu Cel prin fire
Dumnezeu pe cel prin fire om si sd se facd sigurd mintuirea si indumne-
zeirea lui... N-am avea nici un folos noi oamenii dacd Logosul n-ar fi
fost nici Fiu adevdrat si prin fire al Tatdlui, nici trup adevdrat cel pe
care l-a luat» 19, _

Trupul purificat si inviat al lui Hristos std intr-o legdturd cu trupul
nostru al tuturor. El este ca un aluat, sau ca un focar iradiant, innoit si
inviat, al intregii corporalitdti umane. Deoarece corupfia si moartea
erau in om, nu in afard, «in mod cuvenit Logosul divin s-a folosit de
trup ca de un organ si s-a extins la toti» 17, In acest fel sintem toti ras-
cumpadrati si uniti in Hristos, care este Dumnezeu si om.

Cuprinderea potentiald a noastrd in Hristos si calitatea de f{ii ai lui
Dumnezeu si de membri ai Bisericii lui Hristos, condif{ioneaza realizarea
unei legdturi si a unei colabordri a tuturor oamenilor, in iubire, dupa
cum reiese din doctrina Sfintului Atanasie. Aceastd colaborare prin iu-
bire se impune azi mai mult ca in trecut in vederea ajutordrii omenirii.
Forma durabild a acestei cuprinderi si colabordri nu poate veni decit
dintr-o dezvoltare a comuniunii, ca o conditie a mintuirii, a salvarii oa-
menilor chiar din greutdtile pamintesti, dar si ca o forma a unitaii cres-
tine, de a carei dorintd este cuprinsd azi tot mai mult omenirea crestina.
«Biserica cea una spre care tinde crestinismul, se contureazd tot mai
mult ca Biserica comuniunii. Dar dincolo de Bisericd, crestinii trebuie sa
simt& o responsabilitate pentru toti oamenii» 1%,

104. Vezi: [nvdjdtura Sfinlului Atanasie cel Mare despre mintuire, p. 330—338.

105. Ibidem, p. 333.

106. Sfintul Atanasie, Discurs contra Arienilor, P. G., XXVI, 297.

107. Sfintul Atanasie, Discurs despre Intruparea Logosului, P. G., XXV, 173.

108. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, /nvdtdturae Sfintului Alanasie cel Mare despre
mintuire..,, p. 338—339.
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Sesizind strinsa legdtura dintre revelatia naturald a lui Dumnezeu
din fapturi si revela}ia supranaturald fdcutd omului direct de Dumnezeu
care a atins apogeul ei prin intruparea Logosului, Sf. Atanasie spune
cd toatd creafia tinde spre invierea generald ca spre sensul ei deplin-
ultim si spre desdvirsirea ei in Dumnezeu. Revelatia clard a lui Dum-
nezeu in creatie si revelatia sensului creatiei coincid, si ea va atinge
deplindtatea la invierea generald. Prin aceasta, doctrina Sfintului Ata-
nasie are un pronuntat caracter eshatologic. In cele din urma, «la pli-
nirea vremii..», Infelepciunea lui Dumnezeu care asa cum Ss-a Spus,
Inainte se arata prin chipul ei in creaturi si prin ea aratd pe tatal ei, ea
insdsi fiind Logosul (in persoand), s-a intrupat, ceea ce spune si Sf. Ioan
(I, 14) si dupad desfiinfarea mortii si mintuirea neamului omenesc, s-a
revelat si mai mult pe Sine insdsi si prin ea pe Tatdl, facind toate dupa
planul iconomiei si al iubirii Sale de oameni 1%,

3. Siintul Grigore de Nissa (335 — 1 395), nascut in Cezareea Capa-
dociei, ca frate mai mic al Sfintului Vasile cel Mare, a primit educatia
de la fratele sdu Vasile si de la sora sa Macrina, completind-o prin le-
gdtura sa cu Libaniu si cu alti oameni de seamd ai timpului. Ajungind
episcop de Nissa pe la 371, dupd moartea Sfintului Vasile (T 379), el se
prezintd ca unul din apdréatorii cei mai autorizali ai Ortodoxieiin Asia
Micd. Talentul oratoric si stiinfa teologicd ale Sfintului Grigore au fost
apreciate superlativ la Sinodul II ecumenic (381), unde el a fost procla-
mat «stilp al Ortodoxiei». Dacd Sfintul Vasile esle socotit «bratul care
activeazd», Sf. Grigore de Nazianz — «gura care cuvinta», Sf. Grigore
de Nissa este numit «capul (creierul) care gindeste» 1%, in probleme de
teologie si filozofie crestind.

Dupa el, in iconomia mintuirii a fost necesar ca Logosul lui Dum-
nezeu sa ia firea omeneascd, pentru cd numai insusindu-si toate carac-
terele (idwopata) firii omului, 1-a putut mintui pe om din pacat. Iconomia
divind cerea ca precum un om a cdlcat legea ascultdrii de Dumnezeu, un
om se cddea sd si ispdseascd, implinind aceasta lege prin ascultare si
pldtind cu viata Sa nevinovatd calcarea celorlalti: «Precum prin neas-
cultarea unui om s-au facut pacdatosi cei mul{i, tot asa si prin ascultarea
unuia, drepti se vor face cei multi» (Rom. 5, 19). Trebuia ca impdacarea
intre Dumnezeu si om sd se facd nu numai prin fapta lui Dumnezeu, ci
si a omului. In acest sens, Sfintul Grigore de Nissa spune cd «dupd ce
moartea intrase in lume prin neascultarea unui om, a fost izgonitd prin
ascultarea altui om. Iatd pentru ce s-a fdcut ascultdtor pind la moarte:
ca sd vindece prin ascultare pacatul neascultdrii si sa nimiceascd prin
invierea Sa moartea, care intrase in lume prin neascultares 111,

109. Sfintul Atanasie, Discurs contra Arienilor, P. G. XXVI, 320.

110. J. Tixeront, Précis de Patrologie, neuviéme édition, Paris, 1927, p. 231.

Alaturi de Marele Cuvint Calehetic, cea mai profundd si mai sistematicd operd
dogmaticd a Sfintului Grigore de Nissa, de la el avem scrieri si omilii exegetice,
Despre Crearca omului, Despre viata Iui Moise, Tilcuirea exactd la Cintarea Cintdrilor,
Despre rugdciunea domneascd ; Scrieri dogmatico-polemice : Contra lui Eunomiu, in 12
cdrti, Contra lui Apolinarie, Despre Sfintul Duh, Contra Macedonienilor si Pnevmato-
mahilor in 25 capitole, Cuvint despre sullet si despre inviere sau Macrina etc., —
toate cuprinse in colectia Migne, P. G., tom. XLIV—XLVI.

111, Sfintul Grigore de Nissa, La intimpinarea Domnului, P, G, XLVI, 729,
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Spre deosebire de Sf. Atanasie, care accentueazd inielepciunea ma-
nifestatd prin actiunea creatoare si restauratoare a Logosului, Sf. Gri-
gore de Nissa scoate In evidentd mai ales dragostea Sa, manifestatd
prin actul rdscumpdrdrii: «Firea noastrd bolnavd avea nevoie, spune
el, s fie vindecatd, fiind decdzuta — sd fie ridicatd; fiind moarta — sa
fie inviatd. Noi pierdusem impartdsirea cu binele : trebuia sd ni se dea
fnapoi; eram la intuneric: trebuia sd fim adusi la lumin&. Fiind robiti,
asteptam o radscumpadrare ; fiind prizonieri, aveam nevoie de un ajutor;
fiind sclavi, aveam nevoie de un eliberator. Acestea nu erau oare in stare
sd miste pe Dumnezeu, incit sa-L facd sa coboare pind la sdrmana noas-
trd fire ?» 112,

Rascumpdrarea insdsi este restaurarea armoniei cosmosului. Aceasta
este insotitd de un imn de madrire si mulfumitd, indltat de fdpturi lui
Dumnezeu, pentru impdrtasirea din nou a harurilor sale, déaruite din
dragostea dumnezeiascd : «Cind s-a ajuns la indeplinire, prin iconomie,
restabilirea in stare originard, a celor ce zdceau In pdcat, intr-un glas
s-a ridicat o rugdciune de mulfumire de la toatd zidirea. Acestea si alte
binefaceri asemenea cu acestea, au adus marea taind a dumnezeiestii
intrup&ri» 113,

Mintuirea noasfrd se indeplineste, dupd Sfintul Grigore de Nissa
prin unirea firii dumnezeiesti cu cea omeneascd, adicd prin unirea ipo-
staticd si prin inviere, asa cum am vazut si la marele Atanasie si la
Chiril al Alexandriei. «Hristos este Acela care ne mentine acum, pentru
cd are impdartdsire in existentd cu natura noastrd umand. Atunci s-a
unit cu firea noastrd, pentru ca aceastd fire prin impdrt&sirea cu ce este
dumnezeiesc sd devind dumnezeiascd ; s-a eliberat de moarte si s-a ase-
zat in afara atingerilor tiranului. C&ci invierea din morti a lui Hristos
s-a fdcut pentru neamul nostru muritor, inceputul invierii pentru toti» 114,

In inv&tdtura Sfintului Grigore de Nissa despre iconomia mintuirii,
Mintuitorul Iisus Hristos este puterea lui Dumnezeu si Infelepciunea lui
Dumnezeu. El este pacea, lumina cea adevdaratd, sfintenia si rascumpa-
rarea tuturor oamenilor. Hristos este arhiereu si jertfd de ispasire,
oglindd a slavei si icoand a ipostasului. Prin opera Sa de rdscumpdrare
si Indosebi prin jertfa Sa, Iisus Hristos a intemeiat Biserica si a unit pe
toti in Sine, a devenit mincare si bduturd duhovniceascad pentru toti cei
ce cred in El, piatra cea din capul unghiului, imaginea lui Dumnezeu si
Dumnezeu adevdrat. In calitatea Sa de «intii-n&scuts, Hristos este Capul
Bisericii si inceputul tuturor lucrurilor care sint cuprinse in El» 15, El

112. Sfintul Grigore de Nissa, Marele Cuvint Catehetic, cap. 15, P.G., XLV, 47.

113. Sfintul Grigore de Nissa, Marele Cuvint Catehetic, cap. 26, P.G, XLV, 69.

114, Sfintul Grigore de Nissa, Marele Cuvint Catehetic, cap. 25, P.G., XLV, 65—
68 si cap. 32, P. G, XLV, 79,

115 Sfintul Grigore de Nissa, Fii desdvirsit, P. G., XLVI, 251—286.
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este acela care ne mentine acum uniti cu Sine céaci are impartasire in
existen{d cu firea noastrd 16,

Biserica lui Hristos, intemeiata odatd cu opera de rdscumpadrare, pe
cruce si la Cincizecime, este, dupa Sfintul Grigore, o noud zidire a lu-
mii. In ea, dupa cuvintul proorocului Isaia (65, 17), se zideste un cer
nou, care este tdria credintei in Hristos, cum zice Sfintul Apostol Pavel
(1 Tim. 3, 15) si se pregdteste si un pamint nou, care soarbe ploaia ce
cade pe el, si se formeazd un alt om reinnoit prin nasterea cea de sus,
dupd chipul celui care l-a zidit. Frumusetea deosebitd in zidirea cea
noud este nu numai o muliime de stele facute in ea de Logosul divin, ci,
si mulfimea de sori care lumineazd lumea prin razele faptelor bune.
Iisus Hristos, facatorul unor asemenea sori, vorbeste astfel: «Lumina
voastrd sd lumineze inaintea oamenilor» (Matei 13, 43). Dupd cum cel
care privind la lumea ce cade sub simfuri si cugetind la intelepciunea
vdditd in frumusefea lucrurilor, isi dd@ seama prin cele vazute de {ru-
musetea cea nevazutd si de izovrul Iinfelepciunii, a cdrui curgere a
alcdtuit firea lucrurilor, tot asa cel care priveste la aceastda lume
noud a Bisericii, vede in ea pe cel ce este si devine totul in toate 117,

Hristos ne uneste cu Dumnezeu intre noi. Dar cel ce actualizeaza
aceastd unire este Duhul Sfint. Aceasta nu inseamnd c& lisus Hristos
este pasiv. El lucreazd, dar lucreazd prin Duhul Sau cel Sfint. Duhul
Sfint este cel ce da Bisericii constiinta unitédtii ei. El este cel ce da
fiecdrui om credincios constiinta cd e inzestrat prin impreund-lucrare
cu ceilalti oameni in vederea mintuirii comune. Prin lucrarea de indum-
nezeire indreptatd de catre Duhul asupra fiecdrui credincios, Biserica
exercitd in gradul cel mai inalt puterea ei de a aduna pe oamenii cre-
dinciosi infr-o comuniune unificatd. Biserica are astfel temei triadologic,
hristologic si pnevmatologic. Dar are si un temei antropologic ; Biserica
este intemeiatd de Dumnezeu, dar e intemeiatd pentru oameni, adicd in
folosul unor fiinte pentru care dac& se face ceva, este necesard si do-
rinta si libera lor adeziune 118,

Intruparea insdsi urmdreste adunarea tuturor oamenilor in unul si
acelasi Trup al Domnului. Dar nu o adunare for{atd, ci una liber con-
simtitd de oameni. «Fard libera adunare a oamenilor la invatatura lui
Hristos, fara acceptarea chemadrii Lui, Trupul lui Hristos ar fi numai
cap fara trup. In calitate de cap, Hristos are nevoie de oameni, de mem-

116. Sfintul Grigore de Nissa, Marele Cuvint Catehetic, cap.25,P.G., XLV, 65—
68; Pr. Prof. D. Stdniloae, Definitia dogmalicd de la Calcedon, in «Ortodoxia», anul
IIT (1951), nt. 2—3; Drd. Viorel lonitd, Hristologia Sfintului Chiril al Alexandriei in
perspectiva dialoguiui cu Biscricile Necalcedonicne, in «Ortodoxia», anul XXIII (1971),
nr. 2, p. 194—209; Episcop Abba Gregorius, Invdfdtura hristologicd a Bisericilor ne-
calcedonicne, in «Ecclestiastikos Faros», 1952—1969.

117. Sfintul Grigore de Nissa, Omilia 13 la Cintarea Cintdrilor, P.G., XLIV, 1049,
1052 ; vezi si: [nvdjdtura de Credinfd crestind ortodoxd, Bucuresti, 1952, p. 138; Drd.
Constantin M. lana, Invdjdtura despre intrupare in «Marele Cuvint Catehetic» al Sfin-
tului Grigore de Nissa, in «Studii teologice», anul XIX (1967), nr. 5—6, p. 309—320.

118. Pr. Prof. D. BReclu, ILcleziologiu ortodoxd si ecumenismul crestin, in «Orto-
doxia», anul XVII (1963), n-. 4, p. 497.
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brele Sale» 119, Aceasta inseamnd cd atunci va fi corpul complet, cind
ioti oamenii credinciosi vor fi uniti in Biserica lui Hristos.

4. Sfintul Yoan Gurd de Aur (circa 350 — 1 407), s-a ndscut in Antio-
hia, in familia unui dregdtor militar, Secundus. Primele elemente ale edu-
catiei crestine le-a primit de la mama sa Antusa, iar educatia clasica
de la Libanius si de la filozoful Andragatiu. A fost impodobit cu acele
calitati care se cereau unui pdstor sufletesc: vocatie, sfin{enie, evlavie,
culturd multilaterald, rivnd pentru bine, dragoste de a sluji lui Hristos
si oamenilor, tact in opera pastorald, etc 120,

Sf. Ioan Hrisostom combate cu anticipatie in scrierile sale si mono-
fizitismul si nestorianismul. Vorbind despre iconomia mintuirii si in-
temeierea Bisericii, Sf. Joan Gurd de Aur, spune ci Biserica se formeaza
in functie de o realitate divind si de o realitate creatd. Intr-un sens,
Biserica exista inainte de a fi lumea, depdsind marginile istoriei si ra-
minind deasupra naturii, dar in alt sens, aflindu-se in timp, este pe de-
plin compatibild cu viata lumii.

Iconomia la rindul ei este planul mintuirii in curs de efectuare. Ca
atare este ginditd si ea inainte de veci, odatd cu planul. Dumnezeu nu
gindeste un plan in abstract, ci un plan pe care il va efectua, un plan
legat de istorie sau istoria legatd de un plan.

Ca plan in curs de efectuare, iconomia incepe insd sd se descopere
cind incepe s@ se efectueze planul. Descoperirea si efectuarea coincid.
Desigur, efectuarea cuprinde si pregidtirea oamenilor pentru aceasta
efectuare. lar pregatirea este si ea o anumita descoperire a planului. De
aceea organele prin care se descoperd planul sint organe ale efectudrii
lui. In acest sens, Sf. Apostol Pavel spune in epistola sa c#dtre Efeseni
3, 8—11: «Mie celui mai mic din toti mi s-a dat harul acesta sd bine-
vestesc neamurilor bogdtia nepdtrunsd a lui Hristos, sd lumineze care
este iconomia tainei ascunsd de veacuri in Dumnezeu, care a zidit toate,
ca sd se facd cunoscut acum incepédtoriilor si stapiniilor in cele ceresti
prin Bisericd, intelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu, dupa
hotdrirea cea inainte de veacuri pe care am primit-o in Hristos Iisus
Domnul nostru».

Mai intii este de observat cd binevestirea este una cu luminarea
iconomiei tainei celei ascunse de veacuri. Dar prin buné vestire sau lu-
minare, iconomia intrind in desfisurarea v&dzutd, are ca efect inteme-

119. Ibidem, p. 497 ; Grigoras Aurel, Unitatea in Hrislos si unitatea in Bisericd...,
p. 177—203 ; Diac. Ion Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine, in «Studii
teologice», XX (1968), nr. 1—2, p. 123—124; Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Biserica
universald si soborniceascd, in «Ortodoxia», anul XVIII (1966), nr. 2, p. 168—196;
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, manual pentru Institutele
teologice, vol. 2, Bucuresti, 1978, p. 229—238.

120, Din vasta sa operd teologicd, care ocupd aproape 18 volume in colectia
Migne, P. G. XLVII—LXIV, mentiondm: 67 omilii asupra Genezei, 68 omilii asupra
Psalmilor, 88 omilii la Ioan, iar circa 250 omilii asupra epistolelor pauline, 32 omilii
la Romani, 25 la Efeseni, 34 la Evrei, 104 1a alte scrieri pauline, etc. Dintre operele sale
dogmatico-polemice, amintim pe cea in 12 carli, intitulatd Contra anomeilor, in cate
aratd cad Dumnezeu nu poate fi inieles numai pe cale rationald. Este o lucrare de teo-
logie, in care se criticd orgoliul eunomian, care pretindea ci intelege tainele lui Dum-
nezeu. A scris alte opere apologetice, ascetice, educativ-morale, corespondenta etc.
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ierea Bisericii prin adunarea neamurilor in ea si lucrarea lui Dumnezeu
mai departe prin Bisericd si prin chemarea altor popoare in ea. Aceasta
este iconomia lui Dumnezeu: efectuarea si desfdsurarea planului de
adunare a tuturor oamenilor in Hristos si prin ei a intregii lumi 2%

Sf. lIoan Gurd de Aur, socotind plindtatea timpurilor identica cu
prezenta lui Hristos in timp, declard cd aceastd plindtate este una cu
intelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu !?2, Deci insusi Hristos
cel intrupat este Infelepciunea cea de multe feluri a lui Dumnezeu, sau
izvorul actelor de intelepciune atotfelurit manifestate prin oameni in
vederea adunadrii tuturor in Hristos.

Domeniul iconomiei il constituie relatiile unei persoane din Treime
cu fdptura ziditd, manifestarea Acesteia In opera creatiei si in actiunea
providentei. Sfintul Ioan Gurd de Aur foloseste cuvintul iconomie in
sensul biblic al termenului, intelegind prin el restaurarea comuniunii
dintre Dumnezeu si om prin lisus Hristos si participarea la plindtatea
Sfintei Treimi prin lucrarea Sfintului Duh in lume. Astfel Biserica prin
ea insdsi este organul iconomiei lui Dumnezu. Etapele acestei lucrdri
divine cuprind o intreaga istorie a lui Dumnezeu cu noi 1%,

Dupd Sf. loan Gurd@ de Aur, evenimentele acestei istorii, care se
repercuteazd in viata Bisericii, ce se descopere si ea treptat, sint crea-
fia, cdderea si crucea, iar acestora le va urma parusia. Toate aceste
evenimente coexistd in experienfa actuald a iconomiei. Mai intii, actul
creatiei implicd in sine insusi posibilitatea ardtarii unei «Biserici» In
paradis. In adevdr, se spune in Facere (3, 8) : «Dumnezeu vorbea cu omul
in adierea serii prin grddind», ceea ce inseamnd cd exista o comuni-
tate intre Dumnezeu si om in prima perioadd a stdrii edenice. Dar uni-
tatea transcendentului cu imanentul n-a luat forma definitivd in para-
dis din cauza pdcatului protopdriniilor care a surpat prima temelie a
legdturilor dintre cer si pdmint. Dupd pdcat, diferenta de naturd dintre
Creator si creaturd devine o prapastie cu neputintd de trecut pentru om.
Descoperirea In «protoevanghelie»n (Facere 3, 15) a planului divin de eli-
berare a oamenilor de cdtre Fiul lui Dumnezeu pune baza unui aseza-
mint in care omul invaid sd comunice cu Dumnezeu, fie cd e vorba
despre o «stearpd bisericd p&gind», fie de Biserica Vechiului Legamint.

Sf. Ioan Hrisostom dezvoltda amplu adevdrul biblic cd iconomia Fiu-
lui Iui Dumnezeu se desfdsoard dupd un plan providential in care este
incadrat cosmosul si istoria, destinul universului si al poporului lui
Dumnezeu, intrucit aceastd lucrare tinde spre a doua creatie — fapt ce
cuprinde in sine refacerea si desdvirsirea primei intocmiri. La nivelul
primei creatii, Biserica are rdddcini adinci in solul religios al neamului
omenesc, dar la nivelul celei de a doua creatii, Biserica este un dar in-

121. Pr. llie Moldovan, Aspectul hristologic si pnevmaiologic al Bisericii dupd
Siintul Toan Gurd de Aur, in «Studii teologice», anul XX (1968), nr. 9—10, p. 707—
708 ; Pr. Prof. Dumitru St#niloae, Iconomia Dumnezeiascd, temei al iconomiei biseri-
cesti..., p. 5—6.

122. Omijlia I la Efeseni, P. G,, LXII, 16.

123. Pr. Ilie Moldovan, Aspectul hristologic $i pnevmatologic al Bisericii dupd
Sfintul loan Gurd de Aur..., p. 707—708.
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tru totul gratuit ce vine de sus, deosebindu-se ontologic de aceastd lume,
dar care are menirea sd cuprindd in ea pe toti oamenii. Momentul de-
cisiv al iconomiei divine este atins odatd cu Intruparea. Intruparea lui
lisus Hristos este opera dragostei divine fatd de noi. «El a luat trup
ca noi numai din iubire; in afard de aceasta, altd cauzd a intrupdrii nu
existd» 124,

Intruparea reprezintd noua si eterna aliantd prin care Dumnezeu-
Cuvintul se uneste irevocabil cu natura omeneascd, stabilindu-se astfel
o comunicare intimd de viatd. Acest lucru inseamnd, dupé Sf. loan Gurd
de Aur, c¢d@ Domnul a primit «trupul Bisericii». Astfel, Biserica, trup al
Domnului, traieste din realitatea participdrii credinciosilor la viata tru-
pului Domnului. Fiind un trup cu Hristos, solidaritatea cu «ceilalti repre-
zintd solidaritatea cu Hristos 125, Intr-o ingemd&nare unicd de simplitate
si profunzime, Sf. loan Gurda de Aur, exprima adevarul acestui inefabil
schimb de viatd astfel : «Pentru aceea ia corpul meu ca sa faca loc Cu-
vintului; si luind corpul meu imi dd& Duhul Lui, ca dind si luind sd-mi
aducd vistieria vietii. Ia trupul meu sd md sfinteascd, imi dd Duhul Lui
s8 m& mintuiascd» 128,

Ceea ce Sf. loan Hrisostom accentueaza mereu in invdatdtura sa
hristologicd, este scopul rascumpadrarii si al iconomiei divine, concretizat
in jertfa lui Hristos. Jertfa lui lisus Hristos ne impacd pe noi cu Dum-
nezeu si pe Dumnezeu cu noi, pentru cd acolo unde se aduce jertfa,
existd iertare de pécate 1%7. Jertfa de pe cruce a Cuvintului intrupat este
puterea care topeste ordinea cea veche a existentei si in acelasi timp
intemeiazd ordinea celei noi. Intre Hristos cel r&stignit si inviat si cre-
dinciosi se stabileste, prin jertfa Sa, o unire vitald, un contact nemijlocit
prin care viata Domnului se revarsd in fiinta lor si o innoieste, o umple
de puterea Sfintului Duh si o transfigureaza. Comunicarea aceasta vie
cu Dumnezeu prin scump Singele S&u este o restabilire ontologicéd a na-
turii umane si o participare la viata divind a lui Hristos, ceea ce in-
seamnd, dupd Sf. loan Gurd de Aur, intemeierea Bisericii 1%,

Incercind s& rezum&m invatdtura Sfintului Ioan Gurd de Aur, pu-
tem identifica trei principii care stau la baza teologiei sale: in primul
rind, observdm principiul teologic, in sensul in care cuvintul porneste
de la Dumnezeu, autorul creatiei si principiul unitatii originare; in al
doilea rind, constatdam principiul hristologic, intrucit porneste de la
Hristos si se sprijind pe El ca rdscumpérator al tuturor ; iar cel de al
ireilea principiu este cel eclesiologic, intrucit se fundamenteazd pe
ideea de solidaritate a oamenilor in Hristos cel intrupat, si intrucit prin
Hristos toti se gédsesc in Bisericd — trupul S&u tainic —, in solidaritate

124. Sfintul Ioan Gurd de Aur, Omilia V la Evrei, 1, P. G., LXII, 47.

125. Sfintul Toan Gurd de Aur, De perfecta caritale, 2, P. G., LVI, 281.

126. Sfintul Ioan Gura de Aur, Cuvinldri la praznice impdrdtesti, trad. de Pr.
Dumitru Fecioru, Bucuresti, 1942, p. 31.

127. Sfintul loan Gurd de Aur, Homilia I de Cruce et Lalrane, 1, P.G., LIX, 309
si cap. 11, 407—408 ; cf. Antonie Plimé#deald, Episcop-vicar patriarhal, Biserica Sluji-
loare..., p. 77.

128,? Pr. llie Moldovan, Aspeclul hristologic si pnevmalologic al Bisericii dupd
Sfintul Ioan Gurd de Aur..., p. F10—711.
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unii cu aljii. Toate aceste principii decurg din transpunerea in viad a
bazelor biblice ale rédscumpdararii si iconomiei divine %9,

Teologia Sfintului Ioan Gurd de Aur este deci o mérturie a felului
in care Ortodoxia exprimi cu fidelitate gindirea marelui Apostol Pavel.
Trasdturile de seama ale hristologiei si eclesiologiei hrisostomice pot
oferi si in zilele noastre un model cdlduzitor concret in cdutarea unitatii
crestine, pentru cd ele coincid .cu imaginea despre recapitularea in Hris-
tos si in Bisericd ce ne-o prezintd Sfinta Scripturd si Sfinta Tradifie.

5. Fericitul Augustin (354—430) 13°. Ca si la alti numerosi Parinfi si
scriitori ai Bisericii, nici la Fericitul Augustin nu se intilneste o teologie
sistematicd a rdscumpdrdrii sau a iconomiei divine. Rdscumpdrarea, hris-
tologia si iconomia divind sint prezentate in intreaga sa opera teologicd,
dar in mod explicit in invétdtura sa despre harul Noului Testament sau
harul lui Hristos si pacatul originar, despre harul si liberul arbitru, pre-
cum si in teologia celor doua cetati.

In opera sa teologicd, Fericitul Augustin scoate in evidentd preexis-
tenta Logosului divin creator, crearea lumii de cdtre Acesta si legdtura
strinsd intre Cuvintul lui Dumnezeu prin care s-a creat totul si intreaga
creaturd. In felul acesta Fericitul Augustin subliniazd adevérul mult
apreciat in teologia ortodoxd contemporand cd hristologia are un ca-
racter cosmic. Hristos s-a intrupat pentru toate creaturile, a luat trup
omenesc pentru cd omul prin creatie se bucurd de o atentie deosebita
din partea lui Dumnezeu.

Fiind coetern cu Tatdl, chiar si inainte ca iconomia intrupdrii sa fi
avut loc, «viata adevdarata era si a rdmas in lisus Hristos — Cuvintul
creator prin care toate se aduc la existen}{a. Existd o relajie ontologica
intre creaturi si Logos, de vreme ce fiecare creaturd are «o ratiune eterna

129. Antonie Plamdadeala, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 80—81; Pr. Prof.
[oan G. Coman, Sensul ecumenic al Stintei Euharistii la Sfintul Ioan Gurd de Aur,
in «Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 4, p. 520—535; Pr. llie Negoitd, Sfinlul loan
Hrisostom despre unilatea Bisericii in comentariul la Epistola cdtre Efesenj a Siin-
tului Apostol Pavel, in «Ortodoxia», anul XIV (1962), nr. 1—2, p. 198—205,

130. Inclusd in Colectia J. P. Migne, P. L., vol. XXXII-——XLVII, opera teologicd
a Fericitului Augustin ocupd 16 volume, nefiind depdsita, cantitativ, decit de aceea a
lui Origen. Valoarea teologica si filozolicd a acestei opere depdseste cu mult pe
aceea a majoritdtii Pirintilor prin adincime, originalitate, ascufime si perspectiva.

Dintre operele sale teologice care au legaturd directd cu hristologia si iconomia
divingd sau bisericeascd, mentionam :

a) Despre celalea lui Dumnezeu (De civilate Dei), sau teologia celor doud cetati,
cetatea lui Dumnezeu §i cetatea pdminteascd, in 22 de carti. Despre cetalea lui Dum-
nezeu este prima incercare de filozofie a istoriei care infdfiseazd lucrarea Provideniei
in lume de la incepul pind la sfirsit. Soarta lumii este tratatd in functie de religia cres-
tind. Accastd operd este teologia vie in cadrul istoriei umanititii; este teclogia care
explicd lucrarea lui Dumnezeu in aceastd lume. Ea este in acelasi timp o filozofie a
teologiei si o filozofie a istoriei.

b) Despre Sfinta Treime (De Trinitate), in 15 carli, care este opera dogmatici
principald a Fericitului Augustin, de o rard profunzime tnologlco speculativa.

c) Despre invdfdlura crestind (De Doclrina Cristiana), in 4 carti, precum si alte
numeroase opere exegetice, lucrdri de teologie practicd, de oratorie, corespondentd,
otc. (Vezi: J. Tixeront, Précis de Palrologic, Paris, 1927, p. 346—356; Pr. Prof. loan
G. Coman, Palrologie..., p. 252—257.
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in Cuvintul lui Dumnezeu» 31, Aceastd orientare teologico-filozoficad il
apropie pe Fericitul Augustin in mare masurd de Origen (} 254), care
spunea cd Dumnezeu pune in lucrurile Sale vizibile «formele si imagi-
nile lumii invizibile si sufletul poate astiel sa invete si sd se instruiasca
spre a contempla chiar pe acelea care sint nevdzute si ceresti» 132, pre-
cum si de invdtatura Sfintului Tustin Martirul si Filozoful cu privire la
Logosul spermaticos. De aici ar rezulta cé lucrurile create sint formele
exterioare ale perfectiunii divine, iar creatia in intregul ei are la baza
Cuvintul lui Dumnezeu.

Prezenta Cuvintului creator se face simtitd in lume, dupéd Fericitul
Augustin, printr-o lumind naturald care este proprie fiecdrei creaturi.
Spre deosebire insda de toate creaturile, oamenii simt intr-un mod cu
totul aparte prezenta Logosului, cdci sufletul omului este insetat dupa
Creator 133,

Intruparea lui lisus Hristos a fost motivatd de pacatul oamenilor -
«Si homo non perisset, Filius hominis non venisset» 134,

Desigur, Dumnezeu ar fi gdsit si alte mijloace prin care sd mintu-
iasca pe oameni, dar intruparea a fost socotita de El ca cel mai potrivit
mijloc. Consecinta cea mai insemnata a intrupérii Fiului este participa-
rea camenilor la Dumnezeirea Sa: «Factus particeps mortalitatis nos-
trae, fecit nos participes divinitatis suae» 135,

Prin aceasta Fericitul Augustin se inscrie pe linia intregii soteriolo-
gii rdsdritene care vede in participarea omului la dumnezeirea lui Hris-
los cel mai de pref rol al infrupdrii Fiului lui Dumnezeu. «Dumnezeu, zice
Fericitul Augustin, nu putea face oamenilor un dar mai mare, decit sé le
dea conducdtor pe Cuvintul Sdu, prin care a creat totul, si de a-i infia
ca mddulare ale Sale, in asa fel ca El sd fie Fiul lui Dumnezeu si Fiul
Omului ; un singur Dumnezeu cu Tatdl, un singur om cu camenii» 13,

Prin pdcatul strémosesc natura umana s-a schimbat in mai rdu, nu
numai a devenit pdcdtoasd, ci chiar naste pacadtosi 137. Ca protopdrinte,
Adam ne cuprindea virtual pe toti. Pacatul savirsit de el este in mod
real si al nostru. Dupd ce Adam a pédcatuit, noi toti avem pdcatul pentru
cd trupul pacatului naste pacatul 138,

%’ 131. Vezi: Doclorand Coslache Buzdugan, [nvdfdtura despre intrupare la Feri-
itul Augustin, in «Studil teologice», anul XXV 11973), nr. 7—8, p. 524; Antonie Pla-
midcald, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 91.

132. Origen, Canticum canticorum, prologus III, 82, P.G., XIII, col. 173,

133. Comenlarii la Ps. XXIX, 2, P. L., XXXIII, 218.

134. Sermo CLXXIV, 2, P. L., XXXVIII, 940.

135. De Trinitate, libr, IV, c. I, 2—3 si c. II, 4. P. L. XLII, col. 848, 888—889;
cf, Sermo CXXII, 5; XXXVIII, 680; Sermo CXIX, 5; P. L. XXXVIII, 675; Sermo
CXCIV, 3; P. L., XXXVIII, 1016; cf. Antonie Plim&deald, Episcop-vicar patriarhal,
op. cil., p. 91. 136. Enarratio in Psalmum, LXXXV, 1; P. L., XXXVII, 1081.

137. De nupliis et concupiscentio, 11, 34; P. L., XLIV, 471.

138. Vezi : Doctorand Costache Buzdugan, op. zit., p. 526.

In stare originard protopariniii nu cunosteau concupiscenta. Ca purtdtor al chi-
pului lui Dumnezeu, Adam se bucura de bunurile complimentare ale prezenfei acestui
chip. Era drept insd ca chipul lui Dumnezeu, ce nu era intunecat si sters prin pdcat,
sd sc sddeascd intr-un trup asemd&ndtor. Desi era creat si format din tarind, pulcrea
de a trii ii era procuratd din bunul vielii ca s8 ddinuiascd. Cdderea in pdcat [ace ca
omul sd nu se mai bucure de seva pomului vietii, si astfcl a fost necesar s& se pagoare
la e! Logosul Divin, pentru a-i reda cnergia sa de viatd, pe care omul o pierduse prin
neascultare (Operis imperfecti..., VI, P. L., XXXIX, 1598).
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Fericitul Augustin, avind in vedere monogenismul neamului ome-
nesc considerd concupiscenta una dintre urmadrile cele mai grave ale pd-
catului strdmosesc. Aceastd concupiscen{d augustiniand, nu deplin justifi-
catd prin exagerarea ei, a fost incetdtenitd si apreciatd ca atare in teo-
logia occidentald. Dupd invé&t&tura ortodoxd cea mai grea urmare a pa-
catului strdmosesc o constituie moartea. Dumnezeu insd in marea Sa
iubire, cu toate ca-l pedepseste pe Adam cu moartea, ii face totusi pro-
misiunea rascumpdrdrii. Astfel intruparea reprezintd implinirea acelei
promisiuni ; ea este dédruirea de sine a lui Dumnezeu unei lumi pregatite
in acest scop. Trupul omenesc al lui Iisus Hristos este, dupd Fericitul
Augustin, un dar al Sfintei Treimi 139,

Prin urmare, iconomia intrupdrii Fiului este o lucrare a Sfintei
Treimi in lume. Mesia a venit intr-o lume dornicad de regdsire si insetatd
de asteptare. Fiul lui Dumnezeu ne mintuieste nu pentru ca este Fiu al
omului, ci pentru cad este Fiul lui Dumnezeu 149,

Vorbind despre intrupare, Fericitul Augustin are in vedere mai in-
tii elucidarea adevarului c¢d acel Logos care a creat lumea a vorbit si
s-a aratat in Vechiul Testament dreptilor si profefilor, s-a intrupat la
«plinitea vremii» din Fecioara Maria, facindu-se astfel accesibil si che-
mindu-ne la mintuire pe toti. Intruparea Mintuitorului corespunde si unor
nadzuinte firesti ale sufletului uman, care nu se mulifumeste numai cu
lucruri si bunuri temporare, ci le doreste si pe cele eterne, pe care ni
le da intelepciunea Logosului si pe care le poseda Cuvintul intrupat.
Trupul lui Iisus Hristos, in care noi toti sintem recapitulati, constituie
«vesmintul Logosului» 41, Trupul lui lisus Hristos este scaunul picioa-
relor lui Dumnezeu «scabellum pedum» pe care a coborit din ceruri
pentru a primi lauda celor cdrora le-a adus mintuirea 142,

Intrupindu-se, Iisus Hristos face din umanitatea Sa un medicament
care are puterea de a curdii ochii celui pacdtos, dindu-i astfel posibili-
tatea sa-1 vada pe Dumnezeu pe care din cauza pacatului nu-1 mai putea
vedea 143, Crestinii, prin lisus Hristos intrupat, trebuie si vadd pe Cu-
vintul Jui Dumnezeu in vigoarea eternitdtii Sale. De aceea «speranta
crestind nu este in creaturd, ci in Acela care a luat asupra Sa creatura,
pentru ca astfel sd poatd a fi vdzut de cétre oameni» 144,

Fericitul Augustin este fard Indoiald cel mai mare dintre Pa&rintii
latini si gindirea sa va domina tot Evul mediu pind la Scolastici. El arati
cd noi sintem in legdtura cu Dumnezeu prin unicul mediator care este Cu-
vintul intrupat. Iisus Hristos nu este mijlocitor numai ca om, despartit
de dumnezeirea Sa; nici numai ca Dumnezeu, despéartit de umanitatea
Sa, ci Impreund — ca Dumnezeu si om. Iatd mijlocitorul: divinitatea
fara umanitate nu este mijlocitoare ; umanitatea far& divinitate nu este
mijlocitoare. Intre divinitate pe de o parte si umanitate pe de altd parte

139. Contra Maximinum Arianum, 11, 17, P.L., XLII, 784.

140. Enarratio in Psalmum CXLV, 9; P. L., XXXVII, 1890 ; cf. Costache Buzdugan,
op. cit., p. 528.

141. Sermo CCLXIV, 4; P, L, XXXVIII, 1215; Sermo CXIX, 7; P. L., XXVIII,
675—676. 142. Sermo CXIX, 7; P. L., XXXVTII, 676.

143. In Joannis... Tractatus XIII, 4; P. L., XXXV, 1494.

144. De Trinitate 1, 12; P. L., XLII, 839; Quaestionum seplemdecim in Mathaeum,
I,13; P. L., XXXV, 1373.
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este mijlocitoare divinitatea — umanizatd si umanitatea divinizatd (in-
dumnezeitd) a lui Hristos 145, Devenind pdrtas la firea noastrd muritoare,
El ne face partasi la dumnezeirea Sa.

Este deosebit de important a sublinia faptul cd Fericitul Augustin,
in hristologia sa, nu reduce totul la individ, si nu profeseaza pesimismul
care ar putea fi sugerat de doctrina sa despre har. Viziunea sa este ce-
tatea, comuniunea, solidaritatea dintre oameni si in Hristos, impreuna
cu angajarea. Motorul acestei strirse legdturi intre credinciosi si Hris-
tos este iubirea reciprocd 148, Prin iconomia intrupdrii Hristos ne reca-
pituleazd pe toti si unifi in El prin iubire ne aduce Tatalui. fmpreund
cu cei rdscumpadrati, Hristos formeazd un singur trup, care este Bise-
rica Sa. Hristos este Unul, iar membrele Lui sint numeroase. Acestea insa
unindu-se cu El formeaza un intreg, care erte Hristos «totus Christus
caput et corpus est» 147,

In concluzie, putem spune cé hristologia Fericitului Augustin, avind
in centrul ei recapitularea tuturor in Hristos, recapitularea care se per-
petueazd prin jubire si har — In Biserica cea unicd a lui Hristos — este
o teologie actuald si de mare importani{a in eforturile lumii crestine de
azi, care doreste sd se intilneasca si sa colaboreze pe aceeasi platformd
a «Cetdtii lui Dumnezeu» si a comuniunii spirituale.

6. Sfintul Chiril al Alexandriei ( 444), s-a nascut in Alexandria pe
la anul 370. Primeste o stralucitda educatie potrivit timpului si apoi du-
cind o viatd calugdreascd severd, la anul 412 a fost ales patriarh al Ale-
xandriei, in locul lui Teofil. Asemenea Sfintului Atanasie, Chiril a fost
un mare conducdtor de Bisericd, pe care a cinstit-o cu activitatea si ze-
lul sdu pastoral inflacarat. Calitatea de mare teolog si apdrdtor al Orto-
doxiei a ramas imprimata adinc in vasta sa operd de teologie apologe-
tica, biblicd, exegetica si partorald, din care rdsare ca un soare vesnic
strdlucitor teologia hristologica a Intruparii Logosului si a recapitularii
tuturor in Hristos 148,

145. Sermo, P. L., XLVII, 12; Richard, P. S. S., Le Dogme de la Redemption, Li-
brairie Bloud, 1932, p. 90—91.

146. Cf. Antonie Plimé&deald, Episcop-vicar patriarhal, op. cit., p. 104—105.

147. De unitate Ecclesiae, 7; P. L., XLIII, 395.

148. J. Meyendorff, Le Christ dans la Théologie byzantine, Paris, 1969, p. 100.

Dintre operele sale cele mai importante, amintim :

a) Exegetice : 1. Despre inchinarea si adorarea in duh si adevdr, P. G, LXVIII,
133—1125; 2. Glaphyra, P. G., LXIX, 9—679; 3. Comentarii la cdriile Vechiului si Nou-
luj Testament, P. G., LXX—LXXIV, cel mai important fiind cel al Evangheliei Sfintu-
lui lIoan scris intre anii 425—428, P, G. LXXIV, 9—756.

b) Dogmatico-polemice : 1. Tezaurul despre Treimea Sfintd §f cea de o fiinfd,
P. G, LXXV, 9—656; 2. Despre Treimea Sfintd §i de o fiinfd, P. G., LXXV, 658—1124;
3. Despre dreapta credinfd {trei memorii), P. G, LXXVI, 1133—1200; 4. Contra celor
ce nu vor sd mdrturiseascd pe Sfinla Fecioard ca Ndscdtoare de Dumnezeu, P. G.
LXXVI, 255—292,

c) Apologetice : Despre sfinta religie a crestinilor impotriva cdrjilor ateului Iu-
lian, P. G., LXXVI, 503—1064.

d) Pastorale : 1. Predici, P. G., LXXVII, 981—1116; 2. Omilii pascale (30 la numar),
P. G, LXXVII, 401—981.

e) Corespondentd : Scrisori cu confinut dogmatic, P. G., LXXVII, 9—390. (Vezi
Arhim. Dr. Timotei Traian Seviciu, Doctrina hristologicd a Sfintului Chiril al Alexan-
driei, tezd de doctorat. Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1973, p. 13; J. Tixe-
ront, Précis de Patrologie, Paris, 1927, p. 210—215).
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Asemenea Marelui Atanasie, Sf. Chiril a elaborat o hristologie in-
temeiatd pe invdtdtura Sf1ntu1u1 Evanghelist Ioan: «Cuvintul trup s-a
facut si s-a saldsluit intru noi..» {Ioan 1, 14). El insistd asupra unitatii
Logosului intrupat, asupra 1ndumneze1rn umanitdtii Sale, asupra legd-
turii strinse care existd intre mintuirea noastrd si iconomia intrupérii 14°.

Unitatea persoanei, dualitalea naturilor, unirea ipostaticd care lasa
totusi fiecdrei naturi proprietatea si lucrarea ei, comunicarea insusirilor
(communicatio idicmmatum), reprezinta caracteristicile de fond ale hris-
tologiei Sfintului Chiril. Termenii teologici ', ¢dets, dmbotaas, mnpbswTwy,
€vwots  primesc un sens mai direct In raporl cu constituiia primita de
Logosul intrupat. El are tendinta s& apropie sau chiar sé identifice acesti
termeni. In hristologia Sfintului Chiril, acesti termeni desemneazd una
si aceeasi realitate : persoana.

Facind aceastd afirmatie, Sfintul Périnte are in vedere {eoria triho-
tomicd a lui Platon, ca omul se alcdtuieste din trup, suflet animal si su-
flet rajional si, combdtind-o, el invatd ca lisus Hristos, la intrupare, a
luat trup fard suflet rational. Locul sufletului rational, ratiunea {vods ) a
fost luat de Cuvintul Insusi. De aici urmeazéd cd in lisus Hristos nu
existd decit o singurd naturd, o singurd persoand, de unde avem formula
celebrd : pia @bais w00 Beod Abyov ceoapropéyn. 150

O clasificare a celor patru termeni referitori la constitutia fizica a
fiinfei Logosului intrupat ar fi urméatoarea : pe de o parte «ousia si proso-
pon», iar pe de altd parte «physis si hypostasis», aceasta in nici un caz
in sensul cd fiecare grupd de termeni ar desemna acelasi lucru. Prima
grupéd de termeni este aceea a termenilor — extremd ; «ousia» exprimind
esenta, generalul, mereu cu nuante de abstract, iar «prosopon» reversul
esentei, ceea ce este mai concret perfect individualizat.

Termenii pe care i-am grupat separat, intilniti frecvent in scrierile
hristologice ale Sfintului Chiril, au creat discutii nesfirsite in legdtura
cu adevdratul sau presupusul lor sens, ajungindu-se chiar ca aceleasi
texte chiriliene sd fie interpretate antagonic. Farad a fi identici, dar fara
a fi reversibili ca ceilalti doi, termenii «physis» si «hypostatis», intelesi
corect, conslituie singura cale spre adevaratele sensuri ale doctrinei
hristologice marturisitd de vrednicul urmas al Sfintului Atanasie cel
Mare 151,

O singurad fire, o singura realitate, un singur mod de existentd, care
uneste natura si persoana intr-o singurd entitate reald si care existd din
vesnicie ca a doua persoand a Sfintel Treimi, dar care la un moment

149. C. Chopin, Le Verbe incarnée et redempleur, in «Le Mystére Chrétien» (Theo-
logie Dogmatique, 8), Desclée-Tournai, 1963, p. 52.

150. Sozomen, Istoria bisericeascd, 111, 46; apud Pr. Prof. Dumitru St&niloae,
Delinitia Dogmaticd de la Calcedon, in «Ortodoxia», anul III (1951), nr. 2—3, p.
296—297.

151. Doctorand Viorel lonitd, Hristologia Sfintului Chiril al Alexandriej in per-
spectiva dialogului cu Bisericile necalcedoniene, in «Ortodoxia», anul XXIII (1971),
or. 2, p. 195—196.
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dat devine «intrupatd», rdminind pe mai departe o singura realitate si
nu doud. Aceastd unicd realitate nu inseamna realitate de fiinta, de na-
turd, care ar putea implica sensuri monofizite, ci inseamna realitatea mo-
dului de existenid. «Physis» uneste in persoana Logosului czle doud na-
turi, divind si umand, intr-un singur mod de existentd, cdci ambele naturi
nu pot exista decit prin aceastd perscand, dar fard s& se amestece sau
sd se schimbe. Intelegind «physis» in sensul de calitate de a fi, de a
exista, si aplicat naturii umane a lui Hristos, putem spune cd acesta
nu-si dobindeste si nu-si are «phvysis» prin sine insusi, ci prin persoana
Logosului si, cum aceasta este din veci legatd de natura divind, se poate
vorbi de o singurd fire (pia @bo¢) intrupatd a Logosuluj lui Dum-
nezeu 152, .

Astfel «physis» nu are totdeauna sensul de «<hypostasis», ci citeodata
cel de «ousia», esentd specificd; «physis» si «hypostasis» au adesea o
semnificatie distinctd de «prosopon». Variantele se aplicd firii umane
a lui Hristos.

Avind aceastd cheie a intelesului, continutul termenilor mentio-
nati diferind in vremea respectivd dupd scolile teologice, putem tilcui
formula in sensul c& pentru Sfintul Chiril existd o singurd persoand a
Cuvintului intrupat. Cele douad firi sint afirmate deopotrivd — cea dum-
nezeiasca explicit, cea omeneascd implicit prin atributul de intru-
,Uatd» 153,

Teologia Sfintului Chiril pregéteste hotdririle posterioare ale Bi-
sericii in materie de hristologie. El a facut si progreseze mult teologia
unirii ipostatice, dindu-i sensul exact si fixindu-i termenii esentiali 154,
Acest fel al sdu de a se exprima se explica in primul rind avind in ve-
dere pozitia sa de pe care studiaza iconomia Intruparii.

Fiind un reprezentant al Scolii alexandrine, centrul teologiei sale
despre intrupare il formeazd Logosul divin. El, avind in vedere persoana
Mintuitorului Iisus Hristos, il numeste prosopon, dar de cele mai muilte
ori 1i spune hypostasis, si acest termen prin care, dupa sfirsitul secolului
al IV-lea se deflineau peste tot in Rararit persoanele divine 135, aratd
legdtura strinsd care, in gindirea Sfintului Chiril, unea taina intrup&rii
cu taina Sfintei Treimi. El numeste, de asemenea, pe Logosul divin physis

152, Idem, op. cit., p. 199,

153. Arhim. Timotei Tr. Seviciu, Doctrina hristologicd a Sfintului Chiril al Ale-
xandriei in lumina tendinfelor actuale de apropiere intre Biserica Orlodoxd si Vechile
Biserici Orientale (tezd de doctorat), in «Mitropolia Banatului», anul XXII (1972), nr.
7—9, p. 351.

154. Dictionnaire de théologie catholique, tom. VII, partea a l-a Paris, 1922, col.
499; F. Cayré, H. A, Patrologie el histoire de la Théologie, tome II, Paris, Tournai,
Rome, 1933, p. 34.

155. Opera teologicd, inceputd de Sfintul Chiril, inainte de Sinodul de la Efes
(431), a fost continuatd in chip fericit, completati si, se poate spune, insusiti de Leon-
fiu de Bizan} (486— T 543), dupd sinodul de la Calcedon (451); o persoand in doud na-
luri (firi), cele doud naturi unindu-se intr-o persoand unicd sau intr-un ipostas. Trei
sint caracteristicile acestei hristologii post chiriliene cu privire la problema unirii ipos-
tatice :

a) Metoda lui Leonliu este pur teologicd. Vrind s facd o armonie intre Efes si
Calcedon, desi se inspitd din terminologia filozofiei aristotelice, el are la bazi teologia
Sfinfilor Parin{i (indeosebi a Sfintului Chiril) si reproduce gindirea lor.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



356 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU

(pdats), din cauza naturii divine pe care o posedd in mod desdvirsit, ca
si Tatdl si Duhul Sfint. Aceasta vedere inaltd insuflejeste intreaga ope-
rd a patriarhului Alexandriei, de o energie supranaturald. El numeste de
aceea intruparea si ,pia ¢dcts tof BOeob Adyov ceamprwpévy’. Sf. Chiril, {i-
nind cont de insemmnatatea covirsitoare a unirii noastre cu Dumnezeu,
prin iconomia intruparii Cuvintului, insistd cu tdrie asupra wunitatii
(Bvwos) Logosului intrupat. Fiul unic al lui Dumnezeu, adicd Logosul
divin, era perfect inainte de intrupare. El @ vrut sa-si ia trup omenesc,
potrivit planului iconomiei divine, dar acesta nu-i adduga nimic in plus
si nici nu se schimba in sine insusi. Cel ce era mai inainte deapxos a de-
venit «trup» adpt (caro), adica om. El s-a «ndscut» ca om, dar prin nas-

b) Utilizarea conceptelor filozofice ii permit si dea cu precizie sensul gindirii
Sfintilor Parinti, cu privire la unirea ipostatica. Intre natura abstracta, fara realitate,
dvumdatatos, 5i natura individuald, care existd aparte prin sine — Omdctadis, existd
un termen intermediar — este fiinja, natura enipostaziald évumdéetazos. Natura eni-
postaticd nu este un ipostas, pentru cd ea nu existd in sine, dar nu este nici un acci-
dent, pentru ca prin ipoteza ea este o naturd, o substanta. Natura umand, insusita de
Hristos, raminind completd si intreagd, nu este un ipostas, pentru cd ea nu existd
aparte prin sine, ci subzistd in Cuvintul intrupat, cdruia ii aparjine prin faptul ca Ei
a primit-o in Sine.

c) El avea certitudinea cd unirea sufletului si a trupului intr-o singura persoand
omeneascd ne conduce la inteligenta unirii Cuviniului si a paturii umane intr-o per-
soand, un ipostas, o fiin{d, un subiect comun, — dar trebuie sd ne pdazim a deduce
din aceastd celebrd comparatie unitatea naturii in Omul-Dumnezeu.

In sistemul s&u hristologic, Leontiu de Bizant intelege sd includd invatitura pau-
lind despre Noul Adam si invatatura despre Biserica — care este trupul lui Hristos.
Aceastd idee biblicd fusese prezentatd sub diferite forme in teologia patristicd. Astfel,
Sfintul Grigore de Nissa intelegea «chipul lui Dumnezeu» ca apartinind nu fiecdrui om,
ca individ, ci umanitafii intregi, ca ansamblu (R. Leys, L'image de Dieu chez S. Gré-
goire de Nysse, Bruxelles — Paris, 1951, p. 78—92). Sfintul lrineu, dupad cum am va&-
zut, denumea doctrina sa asupra iconomiei mintuirii cu notiunea de «recapitulatiunen»,
denumire pe care Sfintul Chiril o va relua in teologia sa despre intrupare. Pentru
Sfintul Chiril, Logosul intrupat «ne cuprinde pe toti in Sine insusi, in masura in care
El si-a asumat natura noastrd si a facut din trupurile noastre trupul Saun.

In cadrul acestei invatituri a Sfintului Chirll, putem intelege ceea ce vrea si
spund Leontiu de Bizant cind vorbeste de ipostasa «comuné» a lui Hristos: o ipostasa
care, In loc de a fi o «altd» ipostasd izolatd si imdividuald in rindul mul{imilor de
ipostase care alcdtuiesc «natura» umand, este dimpotriva Arhetipul ipostatic al intre-
gii umanitai in care aceasta din urmd este «recapitulatd» si nu numai un individ isi
regdseste unirea cu Dumnezeu. Aceasta nu este posibil decit dacd omenitatea lui
Hristos nu este cea a unui «simplu» om (&v3pomov thod, sau yupvod), dar cea a unei
ipostase independente de limitele creatiei (Leontiu de Bizant), Adversus Nest., V, 28,
P. G, LXXXVI, col. 1748D; V, 29, col. 1749 C; cf. J. Meyendorff, Le Christ dans la
théologie byzantine..., p. 99—100).

In anul 553, Sinodul al V-lea ecumenic foloseste de mai multe ori expresia unirii
dupd ipostasd, formuld care prevesteste pe cea a unirii ipostatice. In a 4-a anatema-
tismad se spune, spre exemlu: «Unirea Cuvintului cu trupul insufletit printr-un suflet
rational si ginditor s-a fadcut dupd ipostasd. Pe de altd parte, in 649, Sinodul din La-
teran, declard cd natura divind si natura umand sint unite in mod substantial in lisus
Hristos. Acelasi sinod, invaid de asemenea ca cele doud naturi pdstreaza fard ameste-
care si fara despértire diferentele lor substanjiale (vezi la Denzinger, Enchiridion sym-
bolorum, ed. 31-a, 1957, Fribourg, p. 259—260; C. Chopin, Le Verbe incarné et
rgdempteur, in «Le Mystere Chrétien», (Théologie Dogmatique, 8, Desclée-Tournai,
1963, p. 61).
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tere nu s-a produs o noud persoand; El este acelasi Cuvint care s-a
«ndscut» fard si piardd ceva din cauza acestei uniri cu firea noastra 15,
P&trunzind ou spiritul sdu de profund teolog insemndtatea wunirii
ipostatice a celor doud firi in Hristos si apdrind aceastd invatatura in
fata ereziei nestoriene care deosebea prea mult omul de Dumnezeu,
deoarece nu admitea intre aceste firi decit o unire morald relativa
(umanitatea nefiind unita cu Cuvintul, dupd nestorieni, decit printr-o
legdturd de relatie) si care ridica astfel si firea umand la demnitatea de
persoand, ajungind la dioprosopism, Sf. Chiril afirma impotriva acestei
erori cd intre umanitate si divinitate existd nu numai apropiere sau
legéatura ( ouvdgeta ), ci o desavirsita unire (éveas). Pentru a caracteriza
mai bine acest adevdr, Sf. Chiril il numeste unirea dupd ipostas (xad’
Omoataatyy, secundum hypostasim), nu ca si cum ar presupune aici un nou
ipostas, i pentru cad ea (unirea ipostaticd) s-a facut in ipostasul preexis-
tent al Cuvintului. Umanitatea Mintuitorului, desi completd, nu este
@b, in infelesul deplin al cuvintului, care pentru Sf. Chiril comportd
autonomlie, existentd aparte prin sine, deci caracter personal.

De la formula «om desdvirsit» si «Dumnezeu desavirsit», scriitori
bisericesti ca Diodor de Tars (T 394) si Teodor de Mopsuestia (1428)
ajungeau la concluzia a doud firi separate in persoana Domnului. Dum-
nezeirea $i umanitatea se prezentau ca antinomii care in mod hotarit nu
puteau fi reduse la unitate. Dumnezeu-Cuvintul, ziceau ei, a adoptat un
om in care s-a sdldsluit, legdtura creatd fiind ins& relativa 17, Nestorie
a reluat acest punct de vedere, desi unii teologi considerd cd nu in ace-
easi mdsura.

In aceasta constd greaua sarcind a Sfintului Chiril: ca s& stabi-
leascd raportul exact al celor doud firi pe care sd le péstreze continuu
intr-o unitate indisolubild, fdrd a le stirbi integritatea cu ceva.

Sf. Chiril recunoscind deplindtatea dumnezeirii si umanitdtii lui
Iisus Hristos, afirmd in mod explicit cd «altceva este Dumnezeirea si alt-
ceva umanitatea, luate fiecare din punctul de vedere al ratiunii intime.
In Hristos insd ele s-au intilnit fird amestec sau schimbare, intr-o uni-
tate ce mira si depaseste mintea» 198

Admitind si afirmind cd cele douad firi in unire rdmin ceea ce sint
prin ele insele, Sf. Chiril nu le considerd totusi separate. El le are me-
reu in vedere cind le subsumeazd intr-una. Unirea ipostaticad este redata
prin termeni ca: henosis, synodos, symbasis, analepsis, proslepsis si al-
{ii, la care apoi s-a renuntat pentru a folosi expresii ca «unul si acelasi»,
«unul din douad firi», «unire adevaratd», «unire dupa fire», «unire dupa
esentd» 159 etc, In modul cel mai satisfacdtor, ea este designata cu ter-
menul de «unire ipostaticd», ceea ce in teologia Sfintului Chiril inseamnd

156. F. Cayré, A. A., Patrologie et histoire de la théologie, tom. II, Paris, 1933,
p. 34 157. Vezi la Arhimandrit Timotei Tr. Seviciu, op. cit., p. 345.

158. Sf. Chiril, Cd unul este Hristos, P. G., LXXV, col. 1292, A, apud Arhim. Ti-
motei Tr. Seviciu, op. cit., p. 345.

159, Jean Karmiris, La question de I'union des Eglises nonchalcédoniennes avec
I'Eglise Orthodoxe sur la base de la formule cyrillienne de !l'unique nature incarné-
du Verbe de Dieu (mia physis tou Theou Logou sésarkoméne), in «Cahiérs d'études chré-
tiennes orientales», IV (in Dialogue entre chrétiens chalcédoniens et nonchalcédoniens),
Paris, 1966, p. 39, apud Arhim. Timotei Tr. Seviciu, op. cit., p. 347,

S.T.—5
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0 unire reald, adevdratd, naturald, supremd, nu exterioard de tip nesto-
rian. Marele reprezentant al hristologiei ortodoxe stie cd numai o astfel
de unire exprimé adevdrata intrupare.

Ipostatismul este accentuat mai ales in Anatematismele II—III:
«Dacd cineva nu madrturiseste cd Cuvintul cel din Dumnezeu Tatdl s-a
unit cu trupul in chip ipostatic si cd unul este Hristos, dimpreunda cu
trupul sau, acelasi, adicd Dumnezeu si om laolaltd, sd fie anatema» (II)
si: «Dacd cineva in Hristos care este unul, imparte ipostasele dupa
unire, legindu-le intre ele numai cu legdtura cea dupd merit adicd dupa
autoritate si putere si nu cu gdsirea laolaltd printr-o unire naturala, sa
fie anateman (III) 160,

In sensul acesta vorbeste Sfintul Chiril de unica «naturd» a lui Hris-
tos: «O singurd fire (natura) intrupatd a lui Dumnezeu-Logosul» 18,

Sf. Chiril nu vede cum o naturd, numita astfel, ar putea exista fara
sd fie persoana. El este impresionat de principiul pus de Teodor de Mop-
suestia (350—428), dupd care o naturd completd este un ipostas. El se
afld in fata unui mister. Dar in loc de a-si modifica gindirea sa, cum
a fdcut Apolinarie si Teodor de Mopsuestia, Chiril recunoaste ca pentru
noi unirea ipostaticd a lui lisus Hristos, care sta la baza doctrinei hris-
tologice despre recapitularea tuturor in Hristos, este in esenf{a sa un
mister de necuprins si neexprimabil. Noi nu vom putea spune pind unde
merge puterea divind. Traditia, care ne-a transmis invatdtura unirii
personale a lui Iisus Hristos, are mai multa autoritate decit obiectiunile
filozofdrii hristologice.

Fatd de Scoala antiohiand, pozifia Sfintului Chiril de Alexandria
tinde inainte de orice sd afirme mintuirea acordatd si adusad la indepli-
nire de Dumnezeu singur. Puterea mortii si a pacatului nu puteau fi in-
vinse prin meritele omenesti ale omului Iisus. Logosul si-a asumat uma-
nitatea si a facut-o in chip desdvirsit a Sa. intre elementul divin si uman
in Hristos, nu este vorba de o simpla cooperare, nici chiar de o inter-
penetratiune, ci de o unire: Cuvintul intrupat este unul, si nici o de-
dublare nu va putea fi observata in persoana unicului Rdscumpérator —

160. Sf. Chiril, Scrisoarea 17 cdtre Nestorie, P. G., LXXVII, 120 CD. Vezi la
Arhim. Timotei Tr. Seviciu, op. cit., p. 347,

161. Sfintul Chiril, Scrisoarea 17 cdtre Nestorie, P. G., LXXVII, 116 C.; Contra
blasfemiilor lui Nestorie, P.G., LXXVI, 93 D; Apologie pentru cele doudsprezece ca-
pitole contra episcopilor orientali, P. G., LXXVI, 340 C si 349 B; precum si in alte
scrieri ale sale, La intrebarea cum a ajuns aceastd formuld sa fie folositd cu atita pon-
dere de cdtre Sfintul Chiril, se radspunde c3 el ar fi imprumutat-o dintr-o lucrare apo-
linaristd pusd sub numele Sfintului Atanasie cel Mare. Sint si teologi care desi re-
cunosc originea apolinaristd a formulei, afirmd cd Sfintul Chiril totusi nu s-a inselat
cind si-a impropriat-o. O argumentare in aceastd privin{d este datd de H. M. Diepen,
in lucrarea sa: Douze dialogues de christologie ancienne, Roma, 1960, p. 17—48.
Din aceasta rezultd cd: In textul lui Apolinarie privitor la Iisus Hristos, «in unirea Sa
cu acela ce este de o fiintd cu noi... firea trupului nu se schimb3i. Nu se schimba nici
firea divinitatii prin comunicarea cu trupul..», expresiile folosite sint foarte departate
de precizia cu care Sfintul Chiril vorbeste de unirea ipostatici si comunicarea in-
susirilor. Sfintul Chiril explicd aceastd mare tain& prin fmpropiere si niciodatad printr-o
participare. «Trupul care a devenit al lui propriu a suferit toate acestea si din aceastd
cauzi se zice cd Insusi Cuvintul a suferit, cicl cel Nepdtimitor a fost in corp patimitors
(Scrisoarea a 4-a cdtre Nestorie, P. G., LXXVII, 48 A ; cf. Athim. Dr. Timotei Seviciu,
Doctrina hristologicd a Sfintului Chiril al Alexandriei..., p. 28—29).
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Dumnezeu si om 162, Mintuirea constd tocmai in faptul cd Logosul era
prezent in toate etapele vietii umane a lui lisus. El a fost nascut din
Fecioara Maria 1%, A nu o recunoaste Nascdtoare de Dumnezeu, in-
seamnd a respinge insusi misterul intrupdrii si al iconomiei divine, pen-
tru cd in Hristos nu existd alt subiect decit Cuvintul, pe care Fecioara
l-a n&scut trupeste 164,

Concomitent cu prezentarea doctrinei sale hristologice si in mod
implicit, Sfintul Chiril subliniazd importanta iconomiei divine, aratind
cd in hristologie si iconomie este concentratd toatd taina mintuirii noas-
tre. Misterul iconomiei este dupd@ Sf. Chiril, unitatea Dumnezeirii, cu
umanitatea lui Hristos. Cine taie pe Hristos in doud in Omul si Cuvin-
tul, zice el, «nu suportd iconomia» 1%, El d& chiar unirii dumnezeiescului
si omenescului in persoana lui Hristos, numele de «unire iconomicd» :
Nu zice «in acesta e Fiul Meu», ¢ci «Acesta e Fiul Meu», ca sd nu se in-
teleagd deosebit ca unul in altul, ¢i acelasi prin unire iconomicd» (xad’
&vaaty oixovoptxyy) 166,

Unirea iconomicad, fiind echivalenta cu unirea ipostatica, scoate mai
mult in evidenta faptul cd in actul mintuirii este vorba in primul rind
de o unire pornitd din initiativa divina. Asumarea umanitdtii, sau re-
curgerea la iconomie, s-a facut pentru cd era de trebuin{d pentru min-
tuirea lumii patimirea, iar in firea proprie nu putea patimi Fiul lui Dum-
nezeu. Iconomia s-a realizat ca un instrument (Xp#pa)al mintuirii, in chip
mestesugit (eviéAvwg) 167,

In iconomia mintuirii, Hristos apare si in demnitatea Sa dumneze-
iascd, dar nu este scdpat cu totul nici de smerenia noastrd omeneasca.
Toate sint ale Lui, deci si cele omenesti si nu dispretuieste iconomia
pe care a ldudat-o si Tatdl, dupd cum spune Pavel : «cd pe cel ce n-a
cunoscut pdcat, pentru noi pdcat 1-a facut» (2 Cor. 5, 21). lar altd data:
«Cel ce nici pe Fiul S&u nu l-a crutat, ci {-a dat mor{ii pentru noi» (Rom.
8, 32) 188 Evident c& dupd Sf. Chiril, Hristos, prin iconomie, ia asupra
Sa pdacatele noastre si moartea, adicd vina moastra si urmarile ei si ras-
tignirea pe cruce pentru noi. Moartea este si ea asumatda de Fiul lui

162. Sfintul Chiril, Cd& Unul este Hristos, P. G., LXXV, 1292 D — 1293 A; Prof:
N. Chitescu, Pormula o singurd fire intrupatd a Logosului lui Dumnezeu, in «Ortodoxia»,
anul XXVII (19635), or. 3, p. 295—307.

163. Sfintul Chiril, Scrisoarea a 17-a cdtre Nestorie, P. G., LXXVII, 120 BC,

164. J. Meyendorff, Le Christ dans la Theéologie bizantine.., p. 19—20; Arhim.
Dr. Timotei Seviciu, op. cit., p. 36—37; Cyrille d'Alexandrie, Deux dialogues Chris-
tologiques, in «Sources Chrétiennes», nr. 97, Paris, 1964, p. 188—301.

165. Sfintul Chiril, Despre dreapta credinid cdtre impdratul Teodosie, P. G.,
LXXVI, 1173.

166. Sfintul Chiril, Despre dreapta credinjd cdtre impdratul Teodosie, P. G., LXXVI,
1185; cf. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Iconomia Dumnezeiascd, temei al iconomieij
bisericesti, p. 13.

167. Sfintul Chiril, Apologeticus contra Theodoretum pro XII, capitibus, P. G,
LXXVI, 449,

168. C& Unul este Hristos, P. G., LXXV, 1280.
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Dumnezeu prin intrupare, intrucit «trupul care a pétimit cu moartea este
al Lui, din cauza iconomiei» 199,

Iconomia este o mare taind ; este taina profundei si nepdatrunsei asu-
mari si purtdri de cdtre Fiul lui Dumnezeu a limitelor si neputintelor
noastre ; ea este faptul de taind ca Fiul lui Dumnezeu le are si le traieste
pe acestea cu ale Sale proprii, fapt in care constd tot «modul chenozei»
sau al coboririi Sale (Filip. 2, 7—38), sau al golirii Sale de slavéa 179, Ico-
nomia nu are ca urmare numai «modul chenotic», ¢i si modul slavei
(Filip. 2, 9—11). lisus prin iconomie cu {rupul primeste pe Duhul, iar
intrucit este Dumnezeu prin fire, i1 daruieste (pe Duhul). Dar prin pri-
mirea Duhului, firea umand din lisus urcd in slavd. Duhul il primeste
insd pe Iisus ca om, nu atit pentru Sine, ci prin El si in El, ca in cel din-
tii, pentru firea oamenilor. Iar dumnezeieste il dd din firea Sa dumneze-
iascd, iardsi nu atit Siesi, ci prin Sine ca prin cel dintii firii oamenilor 171,

Iconomia este mijlocul de umplere a firii tuturor oamenilor de Du-
hul Sfint si de ridicare a lor in slavd, iar acestea s-au objinut numai in
urma chenozei : «S-a smerit pe Sine, ascultdtor fdcindu-se pind la moar-
te..., pentru aceea si Dumnezeu 1l-a prea indliat si i-a ddruit Lui nume
care este mai presus de orice nume...» (Filip. 2, 8—9) 172,

Prin vasta si profunda sa operd hristologica, Sf. Chiril al Alexan-
drei a contribuit la elucidarea marilor probleme ale primelor secole
crestine, ca si a celor urmatoare si in aceasta consta insemnatatea teo-
logiei sale. Aceastd operd pastrindu-si importanta si prospefimea si in
actualitate, se cere sa fie aprofundatd in contextul invéajaturii generale
a Sfintei Biserici, avind in vedere marele dialog de azi dintre Ortodoxie
si celelalte confesiuni crestine, mai ales Bisericile necalcedoniene.

Hristologia Sfintului Chiril, prin multiplele sale aspecte contribuie
la cauza unitd}ii bisericesti. Valoarea ei ecumenicd rezulta din insesi
caracterele ei principale, ca acela de a fi pe deplin ortodoxd si traditio-
nald, in consensul Parintilor si al sinoadelor, ca si al dezvoltdrii teologiei
ulterioare mediatoare intre pozitii diferite si manifestind o suplete deo-
sebitd, intrucit a urmarit mereu unitatea persoanei lui Iisus Hristos si
in consecintad unitatea Bisericii Sale 173,

7. Siintul Maxim Marturisitorul (580—662). Prin vasta sa operé teo-
logicd inchinata slujirii Bisericii lui Hristos, care are un continut variat
exegetic, dogmatic, ascetic, mistic, liturgic 1’4 etc., si prin trdirea sa

169. Despre dreapta credin}d cdtre impdrdtese, P, G., LXXVI, 1349.

170. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op cit., p. 14.

171. Sfintul Chiril, Altd cuvintare cdtre impdrdtese despre dreapta credinid, P. G.,
LXXVI, 1581 ; cf. Pr. Prof. Dumitru Stédniloae, op. cit., p. 14—15.

172. Sfintul Chiril, Despre dreapta credintd cdtre impdratul Teodosie, P. G.,
LXXVI, 1388.

173. Arhim. Dr. Timotei Seviciu, op. cit.,, p. 124; Pr. Prof. loan G. Coman, Te-
mejurile atitudinii Bisericii Ortodoxe Romdne fa}d de dialogul ecumenic cu celelalte
Biserici crestine, in «Ortodoxia», anul XXII (1970), nr. 1, p. 20—30; Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice Iintre Biserica Ortodoxd si Vechile
Biserici Orientale, in «Ortodoxia» anul XVII (1965), nr. 1, p. 5—27.

174. Una dintre cele mai timpurii scrieri a Sfintului Maxim este «Cuvintul asce-
tic» («Liber Asceticus») (J. P. Migne, P. G., XC, 911—958). Acesteia 1i urmeazi «Cele
patru sute capele despre dragoste» (Capita de charitate), P. G.,, XC, 959—1073, vezl
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inaltd, Sf. Maxim Marturisitorul a fost unul dintre cei mai mari si mai
devotati apdratori ai Ortodoxiei in timpul luptei contra ereziei mono-
teliste si a ramas pentru Bisericd un teolog universal, aldturi de marii
Parinti din secolele precedente.

Sf. Maxim Marturisitorul invaid cd lucrarea mintuirii noastre este
o «recapitulare» (avaxegahaiwois) in Hristos 175. Invatdtura sa hristolo-
gicd este asemdnatoare, in linii generale, cu cea a Sfintului Irineu, opusg
gnosticilor de mai inainte, dar are un caracter mai profund. Pentru a
scoate In relief si mai mult insemndtatea recapituldrii tuturor in Hristos,
prin iconomia Intrupdrii, Sf. Maxim spune ca «principiul oricdrei miscari
naturale», std in crearea fiintelor puse in miscare, iar autorul creatiei
pusd in migcare este Dumnezeu-Creatorul (yevestoupyés). Starea imobild
este scopul migcarii naturale a fiinfelor create. Aceastd stare isi are
existenta in Infinit { awetpia ) care depdseste tot ce este creat. Acest in-
finit este Dumnezeu. El este principiul (apX+) si scopul (tékos) intregii
creafii i al miscdrii fiinfelor create: din El provin aceste fiinfe, cédtre
El se indreapté si in El isi vor géasi repaosul 178,

Vorbind despre «imobilitate» in Dumnezeu, Sf. Maxim prezintd, in
acelasi timp, inva{dtura sa despre Logos, despre intrupare, iconomie si
despre indumnezeire, combatind origenismul. «Fiul si Cuvintul lui Dum-
nezeu, Iin care toate lucrurile au fost aduse la existentd (Colos. 1, 16),
cuprinde in El diversitatea ccreatiei. Contemplind aceastd diversitate,
spune Sf. Maxim, cine nu va vedea cd Logosul este o pluralitate de logoi
(cic 00Xt mohhods eloetar Aoyous tdv Eva Aéyov)  si cd, invers pluralitatea
aceasta este una printr-o intoarcere universald in El» 177, Nu este vorba
de o preexisten{d externd a fiintelor in Dumpezeu (cum spunea Origen,
influentat de platonism), cdci toate lucrurile vdzute si nevazute au fost

si Filocalia romdéneascd, vol. II tradusd de Prot. Dr. D. Stdniloae, Sibiu, 1947, p.
35—123. «Ambigua», partea inttia (P.G., XCI, 1032—1061) si partea a doua (P.G., XCI,
1061—1417), in care se dezbate problema lucrarilor divino-umane din lisus Hristos
si unele aspecte de trdire ascetici si mistici-crestina.

O altd mare operd a sa poartd titlul de «Raspunsuri cdtre Talasier (Quaestiones
ad Thalasium) (P. G, XC, 243—786), in care lamureste in sens mistico-ascetic 65 de
locuri grele din Biblie, pe care i le trimisese prietenul sdu egumenul Talasie (vezi si
Filocalia romdneascd, vol. 111, Sibiu, 1948, p. 1—460).

«Mystagogia» sau explicarea Liturghiei, P. G., LXXXI, 657—718 si «Scurtd tilcuire
la Tatdl nostru», P. G., XC, 871—910, — sint opere teologice alcituite de Sfintul Maxim
intre anii 631—634,

Cam in acelasi timp Sfintul Maxim scrie «Cele doud sule capele despre cunoas-
lerea Jui Dumnezeu s§i iconomia intrupdrii Fiului lui Dumnezeu», sau capete gnostice
(P. G, XC, 1084—1176; wvezi si Filocalia romdnegscd, vol. II, — Sibiu, 1947, p.
124—208).

O altd grupd de scrieri ale Sfintului Maxim o constituie treptele dogmatico-
polemice, unele fmpotriva monofisitismului, altele impotriva monotelismului. O serie
din acestea a fost editatd de Combefis sub titlul «Opuscula theologica et polemica»
(P. G, XCI, 9—286). De mare importantd pentru gindirea hristologici este <Discutia cu
Pyrrhus», sau Pir, fostul patriarh de orientare monotelistd al Constantinopolului (P.G.,
XCI, 286—354). Colectia de scrisori pastrati de la Sfintul Maxim se ridici la 45
{P. G., XCI, 363—650), dintre care multe cu continut dogmatic (vezi Pr. Prof. Dr. Du-
mitru Stdniloae, Filocalia, vol. 11, Sibiu, 1947, p. V—XX).

175. Ambigua, P. G,, XCI, 1307 D — 1312 A.  176. Ambigua, P. G., XCI, 1217 CD.

177. Ambigua, P. G., XCI, 1077 C; 1081 C.
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create din nimic (éx tod p% &vte¢), prin bundvointa lui Dumnezeu. Dar
se are in vedere preexistenfa ratiunilor in Unicul Logos divin 17,

Tinind cont cd intreaga creaturd isi are ratiunea sa in Dumnezeu,
omul la rindul sdu este parte ( pépos) a lui Dumnezeu prin insasi ratiunea
dupéd care a fost creat. Dacd ne miscdm potrivit acestei rafiuni, vom fi
in Dumnezeu, in care preexistd ratiunea existentei tuturor, ca principiu
si cauza. Deci sintem si ni se zice «parte» a lui Dumnezeu pentru faptul
cd ratiunile existentei noastre preexistd in Dumnezeu.

Logosul s-a intrupat deoarece omul, dupd ce a fost creat, nu s-a
miscat in jurul Celui nemiscat ca principiu propriu (adicd in jurul lui
Dumnezeu). Ci miscindu-se impotriva firii, de buna voie, in jurul celor
de sub el, peste care fusese pus de Dumnezeu sa stapineascd, putin i-a
lipsit ca s& se stramute iardsi in chip jalnic in neexistentd. De aceea Cel
cu totul nemigcat dupd fire si Dumnezeu, se face om, ca sa mintuiascd
pe omul pierdut, El recapitulind totul in Sine, cele din «cer si cele de pe
pamint, c&ci in Sine au fost create 178,

Astfel, incepind adunarea tuturor in Sine, Iisus Hristos, devenit om,
care avea ca om, pentru noi, toate ale noastre, afard de pacat, a sfintit
lumea si pe om, prin vietuirea Sa ca om. Dupd moartea si invierea Sa,
desfiintind intervalul dintre lume si paradis, El ajunge dupd omenitatea
Sa la Dumnezeu si Tatdl, ca om. Purtind nevatdmat chipul lui Dum-
nezeu, impreund cu noi si pentru noi, El a imbrdfisat ca parti ale Lui,
toatd creatiunea si a strins in jurul S&u in chip nedespartit paradisul si
lumea, cerul si padmintul, cele sensibile si cele inteligibile, recapitulind
toate in Sine. Prin aceasta lisus Hristos a aratat ca toatd creatiunea este
una si poate primi una si aceeasi ratiune de a exista.

Sf. Maxim atrage atentia c&, desi facut om, Cel pururea suprafiin-
tial este supraplin de suprafiintialitate, cdci nu s-a subordonat firii ome-
nesti facindu-se om ; dimpotriva, a ridicat la Sine firea, infaptuind in ea
o altd taind, El raminind cu totul necuprins. Céci chiar coborind cu ade-
varat in fiintd, s-a facut fiintd intr-un chip mai presus de fiintd, nascin-
du-se in chip minunat si pdzind intreagd pecetea fecioriei Celeia ce L-a
nascut 180,

Tinind cont de aceste coordonate ale rdscumpadréarii in Hristos, Sf.
Maxim foloseste termenul «iconomie» in aceleasi sensuri ca si Sf. Chiril
al Alexandriei, dar, in descrierea ei dupd@ cum vedem, el transpune
aceastd taind uneori intr-o viziune filozoficad 181, Intelesul de bazd al
«iconomiei» este unirea celor doud naturi in persoana Cuvintului, care réa-
mine neschimbat dupd natura Dumnezeiascd, dar se face om prin firea
omeneascd asumatd, «cdci se cddea Facatorului a toate, ca facindu-se
prin fire, potrivit iconomiei, ceea ce nu era, sd se pastreze pe Sine ne-

178. Vezi la J. Meyendorff, op. cit., p. 182.

179. lerom. Chesarie Gheorghescu, Invdfdlura despre recapitularea in Hristos
in teologha ortodoxd, p. 218—219. 180. J. Meyendorff, op. cit, p. 182,

181. Vezi: Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Iconomia Dumnezeiascd, temei al icono-
miei bisericesti, p. 15.
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schimbat, atit ca aceea ce era dupd fire (xata @oav), cit si ca ceea ce a
devenit prin fire { gdoet) potrivit iconomiei. Fiindcd nu se poate cugeta
la Dumnezeu vreo schimbare, precum nu se poate cugeta peste tot vreo
misgcare, care singurd face cu putintd schimbarea la cele ce se misca.
Aceasta este taina cea mare si ascunsd. Aceasta este {inta fericita (sfir-
situl) pentru care s-au intemeiat toate. Spre aceasta fintd finald privind,
Dumnezeu a adus la existentd fiin{ele lucrurilor. Aceasta este sfirsitul
Providentei si al celor providentiate, cind se vor readuna in Dumnezeu
cele facute de El. Aceasta este taina care circumscrie toate veacurile si
descoperd sfatul suprainfinit al lui Dumnezeu, care existd de infinite ori
infinit inainte de veacuri. lar vestitor (inger) al ei s-a facut insusi Cu-
vintul fiintial al lui Dumnezeu devenit om» 182,

Iconomia, dup@ Sf. Maxim, inseamnd asumarea de cdtre Fiul lui
Dumnezeu a stdrii de om, prin care la ceea ce era si a pastrat neschimbat,
isi adaugd umanitatea. Descriind taina aceasta a unirii «definitului cu
indefinitul, a masurabilului cu nemdsuratul, a marginitului cu nemadr-
ginitul, a creatorului cu creatura, a stabilitdtii cu miscarea», taina
si {intd finald pentru care au fost facute toate, Sfintul Maxim lasd s& se
infeleagd ca propriu-zis nu Dumnezeu se miscd in realizarea iconomiei,
ci El atrage faptura care se miscda, pentru ca aceasta sa-si afle odihna
in Cel nemiscat si nemdrginit, fdrd sa-si piarda autenticitatea. Numai
in sensul acesta se miscd Cel nemiscat. El nu-si pierde interior odihna,
cdci atunci n-ar putea da odihna in Sine celor ce se miscd. El aseaza
trupul S&u in odihma Sa care este o for{d de atractie pentru toti. In sen-
sul acesta, El devine tuturor interior, devine forta miscétoare in ele, fara
sd - se miste, ci facindu-le pe ele sd se miste spre Sine si in Sine — Cel
nemiscat 163,

Din cele spuse, constatdm ¢&d in iconomia intrupdrii este inclusa
recapitularea tuturor in Hristos. Aceasta o spune insd si explicit Sf.
Maxim in cele ce urmeaza: «Dacd Cuvintul lui Dumnezeu s-a coborit
pentru noi din iconomie pind la cele de mai jos parfi ale p&dmintului si
s-a indltat mai presus de toate cerurile ca toate sd le umple (Efes. 4,
9—10), El care este dupa fire nemiscat cu totul, infaptuind cu anticipatie
in Sine ca om, dupa iconomie, cele ce vor fi, cel ce iubeste cunostinta
58 se gindeasca cu bucurie tainicd, ce minunat va fi sfirsitul fagaduit
celor ce-L iubesc pe Domnul. Dacéd pentru aceia s-a facut Fiu al Omului,
si Om, Dumnezeu-Cuvintul, Fiul lui Dumnezeu si Tatdl, ca sd@ facd dum-
nezei si fii ai lui Dumnezeu pe oameni, credem cd vom ajunge acolo
unde este acum insusi Hristos, capul intreqului trup (Colos. 1, 18), care
s-a fadcut pentru noi inaintemerg&tor la Tatdl (Evrei 4, 20}, prin ceea
ce este ca moi. Céci in adunarea dumnezeilor, adicd a celor ce se mintu-
iesc, va sta Dumnezeu in mijloc, impartind rdsplatile fericirii de acolo,
nemaifiind nici o distantd intre El si cei vrednici» 18,

182. Rdspuns cdire Talasie, 60, in Filocalia romaneascd, vol. 111, p. 326—327.

183. Pr. Prof. Dumitru Stadniloae, op. cit., p. 16.

184. A doua sutd a capetelor gnostice, 24, 25, in Filocalia romdneascd, vol. II,
Sibiu, 1947, p. 175.
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Aceastd inclinare naturald spre Dumnezeu si aceastd unire cu El
in iubire nu este conceputd de Sf. Maxim ca o evadare afard de lume.
Dimpotrivd, omul crestin fiind nedespértit de Dumnezeu §i posedind, prin
aceasta o legaturad particulard cu Logosul divin, el reflectd rolul cosmic
al acestei dorinte. In aceastd perspectiva, urmind pe Sf. Grigore de Nissa,
Sf, Maxim dezvoltd ideea omului micro-cosmos, care dupd modelul Lo-
gosului divin, uneste si el diversele aspecte ale «creafiei: inteligibilul,
psihicul si materialul 185, In aceastd migscare naturald omul gdseste pe
Dumnezeu in lume si lumea are nevoie de om pentru a se intoarce la
Creatorul ei. Si in acest inteles omul este parte a lui Dumnezeu si se
numeste dumnezeu, precum, prin iconomie, Dumnezeu este si se numeste
pentru el om.

Astfe], fdcind pe Fiul S&u om, Dumnezeu a innoit neamul omenesc,
l-a impéacat in fiinta lui profundd cu Sine si l-a indreptat in mod real.
Purtatd in ipostasul divin al Fiului, firea noastrd a devenit cu adevdarat
sfintd si dreaptd in profunzimea ei. Pacea ei (a firii umane) cu Dumnezeu
constda in iubirea filiald a lui Hristos-omul fatd de Tatal. Aceasta in-
seamnd reabilitarea ei cu consimtirea vointei, céci tocmai prin armoni-
zarea vointei cu firea se realizeazd impdcarea omului cu Dumnezeu.
«Unindu-se astfel inclinarea voii cu rafiunea firii, se infaptuieste impa-
carea lui Dumnezeu cu firea, céci altfel nu este cu putinta firii dezbinate
in ea insdsi prin inclinarea voii sd primeascd pogorirea dumnezeiasca si
negraita» 1%, Aceastd impédcare a firii cu Dumnezeu nu s-a putut realiza
in noi decit dupd ce s-a realizat in Hristos, in care voia omeneascd
a fost voia ipostasului divin. Numai ipostasul divin prin asuma-
rea firii noastre umane a armonizat voia omeneascd cu firea ome-
neasca armonizind-o in acelasi timp cu Dumnezeu, cé&ci El este singurul
care vrea cu adevdrat ceea ce este conform firii umane 17,

latd cum prin iconomia intrupdrii Fiul lui Dumnezeu restabileste
in noi «mdretia chipului dumnezeiesc». «Cuvintul Iui, spune Sf. Atanasie,
a voit ca, fiind el insusi chipul Tatdlui, s& restaureze pe omul creat dupé
chip» 188, Aceastd restabilire a chipului in noi, dupa Sf. Maxim, se con-
cretizeazd prin «pacea, unirea si dreptatea reald — in care se afld, inca
prin intrupare Hristos, ca om, cu Dumnezeu — devine prin unirea cu
Hristos o pace si o dreptate reald si a celor ce cred in El Cé&ci relatia
in care s-a asezat Hristos ca om cu Tatdl, si in care este, include in ea,
la fnceput potential, apoi tot mai actual, pe toti cei ce cred in Hristos.
Sfinfenia Tui Hristos ca om este disponibild tuturor, este indreptatd ac-
tiv spre toti» 189,

Aceastd transformare si unire constientd in Hristos presupune reve-
nirea noastrd la ceea ce ne era propriu si natural de la inceputul crea-

185. Mystagogia, 6, P. G., XCI, 685.

186. Scurtd tilcuire a rugdciunii Taldl nostru, iin Filocalia romdneased, vol. 1I,
Sibiu, 1947, p. 279.

187. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Invdldtura ortodoxd despre mintuire si conclu-
ziile ce rezultd din ea pentru slujirea crestind in lume, «Ortodoxia», XXIV, (1972), nr.
2, p. 201, 188. Sfintul Atanasie, Despre Intruparea Logosului, P. G., XXV, 120.

189. Sfintul Maxim, Opuscula theologica el polemica, P.G., XCI, col. 56; cf. Pr.
Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 201.
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tiei. Sf. Maxim merge pind acolo, spunind <& insasi indumnezeirea noas-
trd, despre care vorbea Sfintul Irineu si Sf. Atanasie, este in acest inteles
«naturald» omului, céci acesta este scopul lui Dumnezeu de la inceput :
sd devenim dumnezei prin Domnul lisus Hristos, dumnezei si stdpini
prin fire (ploet @v #e6¢ xai deamdrns) 199,

Aceasta este in linii foarte generale taina iconomiei divine si a reca-
pitularii in Hristos, la Sf. Maxim Madrturisitorul. Harul adus de Fiul lui
Dumnezeu facut om, indumnezeieste pe om prin Dumnezeu, pentru iubi-
rea acestuia fata de Dumnezeu §i inomeneste pe Dumnezeu prin om, pen-
tru iubirea Lui de oameni, facind pe Dumnezeu om, pentru indumnezeirea
omului si pe om Dumnezeu pentru inomenirea lui Dumnezeu. Céci Cu-
vintul lui Dumnezeu si Dumnezeu vrea sd lucreze pururea peste tot si
in toti taina intrupadrii Sale.

8. Sfintul Ioan Damaschin (circa 675—circa 749), se trdgea dintr-c
familie nobild din Damasc, si a fost un distins teolog si monah al lavrei
Sfintului Sava, de lingd Ierusalim. Si-a consacrat toatd viata evlaviei,
predicii, studiului si apdrarii dreptei credinte a Bisericii Ortodoxe. Fiind
un mare apardtor al ocultului sfintelor icoane si combatind ereziile care
frdmintau incd Biserica in timpul sdu : monofizismul, nestatorianismul,
monotelismul, apoi maniheismul si islamismul, — el este inainte de orice
unul dintre «dascdlii» Bisericii, care prin opera sa hristologicd rezumd in
mod fericit toate afirmatiile dogmatice, tot progresul teologic de pina la
el, cu privire la intrupare, unirea ipostaticad si iconomia mintuirii noastre
in Hristos. In hristologia sa, Sf. Ioan Damaschin expune pe de o parte
invadtdtura ortodoxd impotriva monotelitilor, iar pe de altd parte impo-
triva elinilor, a cdror cugetare nu putea admite realitatea intrupdrii Lo-
gosului divin.

Opera de bazd a Sfintului Ioan Damaschin se intituleazd Izvorul
cunostinfei ( mmyn {vooews) 11 divizat§ in trei pdr{i, din care partea a
treia poartd numele de Expunerea exactd a credinfei ortodoxe 192 (Dog-
matica) si este cea mai importantd. Prezentatd adeseori ca o lucrare
aparte Expunerea credinfei ortodoxe cuprinde intreaga teologie a Sfin-
tului Ioan Damaschin, teologie pe care dealtfel el a expus-o si in alte
lucrdri aparte, cum sint: «Contra ereziei nestoriene 19 ; Tratat contra
iacobitilor 1% ; Despre firea compusd, contra acefalilor 1% ; Despre cele
doud vointe §i activitdfi ale lui Hristos si despre cele doud firi §i un sin-
gur ipostas 19 ; Despre imnul trisaghion 197 ; Trei cuvintdri la Adormirea
Maicii Domnului» 19,

Terminologia folositd de Sf. Ioan Damaschin in expunerea invéfa-
turii hristologice este asem&ndtoare cu cea a marilor sdi fnaintasi in

190. Liber Asceticus, P. G,, 953 B.

191. P. G,, XCIV. 192. P. G. XCIV, col. 789—1228,

193. P. G, XCIV, col. 187—224. 194. P. G., XCIV, col. 1435—1502,
195. P. G,, XCV, col. 111—126.

196. P. G., XCV, col. 127—186. 197. P. G,, XCV, col. 21—861.

198. P. G., XCVI, col. 699—762. Vezi si alte detalii in: Mauricius Gordillo, Theo-
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cele ale Ortodoxiei; Sf. Chiril al Alexandriei, Leon{iu de Bizant si Sf.
Maxim Madrturisitorul.

Naturd, in gindirea Sfintului Ioan Damaschin, inseamnd aceea ce
este comun si nehotarit; ea este specia cea mai «caracteristica 199, Na-
tura este principiul miscarii si al repaosului fiecarui lucru; legea si pu-
terea datd de la inceput de Creator fiecarei specii, dupd care aceasta se
miscd sau rdmine in repaus 2%, Este naturd simpld si naturda compusa.
Natura compusd se amestecd din doud sau mai multe naturi deosebite,
luind nastere o naturd deosebitd de ele, care nu este de aceeasi fiinta
cu nici una dintre cele amestecate, dar care are cite ceva din fiecare. De
aceea, ipostasul care rezulta din unirea laolaltd a doud naturi deosebite,
spune Sf. Ioan Damaschin, pdstreazd in chip necesar proprietatile na-
turale ale ambelor naturi 2°!, Natura nu este altceva decit fiinta sa 2.
Fiinta exista de la sine dar numai in ipostasd, cdci numai in ipostasa ia
notele individuale. De aici rezultd cd fiecare ipostasd este alcdtuitd din
fiintd si accidente... Fiinta este un continut al ipostasei, fiindca ea este
realizatd in fiecare dintre ipostasele de aceeasi specie. Tot ce {ine de
fiinta unui Jucru oarecare este socotit element fiintial 203,

Sf. Toan Damaschin identificd uneori termenii de: fiin{da, natura,
forma, persoand, ipostasd si individ 2%4. Cele doud firi in Iisus Hristos,
cu doud vointe si cu doud lucrari corespunzdtoare, persoana cea unicd a
lui Hristos si codul de unire al celor doud f{iri intr-un singur ipostas,
prin iconomia divind, reprezintd invatdtura teologicd de baza in hristo-
logia Sfintului Ioan Damaschin. In calitatea sa de cunoscator al tai-
nelor teologiei, Sfintul Péarinte cautd sd explice fiinta acestor dogme,
cu alte cuvinte, sd arate cum ele isi pot justifica pe deplin continutul
lor in lucrarea si viata Bisericii 205,

Ceea ce constituie o naturd si ceea ce o deosebeste in acelasi timp
de alte naturi sint, dupd Sf. loan Damaschin, proprietdtile naturale.
Dar, in Hristos, devenit om, gdsim toate proprietdfile naturii dumneze-
iesti si toate proprietatfile naturii omenesti, caci (prin iconomia intru-
pdrii) El a luat asupra Sa si firea omeneascd. Astfel, El este necreat, fara
inceput, fard timp, atotputernic, creator, a toate lucrdtor, nesfirsit, ne-
descris, fard de moarte, atotstapinitor, intelept, drept, mintuitor, simplu

logia Orientalium cum Latinorum comparata, in «Orientalia Christiana Analecta», 158
t. I, Romae, 1960, p. 95—115; Pr. D. Fecioru, Sfintul loan Damaschin, Dogmatica,
Bucuresti, 1943, p. 12—15; Pr. Dr. Olimp Caciuld, Hristologia Sfintului Ioan Damas-
chin dupd Tratatul despre cele doud voinfe in Hristos, Bucuresti, 1938, p. 7—74;
Claude Tres Mauntant, La Meétaphysique chrétienne, Edition du Seuil, Paris, 1966,
p. 148, 211—213, 563—564; Pr. Mircea Niscoveanu, Hristologia Sfintuluj Ioan Damas-
chin, in «Ortodoxia» anul XVII (1965), nr. 3, p. 326—337.

199. Despre cele doud voinfe in Hristos, 4, P. G., XCV, 132.

200. Pr. Dr. Olimp Céciula, op. cit., p. 7—9.

201. Despre cele doud voinfe in Hristos, 4, P. G., XCV, col. 129,

202. Despre izvorul cunostinjei, 40; P. G., XCIV, 608.

203. Despre cele doud voinfe in Hristos, 7, P. G., XCV, 136.

204. Introducere elementard in dogme, 1, P. G., XCV, col. 100,

205. Pr. Dr. Olimp Cdciula, op. cit., p. 51.
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si necompus in ceea ce priveste natuna, liber, binefdcédtor, avind totdea-
una §i puterea naturald de a voi si a lucra. In rezumat, Iisus Hristos are
toate acele puteri si proprietdti naturale pe care le are Tatal, cdci El
insusi a zis : «Toate cite are Tatdl ale Mele sint» (Ioan 16, 15). lar iden-
titatea aceasta dintre El si Tatdl este ardtatd si mai bine prin cuvintele :
«Toate ale Mele, ale Tale sint si ale Tale ale Mele» (Ioan 17, 10). Dar
dupa intrupare, Iisus Hristos a avut totdeauna si toate proprietatile firii
omenesti, cele lucrdtoare si cele pitimitoare : foamea, setea, bucuria, in-
tristarea, minia, plinsul, oboseala, durerea.

Astfel, pentru cd stim cd Iisus Hristos are doua firi §i un singur ipos-
tas compus din cele dou4 firi, cind avem in vedere firile, le numim Dum-
nezeire $i omenire ; dar cind avem in vedere ipostasul compus din doui
firi, il numim cind dupd amindoud firile : Hristos, Dumnezeu si om in
acelasi timp, Dumnezeu intrupat, cind dupd una din parti : Dumnezeu
numai, Fiu al lui Dumnezeu ; om numai, Fiu al omului, cind numai dupa
cele inalte, cind numai dupd cele smerite 2%,

Cind vorbim despre Dumnezeirea Lui, nu-I atribuim Dumnezeirii
insusirile firii omenesti, 'cdci nu spunem cda Dumnezeirea este pasibila sau
creatd. De asemenea, nici nu atribuim trupului Lui, adicd omenitatii Lui
insusirile Dumnezeirii, cdci nu spunem ca trupul, adica firea umana este
necreatd. Cind este insé vorba de ipostas, fie c& il numim dupé cele doua
firi, fie cd il numim dupd una din pérti, ii atribuim insusirile celor doua
firi. Caci Hristos — si acest nume cuprinde amindoua firile — se nu-
meste Dumnezeu si om, si creat si necreat, si pasibil si impasibil. Cind
este Ins@ numit dupd una din parti, Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu, pri-
meste insusirile firii cu care s-a unit, adica ale trupului, si este numit
Dumnezeu pasibil, Domnul Slavei rastignit (1 Cor. 2, 8), nu atit ca Dum-
nezeu, ci cd acelasi este si om. Si cind este numit om si Fiu al Omului,
primeste insusirile si maririle firii Dumnezeiesti : copil inainte de veci,
om fard de inceput, nu atit ca om si copil, ci ca Dumnezeu, care exista
fnainte de veci si care s-a intrupat in tfimpurile din urmad 2%,

Avind in vedere perihoreza sau intrepatrunderea celor doua firi in
Hristos, care a fost posibild prin intrupare, Pr. Prof. D. St&niloae, vor-
bind in spiritul hristologiei Sfintului Ioan Damaschin spune c& «intru-
cit Hristos, Dumnezeu-Cuvintul, este ipostasul ambelor firi, si intrucit
in acest ipostas subzista real si sint activate insusirile si puterile ambe-
lor firi, prin acest ipostas se stabileste o comunicare reald intre insusi-
rile si lucrdrile acestor doud firi. Datoritd ipostasului comun se mentine
asadar atit nemodificarea esentiald a celor doud firi, cit si comunicarea
lor reald, prin care se evitd separarea lor. Dacd nu s-ar face aceastd

206. Pr. D. Fecioru, Sfintul Joan Damaschin, Dogmatica, Bucuresti, 1943, p. 187,
207. ldem, ibidem, p. 187—188.
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comunicare, ipostasul s-ar manifesta cind ca pur dumnezeiesc, cind ca
pur omenesc» 298, Toat3d comunicarea aceasta de insusiri se realizeaza
prin unitatea Persoanei, mai precis prin faptul cd aceastd Persoand este
Dumnezeu-Cuvintul intrupat. Varietatea reala si unitatea in existenta o
sustine Dumnezeu cel personal, care fiind transcendent prin fiintd, poate
sd se facd prin vointd Persoand a creaturii Sale, impdcind toate fdrd sa
le suprime sau s& le confunde 209.

Astfel, din Persoana lui Hristos, care era a ambelor firi, iradia, prin
lucrdrile s&virsite cu firea omeneascd, iubirea dumnezeiascd si tot prin
ea isi imprima firea omeneascd particularitatea ei in faptele sévirsite cu
firea Lui Dumnezeiasca. De aceea acestei Persoane Ii putem atribui, cind
o privim ca Dumnezeu, lucrdrile omenesti, cdci nu sint ale Iui Dumnezeu
separat de umanitate si nu este numai subiectul actelor dumnezeiesti; si
tot acestei Persoane, cind o privim ca om §i 0 numim om, 1i putem atri-
bui lucrdrile dumnezeiesti, cdci nu sint numai ale unui om separat, si nu
este numai subiectul actelor omenesti. La fel trebuie sd proceddm si cu
insusirile 21°, Acesta este modul comunicarii insusirilor, anume & fie-
care fite da celeilalte, propriile ei insusiri, in virtutea identitdtii iposta-
sei si intrepédtrunderii .reciproce (perihorezei). Potrivit acesteia, putem
spune despre Hristos : «Acesta este Dumnezeul nostru, care s-a ardtat pe
padmint si cu oamenii impreund a locuit» {Baruh, 3, 36, 38), precum si:
«Omul acesta este necreat, impasibil si necunoscut» 211,

Unirea ipostaticd este permanentd si nedespértitd. Dogma despre ne-
despdrtirea unirii ipostatice are strinsad legdturd cu textul de la Evrei
7, 24, care atestd permanenta preotiei lui lisus Hristos si a mijlocirii
Sale obiective in taina rdscumpdrarii noastre. Pentru cd «El este din ves-
nicie, fdrd inceput si fdrd de sfirsit, are o preotie care rdmine in veac».
Unirea celor doud firi in persoana Cuvintului fiind cu totul supranatu-
rald, ea reprezintd centrul iconomiei divine, al iconomiei harului, in care
sintem angajaji si noi. Dumnezeu dindu-se omului prin Intrupare, in-
treaga iconomie a harului reprezintd punctul acestui dar fundamental.

In inv&tdtura sa despre unirea ipostaticd, Sf. Ioan Damaschin sin-
tetizeazd intreaga teologie hristologicd calcedoniand si post-calcedo-
niand a Bisericii Ortodoxe. Scopul si modul z&mislirii Cuvintului si al
intrupadrii Sale, cele doud firi in Hristos cu lucrérile lor corespunzéitoare,
Persoana cea unicd a lui Hristos si consecintele unirii ipostatice au fost
problemele fundamentale care 1-au preocupat pe marele reprezentant
al teologiei neocalcedoniene din prima jumitate a secolului VIII. De

_/r»:—w
208. Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. II, 1978,
Bucuresti, p. 57. 209. Ibidem, p. 57. 210. Ibidem, p. 57—58.
211. Pr. D. Fecioru, op. cit., p. 188.
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aceea inva{atura sa cuprinde o hristologie deschisd si nuantatd si pas-
treazd cu fidelitate adevarurile credintei ortodoxe.

n zilele noastre, cind teologii Bisericii Ortodoxe si «cei ai Biserici-
lor Vechi-Orientale intrefin un sustinut dialog pentru apropiere si
unire, invéfdtura Sf. loan Damaschin poate fi calduzitoare in pro-
bleme de hristologie si in mod implicit de iconomie bisericeascad pentru
ambele pdr{i. S& sperdm cd dialogul ce va avea loc in continuare intre
Biserica Ortodoxda si Bisericile Necalcedoniene si, indeosebi, viitorul
Mare Sinod Ortodox, vor avea darul sd adune intr-o singura familie de
frafi (Ioan 17, 21—22), pe credinciosii celor doud Biserici surori, care sa
aiba aceeasi marturisire de credintd si aceeasi terminologie teclogicd,
in numele jubirii lui Hristos si al Bisericii Sale Ortodoxe 212,

9. Sfintul Grigore Palama (1296—1359), prin teologia energiilor di-
vine 213, este personalitatea eclesiasticd proeminenti a teologiei post-
patristice si un animator al teologiei ortodoxe dinamice contemporane,
apreclat atit in Orient cit si in Occident.

Invétatura hristocentricd a Sfintului Grigore Palama se afli in le-
gatura directd cu cea a Sfintului Maxim Méarturisitorul si a Sfintului Dio-

212, Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Posibilitatea reconcilierii dogmatice intre Bi-
serica Ortodoxd §i Vechile Biserici Orjentale, in «Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 1,
p. 26—27; Prof. N. Chifescu, Formula o singurd fire intrupatd a Logosului lui Dum-
nezeu, in «Ortodoxia», agpul XVII (1965), nr. 3, p. 295—-307; Ierom. Chesarie Gheor-
ghescu, [nvdtdtura despre unirea ipostaticd la Sfintul Ioan Damaschin, in «Ortodoxia»,
anul XXIII (1971), nr. 2, p. 181—193.

213. Sfintul Grigore Palama, Opera, in PG, tom. CL—CLI. Precizdm c3 punctul
de plecare in opera teologicd a Sfintului Grigore Palama este o antinomie care pri-
veste cunoasterea si necunoasterea lui Dumnezeu. Este antinomia celor doud cdi de
cunoastere in teologie (catafatism si apofatism), pozitivd si negativd, antinomie
stabilitd de Dionisie Pseudo-Areopagitul. Dupd aceastd inaltd conceptie teologicd, Dum-
nezeu poate fi cunoscut in mod pozitiv, atribuindu-i perfectiunile care se gasesc in
lumea creati : bunitate, intelepciune, viatd, iubire, existentd. Dar, El poate fi cunoscut
§i pe cale negativ3, negindu-i tot ceea ce aparfine de domeniul existentei, Dumnezeu
fiind mai presus de fiintd, mai presus decit tot ceea ce poate fi numit sau afirmat.
Antinomia intre teologia pozitivd si cea negativd are un fundament real in Dumnezeu.
Ca orice antinomie teologica, ca cea a unitafii si a trinitatii care postuleazd distinctia
intre naturd si persoane, antinomia celor doud cdi de cunoastere descoperd in spiritul
nostru o distinctie tainicd in insdsi fiinta lui Dumnezeu. Este distinctia intre esenta
§i lucrdrile energiilor divine. Aceastd distinctie, confirmatd de sinoadele «palamite»,
ca dogmd a Bisericii, este insusi principiul intregii dezvoltdri a teologiei Sfintului
Grigore Palama, care avea drept scop si stabileascd un fundament dogmatic experientei
mistice, sd bazeze realitatea acestei experiente pe o dogma care sa priveascd modul
existentei lui Dumnezeu. De fapt, cu mult inainte de Palama, Sfintul Viasile cel Mare
spunea cd dacd energiile divine coboard pind la noi, esenfa (lui Dumnezeu) rdmine
absolut inaccesibild (SI. Vasile, Ad Amphilochium, P. G., XXXII, 869 AB). Iar Sfintul
Ioan Damaschin este mai explicit in distinciia pe care o face intre esenta sau natura
propriu-zisd ( odeia, pboi¢ ), necunoscutd, absolut inaccesibild, si ceea ce este aproape
de matur3 ( t& mept thv ooy ), virtutile sau energiile divine (Sfintul Ioan Damaschin,
De fide orthodoxa, P. G., XCIV, col. 800), «ceea ce poate fi cunoscut la Dumnezeu (T
Tvwotdy tod Oeod ) dupd cuvintul Sfintului Apostol Pavel (Romani I, 19), Filocalia, vol.
VII, Bucuresti, 1977, p. 205—525.
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nisie Areopagitul. Aceastd invatdturd cuprinde, ca dealtfel si a Sfintu-
lui Maxim, doctrina celor «doud energii» sau «vointe» ale lui Hristos, ca
o «dezvoltare» { avartott¢ ) a hotdririlor Sinodului al VI-lea ecumenic
din 680—681.

Dupé& Sf. Grigore Palama, Cuvintul intrupat «ipostaziind» umanita-
tea, actioneazd dupa vointele sau energiile divinad si umana. In virtutea
acestei uniri ipostatice existd si «comunicarea insusirilor» si natura
umand a lui Hristos este pdtrunsd de energia divina. Sf. Grigore vor-
beste despre trei moduri de existentd : dupd esenfd, sau natura, dupd
ipostas si dupd energie. Fiecaruia din aceste moduri de existentd ii co-
respunde un mod de unire. Unirea dupd esen}d este proprie celor trei
Persoane ale Sfintei Treimi; ea este inaccesibild creaturilor, pentru ca,
dacd Dumnezeu ar fi fost comunicabil «prin esentd» ar fi devenit «multi-
ipostatic» 214, Natura umand si creatd nu va putea deci intra niciodata
in unire «esentiald» sau. «naturald» cu Dumnezeu. Unirea dupd ipostas
a fost realizatd in lisus Hristos; firea umand a Mintuitorului Hristos
este deci In mod «ipostatic» unitd cu Logosul si prin omenitatea Sa, ener-
giile divine care il au drept izvor al lor pe Logosul divin pdtrund natu-
ra creatd si «o indumnezeiesc». Aceastd unire dupd energie devine ast-
fel accesibild tuturor celor ce sint in Hristos #!%. Unirea dupd «energie»
sau «prin har» (xata Xdptv ), este, dupd Sfintul Grigore Palama, © unire
cu Dumnezeu insusi. Aceasta este unirea ¢u Dumnezeu pe care o are in
vedere totdeauna Sfintul Grigore Palama, cind spune cd energiile divine
care ajutd la aceasta unire sint necreate. «Dumnezeu de fapt fiind trans-
cendent si absolut inaccesibil, nu este limitat prin nofiunea de esenia ;
El actioneazd, se realizeazd si se comunicd, iar omul a fost creat la
inceput, cum o afirma traditia patristicd, in mod unanim, pentru a lua
parte la Dumnezeu, féra ca prin aceasta sd devind «Dumnezeu prin
esentd» 2186,

Atit energiile eterne divine cit si energiile harice revarsate in lume
si in Bisericd prin iconomia intrupdrii, nu sint efecte strdine ale esenfei
divine ; ele nu sint acte exterioare lui Dumnezeu datoritda vointei Sale,
asemenea creafiei lumii sau asemenea actelor provindentiale. Energiile
sint procesiuni naturale ale lui Dumnezeu insusi, un mod de existentd
care 1i este propriu si dupad care Dumnezeu existd nu numai in esenta
Sa, dar si In afar@ de aceastd esenid. Toate imaginile imprumutate de la
lumea creatd, prin care Sfintul Grigore Palama incearca sa facd cunoscut
caracterul acestei distinc{ii inefabile intre ceea ce este Dumnezeu in
esenfa Sa si in energiile Sale, sint dupd propria sa marturisire, insufi-
ciente. El compara esenta cu discul solar, iar energiile cu razele 217, {n-

214. Sfintul Grigore Palama, Contra Gregoras, 1V, P. G., CL, col. 941.

215. Ibidem.

216. Ibidem (citat dupd Dionisie Pseudo-Areopagitul, De divin. nom. IX, P. G,
III, 909).

217. Capita physica, P. G., CL, Col. 1185, 1188 CD.
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cearcd de asemenea sd compare acestea cu inteligenta umand, -ale carei
facultdti de intelegere se diversificd, gindind la un obiect sau la altul,
in timp ce in esenfa sa intelectul nu se schimba in alte substante 218,

Ansamblul lumii create nu reprezintd, dupd Sfintul Grigore, decit
o participare limitatd, prestabilitd de vointa Creatorului 19,

Dacd lumea n-ar fi fost creatd, Dumnezeu ar fi existat totdeauna nu
numai in esenta Sa inaccesibild, dar si in afard de esenja Sa, in ener-
giile Sale care sint revarsdri ale esentei?. Vorbind despre energii,
Sfintul Grigore Palama le numesgte uneori «divinitatea inferioard» spre
deosebire de esenfd ca «divinitate superioard» 22!, Dar el precizeazd cd
aceasta nu inseamnd nicidecum ¢d Dumnezeu ar fi micsorat in procesiu-
nile Sale naturale in afard de esentd. Aceasta este o diferentd esentiala
fatd de platonicieni, in ciuda semandtorilor de termeni («energie», «pro-
cesiune» etc.). Esenta se cade a fi numitd superioard faid de energii ca
izvor al lor. In rest, distinctiunea nu este despartire. Dumnezeu se reve-
leaz&, se daruieste in mod total prin energiile Sale si rdmine absolut
necunoscut, incomunicabil dupé esenta Sa. El rdmine identic in aceste
doua moduri de existentd : acelasi, si in acelasi timp altul (t0 <auvtov
xal t0 Etepov ), dupd -cuvintul lui Dionisie Areopagitul 2*%. De cele mai
multe ori, Sf. Grigore Palama evitd termenul «esentd» ( obeia ), gasindu-1
impropriu, insuficient pentru a indica ceea ce este Dumnezeu dupd na-
tura Sa; el preferd cuvintul «supraesentd» (dmepovatétn¢ ), luat din teo-
logia apophatic@ a lui Dionisie Areopagitul, pentru a indica ceea ce nu
poate fi numit, cdci Dumnezeu nu este limitat prin esenfa Sa; El este
mai mult decit esenta 223,

Vorbind despre iconomia intrupdrii, Sf. Grigore Palama spune cd
deoarece Fiul lui Dumnezeu in nemdrginita Sa iubire de oameni, nu s-a
impotrivit sd-si uneascd Ipostasul Sdau divin cu natura umand, Juind
asupra Sa un corp si un suflet inzestrat cu inteligentd, pentru a se ardta
pe pdmint si a viefui cu oamenii, aceasta reprezinta cel mai mare mira-
col pentru noi. Si pentru cd El s-a unit cu insesi ipostasele omenesti, a
devenit ca unul din noi, prin cele comune ale Sfintului S&u trup, cdci s-a
facut un singur Trup cu noi ( cbocwpes fuiv yiverar ) 22! sia facut din noi
un templu al intregii divinit&{i, céci in Trupul lui Hristos locuieste tru-
peste toatd deplindtatea Dumnezeirii (Colos. 2, 9). «Prin iconomia aces-
tei uniri cu noi, cum s3 nu lumineze El pe tofi cei ce se Impdrtdsesc in
chip vrednic de raza divind a Trupului Sau care este in noi, Juminindu-le

218. Shintul Grigore Palama, Theophanes, P. G., CL, 949 AB.

219. Capita physica, P. G., CL, 1184 A.

220. Capita physica, P. G., CL, 1172 C.

221. Vezi la VI. Lossky, A l'image et @ la ressemblance de Dieu..., p. 49.

222. De divin. nom., IX, 1; P. G., 111, 909 B.

223. Vezi la V1. Lossky, op. cit., p. 50,

224. Termenul odsowpos, care vine din Efeseni III, 6, este intilnit curent la Sfin-
tul Atanasie (Contra Arianos), P. G., XXVI, 100 B.
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sufletul, asa cum a luminat trupurile ucenicilor Sai pe Tabor» ? «Caci
dacd atunci cind acest Corp, izvorul luminii si al harului divin, nu era
incd unit cu trupurile noastre, atunci cind lumina de la exterior pe «cei
ce se apropiau cu vrednicie si le trimitea lumina in suflet prin interme-
diul ochilor trupesti, cu atit mai mult astazi poate sa facd aceasta, deoa-
rece acum El se confundd cu noi (este unit cu noi) si existd in noi si ne
lumineazd intreaga noastrd fiin{d din interior» 225,

Din cele prezentate in legdtura cu Invatdtura despre rdscumpdrare
in teologia Sfintului Grigore Palama, constatdm cd umanitatea lui Iisus
Hristos in ipostasul Logosului a devenit «mijloc» (punctul), in chip real,
prin care participarea omului la viata divind a fost infdptuitd pentru tot-
deauna. Astfel umanitatea intreagd este chematd sd impartda aceastd
viatd divind si sd o traiascd in sinul Bisericii — «Trupul» Tui Hristos.
Totusi, Dumnezeu locuieste in El-insusi, in esenta Sa, transcendent si
liber. Orice participare (impdrtdsire) la fiinta Sa ramine astfel imposi-
bild si rdspunsul omului nu va putea fi decit o lucrare a harului si o
wcolaborare» {«sinergie») cu el si niciodatd «o posesie» a esentei divine,

225. Vezi la J. Meyendortl, op cit., p. 285.
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CAPITOLUL 11i

SENSURILE ICONOMIEI DUMNEZEIESTI

1. TEOLOGIE ST ICONOMIE

Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan, teolpgul intrupérii Logosului
Divin exprimad plenitudinea fiintei si prezentei lui Dumnezeu prin cu-
vintul jubire : «Dumnezeu este iubire (agapé) si cine rdmine in iubire
rdamine in Dumnezeu si Dumnezeu rdmine in el» (1 loan 4, 8, 16). Dum-
nezeu rdmine intr-o transcendenta inaccesibild omului, dupa fiinta : «Ni-
meni n-a vdazut vreodatd pe Dumnezeu» (Ioan t, 18; 1 Ioan 4, 12). Dum-
nezeu insd se «descopera», se «manifestda» in raport cu lumea pe care a
zidit-o si o sustine in fiintd prin energiile Sale.

Aceastd Invataturd teologica ne da posibilitatea sd injelegem cum
poate Treimea sa ramind incomunicabild in esenta Sa si, in acelasi timp,
sd vind sd locuiasca printre noi, potrivit cu fagaduinta lui Hristos {Ioan
14, 23). Aceastd prezen{d este un mod dupd care Treimea séldsluieste
in noi prin ceea ce este comunicabil in ea, adicd prin energiile care
sint comune celor trei ipostase, sau cu alte cuvinte, prin har, céci prin
acest nume cunoastem energiile indumnezeitoare pe care Duhul Sfint
ni le comunicg 228,

Toate lucrarile din istoria mintuirii noastre sint momente prin care
Dumnezeu ne comunicd marirea si iubirea Sa ca realitdti prezente, per-
sonale si mintuitoare. Cunoasterea lui Dumnezeu prin teologie si parti-
ciparea constientd si personald la opera de mintuire a iconomiei cuprind
in ele «Taina cea mare a crestinatatii» (1 Tim. 3, 16). Intruparea si slu-
jirea in lume a lui Dumnezeu, ascund bogatia inifinitd a iubirii lui Dum-
nezeu pentru om. Iubirea lui Dumnezeu fatd de oameni nu se «justificd»
cu vrednicia sau cu faptele omului, nici nu este un raspuns la iubirea
noastrd fata de Dumnezeu : «El ne-a mintuit si ne-a chemat la o comu-
niune sfintd nu pentru faptele noastre, ci dupa hotéarirea Lui si dupa ha-
rul care ne-a fost dat in Iisus Hristos, inainte de veci, dar care a fost
descoperit acum prin -ardtarea Mintuitorului lisus Hristos, care a nimicit
moartea si a adus la lumind viata si neputrezirea prin Evanghelie»
(2 Tim. 1, 9—10).

226. Diac. Asist. lon Bria, Iisus Hristos — Iubitorul de oameni, «Ortodoxia»
XVIII (1966), nr. 1, p. 55.

ST. —6

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



374 Arhim, CHESARIE GHEORGHESCU

. Sfintul Apostol Ioan precizeazd cd in comuniunea personald dintre
Dumnezeu si om, Dumnezeu este cel care creeazd aceastd comuniune,
o inifiazd si o umple cu harul divin al dragostei: «$i dragostea stda nu
in faptul cd noi am iubit pe Dumnezeu, ci in faptul cd El ne-a iubit pe
noi si a trimis pe Fiul Sdu ca jert{d de ispdsire pentru pdacatele noastre»
(1 Ioan 4, 10). lar Sfintul Apostol Pavel accentueazd cd Dumnezeu si-a
ardtat iubirea Sa fatd de om intr-o situatie paradoxalda a acestuia, si
tocmai de aceea El este adevérata iubire (Romani 5, 8).

Fiind taina cea necuprinsd cu mintea, taina supranaturald a In-
tregii teologii crestine, Sfinta Treime rdmine izvorul fundamental din
care ne inspirdm in cunoasterea teologiei si a iconomiei divine, asa
precum apare neincetat in Sfinta Scripturd, in Traditie, in Biserica si in
istorie. Peste tot in Scripturi, chipul absolut al lui Dumnezeu este pro-
iectat in imaginea ce se desprinde din iconomia mintuirii.
~ In epistola cétre Efeseni, dupd cum am amintit, Sf. Apostol Pavel
vorbeste despre «taina buneivointe» a lui Dumnezeu fa{d de oameni si
de «iconomia acestei taine» (1, 9—10; 3, 8—11), adica@ despre planul as-
cuns in Dumnezeu din vesnicie, ca si despre realizarea acestuia in de-
cursul timpurilor, revelat acum in lisus Hristos. Vorbind, la rindul lor,
despre «taina iconomiei» sau, cum spune Clement Alexandrinul, despre
«iconomia lui Dumnezeu», despre «iconomia mintuitoare» 2%?, Parintii
Bisericii vor reuni sub o singurd expresie cele doud parti succesive care
compuneau gindirea paulind 2?8, In timp ce in aceastd expresie «taind»
inseamnd mai degraba deplinatatea planului divin si scopul sdu ultim,
«iconomie», In inteles profan al‘cuvintului, care are sensul de «organi-
zare», «amenajare internd», «administratie», desemneazd mai curind to-
talitatea mijloacelor alese de Dumnezeu pentru aducerea la indeplinire
a planului S&u, deci seria de «magnalia Dei», a faptelor implinite in ve-
derea mintuirii omului. Atit in teologia Sfintilor Pa&rinti, cit si in cea
a Sfintului Pavel, aceste fapte culmineazd in actul iconomiei in cel mai
inalt grad #*, in f{aptul unic al intruparii pe care Sf. Pavel insusi il nu-
meste «taina lui Hristos» (Efes. 3, 2—5). Pentru ei, ca si pentru el aceastd
taind a iconomiei ne apropie de taina teologiei. Fara indoiala c& aspec-
tul «iconomic» al «teologiei» 1l va face s& se intrebe asupra adincimilor
teologice ale «iconomiei» 239,

Taina ‘Sfintei Treimi este expresia apropierii si in acelasi timp a
departarii lui Dumnezeu fatd de faptura Sa. Céci Treimea ni se reve-
leazd numai in mdsura in care ea ingdduie indltarea si mintuirea noas-
tra In opera de rdscumpdrare. Accastd Treime a mintuirii presupune o
Treime in Sine care locuieste intr-o lumin& inaccesibild (necuprinsa).

227. Stromate 1, 2 ¢. 11, 4; Pedagogul, 8, 1, G, 25.

228. Slintul Ipolit, Contra ereziilor, Pseudo-Chrysoslome, P. G., LV, col. 673 si
744 ; Sfintul Grigore cel Mare, Moralia in Job, 1, 30, n. 21; In Evanghelia, hom. 25,
n. 3; «dispensationis ejus myslerium», P. L., LXXVI, col. 535 C si 1191 D. CI. Henri
de Lubac, La foi Chrétienne, Paris, 1969, p. 105--1006.

229, Origene, In Psalm, 2, 8, P. G, XI1, 1108 C; Slintul Grigore de Nissa, fn Canl.,
hom,, 8, P. G., XLIV, 948 C. 230. Henri de Lubac, op. cil,, p. 106.
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Astfel, prin taind Dumnezeu se apropie mai mult de noi si in acelasi
timp ne dezvdluie infinita depdrtare la care se gdseste El de noi.

Cind cugetarea crestind a desprins din «misterul iconomiei» impli-
catiile privitoare la «teologie» 23! s-a putut cunoaste, oarecum, Treimea
in «ea insasi». Totusi, cunoasterea Sfintei Treimi, prin teologie, rdmine
intotdeauna tributard lucrarii ei, iar formula deplina si ultima a cu-
noasterii nu va fi niciodatd desprinsa de aceasta lucrare. Revelarea ico-
nomiei in taind va lasa continuu sd dadinuie «taina iconomiei» 232,

Péarintii orientali leaga relatiile Persoanelor Divine intre ele cu re-
latile lor cu creaturile. Vorbirea lor este foarte retinutd cind incearca
sa faca teologie, pornind de la iconomie. Aceastd theologia mirabilis
o constatam si la Sf. Justin Martirul si Filozoful, care spune : «Creatorul
universului nu are nume, pentru ca nu este conceput... Tatd, Dumnezeu,
Creator, Domn si Stdpin nu sint nume ci numiri indreptétite de binefa-
cerile si lucrdrile creatorului» 3%, Acestei profunde intelegeri teologice
i se alaturd si Sf. Grigore de Nazianz care a luptat pentru a apara mis-
terul insondabil al Dumnezeirii impotriva rationalismului increzut al
Anomeenilor, acei oameni care fdceau — cum va spune Teodoret mai
tirziu — «din teologie o tehnologie» 23, Si. Grigore de Nazianz declard
cd «nici un profet nu a patruns vreodata fiinta divind, asa dupa cum o
marturisesc Scripturile ; nici unul nu a vazut si nici nu a explicat firea
lui Dumnezeu» 23, lar Sf. Grigore de Nissa, comenteaza cuvintul Apos-
lolului de la Filipeni 2, 9, despre «numele mai presus de tot numele»
spunind ca singurul nume care I se potriveste este de a crede ca se
afla mai presus de orice nume. Céaci faptul cd El transcede orice avint
al gindirii si ca se afld in afara posibilitafii de a fi cuprins in vreun
nume dovedeste mdretia Sa, mdrefia pe care omul n-o poate exprima 2,

Sf. Toan Hrisostom recomanda fiecdrui crestin unica atitudine po-
trivitd care este o adoratie supusd : «Tu, un om, te vei incumeta sd-L
observi pe Dumnezeu cu raza privirii tale? A Incerca cu curiozitate
sd-1 intelegi esenta, inseamnda sa-L wultragiezi (insulti)... Indiscrelia cu-

9

tezdtoare asupra Sa atrage minia Sa...» 2%,

Cit despre Fericitul Augustin, el, in nenumdrate locuri, criticd pe
cei care isi inchipuie ca ar pulea sa-L inteleagd pe Dumnezeu numai
pe cale obisnuild, rationald. «Mai bine este sd-{i recunosti nestiinta de-
cit sd-ti inchipui ca stii totul.. A te apropia putin de Dumnezeu prin
duh, este deja o mare fericire; dar a-L intelege, este cu neputintd»

231. Al. Grillmeier, «De I'Oikonomia & la Théologia». Dans Eglise et Tradition,
Paris, 1963, p. 113—120.

232. Pseudo Chysostome, P. G., LV, col. 744 ; Sfintul Grigore cel Mare, P. L., LXXVT,
535 C.

233. Sfintul Tustin, Apologia a II-a, c. 6, n. 1—2, L. Pautigny, Picard, Paris, 1904,
p. 160—16G1.

234. Théodoret de Cir, Rezumat asupra basmelor crelicilor, 1, 4, c. 3, P. G,, LXXIII,
420. B. 235. Discurs 28, c. 19, P. G, XXXVI, 52, B. Discurs 31, 136—138, 160, 164.

236. Slintul Grigore «e Nissa, Contra Funomium, 1, 12, P. G., LXV, 1108 BC.

237. Tlenri de Lubac, op. cil., p. 109—110.

132, Feo, Suqustin, Sermon 117, n. 5, P. L, XXXVIII, 663—664.
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«Dacéd ai infeles, nu de natura lui Dumnezeu este vorba. Este bine pen-
tru tine sd te micsorezi laudindu-l pe Dumnezeu: c&ci atunci cind Il
preamdresti fard a putea explica ceea ce ai dori, gindirea ta se largeste
inlduntru tdu si aceastd extensie te face mai apt, mai in stare de a-l primi
pe Cel pe care-L lauzi» 2*, «Dumnezen este de necuprins (inefabil);
dar neputind s&-L exprimi, tu nu trebuie totusi sa taci, ce-ii ramine de
facut, dacd nu sa te bucuri in inima ta care nu gdseste cuvinte 7» 240,
Dar chiar termenii in care s-a transmis revelatia si credin{a primei gene-
rafii crestine, ne sugereazd o0 oarecare «omogenitate» de ordine supra-
conceptuald «intre fiinta lui Dumnezeu si aparenta Sa», intre teologie
§i iconomie, sau cum mai spuneau Pdrintii greci, intre Qb wpos éavtdy
si Qet¢ mpoc Mpas (Dumnezeu pentru Sine insusi si Dumnezeu pentru noi).

Fara indoiald, Dumnezeu rdmine o taind si Sf. Apostol Pavel ne
vorbeste despre «adincurile lui Dumnezeu...». Dar Dumnezeu se reve-
leaza ca un Dumnezeu ascuns. In taina Sa se face El cunoscut. Aceasta
permanentd dialecticd intre Dumnezeul revelat si Dumnezeul tainic (ne-
patruns) culmineaza, ajunge la apogeu prin Intruparea iui Hristos. Prin
iconomia Intrupdrii, Dumnezeu insusi este cu desavirsire prezent in Cu-
vintul Sdu. Prin intrupare, Dumnezeu se face cunoscut ca Dumnezeu al
sfinteniei si al indurdrii. Se face cunoscut precum este cu adevarat.

Dincolo de existentd, si de esenid, straluceste constitutia Fiintei di-
vine. Intrezdrit mai mult prin teologia apofatica decit prin afirmatiile
limitate ale cugetdrii catafatice, prin iconomia divind El se dezvaluie,
«netinind la El insusi», iesind din Sine insusi, pentru a se intrupa in mar-
ginitul concret. Aceasta ingaduie fiintelor marginite de a-1 primi si a-1
intelege asa cum este El insusi, ca pe cel ce nu cautd sd se ocroteasca
pe Sine. Astfel prin cunoasterea teologicd si prin revelatia intrupérii,
oamenii sint initiati in calea iubirii ce mereu se exteriorizeaza, se da-
ruieste. Datoritd iubirii lui Dumnezeu care se pogoard, se intrupeaza si
primeste suferinta prin patimi si moarte pentru om, putem sesiza in
parte raportul dintre teologie si iconomie : Fiintei si esentei Sale abso-
lute i se potrivea sd se reveleze, in libertatea Sa suverand si nemargi-
nitd, ca iubire de nepdtruns care este indlfimea, lungimea si ldtimea
Fiinei insesi 241,

La Sf. Ioan Damaschin constatdm clar raportul si distinctia dintre
teologie si iconomie, dar el pdstreaza si incadrarea iconomiei in cate-
goriile filozofiei grecesti. Din distinciia intre teologie si iconomie rasar
la Sfintul Ioan Damaschin, nu numai niste clasificdri noi ale iconomiei
ci si niste probleme noi: «La Tatdl si Fiul si Sfintul Duh, din identitatea
lucrdrii si a vointei, cunoastem identitatea firii. In dumnezeiasca ico-
nomie, din deosebirea lucrdrilor si @ vointelor, cunoastem si deosebirea
firilor» 242,

239. Fer. Augustin, In Ps. 145, n. 4. 240. In Ps. 32, 2, Sermo I, n, 8.
241. R. Givord, L'amour seul est digne de foi, Coll. «Foi vivant», Aubier, Paris,
1966, p. 183-—186. 242. De fide orthodoxe, P. G., XCIV, 1033 D.
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SfE. Ioan Damaschin scoate in relief, mai mult ca t{oti Parintii ante-
riori, faptul cd iconomia este un act de coborire liberd a unui ipostas di-
vin, nu rezultatul unui proces natural al firii dumnezeiesti care ar schim-
ba-o pe aceasta. Iconomia inseamnd intruparea Fiului lui Dumnezeu,
fara schimbarea firii ‘Sale dumnezeiesti. «Unirea iconomicéd», folositd si
de Sf. Chiril al Alexandriei, este echivalentd la Sf. Ioan Damaschin cu
«unirea dupd ipostas». Iar prin aceasta se indicd tocmai o unire fara
schimbarea firii. Expresia «intrupare» este un mod al celei de a doua
subzistente si ea poate fi tradusa in doud feluri: Este un mod al unei
a doua forme de existentd personala a Fiului (formd divino-umand) si un
mod potrivit al celui de al doilea ipostas al Treimii. R&minind si Fiul lui
Dumnezeu, Iisus Hristos se face Fiul Omului cu bundvointa Tatalui si
cu conlucrarea Duhului, si in starea de om a continuat sa aibd toate
lucrarile firii dumnezeiesti insa in pozifia Lui de Fiu care are firea dum-
nezeiascd plus insusirea Lui personald. «Ipostasul firii este fire, dar nu
numai fire, ci fire cu insusire personald» ( ¢ists petd iSropatos) 293,

Aceastd neschimbare a naturilor (firilor) in unire se datoreste faptu-
lui c& unirea nu este opera firii dumnezeiesti, ci a ipostasului. Cu aceas-
ta Sf. loan Damaschin a pus din plin problema legdturii dintre planul
teologiei si al iconomiei. «Dacd un fier oarecare a devenit arzdtor, se
zice ca firea a fost fdcutd arzatoare, dar trebuie stiut ca aceasta s-a pe-
trecut pentru c@& firea fierului este capabild de a fi facutd arzatoare si
pentru céd faptul de a fi facut arzator e opera firii. Dar intruparea Cuvin-
tului nu este opera firii, ci un mod al coboririi, condescendentei icono-
mice (tpéros oixovoptxds cvyxataBascws). Deci nu se poate spune cad un ipos-
tas al Dumnezeirii are ceva ce nu au toate ipostasurile, in afard de modul
de subzistentd. Intruparea este un mod al unei a doua subzistenfe ( tpéros
Sevtépas Omdptews) acomodatd numai Fiului celui Unul-Né&scut si Cuvin-
tului, ca s8 mu rdmind neschimbatd proprietatea Lui personald» 24,

Astfel, pentru cd Domnul Iisus Hristos este principiul original, mij-
locul si scopul mltim al existentei noastre spirituale, atit al fiintelor tre-
cute it si al celor prezente si viitoare, El a venit pentru noi prin pute-
rea credintei si se va dezvéalui ardtat la sfirsitul veacurilor, dupd har,
prin indumnezeirea celor alesi 245, in virtutea iconomiei eshatologice.
De asemenea, in contemplarea lui Hristos, chipul Tatdlui, perscana in
care sint cuprinse toate fiinfele si evenimentele istoriei mintuirii, se
desdvirseste intreaga teologie, dupd cum spune Sfintul Pavel, cd «in El
sint ascunse toate vistieriile intelepciunii si ale cunostinfei» (Colos.
2, 2—3).

243. Sfintul Ioan Damaschin, Contra Iacobitas, P. G., XCIV, col. 1364; Pr. Dr.
gli_nlp__ﬁ__CEcMﬁ_ﬂzis_t_q_logia SHintului Ieqn Damaschin, Bucuresti, 1938, p. 7—20;
T. Prof. Dumilru Stiniloae, Iconomia Dumnezeiascd, {emél “al iconomiei bisericesti...,
P. 17—18; Terom. Chesarie Gheorghescu, Invdjdtura despre unirea ipostaticd la Sfin-
tul Ioan Damaschin, in «Ortodoxia», anul XXIII (1971), nr. 2, p. 181—193.

244, Sfintul Ioan Damaschin, Contra Iacobitas, P. G., XCIV, col. 1364 A.

245, Sfintul Maxim Madrturisitorul, Quaest. theolog., P. G., XC, 320 A; 620 C—
625 C; M., J. Le Guillou, O. P, Le Visage du Ressuscité, p. 114.
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Prin efortul patrunderii tainelor teologiei si consimidmintul inca-
dréarii noastre constiente in opera obiectivad a rdscumpardrii noastre, per-
soana lui Hristos ne ajutd s facem cu o profunzime si o universalitate
icontestabild, experienta cunoasterii importantei teologiei §i iconomiei
in viata noastrd si a Bisericii. Numai in persoana lui Hristos omul cres-
tin isi poate gdsi odihna deplind a existentei sale. Pornind de la Hristos,
El se poate deschide asupra intregii existen{e pentru a o contempla si
pentru a-si cunoaste propria sa situajie in existenid si in lume.

2. ICONOMIE, REVELATIE SI iNTRUPAREA FIULUI LUI DUMNEZEU

a) Taina intrupdrii Cuvintului cuprinde in sine intelesul tuturor pro-
fetiilor si timpurilor din Scripturad si cunostinta tuturor fapturilor vazute
si gindite. Cé&ci cel ce a cunoscut taina crucii si a mormintului a infeles
ratiunile celor mai inainte spuse ; iar cel ce a cunoscut infelesul tainic al
invierii, a cunoscut scopul spre care Dumnezeu a intemeiat toate mai
inainte, dupd cum spune Sf. Maxim Marturisitorul 2¢6. Intruparea Cu-
vintului este aducerea la indeplinire a marelui sfat al lui Dumnezeu si
Tatédl, este taina cea tdcutd si nestiutd a iconomiei, pe care implinind-o
prin intrupare, Fiul cel Unul-Nascut a descoperit-o facindu-se Inger al
marelui sfat dinainte de veci al lui Dumnezeu-Tatdl. Tot asa se face in-
ger al marelui sfat dinainte de veci al lui Dumnezeu si Tatdl, cel ce cu-
noaste rafiunea (injelesul) tainei si se inalta fara sfirsit prin fapta si
raiune peste toate atit de mult, pind ce ajunge la Cel ce s-a coborit
atit de mulit.

Dacd Cuvintul lui Dumnezeu s-a coborit pentru noi din iconomie
pind la cecle mai de jos parii ale pamintului si s-a inadltat mai presus
de toate cerurile (Efes. 4, 9—10), El care este dupd fire cu totul ne-
miscat, infaptuind cu anticipatie in Sine ca om, dupd iconomie, cele
ce vor fi, cel ce iubeste cunostinta sd@ se gindeascd cu bucurie tai-
nica ce minunat va fi sfirsitul fagaduit celor ce-1 iubesc pe Domnul 347,

Tot urcusul spiritual al omului, de la treapta cea mai de jos a vir-
tutii pind la vederea lui Dumnezeu, se efectueazé in Hristos, prin icono-
mia intrupdrii si a harului care se revarsd de atunci in lume prin Bi-
sericd. Propriu-zis, Mintuitorul Hristos isi face din nou «cu fiecare om
credincios drumul Sdu, sau fiecare om credincios repetd drumul Lui, im-
preund cu El. Cind omul cel nou iese la iveald cu chipul luminat, Hris-
tos insusi invie in el. In veacurile viitoare in Hristos vom inainta fie-
care, ajungind prin har pina la treapta unde a ajuns omenitatea Lui prin
unirea cea ipostatica (nu pind unde este firea dumnezeiasca insasi, adica
pind la transformarea in ea). Prin urmare, Fiul lui Dumnezeu ne-a intins
scara de raze dumnezeiesti a energiilor necreate ping in firea noastré,
ca aceasta sd urce apoi pe treptele ei pina la EL

246. Sfintul Maxim Mairturisitorul, Cele doud sute de capele despre cunoslinja
de Dumnczeu si iconomia inlrupdrii Fiului lui Dumnezeu, in Filocalia, vol. 11, Sibiu,
1947, p. 148. 247. Ibidem, p. 175.
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Venirea lui Hristos in fiecare suflet este nu numai o repetare a in-
truparii Sale istorice si a patimilor si invierii Sale, ci si o anticipare a
venirii celei de a doua, transformind pe cei ce vor din ‘trup in duh, prin
virtuti, adicd incepind de aici indumnezeirea lor. La fel isi anticipeaza
Hristos prima venire in trup prin revelatie, prin «vizitarea inteligibila»
a Patriarhilor si Proorocilor, pregatindu-i si pe aceia pentru injelegerea
intrupdrii Sale. Astfel, intreaga istorie este intr-o desfdsurare spre ridi-
carea ei in cimpul energiei dumnezeiesti, avind in sinul ei ca factor di-
namic, dar transcendent totusi, nu imanent ei, pe insusi Dumnezeu Cu-
vintul, care o duce si o atrage spre scopul sau ultim 248, In El, care este
de aceeasi fiintd, Tatdl manifesta din eternitate puterea, intelepciunea
si fubirea Sa. Prin El a facut totul. Cuvintul ultim si definitiv adresat lu-
mii de Dumnezeu este Hristos — Logosul Intrupat. Prin el isi aratd Dum-
nezeu dragostea Sa fajd de lume si umanitate cu privire la rdscumpa-
rare, sfinlire, dreptate, si milostivire. Astfel iconomia mintuirii in teo-
logia crestingd are temeiuri in planul cel vesnic al lui Dumnezeu si ea
se manifestd in lume si in istorie prin revelatia divind 34, Dar aceastd
manifestare a planului de mintuire se face in mod direct numai fiinfei
umane ; pentru cd numai omul este un partener constient al tainelor lui
Dumnezeu. Natura necuvintdtoare este o revelatie indirectd; exterio-
rizarea planului divin al iconomiei mintuirii este o revelatie directa.
Omul fiind o fiin{d rationald si cuvintdtoare, este si trdieste intr-o «re-
velatie» ; el este partenerul unei actiuni de revelare, al unei tinte supe-
rioare. De aceea revelatia se impune ca o evidenid: trdim, actiondm,
vorbim, pentru cé sintem partenerii unei revelatii.

b) «Revelatia este intilnirea, din initiativa divind, intre subiect ab-
solut care daruieste cu iubire din prea plinul sdu, manifestindu-si in
aceastd formd madrirea si subiectul uman mérginit care se deschide in-
crezdtor fatd de cel dintii, cunoscind si trdind in mod constient atirnarea
de Facdtorul a toate. Dar atirnarea acecasta de Creator nu inseamnd
deloc atirnare si nici m&car micsorare a personalitdtii primitorului reve-
latiei, ¢i dimpotriva tot mai simtitd conturare si potentare a acestei per-
sonalitdti» 259,

Raportatd strict la taina iconomiei, revelatia este impdrtdsire de
mister personal, acela al Creatorului si Domnului ; ea este astfel comuni-
care de cunostintd de altd naturd decit cunostinta naturala. Aceastd altad
naturd a cunoasterii revelationale, in comparatie cu cunoasterea natu-
ral, se aratd cu deosebire in doud note ale ei: a) Nota de intilnire in-
tre doud subiecte, unul absolut si necreat si altul méarginit si creat, si b)

248. Ibidem, p. 177—178 (subsol).

249. Béda Rigaux, Piérre Grelot, Vocabulaire de théologie biblique, Paris, 1966,
col. 925.

250. Pr. Prof. Isidor Todoran, Etapele Revelatiei.., p. 81; Prot. Sergiu Bulgakoff,
Bogovoploscenie (Bog i mir), in «Agnet Bojii», YMCA Press, 1933, partea I-a, p.
180—239; P. N., Révelation, in «Dictionnaire du Théologie Catholique», tome troisiéme,
deuxiéme partie, Paris, 1937, col. 2604; Pr. Prof. Petru Rezus, [nvd}dtura ortodoxd
despre dezvoltarea si implinirea Revelatiei divine, in «Ortodoxia», anul XVIII (1966},
nr. 1, p. 35—53; Idem, Curs de Teologic Fundamentald, 1942, p. 337—456.
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Nota de relajie comunitara 25!, Revelatia tine de raportul «Eu» — «Tun,
Acest raport este hotdritor in cazul revelatiei si al iconomiei mintuirii.
Prin acest rapori se ajunge la cunoasterea teologicd si la sesizarea de
nepdtruns a.tainei mintuirii. Revelatia este un intreg plan, o intreaga
iconomie divind. Revelatia este un plan al lui Dumnezeu care se reali-
zeazd treptat cu omul, cu omenirea. Un act al revelatiei este o profetie,
care prevesteste un moment sau altul din planul iconomiei divine. Re-
velatia are un moment interior, un moment dintr-un plan al iconomiei
divine. Prin Revelalie acest plan al iconomiei divine se face tot mai
cunoscut si devine tot mai aproape. Revelatia fiind o descoperire a
vointei lui Dumnezeu faid de lume, se realizeaza treptat in istorie, tinzind
spre un tel al sdu, ultim, iar acest tel este Hristos.

Revelatia diving este mijlocul prin care Dumnezeu ridicd la un nivel
superior dialogul dintre El si lume. A fi partener al lui Dumnezeu in dia-
log este o mare calitate, dar in acest dialog toate sint de la Dumnezeu.
Omul crestin primeste harul auzirii si al simfirii, ca sd@ cunoascd ca re-
velatia este de la Dumnezeu. Simtirea si gindirea umana, prin revelatie
devin simtire si gindire divind. Omul este instrumentul prin care se
exprima in modul cel mai inalt divinul. Modelul desavirsit si permanent
in acest sens este Domnul Iisus Hristos devenit om. Istoria umanitdtii a
ajuns la «plinirea vremii» (la finele istoriei) prin iconomia intrupdrii lui
Hristos. Prin Hristos ndscut din Fecioara Maria toti oamenii sint chemati
sd ajunga la starea desdavirsirii, céci revelatia lui Hristos urmadreste de-
savirsirea omului crestin si implinirea tuturor virtutilor.

Revelatia este credin{d, cuvint si actiune (Evrei cap. 11). De aceea
si tainele sint niste acte prin care vedem aciionind harul 1ui Dumnezeu
cu ajutorul credinfei. Existd o revelatie naturald si una supranaturalg,
si prin ambele vorbeste Dumnezeu. Deci chiar lucrurile existente pe care
le invatd omul nu sint de la el. La baza cunoasterii omului crestin st
revelatia naturald si cea supranaturald. Lucrurile sint sensuri — «cu-
vinte» — adresate de Dumnezeu omului. Omul vorbeste exprimind sen-
surile lucrurilor pe care le-a creat Dumnezeu. Omul fiind un pol al re-
velatiei, fiind un factor activ in activitatea dialogald dintre el si Dum-
nezeu, prin vorbirea sa nu face altceva decit sd raspund3 la intrebdrile
puse lui de Dumnezeu prin revelatia naturald sau supranaturald. Cind
omul pierde legdtura sa cu Dumnezeu, rdminind indiferent la revelatia
naturald, atunci Dumnezeu intrd in legdturd cu el printr-o altd revelatie :
aceasta este revelatia supranaturald, directd 252,

Atit in revelatia naturald indirectd, cit si, indeosebi, in revelatia
supranaturald — directd — cu toate etapele ei: 1) primordiald, adicd
cea de la creatie pind imediat dupd cddere ; 2) patriarhald, a patriarhilor

251. Pr. Prof. Isidor Todoran, op. cit., p. 81.
252. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Bucuresti,
1978, vol. I, p. 9—23.
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popoarelor pind la Avraam; 3) a Vechiului Testament; 4) a Noului
Testament si 5) a maririi din viata de dincolo, desi aceasta din urméa nu
mai apartine istoriei 2%, gdsim reprezentatd istoria operei de mintuire,
care nu este despdrtitd de istoria omului propriu-zisd. Scoaterea poporu-
luj lui Israel din robia Egiptului este un act istoric, dar este si un act
simbolic — al eliberdrii din robia pacatului — dupd cum am vé&zut din
teologia Sfintilor Parinti prezentati mai sus.

Amplificarea actelor revelatfiei amplifica si evolutia intelegerii ome-
nirii asupra importantei venirii lui Iisus Hrstos. De aceea, este foarte
greu a face distinctia intre ce este dumnezeiesc si ce este omenesc in
revelatie.

Revelatia supranaturald, care are drept scop ultim manifestarea
planului iconomiei divine cu lumea si recapitularea tuturor in Hristos,
este descoperirea unui adevdar de catre Dumnezeu si in afara ordinii na-
turale a lucrurilor. Cuvintul (amoxahv{is, &moxakdntety, pavepoiv) revela-
tie, care este folosit in mod curent in Sfinta Scripturd, exprima dezva-
luirea unor lucruri spirituale, ascunse. Acest fapt il are in vedere Sf.
Apostol Pavel cind scrie Corintenilor: «Ceea ce ochiul n-a vézut, ure-
chea n-a auzit si ceea ce la inima omului nu s-a suit — sint lucrurile pe
care Dumnezeu le-a descoperit prin Duhul S&u, caci Duhul pé&trunde
toate, chiar si adincurile lui Dumnezeu» (1 Cor. 2, 9—10).

Revelatia divina facindu-se prin cuvint, iar lisus Hristos fiind Lo-
gosul divin, infelegem acum de ce El, si nu altd persoana a Sfintei Treimi,
a fost rinduit in planul iconomiei divine a se face om. El se face om
fard indoiald pentru a ne rdscumpara, dar si pentru a ne da o invatatura.
In calitate de om, El are o stiin{d specific umand si experimentald, dar in
umanitatea 'Sa se bucura in acelasi timp de o cunostinid daruitd, de o
viziune glorificatd. Cunoasterea tainelor divine pentru El sint conatu-
rale, permanente, complete, nelimitate si fard nici un amestec de mesti-
intd. Cunostinta Sa este cunostintd care nu se bazeazd pe credinia ; este
0 cunoastere directd. Asa se explicd siguranfa si claritatea cu care El
expune tainele cele mai profunde ale imparéatiei cerurilor. Dealtfel infa-
ilibilitatea pentru Cuvintul intrupat este un drept si nu un privilegiu
particular. Textele de la Matei 11, 25—30 si Luca 10, 21—23 pun in cea
mai clard lumingd acest aspect al functiei doctrinale a Revelatiei Mintui-
torului lisus Hristos 254,

c) Prin iconomia intrupdrii lui Hristos, fdgdduinta divind a mintuirii
lumii se identificd cu revelatia pe care o face Dumnezeu despre Sine in-
susi. Mdrturia datd de Cuvintul intrupat despre Sine insusi era factorul
constitutiv al realitdtii Sale. Tn actul intrupdrii Cuvintului se realizeaza
identitatea absolutd a istoriei mintuirii si a istoriei revelatiei. Céci daca
istoria mintuirii este istoria bunei vestiri pe care o face Dumnezeu oa-

253. Pr. Prof. Isidor Todoran, op. cit., p. 85.
.. 254. Révélalion, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», tome trojsiéme, deu-
Xieme partie, Paris, 1937, col. 2582.
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menilor despre planul Sdu cu lumea, unirea ipostatica reprezintd obiec-
tivitatea istoricd efectivd, irevocabild si de neschimbat. Unirea iposta-
ticd uneste natura divina cu natura umand. Aceastd incoronare a reve-
latiei divine postuleaza (impune) ca o astfel de uniune sé fie constienta
si sd fie binevestitd oamenilor. In acest fel istoria mintuirii se identifica
cu istoria revelatiei 25,

Sfinta Scripturad vorbeste despre unicul ipostas al lui Hristos — in-
trupat — cind arata ca El este 0 persoand determinatd, Dumnezeu si om,
Fiul lui Dumnezeu si Fiul omului si cind II prezintd cu atributele natu-
rii divine si ale naturii umane. Acest lucru se constatd mai explicit
cind uneia si aceleiasi persoane a lui Hristos i se atribuie uneori ca
unui Dumnezeu, calitdii omenesti, iar alteori, ca unui om, calitafi dum-
nezciesti, spunind spre exemplu cd: «daca iudeii L-ar fi cunoscut, n-ar
fi indraznit sd radstigneascd pe Domnul slavei» (1 Cor. 2, 8), sau cd au
«omorit pe Incepatorul (apX=yév) vietiin (Fapte 3, 15), cd Dumnezeu a
rascumpdrat Biserica cu insusi singele Sdu (Fapte 20, 28; Romani 5, 9; Evr.
5, 8—9), sau marturisind cd «nimeni nu s-a suit in cer decit Cel ce s-a
coborit din cer, Fiul omului care este in cer» (loan 3, 13), ca acest Fiu
al omului care s-a ndscut in timpul domniei impdratului roman Cezar
August, «era inaintea lui Avraam» (Ioan 8, 5—38). Astfel de marturii pre-
supun in mod necesar cd cele doud naturi in Iisus Hristos nu sint sepa-
rate, ci sint unite in mod real intr-o singurd ipostasa 25,

Sfinta Scripturd expune dogma unirii ipostatice, care este temeiul
unirii noastre cu Dumnezeu, in toatd claritatea ei posibild, cind spune
ca Domnul nostru lisus Hristos este unul, cd El este o singurd persoana,
un singur ipostas, indeosebi cind ne vorbeste despre Unul Dumnezeu-
Tatal, prima persoand, primul ipostas al Sfintei Treimi : «Pentru noi este
un singur Dumnezeu, Tatadl, din care sint toate si noi intru El; si un
singur Domn, lisus Hristos, prin care s-au facut toate si noi prin Elb»
(1 Cor. 8, 6). «Nu existd decit un singur Domn, o credintd, un botez, un
Dumnezeu si Tatd al tuturor, care este peste toate si prin toate si intru
toti» (Efes. 4, 5—6).

Unirea ipostatica este un adevadr dogmatic bazat pe Sfinta Scriptura
si Sfinta Traditie. Marturisirea de credintda de la Calcedon, care con-
firm& invatdtura traditionala, exprima aceastd invatdaturd intr-o formu-
lare noud si precisd, care va rdamine expresia prin excelen{d a dogmei
hristologice. Aceastd formulare implicd echivalenta persoanei (wpéswmov)
si a ipostasului ( Owéstasis ) ; o distinciie netd intre persoand, ipostas pe
de o parte, naturd { gdas ) pe de altd parte. De aici inainte unitatea lui
Hristos se exprimd prin formula: o persoand sau ipostasd. Pe «cind dis-
tinctia intre divinitate s$i umanitate este exprimatd prin formula: in
doud naturi ( év 30 ®dsestv ). Un singur si acelasi Hristos, Fiu, Domn,
Fiu unic in doud naturi, unite in mod neamestecat si neschimbat, neim-

255. A. Darlap, H. Fries, Mysterium Salulis, Dogmatique de I'Hisloire du salul,
«Les Editions du Cerf», Paris, 1969, tom. I/1, p. 148.

256. Macaire, Evéque de Vinnitza, Théologic Dogmatique Orthodoxe, tome II,
Paris, 1860, p. 89—90.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA §I BISERICEASCA 383

partit si nedespartit, fiindcd unirea n-a suprimat diferenfa naturilor : fie-
care din ele si-a pdstrat felul sau propriu de a fi si s-a intilnit cu cea-
laltd intr-o unica persoanad sau ipostas 2%7.

Remarcdm cd in partea a doua a definitiei intilnim mai multe ex-
presii care precizeazd de aici inainte terminologia Bisericii in materie
de hristologie : Mai intli termenii dovyXotws, atpémtws, care subliniaza
cu precizie integritatea substan{iald a naturilor unite, si termenii:
adratpétos, dXwplatws, care precizeazd unirea lor continud; pe urméa formula:
Unirea in persoand sau ipostas. Progresul dogmatic este evident: in lo-
cul formulelor  pikiS, xpdots, Evwats xatd Piotv, Pustxy), care se intilnesc
la Périntii secolului IV si indeosebi la Sf. Chiril al Alexandriei, formule
care puteau {i supuse unei interpretari monofizite, sinodul nu mai retine
ca definijie decit o singurd formuld luatd de la Sf. Chiril : évwors xal’
OmosTaaty 258,

Notiunea de ipostas si de natura a fost reluatd in discutie de Leon-
tiu de Bizan{, care spune cd natura indicd numai ideea de a fi; ipostasul
aratd ideea de a fi prin sine. Nu existd naturd individuald care sa fie
fara ipostas, dar orice naturd individuald nu este un ipostas. Astfel uma-
nitatea lui Hristos nu subzistd prin ea insasi, ci in ipostasul Cuvintului;
ea este enipostaticd (évomdatatos).

Prin mai mulfi intermediari, dintre care cel mai important va fi Sf.
loan Damaschin, aceasta invatatura hristologicd, se va impune mai intii
in Orientul ortodox, pe urmé@ si in Occident prin teologia scolastica.

Mentiondm cdé atit la Calcedon cit si la celelalte sinoade, Biserica
a avut grija sa pazeascd neatinsd integritatea tainei rascumpdrdrii. De
aceea intre formulele hristologice adoptate la Calcedon si iconomia min-
tuirii existd un raport foarte intim.

Cautind s& explice mai bine acest raport profund si intim, Sf. Maxim
Marturisitorul spune cd «Logosul lui Dumnezeu, din dor nesfirsit dupda
oameni s-a facut ceea ce este prin fire insusi Cel iubit, fard sd patimeasca
ceva in fiinfa proprie prin desertarea cea negrditd, fara sd schimbe sau
sd micsoreze intrucitva, prin primirea cea neinteleasd integritatea firii
omenesti, careia Cuvintul i s-a facut in sens propriu temei de constitu-
ire, ci mai presus de oameni», fiindcad nasterea s-a petrecut dumneze-
ieste, fard barbat si dupd oameni, «fiindcd s-a petrecut omeneste, prin
legea zd&mislirii si dezvoltarii in pintece femeiesc» si-a luat din fiinta
oamenilor fiintd, Cel mai presus de fiintd. Dupa fiinta intreagd s-a facut
cu adevdrat om, adicd prin primirea trupului strébdtut de sufletul mintal

257. C. Chopin, Le Verbe incarné et rédempteur, in «Le Mystére Chrétien» (Théo-
logie Dogmatique, 8), Desclée-Tournai, 1963, p. 59—60; Pr. Prof. Dumitru Sténiloae,
Delinitia dogmaticd de la Calcedon, «Ortodoxia», 1II (1951), nr. 2—3, p. 296—299;
Formula dogmaticd de la Calcedon, in «Dictionnaire de Théologie Catholique», tome VII,
partea I-a, Paris, 1922, col. 483; Prot. Sergiu Bulgakoff, Definifia de la Calcedon, si
Invétdtura lui Leontiu de Bizan} despre enipostazd, in «Agne} Bojii», partea I-a,
YMCA Press, 1933, p. 73—88; Pr. Prof. D. Stdniloae, Delinirea dogmalicdi a Persoa-
nei lui Iisus Hrislos, in Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, Bucuresti, 1978, p. 34—55.

258. Epistola cdlre Nestorie, IV, p. P. G., LXXVII, 46.
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(rational), pe care l-a unit cu Sine dupé ipostas. «Cu toate acestea, Cel
pururea suprafiintial este supraplin de suprafiintialitate», cdci nu s-a
subordonat firii omenesti fdcindu-se om ; dimpotrivd, mai degraba a ri-
dicat la Sine firea, infaptuind in ea o alta taind, El r&minind cu totul
necuprins. Ce ar putea dovedi mai multi ca aceasta suprafiintialitatea
divind, care-si pastreaza si in ardtare ascunsul, in cuvint negréitul si in
fata mintii cugetdtoare necunostibilitatea, in sens de depdsire, ba mai
mult in fiinta pe care o primeste (in substantializare) suprafiintialitatea,
cdci prin abundenta ei, chiar coborind cu adevarat in fiintd s-a facut
fiintd intr-un chip mai presus de fiintd» ?9, Logosul intrupindu-se, potri-
vit iconomiei, s-a facut fiintd mai presus de fiintd, dind firii un alt prin-
cipiu (o altd sursd) a facerii si nasterii, concepindu-se prin séminta pro-
priului trup, iar ndscindu-se s-a facut celei ce L-a ndscut pecete a fe-
cioriei, aratind cu privire la ea la fel de adevdrat cele ce se contrazic
si nu se amestecad. Caci este si Fecicard si Maicd, innoind firea prin in-
tilnirea celor opuse. Pentru cd fecioria si nasterea sint din cele care se
opun, neputind cineva a ndscoci prin fire o impreunare a lor. De aceea
Fecioara este cu adevarat Nascdtoare de Dumnezeu zdmislind si ndascind
in chip suprafiresc ca pe o sdmintd pe Cuvintul cel mai presus de
fire 269, Dumnezeirea si omenitatea s-au unit dupd ipostas, fdrd sd iasa
nici una din lucrarea sa naturald, din cauza unirii, dar in acelasi timp
fara sa aiba dupd unire desfécutd lucrarea ei si deosebitd de cea a firii
cu care s-a unit si cu care subzistda impreuna. Astfel Dumnezeu fiind,
sdvirsea omeneste minunile, implinindu-le prin trupul care era prin fire
patimitor ca om, suporta dumnezeieste patimile firii, prestindu-le cu pu-
tere dumnezeiascd, mai bine-zis le implinea si pe unele si pe altele in
chip teandric, ca Cel ce era deodatd si Dumnezeu si om 261,

Exprimatd prin alte cuvinte, iconomia mintuirii se numeste fie in-
truparea Cuvintului, fie indliarea si indumnezeirea naturii umane. In
primul caz este revelatd plecaciunea lui Dumnezeu pind la umanitate:
Dumnezeu devine om (Filipeni 2, 6—9). In al doilea caz este exprimata
ridicarea umanitatii pind la Dumnezeu: natura umand devine natura
proprie a lui Dumnezeu. Cuvintul isi asumé& natura umana si aceastd na-
turd isi gdseste in el «personificarea» sa. Dumnezeu facut om sau Omul-
Dumnezeu este acelasi mister (Filipeni 2, 9—12) 282, De fapt definitiile

259. Citat dupa Dionisie, Episcopul Atenei, Cdtre Gaius monchul, Epist. 4, P.G., III,
col. 1072; <¢f. Ambigua, traducere de Pr. Prof. D. St#niloae, p. 17—18 (manuscris);
Pr. Prof. D. Stdniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului..., p. 150

260. Ambigua..., p. 21—22

261. Ambigua..., p. 28; Macarie, Evéque de Vinnitza, op. cit.,, p. 88—89, 92—93;
Hristus Andrutsos, Dogmalica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, trad. romaneasca, Sibiu,
1930, p. 186.

262. M. J. Nicolas, O. P., «Théolokos» (Le Mystére de Marie), Desclée-Tournai,
1965, p. 59—60; J. Tixeront, Hisloire des Dogmes, Paris, 1928, vol. III, p. 496; A. M.
Ramsey, La gloire dans la vie et la passion de Jésus, in «La Gloire de Dieu ct la
transfiguration du Christ», Les Editions du Cerf, Paris, 1965, p. 43—54; Prot. Sergiu
Bulgakolf, Kupina neopalimaia (Rugul aprins), Paris, 1927, p. 155; Irineu Mihilcescu,
Mitropolitul Moldovei si Sucevel, Dumnczeirea lui lisus Hristos, in «Teologia lupld-
toare», Bucuresti, 1941, p. 112—119.
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dogmatice n-au fdacut decit s& consfinfeascd un adevar descoperit de
Scripturd si de Tradifia orald, pdstrat in permanentd prin Biserica.

Astfel, intruparea Logosului este temelia ontologica si centrul vital
al crestinismului. Ca fapt constitutiv al Revelatiei divine supranaturale
si al religiei crestine, intruparea Fiului lui Dumnezeu constituie momen-
tul central al istoriei mintuirii neamului omenesc cdzut in p&cat. Daci la.
inceput comuniunea dintre Dumnezeu $i om s-a facut prin «inspiratie»,
in Iisus Hristos ea se restabileste ca unitate deplind inire om $i Dumne-
zeu, Intrucit Fiul isi uneste firea omeneascd dupa ipostas. Misiunea
Sa mintuitoare in lume, care ia forma chenozei si cea a slujirii, izvo-
riaste din iubirea Tatdlui fatd de omul cdzut: «Fiindcd Fiul Omului a
venit sa mintuiascd ce era pierdut», Divinitatea Sa nu l-a impiedicat
s devind «aproapele» cel mai apropiat, nu l-a indepéartat de cei pentru
care se intrupase: «Pentru cd Fiul Omului a venit sd caute si sd min-
tuiascd pe cel pierdut» {(Luca 19, 10). Prin smerenia Sa, El a creat pentru
toti oamenii calea de acces la prezenta si slava Sa dumnezeiascd, «f&-
cindu-se pe Sine asemenea cu chipul smeritului nostru trup, ca sd ne
facd pe noi asemenea cu chipul maririi Sale» 263,

Intruparea Cuvintului este o forma condescendentd de revelare a
lui Dumnezeu. Marea si inteleapta pedagogie divind din actul intrupa-
rii, constd in faptul cd Dumnezeu alege 0 cale potrivitd naturii omului.
Dumnezeu insusi iese — in persoana lui lisus Hristos — din profunzi-
mile unei taine pe care puterile noasire nu puteau sa o ajungad si se
coboard pind la noi, se oferd in mod vizibil si palpabil, luind chip de om,
pentru a conviefui cu noi si a ne invdta. Astfel, in Iisus Hristos, Cu-
vintul intrupat, vorbeste realmente Dumnezeu.

Ca fapt in sine, intruparea dezvaluie in primul rind iubirea lui Dum-
nezeu. Natura si semnificatia profundd a intruparii este aceea de taind
a iubirii divine. Intruparea este «taina cea din veac ascunsa si de ingeri
nestiutd», taina iubirii divine care se daruieste, «taina la care ingerii
doresc sa stea sd priveascéd» (1 Petru 1, 12). Motivul intrupdrii este pre-
cizat in clasica marturisire «pentiru noi oamenii si pentru a noastra
mintuire...». Intruparea a fost si rdmine primul mare act al dragostei di-
vine intoarsd spre om. Fa a pus baza desfasurdrii intregii reveldri a desa-
virsitei Sale iubiri, care a mers pind la ultimul capdt — cel al mortii 2%,

Rdscumpaérarea tuturor, prin jertfa lui Hristos, indumnezeirea, care
rezulta din forta si sfinfenia harului obiectiv revarsat prin patimi si in-
vierea si recapitularea virtuald in Hristos, sint aspecte esentiale ale operei
de rascumpdérare in teologia ortodoxa.

d) Opera rascumpdératoare a iconomiei divine are incontestabil o
fatd indreptatd spre Dumnezeu. La ca se referd in mod principal, ter-
menul de jertfd, Modul desavirsit al jertfei nu apartine omului, ci Dum-

263. Dumnezeiestile Liturghii.., p. 186; vezi si Diac. Asistent Ion Bria, lisus Hris-
los — Jubitorul de oameni.., p. 58; Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Intruparea ca revelafie,
in «Ontodoxia», anul XXII (1970), nr. 4, p. 517.

264. Pr. Prof. Corneliu Sirbu, op. cit., p. 523; Dr. Petru Rezus, Necesitalea Reve-
latiei divine, in Curs de Teologie Fundamentald, Caransebes, 1942, p. 339-—-363.
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nezeu-omului [isus Hristos. Prin Fiul Sau, Dumnezeu ne-a creat si
prin jertfa Fiului S&u ne-a rascumpéarat. Dumnezeu ne-a iubit mai Intii
(Ioan 3, 16), deci El ne-a descoperit dragostea. Iubirea nu este «mono-
ipostaticd». Un unic ipostas nu s-ar iubi decit pe sine. Un Dumnezeu
monopersonal rdmine un Dumnezeu exclusiv transcendent care nu lu-
creaza El insusi mintuirea oamenilor, ci le poate comunica acestora o
invataturad despre felul cum se pot mintui ei insisi. Iar un Dumnezeu ex-
clusiv imanent, care se identificad intreg cu lumea, nu mai este un Dum-
nezeu personal, sau dacd este nu mai sint oamenii persoane reale, ci
persoane aparente, manifestind unica esen{d care constituie insdsi esenfa
lor. Un Dumnezeu personal si mintuitor este un Dumnezeu in acelasi timp
transcendent si revelat in imanentd. In Vechiul Testament, unde Dum-
nezeu rdamine incd numai transcendent, chiar daca acfioneaza de la dis-
tantd dsupra istoriei, nu se reveleazd ca Treime, in mod direct si explicit.
Totusi, dogma Sfintei Treimi este preinchipuitd prin numeroase acte,
cuvinte si imagini (Fac. 1, 26; 3, 22; 11, 7) : teofania de la stejarul Mam-
vri (Fac. 18, 1, s.a.).

Revelarea Sfintei Treimi s-a realizat in Hristos prin faptul ca o per-
soana divind s-a facut om ca sd mintuiasca pe oameni, iar altd persoand
divind a rdmas deasupra oamenilor, ca persoand divina devenita om sd
poatd ridica pe oameni la persoana divind neintrupatd, transcendenta.
Fiul se face om, dar Tatdl ramine t{inta de referire a Fiului, devenit om,
si a oamenilor pe care-i uneste cu sine. Fiul intrupat nu putea ramine
fara aceasta {inta de referintd, cédci in acest caz n-ar fi putut imprima tu-
turor oamenilor tensiunea spre Dumnezeu-Tatal. Fiul se face om pentru
ca sd fie modelul si centrul din care trebuie sa iradieze o fortd prin care
oamenii sd se facd asemenea Lui, tinzind spre Dumnezeu-Tatdl. Aceastd
fortd, care devine principiul in interiorul fiecarui om care crede, dar ra-
mine superioara lor, este o a treia persoand divina : este Duhul Sfint, in
care Dumnezeu se face deplin imanent, dar imprimindu-le tensiunea spre
Dumnezeu cel transcendent. Duhul Sfint trebuie sa fie egal cu Dumne-
zeu cel transcendent, ca sda ne poatd duce pina la El, sd ne poatd aseza,
indumnezeindu-ne, intr-o relatie de adevarati parteneri cu Dumnezeu,
intr-o relatie de fii ai Sadi, prin har.

Dumnezeu in Treime ni se reveleazd ca Dumnezeu mintuitor si ca
Dumnezeu trdit de noi in lucrarea mintuitoare exercitata de El, asupra
noastra si in noi, ni se reveleazd ca Treime iconomica.

Dar in aceasta revelare a Sa, Sfinta Treime ne indicd si anumite
premize ale raporturilor intrinsece ale persoanelor divine. Teologia or-
todoxa despre Sfinta Treime In sine, se bazeazd pe aceste indicii si pe
legdtura dintre relatiile vesnice dintre persoanele divine si opera lor
mintuitoare asupra lumii, prin iconomie.

Dumnezeu unul si intreit in acelasi timp este un mister dincolo de
intelegerea noastra logicd ; este suprema realitate apofatica. Dar acest
mod de a fi al lui Dumnezeu este suprema treaptd a adeviratei vieti spi-
rituale si o t{intd spre care ndzuieste continuu omul ca fiint{a spirituala.
Noi oamenii ne voim una si neconlundati intre noi, ca sa realizdm o
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viatd spirituala bogatd, voim sd realizédm un echilibru desdvirsit intre
unitatea noastrd si neconfundarea noastrd ca persoane in aceastd uni-
tate. Noi ne ddm seama cd cea mai perfectd si mai plind de sens unitate
este unitatea in iubire, adic& unitatea intre persoanele neconfundate. De
aceea expresiile : «Unul in fiintd si intreit in persoane» nu trebuie sa ne
faca sa contemplam fiinta in sine deosebitd de persoane si de iubirea
intre ele, si ca iubire existentd in persoane si intre persoane.

Unitatea divind nu este simplu «unul din atributele lui Dumnezeu» ;
«ea este mai degraba viata lui profundd si fructul iubirii care exista
intre persoanele divine. Unitatea nu este nici o confuzie depersonalizatd,
nici o structurd a monadelor, nici suma parfilor unui intreg. Numai in
Dumnezeu unitatea asigura o complétda uniune, care salveazi calitatile
distinctive si absolute ale persoanelor» 2%,

A doua persoand a Sfintei Treimi — Cuvintul cel coetern cu Tatal
si cu Duhul — Intrucit s-a intrupat prin iconomie si intrucit a suportat
o moarte pentru lume si pentru pacatul ei, moartea aceasta a fost
moarte dreaptd, cuvenitda; dar Intrucit a suportat-o El personal, a fost
nedreaptd, necuvenitd, El personal fiind fara de pacat. Moartea dreapta,
cuvenitd, s-a transformat in El in moarte nedreaptd, necuvenitd si ca
atare a fost biruitd prin jertfa lui Hristos. Moartea ca pedeapsd, moartea
ducdtoare spre golul vesnic al existentei, s-a transformat din prima clipa
in moartea tainicd in Dumnezeu, in moarte ca sdltare in viata indum-
nezeitd. Fiind necuvenitd, moartea ca pedeapsd, ca depdrtare totala de
Dumnezeu, a fost desfiintata, topita de moartea ca ridicare in Dumnezeu.
Moartea, care ar fi avut sa acopere in cazul mortii lui Hristos total pre-
zenfa lui Dumnezeu, dacd ar fi fost dreaptd, fiind nedreaptd a fost Di-
ruitd de moartea care a evideniiat la maximum prezenta si slava lui
Dumnezeu : «cu moartea pre moarte cadlcind si celor din morminturi viald
ddruindu-le...» 206, In aceasta constd aspectul de jertfd al rascumpérarii.

/7“ Ascultarea si moartea lui Hristos au avut o eficienta ontologicd,
de-ridicare a firii Sale umane, din stricaciune si moarte, pentru cd n-a
fost ascultarea si moartea unui om simplu. Fard prezenta efectivd a pu-
terii dumnezeiesti, omul, dupa caderea in pacat, nu era in stare de o
activitate morald, statornicd, modificatoare a naturii sale. De aceea se
cerea ca firea umand sd porneascd de la lipsa de pdcat si de la prezenia
dumnezeirii in ea, (se cerea) ca vointa ei sd nu fie slabitd de pdcat si
sd fle mintuitd de un subiect dumnezeiesc, pentru ca prin activitatea
umand a Lui sd ajunga la indumnezeirea ei.

Dupd intruparea Cuvintului, activitatea morald apare ca o straba-
tere treptatd a firii umane de cdtre natura dumnezeiasca. Aceasta este
prima parte a indumnezeirii, mai bine-zis inomenirea deplind a dumnezei-
rii, din iubire, potrivit iconomiei divine. In faza aceasta, bunéatatea dum-
nezeiascd ia chipul virtutilor omenesti. La capéatul acestei faze, dupd ce
omenitatea a fost ridicata la gradul maxim posibil, incepe faza a doua, a

265. Boris Bobrinskoy, The conlinuily of the Church and Orthodoxy, in «Sobor-
nost», seria 5 (1965), nr. 1, p. 18, apud Pr. Prof. D. Sldniloae, Sfinfa Treime, struclura
supremei jubiri, 1969, p. 3,

266, Teologia Dogmalicd si Simbolicd, vol. 11, p. 623.
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indumnezeirii in sens restrins, prin care umanitatea ob{ine nestricaciu-
nea dupa trup si este coplesitd cu totul de Dumnezeire.

Sfintii Parinti vorbind despre sacrificiul Domnului lisus Hristos,
despre desdvirsirea firii Sale umane, prin ascultare si moarte, afirmd in
unanimitate ca natura Sa umand a avut afectele care au patruns in firea
noastra dupa cdderea in pécat, dar n-a avut si pacatul insusi sau putinta
de a pacatui. De aceea firea Lui are din starea firii noastre dinainte de
pdcat nepédcdtuirea, iar din cea de dupa pécat afectele si moartea. Pa-
catul este o inclinare a voii spre rdu; afectele constau intr-o slabiciune
a firii : in fldminzire, in insetare, in osteneald, in frica de moarte eitc.
Inclinarea voii spre rdu m-a avut-o lisus, dar firea Sa umand a avut
afectele de conservare amintite, ca urmare a pdacatului.

Vorbind despre afecte, Sfintul Maxim spune c& ele sint de doud fe-
luri: de pldcere si de durere. Cele de placere sint legate fiinfial de
pdcat. Cele de durere sint numai indirect. Primul pdcat a constat intr-o
plécere, si de atunci la obirsia fiecdrui om sta o pldcere, care este un
pdcat. Pldcerea se cere repetatd. Ea este un pdcat pentru ca este o preo-
cupare de cele simtuale si o uitare de Dumnezeu. Dumnezeu insa voind
mintuirea omului, a infipt in pldcere, contrariul i, durerea, ca pe un mij-
loc de pedepsire, de oprire, de anulare a placerii. Durerea se repeta
pentru cd si placerea se repetd. Omul in loc de a invata din durerea care
se dezvoltd din pldcere, de a nu mai cduta o altd placere, din contra,
fuge de durere in bratele placerii. Dar plécerea repetatd maste o noud
durere. $i asa ultima durere este moartea, prin care Dumnezeu pune in
sfirsit cap&' acelui cerc vicios, acestei reveniri necontenite a omului
la placere. $1 cum durerea este crainicul mortii, incd de la inceputul
existenfei sale omul se arata purtind in trupul sdu legea mortii. Dar
aceasta din cauza cd@ tocmai izvorul existentei sale este o pldcere care
naste durerea 2%, Dar prin moarte firea singurd nu se mintuieste si nu
se poate curati de pdcat, pentru cd durerea supremd, care se termind cu
moartea, nu-] face pe om sa se rupa de placere, ci daca ar putea, ar fugi
si acum de durerea care duce la moarte, intr-o noud placere.

lisus Hristos n-a avut in natura Sa umana plécerea, ci numai dure-
rea. N-a avut tirania tendintei spre placere in cursul vietii Lui, pentru
cd nu si-a luat inceputul existenfei ca om printr-o placere. Nascindu-se
din lucrarea Sfintului Duh asupra Fecioarei Maria, in firea Lui n-a
pdtruns aceastd placere initiald, ca un principiu al placerilor ulterioare.
Dar a luat de bund voie durerea firii umane cazute si moartea la care
duce durerea. Iisus neavind in nici o formd pé&catul, n-a avut in nici o
forma nici placerea. El a asumat durerea purd, cu misiunea ei nemicso-
ratd de adversard a plédcerii. Durerea Lui nu nédstea dorinta spre placere.
De aceea El a suferit prin durerea nediluatd de pldcere, pe care a -asu-

267_. Pr. Prof. Dr. D, Staniloae, Sfinta Treime, baza minluirii noastre, in Teologia
Dogmalicd Ortodoxd, vol. I, Bucuresli, 1978, p. 285—300; Sfintul Maxim Mirlurisitorul,
Rdspuns cdlre Talasie, G1, Filocalia, 111, p. 333.
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mat-o in mod nemicsorat, pedeapsa tuturor oamenilor in firea Sa umana,
ca aceasta, prin rédbdarea pind la capat sd se intdreascd.cu totul impo-
triva pldcerii sau a pacatului. In iconomia Sa divina, Dumnezeu a hotarit
sd se salveze astfel firea umand dar pedepsind-o, ca s& implineasca
dreptatea §i ca s-0 intdreasca prin ea insasi. R&scumpdrarea insi o pu-
tea dobindi firea umand numai dacd rdbda pind la capat pedeapsa (du-
rerea), fard a cauta iesirea din durere printr-o placere. Aceasta rdabdare
— fard alunecare in pdcat — n-o putea avea decit o fire t{inuta de ipos-
tasul divin. Astfel, Dumnezeu pedepseste firea umand in persoana lui
lisus, dar tot El, ca ipostas al acestei firi suferd@ durerea. Logosul divin,
prin iconomia intruparii, ia asupra Sa «blestemul» ce apédsa asupra oa-
menilor si-1 suportd pind la capét, epuizindu-] 268,

Rezistenta aceasta a lui lisus Hristos ca om in infrinare, rezistenta
Lui in toate durerile suportate a intarit firea umana. Prin rezistenia
aceasta firea umand a intdrit in cuprinsul ei in mod deplin domnia spi-
ritului. Prin durere a strdbatut in ea forta spiritului si deodatd cu el in-
dumnezeirea {irii umane. Suportind durerea neasemdnat mai mult ca
orice om, El a scos durerea din fire si @ adus firea spre nepatimire.
Astfel invierea este un rezultat al mortii, dar nu un rezultat propriu-zis
organic, ¢i o incoronare de sus a eroismului suferinfei. Invierea este in-
dumnezeirea deplind a firii Lui umane, dupd ce s-a pregatit treptat sa
fie apta de aceastd calitate, dobindind nepétimirea. Invierea lui Iisus
Hristos apare ca o etapa organica dupd moartea Lui, numai pentru ca
moartea lui nu este o moarte ca a unui om simpluy, ci o moarte ca a
unuia ce este si Dumnezeu; este o moarte fard de pacat. Daca cel ce
moare este om si Dumnezeu, El nu poate sd nu invie; prin moante trece
la inviere. Dar intrucit dumnezeirea este cea care strabate deplin trupul
si-1 invie, se poate spune cd Dumnezeu a inviat pe omul lisus pentru
jertfa curata ce a adus-o lui Dumnezeu, primind moantea fard de pacat,
pentru pdcatul altora, si astfel prin moartea si invierea Sa rdscumpéra
{elibereazd) de pé&cat si recapituleazd in Sine pe toti cei supusi mai ina-
inte mortii 269,

Vorbind cu altd ocazie despre indumnezeirea firii umane prin insu-
sirea ei de Logosul intrupat, Sf. Maxim afirma c&, «din dor nesfirsit,
dupd oameni, Acesta s-a facut cu adevdrat om, prin primirea trupului
strébdtut de suflet mintal, pe care l-a unit cu Sine dupa ipostas» 279,

Fecioara Maria imprumutindu-i Cuvintului firea noastrd umana si
devenind Na&scitoare de Dumnezeu si mijlocitoare in opera de rascum-
pdrare 2!, aducerea la indeplinire a acestei actiuni creatoare a fost
posibild numai prin revarsarea harului divin, care patrunzind in struc-

268. Sfintul Maxim Marturisitorul, Raspuns cdtre Talasie, 42, Filocalia III, p. 148.

269. SHintul Maxim Marturisitorul, Rdspuns cdtre Tualasie, Gl, Filocalia, IIi, p.
338 ; Teologia Dogmalicd si Simbolicd, vol. II, p. 623.

270. Sfintul Maxim Marturisitorul, Ambigua, citat dupa Dionisie, Episcopul Ate-
nei, Catre Gaius monahul, cap. 4, P.G., 3, col. 1072.

271. Ibidem,
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tura fiintei noastre a putut sd realizeze aceastd unire «substantiald» a
umanului sia divinului %72,

f) Fiind intr-o interdependenta fiintiald cu cele doua aspecte amin-
tite (aspectul de jertfd si ontologic), iconomia mintuirii este patrunsa
de iubire dumnezeiasca indreptata spre oameni. Aspectul acesta poate
fi constatat intii in faptul cd Fiul lui Dumnezeu se aduce pentru noi
jertfa Tat&lui, ca isi indumnezeieste pentru noi firea Sa umana si cd prin
aceasta ne d& dovada iubirii Sale fatd de noi si pilda de viefuire bine
pldcutd lui Dumnezeu. Aspectul acesta corespunde inaltelor principii ale
legii morale primordiale si revelate, in virtutea cdrora Hristos s-a in-
trupat ca sd ne dea noud, pe linga rascumpadrare, o pildd de viata si o
dovada a iubiii. Recapitularea noastrd in Hristos si exemplul jubirii
Sale se cade sa devina actuale prin credinta noastra in Hristos si prin
colaborarea constienta cu El si cu toti oamenii ca sa ne mintuim de fapt
si sd rdminem unifi impreuna.

3. ICONOMIE SI RECAPITULARE IN HRISTOS

Prin iconomia intruparii, Iisus Hristos ne-a cuprins tainic in tot ce
a facut. Astfel mintuirea noastrd personald nu este decit o insusire prin
vointd a ceea ce avem virtual de da inceput in El, adicd o prefacere a
unirii virtuale cu El intr-o wunire actuald prin credintd, actualizind,
printr-o repetare tainicd, fiecare act prin care El a urcat cu noi sau ne-a
urcat pe noi virtual pe treptele mintuirii. Actualizarea, recapitularea
noastra in Hristos cere sa fim constienti de moartea Lui pe cruce. A crede
in El inseamnd a simii durerea si a cunoaste preful de suferintd si de
iubire cu care ne-a mintuit pe cruce. Invierea lui Hristos, zice aposto-
lul, este «incepatura celor adormiti» (1 Cor. 15, 20) adicé precede si con-
firma invierea noastra. Moartea si invierea lui Hristos, actualizate in
viata oamenilor credinciosi, au facut din prigonitori, apostoli, din oa-
meni slabi, eroi. Sentimentul lor cald si puternic s-a transmis cu cuvintul
si cu sufletul lor celor convertifi de ei. Pentru credinta crestind, Iisus
Hristos, trdieste in realitate si in veci, cédci El a inviat, are putere, ajuta,
jubeste, iartd, mintuieste. Biserica lui Hristos este indureratd de patimile
Domnului si fericitd de Invierea Lui. Ea are sim{ul dramei, dar si bucu-
ria biruintei Mintuitorului in gradul cel mai inalt. Patimile, moantea si
invierea lui Hristos s-au incrustat in sufletul nostru de crestin, ca fapte
care ne apartin si ne privesc direct. Acestea au avut loc prin iconomia
divind pentru noi. De aceea traim sufleteste din ele, credem si simfim

272. M. J. Nikolas, O. P., «Théolokos» (Le Myslére de Marie), p. 59—60); A. M.
Ramsey, La gloire de Dieu el la transfiguration du Christ, Les Editions du Cerlf, Paris,
1965, p. 43—54; H. U. von Balthasar, «Worl, Schrift, Tradition», Verbum Caro, Skiz-
zen zur Theologie I, Einsiedeln, 1960, p. 21; Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Implicatiile
unirii ipostalice sau consecinfele [ntrupdrii Cuvintului penlru mintuirea indreptatd in-
tii spre firca omeneascd a lui Hristos si apoi spre noi, in «Teologia Dogmaticd Orto-
doxa», vol. I1, Bucuresli, 1978, p. 56—107.
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ca ucenici ai lui Hristos din patimile, moartea si invierea Lui (Gal.
2, 20), si avem certitudinea céd astfel actualizdm recapitularea noastra
in El si in Biserica Sa 273,

In Evanghelia de la Ioan {10, 1—16), Mintuitorul Iisus Hristos, pas-
torul cel bun spune: «Eu am venit ca oile Mele via}a sd aibd si din bel-
sug s-o aibd» (vers. 10). Aceasta inseamna cd lisus Hristos nu numai
ne-a mintuit prin jertfa Sa din robia p&catului, dar El este izvorul unei
noi vieti pentru cel ce s-a botezat in numele Lui. Caci prin Sfintele Taine
El isi revarsd harul Sau, iubirea Sa in noi, ne creaza din nou, ne face
fapturd noud in Hristos, ne face fii ai lui Dumnezeu dupd har, rdminind
mereu prezent in noi si lucrind necontenit in noi pentru sfintirea noas-
trd, caci in acest proces de transformare a omului prin harul lui Hristos,
energiile divine se impletesc cu «cele umane noi insine fiind chemafti sa
sprijinim si sd sustinem lucrarea lui Hristos in noi, prin stdruinta pro-
prie de a se asemdna cu El In felul acesta, prezenta lui Hristos devine
tot mai vizibild in om, incit la un anumit moment acesta poate spune
impreund cu Sfintul Apostol Pavel: «De acum nu mai trdiesc eu, ci
Hristos este cel ce trdieste in mine» (Gal. 2, 20).

Aceasta viala noud a omului crestin, in care se intrupeazda duhul
si dragostea lui Hristos, in care se vede prezenta si lucrarea lui Hristos,
in care viaja lui Hristos se prelungeste in propria viaja a omului cre-
dincios, este numitd in teologia ortodoxa «viata in Hristos», «recapitu-
lare in Hristos». Astfel viata sau recapitularea in Hristos este viata cres-
tinului trditd in cea mai intima comuniune cu Iisus Hristos, in harul lui
Hristos, in duhul dragostei lui Hristos, In implinirea poruncilor lui Hris-
tos, in efortul permanent al omului de a intrupa in propria sa viata pe
lisus Hristos, care incepe cu renasterea omului prin Botez, ca o fap-
turd noud in Hristos si sporeste si se desavirseste permanent, pind la
mésura virstei deplindt&tii lui Hristos (Efes. 4, 13).

Cuvintele Domnului : «<Eu am venit ca oile Mele viata sda aiba si s-o
aibd din belsug», ne confirmd nu numai posibilitatea, ci si certitudinea
realizdrii unei astfel de vieti, caci El este pururea prezent cu noi: «lata
Eu cu voi sint in toate zilele pina la sfirsitul veacului» (Matei 28, 20).
El este capul Bisericii Sale, iar noi sintem madularele, trupul tainic al
acestei Biserici. De aceea este prezent intre noi prin harul Sau si prin
energiile divine pe care le revarsé asupra noastra; este prezent in Sfinta
Euharistie care se aduce pe sfintele altare, este prezent cu noi si in noi
prin Duhul Sfint, prin care a intemeiat Biserica si o susfine in exis-
tenta 274,

‘Tisus Hristos define in ansamblul omenitatii pozitia unui nou Adam,
care ne cuprinde pe toti, cum ne-a cuprins Adam cel vechi. El este un
izvor din care primim toti viata cea noud a noastrd, deci are cumva
existenf{a noastra a tuturor in Sine, noi dobindim adevérata noastra viata,

273. Vezi la Prof. Teodor M. Popescu, Moartca §i invierea Mintuitorului in credinfa
vechilor crestini, tn «Ortodoxia», anul VII (1955), nr. 2, p. 163—180.

274, Prof. 1. Zigrean, Viafa in Hristos, in «Telegraful Roman», an. 122, ar. 27—28,
1974, p. 1; Nicolae Cabasila, Viata In Hristos, P. G., CL, col. 592--593.
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pe cea refacutd, numai din El. Prin opera de rdscumpérare si prin in-
viere, El a devenit principiul activ de viatd supranaturald pentru oamenii
credinciosi. «Eu sint adevarata tulpind de vie, spune Mintuitorul, iar
Tatdl Meu este lucrdtorul. Toatd mladita care este in Mine si nu aduce
roade, El o taie si toatd vita care aduce roade, El o curatd, ca mai multa
roadd si aduca... R&mineti in Mine si Eu in voi... Cel care rémine in Mine
si Bu ramin in el, aduce multd roada, caci in afarda de Mine nu puteti
face nimic» (Ioan 15).

Unificarea sau recapitularea tuturor lucrurilor in Hristos (recapitu-
latione, dvaxepakaiwaic) aceastd notiune de la Efeseni 1, 10, este de o
extremd complexitate. A recapitula exprimd prezentarea lui Hristos
drept Cap al Bisericii. Asa dupd cum la Romani 13, 9, preceptul iubirii
fratesti rezuma toate celelalte comandamente incoronindu-le, la fel Hris-
tos intruneste toate lucrurile in infelesul ca, fiind cauzda eficientd, exem-
plard si finald a universului, El este centrul catre care totul converge ca
spre scopul sdu ultim. Aceastd interpretare se cade a fi refinuta cu con-
ditia de a nu se face abstractiie de faptul ca corespondentul semitic al lui
«Képhalé» (Cap-roshm, réshith) are dublul inteles de cap si de sumd
(totalitate).

Fara indoiald, notiunea de recapitulare de ila Efeseni 1, 10 sinte-
tizeazd pe Coloseni 1, 17, unde Hristos este considerat ca principiu de
coeziune, si pe Efeseni 1, 22, unde Hristos este numit cap si cd toate
lucrurile isi au coeziunea in El. Aceasta evocd pe de o parte perspec-
tiva cosmicd a originilor, iar pe de alta unificarea tuturor lucrurilor in
Hristos, cu un dublu inteles : virtual si eshatologic.

Toate expresiile: «Primul-Ndscut mai inainte de toatd faptura»
(Colos. 1, 15); «toate sint asezate prin El» (Colos. 1, 17), «inceputul»,
«intiiul-ndscut din morti», «ca sd fie El cel dintli intru toate» (Colos.
1, 18), «cap» — numire hristologicd comuna in Coloseni si Efeseni, sint
variante ale adevdrului plin de infelesuri asupra lui réshith din Pilde
{8, 22), intrucit urmdresc de a face din Iisus Hristos drept punctul de
plecare si drept implinire a iconomiei divine 273,

4. OM, COMUNITATE, COSMOS,
POTENTIAL RECAPITULATE IN HRISTOS PRIN ICONOMIA DIVINA

Am putea rezuma intr-o fraza teologia recapitulatiei tuturor lucru-
rilor in Hristos : Cel care reuneste in Sine toate lucrurile este Logosul
divin intrupat. El este acel punct de sprijin al oricarui lucru, acel temei

275. M. J. Le Guillou, O. P., Le Visage du Ressuscilé, p. 271—273.

Pentru noliunea de recapitulare mai recomanddm studiul lui Jean Marc Dufort,
La récapitulation paulinienne dans l'exégése des Peres, publicat in Coll. <Sciences
eccleésiastiques», Montréal, 12, 1960, p. 21—38, in care se fac precizdri asupra terme-
nului respectiv cu citate din literatura clasicd greacd si cu exemple din Sfintii Parinii
sau scriitori din epoca patristica; N. Chitescu, Teoria recapitulafiunii la Sfintul Irineu,
Bucuresti, 1939 ; lerom. Chesarie Gheorghescu, Invdldiura despre recapitularea in Hris-
tos in teologia ortodoxd, in «Studii teologice», anul XXHI {1971}, nr, 3--4, p. 211—223,
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al universului, acel pivot cosmic care intregeste si reunestie multipli-
citatea formelor naturii umane 2’6, Este un punct de vedere teologic pa-
tristic si actual in teologia ortodoxd care se cade a fi inteles in toatd
profunzimea lui. Tot ceea ce Dumnezeu a hotdrit in libertatea Sa s&
aducd la existent{a de-a lungul timpului si deci si misterul iconomiei in-
trupdrii, toate acestea, masurate cu vesnicia, supraexistd in Dumnezeu,
ca sens final al actului dumnezeiesc creator. In virtutea atributului Siu
de persoand Divind, Iisus Hristos nu intrd ins@ in ordinea universald a
lucrurilor ; El este creatorul acestei ordini si al tuturor lucrurilor (Colos.
1, 17). Dar in virtutea atributului umanitédtii Sale, El este primul-n&s-
cut in ordinea creatiei; El define asupra ei un primat prin excelenty,
care face din El principiul si finalitatea tuturor lucrurilor (loan 1, 3;
Apoc. 1, 8).

Tatdl a conceput si a creat lumea cu privirea atintitd deci asupra
Celui care, fiind Fiul lui Dumnezeu, este numit «Cel dintii si Cel de pe
urmd, Cel care a murit si a inviats (Apoc. 2, 8), «Cel ce este Amin-ul,
martorul cel credincios si adevdrat, inceputul zidirii lui Dumnezeu»
(Apoc. 3, 14).

De atunci inca creafiunea fiind voitd si adusa la existentd de Dum-
nezeu, «Creatorul universului, dupd cum spune Sfintul Maxim, a deve-
nit prin intrupare, dupa iconomie, ceea ce nu era... latd marea taini as-
cunsd (in planul divin)... Iatd sfirsitul prea fericit in vederea céruia a
fost creat totul. lata scopul divin voit incd inainte de aducerea la exis-
tentd a celor create. Cu privirea atintitd asupra acestui scop final cheama
Dumnezeu lucrurile sd ia fiintd, iar Logosul lui Dumnezeu devenit om,
va revela scopul ultim in vederea caruia creaturile au primit inceputul
existentei lor. Céaci in vederea lui Hristos sau in vederea misterului lui
Hristos, au primit toate veacurile si tot ceea ce contin aceste veacuri
inceputul si sfirgitul fiintei lor 27%. A pétrunde sensul lucrurilor inseamna
a cunoaste pe Dumnezeu-Cuvintul sau ratiunea tuturor. Chiar virtuiile
prin care oamenii inainteaz3 spre desdvirsire sint formele umane ale per-
fectiunilor divine. Logosul divin urmareste prin iconomia intrupdrii si
prin actiunea Sa de dupd aceea unificarea tuturor lucrurilor si a ratiuni-
lor in El. Acest lucru a fost pregédtit in creatie prin diversitatea Cuvin-
tului — creatia insdsi fiind o exteriorizare si o premizd pentru venirea
istoricd in trup — si a fost dus la o implinire victorioasd prin unirea in
Hristos nu numai aceea ce a fost despiriit prin pacat, ci de asemenea
aceea ce a fost in mod natural diferentiat. Din aceste doud moduri de
unificare, primul este o anihilare a diviziunilor nenaturale, iar al doilea
0 unificare caracterizatd printr-o conservare a diferentierii intr-o ne-
schimbatd unitate. In viata oamenilor crestini, acest proces se indepli-
neste printr-o voin{d de unitate, care distruge diviziunile nenaturale in
opinii si pe plan social 27.

276. M. J. Le Guillou, O. P., Le Visage du Ressuscilé, p. 273.
277. Sfintul Maxim Mirturisitorul, Quaest. theol., P. G., LX, 621 B.

. 278. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al iconomiei bise-
ricesti..., p. 16.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



394 Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU

Lumea primeste in toatd diversitatea ei, treptat, o iluminare prin
Logosul divin, a cdrui prezentd in toate devine tot mai evidentd. Faptul
acesta este simbolizat de strélucirea vesmintelor Domnului lisus Hristos
la schimbarea la Fata 279.

«Creatia prin Logosul divin implicd astfel, dup& Sfintul Maxim, nu
numai o evaluare pozitiva a ei, ci includerea ei in intentia unificarii
universale pe baza Intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, in care sint ascunse
toate ratiunile lucrurilor» 280,

a) Ca prin unirea ipostaticd, Logosul divin a innoit si a indumne-
zeit firea umand pe care a luat-o asupra Sa, lucrul acesta este mai usor
de inteles; dar cum poate fi infeleasd rasfringerea acestei innoiri si
acestei indumnezeiri prin intrupare asupra tuturor oamenilor ? Aici sta,
pentru noi, toatd enigma, cdci, evident, nu poate fi vorba, in cazul de
fatd, de un simplu simbol. Este necesar sa ne aducem aminte cd&, in ico-
nomia diving, Logosul inomenit are din primul moment al intrupdrii Sale
puterea si insdrcinarea sd fie reprezentat ca model si autor al intregii
omeniri restaurate. Cu alte cuvinte, sd ne aducem aminte cd Logosul in-
trupat este constituit (reprezintd), prin nasterea Sa trupeascd, un Nou-
Adam. Ori, in calitatea aceasta de Nou-Adam, Cuvintul intrupat po-
sedd un privilegiu unic : privilegiul de a purta in Sine toatd omenirea,
intr-un chip analog cu felul cum o purta in e! Adam cel vechi. Logosul
divin poartd in Sine toatd omenirea in intelesul cd, «luind o naturd
umand concretd, El si-a unit si @ cuprins in Sine toatd natura umand din
trecut, prezent si viitor, asa incit natura umana intreagd ii serveste
acum de trup» 281,

Legdtura aceasta cu Dumnezeu, in care intreaga omenire este ase-
zatd prin lisus Hristos, nu are numai un caracter fizic, organic, ci este
o realitate produsa si sustinutd prin forta spirituald a Dumnezeu-Omului.
Prin intrupare, Logosul divin a inceput opera de adunare a omenirii in-
tr-o imparatie a dragostei. Facind ca un centru ipostatic al ei sd coincida
cu centrul ipostatic al dumnezeirii, lucrarea naturii omenesti este repusa
in cadrul persoanei Sale pe linia de manifestare a celei mai depline in-
timitati cu Dumnezeu si intentionalitdti dupa comuniunea cu semenii.
Intentionalitatea dupd comuniune fiind dragostea, prin iconomia intru-
pdrii toatd firea umand tinde spre aceastd manifestare a dragostei.

Sintem, cu alte «cuvinte, in fata unei lucrdri rdscumpéardtoare de
caracter oarecum institufional in ordine ontologicd a lucrurilor si
anume : este din partea Logosului intrupat din dragoste o tainicd age-
zare a firii omenesti intregi, a «legilor firii» si a fiec&ruia dintre noi in
parie, in iconomia de la inceputul lumii, dar pe mult mai bune temeiuri

279. Sfintul Maxim Mdrturisitorul, Ambigua, 10.

280. Vezi la Lars Thumberg, Microcosmund Medialor, The Theology of Maximus
the Confessor, Lund, 1965, p. 83—84, apud Prof. D. Stiniloae, op. cit., p. 16.

281. Vezi: Arhim. Benedict Ghius, Faptul rdscumpdrdrii in ciclul [ntrupdrii...
p. 236—237; Pr. Prof. D. Sténiloae, Iisus Hrislos sau reslaurarea omului..., p. 116.
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decit la origine intrucit aceastd asezare este intemeiatd acum de El, si
El o poartd in Sine, inainte de orice contributie din partea noastra, re-
staurarea identificindu-se in cazul de fata cu insusi faptul intruparii 282,

Astfel, prin unirea lui Dumnezeu cu omul, acesta a primit inapoi tot
ce pierduse prin Adam si «har peste har». Nestricdciunea, nemurirea,
infierarea si reunirea tuturor in Hristos, reprezintd restaurarea omului
ca acea opoimsts td Bed, care este indumnezeirea zidirii prin Intruparea
Logosului si prin lucrarea Sfintului Duh.

Sfintenia lui Hristos ca om este disponibild tuturor si este indreptata
activ spre toti : «Eu Ma sfinfesc pe Mine pentru ei, ca si ei sa fie sfinfi
intru adevar» (loan 17, 19). In unirea si relatia cu Hristos, a cérui voie
umana este voia curatd a ipostasului divin, pot deveni si ceilalti sfinti.
Voia urmasilor lui Adam a t&iat unitatea intre acesti descendenti prin
exercitiul ei arbitrar, egoist. In Hristos, voia omului p&rasind acest exer-
citiu, a devenit conforma nu numai cu voia lui Dumnezeu, ¢i si cu na-
tura noastrd, cu ceea ce favorizeazd cu adevdrat viata noastra a tutu-
ror. De aceea cei uniti cu Hristos nu mai lucreazé pentru dezmembrarea
umanitatii, ci pentru frafietatea intre toti 283,

b) Dar doctrina recapituldrii in Hristos in teologia ortodoxa depa-
seste de fapt sfera umand. Pe linga caracterul ei soteriologic — ontolo-
gic, aceastd doctrind are si un pronuntat aspect comunitar, fizic, cosmic,
eshatologic, Hristos, s-a intrupat pentru o operd universala, recapitulind
toate lucrurile in sine 284,

Iconomia aceasta universald este ginditd de Dumnezeu ca un plan
din veci si lumea este creatd pentru acest plan. De aceea a prefigurat
taina iconomiei in creatie. Sfintul Teodor Studitul spune cd «Dumnezeu
Cel ce a cunoscut inainte de facerea lor toate, prefigurind misterul ico-
nomiei inainte de facerea lumii, a reprezentat pe cer crucea prin stele,
iar pe pamint pe Sine insusi in alcdtuirea lui Adam, care este chipul
lui Adam cel viitor, dupéd cuvintul Sfintului Pavel. Céaci se cddea ca Cel
din cer sa fie figurat pe pamint si cel de pe pamint in cer, contemplarea
aratind cd cele ceresti se vor uni cu cele de pe p&dmint 28,

Aceeasi orinduire a tuturor inainte de veci pentru «taina lui Hris-
tos», o afirma Sf. Maxim Maérturisitorul, spunind: «Spre aceastd taina
finald privind Dumnezeu, a adus la existenta fiin{ele lucrurilor... Fiindca
pentmi Hristos, sau pentru taina lui Hristos, au primit toate veacurile
si cele afldtoare inlduntrul veacurilor, inceputul existentei si fina-
litatea lor in Hristos... Caci se cddea cu adevdrat ca Cel ce este
dupd fire Facatorul fiintei lucrurilor s3 se faca si autorul indumnezeirii
dupd har al celor create, ca astfel Déatatorul existenfei sd se arate si
ca Dététor fericirii vesnice a existentei» 288,

282. Arhim. Benedict Ghius, op. cit., p. 239. )

283. Sfintul Maxim Marlurisitorul, Opuscula theologica ct polemica, P. G.,
X(ClI, 56.

284. Sfintul Irineu, Adversus haereses, 111, 16, 6, P. G., VII, 922,

285. Sfintul Teodor Studitu), Adversus Iconomachos, cap. XII, P. G, cql. 433, AB.

286. Slintul Maxim Mairturisitorul, Rdspuns cdlre Talasie, 60, Filocalia, vol. III,
p. 327—331.
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In tratatele sale contra péaginilor, Sf. Atanasie sustine cd Divinitatea
creeazd, conduce si mentfine intreaga naturd prin Logosul divin. Fara
Logos, chipul Tatdlui nev&zut, natura ar inceta sd existe 287,

Intruparea Cuvintului si indumnezeirea omului sint roada iubirii di-
vine si a unei lungi lucrdri de sfintire si de prefacere duhovniceascd,
pind la imbr&carea chipului Cuvintului, chip care fusese alterat si pe
care Mintuitorul lisus Hristos ne ajutd s&-1 restaurdm progresiv. «Aceas-
td restaurare este o reinnoire sau mai degrabd o noud creatie spirituala
incununatd de inviere si desdvirsire. Dar Rdscumpdrarea nu va fi incu-
nunatd de efectele sale binecuvintate, decit dacd cei rdscumpdrali se
vor uni individual unii cu altii prin legdtura dragostei, asa cum persoa-
nele Sfintei Treimi sint unite in Fiinta Divina» 288,

Continuind si explicind mai amdanuntit ideea Sfintului Atanasie,
Sfintul Maxim Mdrturisitorul spufie c& Hristos, prin energia harului re-
vdrsat in lume prin intrupare, uneste barbatul cu femeia, pamintul cu
cerul, lucrurile sensibile cu cele inteligibile si natura creata cu cea ne-
creatd, in chip de negrdit 289,

Oamenii doresc apropierea maximd de Dumnezeu; aceasta este o
lege eternd a fiintei lor, dar nu pot indeplini singuri aceasta lege. Pen-
tru a ajunge aici, ei trebuie sd urmeze sau sd& insoteasca pe Hristos,
care este mana lor spirituald. El se face «lapte» pentru cei slabi, plantd
tdmaduitoare pentru cei bolnavi, hrand tare pentru cei desavirsiti, piine
pentru cei rationali, viatd, inviere, adgvar. Prezenta Logosului, Parusia
Sa, se realizeazd pe masurd ce El umple totul. Universul se transforma
in impdrdtia lui Dumnezeu grajie Sfintului Duh, care identificd pe {ie-
care cu Hristos si care face ca nimeni sd8 nu se opreascd vreodatd
in drumul desavirsirii. Aistfel Hristos devine o prezentd continud in
lume, «pentru ca Dumnezeu s& fie totul in toate» (1 Cor. 15, 28).

In acest cadru hristologic — recapitulativ este propovaduit de
Sfintii Parinti misterul Bisericii in Noul Testament. Prin insdsi existenta
sa, Biserica este marturia permanentd a Mintuitorului lisus Hristos. Se
poate spune cad Biserica este recapitularea operei lui Hristos. Hristos,
in calitatea Sa de Cap al Bisericii, este temeiul si modelul acestei uma-
nitdfi reinnoite, patrunsd de iubire frdf{eascd, de sinceritate, de spirit
pacifist, la care aspird toatd lumea. In calitatea Sa de Noul-Adam, El
diriguieste tot atit de bine existenta «it si transformarea umanitatii in-
susite prin nasterea Sa trupeasca spre mai bine.

Istoria crestind avind pe Hristos in centru, capétd, progresiv. un
sens universalist prin desfdsurarea actiunii soteriologice, gratie profeti-
lor, apostolilor, martirilor, périntilor, scriitorilor bisericesti si tuturor
adevdratilor crestini. Parintii vorbesc, in general, de irei mari epoci ale
istoriei umane. 1) Iarna provocatd de neascultare si pacat; 2) Primdvara
adusd de intruparea Cuvintului care a topit p&catul si 3) Vara, care va

287. Contra pdginilor, 41, P. G., XXV, 184, AB. 288. Ibidem.

289. Sfintul Maxim Marturisitorul, [nirebdri cdtre Thalassius, 48, P. G., XC, 436,
apud Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenfa Mintuilorului Hristos in noua creafie dupd
invdjdtura Slinjilor Parinfi..., p. 508.
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aduce stringerea recoltei virtutii in toatd creatia 2, prin lucrarea Du-
hului Sfiht in viata noastrd, in Bisericd si in lume,

) Dacd rezumdm diferitele noastre consideratii, putem spune : pre-
cum era deja la inceputul tuturor lucrurilor mijlocitor al creatiei, Iisus
Hristos se afla deci si ca scop, finalitate, capdt al tuturor lucrurilor si
mijlocitor al mintuirii lor. Prin mijlocirea Sa unicd si wuniversald,
istoria lumii luatd in totalitatea sa, serveste si actualizeazd istoria min-
tuirii, lucratd de Dumnezeu cu oamenii.

Astfel, Hristos recapituleaza si unificd, prin iconomia mintuirii, om,
comunitatea, cosmos, pentru ca in umanitatea Sa, El este rezumatul ope-
rei creatoare si in acelasi timp punctul ei de desévirsits implinire, fiind
totodata si Intelepciunea Divina.

Prin chenoza si slava Intrupérii (Filipeni 2, 6—11) semnificatia reli-
gioasd a lumii si a omului se implinesc in Hristos, care face ca intreaga
omenire sd se impdrtaseascé cu Tatadl. Totul se reunificd in El, in El se
recapituleazd : Omul, Biserica si lumea. Misterul creatiunii se pirguieste
in misterul indumnezeirii, al slavei, al transfigurarii prin har.

Prin aceeasi iconomie divind, opera indumnezeitoare a lui Hristos
este mintuitoare. El ia pe om asupra Sa si il vindecad ; de asemeni i reda
firea sa cea dreaptd, de la inceput, conducindu-] catre finalitatea sa.
Prin moartea Sa pe cruce si trecerea in slava Tatdlui, cu natura noastra
restauratd, lisus Hristos indeplineste unica iconomie a lui Dumnezeu,
care porneste de la Hristos pentru a ajunge la Hristos, care este in ace-
lasi timp Creator, Mintuitor si Indumnezeitor 24,

Dupd indliare, corpul slavit al Domnului, acel corp {esut din trupul
nostru si din toate trupurile pamintesti, se afla prezent in chiar sinul
Sfintei Treimi. Dupd Rusalii, acel corp de slavd este prezent cu noi
in Bisericd si in tainele ei. Prin lucrarea Duhului Sfint in Bisericg, si
indeosebi prin Sfinta Taind a Euharistiei prin care devenim «concorpo-
rali» cu Domnul, acest «corp al lui Dumnezeu» inal{d in ceruri comuni-
tatea noastrd. Comuniunea cu Hristos oferd harul lui Dumnezeu, dar cere
si un efort personal si permanent pentru transformarea internéd a omuilui
si unirea lui cu Hristos. Aceastd transformare presupune lepddarea omu-
lui pdcatului si imbracarea noastra «in omul cel nou», prin harul lui
Hristos si Duhul Sfint.

Dacd omul individual se poate impdrtdsi de lucrarea indumnezei-
toare a Jui Hristos,” aceasta se datoreste faptului cd el face parte din
trupul tainic al Domnului, din Bisericd. Omul crestin individual face
parte din ansamblul umanita{ii inrosite de focul extins din umanitatea
lui Hristos. Toatd Biserica este inrositd in focul lucrdrii dumnezeiesti a
lui Hristos asupra umanit&{ii Lui personale. In acest sens vorbeste Sim-
bolul constantinopolitan de sfintenia Bisericii. Firea, vointa si lucrarea

869 290. Sfintul Grigore de Nissa, Omilii la Cinlarea Cintdrilor, V, P. G, XLIV,
, CD.

1965 291. Olivier Clément, I'Eglise Orthodoxe, Presses Universitaires de France, Paris,
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intregii umanitati credincioase trebuie socotitd unitd in ipostasul lui
Hristos cu firea, cu vointa si lucrarea Lui dumnezeiascéd 2%2.

lisus Hristos este astfel ipostasul central, ipostasul — izvor al Bi-
sericii, centrul si izvorul intregii energii indumnezeitoare a comunitatii
de persoane unificate in trupul Lui tainic. «Cap al corpului Sdu — Bi-
serica, Hristos devine ipostasul acestui corp adunat de la marginile uni-
versului. In El, fiii Bisericii sint membrii Lui, ca atare ei se afld inclusi
(recapitulati) in ipostasul Lui» 2%. Hristos poartd in viata Lui, in consti-
inta Lui spirituald si in iubirea Lui pe toate fiintele omenesti pe care El
le cheamd sa se impdrtaseascd din viata Lui. Prin armare omenirea este
restauratd in Capul ei, pentru ca sa poata fi restauratd si in membrele ei.

Iconomia divind, iconomia recapituldrii tuturor in Hristos, este in
fond o taind de iubire si de unire spirituald care-si are ultimul ei temei,
cum s-a mai spus, in unitatea Persoanelor divine si in iubirea diving,
in virtutea cdrora s-a hotarit si intruparea Fiului, pentru ca in lisus
Hristos, — fdcut om — oamenii instrainati de Dumnezeu sa se faca fiii
Lui Dumnezeu, «ca to}i sd fie una, dupd cum Tu Pdrinte intru Mine si
Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sa fie una» (Ioan 17, 21).

Taina wunitdtii spirituale a lui Hristos cu toatd omenirea se reali-
zeazd in viata Lui, in gindirea Lui, in inima Lui, care se stie si se simte
legat de tofi oamenii, care se simte raspunzdtor de destinele omenirii
intregi, de mintuirea tuturor. In felul acesta, tot ceea ce este, tot ceea
ce vrea, tot ceea ce face El, are o greutate si o rasfringere universala 2%,

Desigur, deoarece conducerea oamenilor spre tinta finald, — unirea
constienta cu Hristos si Biserica Sa — se face prin voia lor, manifestata
in fapte libere fata de lume, «creatia intreagd are un caracter elastic, sau
plastic», cum spune Pr. Prof. Dumitru Stdniloae 2%, putind fi cirmuita
de voia lui Dumnezeu, si de voia omeneasca, orientatd spre voia lui Dum-
nezeu spre acea tintd, dar putind fi si impiedicatd de voia omeneasca sa
inainteze spre acea {intd, caci Dumnezeu respecta liberul arbitru cu care
este inzestratd fiinta umand si colaboreaza cu noi in virtutea acestei
calitati care intelege sd intre in legaturd cu El in mod deplin constient.

292. VL. Lossky, La Conscience catholique. Implications antropologiques du dogme
de I'Eglise, in «Contacts», or. 2, 1963, p. 80.

293. V1. Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris, Au-
bier, 1944, p. 162; Pr. Prof. D. Staniloae, Nofiunea Dogmei, «Sludii teologice», 1I, XVI
(1964), nr. 9—10, p. 560; Pr. Prof. Corneliu Sirbu, Sistemul teologic al lui Teilhard de
Chardin, in «Ortodoxia», anul XXV (1973), nr. 4, p. 536—544; J. Meyendorff, Le
Christ dans la Théologie byzantine, p. 115—116; Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenfa
Mintuitorului Hristos in noua creafie dupd invdtdtura Sfinfilor Pdrinti..., p. 506—509;
Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Insusirea personald a mintuirii in Bisericd prin lucrarea
Sfintului Duh si conlucrarea omului, in «Teologia Dogmaticd Ortodoxd», vol. 2, Bucu-
resti, 1978, p. 302—320.

294. L, Richard, Le dogme de la Rédemption..., p. 184—185; Pr. Prof. Dr. D. Sta-
niloae, Biserica, Trupul lainic al Domnului in Duhul Sfinl, in «Teologia Dogmaticd
Ortodoxad»r, vol. 11, Bucuresti, 1978, p. 195—207.

295. Vezi: Iconomia dumnezeiascd, lemei al iconomiei bisericesti, p. 24; Pr. Prof.
D. Stédniloae, Persoana lui lisus Hristos, in «Teologia Dogmaticd Ortodoxd», vol. 2, Bucu-
resti, 1978, p. 7—16.
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Astfel, fiind recapitulati in Hristos prin iconomia intruparii, Impa-
rdtia lui Dumnezeu si Tatal este in potenia in toti cei ce cred; iar in
lucrare (in act), in cei ce au lepddat din dispozitia lor toatd viata sufle-
tului si a trupuldui contrard lui Hristos si au dobindit viata duhului, incit
pot zice: «Nu mai trdiesc eu, ci Hristos traieste in mine» (Gal. 2, 20).

5. ICONOMIA RAPORTATA LA NUMIRILE DATE MINTUITORULUI 1ISUS HRISTOS
IN SFINTA SCRIPTURA SI TEOLOGIA SFINTILOR PARINTI

Mintuitorul sau Rascumparatorul in care sintem recapitulati, prin ico-
nomia divina, este Iisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu. Insusi numele pe
care il poartd El de : lisus, de Hristos, de Mesia, aratd cd El este «Min-
tuitor». Iisus Inseamnd Mintuitor, Hristos, fiind o traducere a evreiescu-
lui Mesia, inseamnd in greceste Uns. El a venit in lume — cum zice
Sfintul Apostol Pavel — «la plinirea vremii» (Gal. 4, 4), adicd cind
era asteptat deopotrivd si de Iudei si de pédgini. Céaci promisiunea ras-
cumpadrarii, indirecta, datd de Dumnezeu lui Adam si Evei (Facere 3, 15),
s-a pastrat nu numai de Iudei, ci si de alte popoare sub forma de mit.

Ca lisus Hristos a fost si este Fiul lui Dumnezeu, Mintuitor si Rés-
cumpardtor, rezultd din profetii, din marturia lui Dumnezeu-Tatdl, la
botez si la schimbarea la fata, din marturia Sa proprie (Ioan 8, 12—14;
10, 30), din sfintenia viefii Sale, din invdidatura Sa, din invatatura si
minunile Sfintilor Apostoli, din invatdtura Bisericii si barbatia martiri-
lor, din viata credinciosilor si-a societatii crestine 29,

a) Din scrierile profetice, dar indeosebi din cértile Noului Testa-
ment ludm cunostintd c& Fiul Lui Dumnezeu intrupat a devenit noul
Adam, care a dat nastere unei existente si unei lumi noi, inteleasd la
inceput numai de Apostoli si de primii crestini, iar mai pe urma de tofi
cei care au aderat la invéatdtura Sa. Creatorul acestei lumi noi, supe-
rioare, Iisus Hristos, se afla si se afld in interiorul si in centrul acestei
lumi, pe care El o insufleteste si o conduce prin Duhul Sfint, iar ceta-
tenii credinciosi ai acestei orinduieli sint chematfi sd devind «teofori»,
«hristofori», «pnevmatofori» si sd ducd acest lucru la cunostintad tuturor®.

lisus Hristos, fiind Adam cel de pe urmd cu suflet datdtor de viafa
{1 Cor. 15, 45), care a venit in trup sa rdscumpere pe urmasii lui Adam
cel cazut, este numit Miel nevinovat si neprihdnit (1 Petru 1, 19), Miel
injunghiat (Apoc. 5, 6, 7, 10; 17, 14), Alia si Omega (Apoc. 1, 8), Cel ce
este, Cel ce era si Cel ce vine (Apoc. 1, 8), Amin (Apoc. 3, 14), Ingerul
asezdmintului (Maleahi 3, 1), Ingerul fefei lui Dumnezeu {Isaia 58, 9),
Trimisul si Arhiereu mintuirii noastre (Evrei 3, 1), Mijlocire cdtre Tatdl
(I loan II, 1), Pricinuitorul mintuirii vesnice {Evr. 5, 9), Pdstorul cel bun
(Isaia 40, 11 ; Ioan 10, 11, 14), Fiul cel prea iubit al lui Dumnezeu (Matei

. 296. Vezi: Irineu Mihéilcescu, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Teologia Iup-
tdloare..., p. 112—119; Teoclitos Farmachides, Comentar asupra Evangheliei dupd
Matei, traducere din original de Pr. Constantin Grigore si Sava T. Saru, Rm. Vilcea,
1931, vol. 1, p. 15—39,

297, Vezi: Pr. Prof. loan. G. Coman, Prezenfa Mintuitorului Hristos In noua crea-
tie dupd invdfdtura Sfinfilor Pdrinti..., p. 494—495.
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12, 18; Efes. I, 6), Tulpina cea adevdratd a viei (loan 15, 1), Capul bise-
ricii (Efes. 1, 22; 5, 23; Colos. 2, 19), Incepdtorul si plinitorul credinfei
(Evrei 12, 2), Capul a toatd domnia si stdpinirea {Colos. 2, 10}, Calea,
Adevdrul si Viafa (loan 14, 6), Hristosul lui Dumnezeu (Luca 9, 20),
Inceputul zidirii lui Dumnezeu {Apoc. 3, 14), Mingiierea Jui Israel (Luca
3, 25), Incepdtorul si plinitorul credinfe;i (Evrei 12, 2), [nvdjdtor venit
de la Dumnezeu (Ioan 3, 2), Alesul cel iubit al lui Dumnezeu (Matei 12,
18), Emanuel (Isaia 7, 14 ; Matei 1, 23), Strdlucirea slavei si chipul fiinjei
Iui Dumnezeu (Evrei 1, 3), Stea din Iacob si toiag din Israel (Numeri 24,
17), Fiul celui prea inalt (Luca 1, 32), Temelie (Isaia 28, 16 ; I Cor. 3, 11),
Ocirmuitorul lui Israel (Miheia 3, 1), Pdstorul cel mare al oilor (Evrei
13, 20), Judecdtorul viilor si al mortilor (Fapte 10, 42), Lumina lumij
(Ioan 8, 12; 9, 5), Lumina care lumineazd pe tot omul ce vine in lume
(Ioan 1, 9), Unsul cel vesnic (Ps. 2, 2; Fapte 4, 26), Rdsdritul cel de sus
(Luca 1, 78), Piinea vietii (Ioan 6, 35, 48), Pastile noastre (1 Cor. 5, 7),
Piatrd unghiulard aleasd si prefioasd (1 Petru 2, 4; Isaia 28, 16), Mai
intii-ndscut decit fdptura (Colos. 1, 15; Evr. 1, 6), Impdrat al pdcii (Isaia
9, 5), Incepdtorul vietii {Fapte 3, 15), Preot dupd rinduiala Iui Melchisedec
(Ps. 109, 4 ; Evr. 6, 20), Invierea si viata (loan 11, 25), Viata vesnicd (1
Ioan 1, 2; 5, 20), Dumnezeu adevdrat (1 loan 5, 20).

b) Asemenea autorilor Sfintei Scripturi, scriitorii patristici, indeosebi
hristologii, mentioneaza aproape totdeauna una sau mai multe denumiri
ale Mintuitorului Iisus Hristos 2%, fiecare denumire exprimind unul din
atributele Sale in opera de rdscumpdrare a neamului omenesc prin ico-
nomie.

Origen (185—254) precizeaza ca lisus inseamnd maulte lucruri, €]
este viata, lumina, adevdarul, calea, invierea, usa, intelepciunea, puterea
lui Dumnezeu, Dumnezeu-Cuvintu!l sau Logosul. El este lumina, fiindcd
oamenii au ajuns la intuneric; intiiul-ndscut intre cei morti pentru ca
oameni au murit prin pdcat ceea L-a facut s@ moard din dragoste pentru
ei 299,

Sf. Grigorie de Nazianz aminteste trei categorii de nume care se re-
ferd la activitatea dumnezeiascd, omeneascd, si divino-umana a Domnu-
lui lisus Hristos : 1. Fiul, Logosul, Intelepciunea, Puterea, Adevarul,
Chipul, Lumina, Viata (Fapte 17, 28), Dreptatea, Sfinfenia, Rascumpdra-
rea, Invierea 3" ; 2, Omul, Fiul-Omului, Hristos sau Unsul, Calea, Usa,

298. Autori ca Nicela de Remesiana si Pseudo-Dionisie Areopagitul au consacrat
lucrari speciale denumirilor Mintuitorului; primului ii apariine lucrarea intitulata
De diversis appelationibus, iar celuilalt lucrarea Despre numele divine (vezi Pr. Prol.
loan G. Coman, in Prezenfa Mintuitorului Hrislos in noua creajie dupd invdjdtura
Stinfilor Pdrinfi, p. 495; Asistent Stefan C. Alexe, Sfintul Nicela de Remesjana §i ecu-
menicitatea patristicd din secolele al IV-lea §i al V-lea (tezi de doctorat), in «Studii
teologice», anul XXI (1969), nr. 7—8, p. 520—523).

299. Origen, Comenlariu la Evanghelia dupd loan, 9, 53—57 ; vezi Asistent Stefan
C. Alexe, op. cil., p. 521.

300. Sfintul Grigore de Nazianz, Cuvintdri teologice, 1V, 20, ed. A. J. Mason,
Cambridge, 1899, p. 136—141, apud Pr. Prof. loan G. Coman, Prezenja Mintuitorului
Hristos in noua creatie dupd invdtdtura Siintilor Pdrinti, p. 496.
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pastorul, Oaia, Mielul, Marele preot, Melchisedec ; 3. Dumnezeu, Logosul,
Acela care este la inceput, Inceputul sau Principiul, Fiul, Unul-Néascut,
Calea, Adevéarul, Viata, Lumina, Intelepciunea, Pecetea, Chip, Rege, Cel
ce este, Atotputernicul, Bundtatea 301,

Sf. Vasile cel Mare, vorbind despre indltarea omului crestin prin
Iisus Hristos pind la unirea «cu Dumnezeu, socoteste ca Mintuitorului ii
sint date nume ca proprietdti personale si nume mai presus de orice nume,
ca : Fiul adevarat, Unul-Ndscut, Dumnezeu, Puterea lui Dumnezeu, Doctor,
Mire, Izvor, Piine. Aceste nume nu arata natura, ci caracterul felurit al
harului pe care il acordad El din mild celor ce au nevoie si-1 cer 392,

Sf. Vasile explica sensul mintuitor al numelor lui lisus Hristos. El ne
spune : «Prin El vine tot ajutorul sufletelor fieciruia dupa trebuinta, si
dupd cum a cerut Ii raspunde o numire potrivitd. Cind se uneste cu un
suflet curat, fara pata sau zbirciturd, ca o fecioara curatd, se numeste
«mire». Cind ridica sufletul rdnit de loviturile fatarnice ale diavolului,
vindecindu-l de boala p&catului, se numeste «doctor»... Cind spunem ca
Domnul este «calea», ne ridicdm la notiunea mai inaitd decit cea a vor-
birii obisnuite. De fapt, prin «cale» intelegem «progresul» continuu si ade-
varat cdtre desavirsire datoritd operelor de dreptate si lumindrii cunoas-
terii, cdci noi ajungem totdeauna dinainte, tinzind cdtre ceea ce rdmine
inca de parcurs Inainte de a atinge sfirsitul fericit, adicd intelegerea lui
Dumnezeu pe care Domnul o acorda prin El insusi celor ce au crezut
in B %03,

Pseudo-Dijonisie Areopagitul a scris un tratat Despre numele divine,
in 13 capitole (P.G., III, Col. 585—998), in care vorbeste despre numele
date lui Dumnezeu in general si despre cunoasterea lui Dumnezeu. Des-
pre numele referitoare la persoana Domnului Iisus Hristos, amintim :
Viatd, Lumina, Dumnezeu, Adevarul, Bunatatea, Intelepciunea, Iubirea,
Sfintul Sfintilor etc.

Tinind cont de orientarea teologiei sale apodfatice, Dionisie insusi
precizeazd cd aceste nume nu aratd fiinta lui Dumnezeu, cdci Dumnezeu
insusi este in minti si in suflete si in trupuri si in cel si pe pamint, in
acelasi timp pretutindeni in lume, in jurul lumii, mai presus de cer, mai
presus de fiinjd, soare, stea, foc, apd, duh, roud, nor, piatra si stincad,
toate cite sint si nimic din cele ce sint; El tine totul in fiin}{d, dar este
mai presus de fiinta 304,

Niceta de Remesiana (secolul V), in hristologia sa, prezintd mai multe
nueme adresate Mintuitorului, «ca sd se cunoascé ratiunea puterii si sta-
pinirii Lui», si explicd sensul numelor; Cuvint, Intelepciune, Lumina,
Putere, Dreaptd, Brat, Inger, Om, Miel, Preot, Cale, Adevar, Viatd, Vitd de
vie, Dreptate, Rascumpdrare, Piine, Piatrd, Doctor, Izvor de apd vie, Pace,
Usa, Judecitor.

fatd sensul unora dintre numirile date Domnului lisus Hristos la
Niceta de Remesiana: «Se numeste «Cuvint» fiindcd Dumnezeu-Tatal

301. Asistent Stefan C. Alexe, op. cit., p. 521.
302. Sfintul Vasile cel Mare, Despre Slintul Duh, VIII, 17, apud Stefan C. Alexe,
op. cit., p. 522, 303. Ibidem. 304, Ibidem.
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a vorbit totdeauna prin El, ingerilor si oamenilor. Se numeste «Infelep-
ciune», fiindcd prin El au fost rinduite de la inceput cu intelepciune toate
lucrurile. Se numeste «Lumind», fiindcd a luminat intunericul dintii exis-
tent in lume. Se numeste «Putere», pentru cd nici o creatura nu poate
sd-1 intreacd. Se numeste «Dreaptd» (mind) si «Braf» pentru ca prin El au
fost create toate si toate sint t{inute in El. Este numit «I/nger de mare
sfat» pentiru ca El este vestitorul vointei parintesti. Este numit <Fiul-
Omului», pentru cd a binevoit a se naste pentru noi oamenii. Este numit
«Mjel» pentru nevinovdtia sa unicd. Se numeste «Preot» fie pentru cd a
oferit trupul S&u prinos de jertfd lui Dumnezeu-Tatdl pentru noi, fie pen-
tru cd binevoieste sd se aducd jertfd@ pentru noi in fiecare zi la Sfinta
Liturghie. Se numeste «Cale», fiindca prin El mergem catre mintuire.
«Adevdr», fiindcd a risipit minciuna. Se numeste «Viafd», fiindca a ni-
micit moartea. Se numeste «Vitd de vie», pentru ca intinzind miinile in
forma de cruce sté in fata lumii, rod bogat de dulceatd. Se numeste «Drep-
tate», pentru c& prin credinta in numele Sdu indreaptd pe cei pdcatosi.
Se numeste «Rdscumpdrdtor», pentru cd ne-a rascumparat cu pretul sin-
gelui Sau pe noi, cei odinicara pierdufi. Se numeste «Piine», pentru cd
prin Evanghelia Sa a potolit foamea de stiinf{a dumnezeiascd. Se numeste
«Piatrd», pentru ca nici sarpele n-a lasat vreo urma in El si noud ne-a
stat El insusi intdrire. Se numeste «Doctor», pentru ca prin venirea Sa a
vindecat neputiniele si rénile noastre. Se numeste «Izvor de apd vie»,
pentru cd prin baia nasterii (Tit 3, 5) spald pe cei pacatosi si le da viala.
Se numeste «Pace», pentru cd a strins laolaltd {a recapitulat) pe cei dez-
binafi si ne-a impé&cat cu Dumnezeu-Tat&l. Se numeste «Judecdtor», pen-
tru cd El insusi este judecdtor si va judeca vii si mortii. Se numeste
«usd» pentru ca prin El intrd credinciosii in impéardtia -cerurilor» 3%,

Prin toate numirile date Mintuitorului, in Sfinta Scriptura si in teo-
logia Sfintilor Péarinti, se subliniazd in permanen{d adevarul prezentei
Sale in viata individuald a omului crestin, in Bisericd si in lume. Prin
aceasta prezentd, El participd la reinnoirea omului si a lumii (Apoc. 21,
5). Astfel Mintuitorul Iisus Hristos lumineaza, intareste, conduce, da
odihna, aduce pacea si stinge védpaia patimilor prin crucea si invierea Sa.
Pentru cd iconomia inlrupdrii ofera antropologiei crestine o noud dimen-
siune: aceea a integrarii progresive a tuturor in perfectiunea Lui si in
Biserica Sa, prin care «Hristos este in mijlocul nostru», dupa cum ne in-
credinteazd Biserica la Sfinta Liturghie.

305. Ibidem.
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CAPITOLUL 1v

SFINTA TREIME
SI ACTUALIZAREA ICONOMIEI DIVINE
IN VIATA OAMENILOR PRIN BISERICA

Dumnezeu unul in Treime reprezintd izvorul si modelul oricarei
comuniuni. Acest model divin al comuniunii se cade a se reproduce in-
tr-un mod infinit si in viata oamenilor. El este temelia ; El justifica orice
iubire, orice dragoste adevaratd, familia umana. Si in domeniul spiritual,
pentru realizarea unitatii integrale, El este care std la baza Bisericii.

Lumea a fost creatd pentru a deveni Bisericd. Biserica intr-o oare-
care mdsurd a fost intemeiatd in acelasi timp de Dumnezeu pentru ca
lumea sa participe la eternitatea Sa. Biserica poate fi definitd deci ca
un punct de plecare : familia fiilor lui Dumnezeu 3. «Eu Ma rog ca toti

306. Alin Fuchs, L'Eglise, foi retrouvé, in «Contacts», 13 an., nr. 35—36; 1961,
p. 177, Sfinta Treime se manifestd in iconomia mintuirii prin lucrarea Fiului chiar
de la intrupare si prin lucrarea Sfintului Duh in viala Bisericii. Biserica este prezenla
Sfintei Treimi intre oameni prin harul divin cidci in ea Tatdl este prezent prin Fiul si.
Duhul Sfint, iar Duhul Sfint intrucit este in Tatdl si in Fiul, ii ridicd pe oameni la o
unire haricd cu intreaga Sfintd Treime. Trup tainic al lui Hristos, Biserica apare ca
o pliromd a iconomiei Siintei Treimi (Efes. 1), ca o realitate divino-umand, teandrica,
sacramentald, prin care plindtatea iubirii si vietii treimice este impartdsitda oamenilor
credinciosi in comuniunea iubirii, in trdirea lor comunitard. Noi participdm la aceeasti
viald, care este viata lui Dumnezeu, pentru cd noi sintem una in Hristos, iar viata tri-
nitard este comunicati prin Hristos in Duhul Sfint. Ortodoxia nu poate concepe Biserica.
in afara Sfintei Treimi. Caracterul trinitar al Bisericii se exprima in sobornicitate (ca-
lolicitate) si comuniunea oamenilor credinciosi in Duhul Sfint.

Teologia ortodoxd vede temeiul sobornicildlii Bisericii in Shinta Treime, in pli-
ndlatea de viajd si de iubire dumnezeiasca, in perihoreza treimicd, deoarece Biserica
in profunzimea fiintei sale isi are originea in vesnicele paradigme, in comunitalea
absolutd a celor trej Persoane divine.

Dupd cum in Slima Treime comuniunea de iubire nu este in doi, ci in relalia
dinlre trei si fiecare este prin altul si penlru altul, astfel si universalitatea Bisericii
se cade a fi inleleasd ca o comuniune de iubire nu in doi, ci in relajia dintre cej
doi cu al treilea, adicd cu intregul, fiecare credincios fiind prin altul, adica prin
intreg. In Biserica viata fiecdrui om se lirgesle pentru a deveni viala altuia (vezi
Drd. Nicolae Fer, Sfinta Treime si sobornicilatea Bisericii, in «Studii teologice», anul
XXIII (1971), nr. 7—8, p. 520—53Q; Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd
Ortodoxd (Stinta Treime, structura supremei jubiri), Bucuresti, 1978, vol. 1, p. 282—320
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si fie una, cum Tu, Parinte esti in Mine si Eu in Tine, ca si acestia sa
fie una in Noi.. Eu le-am dat slava pecare Tu Mi-ai dat-o, pentru ca ei
s& fie una cum si Noi sintem una, — Eu in ei si Tu in Mine, — pentru
ca ei sa fie desdvirsiti una» (Ioan 17, 20—23).

1. IMAGINEA SFINTEI TREIMI OGLINDITA IN LUME SI IN BISERICA

Aceastd unitate dupd imaginea Sfintei Treimi o vedem infaptuita in
mod intim in antropologia arestina si indeosebi in Biserica Ortodoxa.
Netinind cont ce este omul, in ce sens si in ce mdsurd este el dupa
chipul si asemanarea lui Dumnezeu, noi nu putem rezolva problema uni-
tatii noastre 397 crestine atit de actuald in lumea de fatd. Din revelatia
divina, din teologia patristicd si cea ortodoxa@ contemporand, vedem ca
Biserica a existat in vesnicile paradigme dumnezeiesti si adincurile fiin-
tei ei isi au obirsia in Sfinta Treime. Biserica a luat nastere, ca manifes-
tare exterioard, concretd, sociald, din revdrsarea iubirii intratrinitare
asupra omenirii cdzutd in p&cat. In lumina Sfintei Treimi, se descopera
strafundurile de taind ale fiin}ei Bisericii si mai ales si adevaratul sens
al comuniunii si unitdtii tuturor in Hristos. In taina treimica isi are izvo-
rul si cea eclesiologicd si universald, in care totul cuprinde partea si
partea cuprinde plindtatea totului — credinciosul singurat putind fi ase-
menea In sfintenie cu intreaga Bisericd cu care este in unire prin Duhul
Sfint. In epistola cadtre Efeseni, cea mai eclesiologicd intire toate, Sf.
Apostol Pavel arata unele fete ale lucréarii Persoanelor Sfintei Treimi in
Biserica. Dupéa ce «dd@ mulfumitd lui Dumnezeu «Tatdl slavei, pentru da-
rurile Sale cele bogate» {1, 16—19), adaugd cd El a vadit puterea Lui in
Iisus Hristos, cdruia i-a supus toate si L-a dat cap Bisericii» {1, 20—23).
«Biserica este plinirea Celui care plineste toate intr tofi» 38,

Privind revéarsarea Duhului Sfint in viata individuald @ omului
crestin, dupa cruce si inviere, un alt teolog ortodox, Sergiu Bulgakov,
spune cd in viata Bisericii este viata Dumnezeiasca, care se descoper4, in
viata fapturilor : este indumnezeirea fapturii prin puterea intrupdrii si a
coboririi Duhului Sfint. Aceastd viaia este o realitate supremd si sigura
pentru toti cei ce o trdiesc. Ea este o viaida «duhovniceascd», ascunsa in
«omul credincios», este mister, o taind... omul vede, concepe si cunoaste
aceste lucruri cu «ochii» sdi duhovnicesti. Credinta este organul acestei
cunoasteri, caci ea este dupd cuvintul Apostolului «dovedirea lucrurilor
nevdzute», ea ne inaltd pe aripile sale in lumea spiritului, ne face ceta-
teni ai lumii ceresti. Viata Bisericii este viata credintei; Biserica o cu-

307. Arhim. Sophrony, in «Contacts», 10 an. (1958), nr. 24, p. 91.

308. Prof. N. Chitescu, Sobornicitatea Bisericii, in «Studii teologice», anul VII
(1955), nr. 3—4, p. 150—152.
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noastem prin credintd, ca o unitate a tuturor oamenilor. Aceastd unitate
se aratd in iubire 3%, raportatd la Dumnezeu si la semeni.

Misterul rascumpadrdrii si al recapitularii tuturor in Hristos repre-
zintd fondul hristologic al Bisericii, care este exprimat in mod deosebit
in-viata sacramentald impreuna cu caracterul sdu de obiectivitate abso-
lutd, Dar dacd vrem sd scoatem in relief un alt aspect al Bisericii, care
are un caracter de subiectivitate tot atit de absolut, va ‘trebui s&-1 fon-
dam pe iconomia unei alte persoane divine, independente de cea a Fiului
intrupat. Astfel am risca sd depersonalizam Biserica, supunind libertatea
ipostazelor umane unui fel de determinism sacramental. Din contra, daca
vrem s& insistdm asupra partii subiective, se va pierde, impreuna cu no-
tfiunea de trup al lui Hristos, terenul «logic» al Adevéarului si se va
ajunge-la devierile credintei «individualiste». Intruparea si opera ras-
cumparatoare a lui Hristos, luate separat de iconomia Sfintului Duh, nu
pot justifica multiplicitatea personald a Bisericii, tot atit de necesara ca
si unitatea naturald in Hrislos. Misterul Cincizecimii este tot atit de
important ca si cel al Rascumparaérii 3% Opera rascumpéaratoare a Min-
tuitorului Hristos este o condifie indispensabild a operei de indumne-
zeire a Sfintului Duh care se revarsa in lume prin Bisericd. Domnul fnsusi
afirma: «Foc am venit sd arunc pe pamint si cit as vrea sad fie acum
aprins !» (Luca 12, 49),

Fiul s-a facut asemenea noud prin intrupare; noi ne facem aseme-
nea lui prin indumnezeire, luind parte la dumnezeire prin Duhul Sfint
pe care Il comunicd fiecdrei persoane umane in parte. Opera rdascum-
pdradtoare a Fiului se raporta la natura noastrda; opera de indumnezeire,
de actualizare a recapituldrii noastre in Hristos, care se face prin Sfintul
Duh, se adreseaza fiecarei persoane in parte. Dar si rascumpdrarea, adicé
mintuirea obiectiva si indumnezeirea, adicd mintuirea subiectiva, sint
inseparabile si de negindit una f&ra alta, caci ele sint prezente una in
alta, — nu sint in cele din urma decit o singurd iconomie a Sfintei Treimi,
implinitd prin cele doud Persoane divine, trimise in lume de Tatéal. «Cinci-
zecimea apare astfel ca scopul ultim al iconomiei trinitare a mintuirii» 311,
Sfintul Atanasie spune : «Cuvintul a asumat trupul, pentru ca noj sa pri-

309. Sergiu Bulgakoff, L'Orthodoxie, p. 5—7; Idem, Orlodoxia, in romaneste de
Nicolae Grosu, Sibiu, 1933, p. 1—10. Biserica, intemeiald de Dumnezeu cel apropiat
de oameni, este impardtia harului, in care omul este ridical la comuniune cu Dumnezeu
si prin’ aceasta este destinat unei vieli vesnice si fericile. Orice om ridicat in cadrul
ei s-a mintuit de inutilitatea unei vieti sfirsite in moarte, ca una ce esle trditd numai
pe planul legalitdfii lizice si sociale. Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si indllat la
dreapta Tatidlui conduce aceastd ridicare a oamenilor in planul Bisericii, al mintuirii
prin comuniunea cu Sine. Acesta este adevéaratul scop al istoriei mintuirii, Iar aceastd
lucrare a lui lisus Hristos este conducerea propriu-zisd a lumii. La ea participad ome-
nitatea noastrd asumatd de Fiul lui Dumnezeu si participdm si noi cu totii prin liber-
tatea noastra si prin puterea lui Iisus Hristos din noi (Pr. Prof. Dr. D. Staniloae,
lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 384; Idem, Pogorirea Duhului Slint si ince-
putul Bisericii, in Teologia Dogmaticd Orfodoxd, vol. 2, Bucuresti, 1978 p. 195—229,

310, V1. Lossky, -A l'image et a la ressemblance de Diewu, p. 107—108.

311. .Paul Evdochimov, L'Esprit Saint dans la Tradition orthodoxe, Les Editions
du Cerf, Paris, 1969, p. 87 ; VI. Lossky, op. cit., p. 108.

S.T.—8.
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mim pe Duhul Sfint. Dumnezeu s-a facut purtator de trup, pentru ca noi
sd ne facem purtatori de duh «pnevmatofori» 312,

Dumnezeu este Unul Singur si niciodatd nu s-ar putea concepe vre-
una din cele trei Persoane divine, fie in ea insasi sau in lucrarea ei, ca
despdrtitd de ocelelalte doud. Atit in existenta intratrinibard, cit si in ma-
nifestdrile exterioare, sau in actul iconomiei divine, Sfinta Treime lu-
creazd Intr-o desdvirsitd armonie, cdlduzindu-se dupa acelasi principiu
care este iubirea perihoretica. Ea se aratd in creatiune si in.orientare
spre acelasi punct al perfectiunii a tuturor celor create, inclusiv al omu-
lui. Traditia si teologia crestind sint unanime in afirmarea acestui prin-
cipiu general.

Primii crestini vedeau interventia formala a fiecdreia dintre cele
Trei. Persoane in toate actiunile exterioare ale Dumnezeirii. Orientali
sau Occidentali, Sfintii Parin{i au fost tot atit de afirmativi in acesta,. pe
cit este in timpul de fata teologia crestind in general si cea ortodoxa in
special. Astfel, Sf. Irineu pe de o parte, spune cda «Duhul pregateste pe
om pentru Fiul lui Dumnezeu, cad Fiul il conduce la Tatal si ca Tatdl, in
sfirsit, ii da viatd vesnica», dar pe de altda parte, precizeazad chiar in
acelasi capitol, c¢d in toate etapele se manifestd intotdeauna acelasi Dum-
nezeu unic, «Duhul lucrind, Fiul oferindu-si slujirea si Tatal binevoind»,
pentru ca omul s& fie adus la desdvirsire, in vederea mintuirii sale» 313,
In alt pasaj, Sf. Irineu atribuie fiecareia din cele Trei Persoane, dar sub
un anumit unghi special, actiunea universald a Dumnezeirii 314,

Alti martori ai traditiei palristice explicé incd si mai direct aceasta
lucrare comuna a Persoanelor Sfintei Treimi. Astfel, Sf. Chiril al Ierusa-
limului explicd catehumenilor s&i c& «iconomia mintuirii noastre, cea
care ne vine de la Tatdl, Fiul si Duhul Sfint, este indivizibila si comuna,
deoarece Tatal prin Fiul si cu Sfintul Duh déaruieste totul. Deci darurile
nu sint wunele de la Tatadl, altele de la Fiul si altele incd de la Sfintul
Duh. Intr-adevar, una este mintuirea, una puterea, una credinta» 315, lar
Chromaciu de Aquillea spune : «Tatdl nu face nimic f&rd Fiul si Duhul,
cdci lucrarea Tat&lui este cea a Fiului si cea a Fiului este cea a Duhului;
este un singur har si acelasi, care ne vine de la Sfinta Treime... Acum
sintem mintui{i de cdtre Treime, cdci prin Ea am fost =ziditi dintru
inceput» 36, In mod mai subtil, Sfintul Ambrozie afirma actiunea comuna
a Sfintei Trelml intr-o formula care deosebeste implicit pe cele trei Per-
soane, cu ajutorul utilizatii a trei propozitiuni diferite: «Omnis creatura, et

312. Sfintul Atanasie, De, Incarnatione, 8, P.G., XXVI, 996 C; vezi la Pr. Prof.
Dr, D. Staniloae, Sfintul Duh in Revelafie si in Bisericd in «Ortodoxia», anul XXVIL
(1974), nr. 2, p. 220; Idem, Universalitalea si elnicitatea Bisericii in concepfia orto-
doxd, in «Ortodoxia», anul XXIX (1977), nr. 2, p.. 145—150.- .

313. Sfintul Irineu, Adversus haereses, 1, 4, C. 20, nr. 5 si G, citat dupa Henri
de Lubac S.J., La .Foi-Chrétienne, essai sur la structure du Symbole des Apdtres. Les
Editions Aubler Montaigne, Paris, 1969, p. 125.

314. Sfintul lrineu, Adversus haereses, 1, 5, c. 18, P.G., VII, 1173.

315. Sfintul Chiril al Ierusalimului, Cateheza 17 si 18, P. G., XXXIII, 976 A.

316. Chromaciu de Aquileea, Homélie 18, in «Revue bénédictine», t. 73. Ed. J. Le-
marié, 1963, p. 196.
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ex voluntate, et per operationem, et in virtute est Trinitatis» 3'7. Totul
vine de la Tatal, prin Fiul si in Duhul», prin Fiul creeazi Tatal lumea, si
indeplineste mintuirea si dacd putem spune cu Sfintul Pavel, ca crestinii
existd «in Hristos», atunci este vorba de Hristos inviat, devenit .«Duh de
viatd datator» 318,

Intreaga regenerare a omului, desi este opera lucrérii Sfintei Treimi
intregi, este totusi infaptuitd de actiunea specifica a Duhului Sfint, care
o actualizeazd prin Bisericd. «Céaci Sfinta Treime, dupa cum spune Sf.
Leon cel Mare, si-a repartizat sarcina privitoare la om: Tat#l de a-1
crea, Fiul de a-1 rdscumpara, iar Duhul Sfint de a-1 sfinti sau a-1 infl&cara
cu focul sdu. $i totusi, dacd Tatdl a creat pe om, este in unire cu Fiul
si Duhul; Fiul l-a rdscumpadrat in unire cu Tatal si cu Duhul; in sfirsit,
Duhul 1] regenereazg si il lumineaza, in unire cu Tatal si cu Fiul»... 319,

Aceastd iconomie divind, comund Persoanelor Sfintei Treimi, se nu-
meste mintuire, rdscumpdrare, recapitulare, indumnezeire si trebuie sa
aiba loc cu fiecare persoand in parte in Bisericad. Ea va fi desavirsitd in
mod deplin in viata viitoare, cind, dupa ce toate se vor uni in Hristos,
Dumnezeu va deveni totul in toate (1 Cor. 4, 28).

2. INCLUDEREA NOASTRA VIRTUALA SI ACTUALA IN HRISTOS PRIN BISERICA

Dacd raportam la luararea harului divin, prin Bisericd, cele ar&tate
mai sus, se poate afirma nu numai o includere virtuald in Hristos, ci una
actuald. Hristos ne poartd (ne cuprinde in El), in chip actual prin cu-
noasterea Sa si prin iubirea Sa. In sensul acesta taina Rdscumpararii ne
face pe toti prezenti in Hristos, care a murit si a inviat pentru noi. Biserica
reprezintd de asemenea misterul prezenfei tuturor in Hristos. Astfel,
recapitularea tuturor in Hristos si in Biserica Sa are un aspect moral si
ontologic.

Noi admitem o prezentd actuald a tuturor stérilor, a tuturor perfec-
tiunilor, a tuturor virtualitatilor firii umane in umanitatea personald a
lui Hristos. «Cit despre cealaltd prezentd, nu numai a valorilor umane, ci
a non valorilor individuale, admitem, spune M. Y. Congar, impreuna cu
P. Malevez, o prezentd actuald a tuturor oamenilor in Hristos: Nu in
ontologia lui Hristos, céci din acest punct de vedere existd o prezenta
potentiald si virtuald a indivizilor ca atare, ca si la noi, ci o prezenta in
cunostinta si in dragostea Sa. Se poate constata fara greutate importanta
acestor consideratii pentru intelegerea misterului (tainei) Rascumpdrarii,
pentru includerea noastra in Hristos. Sintem cuprinsi de asemenea in

317. Sfintul Ambrozie, De Spiritu Sanclo, 1, 2, c. 9, P.L,, XVI, 764.

318. Francois Szabo, S.P., Le Christ créateur chez sainl Ambroise (Studia Epheme-
ridis «Augustinianum», 2, Rome, 1968, p. 103—113.

319, Sfintul Leon cel Mare, De divinis ofliciis, 1, 7, c. 10, P.L.,, CLXX, 189 D;
Cf. De glorificatione Trinitatis, 1, 1, c. 16, P. L., CXXIX, 28—29,
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misterul Sfintet Euharistii, ca sacrificiu al Bisericii, cdci «crucea a deve-
nit jertfa Bisericii, iar Biserica este a lui Hristos» 320,

Biserica, desi se alcédtuieste din oameni, are insd de cap pe insusi
Hristos, pe adevaratul Dumnezeu, pe Sfintul Duh care o invaia totdeauna
si o face, precum zice Apostolul, «Mireasd curatd si neintinatda a lui
Hristos», «Stilp si temelie a adevarului» (1 Tim. 3, 15).

Universalitatea Bisericii si rolul ei de a actualiza recapitularea tutu-
ror in Hristos isi are temelia adincd in insdsi fiin{a ei de Trup Tainic al
Domnului, deoarece tuturor membrilor Bisericii le este data plinatatea
harurilor si darurilor Bisericii — sfintenia ei — in Hristos si prin Hristos.
In El si prin El se actualizeazd comuniunea de credini{d in iubire prin
legatura organica de membre ale aceluiasi trup. In El si prin El este cu
putin{d cunoasterea si trdirea acelui adevar revelat: «un Domn, o cre-
dinta, un botez» (Efes. 4, 5), in tot ca si in parte, partea nefiind despar-
tita de tot si totul de parte. Insdsi viata in Hristos — atit de feluritd dupd
funcfiunile membrelor trupului S&u — este unicé (Romani 12, 4 sq.; 1 Cor.
12; Efes. 4). Documentele primare ale Bisericii atestd ca dintru inceput
crestinii s-au simtit niste fapturi noi, prefacute prin iubirea dumnezeiasca
atotbiruitoare, faj{d de Dumnezeu si de semenii lor, — frati in Domnul.
Aceastd transformare a lor i-a fdcut sd@ se impund in fata lumii pagine,
ostile, formind treptat o comunitate deosebitd a cdrei plindtate este
Duhul Sfint» 32,

Astfe]l, Harul divin revarsat in lume prin iconomia intruparii si
prezent in Biserica lui Hristos, colaboreazd cu oamenii si actualizeaza
lucrarea de mintuire si unire a tuturor in Hristos. Cuvintele Mintuito-
rului Iisus Hristos : «Eu cu voi sint in toate zilele, pind la sfirsitul vea-
cului» (Matei 28, 20), sau alte fagdduinte explicite ale Noului Testament
nu sint singurele marturii ale prezentei lui Dumnezeu in lume. Prin ur-
mare, ¢ind vorbim de actualizarea iconomiei (si revelatiei) divine, in
lume, prin Bisericd, actualizare care se refera la Dumnezeu revelat si
facut cunoscut credinciosilor, aceasta presupune totdeauna cd Dumne-
zeu insusi realizeazd prezenia Sa mintuitoare in om,. Prin invatatura
si prin activitatea sa divino-umand, Biserica urméreste tocmai ca Dum-
nezeu sa devind prezent, Si trebuie subliniat ¢4 Dumnezeu se serveste
de Biserica Sa pentru a aduce la indeplinire in mod liber prezenta Sa
in viata oamenilor si in lume. Dacd Hristos, cum spune Sfintul Apostol
Pavel, locuieste prin credintd in inima oamenilor credinciosi, {Efes. 3, 17)
si daca credinia este un har al lui Dumnezeu, atunci se poate ‘spline in
chip sigur cd Dumnezeu insusi se face prezent in-ea prin Iisus Hristos %2,
Caci Biserica este si o societate istoricd vizibild si in acelasi timp —
Trupul lui Hristos. Din ea fac parte credinciosii sfinti si camenii pacatosi
care tind spre mintuire. Pe plan istoric, scopul final al iconomiei n-a
fost incd atins. Dar realitatea din urmé a fost deja manifestatad si aratata.

320. M. Y. Congar, Sur l'inclusion de I'humanité dans le Christ, in «Revue des
Sciences Philosophiques et théologiques», nr. 3, 1936, p. 490—495,

321. Prof. N. Chi{escu, Sobornicitalea Bisericii..., p. 154. .

322, Mystérium Salutis, Dogmatique de [I'histoire du Salut..., 1/3, p. 20—21
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sau mai curind a fost datd. Si aceastd realitate din urma, =5 &oXatov este
accesibila totdeauna, in ciuda oricdrei imperfectiuni istorice, caci Bise-
rica este o comunitate ce lucreaza prin sacramente, .iar sacramentul im-
plicd eshatologicul. Té &sXatov nu inseamnd in primul rind sfirsit (ter-
men) in seria temporald a evenimentelor; el inseamnd mai curind la
urmd sau hotdrire de la urmd. In aceastd «hotdrire de la urma» poate fi,
si de fapt a fost, realizatd Biserica in decursul evenimentelor istorice.
Ceea ce «nu este din lumea aceasta» este deja aici «in aceastd lume», nu
desfiin{ind Iumea, ci dindu-i o noud semnificatie si o noud valoare. Nu
este vorba incd decit de o anticipatie, de o «mé&rturie» a celor ce vor avea
loc la urmd. Cu toate acestea, Duhul Sfint rdmine in mod real in Biserica.
Aceasta constituie misterul eshatologic: «o societate» vizibilda si pé-
minteascd este un organism viu al Harului Divin %23 si prin ea actualizam
in viata noastra iconomia divind.

Teologul grec I. Karmiris spune ca «Biserica ca trup al lui Hristos s-a
format prin cuprinderea si’ incorporarea potentiiald in omenitatea lui
Hristos a tuturor celor ce cred in El, in baza unitatii intregii firi ome-
nesti, la care apartine si firea omeneascd a lui Dumnezeu Cuvintul 324,
Prof. I. Karmiris spune cd&, dupd Padrinti, Hristos si Biserica, «formeaza
oarecum o persoand; Hristos este, asa-zicind, eul Bisericii, care nu are
«persoana» ei proprie, sau «ipostasul» propriuy, ci existd o «unicd persoana
sau un-unic ipostas al lui Hristos si al membrilor trupului Lui» 325,

Prezentind si aceastd opinie despre Bisericd a profesorului atenian,
in studiul sdu intitulat Nofiunea Dogmei %%, Pr. Prof. D. Stdniloae spune
cd «ideea aceasta mai trebuie precizatd, pentru a nu ldsa impresia ca
oamenii credinciosi isi pierd.caracterul lor personal in Hristos». Aceasta
este un fel de perihorezd, spune Pr. prof. D. Staniloae, intre persoanele
umane si cea a lui Hristos. Dar lisus Hristos rdmine centrul acestei peri-
horeze. Intre Hristos si oamenii credinciosi este un fel de uniune inter-
ipostatica, in care Hristos este ca un magnet care polarizeazd in jurul
lui pe ceilalti 3%7,

Un alt teolog ortodox de renume, A. Homiakov, spune céd intreaga
teologie si viatd crestind au un aspect eclesiocentric, c& mintuirea este
un act de solidaritate si comuniune in Bisericd : «Noi stim, spune el, cd
dacd cineva pacéatuieste, pdcdtuieste singur, dar nimeni nu se mintuieste
singur. Cel ce se mintuieste, se mintuieste in Bisericd, anume ca membru
al ei si in unitate cu toate celelalte membre ale acesteia. Dacd cineva
crede, el se afld in comuniunea credinfei; dacd iubeste, este in comuniu-
nea. iubirii ; dac3 se roagd, este in comuniunea rugédciunii...» 3%,

323. G. Florovsky, La Sainte Eglise Universelle, Neuchdtel-Paris, 1948, p. 24;
Pr. Prof. D. Stiniloae, Sfintul Duh in Revelajie §i in Bisericd, in «Ortodoxia», XXVI
{1974), nr. 2, p. 120—121; I. Karmiris, Dogmalique, Ecclésiologie Orthodoxe, Athénes,

1973, p. 235. 324. 1. Karmiris, Zapa Xpiatod, 8 Zotty §) "Bxxkyaie,, in rev. ,,Exxknoia’
Atena, nr. 15—16, 1—15 aug. 1962, p. 367. 325. Ibidem, p. 364.

326. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, in «Studii teologice», anul XXVI (1964), nr.
9—10, p. 166. 327. Ibidem.

328. A. S. Khomiakoff, L'Eglise d'Qrient, Lausanne, 1872, p. 128; Cf. Diac. Asist,
L. Baria, Eclesiologia comuniunii, in «Studii teologice», anul XX (1968), nr. 9—10, p. 675,
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Astfel, binefacerile revarsate in lume prin iconomia intrupdrii se
pastreazd in Bisericd, ca o comoara ce asteaptd sd fie descoperita de cei
ce sint constien{i de includerea lor in Hristos si de prezenta lui Hristos
in viata lor si a Bisericii. Lucrarea aceasta se atribuie cu deosebire Du-
hului Sfint. El ii face pe cei in Hristos sd&-si dea seama cd sint in El
Hristos este in adincul credinciosului de la Botez, dar adincul acesta
devine sensibil la prezenta Lui, prin Duhul Sfint, care pune in miscare
inima omului. Sint cele doud aspecte ale Bisericii: hristocentric si
pnevmatocentric. Asa este Biserica o institutie plind de Hristos cel
iubitor, care ii primeste pe toti si-i ascultd pe tofi, dar in acelasi timp
— de Hristos cel neschimbat in bunurile pe care le ofera si in poruncile
pe care le cere implinite de la oameni, ca mijloc de des&virsire a lor,
prin har si libertate.

3. RAPORTUL DINTRE HAR SI LIBERTATE IN ICONOMIA MINTUIRII

Reamintim cad wafirmatia patristicd, incdrcatd de profunde sensuri si
adevéaruri dogmatice, «Dumnezeu s-a facut om pentru ca omul sd poatd
deveni Dumnezeu», intilnitd pentru prima datd la Sf. Irineu 3%, este pre-
zentd in teologia Sfintului Atanasie 3%, a Sf. Grigore de Nazianz 3!, a
Sfintului Grigore de Nissa 2 $i va fi repetatd de Parintii si teologii orto-
docsi in decursul secolelor, cu aceeasi insistentd, exprimindu-se de fie-
care datd prin aceasta frazd lapidard esenta insdsi a crestinismului. Prin
aceasta coborire inefabild 4 lui Dumnezeu pina la ultimele limite ale firif
umane cizute, prin aceastd coborire ( xataPacic ) a Persoanei divine a
lui Hristos s-a acordat persoanelor omenesti posibilitatea unei ascen-
siuni ( avaBaci¢ ) prin har si libertate. A trebuit ca pogorirea de buni
voie, chenoza rascumpadrdtoare, a Fiului lui Dumnezeu sa aibé loc pentru
ca oamenii cdzuti sa poatd sd-si indeplineascd chemarea lor, cea a
dumnezeirii (theosis), prin harul necreat. Astfel, opera rdscumpardtoare a
lui Hristos sau mai curind spus; iconomia Intrupdrii Cuvintului pare s
fie pusd in acest caz in raport direct cu ultima menire a creaturilor, adica
unirea lor cu Dumnezeu. Dacd aceastd unire a fost realizatd in Persoana
divind a Fiului lui Dumnezeu facut om, se cade ca aceasti unire si se
facd, sd se realizeze in fiecare persoand umand, ca fiecare din noi, la
rindul sdu, sd& devind dumnezeu prin har, «participind la natura divina»
(2 Petru 1, 4).

Deoarece Intruparea Cuvintului este atit de strins legatd de indumne-
zeirea noastrd finald in gindirea Parintilor, ne putem intreba daca Intru-
parea ar fi avut loc in cazul cind Adam n-ar fi gresit. Aceastd problemad
care s-a pus uneori ni se pare indrdzneatd, ireald. In adevdar, noi nu cu-

329. Adversus haereses, 5, P.G., VII, col. 1120.

330. Discurs contra arienilor, 54, P.G., XXV, 192 B.

"331. ‘Poeme dogmatice, X, 5—9; P.G., XXXVII, 465.

332, Marea Cuvintare Catehelicd, c. 25, P.G., XLV, 65 D.
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neoastem o altd condifie umand decit aceea care a urmat pacatului origi-
nar, conditie in care indumnezeirea noastrd — indeplinindu-se prin pla-
nul iconomiei — devine imposibila fara intruparea Fiului care are in
mod necesar un caracter de rdscumpdrare. Fiul lui Dumnezeu a coborit
din ceruri pentru a indeplini opera mintuirii noastre, pentru a ne elibera
din robia diavolului, pentru a distruge stdpinirea p&acatului in natura
noastrd, pentru a nimici moartea. Patimile, moartea si invierea lui Hiris-
tos, prin care se indeplineste opera Sa rdscumpérdtoare ocupd deci un
loc central in iconomia divina fa{d de lumea cdzutd. De aceea dogma rés-
cumpadrdrii are o importantd centrald in gindirea teologicd a Bisericii
Ortodoxe 3%,

Dupa invatatura Pdrinfilor, toate lucrurile existd datoritd unei parti-
cipdri a lor la Existenta Unicd; omul insd are un fel cu totul aparte de a
comunica cu Dumnezeu, deosebit de toate celelalte fapturi : el intretine
aceastd legdturd intr-un chip liber, pentru cd el poartd in sine imaginea
Creatorului sdu. Aceastd imagine si aceastd legaturd constienta il ajutd
sd urce din treapta in treaptd pind la indumnezeire. Indumnezeirea este,
de fapt, aceastd participare liberd si constientd la viata divind, specifica
numai omului. Astfel, unirea cu Dumnezeu nu este inteleasa ca o dezinte-
grare a persoanei umane in Infinitul divin; ea este, dimpotrivéd, implini-
rea destinului sdu liber si personal. In felul acesta este justificatd sta-
ruinta Parintilor rasdriteni asupra necesitétii unei intilnirii personale cu
Hristos, intilnire ce are drept urmare indumnezeirea omului, prin antici-
parea invierii generale a trupurilor: «Imp&rdtia luminii si Iisus Hristos,
lumineaza sufletul de pe acum, in taind, si stdpineste in sufletele sfintilor.
Cu toate acestea, Hristos, nevdzut de ochii oamenilor, este vazut totusi
de ochii sufletesti, pind in ziua invierii cind toate trupurile omenesti
vor fi acoperite de slavd, prin lumina Domnului care de pe acum este
prezentd in suflet» 334,

Problema gdsirii echilibrului intre unitatea si distinctia persoane-
lor in Hristos, intre har si liberul arbitru, nu este decit o forma mai res-
trinsd a problemei gdsirii echilibrului intre extrema afirmadrii prea accen-
tuate a unitédtii omenirii credincioase 'cu Hristos, in Bisericd si extrema
accentudrii separdrii umanitatii credincioase de Hristos. Prima este de
esentd monofizita; a doua este de esentd nestoriand. Biserica Ortodoxa
are trdirea justd a acestui echilibru in viata ei practicd, in liturghie, in
spiritualitate si in enuntdrile generale ale invataturii de credinid. Dar
raportul dintre har si libertate in iconomia mintuirii constd in aceastd
colaborare liberd, in acea comunitate de persoane care se sfintesc in
Hristos prin Duhul Sfint.

Chiar din raportul celor doud vointe si lucrdri in Hristos se poate
deduce & persoanele unite prin har nu se contopesc cu Hristos dupa na-

333. V1. Lossky, A I'image el d la ressemblance de Dieu, p. 96.
334. Sfintul Macarie, Hom. II, 5, P. G., XXXIV, col. 468 A B, apud J. Meyendorff
Le Christ dans la Théologie byzantine, p. 176.
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turd:. Precum in Hristos vointa umand se mentine necontopitd cu lu-
crarea lui Hristos, asa se mentin in iconomia mintuirii, prin Bisericd
vointele persoanelor credincioase si prin aceasta persoanele insele. Caci
dacd vointa umand a lui Hristos se mentine prin faptul cd natura lui
umand primeste ca suport personal pe Logosul divin, deci prin faptul ca
nu tdmine nepersonificatd, cu atit mai mult- se menfine cea a credincio-
silor, intrucit ei continud sa existe ca persoane, dat fiind c& principiul
lor personal este propriu, nu mai este Logosul, pentru cd nu mai are loc
intre ei si Hristos o uniune ipostaticd. Duhul Sfint actualizeazd numai
puterile sfintitoare ale lui Hristos asupra voinjelor umans, asupra. petsoa-
nelor unite cu Hristos in Bisericd 339,

Vorbind despre «chip», «aseménare» si colaborarea liberd a omului
cu Dumnezeu, Panagiotis N. Trembelas 3¢ afirm&, dupd Sfintii Parinti, ca
expresia «dupd chip» se raportd la suflet si indicd spiritualitatea si liber-
tatea de voinid a omului. In mod esential, liberul arbitru ridicd pe om
la personalitatea morald prin care se deosebeste de celelalte vietuitoare
care nu pot face nimic prin alegere. Dumnezeu a fdcut deci omul spiri-
tual, capabil de a alege adevédrul si de a face bine, liber si rdspunzétor
de acliunile sale. Gratie acestor calitdfi, omul este capabil sa progreseze
si sa devind participant la natura divind. El este zidit ca un «cultivator
al plantelor nemuritoare», adica @al virtufilor care il fac asemenea lui
Dumnezeu si astfel este ridicat la o personalitate morald si religioasg,
participind in mod real la viata divind si la neamul Jui Dumnezeun» 3%,

Omul icreat dupa chipul fui Dumnezeu nu rdmine strdin nici de ase-
mdnarea cu El, cdci Dumnezeu a sadit in noi for{a de a ne face asemenea
Lui. Astfel cd eu posed chipul, in m&sura in care sint liber si rational, si
devin asemenea in mésura in care sint crestin si ma desdvirsesc in viata
crestind, prin virtuii.

Astfel, scopul ultim al colabordrii omului cu harul divin, in icono-
mia mintuirii, este sfintenia vietii 5i unirea cu Dumnezeu. Prin analogie
cu cele trei demnitdti ale Mintuitorului Iisus Hristos, omul este «impérat,
profet si preot» (Iesire 19, 6; 1 Petru 2, 9): Impdrat, prin stdpinirea asupra
pasiunilor sale; preot, deoarece este chemat a se sacrifica pe sine pentru
binele altora si profet, pentru cé poate sd se initieze in marile taine si
adevdruri ale Revelatiei divine si ale lumii in care trdieste in general,
poate sd recunoascd si sd le aplice in mod creator in via{d, spre binele
sadu si al semenilor. De aceea noua creaturd sau omul nou, in Biserica
crestind, sint sinonime ale sfin{eniei. Dac&, dupd intrupare Biserica este
intrepdtrunsd de prezenta Sfintei Treimi, dupd@ Cincizecime ea a
devenit si plind de sfinti, prin colaborarea liberd si constientad dintre
har si vointa omului (1 Cor. 12; Colos. 1, 12).

" 335. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, in «Studii teo]oglce» anul XXVI (1964), nr. 9—
10, -p. 568.
336. Dogmatique de I'Eglise Orthodoxe Catholique, Desclée, de Brauwer, Les
Editions de Chevetogne, 1966, p. 5§53.
337. Tustin Martirul, Apologia 1, 28, B. P.G,, III, col. 175, apud Panagiotis N, Trem-
belas, op. cit., p 554,
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4 ACTUALIZAREA ICONOMIEI DIVINE PRIN BISERICA SI PRIN LUCRAREA El

_lisus Hristos mintuieste pe oameni intrucit se extinde in ei, intrucit
ii incorporeazd in Sine si intrucit {i asimileazd treptat cu omenitatéa Sa
inviata. In :actualitate, Biserica este aceastd extindere a-lui Hristos in
oameni, acest laborator in care se realizeaza treptat asimilarea oameni-
lor cu Hristos cel inviat. Daca credinciosii sint adunati in acelasi Hristos,
dacd acelasi Hristos 1i incorporeaza pe toti cei ce se mintuiesc, ridicin-
du-i la starea umanitdtii Sale prin energia harului ce o transmite din Sine,
mintuirea nu se poate obtine prin izolare. Mintuirea se obtine numai in
Bisericd, in organismul celor adunati in Hristos. Biserica este cimpul de
actiune si actualizare al energiei harului care izvordste din Hristos, adic&
al Duhului Sfint care sdldsluieste din plin in umanitatea lui Hristos cea
inviata, si din ea ni se comunicd noud 3%,

Biserica, din punct de vedere fiintial, este trupul tainic al Domnulm.
care cuprmde pe totfi crestinii in unitatea sa de viata si de credinid, iar
din punct de vedere institulional este un asezdmint de mintuire si de
sfintire intemeiat de Mintuitorul pe cruce (Fapte 20, 28). Ea cuprinde pe
toti cei ce au aceeasi credintd si se impdartdsesc din aceleasi Sfinte
Taine 3%,

Hristos este prezent in Biserica Sa, care ii este mireasd. Intre
Hristos si Bisericd este omogenitate si unitate de misiune. Ca trup con-
tinuat al lui Hristos, Biserica realizeaza sinergismul si efectele acestuia
in lume. Ea nu existd. pentru sine insdsi, ci pentru lume; ea este ecu-
menicd si universald in sensul cd are capacitate pentru intreaga lume,
de unde principiul : «extra Ecclesiam nulla salus». in vederea rolului
ei de mijlocitoare, Hristos «Mijlocitorul» prin excelentd, a inzestrat-o
cu tot ceea ce ii este necesar in lucrarea ei de mintuire. Biserica nu
este principiu si Domn cum este Hristos, ci slujitoare a principiului si
misiunea ei este sfintirea lumii. Acestea, Biserica le actualizeaza prin
lucrarea Duhului Sfint care este prezent in ea. '

Biserica mai este numit¥ «Ogorul lui Dumnezeu» (1 Cor. 3, 9),
«Casa» sau «Templul» lui Dumnezeu, cum spune Sfintul Apostol Pavel
Efesenilor : «Voi sintef{i impreund cetéteni cu sfintii si de aproape ai lui
Dumnezeu, zidiii fiind pe temelia Apostolilor si a Proorocilor, piatra
cea din capul unghiului fiind insusi lisus Hristos, intru care toatd zi-
direa alcdtuindu-se creste intru locas sfint intru Domnul, intru care si
voi impreund v& ziditi spre locas al lui Dumnezeu intru Duhul» (Efes.
2, 19—22).

Privitd din acest unghi profund hristologic — pnevmatologic, in
invatdtura Sfintilor Parinti, Biserica este trupul spiritual al lui Hristos,

338, Pr. Prof. Dumitru Sti#niloae, Sinlezd eclesiologicd, in «Studii teologice»,
anul VII (1955), nr. 5—6, p. 267—269.

339. Biserica in planul lui Dumnezeu (studiu colectiv), in «Ortodoxia», anul XV
(1963), nr. 3—4, p. 314.
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este creatura cea noud recapitulata prin Hrislos, este o naturd sau un
corp care are pe Hristos inviat drept Cap al ei 34,

Sub infdtisarea ei pnevmatologicd, aceea a iconomiei Duhului
Sfint, a actualizarii acestei iconomii in viata oamenilor, Biserica are un
caracter dinamic, ce tinde spre scopul ei cel din urm4, spre unirea fie-
cdrei persoane omenesti cu Dumnezeu si a tuturor impreund. Sub cea
dintii infatisare, Biserica se prezintd ca trup (unitar) al lui Hristos, sub
cea de a doua — ca o flacara cu o singura bazd si cu mai multe virfuri
infratite 341,

Prin urmare, Intruparea lui Hristos, rascumpararea si recapitularea
tuturor in Hristos devin actuale si pentru noi in Biserica. Intr-un anu-
mit sens, Biserica este astfel Hristos insusi, in deplindtatea Sa, care im-
bratiseazd totul (1 Cor. 12, 12) 342,

Biserica este astfel locul si modul actualizarii mintuirii noastre. Ea
este 0 noud creatie a lui Dumnezeu, un mediu datator de viatad al operei
rascumpardtoare a lui Hristos. Biserica este locul si modul prezeniei
lui Hristos, prin care se actualizeazd iconomia mintuirii in lume pina
la sfirsitul veacului. Biserica este Hristos insusi, Hristos intreg, totus
Christus, Hristos extins si comunicat. Origen avea dreptate cind spunea
cd «numai in comuniune cu credinciosii Fiul lui Dumnezeu poate fi
gésit, pentru cd El nu trdieste decit in mijlocul celor ce sint uniti in
numele Lui» 343, Prin ins&si existenta sa, Biserica este marturia perma-
nentd a pTez'e'ntei lui Hristos, legdmintul si mdarturia slavei si a biru-
intei Sale. Se poate spune cé@ ea este recapitularea intregii Sale opere.
Crestinismul este Biserica si Biserica este crestinismul. Biserica este
viata noud, viata in Hristos, existenta 'cea cu totul noud, unirea omu-
lui cu Dumnezeu, comuniunea adevdratd si trdirea intimd in El prin
har, prin credintd si printr-o activitate creatoare permanenta.

Si totusi Biserica este si o entitate istoricd, are si o realitate padmin-
teascd si vizibild. Ca si intruparea Logosului, Biserica este si un eveni-
ment istoric, chiar dacé are un aspect tainic si accesibil numai prin cre-
dintd. Singura definitie exactd a Bisericii este totalitatea Crestinismului
adevdrat din trecut, prezent si viitor.

In legdturd cu raportul dintre iconomia Fiului si cea a Duhului
Sfint in lucrarea Bisericii s-au emis diferite formule si pareri. Aplicind
principiul comuniunii si in aceastd problemd, urmeaza cd raportul din-
tre cele doud iconomii nu trebuie privit doar ca o relatie functionald,
ci ca o imbinare familiald. De altfel, comuniunea trebuie interpretatd
totdeauna «ca un schimb ontologic intre divin si uman ce se realizeaza in
mod Ssacramental in comunitatea Bisericii 344,

340. V1. Lossky, op. cit., p. 102.

341. Idem, Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d'Orient, 1944, p. 166;
Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, Constitutia teandricd a Bisericii (Hristos si umanitatea
unitd cu El si in El), in Teologia Dogmaticd - Ortodoxd, vol. 2, Bucuresti, 1978,

p. 208—229. 342. G. Florovsky, La Sainte Eglise Universelle, p. 21.
343. Origen, Comentarii in Math. XIV, 1, P.G., XIII, c. 1188; G. Florovsky,
op. cit, p. 12, 344, Diac. I. Bria, Eclesiologia comuniunii, p. 676—678.
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Hristos™ este permanent prezent in mijlocul nostru, in chip tainic,
prin harul revérsat in lume si prin lucrarea Sfintului Duh. lar lucrarea
specificd a Duhului Sfint fiind «koinonia», El aduna umanitatea ca trup,
ca ekklesia, in care El dd impulsul, conduce, actualizeazd si desdvir-
seste mintuirea oamenilor in Bisericd pe calea sacramentald. Prin comu-
niunea noastra cu Hristos si cu Duhul Sfint, in Bisericd, sintem purtati
intru-un continuu proces de indumnezeire si de solidaritate umana.
Aceastd comuniune este o unitate care se extinde, este un proces de
asimilare si de ddruire in continua crestere, cu o legdturd ontologica
de implinire si colaborare liber consimtita.

Prezenta neintreruptd a Duhului si a intregii Sfintei Treimi in
Biserica, face ca Hristos si iconomia obiectivd a mintuirii s fie mereu
in actualitate. Ortodoxia este mintuirea in Hristos Cel ce a fost, Cel
ce este, Cel ce va fi, in Hristos cel pururea actual, pentru toti credin-
ciosii (Evrei 13, 8). Timpul Mintuitorului nu poate fi injeles fragmentar,
ca un episod oarecare, punctat de aparitfia Sa prin intrupare si dispa-
ritia prin indltare, c&ci prin Testamentul S&du, el ne-a promis cd va fi
cu noi pind la sfirsitul veacurilor (Matei 28, 20) 345,

Prin Biserica Domnului si prin lucrarea ei de sfinlire a oamenilor,
adica prin Sfintele Taine, iconomia mintuirii capdtd un aspect personal-
activ in sobornicitatea Bisericii. Astfel omul crestin se poate intilni cu

345. Pr. Aurel D. Grigoras, Dogmd si cult privile inlerconfesional si problema
intercomuniunii (tezd de doctorat), «Ortodoxia», XXIX (1977), nr. 3—4, p. 386; .Pr.
Prof. Dr. loan lcd, Comuniune si intcrcomuniune, in «Glasul Bisericii», anul XXXVII
(1978), nr. 5—6, p. 528—541.

Crestinismul presupune o viatd in comun. Crestinii trebuie s& se socoteascd unii
pe alfii «frafi»; de fapt asa se numeau ei la Inceput, ca membrii ai unei comunitdti,
legati strins unii de aliii. $i de aceea iubirea frdteascd se cade si fie primul semn
si prima marturie a acestei comunitd}i: «Intru aceasta vor cunoaste tofi cd sinteti
ucenicii Mei, dacd veli avea dragoste unii fald de altii» (Ioan 13, 35). Avem dreptul
si spunem : Crestinismul este o comunitate, o fratietate, o «societale», coetus fidelium
(adunarea credinciosilor). Dar aceastd comunitate a crestinilor nu este numai o or-
ganizatie pe plan social, ci in primul rind ei sint toli una in Hristos, si numai acea-
sld unire sau comuniune cu Hristos face posibild adevédrata comuniune intre ocameni.
Centrul unititii este Domnul. lar puterea si lucrarea care face posibild, care continud
aceastiy unitate este Sfintul Duh. Astfel Biserica nu este numai o societate umana;
ea este in primul rind o «societate divind», o societate pdminteascd si umand, in
timp, si vizibild in spatiu, fdcind parte din aceastd lume, dar care apariine in acelasi
timp «vietii ce va sa fie», pe care o predicd si o anticipeazd. Nu se poate spune ca&
oamenii credinciosi se unesc in jurul lui Iisus Hristos prin aspiraliile si credinciosia
lor, numai prin propria lor dorintd, ci Domnul este in primul rind care i uneste si
ii atrage si El le da aceasti unitate. Fira El n-ar fi posibil nici un fel de apropiere
a credinciosilor, cidci singura sursid de unire a tuturor este.insusi Dumnezeu. Si sin-
gurul model al unei unitdti perfecte, este Sfinta Treime, in care cele Trei Persoane
sint o singurd si unicd fiintd. In baza acestui model suprem si in baza acestei forfe
de unire supranaturald — unitatea comunilédtii crestinilor a avut si are o bazd onto-
logici. Aceastd comunitate perfectd a fost restauratd prin iconomia intrupdrii lui
Hristos, care a reintegrat neamul omenesc in El si a dat in acelasi timp oamenilor
posibilitatea de a se uni intre ei (P. Henri de Lubac, S.J., Catholicisme, les aspecls
sociaux du dogme, 20, ed., in «Unam Sanctam», 3, 1947, p. 3; G. Florovsky, La Sainte
Eglise Universelle, p. 17; Pavel Florenski, Eccleziologhiceskie materiali, in «Bogoslov-
skie trudi», Moscova, 1974, tom. 12, p. 73—181.
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Hristos, in chip duhovnicesc, in dialogul rugéciunii sale, in locasul de
cult, in Bisericd, in -Sfintele Taine, in slujbele dumnezeiesti. Pentru
omul crestin ortodox, ‘Biserica este, mai presus de toate, o realitate
sacramentald. Aceasta inseamnd c&d toatd structura ei vizibila : ierar-
hie, norme de via{a morald, cult, doctrind etc., sint mijloace ale actua-
lizdrii si prezenfei innoite a lui Hristos in actele Sale mintuitoare: in-
truparea, moartea, invierea, indltarea, cincizecimea si venirea Sa intru
Slavda. Toate acestea devin «evenimente» actuale trdite, mai ales in
Liturghie unde planul soteriologic este recapitulat in chip real, c&ci
prin liturghie si Taine, Biserica devine : Betleem, Tabor, Golgotd, Mun-
tele Maslinilor 349,

Iata de ce, Chlxafl‘ in virtutea acestei prezenie a tainei lui Hristos in
sinul lumii, viata omeneascd, in ceea ce are ea pozitiv, tinde spontan
"cétre starea ei desdvirsitd in Hristos, care se revarsa in ea insdsi, pen-
tru @ o face sa gdseascd in El. deplindtatea rosturilor ei, in Sfintele
Taine ale lui Iisus Mristos, prezent in Bisericd. Adevadr, libertate, drep-
tate, iubire, pace si unitate nu inseamné decit prezenta Domnului in
oameni prin lucrarea Duhului Sfint prezent in Bisericd.

Arzatoare cdutare a iubirii si a pdcii, a unitatii si a fraternitatii, des-
chiderea inimii si ddruirea de sine dezinteresatd de-a lungul intregii céi
omenesti, unde te simti slab si marunt, este chiar doml dupd piinea
zilnicd, Piinea jubirii si @ unitdtii care este insusi Hristos, daruindu-se,
prin Tainele Bisericii oamenilor cdldtori prin viata.

Din invatdtura Sfin{ilor Pdrin{i si din teologia ortodoxd contempo-
rand, constatdm cd actualizarea iconomiei divine in viaia oamenilor si
in Bisericd se realizeazd prin luarea lui Hristos ca model, prin imita-
rea si urmarea Lui, prin unirea cu El in sfintele Taine, prin implinirea
poruncilor Lui, prin cresterea duhovniceascd in Hristos, rugdciune si
iubirea crestind. Prin botez crestinul este rendscut la aceastd viatd, prin
rnigdciune intrd in dialog cu Dumnezeu pentru a-i descoperi sentimen-
tele, dorintele si bucuriile sale; prin euharistie se uneste in chipul .cel
mai deplin cu insusi Hristos — izvorul harului divin, iar prin iubire
crestinul se'mentine in aceastd viatd de comuniune cu Hristos. Aceastd
actualizare a lui Hristos in viaja noastra si aceastd rdminere in iubirea
Sa, pretinde o straduintd si un efort permanent din partea noastrd, de a
pésl intreaga viatd pe urmele Domnului, incit nimeni si nimic s& nu ne
mai poatd desparii de El.

Dar adevadrata viatd in Hristos, exclude imitarea externa, formald
a lui Hristos, in care unii au incercat sd trdiascd imitindu-i infd{isarea,
imbracdmintea etc. ‘

Adevirata imitare a lui Hristos este imitarea morald sau duhov-
niceascd, care cautd sda reproducd simi{dmintele si virtutiile care stra-
lucesc in persoana lui Hristos. Crestinul timpurilor noastre se cuvine
sd actualizeze in lume pe Hristos in conformitate cu reahtatlle si cu
1mperat1ve1e vietii actuale, caci Hristos fiind acelasi azi si miine si in
veci, este mereu in actualitate. «Vesnicia lui Iisus Hristos inseamni

346. Pr. Aurel D. Grigoras, op. cit., p.. 387
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totodatd permanenta Lui actualitate, permanenta Lui contemporaneitate.
De aceea Biserica regasindu-si functia.ei esentiald de «Bisericd sluji-
toare», isi indeamnd credinciosii s& devind slujitori ai lui Dumnezeu si
slujitori ai oamenilor, «cdci si Fiul Omului n-a venit sa I se slu-
jeascd, ci El s& slujeasca si sd-si dea viata rascumpdrare pentru mulfi»
(Matei 20, 28).

Deci, avindu-l pe Hristos prezent in centrul vietii noastre, viata
noastrd morald va insemna o adevaratd transfigurare spirituala a in-
tregei noastre fiinfe in Duhul lui Hristos %7, dupi porunca pe care E}
insusi ne-a dat-o: «Fi{i dar voi desav1r$1t1 precum Tatél vostru Cel
ceresc desdvirsit este» (Matei 5, 48).

Prin atributul eternitatii si omniprezenfei Sale, Dumnezeu ramine
punctul de ‘convergentd al tuturor lucrurilor, El este prezentul perma-
nent care include in sine trecutul si viitorul, iar oamenii fiind rascum-
parati in mod potential prin Intruparea si Jertfa lui Hristos, sint chemati
sd intre in wacest «prezent» al lui Dumnezeu, prin Bisericd si prin
Tairele ei. Prin participarea noastra la Tainele Bisericii noi ne unim cu
Hristos si cu Duhul Sdu cel Sfint care este desavirsitorul si capatul
ultim al lucrdrii Sfintei Treimi in lume, mai presus de viata Bisericii.
In acelasi timp, prin intreaga lucrare sacramentald, a Bisericii, noi ne
unim prin Hristos si prin Duhul cu Tatdl «caci Fiul vine in noi trupeste,
unindu-se cu noi prin binecuvintarea Tainelor; si iardsi duhovniceste
cu Dumnézeu prin lucrarea si harul Duhului Sau, recreind duhul din
noi prin innoirea vietii si fécindu-ne partasi ai firii lui Dumnezeiegti» 38,

‘Madularele Trupului tainic al lui Hristos se daruiesc fiecare «celui-
lalt si 1ntregulu1 Fiecare trdieste prin Bisericd intr-o comuniune duhov-
niceascd si fiecare este legat de celalalt frate al sdu printr-o simfire
comuna. . )

Hristocentrismul si eclesiocentrismul reprezintd plindtatea vielii
dumnezeiesti — impdartasitd celor care alcdtuiesc un organism tainic :
Biserica lui: lisus Hristos, Astfel, cei recapitulati in Hristos realizeaza
adevdrata .comuniune a iubirii numai in Hristos. Universalitatea Bise-
ricii si a unirii tuturor oamenilor credinciosi in ea nu poate fi inteleasa
in afara acestui hristocentrism. Biserica este in Hristos si noi sintem,
in Biserica. Hristos este in noi prin Duhul Sfint si noi sintem prin Duhul
Sfint cu El si prin El, cu Tatal In acest fel, sintem prin comuniune, uniti
intre noi si cu Dumnezeu prin Hrlstos in Biserica Treimii 34,

347. Prof. loan Z#grean, Viafa in Hristos, in «Telegraful Romén», anul 122 (1974),
nr. 27—28, p. 1; Anlonie Plamideala, Episcop -vicar-patriarhal, Biserica slu;:loare "
p. 267—276.

348. Sfintul Chiril al Alexandriei, Comentar la Evanghelia lui loan, P.G.,, LXXIV,

564—566; apud Doctorand loan N. Surubaru, Relafia dintre Hristos si Duhul Sfint 1n
viala BlSencu, in «Studii teologice», anul XX-(1968), nr. 9—10, p. 742.
. 849, Doctorand Nicolae Fer, Sfinta Treime si Sobornicitatea Bisericii, p. 529;
N. Afanasieff, -L'Eglise -du Dieu dans le Christ, in «La Pensée OrthodoXxe», revue de
I'Institut de theologie orthodoxe, série francalse nr. 2 (13), 1968, Paris, YMCA Presse,
P. 29; Prof. N. Chifescu, Sobornicitatea Bisericii.., p. 151—161; Diac. Asist. 1. Bria,
EcIezioIogia comunjunii..., p. 678—679.
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Ca si in epoca patristicd, hristologia si eclesiologia ortodoxa ac-
tuald urméareste unirea tuturor crestinilor in aceeasi credinta, care de
fapt .a fost credinta de totdeauna a crestinismului. Dacd unirea intre
crestini ar fi egald cu unirea dintre Dumnezeu-Tatdl si Dumnezeu-Fiul,
duhul comunitar si-ar evidentia adevaratele sale valori, cdci prezenta
lui Hristos in viata noastrd este pe mé&sura identificarii vietii noastre
cu viaja Lui si a Bisericii Sale. Numai asa crestinii pot deveni «corturi»
sau «locasuri» ale «plin&tatii Dumnezeiestin, dupd@ cuvintul Sfintului
Grigorie de Nissa 3¢,

Fiind inclusd in planul iconomiei divine, Biserica are o capacitate
de a actualiza recapitularea tuturor in sine, dupa cuvintele Apostolului,
care ne aratd ca in «fdptura cea noud», «nu mai este elin si judeu, taiere
imprejur si netdiere imprejur, barbar, scit, rob ori liber, ci toate si intru
toti Hristos» (Colos. 3, 11). In Bisericd to}i sintem una, egali, frati, alca-
tuind acelasi rtrup tainic, cu functiuni diferite (1 Cor. 12, 12).

Aceastd unire creatoare .a tuturor in Hristos, Biserica o actuali-
zeazd prin energia comund a lui Hristos si a Duhului Sfint, si o face
vizibild prin actele ei sacramentale. Prin aceastd energie creatoare,
Biserica devine cimpul de acfiune al harului divin care se revarsd in
ea din umanitatea lui Hristos, prin Duhul Sfint si astfel ni se comunica
tuturor celor din ea. .

Biserica este extensiunea sociald, in timp, a lui Hristos cel inviat,
Hristos este in stare de inviere, dar extensiunea Lui sociald, prin Bise-
ricd, este numai in drum spre starea de inviere. Biserica repeta drumul
lui Hristos, dar aceasta inseamnd cda in chip tainic insusi Hristos repeta
in oameni, cu oamenii si pentru oameni, acest drum pentru a le da si
lor puterea sd& o faca. Biserica este Hristosul social, comunitar, care
strabate in timp si actualizeazd pe plan uman drumul tui Hristos cel
personal. Hristos in calitate de Cap nu se desparte de Trupul Sé&u, ci
este mai degrabd mereu conducatorul nemijlocit si suflarea cea mai in-
timd, prezenta in acest trup. Aceastda comuniune intre Hristos si Bise-
ricd se bazeazd pe participarea Bisericii la p&timirea si Invierea lui
Hristos si devine lucrdtoare prin ea?3!. Aceasta insd se implineste
sacramental in Sfintele Taine, mai intii cu taina Sfintului Botez si culmi-
neazd in Sfinta Euharistie.

'a) Sfintul Botez i celelalte Taine. Dupa invéatatura Sfintei Scrip-
turi, noi toti am fost botezatfi in acelasi Duh, pentru a forma un singur
trup : «Pentru cé intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca sd fim un singur

350. Vita Moysis, P.G., XLIV, col. 381.

351. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Sintezd Eclesiologicd, in «Studii teologice», anul
VII (1955), nr. 5—6, p. 268—269; N. Fer. Sfinta Treime si sobornicitalea Bisericii, p.
530—533; Nouveau Teslament, 't.raduchon oecumenique 'de la Bible, Edition intégrale.
Les Ed.lllOI‘lS du Cerf, Paris, 1975, p. 569—580; Doctorand Dorel Pogan, Comunitatea
Bisericii dupd chipul comuniunii Treimice, in «Mitropolia Banatului», anul XXIV
(1974), nr. 1—3, p. 35—41; Introduction a la Bible, sous la direction de A. Robert et
A. Feuillet, lome II — Nouveau Testament, Desclée, Paris, 1959, p. 497—510; I. Kar-
miris, Catholicité de I'Eglise el nalionalisme, in «Dogmatique», Ecclésiologie Orthodoxe,
Athénes, 1973, p. 235—291.
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trup, fie iudeu, fie elin, fie robi, fie liberi, si toti la un Duh ne-am
addpat» (1 Cor. 12, 13). Aceasta unire si aceasta unitate adevarata si
reald in taina jubirii lui Hristos si in puterea transfiguratoare a Duhu-
lui Sfint se realizeazd numai in cadrul Bisericii, — chipul si asemé&narea
Treimii consubstaniale.

Botezul oficiat prin intreita scufundare in apd si chemarea Sfintei
Treimi, Impdrtdseste omului harul care sterge pacatul strdmosesc si
celelalte pacate si-1 face membru al Bisericii, nascut la o viatd noua in
Hristos, cum zice Sfintul Apostol Pavel: «Au nu stiti cd oriciti intru
Hristos ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Impreund cu
El ne-am ingropat prin botez intru moarte, ca in ce chip s-a sculat
Hristos din morti, prin slava Tatdlui, asa si noi intru innoirea vietii sa
umbldm» (Romani 6, 3—4). Botezul deschide imparatia cerurilor celor ce-1
primesc, dupd cuvintul Domnului din Evanghelie: «<De nu se va naste
cineva din apd si din duh nu va putea sa intre intru imparatia lui Dum-
nezeu» {loan 3 ,5). Sfintul Grigorie Teologul zice cd Scriptura cunoaste
trei feluri de nasteri: cea trupeasca, cea din botez si cea din inviere.
Fara nasterea prin Botez, nu este cu putintd nasterea prin Inviere 352,
Toate Tainele Bisericii ni-1 impartdsesc pe Hristos, sau actualizeaza
pentru fiecare din noi opera Sa mintuitoare, céci prin toate Hristos isi
prelungeste lucrarea si prezenfa Sa nevazuta dar reald, in Biserica. Prin
fiecare Taind participdm la toate actele mintuitoare ale Domnului, dar
intrarea si unirea noastrd desavirsitd cu El se face prin Botez si prin
Sfinta Euharistie. ' _

In primul rind, Botezul, actualizind iconomia mintuirii noastre in
Hristos, pune pe om in comuniune de moarte si inviere cu Hristos atit
de strins incit el participd in mod real la evenimentul lui Hristos. Prin
Botez se actualizeaza toatd iconomia mintuirii. Botezul este astfel cea
mai reald coborire cu Hristos in moartea Sa. Curéajit si imbracat in lu-
mina Jui Hristos, cel nou botezat se aldtura in mod sacramental sufle-
telor care urcd cu Hristos din iad spre viata vesnicd: Botezul este in-
viere, intrucit este mai intli moarte si intrucit ceea ce apare nou in
om este ceea ce s-a pierdut prin pdcatul original. Intrucit ins& prin
botez apare pentru prima datd in omul concret viata cea adevérata,
botezul este considerat si ca nastere din nou a omului, ca o a doua nas-
tere a lui, sau ca nasterea lui Hristos in el. Noi ne nastem din nou in
Hristos, care a murit si a inviat pentru noi, participind la moartea si
la invierea Lui 353,

Botezul sddeste in om si forfa invierii lui Hristos, care este o for{a
nu numai eticd, ci si ontologica, o putere a firii pe drumul invierii prin
innoirea vietii (2 Cor. 4, 16). Oamenii botezati, deci Biserica sau Trupul

352. Sfintul Grigore Teologul, Cuvinl la Sfintul Botez, 2, P.G.,, XXXVI, col. 360,
361.; Marcu Ascelul, Despre Botez, iin Filocalia, vol. T, Sibiu, 1974, p. 274—309.

353. Pr. Aurel Grigoras, Dogmd si cull privite interconlesional si problema inter-
comuniunii, p. 399—401.
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lui- Hristos pe care ei il constituie, reflects in existenta lor pe Hristos
care a murit si a inviat, moartea si invierea Lui devenind st&ri actuale
proprii credinciosilor, . Bisericii. Botezul fiind Taina nagterii spirituale
care ne incorporeazd deodatd in Hristos si in Biserica Sa, prin el deve-
nim «impreuna cetdteni «cu sfintii sau casnici ai lui Dumnezeu» (Efes
2, 19). Tot prin Botez primim drepturile legate de .calitatea noua de
crestini : dreptul la tame. la toate binefacerile vietii bisericesti, la intra-
jutorarea crestind si, desigur, la plenitudinea comuniunii. cu Dumnezeu
si cu Sfintii. Dar in mod deosebit, cei botezat}i devin membre ale lui
Iisus Hristos: «pentru-ca intr-un Duh ne-am botezat noi tofi, ca sd fim
un singur trup...» (1 Cor. 12, 13).

b) Culminarea Tainelor — semn al unirii cu Hristos.

Sfinta Euharistie. Mintuitorul Hristos este prezent fard indoiald, ‘in
fiecare taind si El este ungerea, botezul si hrana noastrd. El este pre-
zent in ‘cei ce primesc Sfintele Taine si le imparte osebit darurile Sale.
Pe cei botezati ii curdteste de pacat si isi intipareste in ei chipul Sau.
Dariirile Sfintului Duh lucreazd puternic in cei unsi cu Sfintul Mir, etc.

Daca prin Botez noi intrdm in comuniunea Bisericii, Sfinta Euharis-
tie in schimb ne aseaza in insdsi inima ei. Biserica este «Hristosul in-
treg in capul si in corpul ei» 3%, Intre corp si cap nu.existd loc pentru
nici un interval ; cel mai mic interval ne-ar face sd murim. Biserica este
in Hristos. Unitatea ei cu Hristos este organicd; ea este adunatd de
Dumnezeu in Corpul lui Hristos. Termenul «corp», séma, este in chip
evident de origine euharisticd : «Cdci o piine, un trup sintem cei mulii;
cdci tofi ne Impdrtasim dintr-o pline» (1 Cor. 10, 17). Deci Euharistia
conditioneaza si postuleaza existenta Bisericii,

-Sfinta Euharistie este taina prezentei celei mai depline si a lucrarii
celei mai deséavirsite a lui Iisus Hristos in: Biserica si prin ea in lume:
El este prezent in Euharistie cu trupul Sau luat din Fecioara Maria,
réstignit pe cruce, inviat, inéltat la cer si tronind la dreapta Tatdlui. El
este prezent cu Trupul si Sfint Singele S&u sub chipul piinii si vinului,
consacrate si prefacute in acest trup si singe in timpul Sfintei Liturghii.
Prin aceasta El desdvirseste extinderea mintuirii, a carui sursd s-a facut
prin faptul cd a luat trup ca al nostru, a intiparit in el dispozitia jertfei
supreme pe care a suportat-o spre lauda Tatdlui, viafa inalterabild a
invierii, slava unei umanitdti in&ltate care sade de-a dreéapta Tatdlui si
cu care are sa vind din nou sd judece viii si mortii spre viata sau osinda
lor -vesnica 3. :Euharistia este «marele sacrificiu» de laudd, prin care
Biserica vorbeste in numele intregii creaturi. Credinciosii sint uniti cu
Hristos in mijlocirea Lui prezenta pentru lume. De aceea Sfinta Euha-
ristie reveleazd lumii ceea ce ea trebuie sd devind : unirea desdvirsita
cu Hristos §i indumnezeirea prin harul divin. '

354. Fer. Augustin, P.L, 135—1622, apud Olivier Clemenl L'Eglise Orthodoxe,
Presses Universitaires de France Paris, 1965, p. 65.°

355. Pr. Prof, Dumitru Sténiloae, Teologia Euharistiei, in «Ortodoxia», anul XXI
(1969}, nr. 3, p. 343; Idem. Jertla lui lisus Hristos, plinirea dreptdjii divine, in <lisus
Hristos sau restaurarea omului...», p. 243—260.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA SI BISERICEASCA 421

Sfinta Euharistie insd nu este numai sacramentul culminant in care
sub chipul piinii si al vinului ne impdrtdsim cu Hristos, spre asemdénarea
si unirea noastra cu El, ci este si jertfa de Sine pe care Hristos o oferd
necontenit Tatdlui pentru oameni. El continud zilnic jertfa Sa pe altar,
ca sa atraga tainic in moartea si in invierea Sa pe oameni. Jertfa euha-
risticd @ Domnului intretine in Bisericd evenimentul mortii tainice im-
preund cu Hristos si evenimentul Invierii. Trupul tainic al Domnului
trijeste astfel ca un flux si reflux necontenit, moartea si invierea tainicéa
cu Domnul. De aici trasatura ascetica a spiritualitatii ortodoxe, impre-
und cu bucuria invierii. Dar aceasta bucurie nu este unilaterald, ci este
o bucurie care izvordste din participarea la patima lui Hristos, din
rastignirea impreund cu El, din crucea Lui %36,

Din cele spuse, vedem cd In Sfinta Euharistie se produce intilni-
rea noastra cu Hristos, sau contopirea vointei noastre cu vointa Lui si
atragerea noastrd .constienta In procesul patimilor, morfii si invierii
Sale tainice, care este continuarea mortii si Invierii Sale istorice. Lu-
crarea de mintuire efectuatda obiectiv pe Golgota este actualizatd acum
prin Euharistie, la fel cum intreaga iconomie a mintuirii este actuali-
zata si perpetuata in tot ce intreprinde Biserica din iubire spre lauda
lui Dumnezeu si slujirea oamenilor.

Taina Sfintei Buharistii, este misterul prezentei Rascumpaératorului
insusi si al actului S&u mintuitor, cdci Euharistia actualizeazd in toata
intensitatea Lui «evenimentul» mortii si invierii Domnului: «Pentru
cd ori de cite ori mincali aceastd piine si befi acest pahar, moartea
Domnului vestiti pin& la venirea Lui» (1 Cor. 11, 26). In elementele Sfintei
Euharistii — piine si vin — este concentratd intreaga iconomie a Jui
Hristos. Aici il vedem pe El, ca intr-o icoand, mai intii prunc, apoi dus
la moarte, rastignit si impuns in coastd, dar si inviind si inaljindu-se
la ceruri %7,

Sfintwl Chiril al Alexandriei, comentind Psalmul 115, spune ca
jertfa de lauda este «potir al mintuirii», pentru cd prin ea ii aducem si
noi ca mul{ime lauda in biserici, spre unirea treptatd a Duhului, ca unii
ce ne-am unit intr-un trup si intr-un suflet, prin credinta 3%.

Unirea cu Hristos in Sfinta Euharistie are loc dupd o stdruitoare
meditajie comund a credinciosilor la persoana lui Hristos, dupa incalzi-
rea dragostei fata de El prin cintari, prin meditatii asupra cuvintelor Lui
din Scripturd, prin marturisiri ale credintei noastre in El, prin predica
ce pune in evidentd noi aspecte ale dragostei Lui fatd de noi, dupd o
supremad intarire a credinciosilor intre ei si in Hristos in cdldura cintarii
i laudei comune a Lui.

Sfintul Maxim Marturisitorul descrie in Mystagogia sa tocmai
aceastd treptatd inaintare a credinciosilor in unitatea spirituald a lor

_ 356. Pr. Aurel Grigoras, op. cit., p. 395; Prof. V. D. Saricev, Despre Sfinta Euha-
ristie, in «Bogoslovskie lrudi», Moscova, 1973, tom. 11, p. 173—181.

357. Nicolae Cabasila, Tilcuirea dumnezeiestii Liturghii, apud Pr. Aurel D. Grigo-
ras, op. cit., p. 397.

358. Sfintul Chiril al Alexandriei, Inchinarea in Duh s§i uadevdr, cartea 12, P.G,
LXVIII, 833 D; Pr. Prof. D. Staniloae, Teologia Euharistiei, p. 351.
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cu Hristos §i intreolaltd, inaintare care culmineaza in comuniunea euha-
risticd, inaintare de la purtarea comund a chipului lui Hristos prin afin-
tirea comund a cugetelor la persoana si opera Lui, la primirea reald si
fiintiald a Lui in fiinta lor. Teologia ortodoxd este in fond «o doxolo-
gie, o liturghie, o teologie euharisticd»; ea nu poate fi interpretatd insa
numai vertical, pentru ¢d insasi Euharistia are un caracter social ecle-
zial, intrucit ii uneste si pe oameni intre ei 3%,

Niceta de Remesiana, vorbind despre universalitatea si unitatea
Bisericii, despre marea comuniune a sfintilor care alcatuiesc Biserica,
spune cd «De la Inceputul veacului, fie patriarhi: Avraam, Isaac §i
lacob, fie profeti, fie apostoli, fie mucenici, fie ceilal}i drepti care au
fost, care sint si care vor fi, formeaza o singurd Bisericd, fiindca au
fost sfintiti intr-o singurd credintd si madarturisire, au fost pecetluiti
intr-un singur Duh, au constituit un singur trup, cdruia i se marturi-
seste cd Hristos este Capul, dupa cum std scris (Efes. 1, 22; 5, 23) si
toate prin El sint asezate (Colos. 1, 17—18). Asadar, crede in aceasta
Bisericd una si universald (catolicd) si vei dobindi comuniunea
sfinfilor» 360,

Dumnezeu care std la baza comuniunii Bisericii 1i dd acesteia o in-
susire de plenitudine ontologicd, insusire subliniatd de Sfintul Apostol
Petru, cind ii numeste pe crestini «pdrtasi firii dumnezeiesti» (2 Petru
1, 4). Sau cum spune Sfintul Apostol Pavel: «Credincios este Dumne-
zeu, prin care ati fost chemati la impdrtasirea {«koinonian) cu Fiul S&u
Iisus Hristos, Domnul nostru» (1 Cor. 1, 9). «Koinonia» — Bisericii este,
deci, o «unire maximd» dupd har cu Hristos, adicd o patrundere a lui
Dumnezeu in sufletele noastre si o pdtrundere a noastra in Dumnezeu.
Aspectul de plenitudine ontologicd al comuniunii Bisericii genereaza
unirea spirituala produsad prin iubire.

Recapitulati in Hristos si actualizali mereu prin Biserica in aceastd
recapitulare, noi devenim prin El obiectul iubirii Tatdlui fa{d de Fiul si
totodata sintem patrunsi de iubirea cu care Fiul iubeste pe Tatal. In felul
acesta noi participdm, prin Fiul, la miscarea de iubire fatd de Tatal in
Duhul Sfint.

Dinamismul acestei uniri si slujiri este iubirea de oameni in nu-
mele lui Hristos. Iubirea ne da putere spiritului de a iesi din conditia
individuald, de a ne incadra intr-o unitate spirituald cu semenii. Univer-
salitatea iubirii cregtine vine din faptul cd ea izvordste din lisus Hristos
care «recapituleazd» unitatea comund a tuturor. Numai dacd omul cres-
tin transmite iubirea care vine din Hristos, din centrul comun intregii
umanitati, el poate sd infdptuiascd comuniunea cu semenii sdi. Pe de
altd parte, iubirea aproapelui urmdareste realizarea unei comuniuni in
care este posibild comunicarea harului divin. Asadar, personalitatea

359. Myslagogia, cap. 21, P.G., XCI, 696—697; Cf. Pr. Prof, D. Staniloae, In pro-
blema intercomuniunii, in «Ortodoxia», anul XXIII (1971), nr. 4, p. 573; Pr. Prof. Dr.
loan Icd, Comuniune si intercomuniune, p. 528—541; Prof. N. D. Uspenski, Euharistia
in secolul apostolic, in «Bogoslovskie trudi», Moscova, 1975, nur. 13, p. 42—147.

360. Niceta de Remesiana, Despre Simbolul Credinfei, la Pr. Asisl. Stefan Alexe,
Stintul Niceta de Remesiana §i ecumenicitalea patristicd din Secolele al IV-lea §i al V-
lea..., p. 533.
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semenului nu poate fi abordatd decit cu intentia de a realiza destinul
ei. In spiritul Evangheliei lui Hristos, iubirea nu este o doctrind, nici un
articol al legii morale si nici chiar o functie eticd. Iubirea este «calea»
vietii crestine, este conditia vietii spirituale. Sfintul Apostol Petru de-
scrie aceastd viata ca o plindtate de virtuti avind la un capét credinta
jar la altul iubirea de oameni: «Pentru aceasta puneti si din partea
voastrd toatd sirguinta si addugati la credinta voastrd: fapta bund; iar
la fapta bund, cunostinta, la cunostind, infrinarea; la infrinare, rdbda-
rea; la rabdare, evlavia; la evlavie, iubirea frateascd; iar la iubirea
frateascd, dragostea» (2 Petru 1, 5—6). Viata crestind este o continua
consolidare a credinfei si o desdvirsire a dragostei, caci sintem datori
ca: «{inind adevarul, in iubire, s& sporim intru toate, pentru El, care
este Capul (Bisericii) Hristos» (Efes. 4, 15). «Pistis» si «Agapis» sint cei
doi poli, inceputul si sfirsitul vie}ii crestine. Amindoua sint unite in
opera de rascumparare a lui Hristos, iar toate celelalte decurg din
acestea 301,

Crestinismul {ine cont si de temeiurile firesti ale unitatii si solidari-
tatii umane. El insd le depdseste, addugind la acestea temeiuri noi, doc-
trinitare si harice, dupa cum s-a aratat, care fac posibild o unire univer-
sald, efectivd si deplind a tuturor celor ce cred. Aceste temeiuri sint:
originea comund a tuturor oamenilor, paternitatea divind ce se intinde
asupra tuturor, fraternitatea oamenilor prin acelasi Creator si acelasi
Rascumpdrdtor, menirea comund, chemarea tuturor la mintuire si la
o viald fericitd atit in lumea de fa{a cit si in viata eshatologica. In baza
acestora, crestinismul predicd iubirea de Dumnezeu si iubirea de oa-
meni, ca poruncd si temelie a vietii crestine. Prin iubirea crestind, de
la care nu este exclus nimeni, nici chiar dusmanul, unirea si solidarita-
tea se extind -asupra tuturor si patrund adinc in fiinta oamenilor. Uni-
rea si solidaritatea in Hristos si in Bisericd se exprimd printr-o slujire
iubitoare fatd de toti, spre lauda lui Dumnezeu si binele oamenilor.

Sfintul Ioan Gurd de Aur, vorbind despre temeiurile doctrinare ale
solidarita{ii umane spune : «Cercetati, vd rog, iconomia planului divin :
Dumnezeu a facut multe lucruri comune tuturor : aerul, soarele, apa, pa-
mintul, cerul, marea, lumina, astrele. Tuturor le-a dat aceiasi ochi, ace-
lagi trup, acelasi suflet, o constitutie asem&nédtoare in toate; El a scos
totul din pamint, a fdcut pe toti oamenii sa se perpetueze din acelasi
om, i-a asezat pe toti in aceeasi locuintd... (lume). Sint si alte lucruri
comune : béile, orasele, pietele etc., iar noi incepem sé ne invrajbim cind
Dumnezeu face totul in vederea apropierii noastre» %2,

Intelegerea corectd a conceptului de Jume in Noul Testament este
condijionatd de intelegerea conceptului de Biserica. Biserica intrd in
istorie la Cincizecime. Prin Jertfa lui Hristos si prin Duhul Sfint, oa-

] 361. Doctorand Dorel Pogan, Comuniunea Bisericii, dupd@ chipul comuniunii Trei-
Mice..,, p, 43—44; Pr. Prof. loan G. Coman, Sinoadele Ecumenice, ca expresie a uni-
versalitdtii Bisericii, in «Studii leologice», anul XIX (1967), nr. 1—2, p. 14—22; Diac.
Asist. 1. Bria, Iisus Hristos — [ubitorul de oameni..., p. 61—64.

362. Sfinlul Toan Gura de Aur, Omilia @ XI-a la I Timotei, 4, P.G., LXII, 563—564 ;
Prof. Constantin C. Pavel, Aspectul teologic al solidaritd}ii umane, in «Ortodoxia», anul
XIX (1967), nr. 2, p. 182—190.
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menii au devenit Bisericd, iar Biserica a devenit locul actiunii Duhului.
In Biseric3, oamenii traiesc un nou ev (o noud erd). A fi «in Hristos» in-
seamnd a aparfine, ca si Hristos, acestui nou ev. Dar aceastd noud viata
existd in istorie $i nu in afara ei. De aceea situatia crestinului in lume
si relatia dintre el si lume sint determinate de situatia Bisericii ca
Bisericd in lume.

Fiind o creatie a miinilor dui Dumnezeu, lumea reprezinta un sin-
gur tot. In calitate de «tot», lumea include umanitatea, fard de care par-
file sale nu si-ar descoperi nici un sens. Umanitatea, in conceptia
Vechiului Testament, fédcea parte din lume, insd ea nu era o parte a
lumii, in sensul precis al cuvintului, ci era scopul in vederea cdruia
fusese creata lumea. Omul este incoronarea creatiei.

Teologia Noului Testament si invatatura crestind in general au
preluat conceptia vechi-testamentara despre lume, careia i-au adaugat
perspectiva eshatologicd. Incepind din ziua Pogoririi Sfintului Duh, cind
s-a actualizat Biserica instituitd de Iisus Hristos mai inainte si s-a in-
temeiat prin jertfa, moartea si invierea Sa, atitudinea celor ce cred fata
de lume s-a schimbat, fiindca si lumea se schimbd prin aparifia Bisericii
in ea 3%, Lumea este inclusi in planul desavirsirii. Impreund cu Bise-
rica, ea asteaptd revelarea slavei lui Hristos. Acum si lumea si Biserica
trdiesc sub semnul celei de a doua veniri a Jui Hristos (Matei 25, 31—
46 ; Apoc. 21, 1—6).

Prezenta Bisericii in lume si actualizarea operei de r&scumpdrare
prin ea se inscriu astfel in planul iconomiei divine. Natura insdsi a
Bisericii este de a fi in lume ; de aceea ea nici nu poate pardsi lumea.
O Biserica in afara lumii ar inceta de a mai fi in Bisericd: «Ogorul este
lumea ; saminfa cea bund sint fiii Imparatiei..» (Matei 13, 38). Pina la
judecata din urma, Biserica rdmine in lume, cuprinzind in sine in chip
potential pe tofi din trecut, prezent si viitor, fiind in acelasi timp «lu-
mina lumii» (Matei 5, 14—15; Ioan 1, 9) 364,

Prin urmare, iconomia Dumnezeiascd este mintuirea, rdscumpéra-
rea, recapitularea si posibilitatea de indumnezeire a tuturor oameni-
lor, care trebuie sd aiba loc cu fiecare persoand in pante, adica trebuie
sa fie actualizate in Bisericd. Iconomia divini ne oferd harul lui Dum-
nezeu, dar cere $i un efort personal si permanenet pentru transforma-
rea internd a omului crestin si pentru unirea lui cu Hristos. Aceasta
transformare presupune lepddarea omului pécétos si imbrdcarea noa-
stra «in omul cel nou», prin harul lui Hristos si Duhul Sfint.

Efectele lucrérii iconomiei mintuirii vor fi desdvirsite in viata vii-
toare, cind dupa ce toate se vor uni in Hristos, «Dumnezeu va deveni
totul in toate» (1 Cor. 15, 28). Atunci fiintele indumnezeite si recapi-
tulate in Hristos vor straluci ca stelele in jurul unicului soare — Hristos
si vor imparati in aceeasi slavd a Sfintei Treimi, slavd impéartasitd fara
masurd flecdrei fiinte in parte, prin Duhul Sfint.

Pe temeiul acestor adevaruri, Biserica lui Hristos predicd in lume
pacea, iubirea, infrdfirea si unirea tuturor oamenilor.

363. Antonie Plimdideald, Episcop vicar-patriarhal, op. cit., p. 274—275.
364. Ibidem, p. 275.
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CAPITOLUL 1

ICONOMIE, ACRIVIE, SCOP

1. PRELIMINARII

Este incontestabil faptul cd «Ilconomia divind», «iconomia mintuirii»,
sau «iconomia pentru noi» in infelesul ei de lucrare mintuitoare, sdvir-
sitd de Domnul nostru Iisus Hristos prin intruparea, patimile, moartea
si invierea Sa, prezentatd in izvoarele Revelatiei divine, talmacita de
Sfintii Parinti si comentatd de Teologia ortodoxd contemporand, este
continuatd de Biserica prin lucrarea mintuitoare incredintata ei de cétre
Domnul lisus Hristos. Bazatd pe Iconomia divind, intreaga lucrare min-
tuitoare a Bisericii reprezintd astfel o parte a iconomiei divine care se
infaptuieste prin folosirea de cdtre Bisericd a acelor mijloace cu care
ea a fost inzestratd de Mintuitorul. Deci iconomia ca lucrare a Bise-
ricii are intelesul general de lucrare mintuitoare pe care o sdvirseste
Biserica pe baza si prin harml Iconomiei divine.

Inzestratd de Mintuitorul Iisus Hristos cu harul necesar pentru
mintuirea si sfinfirea oamenilor, Biserica Ortodox&d foloseste iconomia
sa atit fata de fiii sdi duhovnicesti cit si fatld de eterodocsii care doresc
sd intre in comuniune cu ea.

Adevarul revelat si propovdduirea lui, harul sfinfitor si impa&rta-
sirea lui tuturor celor ce primesc cu credintd adevéarul revelat, indru-
marea si cirmuirea celor care au primit credinta si haul sfintitor sint
mijloacele de bazd de care se foloseste Biserica in aplicarea icono-
miei sale.

Prin aceste mijloace, Biserica cea Una a lui Hristos are vocatia de
a uni pe toti si pe toate in sine si in lisus Hristos. Acest caracter de
universalitate, care strdluceste asupra poporului lui Dumnezeu, este un
dar al Domnului insusi, gratie cédruia Biserica in mod continuu si creator
tinde s3 uneascéa intreaga fapturd cu tot ceea ce cuprinde in ea bun, sub
conducerea lui Hristos, in unitatea Duhului Sfint. Biserica, «sarea pa-
mintului» si «lumina lumii» (Matei 5, 13—14) are chemarea de a mintui
si de a reinnoi orice fapturd, pentru ca totul s& fie restaurat in Hristos
i pentru ca El si in El oamenii si alcdtuiascd o singurd familie si un
singur popor al Domnului (Ioan 17, 21—22).

Pentru a ajunge la aceastd unitate, Biserica este Inzestratd de
Duhul Sfint cu darurile corespunzitoare ca sd «vindece pe cele slabe
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si si implineascd pe cele de lipsd ale oamenilor». Biserica fiind «chivo-
tul» harului si al adevarului, conduce pe credinciosi la mintuire, prin
organele rinduite ei de Hristos si prin iconomia ‘Sfintului har existent
in ea. Avind aceastd putere de la Domnul, Biserica acfioneaza in unele
imprejurdri dupd iconomie (xac ’oixovopiav) prin ingdduintd si condescen-
dentd, fdrd ca prin aceasta sd se infirme sau sd se atingd ceea ce ea
face dupd strictefe si rigoare (xav'axpifetav), pentru binele care rezultd
si pentru inldturarea rdului. Ceea ce determing Biserica in folosirea ico-
nomiei este totdeauna binele duhovnicesc si, in aceastd acfiune, ea se
conduce mai mult dupa cuprinzdtoarea intelegere a spiritului decit dupa
rigiditatea literei de lege. Prin aceasta nu se calca si nu se desfiinfeaza
legea, ci i se afirma si mai cu putere spiritul ; atit de mult, cd litera ei
este cuprinsd si oarecum topitd in flacara spiritului. Céci, evident, prin-
cipiul iconomiei nu poate fi infeles decit in cadrul doctrinei ortodoxe
despre Biserica. lar Biserica, societate suverand fiind, face uz de rigoare
(éxpiBera) sau de condescendentd (oixovopia), dupd cum o cilduzeste Duhul
lui Hristos, conditionind si una si alta si in general toate hotdririle sale
cu privire la Sfintele Taine de interesele sale proprii sau ale cit mai
multor oameni avind in vedere mintuirea si {inind seamd si de fiii sai
proprii si de membrii cdzuti de la ea. Deoarece Biserica continud sa
improprieze credinciosilor opera réascumpdardtoare a Domnului nostru
Iisus Hristos in lume, Sfintii Parinti si scriitorii bisericesti dau si lu-
crdrii bisericesti denumirea de iconomie si caracterizeazd iconomia
aceasta ca iconomie mintuitoare, iconomie bisericeascd sau iconomie
a Bisericii.

Constituie deci un drept si o poruncd pentru Bisericd ca, imitind
iconomia lui Hristos, cu aceeasi dragoste si iubire, intocmai ca 0 mama
dupd har, sd se pogoare la fiii sdi duhovnicesti cdlduzindu-i pe calea
mintuirii. Desi iconomia ar putea sd pard ca un fel de deviere, fie de
la deplina si exacta mdrturie a adevarului mintuitor prin care se min-
tuie fiecare, din cauza neputintei acestuia de a infelege si de a tréi
acest adevar, fie de la pastrarea exactd si deplind a canonului (regulei)
dreptului, totusi ea nu desfiinfeazd exactitatea, rigoarea (acrivia), intru-
cit Biserica prin dragoste si prin harul divin care o sfineste, plineste
tot ceea ce este lipsa in viata membrilor ei 395,

De asemenea, Biserica, organism viu, condusd nevazut de lisus
Hristos si insufle{itd de Duhul Sfint, nu se contrazice pe sine si nu se
dezice, dacd, avind in vedere mereu binele duhovnicesc si tinind seama
de situatiile concrete, odatd recunoaste taine ale unor eretici, iar altd
datd nu le recunoaste pe ale acelorasi eretici. Cind le recunoaste, Bise-

365. Vezi Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de vedere dog-
matic, p. 146; Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, p. 321—
329; Comisia Pregdlitoare a Sfintului §i Marelui Sinod, tema a VI-a, Iconomia in Bi-
serica Ortodoxd, in «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p. 285—295; Pr. Prof.
D. Stdniloae, «Iconomia» in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», anul XV (1963), nr. 2,
p. 152—186; leronim Kolsonis, Problemes de I'Economie ecclésiastique, p. 1—218.
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rica o face prin Jiconomie si ea actioneazd cu aceeasi dreptate, cu
aceeasi infelepciune si cu aceeasi putere ca si atunci cind nu le recu-
noaste, adicd cind actioneazd prin acrivie 368,

Ca principiu fundamental al iconomiei intelegem directiva sau nor-
ma generald sau spiritul de ingdduin{d in care Biserica, la primirea in
sinul ei a unor proveniti din vreo erezie sau schisméa, poate s rezolve
in concret problema recunoasterii tainelor sé@virsite in afari de Biserica
cea adevéaratd, adica de cdtre acei eretici sau schismatici, mai bine-zis le
poate investi cu putere cind vin in Bisericd. Problema aceasta are si un
aspect canonic-juridic, dupd cum se va putea observa pe parcurs.

Notiunea de iconomie, referindu-se fie la lucrarea mintuitoare in
general a Fiului lui Dumnezeu intrupat, fie la validarea si recunoasterea
caracterului de taind a unor lucrdri religioase oficiate in afara de Bise-
ricd, cuprinde ideea bunatatii care se revarsd asupra altuia; ea explicd
asadar ideea iubirii si milei, care se coboara pentru a ridica pe cel cdzut,
si tot asa cuprinde si ideea infelepciunii care gaseste modalitatea cea
mai justd spre cel mai mare bine, precum si ideea puterii care poate
implini cele cu lipsd prin bundatate, intelepciune si dreptate. Iconomia
bisericeascd este apreciere si judecatd prin condescendentd, intindere de
mind de ajutor, aplecare plind de iubitoare intelegere spre cel in lips&;
iconomia Inseamnd astfel depdsire a strictefii legii prin plindtatea bu-
natdtii, depdsire posibila si eficace prin plindtatea puterii 3¢7. Prin ico-
nomie, desi s-ar pdrea cd se depdseste strictetea legii, in realitate se
implineste ceea ce avea in vedere legea; intrucit, prin iconomie, Biserica
Ortodoxd, ca depozitard si iconoamd a Harului, implineste ceea ce lipsea
celui care doreste sa revind — sau sa vind — in sinul ei, transmitindu-i,
sub altd formd, toate darurile spirituale pe care el ar fi urmat sa le
primeascd prin lucrarile sfiniitoare prevdzute de lege, adica de
acrivie 367 bis,

In scrisoarea sa cdtre Mihail al Belgradului, din mai 1706, Patriarhul
Dositei al Ierusalimului spunea cd «treburile bisericesti sint privite in
doud moduri: cu acrivie si cu iconomie. $i cind ele nu pot fi sdvirsite
cu acrivie, se sdvirsesc ou iconomie» 368,

a) Termenul «iconomie» exprimd atitudinea de bundvointd plina
de jubire a puterii bisericesti fatd de membrii bisericii care calcd dis-
pozitiunile ei, sau fatd de crestinii din afara ei, care doresc sd devind
membri ai Biserici Ortodoxe, cind, tinind seama de interesul Bisericii
si de cel al credinciosilor, este nevoie de depdsire a mijloacelor obis-
nuite, urmérindu-se in toate mintuirea oamenilor.

b) Termenul de «acrivie» exprimd atitudinea severd in respectarea
fidels de cdtre puterea bisericeascd a dispozitiunilor canonice, urma-
rindu-se prin aceasta acelasi scop : mintuirea oamenilor.

Dar pentru o mai deplind si mai exactd intelegere a iconomiei bi-
sericesti, este nevoie sd lamurim mai amdnuniit cei doi termeni.

366. Pr. Prof. Isidor Todoran, op. cit., p. 146.

367. Ibidem, p. 140.

367 bis. Prof. lorgu Ivan, Referat II asupra Iconomiei bisericesti (manuscris),
Bucuresti, 1979, p. 4. 1368. Vezi Coll. Delicanis, Constantinopol, 1905, vol. III, p. 648.
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2. ICONOMIA

Asa cum s-a afirmat si in cele de mai sus, in exprimarea obisnuitg,
termenul «icomomie» 3 inseamnd administrarea treburilor casnice sau
gospodarirea unei case. Dupd © altd concepfie comund, acest termen
exprimd activitatea de administrare a bunurilor materiale sau econo-
mice. Acest termen mai exprimd si notiunea de intocmire sau constituire
a unei realitdti 37°. Si in sfirsit, termenul «iconomie» inseamnd si notiu-
nea identicd cu cea de indeplinire perfectd8 a unei actiuni concrete sau
abstracte 371,

In terminologia teologicd, dupd cum am vazut, cuvintul «iconomie»
exprimd in mod obisnuit ideea de administrare sau de folosire rationald
si plind de dragoste a mijloacelor de care dispune Biserica. In afard de
sensul mai vechi de exprimare filosoficd a credintei 32 monoteiste,
atit in Sfinta Scripturd, cit si in literatura patristicd, acest termen ex-
prima intentia divind fatd de lume, planul divin cu lumea, modul de
existen{a perihoreticd a dumnezeirii unice in Treime, acfiunea ei in
lume 373 prin Bisericd. Totodatd acest termen confine in mod implicit
in sine pronia divind, intruparea Mintuitorului, orice faptd mintuitoare
a Domnului nostru Iisus Hristos, precum si toate actiunile prin care s-a
aratat natura umand in Fiul, de la Antrupare pinad la Inaltarea Lui la
ceruri 374,

Deoarece Biserica constituie continuarea in lume a operei de min-
tuire a Domnului nostru Iisus Hristos, Sfin{ii Parinti si teologia ortodoxa
in general atribuie si operei mintuitoare a Bisericii denumirea de icono-
mie si caracterizeazd astfel aceastd iconomie ca iconomie mintuitoare,
iconomie bisericeascd sau iconomie a Bisericii etc. 375,

In aceastd operd Biserica administreaza si foloseste atit harul divin,
cit si celelalte mijloace de indrumare si conducere a vietii crestine, in
vederea aceluiasi scop al mintuirii. Iconomia bisericeascd, ca operd de
administrare a mijloacelor cu care a fost inzestratd Biserica, reprezinta
asadar, continuarea iconomiei divine a Mintuitorului Iisus Hristos si
capatd denumirea ei de la aceasta.

Sf. Ciprian (f 258), ierarhul care a cerut mereu ca Biserica si fie
necrutdtoare fatd de eretici (cum se va vedea mai jos in cap. 2), s-a
argtat ingdduitor fat& de Iapsi. Indulcirea canoanelor fatd de lapsi o
numeste Sfintul Ciprian temperamentum, moderatio. Sfintul Ciprian arata
limpede cum se fdcea aceastd moderatio, aceastd indulcire a dispozitiu-
nilor canonice fa{d de persoanele cdzute din credinpa crestind. Dupd

369. Vezi nota noastrd nor. 15.

370. Sfintul Vasile cel Mare, Comentarii la Psalmi, P. G., XXX, 73.

371. Sfintul Irineu, Adversus haereses, 1, 6, 1, P.G., VII, 504.

372. Tertullianus, Adversus Praxeam, 3; Clement Alexandrinul, Stromata, VII,
12, P.G,, IX, 501.

373. Clement Alexandrinul, Stromata, I, 17, P.G., VIII, 800—801.

374. Stintul Chiril al Alexandriei, Despre Sfinta Treime, 26, P.G.,, LXXVII, 1169.

375. Vezi nola noastrd 21.
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incetarea persecutiilor, sinodul episcopilor rdmasi integri in credintd
cerceta pe temeiul Scripturilor putinfa micsorédrii si inl&turédrii pedepse-
lor, pentru ca cei cdzuii din credintd sad nu fie cu desavirsire indepartati
din comunitatea crestind. Cercetarea celor cdzuti se fécea de cétre sinod
cu paterna clementia; se examinau motivele si necesitdtile care facuserd
pe fiecare s& pardseascd credinta crestind. Indulcirea pedepsei se ficea
prin reducerea timpului de peniten{d potrivit vinovétiei si caintei fie-
cdrui laps in parte. Este demn de amintit faptul cd Sfintul Ciprian nu
admite decit indulcirea pedepsei de la caz la caz : nominatim 378,

Gdsim asadar la Sf. Ciprian, in prima jumatate a secolului III, ele-
mentele cele mai de seamé ale principiului iconomiei privitoare la pe-
depsele bisericesti. Potrivit acestui principiu, asa cum il formuleaza
Sfintul Ciprian, indulcirea asprimei pedepselor este de competenta auto-
ritdtii sinoadele si episcopale; micsorarea sau iertarea pedepselor se
acordd pe baza unei cercetdri privitoare la motivele si imprejuréarile care
au determinat comiterea abaterii respective, avindu-se in vedere exe-
cutarea penitentei si starea sufleteascd a fiecdrei persoane aflate sub
pedeapsd 377,

Sf. Vasile cel Mare intelege prin iconomie coborirea Fiului lui
Dumnezeu la statea de om si suportarea tuturor celor omenesti. Dar
aceastd coborire (kenozd) nu se socoteste slujire fortatd, ci grija be-
nevold de om, din iubire, vdzind in ea mai degrabd manifestarea unei
puteri dumnezeiesti care copleseste orice putere. «Oare grijile lui Hris-
tos pentru noi, zice Sf. Vasile, ne vor face sd gindim ceva umilitor des-
pre El ? Sau ne produc, dimpotrivd, o uimire despre puterea si iubirea
Lui de oameni, dat fiind cd a suportat sa compdtimeascd cu neputiniele
noastre (oopwadfoar 1ais dabeviars fpdv) si @ putut si coboare la neputinta
noastra 2» 378,

Altadatd, Sf. Vasile d& iconomiei divine atributul de mintuitoare
si desemneazd prin ea taina venirii lui Hristos la noi, prin intruparea
Sa, care ne-a adus infierea. «Venirea» aceasta inseamnd coborirea Fiu-
lui fui Dumnezeu in starea de om, ca sd ne inalte pe noi la starea de fii
ai lui Dumnezeu. Dar «venirea» aceasta este sfirsitul unui sir de fapte
sdvirsite pentru noi de Fiul Iui Dumnezeu. Prin toate acestea am fost
pregédtiti s&-L primim pe El si sd ne folosim de venirea Lui. Iconomia
intrupérii nu poate fi desprinsd din acest ansamblu de acte pregé&titoare.
Prin taina iconomiei, sau intruparii Fiului lui Dumnezeu, ne vine harul
mintuirii, sau al infierii, intelegind prin har tot ce ne-a adus intruparea
sau iconomia mintuitoare. «Céci a ajutat faptura Sa, mai intii prin patri-
arhii ale cdror vieti au fost ca niste modele si dreptare de urmat celor ce
voiesc s§ meargd pe urmele sfintilor..., spre a ajunge la desdvirsirea fapte-

376. Vezi Sf. Ciprian, Epistola ad Pompeium, 1X, P.L., IIl, 1134; Epistola ad An-
tonianum, 6, P.L., III, 791.

377. Vezi la Gh. Cront, Iconomia in Dreptul bisericesc ortodox, II — Dispensa
§i gratierea, Bucuresti, 1937, p. 7—9.

378. Liber de Spiritu Sancto, 18, P.G., XXXII, 100.
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lor bune ; pe urmd a dat legea spre ajutor..., apoi proorocii». Apoi la sfirsit
«s-a aratat El insusi in trup, ca si ludm invierea». $i expune toata lu-
crarea mintuitoare a lui Hristos 379,

Sf. Vasile numeste iconomie si «orice masurd luatd de episcopi spre
folosul Bisericii, intrucit ei fac aceasta din indemnul Sfintului Duh 3¢
si pe baza iconomiei divine.

Sf. Vasile cel Mare ne da indicatii mai ample cu privire la exercita-
rea dreptului de iconomie in Biserica Ortodoxd. Cele mai multe din
aceste indrumadri, fiind incluse in canoanele primite de Bisericd, au de-
venit reguli obligatorii pentru autoritatea bisericeasca (ex. canoanele
1, 2, 3, 74, 75, 84, 85 ale Sfintului Vasile). Pentru invdatatura sa referi-
toare la modelarea asprimii legilor bisericesti pe calea ingdduintelor
consfintite de anumite obiceiuri, Sf. Vasile a fost recunoscut ca indreptar
si cdlduza prin canonul 102 al Sinodului trulan 38.. Prin canonul 1, care
este extras din prima epistold adresatd lui Amfilohie, Sf. Vasile, pre-
scriind anumite reguli pentru primirea diferijilor eretici in Bisericd, ad-
mite cd se pot ingddui oarecari abateri de la regulile prescrise si -anume
cind insdsi asprimea regulilor ar constitui, pentru unii eretici, o piedica
de a reveni in Biserica {Sf. Vasile cel Mare, can. 1, in Syntagma 1V, 91).

Pentru aplicarea practicd a principiului iconomiei {condescenden-
tei), Sf. Vasile prescrie urmatoarele ingrdadiri: a) indulcirea asprimii le-
gilor (acriviei) sd fie hotdritd de autoritatea bisericeascd competentd,
b) s& fie admisd numai in caz de extremd necesitate, si ¢) numai in in-
teresul Bisericii 382,

Sfintul Ioan Hrisostom recomandd de asemenea cumpéng intre acri-
vie si iconomie. Prin indrumaérile sale date duhovnicilor, indrumari care
sint socotite in Biserica Ortodoxa ca avind caracter de norme canonice
intregitoare 83, acest mare périnte bisericesc prescrie sd se evite as-
primea epitimiilor, {inindu-se seamd nu atit de gravitatea pé&catelor cit
si de intentia pdcatosului, «pentru ca nu cumva voind s& cosi ceea ce
s-a rupt, mai mare s& faci ruptura si cdutind sd indrepii ceea ce este
cdzut mai mare sd faci cdderea» 384,

Dupd cum observa leronim Kotsonis (fostul arhiepiscop al Atenei
si al intregii Grecii, In lucrarea sa intitulati Problémes de I'économie
ecclésiastique, mentionatd mai sus) chiar in Biserica Ortodoxd nu exista
pind la ora actuald o unanimitate de péreri, intre teologi si canonisti,
asupra notiunii de iconomie si nici asupra chestiunilor care au leg&tura
cu aceasta : «Unii gindesc, spune el, cd se cade sd deosebim, pe de o
parte, iconomia si pe de altd parte, privilegiul sau jus singulare in fa-

379. Epistola CCLXI, P.G., XXXII, 968.

380. Epistola CCXXVII, P. G., XXXII, 852, 856; cf. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae,
Iconomia Dumnezeiascd, lemei al iconomiei bisericesti, p. 11—12,

381. Syntagma II, 550 ; Zosima TAardld si Haralambie Popescu, Pidalion, Bucuresti,
1933, p. 118—119, 139. 382. Apud Gh. Cront, op. cil., p. 9—10.

383. Capiltol canonic, in Syntagma IV, 387.

384. Syntagma, 1V, 387
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voarea persoanelor fizice sau juridice. Altii invaid cd iconomia este
neobservarea precisa si riguroasi a Canoanelor, sau o derogare in pri-
vinta lor, fapt care privit literar ar conduce la concluzia cé orice violare
a Sfintelor Canoane este o iconomie. Allii, de acord de aceasta data
cu cercetdtorii romano-catolici, par sa identifice iconomia cu indulgenta
si condescendenta 3%, Citind din opera teologului grec Alivizatos, Oixove-
pia, p. 49, arhiepiscopul leronim Kotsonis spune ca printre exemplele
pe care le prezinta Alivizatos pentru a face sd apard clar aplicarea ico-
nomiei in practica bisericeasca, citeaza cazul Mintuitorului Hristos care
a primit botezul de la Ioan, in virtutea cuvintului caracteristic : «lasa
acum, cdci asa se cuvine sa plinim toatd dreptatea» (Matei 3, 15). De
asemenea, Alivizatos citeazd din opera lui Atanasie Sinaitul, 037, cap.
I, "“Opot Sagopor 380, unde circumciziunea Domnului este considerata
drept aplicarea unei iconomii. Tot Alivizatos, spune arhiepiscopul Iero-
nimos, «considera drept o aplicare a iconomiei de céatre Biserica recu-
noasterea sfinf{eniei marilor figuri ale Vechiului Testament, ei care,
dupd conceptia strictd a invaaturii despre botez, nici cel putin n-ar
putea fi recunoscuti drept crestini» 37, Andrutsos in Dogmatica, Meso-
loras in Simbolica, Jugie in Teologia Dogmaticd si Dyovouniotis in
Problema Unitdtii, vorbind despre sfintii recunoscuti de Bisericd, ca
martiri, da}i mor{ii de catre pdgini, din cauza credinfei lor in Iisus
Hristos, desi nu reusiserd sd primeascd botezul crestin, au fost recu-
noscuti prin iconomie. «Tot in virtutea unei iconomii bisericesti au fost
primite anumite invataturi ale unor scriitori bisericesti, ca cea a filozo-
fului si apologetului crestin Iustin Martirul despre persoana Logosului
lisus Hristos (Logos spermaticos), anumite pdreri ale lui Synesius din
Cyrene si ale altora, precum si toleranta mutuald a anumitor diferente
intre Bisericile autocefale cu privire la rinduielile de cult etc.» 338,
Chiar referitor la formularea unei definifii a iconomiei bisericesti
constatdm pdareri diferite. Faptul cd, desi Sfintii Apostoli si Parintii Bise-
ricii s-au folosit practic de iconomie, n-au incercat a o defini sistematic
in ce constd ea — a contribuit la acest dezacord. Fard indoiala,
unii Parin{i ai Bisericii au scris studii in legdturd exclusivd cu
chestiunea Iconomiei, dar din nefericire ele nu s-au péstrat pind
la noi. Un studiu scris de cidtre monahul Iov, aproape integral pds-
trat in «Myriobiblon»-ul patriarhului Fotie (858—867; 877—886) are
legdtura cu Iconomia divinad 38, Un altul se referea la Iconomia biseri-
ceascd. Sfintul Teodor Studitul *®° spune cd a folosit acest studiu, dar
s-a pastrat abia sub forma unui scurt tratat al arhiepiscopului Bulgariei
Dimitrios Chomatianos (prima jumdtate a secolului XIII), inclusiv in

385. Teronim Kotsonis, op. cit., p. 41—42. 386. In P.G,, LXXXIX, 85—88.
387. Alivizatos, Oikonomia, p. 52, Vezi Ieronim Kotsonis, op. cit., p. 42.
388. Ibidem.

389. Vei: Fotius, «Myrniobiblon» in Codex 222, ed. Bekker, Berolini, 1824, p. 181—
202, la leronim Kotsonis, op. cit., p. 43.
390. In scrisoarea sa 59 cdtre Naucralius, P.G., XCIX, 1805.
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scrisoarea sa apologeticd cdtre Gherman al Constantinopolului (1175—
1240) si are mai degrabd un caracter apologetic decit sistematic 3.

Referitor la definitiile date Iconomiei de cétre unii parinti si scriitori
bisericesti, citdm pe Evlogiu din Alexandria (sfirsitul secolului VI —
inceputul secolului VII), care defineste Iconomia astfel: «Este acea
activitate care a fost instituitd in legdturd cu un lucru independent de
dogma. Adeseori o iconomie, fie si momentand, este propusa pentru un
lucru mic (un fapt mdarunt), susf{inut de cineva care nu s-ar cuveni si
menfinut multd vreme, iar Biserica (stiind aceasta) consimte o nezdrun-
cinatd mild pentru a infrina elanurile celor care au complotat impotriva
adevarului» 3%,

Sif. Atanasie Sinaitul, da o definifie foarte succintd : «O iconomie este
un pogoramint voluntar al unui lucru de valoare, consimiit pentru min-
tuirea unora» 3%,

Definifia patriarhului Fotie, desi foarte scurtd, este cea mai com-
pletd din toate cele emise de cei vechi. Pentru el, «iconomia este su-
primarea sau suspendarea pentru un timp oarecare a legilor mai rigu-
roase sau cota-parte a solicitatorilor, legislatorul orinduind prescriptia,
in functie de slabiciunea celor care 0 primesc» 3%,

In aceastd scurtd definitie patriarhul Fotie meniioneazd mai intii
citeva condifii sub care se infd}iseaza exercitarea iconomiei: suspen-
darea temporard a legilor mai riguroase... etc.; chestiunea dunatei ico-
nomiei; el traseaza contururi distincte unei asemenea actiuni bisericesti:
«Suspendarea pentru un timp oarecare a legilor mai riguroase, sau cota-
parte a solicitantilor...» (3% ), pentru binele, deopotriva, al celor cérora
li se aplicd iconomia si al Bisericii.

Patriarhul Constantinopolului, Nicolae I Misticul (901—907; 912—
925) nu pare sd fi avut in vedere definitia lui Fotie. Muliumindu-se cu
expresii generale, el defineste astfel iconomia: «este un pogoramint
salvator care ajutd pe cel ce a pdcdatuit, care intinde o mind milostiva
si ridicd din greseala pe cel ce a cdzut, care nu ingdduie sa ramii doborit
de pdcat, care mai degrabda impinge cdtre un adinc de indurare. Icono-
mia este imitarea bundvoinfei divine, care scoate din gura fiarei care
racneste ila noi» 39,

391. Vezi la: J. B. Pitra, Analecta Sucra, Selecta Paralipomena, Romae, 1891, p.
581-—587, citat de Ieronim Kotsonis, op. cit., p. 43.

392. Vezi: Fotius, op. cit., p. 244.

393. In Odigos, cap. 1I, diferifi termeni in leg&turd cu iconomia, P.G., LXXXIX,
p. 77.

394. Fotius, Ta "AppdéXia, problemele 1 si 14, ed. Soph. Oikonomos, Atena, 1858,
p. 7; vezi Hergenrdther, Photius, III, p. 481, nota, 7, apud Ieronim Kotsonis, op. cit.,
p. 41—43.

394 bis. De «cota-parte» se vorbeste, in general, cind ceva (un bun) este stapinit
in indiviziune de mai multe persoane, fiecdrei persoane revenindu-i o coté-parte, cum
prevede legea sau actul juridic in baza cdruia pérfile isi afirma dreptul de proprietale
asupra bunului stdpinit in comun, in indiviziune (vezi Prof. lorgu Ivan, op. cit., p. 5—6).

395. Scrisoarea 32 cdtre papa de la Roma, Hergenrdther, Photius IiI, p. 673, 46,
cf. leronim Kotsonis, op. cit.,, p. 43.
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Printre scriitorii mai recenti, Milas considerd iconomia {pe care el
o numeste condescenden}d — dispensafie) un fapt care printr-o exceptie
acorda dreptul unei persoane de a putea fi scutitd de observarea unei
legi generale, printr-o autoritate competenta : Biserica. 3.

Cu ocazia discutiilor angajate la Lambeth in 1930, intre ortodocsi
si anglicani, urmare a unei insistente a episcopului de Gloucester, pa-
triarhul Meletios al Alexandriei definea astfel iconomia: «Este o dero-
gare in anumite cazuri de la o reguld strictd, consimtitd pentru cel mai
mare folos al Bisericii, principiile fundamentale ale credintei fiind totusi
salvgardate» 3%7,

J. A. Douglas, in scurta sa lucrare asupra iconomiei (in C.E. XIII
(1933), p. 99—109, The Orthodox Principle of Economy), o defineste
astfel : «iconomia este exercitarea de catre Biserica a functiei sale de
dispensatoare, in virtutea cdreia autorizeaza ceea ce nu este ingaduit
de litera stricta a legii».

Profesorul Am. Alivizatos da aceastd definijie : «iconomia este, din
simpld indulgen{a si condescendenta provenitd din predispozitie (inclina-
re) crestina siin consecintd, din inifiativacelor ce conduc Biserica, sus-
pendarea obligafiei absolute si riguroase a prescriptiunilor canonice si bi-
sericesti numai in -anumite cazuri; ea este valabild in ceea ce priveste
administratia si disciplina bisericeascd, fard nici cea mai micd modifi-
care a limitelor dogmatice ; iconomia este de asemenea orinduirea con-
ditiilor create pentru mintuirea membrilor Bisericii, conditii adminis-
irate printr-o derogare totald sau partiald a regulilor canonice care con-
duc viata bisericeasca» 3%,

In izvoarele dreptului romanesc, nofiunea de iconomie (bisericeasca)
se exprimd prin diferiti termeni cu infeles larg. Gasim in Pravila cea Mare
termenul slobozie 3%, cu intelesul de ingdduintd, de dezlegare (pentru
cdsdtorii), iar mai tirziu, in acte, intilnim termenul slobozenie cu acelasi
ineles. Mai des intrebuintat insa este verbul a slobozi, cu intelesul de
a Ingddui, a permite 4%, Uneori, in pravile, verbul a slobozi se foloseste
in intelesul mai restrins de a dezlega, ca de pildd in expresia: «nu se
slobozeste in praznicele acestora a minca peste» 19,

In acelasi inieles este uneori intrebuintat acest cuvint si de catre
traducétorul Pidalionului, Mitropolitul Veniamin Costache 42 si de cédtre

396. N. Milas, Dreptul bisericesc, trad., Bucuresti, 1915, p. 59—61.

397. La Ieronim Kotsonis, op. cit., p. 43.

398. Ojkonomia, p. 31; Arhiep. Ieronim Kotsonis, op. cit.,, p. 46; vezi, de ase-
menea Mitropolitul Serghie Starogordski, Importanfa succesiunii apostolice la elero-
docsi, in «Jurnal Moscovscoi Patriarhiin, nr. 23—24 din 1935, si nr. 10 din 1961, studiu
lradus in romaneste de Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, in «Mitropolia Moldovei si Suce-
vel», anul XXXIX (1963), nr. 9—10, p. 574—591 ; Pr. Prof. D. Sténiloae, Iconomia Dum-
nezeiascd temei al iconomiej bisericesti, p. 3—24; Idem, «/conomia» in Biserica Orlo-
doxd.., p. 152—186; Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de ve-
dere dogmatic...,, p. 139—149.

399. Indreptarea Legii, Ed. Blaramberg, G. Missail, Bucuresti, 1871, glava 200.

400. Pravila Moldovei din timpul lui Vasile Lupu, de S. G. Longinescu, Bucuresti,
1912, p. 132; Indreptarea Legii..., glava 237. 401. Indreptarea Legii..., glava 381, 415,

402. Pidalionul, Minastirea Neam}, 1844, fila 62, verso.
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Mitropolitul Nifon al Ungrovlahieti, in al sdu «Manual de pravild biseri-
ceascd» 49, Alteori insd, in pravile, verbul a slobozi inseamnd a ierta,
ca de pildd in expresiile acestea : «pre tofi sd-i slobozeascd de toatd cer-
tarea trupeascd» 494,

Notiunea de ing&duintd, de iconomie, se exprima apoi prin terme-
nul dezlegare pe care il gdsim in tilcurile Pidalionului la canonul 69
apostolic, unde este vorba de dezlegdrile de vin si untdelemn in post.
Aceastd notiune, dezlegare, o intilnim in general in limbajul intrebuintat
de autoritéfile bisericesti, precum si in limbajul cartilor bisericesti. In
pravilele romanesti se intrebuinteaza verbul a dezlega in infelesul de a
ingddui, a dispensa. Cu intelesul de a ingadui, a dispensa, este folosit
si cuvintul dezlegdtor. In izvoarele romanesti nofiunea de iconomie se
mai redd apoi si prin termenul iertdciune sau ierlare #%. Pravilele roma-
nesti folosesc verbul a ierta atit in intelesul de a ingddui, a dispensa, a
permite, cit si in intelesul de a scuti si de a absolvi de pedeapsd.

Gasim in sfirsit, in izvoarele noastre insusi termenul de iconomie,
cu acelasi inteles folosit de Pravilele vechi 4%, Deci sensul comun atri-
buit iconomiei bisericesti ca operd de administrare a harului divin si a
celorlalte mijloace cu care a fost inzestratd Biserica este acela de admi-
nistratoare cu dragoste si bunavointd a acestor mijloace 4%,

Practica bisericeascd prezintd iconomia ca o administrare plinad de
dragoste si bundvoin{a a propriilor ei mijloace in lucrarea ei de mintuire
a oamenilor 498,

3. ACRIVIA

Din intelesul atit de variat al notiunii de iconomie devine clar si
sensul si semnificatia termenului «acrivia»n (dxpifeia). Totusi el mai
necesita si alte precizari, pentru a se evidentia locul si menirea acestor
termeni in viata Bisericii, precum si in relafiile intercrestine si chiar
fata de ceilalti oameni.

Dupé& cum este cunoscut, in viata Bisericii ca si in viata laicd obis-
nuitd, cuvintul «acrivia» exprimda ideea de strictete, justete, perfectiune,
precum si ideea de conformitate, punctualitate, rigoare 4%, Potrivit aces-
tui sens initial, «acrivia» reprezintd masura normald prin care este apre-
ciatd orice atitudine si orice actiune a cuiva. Orice actiune divina fata
de oameni si orice atitudine a oamenilor faid de actiunea divind se
desfdsoard dupd norma acriviei. Aceasta inseamna ca atit actiunea divina
fatd de oameni, cit si atitudinea corespunzatoare a oamenilor fatd de
actiunea divind cere o deplind acrivie si regularitate.

403. Bucuresti, 1852, p. 31.

404. Pravila Moldovei, glava 57, 4, p. 271 ; Indreptarea Legii, glava 362, 4, p. 393.
405. Indreplarea Legii, glava 374, p. 409.

406. Vezi la Gh. Cron4, Iconomia in Dreptul bisericesc ortodox, In «Biserica
Ortodoxd Romand», anul LV (1937), nr. 7—10, p. 428—431.

407. Ancira, can. 2, 5; Sinodul I ecumenic, canon. 11, 12.

408. Vezi: Iconomia in Biserica Orlodoxd, Bucuresti, 1969, p. 7—I11 (1. greaci
sau 1. rusa). 409. Ibidem, p. 11.
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Dumnezeu a revelat intocmai si neincetat adevdarul credinfei, iar
oamenii 1-au acceptat ca atare si sint obligafi sd-1 pastreze intocmai. Dar
revelatia divind nu este numai exactd, ci si deplind prin Iisus Hristos.
Deci datoria crestinilor este de a accepta si pastra adevérul credintei nu
numai intocmai, ci neincetat si deplin. Notiunea deplinatédtii adauga o
noud caracteristicd acriviei, care ne duce cu gindul la ceva drept, ca-
tegoric, si neincetat, dar si la ceva perfect. Cu alte cuvinte, in notiunea
de acrivie intrd in acelasi timp si ideea de drept, categoric si permanent,
pe linga ideea perfectiunii 419,

Cu acest sens multiplu se foloseste cuvintul «acrivia» in viata bi-
sericeascd si in teologia ortodoxd. Acrivia ne sugereazd pe de o parte
deplina amploare si marturisire a adevarului revelat, iar pe de alta parte
categoria si deplina conformare fatd de normele stabilite de Bisericd. Cu
alte cuvinte, Dumnezeu a revelat intocmai, categoric si deplin adevarul
credintei, iar omul este chemat sa-1 primeasca si sd se conformeze aces-
tuia in acelasi mod. Acesta este sensul cel mai cuprinzdtor al acriviei.
Astfel se explica multiplele precepte si norme de via{a crestina existente
in diferitele izvoare ale traditiei Bisericii crestine,

In legdturd cu acrivia, cu sensul ei sus aratat, iconomia poate fi re-
prezentata cu doua principale sensuri si cu cele doud dimensiuni respec-
tive ale lor : '

a) Potrivit primului in{eles, care este cel mai simplu, iconomia prin
condescendenta ei este ceva mai putin strict decit acrivia, dar nu ceva
imperfect. Imperfectiunea sau slabiciunea pot fi atribuite carenfei sau ne-
putintei celui ce are sarcina de a pdzi acrivia si este evident cd in acest
caz iconomia este o concesie fa{i de obiectul in cauza. Concesia res-
pectiva poate avea in vedere fie norma credintei («norma fidei»), fie
norma dreptului («norma legis»). Dar desi iconomia ar putea sa apara
ca o concesie, fie fatd de stricta si deplina acceptare si manturisire a
adevdrului mintuitor, permisa cuiva, datoritd neputintei lui de a-1 sesiza,
fie fatd de stricta si deplina respectare a normei dreptului, cu toate aces-
tea iconomia nu suprima acrivia, deoarece Biserica aplicd condescen-
denta iconomiei din dragoste si acest sfint har divin umple orice lipsa de
observare a acriviel.

b) Potrivit celui de al doilea sens si anume potrivit sensului ei mai
larg, iconomia include uneori si acrivia: in aplicarea ei practica referi-
tor la aspectul doctrinar, de rdscumpdrare, si la cel juridic.

In concluzie, putem preciza : In opozitie cu iconomia, acrivia in-
seamnd in primul rind ceva drept, categoric si anume aplicarea cu stric-
tele a legislatiei bisericesti, in cazul folosirii mijloacelor (de orice
categorie) de rcare dispune Biserica ¢!t. Cu alte cuvinte, acrivie inseamna
aplicarea in sens strict a canoanelor sau a legislatiei bisericesti de orice
natura. :

410. Ibidem, p‘. 12, 411, Canoanele Sfintilor Apostoli, 5, 17, 18, 46, 47, 50, 51, 68.
S T. — 10
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Imbinind insd sensul ei cu sensul iconomiei, acrivie mai inseamna si
strictete si asprime, ce depdseste uneori litera legii, in cazul aplicdrii
acestor canoane sau dispozitiuni bisericesti 412,

Potrivit sensului ei mai larg, acrivia intrd atit in sfera «iconomiei
divine», cit si in cea a «iconomiei bisericesti», si anume in aceea a ad-
ministrarii, dupa aprecierea autoritdtii bisericesti, a mijloacelor cu care
a fost inzestratd Biserica pentru opera de mintuire.

Practica bisericeascd a consacrat insd pentru iconomie sensul special
de administrare cu mai multd dragoste si bundvointa si blindefe a mij-
loacelor ce le foloseste Biserica pentru lucrarea de indeplinire a misiunii
ei, iar pentru acrivie sensul special de strictete si punctualitate in folo-
sirea acestor mijloace. ‘

Iconomia si acrivia, privite in ansamblul lor, prezintd o importantd
deosebita atit ca obiect important de studiu, cit si pentru aplicarea lor
practicd in viata bisericeasca contemporand. «lconomian si «acrivia»
constituie cei doi poli care determind limitele in care se desfdsoard opera
de actualizare a iconomiei mintuirii prin Bisericd, atit fa}d de membrii
Bisericii, cit si fata de «crestinii din afara ei. Ele reprezinta si cele douad
moduri principale in care Biserica poate proceda la administrarea mij-
loacelor de mintuire de care dispune, fa{d de diferitele categorii de
credinciosi.

Iconomia divind si iconomia bisericeasca, inclusiv acrivia, reprezinta
un capitol de mare importantd in viata bisericeascd contemporang,
pentru cé niciodata in istoria Bisericii nu s-a pus atit de stdruitor si sub
atit de multe aspecte problema relafiilor interbisericesti, problema apro-
pierii si unirii Bisericii, sau problema refacerii unitd{ii ecumenice a
Crestinatatii, asa cum se pun aceste probleme in zilele noastre!3,

Privind aceste probleme din punct de vedere eclesiologic si soterio-
logic, rezultd in mod firesc si spontan necesitatea folosirii iconomiei si
acriviei, in efortul realizdrii acestor .aspiratii ale lumii crestine, pentru
unirea tuturor in Hristos si in Biserica Sa.

c) Limitele iconomiei si deosebirea ei fa{d de alte activitdii biseri-
cesti: condescendentd, indulgentd, bundvoinfd, privilegiu, iertare,
gratiere.

Asa cum s-a mai amintit, cuvintul iconomie insemneaza conducerea,
administrarea unei case, in mod special — grija si preocuparea de inca-
séri si de cheltuieli. In mod paralel, cuvintul latin «dispensatio» care
provine de la verbul «dispenso», a reglementa, a cintdri, venind de la
«pendo» insemna la Inceput balanta si mai apoi administratia sau econo-
mia 44, Cu timpul, aceste doud cuvinte, sinonime pe atunci, au capatat
un inteles mai larg : in limbajul bisericesc, cuvintul iconomie inseamnd,

412, Canoanele Sfinfilor Apostoli 29, 30; Sinodul I ecumenic, 11, 12.

413. Iconomia in Biserica Ortodoxd, 1969, p. 6; Iconomia in Biserica Ortodoxd,
1972, p. 285—295.

414. Vezi : Du Cange, Glossarium... Latinitatis, 111, 1938, p. 138; leronim Kotsonls,
op. cit., p. 92
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cu adjectivul divin (iconomia divind), guvernarea lumii de cdtre Dum-
nezeu si in mod deosebit, misterul Intruparii Fiului: cu adjectivul bise-
ricesc «iconomie bisericeascd» sau in chip absolut, fara adjectivul bise-
ricesc, exprima in chip absolut administrarea de cétre Biserica sau func-
tionarea, in anumite condi}ii, a unei legi speciale a Bisericii care cel mai
adesea posedd un caracter de indulgentd si bundvoinid (condescen-
dentd) 415, '

Astfel, este evident ca iconomia si «dispensation au pornit de la
aceleasi principii, numai cd in decursul timpurilor ele au luat o forma di-
feritd, sau mai degrabd iconomia si-a pdstrat caracterul initial.

Este adevdrat cd dupd cum s-a putut constata, iconomia este adeseori
caracterizatd de catre Sfin{ii Parinii si de unele izvoare nomocanonice ale
Bisericii ca un pogordmint, o indulgenjd sau o bundvoinfd. De asemenea,
este evident cd de obicei iconomia se inspird dintr-un spirit atit de in-
dulgentd, cit si de condescendenia sau bundvointd. Cu toate acestea, nu
trebuie sa fim condusi la concluzia cd iconomia, sub aspectul termenu-
lui tehnic, ar fi identicd cu indulgenta, cu condescendenta... sau cu buna-
vointa 416, [ntr-adevar, intelesul exprimat prin termenul tehnic iconomie
bisericeascd este mai restrins, in timp ce semnificafiile exprimate de
celelalte trei notiuni sint cu mult mai largi. Indulgenta, asadar, condes-
cendenta si bundvoinia, adicd iubirea fa{d de om, incununare a operei
lui Dumnezeu, trebuie sad inspire intregul ansamblu al vietii crestine si,
in consecintd, méasurile luate de Biserica prin iconomie.

Condescendenta, indulgenta si bundvointa, sint sentimente pur su-
biective, in timp ce iconomia, cu toatd libertatea ce si-a pastrat-o pina
in prezent, este o institujie bisericeascd avind o valoare canonicd, care
functioneazd in anumite conditii, care tinde cdtre un tel determinat si
care, de fiecare datd, se afla in puterea autoritatilor bisericesti care
dispune de ele 417,

Trebuie s& distingem iconomia si de privilegiu. Acesta din urmé se
aseamdnd, fdrd indoiald cu iconomia, prin aceea ca ingaduie o derogare
atunci cind este vorba de o lege in vigoare. Dar privilegiul este ceva
diferit de iconomie, deoarece el implicd instituirea unei alte legi speciale
care, pentru cei care sint favorizati de ea, ia lacul legii existente si de-
termind drepturi speciale, cu totul personale si limitate la acei pentru
care s-a decretat privilegiul ; dimpotriva, iconomia inseamna o derogare
de la o lege existentd, f&ra& promulgarea unei alte legi 418.

Iconomia se deosebeste de asemenea de iertare. Aceasta este o
activitate bisericeascd cu o extindere mai micd decit iconomia; ierta-
rea se limiteaza la iertarea péacatelor infaptuite de acum. In al doilea
rind, iertarea poate fi acordatd prin iconomie, in cazul in care cel care
acordd iertarea considerd cd trebuie scurtatd durata pedepsei aplicate;
de asemeni, ea poate fi acordati fird a se folosi iconomia bisericeascd,

415, Ibidem. 416. Alivizatos, Oikonomia..., p. 31, 38, 54.
417, Teronim Kotsonis, op. cit., 0. 95.
418. Nicodim Milas, Dreptul Bisericesc Oriental, Bucuresti, 1915, p. 53—6l.
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in cazul in care cel care a fost pedepsit si-a ispdsit deja pedeapsa care i-a
fost impusa. In fine, iertarea posedad un caracter sacramental, in timp ce
iconomia, in afara cazului cd ar fi aplicatda pentru iertare, este lipsita
de acest caracter #¥® avind un sens mult mai larg pentru credinciosi si
Biserica.

Iconomia se deosebeste si de gratiere, care este limitata la cazurile
carora li s-a impus deja o pedeapsa de cétre autoritatea bisericeasca ju-
diciara competentd. Iconomia este infinit mai larga decit «grafierean»,
deoarece ea poate fi aplicatd la multe alte manifestari ale vietii religioase
a oamenilor credinciosi din Biserica 429. '

Tinind cont de cele de mai sus, putem preciza ca:

1) Iconomia este acel mod de comportare condescendentd a Bisericii
fata de cei ce vin la sinul ei din anumite comunitdti eterodoxe, datorita
cdruia, avind in vedere interesul superior al ei, care coincide in fond
cu mintuirea cit mai sigurd a unui cit mai mare numar de oameni, ii
primeste pe aceia daca au fost botezati acolo, fara sa-i boteze si, daca
au primit in comunitatea de unde vin si taina echivalentd cu ‘ungerea
cu Sfintul Mir, férd sd-i ungd cu Sfintul Mir, iar dacd au primit acolo si
un grad de hirotonie, ii primeste in treapta in care sint, fard o re-
hirotonire.

2) Atitudinea si procedura aceasta condescendentd este o exceptie
de la regula primirii eterodocsilor prin rebotezare si respectiv mirungere
si rehirotonire, a carei aplicare strictd reprezintd modul acriviei, sau al
exactitalii riguroase in procedura Bisericii fatd de cei ce vin la sinul
el de la eterodocsi. Caracterul de exceptie al iconomiei se vede din faptul
cd acrivia poate fi aplicata fatd de orice fel de eterodocsi, iar fatd de
unii chiar trebuie aplicatd, pe cind iconomia nu poate fi aplicata tuturor.
Biserica poate revoca oricind modul «iconomiei» aplicat unor eterodocsi,
dar sint eterodocsi carora nu le poate aplica decit modul acriviei. Acri-
via poate fi generald, iconomia nu poate fi generala.

3) Constatdam cd iconomia reprezintd si o libertate a Bisericii in
comportarea el fatd de anumifi eterodocsi ce vin la sinul ei. O libertate
pentru a sluji cit mai cu folos mintuirii sufletelor. Este o libertate de la

'419. leronim Kotsonis, op. cit., p. 99.

420, Ibidem, p. 99.

In ceea ce priveste regulele de valoare permanentd care ingiduiesc aplicarea unei
masuri de iconomie, este de prisos sd addugdm cd ele nu intrd in vigoare automat,
valoarea lor este lasatd la aprecierea autoritdlii bisericesti care va hotari de fiecare
datd dacd conditiile care impun aplicarea lor concurd. Dacd aceastid autoritate este
un sinod ecumenic sau local, este indiferent. Problema este ci e necesar intermediul
unei autoritd}i bisericesli care va hotari asupra importantei motivelor care impun sau
nu aplicarea iconomiei.

De exemplu, in legadturd cu celebrarea prin iconomie a botezului de c&tre un
laic, cel care va trebui sa-l1 celebreze si cei care ocazional vor [i aldturi de el in acel
moment, ei vor fi cei la a ciror putere de apreciere va fi 1dsatd aplicarea Iconomiei
in acel caz concrel de aplicare a botezului. .Dimpotrivd, pentru a aplica acrivia, adicd
nu importd ce canon sau lege, daca nu s-a precizat altfel, aplicarea lor, va fi obliga-
torie (Vezi si Gh. Cront, Iconomia in Dreplul bisericesc ortodox, 11, Dispensa si gre-
fierea, Bucuresti, 1937, p. 20—69).
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acrivie ca reguld generald. Dar nu este o libertate absolutd, intrucit
Biserica nu poate sd facd exceptie pentru tofi eterodocsii de la regula
acriviei. In cazul acesta acrivia n-ar mai fi requld. Nu se poate spune ca
iconomia si acrivia sint doua proceduri la fel de libere ale Bisericii, in
sensul cd Biserica ar putea face uz, pentru orice fel de caz, sau de una sau
de alta. Dar nu se poate spune nici cd existd o linie precisd care desparte
obiectiv cazurile in care Biserica trebuie sd procedeze prin iconomie, de
cazurile in care ea trebuie sa procedeze prin acrivie. Daca ar fi asa, n-ar
mai fi nici o libertate pentru Biserica. Cazurile se despart in doud numai
in sensul cé intr-o categorie din ele Biserica poate s& procedeze prin ico-
nomie, pe cind in cealaltd categorie nu poate sd procedeze decit prin
acrivie. Categoria de cazuri in care Biserica aplicd iconomia face parte
tot din sfera acriviei, dar ca acea parte distincta din acea sferd in care
Biserica nu este obligatd in orice conditii la acrivie, ¢ci poate sa adopte
cind voieste procedura iconomiei. Numai prin iconomie, inteleasd ca
exceptie liberd de la acrivie, ca act de liberd suspendare a acriviei, se
pune in evidentd libertatea Bisericii in practicarea iconomiei. Libertatea
pentru modul iconomiei inseamnd, desigur, pentru toatd categoria de
cazuri in care ea poate fi aleasd, si libertatea pentru modul acriviei. Li-
bertatea pentru iconomie este deplingd, dar sfera ei este numai juméatate
din sfera acriviei. Libertatea fa{d de acrivie nu este deplind, dar sfera
ei este mai larga.

In concluzie se poate spune c&, prin iconomie, Biserica isi manifesta
o libertate deplind, dar in cadrul unei sfere limitate 421,

4. SCOPURILE ICONOMIEI BISERICESTI

a) Asa cum s-a putut constata din cele prezentate pind acum, cala-
uzindu-se dupd acel principiu al iconomiei divine, «care pe cele neputin-
cioase le vindecd si pe cele cu lipsd (ale oamenilor) le implineste...», Bi-
serica, aplicind iconomia sa in diferite imprejurdri, urmareste intrarea in
sinul ei si mintuirea unui numd&r cit mai mare de oameni credinciosi.
Prin iconomia sa, ea tinde spre feluri precise. In primul rind, este de la
sine inteles, cd nu numai cd nu se cade sa se indrepte impotriva scopului
celui mai general al Bisericii, de a asigura si @ promova mintuirea a cit
mai multi oameni, din contrd iconomia bisericeascad contribuie in mod
substantial la indeplinirea acestui deziderat. Ar trebui, péstrind toate
proportiile, sd se poatd spune despre orice mdsurd a iconomiei biseri-
cestl, cd nu a venit s3 «abrogen» (strice), ci sd «implineascd» {legea) (Matei
5, 17). Aceasta inseamna cd autoritdtile bisericesti competente au mi-
siunea s& ia sau sd aplice anumite mé&suri extraordinare numai atunci
cind opera mintuirii nu poate fi realizatd prin aplicarea prescriptiunilor
Sfintei Evanghelii si ale Bisericii (prin acrivie).

Cum scria cu multd indreptédtire Patriarhul Dositei al Ierusalimului
lui Mihail al Belgradului, in 1706, «lucrdrile bisericesti sint considerate

421. Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, «Iconomija» in Biserica Ortodoxd..., p. 152—153.
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in doud feluri, dupd acrivie §i dupd iconomie, si atunci cind ele nu pot
fi reglementate prin acrivie, sint (reglementate) prin iconomie» %22, Este
tocmai ceea ce intelegeau Sfintii Parinti care promulgau canoanele celui
de al VI-lea Sinod ecumenic, cind spuneau despre una din mdsurile lor:
«Nu am spus aceasta pentru a cdlca sau rasturna ceea ce a fost legiferat
in mod apostolic» 423,

Scopul iconomiei bisericesti nu este numai sd indeplinesti intr-un
fel oarecare ceea ce este juridic si canonic, ¢i si «sé-i apere elementele
indispensabile». Totusi grija de a pastra ceea ce juridiceste (canonic)
este in vigoare in Biserica, trebuie sa fie astfel observat incit aplicarea
iconomiei nu numai s nu vddeasca intentia de a rdsturna instituiiile tra-
ditionale, dar si ca nu cumva aceastd rasturnare sa survina ca un rezultat
al mdsurilor luate de iconomie 424,

b) Scopul prin excelent{d al iconomiei bisericesti irebuie sa fie bi-
nele spiritual si mintuirea, atit in favoarea celor pentru care au fost luate
mdsurile respective, c¢it si in general al tuturor credinciosilor 425, Astfel
spus, telul iconomiei se cade sd coincidd cu cel al Bisericii; se cade
anume sd existe o garantie reciprocd a mintuirii tuturor celor pentru
care a murit Hristos.

Daca realmente acesta este de fiecare data scopul celor care iau o
mdasurd de iconomie, atunci, precum spunea Sfintul Vasile, «iconomia
bisericeasca trebuie consideratd ca o activitate, o lucrare a Sfintului Duh,
indeplinitd prin cei ce sint insdrcinati cu ocirmuirea treburilor biseri-
cestin 426,

Iubirea pdrinteascd nemadrginitd si compasiunea péstorului crestin
peniru cel care a cdzut, trebuie manifestatd cu blindetea doritd si pogo-
rdmint in numele iubirii crestine, in functie de locul, de timpul, de ne-
voia fiecdruia. De aici, conchide Calinic al V-lea al Constantinopolului
(1801—1806, 1808—1809), in scrisoarea sa din 1804 cé&tre Mitropolitul
Veniamin al Moldovei, «punind inainte propria ta virtute, cumpétarea
ta si exemplul cel bun...,, vei lucra asemeni Apostolului, la mintuirea lor,
folosind iconomia bisericeascd si pogor&mintul in functie de imprejurari
iertind slabiciunii omenesti» 427,

Iatd pentru ce acest pogordmint inspirat de Duhul Sfint si de cel al
iconomiei bisericesti a fost pe buna dreptate calificat ca o imitatie a Ico-
nomiei divine, fard a fi neapédrat identificat cu aceasta. Intr-adevir, cum

422, In Coll. Delicanis, Constantinopol, 1905, vol. III, p. 648.

423. Canon 12, Syntagma, 11, p. 330—331. 424. lIeronim Kotsonis, op. cit., p. 54

425. Calinic al V-lea al Constantinopolului, c&tre Veniamin al Moldovei, 1805
in Delikanis, Pal. Engrapha, III, p. 503; Despre Grigore al VI-lea al Constantinopo-
lului, la 24.1.1837, in Ghedeon, Kanonikai Diataxeis, 1I, p. 205—206. La data men-
{ionatd, Patriarhul Grigore VI a scris mitropolitului Adrianopolului cu privire la
«limitele pogordmintului bisericesc fa}d de elerodocsi», spunindu-i ¢3 poate ingadui,
cind i s-ar cere, ca preotii sd binecuvinteze si casele armenilor (vezi Prof. Iorgu D.
Ivan, op. cit., p. 10).

426. Scrisoarea 227, P. G., XXXII, 852; Zosima TAarala si Haralambie Popescu,
Pidalion..., p. 118—119, 139, '

427. Delikanis, Pot. Engrapha, III, p. 504, si Ghedeon, Kanonikai Diataxeis, p. 92—
93, apud leronim Kotsonis, op. cit., p. 56.
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spunea Patriarhul Fotius: «Cuvintul actual de iconomie se trage de la
aceea care ne-a facut sa vedem intruparea, de la aceea care ar trebui
s8 fie numitd in chip esential si primordial iconomie, in virtutea demni-
tatii si a Autorului rdspunzdtor de ceea ce a decurs din aceasta» 428, adicad
de la iconomia divina.

Patriarhul Grigore al VI-lea al Constantinopolului, in scrisoarea sa
adresatsd aceluiasi mitropolit Veniamin al Moldovei, in 1837, confirma
cele spuse si de Mitropoelitul Moldovei, cd «nu ne este ingaduit noua
celor cdrora Dumnezeu ne-a incredintat respectarea exactd a legilor
sfinte, de a le ldsa sd se piarda (anume s& le inldturdm, sd le dispretuim)
sub motiv de «iconomie» si sd modificdm vechile definitii ale Sfintilor
Parinti» 4%°. Acelasi patriarh considera o incédlcare concretd, nesuscepti-
bild de iertare sau de altd iconomie pentru cd, contravenind vadit legilor
sfinte si putind, desi ar putea fi iertat, sd sporeascd, de exemplu, pierza-
rea spirituald a turmei crestine, ceea ce deci ar fi intru totul deplasat si
incd si mai neobisnuit preocupdrilor Bisericii de a ingddui sd se piarda
un mare numadr de suflete, spre a mintui doar doud 439,

In consecintd, in conformitate cu cele precedente, iconomia biseri-
ceascd va trebui aplicatd numai in cazurile in care autoritatea Sfintelor
Canoane nu este desconsideratd. Orice altd derogare (cum spune Evloghie
al Alexandriei) nu este o iconomie, cdci «dacd cineva ar zdruncina o
doctrind care a pdrut bund purtdtorilor de Dumnezeu Parinti, aceasta
nu s-ar putea numi iconomie, ci incdlcare si trddare a dogmei, ba chiar
impietate fatd de Dumnezeu» 431,

Respectindu-se astfel de conditiuni, aplicarea iconomiei bisericesti
este posibila. '

c¢) Determinarea si mai exactd a scopului prin excelen{a al icono-
miei bisericesti.

Asa dup& cum marturiseste un act al Patriarhului Calinic al II-lea
al Constantinopolului (1688, 1689—1693, 1694—1702), «casa de curd spi-
rituald a Sfintei Biserici a lui Dumnezeu trebuie sd prezinte in orice chip
vindecarea indicatd a medicului pentru fiecare bolnav» 432,

Canonul 102 al Sinodului VI ecumenic, care traseazd linia directoare
de urmat de catre cel cdruia i s-a incredinfat puterea «de a lega si dez-
lega», spune cd trebuie sd cerceteze felul greselii si ndzuinta de intoar-
cere a celui pacatos si sd aduca astfel leac potrivit bolii. Ca nu cumva
folosindu-le pe amindoud fard masurd sd primejduiascd mintuirea celui
bolnav... «Céci tot cuvintul lui Dumnezeu si al aceluia cdruia i s-a dat
cirmuirea pastorald, este sd intoarcd si sd tdmdduiascd oaia cea rdtacita
si muscatd de sarpe. Si nici sd o impingd cdtre prapastia deznddejdii,
dar nici sd slabeascd frinele, impingind spre nesocotirea si dispretul
vietii, c¢i in tot chipul, ori prin doctorii aspre si intaritoare (acrivie), ori

428. Vezi Hergenrdther, Photius, III, p. 481, unde sint prezentate toate proble-
mele Icoriomiei bisericesti. 429. Vezi Delikanis, Pat. Engrapha, 111, p. 553.

430. Ibidem, p. 566.

431. Evloghie al Alexandriei, in Syntagma, IV, p. 398.

432. Ghedeon, Kanonikai Diataxeis, I, p. 82; Sf. Teodor Studitul, Scrisoarea 10,
49, fiul lui Naucratis, P. G., XCIX, 1088.
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prin altele mai usoare $i mai blinde (condescendenté] sd se impotriveascd
patimei si sd lupte pentru inchiderea ranei» 433,

Conform acestora, cauza principald in vederea cdreia se va folosi
sau se va amina iconomia bisericeascd nu ar fi satisfacerea legii lui
Dumnezeu violate, ci de a garanta insdndtosirea pentru pé&cdtos si min-
tuirea pentru toti pacatosii.

Mintuirea spirituald a oamenilor, care este cel mai temeinic scop al
Iconomiei, cuprinde progresul spiritual in prezent si in viitor al credin-
ciosilor. Este evident cd acest scop al mintuirii spirituale, cum am aratat
mai sus, nu se referd numai la persoane particulare, ci si la popoare si
Biserici intregi 3. Demn de o atentie cu totul aparte este ceea ce a
scris arhiepiscopul Bulgariei, Dimitrios Chomatianos, lui Constantin Ca-
basilas din Dyrachium referitor la comportarea autoritdtfilor bisericesti si
a ortodocsilor in general, fata de eterodocsii sovaitori in convingerile lor
religioase. Pe bazd de iconomie, Dimitrios recomanda episcopului men-
tionat cd in m&sura in care va fi fost invitat, sd se facd «fard sovaire» in
sanctuarele eterodocsilor si ale acelora dintre ei care se vor apropia
de liturghia divina ortodoxd, sa le dea plinea frintd, adicd
antidoronul. El justificd aceasta acfiune prin iconomie, spunind cé «o
asemenea obisnuintd va avea puterea de a-i atrage putin cite putin spre
noi intr-un chip absolut, cit si cdtre traditiile si dogmele noastre
sfinte» 435, In aceastd scrisoare se au in vedere in mod deosebit romano-
catolicii.

Scopul unui atare comportament pe care il recomanda si pe care il
urmeazd mulii oameni foarte invatali «nu este sd copleseascd» ci sd
cistige in pace si incetul cu incetul pe fratii pentru care Mintuitorul
si Stdpinul (Domnul) nostru comun si-a varsat propriul S&u singe» 439,
pentru a-i recapitula pe toti in Sine.

Iconomia bisericeascd poate urmari si un scop mai general. Intr-ade-
vir, este posibil ca de fiecare datd ierarhia bisericeascd competenta sd
se simtd indemnatd a lua mdsuri de iconomie care urmeaza sa fie in fo-
losul intereselor Bisericii si sa usureze astfel o mai mare difuzare a ade-
varurilor crestine. Spre exemplu, Biserica isi ingdduie s& foloseascd o
iconomie referitor la cuvinte si expresii, cu conditia ca sd nu se aducs
vreo atingere dogmelor, adicd sd se evite folosirea unor expresii teo-
logice contestate si sd se foloseasca altele, admise in general, dacd in
felul acesta devenea posibil sd se raspindeascd credinta cea adeviaratd
mai deplin 437,

433. Pr. C. Dron, Canoanele Sinoadelor Ecumenice, Editia Il-a, Bucuresti, 1933,
p. 376.

434. Syntagma, 11, p..330; Alivizatos, Oikonomia, p. 37; Sfintul Teodor Studitul.
Scrisoarea 32 cdlre arhivarul Nicolae, P.G., XCIX, 1016.

435. Syntagma V, p. 435, Cf. Ieronim Koltsonis, op. cit., p. 62.

436. Syntagma, V p. 436. . ‘

437. Evloghie al Alexandriei, in Fot:us Biblioleca, Codex 227, ed. Bekker, p.
244; Pr. Prof. D. Stdniloae, Hristologia Sinoadelor, «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 4,
P. 573—579; vezi si Declarafia lui Meletios IV al Alexandriei, la Conferinta anglicand
si a ortodocsilor reuniti la Londra in 1930, in Epafy Anglicanon ke Orthodoxon en
Londino, Alexandria, 1931, p. 33.
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Intr-un sens mai general, facind uz de iconomie, Biserica urmareste
in acelasi timp «sd-si arate autoritatea» dupa cum’ scrie Sf. Vasile cel
Mare cdtre Sf. Atanasie *® si «sd se bucure pentru totdeauna de puterea
unei indurdri de nezdruncinat», dupa cum spune Evloghie al Alexan-
driei 4%,

In sfirsit in mod si mai general incd, mdsurile de iconomie pot fi
luate nu numai pentru pacea Bisericilor locale, ci si in general «pentru
stablhtatea, intelegerea si pacea popoarelor», duApa expre51a patriarhului
Atticus al Constantinopolului #4.

In rezumat, putem spune cé Dumnezeu insusi, in Vechiul
Testament si in mod direct in t1mpu1 prezenfei Sale iconomice pe pa-
mint, apoi prin Sfintii Apostoli si prin Sfintii Parinti ai Bisericii, si-a des-
fasurat in'mod continuu bunavointa Sa si prin multe alte mijloace, dar
si prin folosirea prin iconomie a mdsurilor recomandate de El. Astfel
s-ar putea spune ca respectarea riguroasa a poruncilor divine si a Canoa-
nelor, cit si indulcirea lor prin iconomie, tind cédtre acelasi tel: acela de
a restabili in har pe omul cdazut, de a-1 repune in pozitia sa indreptata
in toatd Iconomia divind, fapt care prin excelentd este placut lui Dum-
nezeu.

d) Conditiile indispensabile in exercitarea iconomiei bisericesti.

Prima conditie in exercitarea iconomiei bisericesti este cd domeniul
unde ar urma sa se aplice mdasura iconomiei trebuie sd se rinduiasca in
conformitate cu misiunea Bisericii; trebuie deci ca aceastd mdsuré sa fie
de competentd bisericeascd. O a doua condilie, foarte importantd, fara
de care nu se poate vorbi despre o posibilitate de aplicare -a iconomiei,
este ca referitor la problema de care este vorba sd se aplice iconomia,
trebuie sa existe deja un canon de drept bisericesc, bine determinat, adica
acrivia, de la care o derogare fara interveniia iconomiei ar constitui o
infractiune si un act arbitrar. Deci acrivia canonicd se cade sé fi fost
deja formulatd in chip limpede si sd fie consideratd pe mai departe in
vigoare, pentru ca ulterior sd fie posibild luarea unor madsuri de ico-
nomie bisericeasca.

Existenta necesara a acestei ultime conditii, anume existenta unei re-
glementédri bisericesti concrete sau durabil inrddacinatd in practica bi-
sericeascd reiese din definifia lui Fotie, despre care s-a vorbit mai sus.
Deoarece, conform acestei definitii, iconomia este «suprimarea sau sus-
pendarea pentru un timp oarecare a legii mai riguroase» 4!, se subin-
telege cd trebuie s& preexiste o lege mai severd care pentru un oarecare
timp va fi suspendatd prin aplicarea iconomiei.

In fine, in caz de aplicare a iconomiei la pedepse, mai trebuie sd
concureze si o altd conditie care este inteleasd de la sine. Este important
si fi existat o incalcare a unei reguli sau al unui obicei bisericesc, sau

438. Scrisoarea 67, P.G., XXXII, 425.

439. Vezi mentiunile din nota noastrd de la 431.

440. Scrisoarea sa cidtre Chiril al Alexandriei, adresatd in jurul anului 418, la
Nichifor Calist, Istoria Bisericeascd X1, cap. 26, P.G., CXLVI, 1140; Cf. Ieronim Kot-
sonis, op. cil., p. 65. L

441 Fotlus Ta .Ap.cpd\oXla v. 7, la Icronim Kotsonis, op. cit., p. 70—71; vezi si
notele noastre nr, 21 si 24.
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atunci cind asistenta spirituald a credinciosului sau a credinciosilor este
imposibila numai prin aplicarea acriviei. Astfel nu_se poate prezenta un
caz de aplicare a iconomiei bisericesti.

In afard de conditiile generale mentionate, in exercitarea iconomiei
bisericesti sint necesare urmatoarele conditii speciale: a) Ca sd existe
derogare de la acrivie prin iconomie, trebuie sd existe sau sa fi existat
o stare de necesitate absolutd; b) mai trebuie ca, in caz de neaplicare
a iconomiei bisericesti, un grav prejudiciu de ordin spiritual sau de alt
ordin sd ameninte sau pe unul din fiii Bisericii sau societatea bisericeasca
in general; c) in sfirsit, dacd este vorba de o diminuare a pedepsei prin
iconomie, acela sau aceia care au comis delictul pentru care s-a aplicat
pedeapsa, trebuie sa dovedeascd (sd arate) vreo inclinare cdtre pocdinta.

Dacd aceste conditiuni nu ar concura atunci cind se iau masuri de
iconomie, atunci aceasta ar constitui sau un act arbitrar — si vor tre-
bui calificate drept o neglijen{d de neiertat — sau un dispret la adresa
ordinei bisericesti stabilitd de Sfintii Parinti.
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CAPITOLUL I

MARTURII ISTORICE SI CANONICE
PRIVIND FOLOSIREA ICONOMIEI SI ACRIVIEI
IN VIATA BISERICII

1. FORME GENERALE ALE ICONOMIEI BISERICESTI
DIN EPOCA PATRISTICA

Biserica cea una a lui Hristos, fiind trupul spiritual al Celui care
recapituleaza pe toti in Sine, in indelungata sa istorie, a aplicat acrivia
si iconomia atit fajd de membrii credinciosi ai Bisericii Ortodoxe, cit si
fatd de eterodocsi care Isi manifestau dorinta sd& fie in legdtura
haricd cu ea.

Fatda de membrii sdi, Biserica sdvirseste aceastd lucrare prin propo-
vaduirea adevarului si prin harul sfintitor pe care il impéartaseste prin
Sfintele Taine si prin ierurgii, aplicind iconomia sau acrivia de la caz la
caz. Fatd de ereticii si schismaticii din afara ei, Biserica isi desfdsoara
acfiunea sa mintuitoare prin predicarea cuvintului adevarului si prin
chemarea la Hristos, pe care le-o adreseazd in permanentd, fie direct, fie
indirect. Aceasta in privinta folosirii celui dintli mijloc pe care ea l-a
mostenit si il detine din succesiune apostolicd, adicd a mijlocului pe
care il reprezinta adevdrul mintuitor al credintei crestine revelate si
pdstrate prin Biserica.

In ce priveste insa folosirea celui de al doilea mijloc care i-a fost
incredintat tot prin succesiune apostolicd, adicd impédrtasirea harului
sfintitor si schismaticilor din afara ei, Biserica foloseste un mod cu
totul deosebit. Iata pe scurt felul in care se desfdsoard aceastd lucrare
si efectele pe care le poate produce ea.

1. — Fard indoiald ca lucrarea mintuirii se desfdsoard in primul
rind prin ins&si prezenta Bisericii in lume, cdci doar Biserica este marea
«taind a crestindtatii» (1 Tim. 3, 16); ea este trupul tainic al Domnului
in care sdlasluieste si lucreazd Sfintul Duh, care «sufld unde voieste»
{Ioan 3, 8). Cu alte cuvinte, insadsi existenta Bisericii creeazd o atmosfera
de comuniune cu Dumnezeu, ficind pe toti oamenii credinciosi apti
pentru lucrarea ei mintuitoare: «Duhul Adevdrului carele pretutinde-
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nea esti si toate le plinesti» (Ioan 14, 17), sau rugdciunea «Imparate
cerescn, lucreazd ca o revdrsare de roud cereascd asupra intregii suflari
crestine 442,

2. — Lucrarea iconomiei bisericesti se desfdsoard prin insesi cu-
vintele Domnului, prin insusi adevédrul revelat, cuprins in taina Icono-
miei divine, cdci aceastd lucrare a mintuirii inseamnd prezenfa lui
Dumnezeu si El este prezent oriunde este primit in inima credinciosilor
si in manifestarile lor de viata. lar aceastda prezenid a lui Dumnezeu
inseamna si prezenfa harului care ii apropie pe oameni de calea Dom-
nujui si ii ajutd chiar s& progreseze si sd se desdvirseascd in acest mod.

3. — Lucrarea iconomiei de impdrtasire a harului sfintitor se sa-
virseste prin rugdciunile si binecuvintarile obstesti ale Bisericii care sint
chemadri ale ajutorului lui Dumnezeu si trimiteri ale harului spre zidirea
si ridicarea cédtre Dumnezeu a tuturor oamenilor credinciosi.

Pe temeiul celor afirmate pind aici pe tema lucrdrii mintuitoare a
iconomiei Bisericii, cu raportarea la Tainele celor din afara ei, la apar-
tenenta sau neapartenenta unora dintre ei la Bisericd si apoi cu rapor-
tarea la insesi granifele Bisericii, precum si la criteriul dupé care se
poate aprecia aceastd lucrare in mod real, trebuie sd spunem ca acest
criteriu nu poate fi altul decit cel dintii element cuprins in succesiunea
apostolicd pe care o define Biserica si anume dreapta credintd #3. Acest
mod de a proceda a devenit un canon {(normd) pentru primirea in sinul
Bisericii Ortodoxe a celor din afara ei, atit in istorie cit si in timpurile
de fatd. Principiul mentionat este confirmat ca mai elastic sau mai sever,
in raport cu manifestarea sau nu a dragostei fatd de ortodoxie din par-
tea comunitdfii eterodoxe, din care provin cei care solicitd s& fie pri-
miti in Biserica.

Aplicind cind acrivia, c¢ind iconomia, la diferitele categorii de etero-
docsi, dupd conformarea lor mai mult sau mai putin cu norma de cre-
dint& (norma fidei), precum si fatd de acele legaturi ale dragostei (vin-
cula caritatis), Biserica Ortodoxd a explicat acrivia si iconomia atit
fatd de madularele sale proprii, cit si fatd de eterodocsi.

Acceptarea de cdatre Bisericd a Botezului eterodocsilor oficiat in
numele Sfintei Treimi, confirmd primatul credinfei adevéarate la aprecie-
rea validitatii acestei taine. Totusi pe plan local, avem indicii c§ inc&
din secolul Il a existat o varietate in atitudinile Bisericilor locale fata
de botezul ereticilor. Acest fapt se poate constata in controversele
baptismale ce au luat nastere in jurul anului 255 intre episcopul Stefan
al Romei si Ciprian al Cartaginei si chiar mai inainte intre Stefan si
episcopii din Asia Micg, in frunte cu Firmilian al Cezareii Capadociei.
Firmilian, in numele episcopilor din Asia Micd, care hotéariserd in doud
sinoade tinute intre anii 230—233, rebotezarea tuturor ereticilor care vin

442. Pr. Prof. Liviu Stan, Iconomie si inlercomuniune, in «Ortodoxia», anul XXII
(1970), nr. 1, p. 11—13; Pr. Prof. Dr. Ioan Icd, Comuniune §i inlercomuniune, p. 528—541.
443. Pr. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 14.
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la sinul Bisericii, susfine cd practica aceasta a existat totdeauna in
acele parti 44, Ciprian, care impreund cu un sinod din Cartagina de la
anul 255, hotaraste acelasi lucru, afirma si el cd practica aceasta a fost
hotdritd incd din timpul unui inaintas al sau, Agrippinus 445,

Stefan -al Romei invoca §i el un obicei vechi, cind cere lui Ciprian
sd nu reboteze pe ereticii care vin la sinul Bisericii #6. Dionisie al Ale-
xandriei, care intervine la $tefan al Romei pentru a-1 opri de la exco-
municarea africanilor si pentru a-1 face sa reia relatiile rupte mai ina-
inte cu episcopii din Asia Micéd, afirmd si el cd in Biserica lui exista
de mai mult timp practica primirii ereticilor numai prin punerea miini-
lor episcopului 447, 7

Referitor la pozitia general-negativa pe care au adoptat-o Firmilian
si Ciprian, conform cu traditia mai veche a Bisericilor din Orient, ea
nu a fost o greseald dacd se are in vedere libertatea pe care si-a afir-
mat-o totdeauna Biserica de a uza fa{d de cei ce se intorc la sinul ei,
fie de iconomie, fie de acrivie. Dacd In general Biserica n-ar putea uza
de iconomie decit numai atunci cind voieste, dacd ar trebui s& aplice
unor anumiti eterodocsi ce vin la sinul ei numaidecit metoda icono-
miei, Biserica n-ar mai fi liberd in practicarea iconomiei sale. In cazul
lui Ciprian si Firmilian, Biserica si-a afirmat libertatea de a nu face uz
de iconomie. Nu numai cind recurge la iconomie, ci si cind nu recurge
la ea, putind Insd sd recurgd, se manifesta libertatea Bisericii. Pentru
ca Biserica s@ facd uz de iconomie, trebuie si tind seamd de ambele
criterii amintite, acrivie si iconomie 4%,

Dimpotriva, atitudinea general-pozifivd a lui Stefan al Romei, care
primea prin iconomie si pe eterodocsii la care nu se oficia botezul in
numele Sfintei Treimi si nu exista credinta relativ corectd in Sfinta
Treime, ci numai un botez in numele lui Hristos, nesocotea primul cri-
teriu, pe cel extern, obiectiv al iconomiei. Ba el nesocotea si pe al doilea
criteriu, desi se servea impotriva lui Ciprian si de afirmatia cd prin
primirea ereticilor fara botez, se vor apropia de Bisericd un numar cit
mai mare din ei. Daca Stefan ar fi t{inut seama de acest al doilea cri-
teriu madcar, intern, subiectiv, nu ar fi cautat s& impund pretutindeni
aceastd procedurd. Stefan, spune prof. D. Stdniloae, a adoptat o atitu-
dine cu totul discretionard, cum n-a mai adoptat Biserica niciodatd in
istoria ei. Biserica s-a ferit in toatd istoria ei de aceasta libertate absolut
discretionard in practicarea iconomiei, pentru cd ea duce in fond la
o desfiinfare a tainelor, considerindu-se cd tot ce este in afara de Bise-
ricd, este la fel de valabil ca si ceea ce este in Bisericd, desfiin{indu-se
granifele intre Bisericd si eterodoxie. O libertate absolutd in aceasta

444, Vezi la Pr. Prof. D. Stédniloae, «Iconomia» in Biserica Orlodoxd... p. 154;
Iconomia in Biserica Ortodoxd..., (Bucuresti, 1969).

445, Sfintul Ciprian, Epist. ad Pompeium, P.L., III, 1175.

446, Ibidem.

447. In Epistola cdtre meon presbiter din Roma, vezi la Eusebiu de'Cezareea,
Istoria Bisericeascd, cartea a VII-a, cap. 23; P.G., XX, col. 651 ; cf. Pr. Prof. D Stédniloae,
«Iconomia» in Biserica Ortodoxd, p. 154—155

448. Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, op. cit., p. 155.
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privintd se intoarce impotriva Bisericii, sau face din Biserica o realitate
cu totul spirituald, nelegatd de elementul vazut al tainelor. Aceasta
idee a afirmat-o si Sfintul Ciprian spunind: «Dacd botezul naste fii
spirituali, iar botezul este valabil si in eterodoxie, atunci si eterodoxia
este Bisericd, atunci si ea naste fii. Dar atunci nu mai este singurd Bise-
rica, mireasa lui Hristos, unica maicad ce naste fii lui Dumnezeu ca Tata.
In acest sens, afirma Sfintul Ciprian, cd «extra Ecclesiam nulla salus» 449,

Episcopul Stefan a unit intr-un mod ciudat libertatea discretionard
a Bisericii de a recunoaste ca taine orice fel de ceremonii din afara
ei cu obligatia de a le recunoaste. El a voit s& impund obligativitatea
de a recunoaste ca taine acte eterodoxe, indiferent daca erau oficiate
cu observarea formei canonice a Tainelor si indiferent de interesul Bi-
sericii, care poate varia dupa loc si timp.

In general Biserica n-a urmat in cursul istoriei sale nici linia prea
severd a lui Ciprian si Firmilian si a episcopilor din jurul lor, nici linia
prea condescendentd a lui Stefan. Sinodul din Arelate, de la 314, adopta
o pozitie de mijloc intre extrema lui Ciprian si cea a lui $tefan, reco-
mandind primirea fard rebotezare, adicd metoda iconomiei, pentru etero-
docsii botezati in numele Sfintei Treimi si obligativitatea botezului pen-
tru cei ce nu au fost botezati in numele Sfintei Treimi si nu au crezut
in ea 459,

Sfintii Parinti, in canoanele pe care le-au stabilit in sinoade ecu-
menice sau locale, au prevdzut in mod expres acest principiu al prima-
tului doctrinei, imblinzind sau in&sprind, conditiile de primire in sinul
Bisericii, dupé& atitudinea eterodocsilor fata de Biserica Ortodoxad, pre-
cum si dupa rivna celor convertiti la ortodoxie. In totalitatea ei, Bise-
rica adoptd aceeasi pozifie medie, prin Sinodul I Ecumenic de la Niceea
(325). In canonul 8, Sinodul hotardste ca cei ce se numesc catari (par-
tizanii lui Novatian din Frigia) s& fie primi{i prin punerea miinilor, dupa
o declaratie de acceptare a invdatdturii Bisericii. Dar in canonul 19
hotardste ca paulinistii care s-au intors la Biserica Universald, sa se
boteze negresit din nou. Dacd insa unii in timpul trecut au fost inaintati
in cler, g&sindu-se neatinsi si fard prihand, dupa ce vor fi botezati din
nou, s& se hirotoneasca de cdtre episcopul Bisericii Ortodoxe #5!. Dacd
comparam- aceste doua canoane, constatdm cd sinodul s-a condus de
criteriul prim, obiectiv, in adoptarea procedurii condescendente fatd de
catari. Acestia nu se deosebeau in ce priveste credinta in Sfinta Treime
de Bisericd. De aceea, Biserica le recuncaste botezul. Paulinistii, sau
aderentii lui Paul de Samosata, invdtau cd Tatdl, Fiul si Duhul Sfint nu
sint trei persoane deosebite, ci una singurd in care se manifestd acelasi
Dumnezeu sub trei chipuri, deci nu aveau credinfa in Sfinta Treime,
desi se botezau in numele Sfintei Treimi 452, Astfel, criteriul prim, obiec-

449, Sfintul Ciprian, Epislola ad Pompeium conlra epistolam Stephani, PL., III,
col. 1178, vezi la Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 156.

450. Pr. Prof, Dumitru Staniloae, op. cit., p. 157,

451. Pr. C. Dron, Canoanele..., vol. II, p. 53, 71, 452. Ibidem, p. 72.
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tiv, dupd@ care s-a calduzit sinodul in adoptarea iconomiei fatd de
catari, n-a fost numai botezul oficiat in numele Sfintei Treimi, ci si
credinta in Sfinta Treime. Paulinistii neavind aceastd credintd, cu tot
botezul lor canonic, ca formé&, au rdmas supusi acriviei 433,

Sfintul Vasile cel Mare, in primul sdu canon prevede, referitor la
encratiti, atit aplicarea acriviei, cit si a iconomiei, in raport cu rivna
lor de mintuire. «Consider asadar, spune Marele Vasile, cd deoarece nu
s-a stabilit nimic clar, sintem datori sd@ respingem botezul lor. Daca
cineva dintre ei se intoarce la Bisericd,.sd se curateascd a doua oard cu
botezul adevdrat al Bisericii (deci aplicd acrivia). Deoarece unora din
Asia li s-a pdrut sa se primeasca botezul lor pentru iconomia multora,
sd fie primit. Cdci b&nuiesc, spune in continuare Sfintul Vasile, ca nu
cumva cind vom voi sa-i supunem botezului si ei vor ezita, sd nu le
punem obstacol celor ce vor sa fie mintuifi prin severitatea propunerii.
Iar daca ei au rezerve fata de botezul nostru, aceasta nu trebuie s ne
facd ingaduitori. Caci nu sintem datori sa le acorddm vreo favoare, ci
sd aplicdm strict canoanele, cu bagare de seamd. Oricum, sd se regle-
menteze, adicd cei ce vin de la botezul acelora, sd se ungad de credin-
ciosi si asa sd se apropie de Taine. Stim cd pe fratii cei de pe linga
Zonie si Saturnin, i-am primit la scaunul episcopilor de la acea
rinduiald» 454,

Referitor la Sinoadele ecumenice, lucrurile nu se prezintd astfel.
Deoarece acest sinod este autoritatea legislativd cea mai inaltd in Bi-
sericd, prin firea sa nu are menirea de a promulga reguli sau mai de-
grabd Sfintele canoane relative la iconomia bisericeasca.

Doar intr-un singur caz Sinodul ecumenic poate si sd@ promulge
Canoane care sd prevadad activitdti ale Bisericii prin iconomie. Este
atunci <ind hotdraste un fapt care merge in intimpinarea a ceea ce
este poruncit prin Scripturd. Domnul ingdduise desfacerea cdsdtoriei
dintr-un singur motiv (Matei 19, 9). Dar atunci cind Canonul 48 al Sino-
dului VI ecumenic, adauga un nou motiv de divort si ingdaduie des-
pdrtirea prin consimt{&mintul mutual in caz de promovare a sotului la
episcopat, atunci a consacrat o reguld de aplicare a iconomiei, care va
avea influenta si in viitor 45, Aceastd reguld a iconomiei este valabila
si in prezent in Biserica Ortodoxa&.

Dar chiar in acest caz unic, cind sinoadele ecumenice pot promulga
requli care sd prevadd acte de iconomie, se infelege c& nu este posibil
ca ele sa fie arbitrare, ci ca trebuie sd fie in armonie cu constiinja
generald a Bisericii care, condusd de Sfintul Duh, constituie in materie
criteriul suprem al Iconomiei pe pdmint. Este adevdrat cd, instruita de
exemplul Dumnezeiescului ei Intemeietor, de obicei, hotdrirea (sen-
tmta) sfintd & Bisericii se poate pogori pentru a orindui multe lucruri
prin iconomie, afard totusi de aceastd sfintd piatrd de incercare, care
este constiinta de secole a Bisericii.

453, Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, op. cit., p. 158. .
454. Athim. Zosima Tarala si Haralambie Popescu, Pidalion.., Bucuresti, 1933,
p. 120, 455. Ibidem, p. 26.
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Aplicarea iconomiei -sau acriviei in istoria Bisericii s-a facut con-
tinuu printr-o adevaratd dialectic&, In functie de dorinta sincerd si de
dragostea celor care solicitau intrarea in comuniune cu Biserica cea
unica a lui Hristos. Asa s-a ajuns la aplicarea principiului unic in doua
moduri, fard si fie pusd in discujie autoritatea Bisericii. Asa se explica
faptul ca simultan, o Bisericd autocefald a putut aplica iconomia, in
timp ce cealalta aplica acrivia, dupd manifestarea deosebita a dragostei
fatd de Biserica in cauzd din partea comunitd}ii eterodoxe, din care
proveneau cei veniti la ea, fard ca aceastd practicd sa dduneze unita-
tea Bisericii, dar si interesele din acel timp ale unei Biserici locale
sau altele.

Libertatea recunoscutd a Bisericilor locale de a aplica iconomia
sau acrivia rezulta si din hotdrirea Parintilor de la Sinoadele ecumenice
al II-lea si al VI-lea. Ei aprobau, odatd cu celelalte canoane, si hota-
rirea sinodului local din Cartagina intrunit sub Ciprian in anul 256, la
tare au luat parte 84 de episcopi si care a emis un singur canon, prin
care se hotdra ca «ereticii si schismaticii care trec la ortodoxia (Bise-
ricii din Africa), botezul a doua oard nu este obligator pentru Biserica
intreagd, ci numai pentru Biserica din Alfrica, corespunzind acelui loc
si timp» 436, P&rintii Sinodului II ecumenic (381), prin canonul 7 si Pa-
rintii Sinodului VI ecumenic (691).prin canonul 95, stabilesc alte proce-
duceri pentru primirea ereticilor, in raport cu gradul de departare a
acestora de la dreapta credinta 457,

456. Arhim. Zosima Tarala si Haralambie Popescu, op. cil., p. 312.

457. Canonul 7 al Sinodului II ecumenic spune: «Pe cei care, dintre eretici, se
intorc la ortodoxie si la partea celor ce se mintuiesc, ii primim dupd urmatoarea
rinduiald si obicei: Si adica pe arieni, si pe macedonieni, si pe sabatieni si pe nova-
tieni, cei ce se numesc pe sine catari si stingaci si pe quartodecimani sau tetraditi
si pe apolinaristi ii primim dupd ce vor da scrisori si vor anatematiza tot eresul, care
nu invata ca Sfinta, Catoliceasca si Apostoleascd Bisericd a lui Dumnezeu, si pece-
tluindu-i adicd ungindu-i mai intii cu Sfintul Mir... Iar pe evnomieni care se bo-
teazd cu o singurd afundare si pe montanisti, care acum se numesc frigieni, si pe
sabelieni, care invatd cd Tatal si Fiul sint o singurd fald (hipostas) si comit si alte
lucruri ddunatoare si pe toate celelalle eresuri (cdci multe sint acum, venind mai
ales din tinutul Galalenilor), pe toti, care dintre acestia vor sda vina la Ortodoxie, ii
primim ca pe elini: adica in ziua dintii ii facem crestini, in a doua catehumeni, apoi
in a treia ii supunem exorcismului, suflind de trei ori in fald si in urechi si asa ii
catehisim si 1i punem sa petreacd timp indelungat in biserica, $1 sa asculte sfintele
Scripturi si apoi ii botezamn.

Canonul 95 al Sinodului VI ecumenic spune: «Pe cei care dinire eretici se in-
torc la Ortodoxie si la partea celor ce se mintuiesc, ii primim dupd urméitoarea rin-
duiald si obicei si adicd pe arieni si pe macedonieni, si pe novalieni, cei ce se
numesc pe sine calari (curati) si pe stingaci, (aristeni) si- pe quartodecimani, adica
tetraditi, si- pe- apolinaristi 1i primim dupa ce vor .da scrisori-si vor "anatematiza tot
eresul, care nu invalad ca. Sfinta, Ecumenicd si Apostolici Biserici a lui Dumnezeu,
pecetlumdu -i, adicd ungindu-i mai inainte cu Sfintul’ Mir pe frunte si pe ochi, si
pe nari, si pe gura, si pe urechi, si pecetluindu-i zicem : «Pecetea Darului Duhului
Sfinl». lar in privinia pavlianistilor care mai apoi se intorc la Ecumenica Biserica,
s-a asezat hotdrirea ca negresit sd se boteze din nou. Iar pe-eunomiani, care se
hoteazd cu o singurd afundare, si -pe montanisti, care acum se numesc [rigieni, §i
pe sabelieni care Iproslavesc iopateria (identitatea persoanei. lui Dumnezeu-Tatal

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ICONOMIA DUMNEZEIASCA §I BISERICEASCA 453

Canonul 7 al Sinodului II ecumenic din Constantinopol, inaugurind
practica unei iconomii reduse fajd de anumite erezii, spre deose-
bire de acrivia absolutd fatd de altele, a deschis calea spre aplicarea a
doud grade de iconomii, deosebite de acrivie, care a rdmas ca un al
treilea mod de primire a eterodocsilor. Practica primirii a devenit astfel
mai nuantatd : iconomie lotald, fard repetarea nici unei taine la primi-
rea unor eterodocsi, iconomie redusd, sau primirea prin mirungere a
altor eterodocsi, si acrivie, sau primirea unei a treia categorii de etero-
docsi, prin botez.

Aceste trei ritualuri le gdsim precizate in scrierea prezbiterului
din Constantinopol, Timotei: «Despre primirea ereticilor» (pe la anul

cu. persoana lui Dumnezeu-Fiul) si comit si alte lucruri ddunitoare, si pe toate
celelalte eresuri, pe toti, care dintre acestia voiesc sa vind la Ortodoxie, ii pri-
mim- ca pe elini: adicd in ziua primd ii facem crestini, in a doua catehumeni, apoi
in a treia 1i supunem exorcismului, suflind de trei ori in fatd §i in urechi, si asa
fi catehisim $i 1i punem sa petreaca timp indelungat in bisericd si sd asculte Sfin-
tele Scripturi, $i apoi ii botezdm. Dar si pe manihei, 5i pe valentinieni si pe marcio-
nifi, si pe cei ce vin din asemenea eresuri, primindu-i ca pe_elini, ii botezdm . din
nou. lar nestorienii si eutihienii si severienii, si cei din asemenea eresuri, trebuie
s& faca scrisori si sd anatematizeze eresurile lor, si pe Nestorie, §i pe Eutihie, si
pe Dioscor, si pe Sever, si pe ceilalfi incepdtori ai acestor feluri de eresuri si pe cei
ce cugetd ale lor, si pe toate eresurile pomenite mai inainte, si asa se vor im-
partasi de Sfinta Cuminecdturd» (Vezi la Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Orto-
doxe, vol. I, partea a II-a, Arad, 1931, p. 118—119; 475—476).

Inainte chiar de Sinodul I Ecumenic, Sf. Vasile cel Mare, in prima sa epistol3,
scrisd in anul 374 lui Amfilochie din Iconiu, liamureste citeva probleme referitoare
la intrebarea dacd cei botezaii la unele asocialii eterodoxe ar trebui rebotezali sau
nu, in cazul cind. s-ar converti la Biserica Ortodoxd: «In principiu, Sf. Vasile este
de pdrerea celor care tratau cu asprime, prin rebotezare, pe schismaticii si ereticii care
se intorceau din rdtdcire si doreau s3 reintre in Biserica Ortodox3. In acelasi timp
el nu condamna insd pe cei care reprimesc, fard rebotezare, pe ereticii sau pe cei
din gruparile schismatice la care botezul se savirseste in numele Sfintei Treimi si
nici in invafdtura despre persoanele Sfintei Treimi nu s-au depdrtat de invajatura
Bisericii. Contributia Sfintului Vasile cel Mare in raspunsul dat lui Amfilochie, co-
respunzdator canonului 1, este stabilirea unor criterii mai clare, in baza carora pot
fi grupali cei ce se abat de la doctrina si disciplina Bisericii, in funcfie de categoria
din care fac parte, aplicindu-se si procedura de reprimire. El prevede trei categorii:
a ereticilor, a schismaticilor §i a celor care se roagd in adundri separate de Biserica.

Prima categorie — a ereticilor — o formeazd cei care se instrdineaza cu totul de la
Bisericd, prin invatiturd potrivnicd credintei ortodoxe; a doua categorie — a schis-
maticilor — o formeaza cei care se separd de Bisericd pentru chestiuni bisericesti

de mai micd importanta, chestiuni care nu privesc credinja si dogmele; iar a treia
categorie o formeaza cei care, in adundrile pentru rugdciuni nu mai pomenesc pe
ierarhul superior, formind astfel adundri ilegale» (N. Milas, Canoanele.., vol. II, p.
II, p. 42—44; Sint. At., 1V, p. 92—93 (Comentariul lui Zonara la Can. 1 al Sf. Vasile
cel Mare, apud Prof. Iorgu Ivan, Opera canonicd a Sfintului Vasile cel Mare si im-
portanta ei peniru unitatea Bisericii, p. 15—16 man.). «Spre a sti cum sa se proce-
deze la primirea in Biserici a celor care se convertesc de la astfel de grupari, Sfintul
Vasile spune cd trebuie sd se }ind seama de ceea ce au hotarit Sfintii Parinti din
timpurile mai vechi, cu privire la asemenea eterodocsi sau schismatici, procedindu-se
in conformitate cu aceste hotiriri. Dar analizind mai indeaproape invitdtura unora
pe care cei vechi i-au socotit schismatici, Sfintul Vasile i-a considerat eretici —
motivind aceasta cu.abaterea lor de la dreapta invdtdturd a Bisericii — si de aceea,
el personal, impunea acestora, la reprimire, botezarea din nou. El a adiugat insd cd
acolo unde acestora 1i s-a primit botezul, li se poate primi in continure; iar dacd

ST — 11
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600 sau in secolul V) %8, Scrierea aceasta este o listd a ereziilor, gru-
pate in trei categorii, dupd cum sint primiti membrii lor la venirea in
Bisericd : prin botez, numai prin mirungere, sau printr-o simpla abju-
rare a schismei din care vin (acrivie, iconomie redusd, iconomie totala),
dupa gradul lor de departare de invdtatura Bisericii.

a) Astfel, jinind cont si de cele stabilite de canonul 7 al Sinodului
II ecumenic si de canonul 95 al Sinodului VI ecumenic, cei primifi prin
botez (acrivie) sint: tascodrugii, pentru cd resping in general orice
botez si orice vehicol extern al harului; marcionifii, pentru cd soco-
tesc pe Dumnezeu demiurgul réului si umanitatea lui Hristos o pdrere;
sacoforii, apotactitii, hidroparastatii, encratifii (cu grave erori dogma-
tice), valentinienii, vasilidienii, nicolaif{ii, montanistii, pentru ca reduc
cele trei persoane divine la una singurd; maniheii, ieunomienii, pauli-
nistii, fotinienii, marcelienii, sabelienii, simonienii (adeptii lui Simon
Magul), ebionifii si cherintienii (iudaizantii adepfi ai lui Cherint care

ar acceota sd fie botezati din nou, aceasta si nu inspdiminte, fiindcd n-ar fi o in-
cdlcare a canoanelor care interzic repetarea botezului, ci o aplicare a acestor canoane,
care obligd sd fie botezati din nou cei care au fost botezati la eretici» (vezi la Prof.
Iorgu Ivan, op. cit.,, p. 16). Sf. Vasile, in pogordmintul la care convine pentru repri-
mirea fdrd botezare din nou a ereticilor, care n-ar accepta rebotezarea, aduce, drept
motivare, deopotrivd, interesul sau binele general al Bisericii §i al mintuirii celor
care se intorc in Bisericd. In acest sens, el spune: «Dar dacd aceasta (neprimirea
botezului din nou) ar fi piedicd ordinei obstesti, sa se aplice iardsi obiceiul si sa
se urmeze Parninfilor, care au orinduit cele (de cuviintd) pentru noi. Cé&ci ma tem
ca nu cumva, intrucit hotdrim sa& zdboveascd in privinta Botezului, sa impiedicdam
pe cei ce se mintuiesc, prin asprimea orinduielii» {Ibidem, p. 16).

458. P. G., LXXXVI, 13, apud Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit.,, p. 161—162.

Sfinlul Teodor Studitul (1822), culegind marturii din invatitura si experien|a
Sfintilor Parin{i, ne dd o sintezd aproape completd cu privire la practica iconomiei
in epoca patristicd. Folosindu-se de scrierea Iui Evloghie al Alexandriei, Ilepi oiz0ovo-
pia¢ (vezi la Gh. Cront, Iconomia in Dreptul bisericesc ortodoX, Dispensa §i gra-
tierea, p. 17), Sfintul Teodor Studitul spune cd a alcdtuit o lucrare despre iconomie
in general: Ilept <i¢ =xaBéhov oixovopias. Despre aceastd lucrare, care nu ni s-a
pastrat, aminteste Sfintul Teodor Studitul intr-una din scrierile sale (P. G., XCIX
1085), in care rezuma principiile generale ale iconomiei bisericegti, intr-un chip atit
de limpede incit putem injelege indeajuns care a putut fi cuprinsul lucrarii sale
despre iconomia bisericeascd. Lamuriri intregitoare cu privire la ideile Sfintului
Teodor Studitul despre iconomie gasim si in celelalte scrieri ale sale.

Potrivit invatdturii  Sfintului Teodor Studitul, nu orice prescriptie poate fi
obiect de iconomie. Nimeni, nici chiar imparatul si pentru nici un motiv, nu poate
fi ingdduit s& calce o poruncd dumnezeiasca (P. G., XCIX, 1077). Prescriptiile bise-
ricesti insd care nu sint de drept divin pot fi indulcite prin iconomie.

Din Invdfatura Sfintului Teodor Studitul, actele de iconomie se impart in:
perpetui si temporare. Ca exemplu de iconomie perpetud, Sfintul Teodor Studitul
mentioneazd ingaduinta acordatd de Sfintul Atanasie latinilor de a intrebuinia cu-
vintul mpéswnov In loc de dméotams; iar ca exemplu de iconomie temporard men-
tioneazd ingaduinta aratatd de Sfintul Apostol Pavel faid de ritul circumciziunii iu-
daice, precum si invoirea pe care Sfintul Chiril al Alexandriei a dat-o adeptilor lui
Teodor de Mopsuestia, de a pomeni In diptice pe acest premergdtor al nestoria-
nismului (P. G., XCIX, 1085).

Actele de iconomie se acorda numai pentru motive de necesitate si utilitate,
urmdrindu-se mintuirea oamenilor si binele comun al Bisericii (vezi Gh. Cront, [co-
nomia in Dreptul bisericesc ortodoXx, II, — Dispensa si grafierea, Bucuresti, 1937, p.
17—19),
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negau divinitatea lui Hristos), sartorienii (ai lui Sartorie, ucenicul Si-
monianului Menard), carpocratienii, aderentii lui Marcu Gnosticul, ai
lui Apele (ucenic al lui Marcion), ai lui Teodot {ucenicul lui Paul de
Samosata), elchesaitii, aderentii lui Nepos, ai lui Pelagius si Celestin
(care primeau invajdturile maniheilor). Tofi acestia amestecau cresti-
nismul cu pdginismul sau cu iudaismul si negau Sfinta Treime.

b) Intre cei primi{i prin mirungere, deci printr-o iconomie redusa,
Timotei Insirda pe aceiasi pe care ii rinduise si canonul 7 al Sinodului
II ecumenic din Constantinopol: arienii, pnevmatomahii, apolinaristii,
quartodecimanii, novatienii si sabelienii.

¢) La aceste doud categorii, lista lui Timotei adauga o a treia: pe
cel primiti printr-o simpla anatematizare a schismei din care veneau.
In aceastd categorie sint inclusi: nestorienii, eutihienii (care nu
negau Sfinta Treime, ca cei din prima categorie, nici nu o stirbeau ca
cei din a doua, nu negau nici intruparea Fiului lui Dumnezeu, dar o
injelegeau intr-un mod deosebit) si mesalienii, care aveau o muliime de
nume (euchifi, marcianisti, entuziasti, jucatori, eustatieni) si se deo-
sebeau de Bisericd nu atit in dogme, cit in doctrina spirituala refe-
ritoare la metodele desdvirsirii omului.

Asa cum s-a amintit, aceste trei ritualuri aplicate aproximativ ace-
lorasi trei categorii de eterodocsi, sint confirmate de Sinodul Trulan
{la anul 692) in canonul 95.

Sinodul VII ecumenic, neabatindu-se de la tradifia stabilitd, hota-
raste ca iconoclaslii s& fie primiti f&rd botez, iar cei cu un grad de hiro-
tonie sd fie de asemenea primiti in treapta lor.

Cu alte cuvinte, Biserica in comportarea ei fatd de cei care s-au
lasat aservifi unei Invagaturi rdtdcite, considera ca este ingdduit a li se
arata o condescendentd terapeuticd, in masura in care cei ce se intorc de
la erezie isi recunosc vina si se convertesc la unitate si la pace in
Hristos. Atitudinea Sinoadelor Ecumenice si a numerosi Sfint{i Parinti
confirmd aceastd pozitie.

2. FORME ALE ICONOMIEI BISERICESTI POSTPATRISTICE
SI LIMITELE ICONOMIE! BISERICESTI IN CADRUL
STRADUINTELOR ECUMENISTE IN PREZENT

Atit in epoca veche cit si in contemporaneitate, Biserica, in cali-
tate de chivot al adevarului (1 Tim. 3, 15), si de pdstrdtoare a harului
divin, in toate cite trebuie s& le observe cu grijd si exactitate, in pro-
cesul de insusire a credintei in Hristos si a harului, a rdmas si ramine
pa baza acriviei, dar iardsi, in toate cite este ingdduit si se recomanda
ca ea sd le judece de la sine, care este folosul ei si al sufletelor incre-
dintate ei, a iconomisit si iconomiseste cu dragoste toate cele ale sale,
cu singurul scop obiectiv al mintuirii sufletelor fiilor ei, dar si pentru
usurarea raporturilor ei cu lumea crestind luatd in sens mai larg #®.
Intreitul ritual al iconomiei aprobat de Sinodul Trulan a cdpéatat astfel
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valoare generald si permanentd in Biserica Ortodoxd. Dar lista nomi-
nald a celor trei categorii de eterodocsi si-a pierdut actualitatea, din
cauza disparitiei celor mai multi dintre ei. Dupa 1054 si dupd 1517 Bi-
serica Ortodoxd s-a vazut pusd in fata altor eterodocsi: a catolicilor
si a diferitelor feluri de protestanti iesiti din Reformd. Problema care
ramine actuald pentru Bisericd acum este ca, {inind seama de felul cum
a impdr{it Biserica veche diferitele categorii de eterodocsi ale acelor
timpuri — principiile practice fiind permanent valabile — sd se cala-
uzeascd de ele in impartirea eterodocsilor contemporani. Practic, Bise-
rica asa a si procedat in trecut si dupd aceleasi principii se célauzeste
in contactul ei cu celelalte confesiuni crestine, fie la nivel ecumenic, fie
la diferite intilniri bilaterale.

a) Orientindu-se si dupd normele prevdzute de primul canon al
Sinodului local intrunit in Biserica Sfinta Sofia, in anul 879, prin care
au fost reglementate unele aspecte privind legdtura dintre Bisericile de
Rasdrit si Apus, aceste Biserici si-au recunoscul reciproc valabilitatea
Tainelor fard vreo rezervd. Mai tirziu insa au fost accentuate din partea
Bisericii Apusene pozitii doctrinare - deosebite de cele ale Bisericii
Ortodoxe, iar pe de altd parte incercari de prozelitism. [n aceastad situa-
tie, Biserica Ortodoxa a impus restrictii privitor la primirea membrilor
Bisericii Romano-Catolice care veneau la Ortodoxie. Acestia erau pri-
mi{i in Bisericd fie in urma unei repudieri din partea lor a invataturii
lor, fie prin ungere cu Sfintul Mir, conform dispozifiunilor celui de al
7-lea canon al Sinodului II ecumenic si ale celui de al 95-lea canon al
Sinodului VI ecumenic 499,

Ulterior, datoritd prozelitismului fécut prin cruciati si uniati, pri-
mirea romano-catolicilor in Biserica Ortodoxd se fdacea In general prin
repudiere scrisd si ungere cu Sfintul Mir. Asa a hotédrit Sinodul local
de la Constantinopol din anul 1484, la care au participat patriarhii din
Constantinopol, Alexandria, Antiohia si Ierusalim 461,

Masurile insd n-au rédmas intotdeauna aceleasi, ci au alternat in
raport cu atitudinea romano-catolicilor fatd de Ortodoxie. Astfel, din
cauza actiunii de prozelitism a romano-catolicilor, Patriarhia din Con-
stantinopol, sub patriarhul Chiril al V-lea, a hotdrit in anul 1755, ca
o mdasura pedagogica, rebotezarea romano-catolicilor, sub pretextul ca
ei savirseau botlezul prin véarsare sau stropire cu apa. Dar din secolul
XVIII a inceput sd fie aplicatd din nou practica din 1484, adicd primi-
rea lor in urma unei repudieri scrisd sau prin ungere cu Sfintul Mir.

Cu toate acestea, Bisericile locale isi rezervau Ilibertatea de a
actiona avind in vederea atitudinea romano-catolicilor faid de Biserica
Ortodoxd. Astfel, la 1845 patriarhul Constantinopolului, Antim al VI-
lea, nu a recunoscut hirotonirea romano-catolicd si a impus rehirotoni-
sirea unui episcop romano-catolic care dorea sd intre in comuniune cu

459. Iconomia in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2,
p. 285—295.

460. loan Karmiris, Dogmatica si Simbolica Bisericii Ortodoxe Universale, editla
1I-a, Atena, 1960, tom. II, p. 980.

461. Ibidem, p. 981; Iconomia in Biserica Orlodoxd...,, p. 54 (in 1. rusd).
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Biserica Ortodoxd %82, Dar in cazul unui alt cleric romano-catolic din
Cipru, care dorea sad treacda la Ortodoxie, a fost aplicatd iconomia si
i-a fost recunoscutd hirotonia. De asemenea, patriarhii Constantinopo-
lului, Alexandriei, Antiohiei si lerusalimului au hotdrit la 1860 c3d mel-
hitii (uniti) s& fie primiti in Biserica Ortodoxd numai prin ungerea cu
Sfintul Mir si aceasta numai pe fatd 463, In 1875, patnarhul din Con-
stantinopol permite arhiepiscopului Atenei uzul iconomiei, dar in 1878
se poruncea rebotezarea in cazul primirii romano-catolicilor 464,

Primirea catolicilor inainte de 1755, prin iconomia redusa a mirun-
gerii, o explicd unii teologi prin faptul cd ea se impunea intr-un timp
cind catolicismul era puternic si prin aceastd procedura se apdra Bise-
rica de primejdia lui. Dar odatd ce puterea lui s-a redus, iconomia fata
de el nu mai este necesard. Se afirmd aici un nou rost al iconomiei:
apdrarea Bisericii de pornirea dusmdnoasd a grupdrii religioase careia
i se aplicd sau nu iconomia in cazul revenirii la Ortodoxie 4065,

Astfel, pentru Biserica Greciei in special, pind in 1903, exista aceeasi
disciplind ca si In patriarhatul de Constantinopol. Botezul eterodocsi-
lor era respins ca lipsit de validitate. Totusi o enciclicd a Sfintului
Sinod, promulgatd la 29 octombrie 1903, adresatd «cucernicilor preoti
ai parohiilor grecesti ortodoxe din Diaspora» lasd la puterea de apre-
ciere a autoritatilor bisericesti competente, dacéd s& recurgéd la Iconomie
si sd primeascd pe eterodocsi numai prin ungere cu Sfintul Mir. Dupéd
textul acestei enciclice, era posibil ca eterodocsii s& fie primiti in Bise-
ricd prin iconomia ungerii cu Sfintul Mir, deoarece botezul lor nu ga-
ranta validitate. Aceasta viza chiar si pe eterodocsii pentru care Sino-
dul VI impusese repetarea botezului 486,

In anul 1932, Sfintul Sinod al Greciei a hot&rit ca romano-catolicii
sd fie primiti in urma unei dezavudri scrise si prin ungere cu Sfintul
Mir 467,

b) In ce priveste primirea Protestantilor (luterani si calvini) in Bi-
sericd, la inceput grecii au ezitat sd ia o mdasurd unitard. De fapt, lega-
turile Bisericilor ortodoxe grecesti cu Protestantismul dateazd din se-
colul a] XVI-lea, cind Philip Melanchton, prietenul si colaboratorul lui
Luther, a trimis in 1559 patriarhului loasaf al II-lea (1555—1565), Con-
fessio Augustana. Relatiile au continuat apoi prin corespondenta teolo-
gilor din Titbingen cu Patriarhul Ieremia al II-lea (1572—1579; 1580—
1584 ; 1587—1595). In decursul istoriei, colaborarea dintre Biserica Orto-
doxd greacd si Protestantism s-a manifestat in repetate rinduri in mod
constructiv.

La inceputul secolului XVIII patriarhii Ciprian I si Ieremia al III-
lea din Constantinopol erau de parere ca protestantii s& fie primifi in
Bisericd ca si catolicii : prin ungerea cu Sfintul Mir.

462. Ibidem, p. 54. 463. Ibidem, p. 57 ; loan Karmiris, op. cit., p. 986, 992.
464. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, «Iconomia» in Biserica Ortodoxd, p. 164.
465. Ibidem. 466. Ieronim Kotsonis, op. cit., (cap. VIII).

467. Toan Karmiris, op. cit., p. 986, 992; Episcop Antonie Pldmd&deald, Patriarhia
Ecumenicd §i dialogul cu romano-catolicii, in «Ortodoxia», anul XXVI (1974), nr. i,
p. 157—163.
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Incepind cu anul 1870, in Biserica Greciei indirect si local, bote-
zul protestantilor este recunoscut, deoarece enciclica sinodald din 30
iulie 1870 ingdduie sd li se acorde in caz de necesitate inmormintarea
bisericeascd administratd odatd cu o ceremonie speciald, fapt care pre-
supune cd cel ce primeste inmormintarea este recunoscut crestin, deci
ca botezat din punct de vedere canonic 46,

Dupé primul razboi mondial (1914—1918), Bisericile Ortodoxe au
colaborat cu Bisericile Protestante in cadrul Miscérii Ecumenice, parti-
cipind la Congresele {inute de organizarea crestinismului practic, Viata
si Actiune (Life and Work), mai intii la Stockholm (1925}, apoi la
Oxford (1937), precum si la Congresele {inute de organizarea Credintd
si Constitutie (Faith and Order), primul {inut la Lausanne (1927), iar al
doilea la Edinburg {1937).

Dupd cel de al doilea razboi mondial (1939—1945), relatiile Bise-
ricii Ortodoxe cu protestantismul s-au amplificat. Relatiile de prietenie
si fratietate intretinute de Biserica Ortodoxd Roména incd din 1949, cu
Bisericile protestante din tara noastrd, au creat o bazd pentru relatiile
de prietenie cu celelalte Biserici Protestante din alte t&ri ale lumii.

Redevenind membra a Consiliului Ecumenic al Bisericilor in timpul
celei de a IllI-a Adunare Generald de la New-Delhi (1961), Biserica
Ortodoxa Romand este prezentd si ia parte activa la toate congresele
acestui forum international crestin, prin Inalt Prea Sfinfia Sa Dr. Iustin
Moisescu — fost Mitropolit al Moldovei si Sucevei — actualul Patriarh
al Bisericii Ortodoxe Roméne si prin alfi reprezentanti distinsi ai teolo-
giei roméanesti.

In Biserica Rusd, incepind cu secolul XII, romano-catolicii erau
primiti prin ungerea cu Sfintul Mir. Dupd Conciliul de la Florenta, de
Ja 1441 pin& la 1667, romano-catolicii au fost primiti in Bisericd prin
rebotezare, practicd ce a fost intdritd printr-o hotdrire a Sinodului de
la Moscova din 1620 sub patriarhul Filaret Nichitici, din cauza incer-
cdrilor catolice de a extinde uniafia in tinuturile limitrofe.

Sinodul din 1667, de la Moscova, hotardste primirea romano-cato-
licilor prin mirungere, odatd ce pericolul unialiei incetase. De la 1757
se acceptd metoda lui Petru Movild, aplicatd in Ucraina incd de la 1646,
de a-i primi prin ungerea cu Sfintul Mir numai pe catolicii neconfir-
mati, iar pe cei confirmati numai cu méarturisirea p&catelor si repudie-
rea invatdturii lor catolice gresite.

In ce priveste pe luterani si calvini, rusii pind la 1718 ii rebotezau,
dar din acest an, cu avizul patriarhului de Constantinopol Ieremia III,
sint primiti fara botez, dar cu mirungere, pentru cd nu au confirma-
fiunea ca taind. Petru Movilgd introdusese in Ucraina acest ritual incd
din secolul XVII 468,

Secojul XIX a deschis 0 noud perioada in istoria Bisericii Ortodoxe
Ruse. Un secol de aur, care ca o primdvard spirituald a inviorat duhul
Bisericii primare, al Sfintilor Parinti, al «dragostei celei dintii» (Apoc.

468. leronim Kolsonis, op. cit., cap. VIIL
469. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 164—165.
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2, 4). Gratie acestei noi orientdri, In ultimul timp au aparut in Biserica
Rusd unele studii care dau o deosebitd importantd iconomiei pe care
trebuie s-o aplice Biserica eterodocsilor ce vor sd revini la sinul ei.
Aceastd conduita de aplicare a iconomiei a conlinuat-o mai intii Mitro-
politul Serghie Starogorodtki, patriarhul de mai tirziu al Moscovei
(t 1944), in doud studii: «Raportul Bisericii lui Hristos cu comunitdtile
din afard de ea» 47 si «Importanfa succesiunii apostolice la etero-
docsin 471,

Pe pozitia patriarhului Serghie se situeazd in timpul de fatd prot.
P. Gnedici, in studiul : Despre sensul ortodox al Bisericii si al unitdfii
bisericesti» 472 si N. Ivanov, care da acestei concepiii o dezvoltare deo-
sebitd in remarcabilul sdu studiu: «Despre problemele teologice con-
temporane» 473,

Patriarhul Serghie aduce mai multe argqumente din practica Bise-
ricii impotriva teoriei cd tainele din afara Bisericii nu inseamna nimic.
Biserica, spune el, primind la sinul ei un preot catolic, il socoteste atit
de sigur preot, cad dacd acesta se recdsatoreste, nu mai poate fi sau de-
veni preot. Biserica in caz de nesigurantd dacd un copil este botezat
sau nu, il boteazd, riscind sd repete botezul decit sa ramind nebotezat
(Can. 83 Cartagina si 84 Trulan). Dacd n-ar fi sigurd de valoarea bote-
zului unor eterodocsi, Biserica i-ar boteza din nou. In general, patri-
arhul Serghie spune cda Biserica poate lua ceea ce s-a primit de cineva
in taine, dar nu poate da prin judecata (prin sentint{d) ceea ce se poate
primi numai in taine 4. Judecata Bisericii nu poate recunoaste pe cel
nebotezat botezat, pe mirean preot si asa mai departe.

Biserica, spune mitropolitul Serghie, nu repetd tainele eterodoxe
(cind vede in comunitatea respectiva succesiunea apostolicd) nu numai
pentru motivul c& Bisericii ii sint scumpe formele apostolice, ci si pentru
faptul cd socoteste aceste taine valide. Totusi aceasta nu inseamnd cg
ar putea fi, in afard de Bisericd, taine harice. «Biserica recunoaste in
parte harul la eterodocsi numai pentru motivul cd ii socoteste pe aceia
«nu strdini» de Bisericd (Sfintul Vasile cel Mare, Can. 1) si anume pind
atunci, pind cind ramin astfel. Pastrind cu ei «oarecare canon al co-
muniunii» (desi oficial este ruptd cu ei si comuniunea euharistica si cea
a rugdciunii), Biserica le da posibilitatea s& se foloseascd in oarecare
mod de «fardmiturile harului» de la acea masd bogatd, la care isi hra-
neste fiii ei credinciosi. Alt har, nebisericesc nu existd si de aceea Bi-
serica, avind puterea «sd lege si sd dezlege» poate sd-si prelungeascd
acest «oarecare canon al comuniunii»n cu eterodocsii, cind aceasta este

470. Vezi in «Jurnal Moscovskoi Patriarhii», 1931, nr. 3—4, si republicat in
«Vestnic Zapadnoevropeiscogo Patriarsego Exarhata», 1954, nr. 19.

471. Vezi «Jurnal Moscovskoi Patriarhii», 1934, nr. 23—24 si republicat in acelasi
Jurnal, nr. 10, in 1961.

472. In «Jurnal Moscovsckoi Patriarhii», 1962, or. 8.

473. In «Jurnal Moscovskoi Patriarhii» nr. 8 si 9, 1962; Vezi la Pr. Prof. D. St&ni-
loae, op. cit., p. 175; si studiul Mitropolitului Serghie Starogorodski, Importanfa suc-
cesiunii apostolice la eterodocsi, tradus si publicat de Pr. Prof. D. St&niloae, in «Mi-
lropolia Moldovei si Sucevei», anul XXXIX (1963), nr. 9—10, p. 574—591.

474, Mitropolitul Serghie, Importanfa succesiunii apostolice la eterodocsi, p. 579.
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potrivitd cu scopurile ei {mintuirea oamenilor), si sd@ opreasca aceastd
comuniune, si intrerupd asa-zicind, curentul harului si prin aceasta sa
intoarcd respectiva comunitate in starea ei neharicd, in care in esenta
trebuie s& fie toate comunitatile nebisericesti. Pe de alta parte, Bisericile
ortodoxe locale, despértite intre ele prin spatii si actionind fiecare in
mediul ei, pot s&virsi acest act de respingere a unei comunitati eterodoxe
nu in acelasi timp, sau una sd-1 aplice iar celelalte sa rd&mind in raportul
de mai inainte. De aici si neuniformitatea in practica interbisericeasca.
Dar aceasla, spune mitropolitul Serghie, este numai o aparitie temporara,
trecdtoare, {inind pind atunci pind cind se instdpineste practica uniforma
ecumenica» 475,

Stind in linii generale pe acelasi punct de vedere al patriarhului
Serghie, dar dezvoltindu-l intr-un sens personal, prot. N. Gnedici, ple-
cind de la ideea c3d crestinismul nu este numai o sumd de invataturi, ci
o viatd noud in Hristos, din care fo}i membrii Bisericii se impdartdasesc
prin taine, iar dogmele nu fac decit sd8 normeze aceastd viaid, conchide
cd viata cea noud in Hristos nu se opreste brusc la marginile vizibile
ale Bisericii, ci se intinde sldbitd si dincolo de ele. Biserica este 1ina si
ea isi afla expresia ei, in conditiile pdmintesti ca «comunitate de oameni»,
uniti prin unitatea credintei, printr-o organizare definitd (ierarhie) si
prin taine, trdind o via{d haricd unicda, neinfrerupta. Numai ea singurd
trdieste plenitudinea acestei vieli in comuniune cu Capul si Intemeieto-
rul ei prin taine. Prin ea (insd) participd la aceasta viaid si membrii de-
partaii de ea. De la ea, ca de la centrul, sau de la vatra vietii harice pe
pamint, se propagd valuri ale vietii celei unice peste toatd lumea cres-
tind, micsorindu-se pe mésura depdrtdrii comunitédfilor despdrtite, care
au iesit din plenitudinea comunitdtii bisericesti, sau a membrilor lor.
Realitatea acestei vieti se pierde pe madsura incetédrii validitatii tainelor
celor despdrtiti. Comunitédfile si membrii singulari, care nu au botezul
sau al caror botez nu este recunoscut de Bisericd, nu au o viatd co-
mund cu ea; celelalte insa pastreaza cu Biserica un «oarecare canon al
comuniunii» 478,

N. Ivanov, subliniind faptul ca Hristos a intemeiat Biserica, una,
sfintd, mintuitoare, conchide cd, in mod firesc numai in Bisericd este min-
tuirea. Aceasta este clar pentru ratiunea noastrd. Dar iubirea lui Hristos
depdsind intelegerea noastrd, se intinde peste toatd omenirea... In vir-
tutea acestei mari logici a iubirii, de care este patrunsé toatd Evanghelia
lui Hristos nimeni nu ar putea spune cd mintuirea este rezervatd numai
unora. Vorbind despre categoriile logicii formale obisnuite si categoriile
teologhisirii noastre rationaliste, unde se iveste in aparentd o contrazi-
cere, o neclaritate, pe care el o numeste antinomie, N. Ivanov apeleazd
pentru rezolvarea acestei antinomii (contraziceri) la aspectul dinamic al
credintei si al tendintei spre unitate, care existd intre crestini. Rational,
spune el, nu se poate da un rdspuns la intrebarea dacd se pot mintui si

475. Ibidem, p. 583.
476. Prot. N. Gnedici, Dcspre sensul ortodox al Bisericii si al unitd}ii bisericesti..,
la Pr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 176—177.
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oamenii care cred in Hristos dar care se aflad in afard de Bisericd. Dar
noi dorim ca toti cei care cred in Hristos sd se mintuiascd. Crestinul orto-
dox crede ¢d Domnul a venit pentru mintuirea intreqului neam omenesc
si recapituleazd pe to}i In Sine in mod virtual, prin harul revarsat in
lume prin iconomia divind, adicd prin taina rdscumpdrarii. De aceea fie-
care crestin ortodox doreste sd se ajungd la «unirea tuturor» si se roaga
pentru aceastd unire. Si aici trebuie s& cdutdm raspunsul la aceastd anti-
nomie. Dacd si membrii celorlalte confesiuni tind s& ajungd la unitate si
dacd aceastd tendintd devine generald, tocmai in aceastd tendinid ge-
nerald trebuie sa-si gaseascd rezolvarea contradictia dintre logica formala
si logica teologicd. Ceea ce nu se poate obtine in unitatea statica, se
poate experimenta in unitatea dinamicd. Ceea ce nu se poate injelege
raional, devine inteligibil prin acea intelegere superioara, care vine in
om cind inima lui se umple de dragostea lui Hristos 477.

c) Primirea in Bisericd a crestinilor veniti din Bisericile orientale
vechi : monofizi{i, armeni, copti, etiopieni, iacobiti etc., precum si a celor
asa-zisi nestorieni se facea la inceput numai prin dezavuarea scrisa,
conform Canonului 95 al celui de al VI-lea Sinod Ecumenic. Incepind
insd din sec. al XI-lea, ei erau primiti prin ungerea cu Sfintul Mir si
uneori li se impunea sa fie rebotezati.

Existd dovezi cd in anii 1330—1331, Patriarhia Ecumenicd ii primea
pe armeni numai prin dezavuarea scrisd 4®. Dar in general, multi vreme,
ei erau primifi ca si romano-catolicii. De aceea, incepind din 1756, armenii
erau rebotezati ca si latinii. Mai tirziu si anume in anul 1880, Sinodul din
Constantinopol a hotdrit ca armenii sd fie primiti numai prin ungere
cu Sfintul Mir 479,

Conferinta I-a panortodoxa de la Rodos din 1961, a hotarit cultiva-
rea relafiilor prietenesti pentru restabilirea mnitdtii cu Bisericile Vechi
Orientale : armeand, coptd, abisiniand, siro-iacobitd si cu Biserica cresti-
nilor tomit{i din Malabar (India). Aceste relalii prietenesti interconfe-
sionale s-au concretizat prin schimb de vizite, contacte teologice, vizite
de profesori etc.

Conferinta neoficiala tinuta la Aarhus (Danemarca) in 11 si 15 august
1964, intilnirea neoficiald de la Bristol (Anglia) care a avut loc intre
25—29 iulie 1967, ca si consultdrile dintre teologii ortodocsi si necalce-
donieni, din august 1970 la Geneva si ianuarie 1971 la Adis-Abeba, au
promovat substantial relatiile fréatesti intre Ortodoxie si aceste Biserici.

Relatii la nivelul cel mai inalt s-au stabilit intre aceste Biserici prin
vizitele Inaltilor Ierarhi ai celor doud familii de Biserici in ultimii 20 de
ani, Biserica Ortodoxa Roméana ocupind un loc de frunte, poate primul
loc, in activitatea ecumenicd de apropiere cu Bisericile Vechi Risa-
ritene 489,

477. N. 1Ivanov, Despre problemele teologice coniemporane.., la Pr. Prof. D
Staniloae, op. cit., p. 179.

478. Iconomia in Biserica Ortodoxd, Bucuresti, 1969, p. 58 (in 1. rusa).

479, Ibidem, p. 61.

480. Prof. Teodor M. Popescu, Conditiile istorice ale formdrii Vechilor Biserici
Orientale, in «Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 1, p. 286—43; Iustin, Mitropolitul Mol-
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d) Referitor la primirea vechilor catoloci, intrucit aceastd Biserica
a fost intemeiata abia dupa 1870 (in timpul Conciliului I Vatican) si in-
trucit in cursul discutiilor purtate dupd aceea relativ la raporturile lor
cu ortodocsii, nu se punea problema primirii vechilor catoloici in Biserica
Ortodox3a, ¢i numai recunoasterea lor ca Bisericd distinctd de cea Ro-
mano-Catolicd, nu s-a luat nici o hotdrire in ce conditii ar putea fi pri-
mifi vechii catolici la Ortodoxie.

La 24 septembrie 1889, Bisericile vechi catolice din Olanda, Ger-
mania si Elvefia, s-au organizat in «Uniunea Internationald a Vechilor
Catolici» sau «Uniunea de la Utrecht», la care au aderat in urmd si alte
Biserici vechi catolice din Europa si America. Uniunea de la Utrecht a
stabilit ca organ suprem de conducere «Conferinja internationald-episco-
pald a vechilor catolici», care a j{inut numeroase congrese la care au
participat si unele dintre Bisericile Ortodoxe, inclusiv Biserica Ortodoxa
Romaéana.

Totusi Vechii catolici sint mentionati in douad hotadriri cficiale : cea
a Patriarhiei Ecumenice din 1922 si cea a Arhiepiscopiei Ciprului din
1923, referitor la recunoasterea validitdtii hirotoniilor anglicane. Cu
aceste ocazii se mentioneazd cd vechii catolici sint pe aceeasi treapta
cu romano-catolicii si armenii, recunoscindu-li-se si acestora validitatea
hirotoniilor, ca si anglicanilor 48,

Un eveniment important in istoria relatiilor Bisericii Ortodoxe cu
Biserica Vechilor Catolici 11 constituie vizita oficiald fdcutd in aprilie
1962 de o delegatie a Bisericii Vechi Catolice, in frunte «cu arhiepiscopul
Andreas Rinhel de Utrecht, la Patriarhia Ecumenica din Constantinopol,
pentru a discuta problema unirii celor doud Biserici.

Conferinta a III-a panortodoxa finutd in noiembrie 1964 la Rodos,
in comunicatul final, a hotdrit cu privire la relatiile dintre Biserica Ve-
chilor Catolici s& se instituie o comisie teologica interortodoxd din teologi
specialisti pentru pregdtirea sistematica a tezelor ortodoxe si inceperea
discutiilor cu o comisie teologica corespunzéatoare a Bisericii Vechi Ca-
tolice, dupd infelegerea comund a ambelor Biserici.

In septembrie 1966, s-au desfdsurat la ‘Belgrad lucrdrile Comisiei
interortodoxe pentru pregétirea dialogului cu Biserica Vechilor Catolici.

Comisia teologicd interortodoxd pentru dialogul cu Vechii Catolici,
s-a intrunit in octombrie 1970 la Chambésy, lingd Geneva, cu .comisia
teologilor vechi-catolici. Dupa discutiile purtate cu teologii si episcopii

dovei si Sucevei, Biserica Ortodoxd Romand in lumea crestind conlemporand, in «Orto-
doxia» anul XX (1968), nr. 2, p. 189—194; Pr. Prof. D. St&niloae, Posibilitatea reconcilietii
dogmatice intre Biserica Ortodoxd si Vechile Biserici Orientale, in «Ortodoxia», anul
XVII (1965), nr. 1, p. 5—27; Idem, Definitia dogmatlicd de la Calcedon, in «Ortodoxia»,
anul III (1951), nr. 2—3; Prof. N. Chifescu, Pozifia unor leologi ortodocsi si romano-
catolici despre cele doud voinje in persoana lui Iisus Hristos si problema relafiilor cu
necalcedonienii, in «Ortodoxia», anul XIX (1967), nr. 4, p. 550—564; Episcop Anba
Gregorius, [nvdjdtura hristologicd a Bisericilor necalcedonicne, in rev. «Ecclesiastikos
Faros», vol. aparut intre 1952—1969; J. Meyendorif, Le Christ dans la Théologie byzan-
tine..., p. 56—57, 85—86; Prof. Teodor M. Popescu, Condifiile istorice ale formdrii
Vechilor Biserici Orientale..., p. 28—43.
481. Iconomia in Biscrica Ortodoxd..., Bucuresti, 1969, p. 58.
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vechi catolici, a constatat cd s-a ajuns la un acord deplin intre cele doua
Biserici, asupra punctelor esenfiale de credinta.

O noud intilnire intre Comisia interortodoxa si cea a Vechilor Ca-
tolici a avut loc la Centrul ortodox de la Mandstirea Penteli, lingd Atena,
in luna iulie 1973. Cele doua comisii mixte au aprobat trei serii de teme,
referitoare la Teologie, Hristologie si Eclesiologie, care au fost dez-
batute ulterior.

Cu ocazia intilnirii celor doud comisii de teologi din 1974, la Cen-
trul franciscan Antonius «Mattli» (Elvetia), unde s-au dezbadtut din nou
temele centrale : teologie, hristologie si eclesiologice, s-a scos in relief
faptul ca Biserica in intregime este purtdtoarea infailibilitatii. S-a recu-
noscut cd cele 7 sinoade ecumenice sint infailibile in hotaririle lor de
credintd ca si in formularea lor si inviolabilitatea hotdririlor acestor si-
noade rdmine nezdruncinatd odatd ce ele au fost receptate de intreaga
Bisericd 482.

Situatia teologica si eclesiologicd a vechilor .catolici devine inséa
tot mai complicatd, pentru c& ei au multiple contacte, dialoguri si acor-
duri (teoria ramurilor) cu unele Biserici «de tip protestant din Spania,
Portugalia, America, Filipine etc.

Bisericile ortodoxe nutresc credinta fermd c& dialogul care se duce
intre Ortodoxie si Vechii Catolici va duce la apropierea celor doua Bi-
serici dupa dorinta Domnului Hristos, care vrea ca toti cei ce cred in El
«sd fie unan.

e) Referitor la primirea anglicanilor in Bisericd, mentiondm c§ le-
gdlurile de prietenie si colaborare dintre Biserica Ortodoxa si cea Angli-
cand au inceput din timpul patriarhului ecumenic Chiril Lukaris (T 1638)
si au fost continuate de Mitrofan Critopoulos (1589—1639), patriarhul
Alexandriei, intre anii 1636—1639, care a petrecut un timp in {ara noastra
si este Inmormintat la Mitropolia din Tirgoviste.

Aceste legdturi s-au intensificat indeosebi dupd primul rédzboi mon-
dial (1914—1918), cind s-a pus problema recunoasterii validitatii hiroto-
niilor anglicane de cé&tre Bisericile Ortodoxe. Dup& regula generald, la
primirea anglicanilor au fost luate in consideralie procedurile pentru
primirea protestantilor, desi practica Bisericilor locale era si este diferita,
cu tendintd constantd de a fi simplificate conditiile pentru primirea lor
in Biserica. '

Astfel, desi in baza hotaririi sinodale a Patriarhiei Ecumenice din
1756, anglicanii erau supusi rebotezarii, ca si luteranii si calvinii 48, cu
toate acestea cu trecerea timpului s-a cdzut de acord cu primirea lor in

Biserica Ortodoxd s& se facd numai prin dezavuare si ungerea cu Sfintul
Mir 484,

482. Pr. Prof. Joan G. Coman, in «Biserica Ortodoxd Romaéana», anul XCIII (1975),
nr. 3—10, p. 1202—1205; Idem, «Biserica Ortodoxd Romdnd», anul XCI (1973}, nr. 7—S8,
p. 808—813.

483. Iconomia in Biserica Ortodoxd..., p. 62 (1. Tusd).

484. Ibidem, p. 62; Pr. Prof. Liviu Stan, Perspecliva canonicd a relatiilor dintrc
Orlodoxie 5i Anglicanism, in «Ortodoxia», anul X (1958), nr. 2, p. 291—295.
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Problema primirii anglicanilor in sinul Bisericii Ortodoxe a devenit
obiectul mai multor hotériri ale Bisericilor Ortodoxe locale, dintre care
cele mai importante sint cele referitoare la validitatea hirotoniilor an-
glicane, care presupun ca o conditie indispensabild recunoasterea bote-
zului anglican. Dintre diferitele pozitii ortodoxe referitoare la modul de
primire a anglicanilor in Biserica Ortodox&, mentiondm aici punctul de
vedere al patriarhului Damian al [erusalimului (1907—1908), care consi-
dera botezul anglican valid prin iconomie. De asemenea delegatii orfo-
docsi la Congresul de la Lambeth din 1930 au declarat cd practica de
alunci a Bisericii Ortodoxe intregi era de a nu reboteza pe anglicani %,

Mentiondm in continuare cé, referitor la validitatea hirotoniilor an-
glicane, in urma tratativelor care au avut loc intre patriarhia de Con-
stantinopol si Biserica Anglicand, patriarhul ecumenic Meletios al IV-lea
Metaxakis si Sfintul Sinod al Constantinopolului au recunoscut validi-
tatea aceslor hirolonii in iulie 1922. Validitatea hirotoniilor anglicane au
recunoscut-o apoi la 27 februarie (12 martie) 1923 patriarhia Ierusalimu-
lui, sub péstoria patriarhului Damianos (1897—1931), iar in 7—20 martie
1923, arhiepiscopia insulei Cipru.

In urma convorbirilor oficiale dintre anglicani si ortodocsi, care au
avut loc la Londra intre 5—18 iulie 1930 patriarhia Alexandriei a recu-
noscut validitatea hirotoniilor anglicane la 20 noiembrie 1930, in timpul
Patriarhului Meletios al II-lea. O fazd importantd in istoria dialogului
dintre Ortodoxie si Anglicanism o reprezinta Conferinta de la Bucuresti
finutd la 8 iunie 1935, in timpul patriarhului Miron Cristea, cind Biserica
Ortodoxd Roménd a recunoscut validitatea hirotoniilor anglicane 48, cu
conditia ca aceste hotdriri sd fie recunoscute de toate componentele Bi-
sericii anglicane si de celelalte Biserici Ortodoxe.

La prima Conferin{d panortodoxd tinutd la Rodos in septembrie—
octombrie 1961, Bisericile Ortodoxe au hotdrit sd studieze impreund po-
sibilitatea cultivarii si dezvoltdrii relafiilor si modalitdtilor de apropiere
dintre ele si Biserica Anglicana.

La a III-a Conferintd panortodoxd de la Rodos (noiembrie 1964}, s-a
hotdrit constituirea unei Comisii teologice interortodoxe din teologi de
specialitate din ambele Biserici, care sd studieze posibilitatea unirii dintre
Biserica Ortodoxd si Biserica Anglicana.

Un pas important inainte in vederea apropierii dintre Biserica An-
glicana si Biserica Ortodoxa, 1-a constituit indeosebi vizita oficiald facutd
intre 1 si 2 iunie 1965 Bisericii Ortodoxe Roméne, la Bucuresti, de Pri-
matul Angliei, Dr. Arthur Michael Ramsey, si vizita patriarhului Justi-
nian facutd intre 21—28 iunie 1966 la Londra 487, prin care s-a reactuali-
zat acordul la care s-a ajuns intre cele doud Biserici in urma conferintei
anglo-ortodoxe {inute la Bucuresti in iunie 1935.

Problema relatiilor anglo-ortodoxe s-a pus de asemenea la «Con-
ferinfa Comisiei teologice inlerortodoxe de la Belgrad peniru pregdtirea

485. Iconomia in Biserica Ortodoxd..., p. 62.
486. Vezi «Ortodoxia», anul X (1958), nr. 2, p. 171—-334.
487. Vezi «Biserica Ortodoxd Roménd», anul LXXXV -(1966), nr. 7—8, p. 650—722.
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dialogului cu anglicanii $i cu vechii catolici», care a avut loc intre
1—15 septembrie 1966.

Intilnirile dintre teologii ortodocsi si anglicani de la Chambésy
(lunie 1968), octombrie 1970 si septembrie 1972, precum si cea de la
Helsinki (iulie 1971), au creat condifiile favorabile pentru continuarea
dialogului dintre cele doua Biserici.

Eforturile pozitive de apropiere intre cele doud Biserici au putut fi
constatate si la sesiunile dialogului anglicano-ortodox de la Oxford (iu-
lie 1973) si Rimnicul Vilcea—Romania (in iulie 1974) sau la intilnirile
Truro-Cormwall—Anglia (iulie 1975) 488,

Asa dupd cum Domnul insusi a atirmat «orice pécat si orice huld
se va ierta oamenilor, dar hula impotriva Duhului Sfint nu se va iertax
(Matei 12, 31—32), tot astfel Biserica este gata, in condifiile mentionate
in cele expuse pind aici, sd actioneze intotdeauna si in toate prin ico-
nomie, afard doar de doud cazuri: cind s-ar pune in primejdie evlavia
crestina si cind ar fi amenintata credinta.

Iconomia Bisericeasca poate functiona in toate cazurile unde pietatea
nu are de suferit (nu este deterioratd sau amenintata). Astfel, practica
Bisericii a prevazut intotdeauna o absoluta acrivie cind este vorba de
dogme si de doctrind. De exemplu, atunci cind in septembrie 1089 sinodul
din Constantinopol a luat in discuiie cererea papei Urban II (1088—1099)
de a reinscrie numele sdu in dipticele bisericesti, de unde de multa
vreme fusese sters, s-a hotarit ca mai intii sa se pretinda papei o marturi-
sire (profesiune) de credintd, céci «existau probleme intre o Biserica si
cealaltd» care necesitau si ele asijderea o eventuald corectare. Biserica
Ortodoxd a pastrat o atitudine similara cu ocazia discufiilor cu anglicanii
non-juras (1716—1725) in legdtura cu unirea. Patriarhii ortodocsi, «in ras-
punsurile» lor scrise din 1718 au hotdrit «ca unica@ bazé posibilda a Unirii
bisericesti acceptarea absolutd a doctrinei ortodoxe de cdtre anglicani,
care ar putea pdstra doar citeva particularitati liturgice occidentale si
celelalte obiceiuri ale lor care n-ar avea legdturd cu esenta dogmei 4%,
Dacd au existat uneori pogordminte prin iconomie, ele s-au referit la
disciplina sau stravechile traditii, dar nu au fost pogoraminte legate de
credin{a si dogmad. Céci referitor la dogmele divine, iconomia si condes-
cendenta n-au fost niciodatd valabile. Intr-adevar, acestea sint de ne-
zdruncinat si sint ocrotite de toti ortodocsii cu toatd evlavia pentru cd
sint infailibile si inviolabile.

Biserica Ortodoxd a urmat aceeasi cale cu ocazia contactelor sale
cu eterodocsii intr-un trecut recent. La Congresul «Faith and Order»
reunit in 1927 la Lausanne, de exemplu, delegatfia ortodoxa a prezentat
o declaratie, conform cdreia nu se putea aplica in problema intercomu-
niunii, principiul iconomiei care in alte cazuri are valoare si pe care
Biserica Ortodoxa l-a admis adeseori fatd de cei care se intorc la ea.

488. Vezi «Biserica Ortodoxd Roména», anul XCII (1974), nr. 5—6, p. 623—629;
Idem, Ibidem, anul XCIII (1975), nr. 5—6, p. 602—697.
489. Ieronim Kotsonis, op. cil., cap. VIIL
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Ciaci «acolo unde integralitatea credintei lipseste, nu poate avea loc nici
o comuniune in Sfintele Taine» 499,

O constantd in aplicarea acriviei in ce priveste legadtura cu dogma
s-a observat cu ocazia discutiilor de la Moscova din toamna anului
1956, intre teologii rusi si anglicani. Acolo s-a accentuat de cétre partea
ortodoxd cd o conditie fundamentald a Unirii este unanimitatea in ceea
ce priveste doctrina de credin{d, succesiunea apostolicd, ierarhia si Sfin-
tele Taine. Numai in atari conditii ar putea Biserica Ortodoxd sa re-
cunoasca o altd Bisericd ca membra a adevéaratei Biserici a lui Hristos 4%,
adica in conditia unei depline concordante dogmatice.

Deci, in ceea ce priveste continutul dogmei, Biserica nu a ingaduit
niciodatd si nici nu poate ingddui sa se facd uz de iconomia bisericeasca.
Aplicarea niciunei iconomii nu este posibild in sfera dogmei.

In concluzie, existda doud puncte asupra carora nici un fel de ico-
nomie nu poate avea valabilitate: intii evlavia si apoi doctrina. O icono-
mie bisericeascd care ar duce spre impietate sau care ar porni de la dis-
pozitii lipsite de evlavie, nu ar fi cu putintd, dupd cum nu poate fi nici
o iconomie care ar contraveni continutului dogmei.

3. ICONOMIE SI ACRIVIE IN CULTUL BISERICII IN GENERAL
SI IN SFINTELE TAINE IN SPECIAL

Din paginile Sfintei Scripturi, rezultd lamurit cd Dumnezeu insusi
este intemeietorul cultului divin, cind il vedem poruncind lui Moise sd
faca cortul sfint dupa dumnezeiestile aratdri, sd& rinduiascd@ preofi, sa
aducd jertfe etc. (lesire cap. 29—30).

Luind trup omenesc, prin taina iconomiei Sale, Mintuitorul lisus
Hristos a invatat lumea dreapta cinstire si inchinare catre Dumnezeu
«in Duh si in adevar» (Ioan 4, 24). lar pentru indrumarea credinciosilor
mai departe si pentru sfintirea lor a rinduit pe Sfintii Apostoli drept
«slujitori ai lui Hristos si iconomi ai Tainelor lui Dumnezeu» (1 Cor. 4,
1), cdci rostul cultului sau serviciului divin in Bisericd este continuarea
mintuirii neamului omenesc, adusa in lume in mod obiectiv de Hristos
Réascumpdrdtorul, precum si sfintirea celor ce naddjduiesc spre Domnul

Fringerea piinii, adica savirsirea Sfintei Liturghii (Matei 26, 26—29;
Marcu 14, 22—25; Luca 22, 15—20; 1 Cor. 11, 23—27), lecturile biblice
sau citirea unor parti din Sfinta Scripturd (1 Tes. 5, 27; Colos. 4, 16),
predica (Fapte 20, 7—12; 1 Tim. 4, 13; 1 Cor. 14, 1), Cintarea religioasd
(Efes. 5, 19; Colos. 3, 16), rugdciunea in comun (Fapte 2, 42; 1 Tim. 2,
1—3) si faptele de milostenie (1 Cor. 16, 1—2) sint elementele esentiale
ale cultului crestin, practicat din timpul Sfintilor Apostoli. Ele au fost
instituite de insusi Mintuitorul Hristos. Sfintii Apostoli si apoi urmasii
lor au indeplinit, au imbogdtfit si au infrumusetat acest cult. Biserica
a vegheat in decursul secolelor si a acceptat, a pus pecetea oficialitatii

490, Ibidem ; Pr. Prof. D. Stdniloae, [n problema intercomuniunii, in «Ortodoxia»
anul XXIIII (1971), nr. 4, p. 561—584; Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din
punct de vedere dogmatic..., p. 139—149,

491. Vezi «Ekklisia», anul XXXIII (1956), p. 443, cf. Ieronim Kotsonis, op. cit.
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pe ceea ce era de la Dumnezeu $i pe ceea ce s-a dezvoltal in chip normal
pe temeliile rinduite de Mintuitorul.

In tezaurul acestui cult se gasesc elementele esentiale ale unitatii
Bisericii lui Iisus Hristos si prin urmare elementele esentiale ale dru-
mului comun al tuturor crestinilor din lume.

Astfel, unitatea Bisericii lui Hristos se pdstreazd si se confirma nu
numai prin unitatea credinfei, dar si prin unitatea adorativd manifestata
prin cultul religios si prin unitatea canonica.

Prin asumarea firii noastre, ca fire umand, personalizatd in El, care
a dat posibilitatea ca prin ea sd se uneasca mai strins cu toate subiec-
tele umane purtdtoare ale acelelasi firi si cu toatd creatiunea, Hristos «a
pus In actualitate toate potentele omului de a fi inelul de legdturd intre
Dumnezeu si creatiune... Prin faptul cd s-a facut El insusi ipostasul na-
turii umane, cu deschiderea Lui dumnezeiasca spre toata realitatea creata
si cu capacitatea Lui supremd de comuniune umand, a fadcut din umani-
tatea asumatd mijlocul de unire si de indumnezeire a intregii umanitafi
si creatii in Dumnezeu» 492,

Actualizarea acestei unitdti intr-o anumita madsurd virtuala a Lui
cu subiectele umane ia forma Bisericii. «Biserica este astfel o a treia
taind, in care Dumnezeu-Cuvintul restabileste si ridica la o treapta mai
accentuatd unirea Sa cu lumea infiintatd prin actul creatiet, dar slabita
prin pdcatul omului. Se poate spune deci ca insdsi creafiunea este o Bi-
sericd» 493, iar Biserica este creatiunea restabilitd si in curs de resta-
bilire si desavirsire 4%, Astfel notiunea de taind si de Bisericd coincid.
Universul redevenit Bisericd, spune teoclogul D. Stdniloae, a redevenit
taina atotcuprinzdtoare, dacd laina este prezenta si lucrarea lui Dumne-
zeu in toatd creafiunea. lar intrucit in Taina atotcuprinzdtoare fiecare
component este o taina, se poate spune cda fiecare component al ei este o
bisericd» 495,

Taina Bisericii nu este despdartitd de taina lui Hristos si nici taina
lui Hristos de taina Bisericii, cdci Biserica este extensiunea tainei lui
Hristos care a luat fiinta pentru a se extinde in Taina Bisericii 4%.

Biserica in rugdciune la rindul ei, «Ecclesia orans», prelungeste
in spatiu si in timp Taina sacerdotald a lui Hristos. «Cind Biserica se
roagd, Hristos se roagd in ea. Hristos prelungeste rugdciunea Sa in Bi-
sericd. De asemenea, toate cererile si doxologiile pe care trupul lui
Hristos, Biserica in membrele sale, le prezinta lui Dumnezeu, nu sint
valabile decit trecind prin Cel care este Capul trupului, Fiul lui Dum-
nezeu» 497,

492, Pr. Prof. Dr. Dumitru St&niloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1III,
Bucuresti, 1978, p. 13—14; Pr. Prof. Spiridon Cdandea, Cultul crestin si unitatea Bisericii
lui lisus Hristos, in «Ortodoxia», anul XV (1963), nr. 3—4, p. 472—488.

493, Sf. Maxim Marturisitorul, Mystagogia, P. G., XCI, 664—665, apud. Pr. Prof.
Dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 13.

494. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 13.

495. Ibidem. 496. Ibidem.

497. Pr. Aurel D. Grigoras, Dogmd s§i cult privile inlerconlesional si problema
intercomuniunii, p. 312; Pr. lector Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Stin-
lelor Taine si problema comuniunii..., p. 99—174.
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Cultul divin fiind un dialog viu intre Dumnezeu si comunitatea
crestind, prin care Domnul se adreseazd Comunitdtii Sale, si prin care
comunitatea rdspunde Domnului, intr-un inteles mai special, Sfinlele
Taine sint lucrdrile invizibile ale Iui Hristos savirsite prin acte vizibile,
de cult, prin care se constituie Biserica si care se sdvirsesc in Bise-
ricd 498,

Botezul, Mirungerea, Spovedania, Sfinta Euharistie, Hirotonia (preo-
tia), Cununia si Maslul sint cele sapte sfinte Taine ale Bisericii, insti-
tuite de Hristos si prin ele Hristos uneste cu Sine si deci cu Biserica,
persoanele singulare care cred in El si prin care dezvoltd unirea per-
manentd cu ele 499,

«Baza Tainelor in sensul restrins este intruparea Cuvintului si
faptele Lui mintuitoare, adicd faptul ca El a asumat si mentine pentru
totdeauna in ipostasul S&u nu numai sufletul, ci si trupul omenesc si
le-a ridicat pe acestea prin actele Sale mintuitoare la starea de indum-
nezeire... Tainele pun in relief, ca si intruparea Domnului, marea In-
semndtate a trupului omenesc si valoarea lui eternd ca mediu transpa-
rent al bogatiilor si adincimilor dumnezeiesti... A sfinti trupul inseamnd
a sfinii si sufletul, sau a-1 face mediu tot mai straveziu si organ tot mai
adecvat al prezentei dumnezeirii» 3%,

Avind in vedere importanta fundainentald a sfin{irii oamenilor prin
cultul divin si prin Sfintele Taine, asa se explicd madsurile rinduite de
Bisericd incd din primele secole pentru asigurarea unitd{ii de credinid,
prin cult, pentru transmiterea harului divin, prin Sfintele Taine, si pen-
tru respectarea acelorasi principii fundamentale de organizare si con-
ducere 501,

1. Din aceste madsuri repetate si dezvoltate de Sinoadele ecumenice
si locale si de unii dintre Sfintii Parin{i, rezultd grija permanentd si
constantd a Bisericii de a-si feri pe fiii sdi chiar si prin mé&suri discipli-
nare de orice influentd spirituald ddundtoare din partea celor din afara
ei. Pedepsele prevdzute pentru acei care ar cdlca dispozitiile stabilite de
Biserica in acest scop, nu contravin insa spiritului de dragoste si tole-
rantd ce l-a ardtat constant Biserica Ortodoxda fatd de schismatici, etero-
docsi si eretici, precum si fatd de cei din alte religii.

498. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 13—14,

499. Ibidem.

500. Ibidem, p. 14—16. _

501, Canoanele Sfintilor Apostoli: 10, 11, 45, 64, 70, 71; Prof. Dr. Iorgu D. Ivan,
Importanta principiilor fundamenlale canonice de organizafie si administratie, pentru
unitatea Bisericii, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», anul XLV (1969), nr. 3—4, p.
155—165; Idem, Raporiurile Bisericilor Ortodoxe Autocefale locale intre ecle si fald
de Patriarhia Ecumenicd, dupd canoane si istorie, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei»,
anul XLIX (1973), nr. 7—8, p. 465—478.

«La temelia unitdfii Bisericii, spune prof. Iorgu D. Ivan, aldturi de unitatea de
invataturd, a fost asezatd si unitatea cultului si unitatea canonici. Unitatea cultului
s-a dovedit necesard si utila, prin cultivarea si intdrirea sentimentului crestinilor, de
a se simti oriunde s-ar afla, una, cu toti ceilalli crestini, nu numai prin mdarturisirea
aceleiasi invataturi, ci si prin exteriorizarea acestei credinje, adicd prin cult. Iar uni-
tatea canonicd s-a dovedit necesard si utild pentru p#strarea unitatii Bisericii, fiindcd
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Intr-adevér, urmind distinctia amintitd de Sfinta Scripturad: «Si ce
legdturd este intre Hristos si Veliar sau ce parte are un credincios cu
un necredincios» ¢ (2 Cor. 6, 15), Biserica Ortodoxad nu ing&duia mem-
brilor ei sa& vind in nici un contact de cult cu ereticii, nici n-a savirsit
ereticilor mijloacele sfinte ale harului. Dar in acelasi timp, Biserica
Ortodoxd nu interzicea membrilor ei sd traiascd in contact social cu
eterodocsii, cu ereticii sau cu adeptii altor religii, dorind ca prin aseme-
nea relatii firesti sd se creeze premizele pentru includerea tuturor in
sfera aceleiasi societdt{i a harului si adevadrului dumnezeiesc: Biserica
cea una a lui Hristos.

In imprejurari speciale, cind Biserica observa la crestinii din afara
ei rivna de a cunoaste adevarul ce-l pdzeste ea, precum si dorinia de a
se impdrtdsi din bogdtia acestui har Dumnezeiesc, ea a venit in intim-
pinarea unor asemenea eforturi $i dorinti, cu inlesniri si condescendente
fatd de diferitele dispozifiuni care reglementeazd buna desfdsurare
(functionare) a mijloacelor ei de sfinjire,

Din aplicarea de-a lungul secolelor a unor astfel de principii, re-
zultd clar ca Biserica Ortodoxa considera si considerd unitatea credintei
ca o conditie prealabild, absolut necesard pentru rugdciunea in comun,
adicd pentru a permite «communio in sacris» sau intercomuniunea 32,
Fdrd prealabila unitate a credintei Biserica Ortodoxd nu permitea co-
muniunea la cele sfinte, si mai ales nu impartasea Tainele ei Dumne-
zeiesti eterodocsilor si ereticilor, nici nu permitea membrilor ei de a le
primi de la aceia, observind si aici acrivia. Dar in imprejurari excep-
tionale, cind eterodocsii si ereticii erau lipsiti de proprii lor preoii, iar
ei prin atitudinea lor ardtau respect deosebit fatda de ceremoniile Bise-
ricii Ortodoxe, s-a permis preotilor ortodocsi sd nu lase asemenea cres-
tini fard mingiiere, cind cereau s& li se administreze unele ceremonii si
Taine cu care Biserica Ortodoxd ajutd la promovarea spirituald a mem-
brilor ei in viata zilnica.

In legdtura cu aceastd poziiie a Bisericii poate fi amintit raspunsul
patriarhului Constantin I al Constantinopolului, de la 24 ianuarie 1831,
dat mitropolitului Grigore al Adrianopolului, la intrebarea dacd pot fi
oficiate slujbele ortodoxe la eterodocsi. La aceastd intrebare, patriar-
hul spune cd permite ca preotii ortodocsi s& oficieze unele ceremonii,
dacd eterodocsii dau dovada de respect si evlavie fatd de slujbele orto-
doxe solicitate, si anume c& permite 53 se oficieze sfestanii in «casele

Mintuitorul Hristos a rinduit — odatd cu instituirea mijloacelor prin care Biserica
si-si indeplineascd misiunea pentru care a fost intemeiatd si organele prin care
aceste mijloace sa fie savirsite, accentuind totodatd si obligatia pe care o au toti cei
care doresc sd fie beneficiarii acestor mijloace de a se supune si de a indeplini toate
mdsurile pe care organele investite cu puterea de a-i conduce le vor slabili, ca nece-
sare ordinii si Wisciplinei Bisericii. De aceea (in viata Bisericii, n.n.), aldturi de pro-
blemele evanghelice referitoare la credintd, sint amintite totdeauna si problemele ca-
nonice, adicd cele referitoare la originea, la organizarea si la disciplina Bisericiia.
{Vezi «Bpoc §i xavdv» in Dreptul bisericesc ortodox, in «Ortodoxia» anul XXII (1970),
ar. 3, p. 365; Idem, Mitropolitul Veniamin Costache in lumina canoanelor in «Biserica
Ortodoxd Roménd» LXV (1947), p. 87 (nota 3 subsol).

502. Sinodul III ecumenic, can. 2, 4; Sinodul VI ecumenic, can. 11; Sinodul din
Laodiceea, can. 6, 9, 29, 32, 33, 34, 37, 38.
S.T. — 12
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armenilor 5%, De asemenea, patriarhul Grigorie al VI-lea a permis, la 20
octombrie 1869, ca anglicanii, romano-catolicii, protestantii si in gene-
ral eterodocsii sd fie inmormintafi de preofi ortodocsi, cind nu -exista
preotii lor, si «chiar in cimitirele ortodoxe, dacd nu au cimitirele lor
proprii 5%,

De atunci asemenea ceremonii au devenit ceva obisnuit. In Regu-
lamentul Bisericii Ortodoxe Romaéane din 1881, privitor la relatiile cu
eterodocsii se prevedea ca «atunci cind un crestin eterodox, din lipsa
de preot al confesiei lui, ar cere ca la moarte sd fie inmormintat de
un preot ortodox si dupa rinduiala ortodoxd, sa i se facd asa ceva,
dupd slujba in care sint inmormintati ortodocsii» (art. 7). Practica in-
mormintdrii unor eterodocsi de céatre preotii Bisericii Ortodoxe era
aplicata si in timpul primului rdzboi mondial de slujitorii Bisericii Orto-
doxe Sirbe si Romane %, Ea a fost continuatd si mai tirziu, indeosebi
in cadrul Diasporei Ortodoxe, unde a luat uneori si forma inversa.

Aceastd practicd a devenit obiectul discutiilor delegatiilor Biserici-
lor Ortodoxe care au luat parte in 1925 la intilnirea de la Londra, cu
prilejul celei de a 1600-a aniversdri a I-ului Sinod ecumenic, si unde
si-au exprimat consimidamintul pentru aceastd practicd majoritatea orto-
docsilor prezenti %%,

2. In ce priveste Taina Sfintului Botez, oficiatd in afara Bisericii
Ortodoxe, pe lingd canoanele 8 si 18 ale Sinodului I Ecumenic, canonul
7 al Sinodului II ecumenic si canonul 95 al Sinodului VI ecumenic care
reglementau modul de aplicare a iconomiei pentru confirmarea Bote-
zului eterodox, ne pot servi drept puncte cdlauzitoare cele mentionate
in partea a doua a acestui capitol (aspecte ale iconomiei bisericesti —
patristice si contemporane).

Desi Patriarhia Ecumenicd, de la 1756 incoace, nu a mai recunoscut
botezul romano-catolicilor si protestantilor de orice nuantd, procedind
la rebotezarea lor, cind ei cereau sa fie primiti in rindul Bisericii Orto-
doxe, cu toate acestea, incepind din secolul XVIII, aceastd hotarire nu
a mai fost aplicatd, fiind in vigoare mai departe practica precedents,
adicd recunoasterea botezului si primirea lor in Bisericd numai prin
ungerea cu Sfintul Mir.

Dorind sa asigure ajutorul religios crestinilor eterodocsi, care
recurg la sprijinul ei, Biserica Ortodoxd permitea ca botezul copiilor
eterodocsi sd fie oficiat de cdtre preotii ortodocsi, cind nu aveau preotii
lor proprii, sau la cererea périntilor lor. Astfel in 1879, Sinodul Patriar-
hiei de Constantinopol permite botezul copiilor armeni, f&r4 obligatia
ca ei sa se inscrie printre credinciosii Bisericii Ortodoxe 5%7, jar la 1881,
Regulamentul amintit al Bisericii Ortodoxe Roméne prevedea cd «atunci
cind pdrinii eterodocsi ar cere ca fii lor s& fie botezati dupa rinduiala
ortodoxé», preotii ortodocsi romdani sa satisfacd dorinta lor, cu cenditia
ca acesti copili sd fie cresculi, daca este posibil, in credinta ortodoxd
(art. 3).

503. Iconomia in Biserica Ortodoxd, Bucuresti (1969), p. 66—67 (1. greaca).
504. Ibidem. 505. Ibidem.
506. Ibidem. 507. Ibidem, p. 68.
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3. In leg&tura cu recunoasterea, prin iconomie, a botezului unor
eterodocsi, s-a pus $i chestiunea recunoasterii Tainei Mirungerii, fi-
reste, numai la acei eterodocsi care o acceptd ca Taind si la care a fost
sdvirsitd aceastd taind de Biserica din care proveneau... Din cele afir-
mate mai sus, am vdzut cd la unii dintre ei a fost recunoscuta Taina
ungerii cu Sfintul Mir, in cazul in care o primiserd; la altii n-a fost
recunoscuta, dar a fost acordata din nou, conform wunor dispozitiuni ca-
nonice mai vechi (can. 7 al Sinodului II ecumenic), asa cum, de altfe],
se face si astdzi, dupd procedura actuald, in Biserica Ortodoxd Romana,
precum si in Biserica Greciei, dupd cea mai recentd procedura adoptata
in 1932. '

4. In ce priveste Spovedania si Maslul, se cade sd mentiondm c&
Biserica Ortodoxd a aplicat cea mai larga iconomie, fata de fiii sdi cre-
dinciosi, avind in vedere nevoia de indreptare morala a oamenilor, de
mingiierea si intarirea celor aflati in suferinte morale si fizice.

De fapt majoritatea rugdciunilor ce se rostesc la oficierea Sfintelor
Taine dovedesc larga condescendentd sidragostea de mama a Bisericii fata
de fiii sdi, care vor sa se indrepteze si sa mentind unitatea lor cu Biserica
prin ajutorul harului ce se revarsa asupra lor prin aceste Taine. Astfel,
la Taina Marturisirii preotul se roagd pentru indreptarea penitentului
zicind: «Stdpine Doamne, Dumnezeule, Cel ce esti mintuirea robilor Tai,
milostive, indurare si indelung rabdatorule, cédruia iti pare rdu de rau-
tafile noastre si nu voiesti moartea pacdtosului, ci sd se intoarca si sa
fie viu, Insusi i acum milostiveste-te asupra robului Tau (N} si-i d& lui
chip de pocdin{d, iertarea pdcatelor si dezlegare, iertindu-i lui toatd
greseala cea de voie si cea farad de voie. Impaca-1 si-1 uneste pe dinsul
cu Sfinta Ta Biserica in Ilisus Hristos, Domnul nostru, cu care impreuna
Ti se cuvine stdpinire si mare cuviintd in veci» (Rugdciune la Taina
Marturisirii).

Aceeasi largd intelegere si dragoste fatd de oameni o vedem si in
rugdciunile de la Taina Sfintului Maslu: «Doamne, Cel ce esti lesne
iertdtor, unule milostive si iubitorule de oameni, Caruia i{i pare rdu de
réutdiile noastre; Cel ce stii cd gindul omului este plecat spre cele rele
din tineretile lui; Cel ce pentru mintuirea pdcatosilor Te-ai intrupat si
Te-ai ficut om pentru zidirea Ta; Tu esti Cel ce ai zis: n-am venit sd
chem pe cei drepti, ci pe cei pacatosi la pocdintd; Tu esti Cel ce ai cautat
oaia cea pierduta si ai aflat-o; Tu esti Cel ce ai zis: pe cel care vine
la mine nu-1 voi scoate afard; Tu esti Cel ce nu Te-ai scirbit de paca-
toasa care a spdlat «cu lacrimi cinstitele Tale picioare; Tu esti Cel care
ai zis: de cite ori vei cddea scoald-te si te vei mintui... Insusi indurate
Stdpine, cautd din indltimea Ta cea sfintd, umbrindu-ne pe noi pacatosii
si nevrednicii robii T&i cu harul Sfintului Tdu Duh in ceasul acesta si
trimite-] peste robul T&u (N), care si-a cunoscut pécatele sale si a
venit la Tine cu credintad...» (Rugdciunea a 2-a la Sfintul Maslu).

Eterodocsii insd pot beneficia de harul sfintitor al Tainelor numai
dupd primirea lor in Biserica.

5. Referitor la Taina Sfintei Euharistii, Biserica Ortodox& nu permi-
tea ca aceasta sa fie datd eterodocsilor sau ca membrii ei sa primeascd
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aceastd taind de la cei din afara ei. Aceastd masurd are temei in Sfinta
Scripturd (II Cor. VI, 15—16) si in unele rinduieli ale Sfintelor Canoane
(Canoanele Apostolice 45, 46 etc.). Numai in imprejurdri cu totul ex-
ceptionale a fost permisd, prin iconomie, cuminecarea unor eterodocsi de
catre preotii ortodocsi, cind acesti eterodocsi s-ar gdsi in pericol de
moarte, asa cum a hotdrit Sinodul Patriarhiei Ecumenice in 1870, pri-
vitor la armeni, si asa cum ar putea sd se intimple si in alte impreju-
rari excepiionale fiind folositd analogia cu catehumenii aflaii in situa-
tii speciale, conform canonului I al lui Timotei al Alexandriei®®, sau
cu crestinii aflati sub pedeapsd, carora conform canonului 13 al Sinodu-
lui I ecumenic si canonul 73 al Marelui Vasile, li se ingdduie primirea
Sfintei Euharistii dacd cer aceasta, gasindu-se in primejdie de moarte.

In asemenea imprejurdri exceptionale (a fost permisa iardsi prin
iconomie, cuminecarea unor credinciosi anglicani de cdtre preotii orto-
docsi, in timpul primului rdzboi mondial, asa cum in alte imprejuradri a
fost premisd sipractica inversd, cuminecarea ortodocsilor de catre preotii
anglicani, de cdtre preotii romano-catolici sau ai Vechilor Biserici Ra-
sdritene 509,

In prezent, toate Bisericile ortodoxe locale considerd, oficial, ca o
conditie unanim necesard, cd unitatea de credinta trebuie sa prevaleze
comuniunii in cele sfinte.

Unirea cu Hristos in Euharistie are loc dupéa o staruitoare meditatie
comunad a credinciosilor la El, dupd incalzirea dragostei faid de El, prin
cintdri, prin citiri din cuvintele Lui din Scripturd, prin marturisirea ace-
leiasi credinfe in El, prin predica ce pune in eviden}d noi aspecte ale
dragostei Lui fatd de noi, dupd o supremd intarire a unitatii credincio-
silor intre ei si cu Hristos in caldura cintarii si laudei comune a Lui.
In sufletele astfel inmuiate si iesite din starea de separatie intre ele si
intre ele si Hristos, devenite intr-o mai mare masurd un trup unic al
lui Hristos si purtind mai clar imprimat in ele chipul Lui ca un chip
comun intipdrit pe unitatea lor, Hristos care vine ca in ale Sale se in-
tipareste prin impdrtasire cu mult mai adinc in tofi credinciosii 510

Cel ce se impartdseste marturiseste moartea Domnului pina la ve-
nirea Lui si intru slavd (1 Cor. 11, 26). Impdrtdsirea de Hristos este
marturisirea prin act a intregii sale credin{e in Hristos si in opera lui
mintuitoare continud, cdci mincarea trupului Lui inseamna credinfa
in puterea vivificatoare a trupului Lui si in continuarea iubirii Lui
integrale fatd de noi; ea inseamnd credinfa cd acest trup a inviat si céd
prin El Hristos isi manifestd iubirea Lui integrald fatd de noi, precum
si credinta cd si noi vom invia prin acest trup, intrucit r&spundem iubirii

508. Care pune intrebarea: «Dac¥ un copil care se catehiseste in etate de 7 ani,
sau om desdvirsit, ar afla undeva timp prielnic de cuminecare si s-ar tmpdartdsi ne-
stiind, ce trebuie a se face referitor la aceasta si rdspunde tot el, zicind cd «este
dator a se lumina, cédci de Dumnezeu a fost chemat».

509. Vezi: Iconomia in Biserica Ortodoxd..., p. 71.

510. Pr. Prof. D. Stdniloae, In problema intercomuniunii.., p. 5¢2; Pr. Aurel D.
Grigoras, Dogmd i cult privite interconfesional si problema intercomuniunii; Pr. Prof.
Dr. loan Icd, Comuniune i intercomuniune, in «Glasul Bisericii», anul XXXVII (1978).
nr. 5—6, p. 530—535.
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integrale a Iui Hristos cu credinfa si iubirea noastrd integrald, prin ac-
ceptarea impdrtéasirii de El, spre invierea noastra.

De aceea In liturghie s-a introdus inainte de prefacerea darurilor
si de impdrtdsire, rostirea Crezului niceo-constantinopolitan, care cu-
prinde — pe scurt — toatd credinta, asa cum inainte de Botez se ros-
teste In numele celul ce se va boteza acelasi crez. $Si mai explicit se
mérturiseste credinta in opera mintuitoare a lui Hristos, in rugéciunile
citite de preot inainte si dupa prefacerea sfintelor sau in rugdciunile
rostite de credinciosi dupd preot inaintea impartésirii sale. Aceste ru-
gdciuni care sint o adevdratd mdrturisire de credin{d sint si mai ex-
tinse in liturghiile mai vechi. Astfel liturghia este nu numai o slujba
a prefacerii si a impartasirii, ci si a unei insistente si extinse mérturisiri
comune de credintd, o manifestare a comuniunii de credintd ca baza a
comuniunii euharistice. «Cum vor putea fi primifi membrii altor Biserici
la comuniunea euharisticd, se intreabd Prof. D. Staniloae, fard inca-
drarea lor in aceastd comuniune de credint{a?»5, Dar refuzul interco-
muniunii sau al unui potir comun cu alte Biserici din partea Ortodoxiei,
se intreabd Prof. D. Stdniloae mai departe, nu inseamna oare lipsa de
iubire pentru ceilalti crestini? $i rdspunde cd «tocmai pentru a pastra
neslabitd constiin{a supremei iubiri a lui Hristos fatd de lume si putinta
de a trdi aceastd iubire pentru to}i crestinii si pentru to}i oamenii, toc-
mai pentru a nu goli Euharistia de eficacitatea acestei supreme iubiri,
Ortodoxia nu se invoieste cu tratarea Euharistiei ca o ceremonie mai
mult simbolicd, ca o ceremonie cu o semnificatie mai mult teoreticd si
sentimentald, despdrt{itd mai mult sau mai pulin de prezenta reald a
trupului lui Hristos si a energiilor lui dumnezeiesti; tocmai de aceea
ea nu se invoieste sa considere impartdsania comund ca pe un act lipsit
de suportul unei credinte comune, lipsit de calitatea de bazd a unei
inaintdri moral-ascetice in sfintenie, ca pe un act lipsit de puterea care
uneste intr-o Bisericad pe cei ce il practicd» 512,

Ortodoxia vrea sd mentind acest suprem odor al crestinismului, ca
pe un focar de maximd si inepuizabilda iradiere de iubire. Ea poate do-
vedi si activa iubirea ei fatd de ceilalti oameni, jubire sorbitd din Euha-
ristie, prin multiple alte forme de manifestare a ei. Ortodoxia nu se
inchide in sine, ea nu-si micsoreazd tensiunea spre universal, tocmai
pentru cd iubirea care-i poate uni pe membrii ei ca pe méddularele unui
trup al lui Hristos — cum nu-i uneste pe catolici papa ca pretins funda-
ment al Bisericii, cum nu sint uniti protestantii in lipsa unei Euharistii
eficace — poate s& iradieze din ei spre toii crestinii, fiind intretinuta de
Euharistie, inteleasa ca focarul inepuizabil al c&ldurii si Juminii iubitoare
care este trupul lui Hristos, Ortodoxia crede in posibilitatea unei apro-
pieri viitoare a tuturor crestinilor, dar numai in trupul si din puterea
fl’upfullui lui Hristos impartdsit real in Euharistie, pentru cd ea crede
In aceastd prezentd reala a lui Hristos.

Ortodoxia este intregul, care azi este trdit insa poate prea mult
numai virtual ; el trebuie s& ajungé sa fie trdit in mod actual in tot ce
implicd el. Orice forma crestind care ia numai o parte din intreg este

511, Pr. Prof. D. St#niloae, op. cit., p. 576. 512, Ibidem, p. 582.
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chiar prin aceasta schismd. Dar schisma nu poate trdi permanent ca
schisma. Ea tinjeste dupa incadrarea in intreg. Intregul insa trebuie s&
facd evident faptul cd este intreg. Sfintul Apostol Pavel a afirmat in
Epistola cdtre Efeseni acest universalism al Bisericii adevdrate, pe care
trebuie s3-1 facem evident in mod concret azi si in viitor 513, prin mani-
festarea practicad a iubirii fatd de toti oamenii in numele lui Hristos cel
unificator.

6. Dupa Sfintele Taine ale Botezului si Euharistiei, cel mai impor-
tant act de sfintire, care reglementeazd relatiile dintre Ortodoxie si
celelalte Biserici este Taina Preotiei, adicd a hirotoniei la cele trei grade
de drept divin. In Biserica Veche, conform dispozitiunilor canonice (ca-
nonul 68 apostolic, canonul 19 al Sinodului I ecumenic etc.) hirotoniile
oficiate de eretici erau socotite nule, in timp ce In general cele ale
schismaticilor simpli erau primite prin iconomie %4, Astfel au fost ac-
ceptate de al VI-lea Sinod ecumenic hirotoniile monotelifilor si de al
VII-lea Sinod ecumenic, hirotoniile iconomahilor 515, De asemenea, tot
prin iconomie au fost acceptate ca valide hirotoniile unor mari ierarhij,
sdvirsite fie de arieni (cazurile Sfintului Meletie din Antiohia si al Sf.
Chiril al Ierusalimului), fie de monofiziti (cazul lui Anatolie din Con-
stantinopol), fie de monoteliti {(cazul lui Gherman al Constantino-
polului) 518,

In diferite epoci erau primite prin iconomie si hirotoniile romano-
catolicilor, armenilor sau ale altor Biserici Rdsdritene, precum si hiroto-
niile asa-zisilor unifi sau chiar si ale altor eterodocsi 517, In timpurile
mai noi, problema validitdtii hirotoniilor s-a pus din nou, indeosebi in
cadrul relafiilor cu romano-catolicii, anglicanii si in legdtura .cu primi-
rea in Biserica Ortodoxd a unitilor si a romano-catolicilor de rit oriental.
Hirotoniile acestora uneori au fost recunoscute, uneori nu 518,

In ce priveste validitatea hirotoniilor anglicane, aceasta a devenit
obiectul mai multor hotariri sinodale ale Bisericilor ortodoxe autoce-
fale, care s-au pronuntat in cursul acestui secol pentru recunoasterea
conditionatd a acestor hirotonii, si anume: Patriarhia Ecumenicd in 1922,
patriarhia lerusalimului si Arhiepiscopia Ciprului in 1923, Patriarhia
Alexandriei in 1930, Patriarhia Roméan& in 1935 si Biserica Ortodoxd a
Greciei in 1939 518 bis,

Tot in legdturd cu hirotoniile anglicane, Consfétuirea panortodoxa
de la Moscova din 1948 a luat o hotdrire, care accentueazd chiar mai
mult recunoasterea validitdtii acestor hirotonii, cu conditia realizdrii
prealabile a unitdtii de credintd, intre Biserica anglicand si cea orto-
doxa 519,

513. Ibidem, p. 584; Pr. Prof. D. Belu, Eclesiologia ortodoxd si ecumenismul crestin,
in «Ortodoxia», anul XVII (1965), nr. 4, p. 494—519,

514. Vezi $i Canonul I al Marelui Vasile si canonul 68 al Sinodului de la
Cartagina. 515. Iconomia in Biserica Ortodoxd, p. 72.

516. Ibidem, 517. Ibidem. 518. Ibidem.

518. bis. Pr. Prof. D. Stadniloae, Tratalivele dintre Biserica OrtodoXxd Romdnd si
Anglicand, privite sub aspectul dogmatic, in «Ortodoxia», anul X (1958), nr. 2, p.
236—251.

519, Pr. Prof. Liviu Stan, Perspecliva canonicd a relatiilor dintre Orlodoxie si
Anglicanism..,, p. 287—301; Diac. P. 1. David, Premise ale dialogului anglican-ortodox:
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Asa stind lucrurile, aceastd chestiune in intregul ei rdmine mai de-
parte obiect de studiu i ldmurire pe plan interortodox si interconfe-
sional. In toate cazurile de recunoastere a validitdtii hirotoniilor etero-
doxe, Biserica Ortodoxd se pronuntd prin iconomie, iar in cele de ne-
recunoastere — prin acrivie.

7. In ce priveste Taina Cé&sdtoriei, adicd a cununiei sau a nuntii,
aceasta in Biserica Veche nu se dddea eterodocsilor si nici ortodocsilor
care s-ar fi casdtorit ocu cei de altd credini{d, asemenea cé&satorie fiind
interzisd de multe canoane (can. 10 si 31 al sinodului de la Laodiceea
— 345, canonul 72 al Sinodului VI ecumenic etc.).

Prin iconomie, erau permise insd doud exceptii si anume: a) In-
cheierea cdsé&toriei intre un ortodox si ereticd (eretic) in cazul in care
ultima (ultimul) promitea cd va imbratisa credinta ortodoxad (canonul
31 al Sinodului de la Laodiceea) si b) Autorizarea de convietuire a unei
persoane ortodoxe cdsdtoritd cu o persoand care nu este crestind, in
cazul cind venirea primei in sinul Bisericii a avut loc dupd cé&satoria
lor ca necrestini, conform cuvintelor Apostolului Pavel: «c&ci b&rbatul
necredincios se sfinfeste prin femeia credincioasa si femeia necredin-
cioasd se sfinteste prin bdarbatul credincios» (1 Cor. 7, 14) si canonul
72 al Sinodului VI ecumenic.

Practica Bisericii Ortodoxe se orienta dupd aceste dispozitiuni ca-
nonice pind in timpurile mai noi, cind puterea bisericeascd a venit cu
unele pogordminte noi. Astfel, in 1782, patriarhul Constantinopolului
Gavriil, permitea ortodocsilor din Indii, din lipsd de femei ortodoxe, sa
se cdsdtoreascd cu femei armene sau romano-catolice dupad rinduiala
ortodoxd. In 1855, Patriarhia Ecumenicad permitea chiar si c#sédtoriile
unor ortodocsi cu protestanfii, iar mai tirziu Sinodul Patriarhiei Ecu-
menice permitea, in 1870, ca din lipsd de preoti armeni, preotii ortodocsi
sd cunune, dupd rinduiala ortodoxa, pe armenii ocare ar cere acest
serviciu religios 529.

De asemenea si Regulamentul din 1881 al Bisericii Ortodoxe Romé-
ne permite incheierea de casdtorii mixte, intre persoane ortodoxe si
eterodoxe, cu conditia ca in asemenea cazuri césatoriile sd fie oficiate
de preotii ortodocsi, iar copiii ce-ar rezulta din aceste césatorii, s& de-
vind membri ai Bisericii Ortodoxe (art. 4). In plus, acelasi Regulament
permite ca, la cerere, preotii ortodocsi sa binecuvinteze césétoriile «ci-
vile ale crestinilor eterodocsi, prin intermediul unei ceremonii reli-
gioase, dupd rinduiala ortodoxd, cu conditia ca urmasii acestor crestini
s8 devind membrii ai Bisericii Ortodoxe, prin Taina Sfintului Botez (art. 3).

De altfel, si Regulamentul de procedurd al instantelor disciplinare
$i de judecatd in vigoare al Bisericii Ortodoxe Roméne, din 1950, pre-
vede la art. 47 posibilitatea de incheiere a césatoriilor mixte, cu apro-
barea episcopului locului.

Desi, conform canoanelor, incheierea c&ds&toriilor mixte intre orto-
docsi si eterodocsi este interzisd, Biserica Ortodoxd, asa cum am vdzut,

Aspectul Revelafiei divine (contributia cullurii teologice romdnesti) — tezd de doc-
lorat, in «Studii teologice», anul XXVIII (1976), nr. 3—6, p. 213—512.
520. Iconomia in Biserica Ortodoxd..., p. 76.
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aplica si in aceastd chestiune iconomia, si o poate aplica si in viitor,
tinind seama de unele imprejurédri speciale in care se gésesc indeosebi
ortodocsii din Diaspora. Acestora indeosebi Biserica Ortodoxd a Greciei
le permitea incheierea casdtoriilor mixte inca din 1903 521,

Prin iconomie, Biserica Ortodoxd mai poate intdri si c&sé&toriile In-
cheiate in afara ei, cind acesti crestini eterodocsi sint primiti in sinul
Bisericii Ortodoxe.

8. In sfirsit, in afard de apropierea ce a intervenit in unele impre-
jurdri, pentru motive de iconomie, intre Biserica Ortodox& si Bisericile
eterodoxe amintite, prin unele concesii in ce priveste anumite slujbe
sau taine dumnezeiesti aceastd apropiere se mai inféptuia larg prin
asistarea clericilor si credinciosilor ortodocsi la rugdciuni si actele de
cult oficiate de slujitorii eterodocsi sau de slujitorii ortodocsi la etero-
docsi.

Aceasta asistare la diferite rugdciuni, cu ocazia intilnirilor dintre
ortodocsi si eterodocsi, la diferitele conferinie interconfesionale in cadrul
dialogului ecumenic dintre Ortodoxie si celelalte confesiuni crestine,
a cdpdatat in timpul de fatd un caracter obisnuit si foarte frecvent.

In special in cadrul activitdiii ecumenice asemenea participari au
devenit o practicd generald, dobindind valoare de obicei intrucit ele
sint cerute de imprejurdri si impuse de eforturile comune, pentru im-
plinirea poruncii Domnului: «Ca toti sd fie una» (Ioan 17, 21).

Desi dupd dispozitiunile canonice ale Ortodoxiei, in special dupd
Canoanele apostolice 45 si 64, asemenea acte sint interzise cu desdvir-
sire, ele au capéatat o raspindire largd, datoritd unor imprejurdri, unor
situatii de necesitate si unor cerinte imperioase, care justificd pe deplin
aplicare spontand, si pe acest plan, a iconomiei in locul acriviei.

Precizdm insd cd in toate aceste intilniri si interasistenie la unele
rugdciuni, cu ocazia conferintelor interconfesionale, nu este vorba de
impreund-slujire a Tainelor si nici de rug&ciuni comune in cadrul cul-
tului Bisericii Ortodoxe, cu cei de alte confesiuni, ¢i de o simpl&d pre-
zenid reciprocd, determinatd de evenimentul respectiv.

4. ICONOMIA BISERICEASCA SI PROBLEMA VALABILITATII TAINELOR
SAVIRSITE IN AFARA BISERICII

Din practica de secole a Bisericii, din hoté&ririle Sinoadelor ecu-
menice, ca i din invatdtura unora dintre Sfin{ii Parinti si a unora dintre
canonistii si teolegii ortodocsi de mai tirziu si contemporani, constatim
cd iconomia bisericeascd, in intelesul ei specific, are doua aspecte:
unul dogmatic si unul canonic-disciplinar.

Dupd cum s-a putut constata, «sub aspect dogmatic prin iconomie
se intelege lucrarea prin care Biserica valideaza sau mai bine-zis impli-
neste ori desdvirseste tainele ce se sdvirsesc in afara ei; iar prin aspec-
tul ei canonic, se inielege lucrarea prin care Biserica procedeazd cu
ingdduinfa sau cu pogordmint in aplicarea tuturor rinduielilor sau nor-

521. Ibidem.
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melor sale cu caracter canonic-disciplinar sau de altd naturd, care nu
au insd un fond dogmatic» 522,

Dacd sub aspectul sdu canonic-disciplinar iconomia nu prezintd di-
ficultati mari nici ca infelegere, nici ca aplicare in viata Bisericii, apoi
sub aspectul sdu dogmatic ea ridicd numeroase probleme a cédror 1&mu-
rire este cit se poate de dificila si In privinta cdrora autoritatea biseri-
ceascd nu s-a pronuntat decit partial si incidental.

Cea dintii problemd care se pune in legdturd cu aspectul dogmatic
al iconomiei este aceea de a se sti pe ce se intemeiaza practica bise-
riceascd de a valida Tainele sau lucrdrile sfinte savirsite in afara ei,
taine sau lucrdri care prin ele insele sint nu numai nevalide, ¢i chiar
inexistente in unele cazuri 53,

Credinta aceasta are puternic si nezdrunciat temei: «Cdci harul
sfintitor, care se impdartdseste prin Sfintele Taine, nu saldsluieste pentru
lume si nu se ddruieste decit in si prin Bisericd, Duhul Sfint in Biserica
s-a pogorit si in ea ramine si lucreazd mintuitor, revarsind, prin Sfin-
tele Taine, asupra fiilor Bisericii, harul izvorit din jertfa Fiului intrupat.
Sfintele Taine sint instituite si rinduite a fi sdvirsite in Bisericd; si nici-
odatd nu s-a savirsit cu adevdrat in afard de ea. Sfintii Apostoli — si
tot asa si adevdratii lor urmasi — au savirsit Sfintele Taine numai dupa
intemeierea Bisericii deci dupd pogorirea Duhului Sfint asupra lor, in
Bisericd, trupul tainic al Domnului; Tainele sint ale Bisericii. Iar in
desprindere de Domnul, de Biserica Lui, Trupul Lui tainic, nu poate fi
nici taina, nici har. Astfel cd in chiar notiunea de taind, mister in care
lucreazd Duhul Sfint, care este in Bisericd, este implicata apartenenta
la Bisericd, Trupul tainic al Domnului al cadrei Cap este El, si numai El.
In afard de acest Trup nu existd taine. Adevéarul acesta il cuprinde bine-
cunoscuta formuld, cd nu este mintuire in afard de Bisericd (extra Eccle-
siam nulla salus). In consecintd, tainele din afard de Bisericd sau mai
exact, ceea ce se afirma si se pretinde a fi acolo taine, nu sint taine si nu
pot fi in sine considerate ca atare» 528 bis,

Avind la bazd iconomia dumnezeiascd, tradijia de secole si unele
hotdriri ale Sinoadelor Ecumenice sau canoane ale Périntilor, Biserica
are menirea sd lucreze ins& atit pentru mintuirea crestinilor din sinul
ei cit si a eterodocsilor care s-au rupt de comunitatea ei. Fa{d de mem-
brii sai, Biserica isi desfigoard lucrarea de mintuire prin propovéduirea
adevdrului evanghelic si prin harul sfintitor pe care il impdrtdseste
prin Sfintele Taine si prin ierurgii. Fa{d de eterodocsi insd Biserica isi
desfdsoard actiunea sa mintuitoare in primul rind prin propovdduirea
adevdrului si prin chemarea la Hristos, iar impartdsirea harului sfinti-
tor celor eterodocsi care doresc sd reintre in comuniune cu ea, Biserica
il acorda prin acea lucrare de dragoste specificd ei numitd iconomie.

Prin propov&duirea cuvintului revelat, prin impdartdsirea harului
sfintitor, dar si prin acte de condescendentd fatd de crestinii din afara ei,

522, Pr. Prol. Liviu Stan, «Iconomie si intercomuniune», in «Ortodoxia», anul XXII
(1970}, nr. 1, p. .

523. Ibidem, p. 10.

523 bis. Pr. Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de vedere dog-
matic..., p, 140—141.
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acte care devin lucrdtoare prin acea insusire datd ierarhiei «de a lega»
si «dezlega» pacatele oamenilor (Matei 18, 18), Biserica recunoaste si
valideazd taina Botezului, a Mirungerii, a Casdtoriei si a Hirotoniei
unor membri laici sau preoti ai altor Biserici, la intrarea lor in sinul
Bisericii Ortodoxe. Dar Biserica nu aplicd iconomia in acordarea unei
Taine cuiva care continud sd ramina in alta Biserica 524,

Prin urmare, iconomia constd in validarea unei Taine primite in
afara Bisericii pentru cel ce intrd in totald comuniune de credinid cu
membrii Bisericii Ortodoxe, iar prin aceasta devine el insusi membru
al Bisericii Ortodoxe 5. «Deci primirea rtespectivei persoane in
comuniunea membrilor Bisericii, spune prof. Dumitru Staniloae, bazata
pe identitatea Tainelor, are ca suport realizarea comuniunii lui in cre-
dintd cu membrii Bisericii. Ea nu rupe solidaritatea dintre Taine, Bise-
ricad si unitatea de credintd ortodoxa» 528,

Aceeasi realizare in comuniunea de credin{d cu membrii Bisericii o
are in vedere un alt teolog romén, atunci cind, vorbind despre lucrarea
mintuitoare a Bisericii, prin iconomie raportata la Tainele celor dinafara
ei, la apartenenta 'sau neapartenenfa unora dintre eterodocsii la Bise-
rica, criteriul fundamental pe care il are Biserica in vedere in aplicarea
iconomiei, deci in validarea Tainele, este «cel dintii element cuprins in
succesiunea apostolica pe care o detine Biserica si anume: dreapta
credinta» 527,

Caci, potrivit acestui criteriu, acolo unde nu este credintd adeva-
ratd, nu sint nici Taine adevarate sau depline, chiar dac3 ele se sdvir-
sesc formal dupd toatd rinduiala 528,

In problema valabilitdtii Tainelor savirsite in afara Bisericii, Pr.
lector Dumitru Radu, in lucrarea sa intitulatd Caracterul ecleziologic al
Sfintelor Taine si problema comuniunii («Ortodoxia» XXX (1978), nr.’
1—2, p. 342—356), spune : «In Biserica Ortodoxd, nu s-a formulat o doc-
trind precisd, oficiald, privind Tainele sdvirsite in afara Bisericii, de
catre eretici si schismatici. Sfin{ii Pdarinti resping, in principiu, Tainele
ereticilor si ale schismaticilor... Pdrintii nu au ajuns la o formuld prin-

524. Pr. Prof. D. Stdniloae, In problema inlercomuniunii.., in «Ortodoxia» anul
XXIII (1971), nr. 4, p. 565. 525. Ibidem.

‘ 526. Ibidem, p. 565. 527. P1. Prof. Liviu Stan, op. cit., p. 14.

528. Ibidem. Avind in linii generale acelasi punct de vedere cu Mitropolitul
Serghie Starogorodsky (Vezi: Importanfa succesiunii apostolice la elerodocsi, studiu
tradus si publicat de Pr. Prof. D. Sténiloae, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XXXIX
(1963), nr. 9—10, p. 574—591), Pr. Prof. Liviu Stan afirmd cd prezenta Bisericii In lume
este «marea taind a crestinatdtii» (I Tim. III, 16); ea este trupul tainic al Domnului in
care saladsluieste si lucreazd Sfintul Duh, care «sufldi unde vrea» (Ioan 1II, 8). Prin
existenta ei in lume, Biserica creeaza o atmosferd de comuniune cu Dumnezeu, f&cind
pe toti credinciosii crestini permeabili pentru lucrarea ei mintuitoare. Aceastd lucrare
se sdvirseste prin insusi cuvintul Domnului, prin insusi adevarul revelat, céci cu-
vintul Domnului inseamnd prezenta lui Dumnezeu oriunde pdtrunde el si oriunde
este primit in inima credinciosilor. lar aceastd prezentd a lui Dumnezeu inseamnd si
prezenta harului care il apropie pe credincios de calea Domnului si i1 ajutd chiar
sd& porneascd pe aceasta cale.

Lucrarea «de impértdsire a harului sfintitor se sdvirseste prin rugaciunile si bine-
cuvintdrile obstesti ale Bisericii, care sint chemdri ale ajutorului lui Dumnezeu si tri-
miteri ale harului, spre zidirea si ridicarea cdtre Dumnezeu a tuturor credinciosilor
sai (vezi, op. cit., p. 13).
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cipiald a naturii Tainelor din afara Bisericii. In practicd Biserica Orto-
dox&, in diverse timpuri, si urmdrind mintuirea celor ce aleargd la ea,
a recunoscut Botezul unor eretici care se intorceau la sinul ei, iar pe al
altora nu l-a recunoscut» 329, Biserica a fdcut deci uz de iconomie, recu-
noscind si facind valide, din spirit de condescendentd, pe unele din
Tainele sdvirsite in -afara Bisericii, la cei care vin la sinul ei din anu-
mite comunitati eterodoxe 53,

Neformulindu-se in decursul timpului o doctrina explicita, oficiald,
cu privire la savirsirea Tainelor in afara Bisericii, de c#tre eretici si
schismatici, Sfinf{ii Pdarinti, ca si teologii Bisericii Ortodoxe de mai tirziu
si din prezent, resping, in principiu, Tainele ereticilor si ale schismati-
cilor. In general vorbind, Tainele savirsite de preoti depusi, schismatici
sau eretici, pentru Biserica Ortodoxd, nu sint numai ilicite, ci neva-
lide ; ca atare ele trebuie repetate 531

Aplicarea iconomiei in problema valabilitdtii Tainelor savirsite in
afara Bisericii trebuie injeleasd ca o condescendentd a ei fa{d de anu-
miji eterodocsi care vin la sinul Bisericii; prin care se urmareste aju-
tarea acestora in vederea mintuirii sufletelor. Iconomia «este o libertate
de la o acrivie ca reguld generald, dar nu o libertate absolutd, deoarece
Biserica nu poate s8 facd exceptie pentru toti eterodocsii de la regula
acriviei. Faptul cd ea poate sd aplice iconomia aratd cd Tainele
sint acte ale Bisericii, condifionate de ea s$i care erprim& credinta
Bisericii» 532,

Pretinsele Taine din afara Bisericii, care sint pentru Biserica Orto-
doxd niste simple ceremonii religioase, ce vorbesc despre o relatie cu
Mintuitorul Hristos a celor ce le-au primit, nu justificd intercomuniu-
nea ca mijloc autentic pe calea realizdrii unitatii crestine vizibile, cum
se afirmd azi in discutiile dialogului ecumenic de cdtre toate comuni-
tdtile ecleziale protestante si anglicane 5%,

Facindu-se afirmatia cd in afard de Bisericd nu este mintuire si nu
existd Sfinte Taine, nu se pun margini bundtadtii si puterii lui Dumne-
zeu, ca §i cum s-ar spune cd Dumnezeu nu poate mintui impdrtasind
harul sfintitor pe cale extraordinard, ci exclusiv in Bisericd, prin Sfin-
tele Taine. Nu este vorba aici despre ceea ce poate face Dumnezeu, ci
despre ceea ce face El real, adicd despre ceea ce El ne-a descoperit ca
lucreaza in Tainica operd de mintuire, in care, dupd savirsirea ei obiec-
tivd prin intruparea si jertfa Fiului, sintem chemati, pentru a noastrd
mintuire personald, a lucra impreund cu El, in Bisericd, prin credinta
si fapte bune.

Duhul Sfint fiind vesnic activ si pretutindeni, in afard de Biserica
lucreaza spre a orienta si apropia de credintd si de Bisericd, iar in Bise-
rici spre a mintui; in afard de Bisericd, actiunea Lui apare oarecum
exterioard, ca un indemn, ca o atragere spre Bisericd, vistieria min-

529. Pr. Dumitru Radu, op. cit., p. 350—351 (Vezi mai sus: Aspecle ale icono-
miei bisericesti postpatristice si contemporane...). 530. Ibidem, p. 351.
531, Ibidem, p. 351. 532. Ibidem, p. 352. 533. Ibidem, p. 356.
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tuirii, iar in Bisericd lucreaza locuind prin harul Sdu in sufletul credin-
ciosilor indreptati, ca intr-un templu (1 Cor. 3, 16) 3%,

Cu toate deosebirile existente pe plan doctrinar si practic in viata
crestind, Ortodoxia «crede cd din nici o formd a crestinismului nu s-a
pierdut tensiunea spre intreg si deci spre universal, spre unitate, cu
toate formele crestinismului... Ortodoxia se stie si a Inceput sa fie cu-
noscutd universald in potenta ei, ca intreg in care pot incdpea in
mod real pozitiile partiale accentuate de celelalte forme ale cresti-
nismului» 534 bis,

In ultima analizd, aplicarea principiului iconomiei, de la caz la caz,
pentru validarea Tainelor din afara Bisericii, in vederea reprimirii la
Ortodoxie a celor dornici de unire cu Biserica lui Hristos, reprezinta
calea cea mai sigurd cu spiritul si cu traditia Bisericii Ortodoxe.

Prin aceastd iconomie, ierarhia Bisericii Ortodoxe urmdreste uni-
rea tuturor crestinilor in Biserica cea unicd a lui Hristos.

5. CONTRIBUTII ALE BISERICII ORTODOXE ROMANE
PENTRU APROPIERE $I COLABORARE CU ALTE BISERICI
SI CONFESIUNI CRESTINE

a) Privire generald istoricd. Atit in trecut cit si in prezent, Biserica
Ortodoxd Romand, credincioasd invatdturii Mintuitorului Iisus Hristos,
a ramas constant pe calea misiunii ce i s-a incredintat: mintuirea su-
fleteascd a credinciosilor ei, care in majoritatea lor absolutd sint de na-
tionalitate roménd. Dar odatd cu aceasta ea promoveazd pacea si cola-
borarea cu toti oamenii de bun& credinta 5%, Propovdduirea si slujirea
au fost cele doud coordonate esentiale, impletite armonios, pe tot
parcursul istoriei bimilenare a Bisericii noastre. In virtutea acestei tra-
ditii slujitoare, Biserica Ortodoxd Romana a tréit efectiv si a sprijinit
cu toata daruirea marile idealuri si aspiratii ale poporului romén si ale
altor popoare care luptau pentru neatirnarea lor nationald si spirituald
si care au avut de infruntat aceleasi imprejurdri vitrege ale istoriei, ca
si poporul romén. Ea s-a cdlduzit In aceastd actiune misionara de prin-
cipiile cu caracter permanent ale Revelatiei divine, din care afldm ade-
vdrul cd Dumnezeu «a fdcut dintr-un singe tot neamul omenesc ca sé
locuiascd peste toatd fata pdmintului, asezind vremile cele de mai inainte
rinduite si hotarele locuirii lor» {Fapte 17, 26); sau cd «Dumnezeu cel
viu... a ldsat ca toate neamurile s&@ meargd in drumul lor» (Fapte 14,
15—16). De aceea, dupd cum Mintuitorul Iisus Hristos a trimis pe Sfintii
Apostoli sd meargd si sd invete «toate neamurile» (Matei 28, 19), iar
Duhul Sfint a dat acelorasi Apostoli puterea «sd vorbeascd in alte

534. Pr. Prof. Isidor Todoran, op. cil., p. 141—142,

534 bis. Pr. Prof. D. Staniloae, fn problema intercomunijunii, p. 583.

535. Pr. Prof. N. Serbdnescu, Bisericile crestine din {ara noastrd si lupta poporu-
lui romdn pentru libertate, independenfd si suveranilate, in «Documentele Conferiniei
Teologice Interconfesionale», 27 mai, 1977, p. 1—3, Idem, Biserica Ortodoxd Romdnd
si Miscarea Ecumenicd, «Orlodoxia» XIV (1962), nr. 1—2, p. 107—152.
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limbi» (Fapte 2, 4), Biserica Ortodoxd Romaéand a infeles si a invatat ca
existd o unitate a oamenilor si a popoarelor in lisus Hristos {Galat. 3,
28), dar si un drum propriu al fiecdrui neam sau al fiecdrei nafiuni.
Cu alte cuvinte, in teologia ortodoxd in general se face distinctia ca
«unitatea crestind nu este unitatea in uniformitate, ci unitatea in diver-
sitate, crestinismul autentic stiind sa impleteascd armonios unitatea si
diversitatea neamurilor si nafiunilor in Hristos 336, Astfel se explicd
faptul ca Bisericile Ortodoxe sint organizate pe baze najionale, formind
o «unitate in diversitaten.

In tot ftrecutul istoric Biserica Ortodoxd din Tara Romaneascd,
Moldova si Transilvania a dovedit nu numai o atitudine de respect, ci
chiar si de ajutorare fa{a de credinciosii altor culte, asa cum nu in-
tilnim in nici o altd fard din Europa, fiecare confesiune eterodoxd putind
sd-si manifeste, la noi, nestingherit convingerile religioase.

Biserica Romano-catolica s-a putut organiza canonic si a activat
in mijlocul credinciosilor ei nu numai in Transilvania, ci si in cele doua
tari roméanesti, extra carpatice, desi aici avea putini credinciosi unguri,
secui, sasi, polonezi, iar mai tirziu si italieni si francezi.

Tot intre granifele milenare ale poporului roman isi desfdsoard ac-
tivitatea lor religioasa de peste patru secole, confesiunile luterand, cal-
vind si unitariand, bucurindu-se de drepturi depline, atit in istorie cit si
in prezent. Biserica Ortodoxa Romand a respectat credinia religioasa si
a celorlalte culte din patria noastrd de cind s-au asezat la noi, cum sint
musulmanii, mozaicii, lipovenii, armenii, iar din secolul XX, pe adven-
tisti, baptisti, crestini dupd Evanghelie, penticostali, atit in trecut cit si
azi, in cadrul ecumenismului local.

Izvoarele istorice amintesc de prezenta armenilor in Moldova inca
din a doua jumadtate a secolului al XIV-lea, iar la 1401 Alexandru cel
Bun (1400—1432) le-a infiintat o eparhie proprie armenilor, cu sediul
la Suceava. Tot in timpul lui, si-au gdsit addpost in Moldova mulfi
adepti ai invataturii lui Jan Hus, de origine slovacd, cehd si maghiarg,
prigoniti in tdrile lor 3%7.

Dupd cdderea Constantinopolului, in 1453, grecii de pretutindeni,
sirbii, bulgarii, arabii ortodocsi, georgienii si alfi crestini din Orient si
Balcani s-au bucurat de o permanentd ocrotire din partea tarilor noa-
stre, intdrindu-li-se speranta c& intr-o zi se vor elibera si ei de asu-
prire si vor putea sd ducd o viatd demnd, ca mai inainte. In astfel de
imprejurari {&rile roméne au devenit «Bizan{ dupd Bizan{», dupé
expresia atit de adecvat pusd in circulaiie de marele nostru istoric
Nicolae Iorga.

536. Pr. Prof. Dumitru Popescu, Biserica si lupta popoarelor peniru independenid,
fn «Ortodoxia», anul XXVII (1975), nr. 4, p. 689; Pr. Prof. Mircea P&curariu, Biserica
Ortodoxd Romdnd slujitoare a luptei multor popoare penlru libertate §i independentd
haflonald, in «Documentele Conferinjei Teologice Interconfesionale», (27 mai, 1977),
Bucuresti, p. 1—2,

537. Pr. Prof. Mircea P3curariu, op. cil.,, p. 2—3; Constantin C. Giurescu, Istoria
Romdnilor, 1, Edifia a 1lI-a, Bucuresti, 1938, p. 489—518.
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Prin numeroase alte cdi, Tdrile Roméne si Biserica Ortodoxa
Romé&na au venit in ajutorul popoarelor ortodoxe si crestine in general
in vederea eliberarii si dobindirii independentei lor nationale. Cele
patru patriarhii apostolice de Constantinopol, Alexandria, Antiohia si
Ierusalim, asezamintele monahale de la Muntele Athos, Muntele Sinai,
de la Meteore, din insulele Cipru, Rodos, Patmos, Halchi, din Tara
Sfinta, s-au sustinut — de la Nicolae Alexandru Basarab (secolul XIV)
si pind la secularizarea lui Alexandru Ioan Cuza, aproape numaj prin
donatiile roméanesti sau din veniturile mindstirilor inchinate acestor
locuri sfinte de la noi.

Pind azi «urmele romdénesti» cum le numea cercetdtorul Marcu
Beza sau Arhimandritul Porfirie Uspenski — biserici, paraclise, chilii,
turnuri si ziduri de aparare — ctitorite de domnitori romani, — se vad
pretutindeni la Athos, in Grecia continentald, in insulele si in Tara
Sfintd, la care se adaugd numeroase vesminte, vase liturgice, cdrii si
manuscrise copiate la noi, aflate in prezent in marile muzee si biblio-
teci din Balcani si Orientul apropiat 5%,

Paralel cu daniile in bani si refacerea asezamintelor bisericesti din
Orient, pornite din generozitatea si spiritul de solidaritate ale romani-
lor, marile centre oulturale bisericesti din T&rile Roméne, in frunte cu
luminatii lor ierarhi de la lasi, Tirgoviste, Snagov, Bucuresti, Rimnicul
Vilcea, etc., au raéspindit pentru prima datd lumina tiparului in limbile
materne ale popoarelor ortodoxe subjugate, tipdrindu-se la noi pentru
prima datd cdrfile necesare in limba siriand, georgiand, greaca, bul-
gard, slavond etc. 3%, necesare in Bisericile Orientale.

Minati fiind de imboldul sfint pentru a sluji lui Dumnezeu si oa-
menilor, ierarhii luminati, organizatorii monahismului roménesc si tot
poporul credincios si-au inchinat intreaga lor viata si activitate in slujba
Bisericii Ortodoxe si a poporului roméanesc. Cuviosul Nicodim cel sfintit de
la Tismana, cuv. Paisie de la Neamft, Sfintul Calinic de la Cernica, ca sé
nu mai amtintim de marile figuri de cdrturari ale culturii noastre din
trecut : Simion Stefan, Petru Movild, Varlaam si Dosoftei, Antim Ivi-
reanul, Andrei Saguna, Veniamin Costache — sint doar citeva exem-
ple de reprezentanti ai Bisericii, care, urmai fiind de cler si credinciosi,
strdlucesc ca niste stele vii pe cerul Bisericii Ortodoxe romanesti
si universale.

Ortodoxia roméaneascd a fost si este mai mult decit o simpld inva-
taturd, o disciplind sau o organizalie religioasd. Ea este viafa trdita cu
Dumnezeu, in Dumnezeu si spre inalta cinstire a lui Dumnezeu. Obser-
vind cu sfinfenie caracterul esential, distinctiv al Ortodoxiei, din pri-
mele zile ale crestinismului, Ortodoxia Romaneascd, cdlduzindu-se dupd

538. Pr. Prof. Mircea P&curariu, op. cit.,, p. 7.

539, Tipdriturile bisericesti slavo-romdne, romdne si grecesti In a doua jumdlate
a secolului XVII, In «Istoria Bisericii Romdane», vol. 1I, Bucuresti, 1957, p. 110—124;
Mircea Pacurariu, Legdturile Tdrilor Romdne cu Patriarhia Anliohiei, in «Studii teolo-
gice», anul XVT (1964), nr. 9—10, p. 597—61..
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invatdtura Sfintului Evanghelist loan, care ne spune cd Dumnezeu «este
iubire» (1 Ioan 4, 8), iubire care se ddruieste fard rezerve si care asteapta
sd primeascd din partea noastrd iubire, face totul in numele acestei Iubiri
si invatd pe oameni sd lucreze si si trdiascd in comunitatea iubirii lui
lisus Hristos, care din iubire s-a sacrificat pe cruce si care este vesnic
prezent, prin iubire, in Biserica Sa, in Ortodoxie.

Prin toate eforturile sale din trecutul indepartat si din cadrul dia-
logului ecumenic contemporan, pe plan interortodox sau interconfe-
sional, Biserica Ortodoxd Romanda nutreste credinta fermd si speranta
cd relatiile fratesti care s-au stabilit intre Bisericile crestine si dialogul
teologic care a inceput cu unele din ele, cu dispozitia sincerd de a le
ajuta sd afle adevdrul integral si a conlucra in vederea unitdtii cresti-
nismului, este o lucrare bine placutda lui Dumnezeu si Mintuitorului
nostru lisus Hristos, care doreste ca toti cei ce cred in El «sa fie unan
(Ioan 17, 21).

Prin tot ce a intreprins in ultimele decenii, indeosebi Biserica Or-
todoxd Romana dovedeste in fata lumii cd participd la efortul general
al poporului nostru pentru un viitor fericit, arata cd stie sd sprijine na-
zuinfele de afirmare a unitatii si independentei poporului roméan, dar <&
isi prezintd si lucrarea sa de raspindire @ duhului de pace, de respect si
de fratietate intre toate popoarele si confesiunile crestine. Sprijinitori
ai pdcii, propovaduitori ai dragostei intre oameni, si ai infrajirii tuturor,
slujitorii Bisericii Ortodoxe, care sint si cetdieni devotati ai Patriei,
slujesc astfel atit Evanghelia cit si propriul lor popor si omenirea in-
treagd, in numele iubirii de Dumnezeu $i de oameni.

b) Studii de iconomie bisericeascd in teologia romdneascd.

Mostenind in mod direct de la Sfin{ii Apostoli si din viata Bisericii
primare credinta dreaptd, normele de drept canonic si de cult si trdirea
practicd a vietii crestine, Biserica Ortodoxd Romanad, slujeste fiilor sai
credinciosi, indrumindu-i pe calea mintuirii dupd aceleasi principii ale
acriviei sau iconomiei bisericesti, principii universal valabile si exis-
tente de secole in viata Bisericii Universale.

Fiind folositd la inceput de ierarhia bisericeascd doar in mod im-
plicit si numai prin viu grai cu ocazia savirsirii Sfintelor Taine §i a cul-
tului divin, nofiunea de iconomie bisericeascd apare cu timpul si in
scris in vechile pravile bisericesti la romé&ni, sub diferi{i termeni cu in-
teles larg 540,

Din prezentarea termenilor intrebuintati in izvoarele roméanesti mai
vechi pentru exprimarea notiunii de iconomie, rezultd cd, dupd insusi
intelesul cuvintelor, «iconomia bisericeascd a fost folositd si la noi atit
in domeniul denumit astdzi al dispenselor, cit si in acel domeniu care se
numeste al reducerii si gratierii pedepselor bisericesti» 341,

540. A se vedea mai sus notele : 399—407.

541. Gheorghe Cron{, Iconomia in Dreptul bisericesc ortodoX, in «Biserica Orto-
doxd Romdani», anul LV (1937), nr. 7—10, p. 431.
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1) Regulamentul special pentru relatiile bisericesti ale clerului or-
todox roman cu crestinii eterodocsi sau de alt rit si cu necrestinii, apa-
rut la 12 iunie 1881 in «Biserica Ortodoxd Roméan&», V (1881), nr. 10,
p. 700—702, acorda preotilor dreptul de a da «ingdduinte si dezlegari»,
pe care, pina atunci, dupa practica strdveche a Bisericii, numai episcopii
le puteau acorda.

«Cind un crestin eterodox, se spune in Regulament, doreste a de-
veni fiu spiritual al Bisericii Ortodoxe, unirea lui cu Biserica se face
numai prin catehizare in punctele dogmatice deosebitoare, si prin mir-
ungere... Actul unirii cu Biserica Ortodoxd se va constata printr-un cer-
tificat episcopal dat la mina celui unit cu Biserica noastrd» (art. 1).

Participarea eterodocsilor sau de alt rit la rugdciunile Bisericii
Ortodoxe, mergerea preotilor ortodocsi in casele eterodocsilor pentru
rugdciuni, binecuvintarea cdasatoriilor eterodocsilor de cdatre preoti or-
todocsi, botezul copiilor eterodocsilor dupd ritul ortodox, cédsatoriile
mixte intre persoane ortodoxe cu persoane eterodoxe sau de alt rit, ru-
gaciunile si consolatiunile sufletesti cerute de eterodocsi preotilor Bi-
sericii Ortodoxe, precum si inmormintarea lor de cdatre preotii orto-
docsi, dupa ritul ortodox, se recomandd s& fie indeplinite de preofii
Bisericii, preotii ortodocsi avind totodatd datoria de a-i indruma pe
eterodocsi sd devind fii ai Bisericii Ortodoxe (art. 2—8).

2) Gheorghe Cront, Iconomia 1in dreptul bisericesc ortodox, in
«Biserica Ortodoxd Romand», anul LV (1937), nr. 7—10, p. 417—448.

Fiind considerat primul studiu direct referitor la iconomia biseri-
ceascad in raport cu dreptul canonic, autorul aratd in aceastd lucrare ca
temeiul cel dintii al principiului iconomiei este insdsi nof{iunea de lege
asa cum o intelege Biserica. Spre deosebire de dreptul laic, care soco-
teste indeobste legile ca norme fixe si ca obligatiuni absolute ce nu
pot fi indulcite decit prin intocmirea altor legi, dreptul bisericesc soco-
teste legile ca prescriptiuni pe care autoritatea bisericeascd le poate
aplica si cu ingdduintd si cu asprime, dupd imprejurdri.

Dreptul canonic prescrie ca principiu general, moderatiunea si echi-
librul intre asprime si ingdduintid, intre strictete si blindefe. Sinodul
Trulan, spune autorul, prescrie prin canonul 3 sd nu fie ingaduitd nici
blindetea slabd, nici strictetea asprd; iar canonul 102 al aceluiasi sinod
recomandd judecéatorilor bisericesti sa cunoascd ambele porunci: atit
a strictetii cit si a Ingaduintei. Principiul ing&duintei este numit icono-
mie, iar cel al strictetii, acrivie.

Biserica Ortodoxa a gdsit, prin aplicarea principiului iconomiei,
calea de mijloc a unei discipline care cunoaste deopotrivd metoda
sanctiunilor aspre, dar si metoda ingdduintelor motivate de necesitéti
exceptionale.

Aratind cd notiunea de oikonomia (dispensatio) fiind folositd in
mod explicit in Noul Testament si in literatura patristicd, aceastd no-
fiune este folositd sub trei aspecte in viata Bisericii si anume: a) cu
privire la lucruri, b) la cuvinte si c) la persoane.
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Cu privire la lucruri, iconomia este ingaduinta pe care o pot acorda
episcopii in domeniul disciplinei si cultului in general, fard atingerea
dogmelor credinjei. Cu privire la cuvinte, iconomia constd in ingddu-
inta care poate fi acordatd ca dogmele Bisericii sd fie rostite prin alte
cuvinte decit prin cele proprii sau chiar sa fie trecute sub tacere acele
expresii care pot produce nedumeriri ori agitatie. In sfirsit, iconomia
privitoare la persoane este ingdduinta de a trece cu vederea faptul ca
impotriva unor persoane au fost pronuntate pedepse bisericesti.

In dreptul bisericesc ortodox, arala autorul, iconomia inseamn& mo-
deratie, In opozitie cu strictetea; iconomia mai inseamna ingaduinia,
dispensa propriu-zisd, in intelesul suprimdrii eficacitatii dispozitiunilor
bisericesti, pentru anumite persoane in anumite imprejurdri; iconomia
mai inseamnd in sfirsit si micsorarea sau chiar iertarea pedepselor bi-
sericesti. Autoritatea bisericeascd poate acorda ingdduinfe in principiu
numai de la legile omenesti ale Bisericii, nu si de la legile divine
(p. 428—433).

3) Gheorghe Cron{, Dispensa si gratierea (in Dreptul bisericesc
ortodox), Bucuresti, 1937 (p. 1—72). Marturii patristice privitoare la
practica iconomiei, dispensele de cd&sdtorie, dispensele de hirotonie si
gratierea pedepselor bisericesti sint cele patru capitole care compun
studiul profesorului roméan de drept canonic.

Vorbind despre modul cum era folositd iconomia in epoca patris-
ticd, autorul prezintd unele marturii din scrierile Sfintilor parinti Ci-
prian, Vasile cel Mare, Fericitul leronim, loan Hrisostom, Fericitul
Augustin, Chiril al Alexandriei si Teodor Studilul.

Ideea generald care se desprinde din infdtisarea invafdturii acestor
Sfinti Parinti si scriitori bisericesti cu privire la practica iconomiei, este
cd in Biserica primelor 8 secole de viata crestind a existat o aonceptie
indeobste unitard cu privire la folosirea dreptului de iconomie, lerarhi
din Rasdrit si din Apus, care au trdit in imprejuréri diferite, au invatat
si au practicat In acelasi fel principiul iconomiei: «Afldm astfel de la
acesti Sfin}{i Parinti si scriitori bisericesti, spune autorul, cd in epoca
patristicd : a) se cunosteau hotarele dintre iconomie si abuz; b) nu se
fdceau concesiuni neingdduite cerute de puterea politicd), c) nu se ad-
miteau ingdduinfele care ar fi atins poruncile dumnezeiesti si invéta-
turile de credintd, d) se practica iconomia numai in imprejurdri excep-
tionale si numai pentru motive temeinice, e) iconomia se administra nu-
mai de auloritatea bisericeascad» {p. 19).

In Biserica Ortodoxd, dispensele de casatorie sint supuse in gene-
ral ingradirilor stabilite pentru practica iconomiei. Ele au fost regle-
mentate dupd epoca patristicd, deoarece abia in anul 893, printr-o lege
a impdratului bizantin Leon Filosoful, c&sdtoria religioasd a devenit
singura c&sdtorie legitima in Stat (N. Milas — Dreptul bisericesc orien-
tal, trad. Dimitrie Cornilescu si Vasile Radu, Bucuresti, 1915, p. 476).

Dispensele de céasédtorie au in vedere céasdtoria ortodocsilor cu ete-
fodocsii, casdtoria intre rude si casétoria nevirstnicilor.

ST —13
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Vorbind despre dispensele de hirotonie si gratierea pedepselor bi-
sericesti, autorul conchide c& toate acestea sint acte de jurisdictie bise-
riceascd supuse regulilor si ingraddirilor stabilite de Biserica pentru
practica iconomiei. Din canoane si din mé&rturiile patristice privitoare la
practica iconomiei reiese cd in epoca patristicd nu se fdcea deosebire
intre dispensd si gratiere, amindoud aceste acte infé{isindu-se ca apli-
catiuni practice ale principiului iconomiei. Gratierea este suprimarea
pariiald sau totald a unei pedepse bisericesti, pe cind dispensa este su-
primarea unei obligatiuni legale.

Ca s3 ramind aote de iconomie, dispensa §i grafierea trebuie prac-
ticate in asa fel incit s& nu atingd dogmele de credinid $i normele
fundamentale ale Bisericii, s& se acorde numai pentru motive inteme-
iate si numai de cétre autoritatea competentd (p. 69—70).

4) Preot Prof. Isidor Todoran, Principiul iconomiei din punct de
vedere dogmatic, in «Studii teologice», anul VII (1955) nr. 3—4,
p. 139—149.

Fécind o prezentare a notiunii de iconomie $i o privire istorica
asupra folosirii iconomiei in viata Bisericii, autorul insistd asupra teme-
jului dogmatic al iconomiei.

Notiunea de iconomie, referindu-se fie la lucrarea mintuitcare in
general a Fiului lui Dumnezeu intrupat, fie la recunoasterea si acor-
darea caracterului de taind unor lucrdri religioase savirsite in afard de
Bisericd, cuprinde ideea bunatatii care se revarsd asupra altuia; ea im-
plicd asadar ideea iubirii si milei, care se coboard pentru a ridica pe
cel cdzut; si tot asa cuprinde si ideea infelepciunii care gdaseste moda-
litatea cea mai justd spre cel mai mare bine, precum si ideea puterii
care poate indeplini intru cele izvorite si alimentate de bunatate si orin-
duite de infelepciune si dreptate.

Temeiul iconomiei este si rdmine calitatea Bisericii de a fi ico-
ncamd a harului divin si administratoare a Tainelor lui Dumnezeu, cen-
tru de lucrare al energiilor dumnezeiesti ale Duhului Sfint, centru in
care Tainele au fost instituite de Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu intrupat.

Prezentind dovezi din istorie si din scrierile unor teologi ortodocsi,
autorul aratd ca in recunoasterea sau validarea, prin iconomie, a taine-
lor sdvirsite de eretici sau schismatici, Biserica nu procedeaz& arbitrar,
ci dupd anumite principii determinabile, hotdritor fiind principiul bi-
nelui duhovnicesc, in lumina «cdruia sint privite toate (p. 148).

Astfel, in aceastd ordine, Biserica {ine indeosebi seama de: 1. gra-
dul de apropiere doctrinald de ortodoxie; 2. invatdtura despre Taine
in general si despre Botez si Preotie in special; 3. sdvirsirea canonica
a Tainelor; 4. succesiunea apostolicd neintreruptd; 5. atitudinea lor
fatd de ortodoxie.

«Principiul binelui duhovnicesc, spune autoru!, urmat permanent
$i fard sovdire de Bisericd, explicd suficient cursul actiunii acesteia in
aplicarea iconomiei, aplicare determinatd de bunitate, condusi de inte-
lepciune si dusd la bun sfirgit prin puterea de la Domnul: si cu deose-
bire acest principiu l&mureste indeajuns p&ruta dezarmonie dintre teo-
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rie si practicd sau aparenta inconsecvenid a Bisericii In recurgerea,
dupd imprejurdri, la iconomie, prin care ea, «stilp si temelie a adevé-
rului» (1 Tim. 3, 15), se apleacd — f&rd a 1&sa nimic din adevdarul deti-
nut de ea si fard a se abate din calea statornicitd de Intemeietorul si
Capul ei — si intinde mind de ajutor celor ce se afld in ratacire si
doresc s& vina la ea spre a se mintui». (p. 149).

5) C. Dragusin, Primirea eterodocsilor in Bisericd, in «Ortodoxia»,
anul IX (1957), nr. 2, p. 280—295.

In prima parte a lucrdrii sale, autorul insistda indeosebi asupra
eterodocsilor care ar urma sd fie primi{i in Bisericd prin iconomie si
anume : Biserica Coptd din Egipt, de care depinde si Biserica Abisi-
niei; Biserica lacobitd-siriand si cea din Malabar (India), si Biserica
Armeano-Gregoriand, numite si Biserici necalcedoniene.

In partea a doua a studiwui sdu, autorul vorbeste despre condi-
tiile cerute pentru a fi sau a deveni membru al Bisericii Ortodoxe si
despre modul gradat cum procedeaza Biserica cu diferitele categorii de
eterodocsi in aplicarea iconomiei sale. Prin actul iconomiei, Biserica
le adreseaza tuturor chemarea sa.

6) Pr. Prof. Dumitru Sté&niloae, «Iconomia» in Biserica Ortodoxd,
in «Ortodoxia», anul XV (1963), nr. 2, p. 152—186.

Studiul este alcatuit din urmadatoarele parti distincte : Notiunea ge-
nerald a «iconomiei» si raportul ei cu «acrivian», criteriile iconomiei in
istoria Bisericii, existenta criteriului prim al iconomiei la eterodocsii
contemporani, problema criteriului al doilea al iconomiei In situatia
raporturilor actuale ale confesiunilor crestine si interpretarea dogma-
ticd a celor douad criterii ale iconomiei privite impreund.

Prin insusi continutul sdu, studiul Prof. D. Stdniloae atacd proble-
mele de bazd ale Iconomiei in Biserica Ortodoxd si dd raspunsuri con-
crete in problema primirii eterodocsilor la ortodoxie. Avind o impor-
tan{d exceptiionald in problema de care ne ocupdm, el a servit drept
bazd de orientare si pentru alte studii de iconomie in teologia roma-
neascd. De aceea, studiul fiind bine cunoscut in cercurile teologilor
si ale preotimii, nu insistdm asupra pértilor sale componente, ci men-
tiondm doar cele spuse de autor, ¢d, in folosirea iconomiei «iubirea este
starea dinamicd (status mobilis, motus stabilis, Sfintul Grigore de
Nissa) de comunicativitate maxim& si tot mai deplind de la cel ce iu-
beste la cel iubit.. In iubire se depdseste antinomia, pe care nu o
puteau depdsi cele doud teorii (ale teologilor greci si rusi n.n.), din
care una afirma & Biserica este cu totul inchisd in granitele ei (grecii),
lar alta (rusii) <& nu existd granite ale Bisericii, cd granitele ei se intind
pind unde se intind Tainele sivirsite canonic. In iubire are loc la ma-
ximum faptul paradoxal : o realitate este definitd prin granite determi-
nate, dar in acelasi timp ea este prezentd prin lucrarea ei si dincolo de
granitele ei. In cazul de fatd : Biserica lucreazd in mod deplin si min-
tuitor numai asupra membrilor ei, dar intr-un fel chemé&tor si atractiv
lucreazi si asupra celorlal}i crestini. In iubire, fird s se dizolve in ceva
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indefinit, fdrd ca granifele Bisericii sd se topeascd, eficacitatea ei se
trdieste si dincolo de ea» (p. 182).

Astfel, iconomia este un instrument al dragostei Bisericii celei ade-
vérate pentru ceilalfi crestini, un instrument in slujba unitadtii (p. 186).

7) Pr. Prof. Dumitru St&niloae, Iconomia dumnezeiascd, temei al
iconomiei bisericesti, in «Ortodoxia», anul XXI (1969), nr. 1 p. 3—24.

In aceastd lucrare este prezentatd iconomia dumnezeiascd dupd
Sfinta Scripturad si iconomia dumnezeiascd dupa Sfinfii Parinfi.

Prezentind temeiurile nou-testamentare ale iconomiei dumneze-
iesti : Efeseni I, 10 ; Efeseni IlI, 9; Coloseni I, 25; si I Timotei I, 4, auto-
rul afirméd cd iconomia este efectuarea unei hotdriri libere si iubitoare
a lui Dumnezeu, care are loc la plinirea vremurilor, sau pentru plinirea
vremurilor. Aceste doud infelesuri sint legate intreolaltd si de iconomia
dumnezeiascad. Scopul direct al iconomiei este «ca sd recapituleze toate
in Hristos». Dar intrucit pentru recapitularea tuturor in Hristos este
necesar sd apard in istorie Hristos, sau Fiul lui Dumnezeu cel intrupat,
iconomia in sensul mai strict al cuvintului este intruparea Fiului lui
Dumnezeu ca punct initial si conducdtor al intregii opere de recapitu-
lare a tuturor in El (p. 4).

«Iconomia divind, subliniazd autorul, umple deci timpul de sensul
adevadrat, cind ea incepe sa se efectueze... Timpul se umple In parte de
sens prin intruparea Logosului in istorie, dar timpul se umple tot mai
mult de sens pe masurd ce omenirea se penetreaza tot mai mult de Lo-
gosul intrupat, care nu ramine numai o preocupare pentru ea, ci devine
tot mai prezent in ea in oarecare fel tainic, sau tot mai influent asupra
ei» (p. 5).

Iconomia manifestata in intruparea lui Hristos si in toatd adunarea
omenirii in El este o «iconomie prin har» sau mai precis o mintuire prin
har. Ea se realizeaza, se actualizeazd si se extinde in lume prin Bise-
ricd (p. 5—¥6).

Pe baza marturiilor Noului Testament, iconomia are trei intele-
suri: a) iconpomia divind ca lucrare in ea insdsi a lui Dumnezeu in ve-
derea adundrii lumii intregi in El, potrivit unui plan etern; b) iconomia
ca strdduintd a slujitorilor si membrilor Bisericii prin care se impli-
neste iconomia divind sau iconomia bisericeascd si chiar extrabiseri-
ceascd; c) iconomia adusd la indeplinire de Dumnezeu in Bisericd prin
rolul avut de Apostoli si de ierarhia bisericeascad (p. 8—9), in trecut si
in prezent.

Dupd ce prezintd si mdrturiile unor Sfinti Parin{i din epoca patri-
sticd despre iconomie, Prof. D. Stdniloae spune & iconomia dumne-
zeiascd poate avea incd si alte trei intelesuri: 1. — Un inteles central,
de bazd, care se referd la intruparea Fiului lui Dumnezeu si la cele ce
a savirsit si pdtimit El, in starea intrupatd pentru mintuirea noastré.
2. — Un infeles care cuprinde toatd Revelatia divind si a culminat in
Intruparea lui Hristos. 3. — Un inteles care se refera la opera de reca-
pitulare a tuturor oamenilor in Hristos.
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Opera de recapitulare in Hristos «are loc in mod vizibil prin Bise-
ricd, dar nu este exclusd nici o anumitd lucrare a lui Hristos dincolo
de Bisericd... Exist& deci o lucrare «vdzutd» sau marturisita a lui Hri-
stos prin Bisericd si o tainicd lucrare a Lui dincolo de Bisericd».

Autorul incheie studiul sdu afirmind c¢d «iconomia divina, ca ac-
tiune iubitoare a Iui Dumnezeu prin care vrea sd le uneascd pe toate
cu Sine si intreolaltd, constituie baza profundd a iconomiei bisericestin
p. 21).

( 8) Iconomia in Biserica Ortodoxd, pozitia Sfintului Sinod al Bise-
ricii Ortodoxe Romdne, (Bucuresti 1969), este publicatd in limba greaca
si in limba rusd, in vederea studierii ei de teologii Bisericii Ortodoxe.

Avind In vedere strinsa colaborare dintre Bisericile Ortodoxe si
confesiunile crestine din cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, pro-
blema iconomiei a fost inclusd in planul preocupdrilor Conferintei pan-
ortodoxe de la Rodos (1961) aldturi de alte preocupdri, si repartizata
spre studiu Bisericii Ortodoxe Romaéne.

La Conferinta de la Chambésy (1968), fiind inclusd in rindul celor
sase teme principale care urmau sa fie studiate la Marele Sinod al
Ortodoxiei, tema intitulatd «Iconomie si acrivie in Biserica Ortodoxd»,
a rdmas In continuare s& fie studiatd si prezentatd de Biserica Orto-
doxd Roménd.

Tema este alcdtuitd din: Folosirea termenilor de «iconomie» si
«acrivie»n in Biserica Ortodoxa, aspectul dogmatic si canonic al icono-
miei, aplicarea iconomiei si acriviei in activitatea Bisericii, canoane
pentru primirea eterodocsilor in Biserica Ortodoxd, canoane pentru
aplicarea iconomiei si acriviei in cult, si concluzii (p. 1—A44).

La redactarea ei au colaborat teologii roméani : Pr. Prof. D. Sténiloae,
Prof. N. Chitescu, Prof. lorgu Ivan si Pr. Prof. Liviu Stan.

Dupa ce a fost prezentatd in fata Comisiei interortodoxe pregdti-
toare a Sfintului si Marelui Sinod — intrunitd la Chambésy (1971), tema
respectivd, in rezumat, a fost prezentatd si in «Ortodoxia», anul XXIV
(1972), nr. 2, p. 285—295, pentru a da posibilitatea teologilor ortodocsi
sd studieze si materialul si s& prezinte propunerile lor in vederea stabi-
lirii unui punct de vedere comun si unitar.

9) Pr. Prof. Liviu Stan, Iconomie si intercomuniune, in «Ortodo-
xia», anul XXII (1970), nr. 1, p. 5—19.

Iconomia divind, iconomia bisericeascd si intercomuniunea sint
pdrtile esentiale din care este alcdtuit studiul Prof. Liviu Stan.

Autorul aratd cd mijlocul principal si izvorul celorlalte mijloace
in lucrarea iconomiei divine este dragostea cea necuprinsi a lui Dum-
nezeu fatd de oameni. Dragostea a determinat chenoza ca echivalent al
jertfirii de Sine si toate celelalte acte din cuprinsul iconomiei mintui-
toare a lui Dumnezeu.
~ Atit sub aspectul ei dogmatic, cit si sub cel canonic-disciplinar,
lconomia bisericeascd, care isi are izvorul in iconomia divindg, este fo-
lositd practic, tot din dragoste fatd de oameni.
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Subliniind c& acolo unde nu este credintd adevaratd, nu sint nici
taine adevarate sau depline, autorul afirmd mai departe cé&, in practica,
existd o intercomuniune partiald cresting, la nivelul rugédciunii, la nive-
lul ierurgiilor si la nivelul Sfintelor Taine, atunci cind eterodocsii do-
Tesc sd se orienteze spre Biserica Ortodoxd. Se prezinta in acest sens
unele hotdriri din trecut ale Sinodului Patriarhiei Ecumenice si ale altor
Biserici Ortodoxe.

Avind in vedere adevdrul cd Mintuitorul Iisus Hristos cirmuieste
Biserica si lucrarea ei, iar Biserica este continuatoarea lucrdrii Mintui-
torului, autorul incheie studiul sdu cu afirmatia «ca iconomia deschide
larg portile Bisericii pentmu cuprinderea in ea a tuturor celor socotiti
«strdini si nemernici» (Efes. 2, 19), precum si pentru apropierea si uni-
rea Bisericilor, ca si pentru adoptarea celei mai intelegdtoare pozitii a
Bisericii fad de intreaga lume» {p. 19) 542,

Din cele prezentate mai sus, precum si din numeroasele studii si ar-
ticole publicate in ultimii 20—25 de ani in toate revistele Patriarhiei
Roméne, referitoare la ecumenism in general, ca si din celelalte studii
de specialitate mentionate in lucrarea de fatd, rezulta cd Biserica Orto-
doxd, folosind iconomia in relatiile ei cu unele Biserici eterodoxe sau
confesiuni crestine si avind constiinta cd ea este Biserica cea Una,
Sfintd, Catolicd si Apostolicd, pdstreazd nealteratd credinta si invatdtura
ei, iar fatd de cei din afard ea se straduieste sa calduzeascd pe toti la un
Hristos, la un Domn, la o credintd, la un botez, la o fringere a piinii, la
un singur Dumnezeu si parinte al tuturor (Efes. 4, 5—6) 53,

<) Rezumind cele relatate in legaturd cu aplicarea iconomiei biseri-
cesti in trecutul istoriei si cu aportul Bisericii Ortodoxe Roméne din
ultimul timp referitor la aceasta, putem spune :

1) Urmind exemplul Sfintilor Apostoli, «ca niste iconomi buni ai
feluritului har al lui Dumnezeu» (1 Petru 4, 10), conducétorii Bisericii
din primele secole au luat asupra lor in acelasi mod rezolvarea proble-
melor referitoare la lucrarea mintuitoare a Bisericii, avind drept model
lucrarea Iconomiei divine in viata camenilor.

2) Din continutul textelor canonice si patristice rezultd in chip l&-
murit, & tinta principald care se urméarea prin aplicarea iconomiei
era ca nimdnui sd nu i se inchida usa mintuirii (1 Tim. 2, 4; Fapte 14,
27), ci, dimpotrivg, s& se deschidé largi portile cerului oricédrui credin-
cios, usurindu-se astfel intoarcerea in sinurile Bisericii tuturor celor ce
s-au indepdrtat de ea (vezi canonul 102 al Sinodului V ecumenic).

3) Existd doud temeiuri deosebite intre ele pentru aplicarea icono-
miei: primul consta in aplicarea rafionald si plind de blindete a mijloa-

542, Mentiondm cd in ultimii ani au mai aparut incd doud studii de iconomie
in literatura noastrd teologicd si anume: Despre iconomia divind §i cea bisericeascd
in Teologia ortodoxd, de Arhim. Chesarie Gheorghescu, in «Glasul Bisericii», anul
XXXV (1976), nr. 9—12, p. 891—900; si Aspectele teologice principale ale iconomiei
divine, studiu publicat de Pr. Tache Stere, in «Studii teologice», anul XXX (1978),
nr. 1—2, p. 126—139.

543. Iconomia in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2, p.
294—295.
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celor comune, pe care le foloseste Biserica Ortodoxd pentru zidirea si
indrumarea credinciosilor ei pe calea mintuirii, iar al doilea constd in
procurarea, potrivit imprejurdrilor, a harului dumnezeiesc sfinfitor,
pentru mintuirea propriilor credinciosi, ca si a credinciosilor din afara
Bisericii, care doresc sé intre in rindurile ei.

Dupéd aceastd a doua notfiune, iconomia infdf{iseazd Biserica intoc-
mai ca pe un chivot si ca pe un iconom al harului dumnezeiesc, pe care
il imp&rtdseste in imprejurdri extraordinare acelora care au primit
Sfintele Taine, fie induntru, fie in afara ei, dar fard implinirea tuturor
conditiilor spre mintuire stabilite de Biserica.

4) Iconomia, ca mijloc extraordinar de mintuire, depdseste lucrarea
prin acrivie a Bisericii, pe care aceasta o sdvirseste prin Sfintele
Taine. Ca atare, am putea spumne ca iconomia constituie o lucrare ex-
ceptionald, dar de aceeasi naturd ca comunicarea Sfintelor Taine, in-
tarind lucrarea Tainelor, sau facind wvalide, de la caz la caz, tainele
eterodocsilor la venirea lor in sinul Bisericii Ortodoxe.

In felul acesta, iconomia este lucrarea Bisericii care implineste cele
de lipsd si intregeste prin harul dumnezeiesc cele ce au fost sdvirsite
potrivit acriviei, adicd normelor canonice.

5) Pentru o intelegere mai l&muritd a raportului dintre credinciosii
dinduntrul si cei din afara Bisericii, teologia patristicd, postpatristicd
si contemporand recurg la modul in care Sfinta Scripturd descrie
bucuria celor ce se afld «in casa» si «in curlile» casei Domnului. Lu-
mina si cdldura casei Domnului se gésesc din abundentd si puternic in
ea si, ca atare, bucuria celor ce se apropie de ea este mare. «...Cit de
frumoase sint locuintele tale lacob, corturile tale Israel! Ca niste vai
pline de umbrd, ca niste grddini pe ling& riuri, ca niste corturi pe care
le-a tmplintat Domnul si ca niste cedri de pe ling4 ape» (Numeri 24, 4—6).
lar Psalmistul face deosebire intre casa Domnului si curfile Lui, zicind :
«Cit de iubite sint corturile Tale, Doamne al Puterilor. Doreste si se
sfirseste sufletul meu dupd curtile Domnului» (Ps. 133, 1 ; 134, 2).

In consecintd, cei din afard de Biserica Ortodoxd pot fi considerati
ca locuind, dupé iesirea lor din Bisericd, adicd din casa Domnului si din
curtile Lui, mai mult sau mai putin departe. Dacd ei cautd fierbinte ade-
véarul revelat si mintuitor si dacd se unesc cu Biserica, cea care pézeste
adevarul acesta si care imparte harul sfintitor, se pot mintui.

6) Ca prim element indispensabil pentru aplicarea iconomiei fat&
de crestinii care se gasesc in afard de Ortodoxie, Biserica ia in con-
sideratie gradul sau distanta fatd de apropierea de credintd, de inva-
tdtura si de harul transmis prin Sfintele Taine din Biserica Ortodoxa,
ale acelora fatd de care urmeazi si se exercite iconomia.

7) Ca al doilea element deopotrivd de indispensabil se are in ve-
dere aprecierea simtdmintelor de care sint insuflefiti fatd de Biserica
Ortodox3 cei care vor sd revind in sinul ei.

Criteriile acestea au avut si au valoare in Biserica Ortodoxd intot-
deauna cu prilejul aplicdrii acriviei, iconomiei reduse sau iconomiei
totale fatd de cei din afara Bisericii.
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8) Biserica veche nedespdrtitd tinea in acelasi timp si la pdstrarea
cu toatd tdria a unitdfii si a pécii Bisericii in toate raporturile ei cu
cei despartiii de ea. In vederea acestui scop, ea se folosea in mod larg
de iconomie. Lucrul acesta se vede limpede si din canonul al 68-lea al
Sinodului din Cartagina, ca si din cele sanctionate de Sinodul cinci-
sase BEcumenic, dupd care, in cazul ereticilor donatisti din mediul afri-
can, primirea acestora in Biserica Ortodox& se fdcea .cu usurinia.

9) De acecasi libertate de folosintd a iconomiei a dat dovadd si
continud sd dea dovada Biserica Ortodoxd in timpurile de mai tirziu ca
si in prezent. Astfel, in raportul ei cu Bisericile necalcedoniene : ar-
meand, coptd, etiopiand, care mérturisesc pe acelasi Domn si slujesc
Evanghelia Sa, avind succesiune apostolicd, Biserica Ortodoxd nera-
cindu-se in adincul sdu citusi de putin de dragostea ei fatd de aceste
Biserici si neimputinind deloc pretuirea fatd de venerabilele lor tradifii,
in practicd a procedat in mod diferit la primirea credinciosilor acestora
in sinul ei. Astfel, uneori, cind valabilitatea Tainelor si mai ales a Bote-
zului din acele Biserici erau puse la indoiald, Biserica Ortodoxd a in-
clinat pentru exigenta acriviei la primirea lor. In alte cazuri, Biserica
Ortodoxd largind bratele si comorile dragostei de mama fatd de aceste
Biserici si folosindu-se de principiul ortodox al iconomiei, a Tecunoscut
si a validat unele dintre Tainele lor, sau chiar a tuturor si i-a primit
la sine, printr-un grad deosebit de folosire a practicilor si ierurgiilor
bisericesti.

10) In ce priveste pe romano-catolici, Biserica Ortodoxd cu toate
cd a vazut totdeauna apropiere cu privire la punctele de bazd ale cre-
dintei si ale iconomiei harului din Sfintele Taine si din succesiunea
apostolica, totusi si fatd de ei, tinind cont de diferitele situatii si in-
deosebi de atitudinea lor fatd de Ortodoxie, Biserica Ortodoxa a proce-
dat diferit la primirea lor. Ea s-a miscat intre gdsirea severd a acriviei
si intre folosirea cu prudenta a principiului iconomiei. Pentru aceasta,
cum s-a constatat si in cele relatate mai sus, fatd de romano-catolici
s-au experimentat de-a lungul! secolelor toate modalitdtile primirii lor
la Ortodoxie: de la readministrarea Tainei Sfintului Botez, pind la
ungerea cu Sfintul Mir, sau la marturisirea din Taina Pocdintei, sau in
mod simplu, pind la primirea unui libel sau unei marturisiri de credintd
din partea celui care venea la Ortodoxie.

Aplicarea acriviei, iconomiei reduse sau iconomiei totale este in
functie de aprecierea Bisericii fatd de starea sufleteasca si actiunile celui
care solicitd primirea in Biserica 343 bis,

543 bis. Célduzindu-se intru totul dupd practica de secole a Bisericii Ortodoxe
in problema primirii unor eterodocsi in sinul ei prin iconomie §i, in deosebi, dupd
canonul 1 al Sfintului Vasile cel Mare, Mitropolitul Veniamin Costache al Moldovei,
intr-o corespondentd din anul 1828, cu Episcopul Sofronie al Husilor, dd indrumdri

autorizate in legaturd cu convertirea a doi catolici — barbatul cu femeia sa —, indru-
mdri din care rezultd deosebitul sdu tact pastoral: «Sd chemi pe amindoi — spune Mi-
tropolitul — si duhovniceste sd-i sfdtuiesci, mai virtos pe ea, ca sa primeascd a se

boteza cu desdvirsitul botez; cdci Biserica Tarigradului, precum si celelalte Patriarhii
ale credinfei Rdsdritului cunosc botezul apusenesc cu totul stricat, si pre toti acei
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11) Pentru Bisericile si confesiunile rezultate din Reformd, pentru
cea luterand si cea calvina si cu totul deosebit pentru anglicani si, pe
lingd acestia, si pentru vechii-catolici, au fost totdeauna aproximativ
aceleasi oriterii si aceeasi mdsurd de folosire a principiului iconomiei,
Sfinta noastrd Bisericd Ortodoxa hotdrind de fiecare data altfel in dife-
ritele péarfi si orientind raporturile si contactele cu ele in spiritul icono-
miei care putea sd fie valabild de fiecare data.

Toate acestea dovedesc cd Sfinta noastra Bisericd Ortodoxd are o
foarte largd libertate in aplicarea iconomiei fata de frafii in Hristos care
se gdsesc in afara ei si cd iconomia aceasta, in Ortodoxie, aplicata cu
mdsurd si ldrgitd cu dragoste fatd de tofi, in cele ce este nevoie, si de
cite ori este nevoie, urmeazad sa reglementeze, pe mai departe, raportu-
rile Bisericii Ortodoxe cu toate celelalte Biserici si confesiuni crestine.
Dar aceasta numai pind la o vreme, adicd pind in ziua aceea cind toate
Bisericile si grupdrile eterodoxe in parte strinse laolaltd si unite in
Biserica Ortodoxd&, cea una, sfintd, soborniceasca si apostoleasca, in ra-
porturile dintre ele nu va mai fi valabild nici o formé& de iconomie — ca
asezdmint tranzitoriu, care sa inlocuiasc&@ neregularitatea prin icono-
mie, ci acrivia unei singure doctrine ortodoxe, care fiind unitard si
madrturisitd in chip nedespartit in acrivia celor crezute si celor (trdite,
va continua si va stringe pe toti intr-un singur Trup al lui Iisus
Hristos 544,

cari vin de la credinta apuseneascd cdtra a noastrd a Rasdritului, se boleazd cu desa-
virsit botez. lard neprimind, spre a nu da pricind de scandald, se va urma numai
forma ungerei cu Sfintul Mir, cici asa se urmeazd cu asemene fn Rosia, dupd cum
aratd Molitvenicul tiparit in Episcopia Rimnicului, la anul 1793, la fila 355. Si sau
va primi a se boteza cu desdvirsit botez sau nu, acum tol sd nu se urmeze lucrarea
(s@ nu se facd trecerea curind, n.n.), ci postind acest post amindoi si infrinindu-se
pind in ajunul Sfiniilor Apostoli, cind atunci se va sdvirsi lucrarea sau a sdvirsitului
(de va primi), sau numai ungerea cu Sfintul Mir, si in zioa Sfintilor Apostoli se vor
$i cununa». (vezi Melchisedec, Cronica Husilor, p. 428-—429, conform lorgu D. Ivan,
Mitropolitul Ventamin Costache, in lumina canoanelor, in «Biserica Ortodoxd Ro-
ménd», anul LXV (1947), nr. 1—3, p. 87, note).

o8 544. Vezi, Iconomia in Biserica Ortodoxd, in «Ortodoxia», anul XXIV (1972), nr. 2,
p. 288—294.
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CONCLUZII

1. — Fiind creati dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, oa-
menii doresc apropierea maxima de El, aceasta fiind o lege eternd a
fiintei lor. Ei insd nu pot indeplini singuri aceastd lege. Dar sint ajutati
de Dumnezeu prin apropierea maximd@ a Lui de ei prin Iconomia
comuniunii.

In acest inteles, intruparea Domnului Ilisus Hristos este conditia
indispensabila a apropierii si impéartdsirii noastre «cu Dummnezeu prin
har. Intruparea Logosului reprezintd astfel momentul central al icono-
miei divine si unirea camenilor cu Dumnezeu, in toatd libertatea. Prin
intrupare s-a distrus pacatul, s-a desfiinfat prdpastia intervenitd prin
instrainare a omului §i prin neascultare, s-a recapitulat istoria mintuirii
printr-un inceput nou, s-a revdrsat in lume harul iubirii divine care ur-
mdreste apropierea, pacea, increderea, colaborarea dintre toate popoa-
rele si indumnezeirea oamenilor prin har si prin Biserica cea unicd a
lui Hristos.

Taina aceasta de unitate spirituald a lui Iisus Hristos cu toti oa-
menii se realizeazd in viata Lui, in gindirea Lui, in iubirea Lui. Iisus
Hristos, este modelul unic al omenirii chemate la unire cu Dumnezeu ;
El poseda in mod deplin viata suprafireascd la care sintem chemati:
El trdieste, intr-un fel care-i numai al Lui, viata spirituald a intregii
omeniri in calitate de Cap al ei; El cunoaste intr-un mod duhovnicesc
toate nevoile wamenilor credinciosi si este izvorul lucrdrilor harului pe
care Duhul Sfint le implineste in toti si in fiecare in parte ; El vrea min-
tuirea noastrd, ca sd& o putem vrea si noi pe urma Lui; El este centrul
constient de iubire si de unire al tuturor constiintelor crestinilor ;
harul Lui devine harul nostru, iar vrednicia si rdscumpdrarea adusd de
El prin intrupare se fac vrednicia si rascumpararea noastra,

In aceasta constd, dupd Sfinta Scripturd si dupd invatatura Sfin-
tilor Pdrinti, «unitatea eternd» a fapturilor cu Logosul divin care a venit
ca pe toate s& le adune si s& le recapituleze in Sine 54 b, si in Biserica Sa.

Arceastd iconomie dumnezeiascé a intrupdrii Logosului, numita min-
tuire, rdscumpdrare, recapitulare, indumnezeire are loc cu fiecare per-
soand in parte, prin harul divin in Biserica. Ea ofera harul lui Dumne-
zeu, dar presupune si un efort personal si continuu pentru transformarea
fiintiald a omului crestin si unirea lui cu Hristos. Aceastd transformare

544. bis. Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, P. G., XCI, 1077 C; 1081 C.
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presupune lepadarea omului pdcatului si Imbr&carea noastrd «in omul
«cel nou»r, prin harul lui Hristos si Duhul Sfint.

Invatatura despre unirea si recapitularea tuturor in Hristos, oglin-
ditda in mod indirect in Vechiul Testament, dar foarte explicit expusa
in Noul Testament, in teologia patristicd si cea ortodoxa contemporana,
reprezintd o trasaturd fundamentald a Ortodoxiei. Intr-adevar, Ortodo-
xia a intuit viata in trupul tainic al Domnului, ca o comuniune ontolo-
gicd cu Hristos in Duhul Sfint, comuniune care cuprinde intreaga Bise-
ricd crestind si se extinde in comunitatea umand, in istorie, in prezent
si in viitor.

Biserica, aflatd virtual in trupul lui Hristos, ia astfel fiintd actuala
prin iradierea Duhului Sfint din trupul S&u in celelalte fiinte umane,
lucru care incepe la Rusalii, cind Duhul Sfint coboard peste Apostoli,
facindu-i primele madulare ale Bisericii, primii oredinciosi in care se
extinde puterea trupului pnevmatizat al lui Hristos 545,

Prin firea omeneascd asumatd de El la intrupare, Hristos devine
ipostasul din care derivd si spre care tind sd@ se uneascd ratiunile in-
tregii creatii. Aceasta inseamnd cd Iintr-un anumit sens Hristos este
ipostasul central, fundamental al tuturor fiintelor umane. Ca atare si
ipostasul Duhului unit cu El si in firea Lui omeneascd se poate extinde
in toatd umanitatea. Firea omeneascd a lui Hristos a devenit cu atit
mai capabild sa cuprindd toatd creatia dupda inviere si indlfare, cu cit
in aceastd stare pnevmatizatd ea s-a deschis infinitdjii dumnezeiesti
care vrea sd se reverse cu iubirea ei peste noi toii si in noi toti si s ne
adune intr-o unitate cu Sine si intreolaltd. Cel ce se deschide infinit&tii
dumnezeiesti in Hristos, participind la aceastd infinitate, nu poate sa
nu tindd a se uni cu toti ceilalti in aceastd iubire de care se umple 56,
In acest sens se cade a fi luatd notiunea de «recapitulare in Hristos».
«Intru El avem rdscumpdrarea prin singele Lui si iertarea p&catelor,
dupd bogdtia harului Lui..., spre iconomia plinirii vremurilor, ca toate
sd fie cuprinse in Hristos...» (Efes. 1, 7, 10).

Prin iconomia intruparii si prin intreaga operd de mintuire adusa
la indeplinire de Hristos, Biserica Sa are menirea sd uneascd tot ce
existd : Dumnezeu, om si creatie. Ea este implinirea planului etern al
lui Dumnezeu : Atotunitatea. In ea este eternul si temporalul, ultimul —
destinat sa fie coplesit de eternitate ; necreatul si creatul, ultimul — des-
tinat sa fie coplesit de necreat, sé se indumnezeiascd; spiritualul de
toate categoriile si materia, ultima — destinatd spiritualizarii ; cerul si
pdmintul penetrat de cer; nespatialul si spatialul; eu si tu, eu si noi,
noi si voi, uniti in «Tu» divin, sau in relatia dialogicd directd cu EL
Biserica este un Fu uman comunitar cu Hristos ca Tu, dar in acelasi

545. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1I, Bucuresti,
1978, p. 196; John Deshner, L'unild delle chiese, in rev. «Unitas», Associatione inter-
nazionale unilas, XXXI1II (1978), Roma, p. 57—63.

546. Pr. Prof. Dr. D. Stdniloae, op. cil., p. 205206 ; Sergiu Bulgakoff, Ortodoxia,
Sibiu, 1933, p. 112.
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timp eu-ul ei este Hristos 37, Ea este Hristos extins cu trupul Lui in-
dumnezeit in umanitate, sau umanitatea aceasta unitd cu Hristos si
avind imprimat in ea pe Hristos cu trupul Lui indumnezeit.

Biserica are prin aceasta o constitutie teandricd. Continutul ei
constd din Hristos cel unit dupd firea dumnezeiascd cu Tatdl si cu
Duhul, iar dupa firea omeneascd cu noi. Cuprinzindu-se In Ipostasul
intrupat al lui Hristos, Biserica poate fi numitd Hristos cel extins in
umanitate si unit cu ea.

Biserica lui Hristos este una si in consecin{d unica. Aceastd Bise-
ricd una si unica este Biserica cea adevdratd. Ea posedd adevdrul fdara
patd si in toatd plenitudinea lui; aceasta este Biserica Ortodoxa. Inva-
tdtura unitdtii Bisericii este legatd de unitatea Ortodoxiei si de forma
speciald a acestei unitati.

Avind o unitate interioard care constd din leg#tura tainicd cu Hris-
tos, cu intreg neamul omenesc si cu intreaga creatiune, si o unitate
exterioard, concretizatd in modul de organizare ca instituiie pe plan
social, Biserica Ortodoxd se manifestd in Jume, se extinde si actuali-
zeazd iconomia mintuirii incredintatd ei de Hristos, prin unitatea de
credintd, de viatd si de traditie, prin Sfintele Taine si prin succesiunea
apostolica a ierarhiei care administreazd harul existent si lucrdtor in
ea. Astfel Biserica are imprimata in ea virtualitatea invierii, dar nu numai
in trupul personal al lui Hristos sdldsluit in ea, ci si in fiin{a celor ce
o constituie ca trup tainic al Lui. Sufletele celor prezenti in Biserica
se umplu de puterea Duhului lui Hristos, prin tainele Bisericii, prin
viefuirea lor animatd de Duhul Lui cel jertfit si de puterea Trupului
Lui inviat. '

Prin iconomia mintuirii, Biserica a devenit taina comuniunii cu
Sfinta Treime, organismul in care se realizeazd lucrarea Sfintei Treimi
in lume. Biserica este «noua creafie» a Sfintei Treimi. «Aceastd casa
Tatal a zidit-o, Fiul a intdrit-o, Duhul Sfint a innoit-o». Treimea si-a
f&cut un «templu» printre noi, de aceea intrarea omului credincios in
comunitatea crestind se face prin invocarea Sfintei Treimi, in Taina
Botezului, deci prin intrarea in comuniunea Sfintei Treimi, prin har.

Principiul acesta al comuniunii este aplicat in Bisericd nu numai in
ceea ce priveste structura ei doctrinard si sacramentald, ci si din punct
de vedere al deschiderii ei ecumenice, al relatiei ei existente cu lumea.
Fiind prezentd in lume si slujind pe plan orizontal pentru luminarea
si unirea tuturor in Hristos, Biserica noasirda Ortodoxa a avut, atit in
trecut cit si in prezent, o viziune largd despre iconomie si si-a adus o
contributie efectivd la pdstrarea unitatii spirituale a credinciosilor, la
susfinerea cullurii si la sprijinirea luptei popoarelor pentru libertate
si pace. Avind caracteristici esentiale de sfintitoare a tuturor si de
societate a credinciosilor, Biserica este in primul rind o institutie va-
zutd, concretd, cu un aspect temporal, istoric, pentru cd isi are un

547. Pr, Prol. Dr. D. Staniloae, op. cit.,, p. 208; Pr. Prof. D. Belu, Ecleziologia
ortodoxd si ecumenismul crestin..., p. 494—A495.
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inceput, dar nu este un produs al istoriei, ci ea insasi creeaza istoria
mintuirii, misiunea ei de azi, ca si in istoria mintuirii este sa slujeascd
oamenilor sub aspect spiritual si obstesc. Aspectul slujirii pe plan ori-
zontal il constatdm in Biserica Ortodoxad Romana in eforturile sale de-
puse prin acel apostolat social, care poate fi interpretat ca o teologie
a speranfei in versiunea ortodoxda roméneascd. Aceastd dimensiune
orizontald face parte dintr-o viziune mai cuprinzatoare a iconomiei
bisericesti 347 bis,

In acesle raporturi ale sale cu lumea, Biserica actuald se orien-
teazd dupa viata Bisericii primare, care era conceputd ca o deplina
comuniune : «Ei staruiau in invatadtura Apostolilor in comuniune
(«Koinonia»), in fringerea piinii si in rugaciune.. To}i cei ce credeau
erau impreuna la un loc si aveau toate de obsten {Fapte 2, 42, 44).

Corpul lui Hristos (Biserica), format el insusi din capete se umple
de lumina ce-i vine din capul supremn, o actualizeaza si raspindeste
aceastd lumind, intrucit o trece madularelor lui si altora, ce se inalja
prin participarea la jertfa si la invatdtura Lui, la o viatd de jertfa a
tuturor madularelor, cédlre Dumnezeu si intreolaltd. [n unitatea lor de
credintd, de intelegere, de participare la jertfd, se arata ca Hristos in-
susi rdmine neimpartit in to}i, activ ca Invdtalor, ca arhiereu si ca
imparat, actualizind astfel harul adus tuturor prin iconomia intru-
périi Sale 348,

Ca fapt in sine, iconomia intrupdrii dezvaluie in primul rind iubi-
rea lui Dumnezeu. Ea a pus baze desfasurdrii intregii reveldri a desa-
virsitei iubiri divine, care a mers pind la ultimul capdt — cel al
mortii Cuvintului intrupat: «Pentru noi oamenii $i pentru a noastra
mintuire...n.

Réascumpdrarea tuturor, prin jertfa lui Hristos, indumnezeirea, care
rezultd din forta si sfintenia harului obiectiv revérsat prin patimi si in-
viere, recapitularea virtuala in Hristos si actualizarea acesteia prin
Bisericd — sint aspecte esentiale ale operei de rdscumpaérare in teologia
ortodoxa.

Dinamismul acestei uniri, in Hristos si in Biserica, este iubirea de
ocameni in numele lui Hristos. Transmi{ind aceastd iubire care vine de
la Hristos, din centrul comun (Biserica) intregii umanitaiii, omul poate
sd infaptuiascd comuniunea ou semenii sdi. Iubirea este «calea» vietii
crestine, este condifia vietfii spirituale, iar toate celelalte decurg din
aceasta.

Prezenta Bisericii in lume si actualizarea operei de rascumpdrare,
prin ea, se inscriu astfel in planul iconomiei divine. Ea cuprinde in sine
in chip potential pe toti din trecut, prezent si viitor, si este in acelasi
timp «lumina lumii» (Matei 5, 14—15; Ioan 1, 9).

547 bis. Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Referat — 1979, p. 2.

548. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, op. cit., p. 230—231; Philip A. Potter, Une seul
Obeissance @ lout I'Evangile, in rev. «lLa Documentation catholigue», nr. 1734 (1978),
2, p. 70—76; B. Mc. Neil, Le Christ en vérité est Un, in «Irenikon» nr. 2 (1978), p.
198 —202.
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Iconomia divind a devenit astfel izvorul si temeiul iconomiei
bisericesti.

2. Lucrarea cunoscutd sub denumirea de Iconomie Bisericeascd,
existentd in Biserica Ortodoxd, isi are izvorul in Sfinta Scriptura si
Sfinta Tradifie. In toatd opera ei de-a lungul secolelor, Biserica Min-
tuitorului lisus Hristos, aplicind fie iconomia, fie acrivia, a urmarit din
dragoste pentru oameni si facd vie prezenta ei in lume si s& indepli-
neascd intocmai porunca si cuvintele Domnului: «Mergeti In toata
lumea si predicaji Evanghelia la toatd fdptura» (Marcu 16, 15) sau:
«Mergind invéatati toate neamurile, botezindu-le in numele Tatdlui, $i
al Fiului si al Sfintului Duh, invatindu-le sd p&zeascad toate cite v-am
poruncitd voud, si iatd Fu rcu vol sint in toate zilele, pind la sfirsitul
veacului, Amin» {Matei 28, 19—20).

Fiind existentd in lume, In trecut si in prezent, pind la sfirsitul
veacurilor, Biserica include timpul si creatiunea din timp si are misi-
unea sfinta de a se cdlduzi si a indruma pe toti fiii ei numai dupa in-
vatatura descoperitd de Mintuitorul Hristos, punind continuu in con-
cordanid cu aceastd invatdturd principiile si dispozifiile ei morale, ca-
nonice si de cult, aplicind astfel iconomia atit fiilor ei duhovnicesti cit
si crestinilor din afara care doresc sa intre in comunitatea ei.

Menirea iconomiei, asa cum a aplicat-o si o aplicd Biserica Orto-
doxd&, prin sinoadele si activitatea slujitorilor ei, este de a deschide
larg poriile mintuirii pentru orice om si sd-i uneasca pe toti in aceeasi
Bisericd Unicd a 'lui Hristos, cu temperarea chiar a celor mai severe
dispozitiuni ale ei, fard insa cea mai micd adumbrire a adevarurilor
doctrinare.

Desi este mentionatd in scrierile celor mai mul{i Pdrinti ai Bise-
ricii, in unele hotdriri ale sinoadelor Bisericilor antocefale si mai siste-
matic in unele studii ale diferitilor teologi ortodocsi contemporani, Bi-
serica Ortodoxd nu a dat iconomiei o definitie oficiala.

Asa cum s-a putut constata din lucrarea de fata, existd totusi dife-
rite Incercdri pentru descrierea continutului iconomiei bisericesti din
partea Sfinfilor Parinti, a scriitorilor bisericesti si din partea teologilor
ortodocsi amintiti mai sus. Cu toate acestea, Biserica are iconomia in
constiinta ei si o exercitd, de la caz la caz, prin iubire, pentru indepli-
nirea misiunii ei, ca péazitoare credincioasd a credintei drepte si ca eco-
noamd a harului divin, atit fatd de proprii ei membrii, cit si fatd de
crestinii din afard care cer sa vina la sinul ei.

Din continutul textelor canonice si patristice prezentate rezultd
limpede cd scopul principal urmdrit prin aplicarea iconomiei a fost si
este acela de a nu {i inchisd nimanui usa mintuirii (1 Tim. 2, 4 ; Fapte
14, 27), ci de a deschide larg usile cerului pentru oricine, inlesnind astfel
intoarcerea tuturor acelora care s-au depédrtat cindva de Biserica 549,

549. Vezi Canonul 102 al Sinodului VI ecumenic, care spune intre altele: a..Drept
aceea cel ce se aratd cunoscédtor al doctoriei intru Duhul, se cuvine a cerceta mai
intii dispozitia sufleteascd a celui gresit si, dacd inclind spre s3niitate sau dimpotrivi
doreste mai mult rdu, si ia seama oum se grijeste de indreptare in timpul penitentei ;
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Iconomia bisericeascd ramine insd o derogare provizorie faia de
Acrivie ; ea este acordata pentru cazuri exceptionale, dar fard a crea o
noud conditie care s-ar impune, ca un drept permanent. Iconomia este o
exceptie de la reguld, dar pentru un caz concret, pe masura unei scurte
durate, atit cit este necesar pentru ca cei ce sint in .afara Bisericii sa
intre in sinul ei, ca printr-o poartd deschisd pentru moment apoi din
nou inchisd, pentru ca regula permanentd (acrivia) sd nu fie zdrunci-
natd. In acest sens afirma Teofilact cd: «cel ce indeplineste o actiune
de iconomie nu o face numai pentru ca lucru este bun, ci si pentru ca
este pentru moment necesar % Imprejurarea care a impus aplicarea
iconomiei, odata trecutd, acrivia isi reia intreaga putere, si nu se cade
ca iconomia introdusd ca un lucru folositor, sa poatd atrage ca un
model si ca atare sa fie pastraté ulterior, ca o regula %1,

Principiul formulat de cdtre Sfintul Grigorie de Nazianz pentru apli-
carea Iconomiei pare sd ramina regulda de aur a Bisericii: «Nu trebuie,
sub nici un motiv, s& ne Insusim ceea ce este strdin, stricind ceea ce
este al nostru, ceea ce in adevdr ar insemna a predispune la rau. Exem-
plul Sfintului Pavel trebuie retinut: el considera circumciziunea ca pe
un lucru indiferent la care a supus pe Timotei, pentru a fi un predicator
mai bine primit in sinul Evreilor (Fapte 16, 3), dar s-a opus s-o aplice
luj Tit, atunci cind s-a ridicat problema: «este circumciziunea necesara
mintuirii 2» {Galat. 2, 3) 52,

Iconomia este in acelasi timp o lucrare lduntrica de origine aposto-
lica, prin care Biserica depdsind limitele ei merge dincolo de zidurile si
portile ei, pe ocare (iconomia) le deschide cu cheia de nedescris a con-
descendentei divine incredintata ei, ldsind sa se arate tuturor adinci-
mea nelimitatd si plind de lumind a Impd&ratiei lui Dumnezeu care are
menirea sa-i cuprindd pe toti in sine.

Cu aceeasi cheie, Biserica Ortodoxd a pdtruns si poate péatrunde
mereu in inimile tuturor celor cdrora le asigurd mintuirea, prin Jertfa
de pe Cruce a Domnului lisus Hristos, si poate «constitui punii de comu-
niune, in spirit de dragoste si pace cu toatda crestindtatea si intreaga
lume, poate sd deschidd perimetrii viitori ai acestei «civitatis Dei», pe
care 0 doresc fierbinte credinciosii din lumea contemporana rugindu-se

de nu cumva ii std impotrivd si agraveaza rana sufleteascd prin leacurile intrebuin-
tate, ca astfel sd poatd echilibra milostivirea cu vrednicia. Datoria celui caruia s-a
incredintat conducerea pastoriei, este de a intoarce oaia cea rdtacitd si a-i tamddui
rana facutd de sarpe, ca nici a o impinge spre prapastia dezndddjduirii, dar nici sd se
abatd si sd defaime viata prin slabirea frinelor, c¢i intrebuintind indatd, ori doctoriile
cele mai aspre 5i pietroase (acrivia n.n.), ori pe cele dimpotrivd moi si blinde (ico-
nomia n.n.), cercind rezultatele pocdinfei, conducind in{elepteste pe omul chemat
cdtre strilucirea cea de sus. Deci, se cuvine sd cunoastem pe amindoud: pe al as-
primei si pe al obiceiului si dacd unii ce nu primesc pe cele extreme si urmam felul
cel predanisit dupd cum ne invatd Sfintul Vasile» (canon 5).

550. La Galateni V, 11, P. G.,, CXXIV, 1013.
- 551. Balsamon, in Rahlis sl Pottlis, Syntagma, 1I, p. 214; Trembelas, Dogmalica,

. p. 61,
552. Sfintul Grigorie de Nazianz, Elogiul Stintului Atanasie, 34 P.G., XXV, 1124,
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«ca toti sd fie una» (Ioan 17, 21), restabilind astfel prin iconomia ei uni-
tatea ecumenicd a Bisericii Domnului. ‘

Din toate acestea, putem sd desprindem concluzia: aplicarea Ico-
nomiei de cdatre Biserica Ortodoxd poale fi alit de frecventd si de im-
portanta ca si cea a Acriviei; ea va fi folositd ori de cite ori exigen-
tele legii ar putea periclita scopul esential al Bisericii -— mintuirea su-
fletelor ce-i sint incredintate. latd de ce Biserica va considera uneori
oportun sd foloseascd rigoarea canoanelor si apoi ea va prefera sa fie
ingdduitoare (condescendentd) cu fiii ei sau cu eterodocsii care doresc
sd facd parte din ea. Baza si punctul de plecare al puterii iconomiei
bisericesti este Iconomia divind — porunca Mintuitorului lisus Hristos
si autoritatea pe care a dat-o Apostolilor: «Luafi Duh Sfint: cérora
veli ierta pacatele, le vor fi iertate si carora le veti tine vor fi {inute»
(Ioan 20, 22—23).

Astfel Biserica actualizeazd in lume recapitularea in sine si in
Hristos a tuturor oamenilor care cred in Hristos sau de alte religii, pe
cale profeticd, sacerdotald si de slujire, pentru a ajunge la punctul
cind toate vor putea fi supuse Lui, cind si Fiul Insusi se va supune
Celui ce i-a supus Lui toate, ca Dumnezeu s& fie totul in toate (1 Cor.
15, 28).
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DECLARATIE

Subsemnatul  Arhim. CHESARIE—CONSTANTIN
GHEORGHESCU, declar cid teza de doctorat, intitulatd
Invdtdtura ortodoxd despre iconomia dumnezeiascd $i
iconomia bisericeascd, imi aparfine in intregime si la
alcdtuirea ei n-am utilizat altd bibliografie decit cea
mentionata in note si in lisla bibliograficd.

Arhim. CHESARIE—CONSTANTIN GHEORGHESCU

CURRICULUM VITAE

Subsemnatul Arhimandrit Chesarie-Constantin Gheorghescu, sint ndscut la 12
martie 1929, in comuna Osesti, jud. Vaslui, din parin}ii Neculai si Anghelina Gheor-
ghescu, ambii decedati.

— Dupéa absolvirea scolii elementare, in anul 1945, la virsta de 16 ani, am intrat
ca novice in Minastirea Cozia—Vilcea, unde am viefuit sub indrumarea padarinlelui
staret de atunci — Arhim. Ghermano Dineata (T 1971).

Depunind voturile monahale, la 23 aprilie 1949, la Minastirea Cozia, am fost
trimis la Seminarul teologic monahal de la Mindstirea Neamfu, pe care l-am absolvit
in anul 1955 cu calificativul «exceptional» si ca sef de promotie.

— Dupéd ce am incheiat un an de studii la Institutul teologic din Bucuresti, in
anul 1956, am fost trimis, de Patriarhia Roméana, la Academia teologica de la Moscova
(Zagorsk), unde am urmat ca bursier timp de patru ani, cursurile pentru licenfa in
teclogie pe care am oblinut-o in anul 1960, prezentind o teza de licent{ad despre «Cele
mai importante opere de Teologie Fundamentald ale lui N. Rojdeslvenski, V. D.
Kudreavfev-Platonov si S. S. Glagolev si importanfa lor penltru leologie».

Dupd intoarcerea de la Moscova, am conlinuat studiile teologice in cadrul Insti-
lutului teologic din Bucuresti, frecventind cursurile de doctorat ale secliei de teologie
sistematicd, cursuri pe care le-am absolvit in anul 1971. In timpul acestor cursuri am
alcatuit si publicat in revistele cenlrale bisericesti lucrarile cerute in specialitatea de
sectie iar la 25 ianuarie 1973 am sus{inut examenul aprofundat de admisibilitate.

In urma celor opt ani de slujire in calitale de preot-duhovnic la Mindstirea Din-
ir-un Lemn — Vilcea, la 1 octombrie 1972, am fost transferat in interes de serviciu
la Seminarul teologic de la Curtea de Arges, unde am [functionat pind la 30 iulie 1977
in calitate de prolesor la catedra de Teologie Dogmaticd si Studiul Biblic, avind si
funciia de director in ultimii doi ani. La 4 noiembrie 1973 am fost ridicat la rangul
de arhimandril (a se vedea «Biserica Ortodoxd Romdand» anul XCI (1973), nr. 7—8,
p. 914—915).
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Dintre studiile publicate in diferite reviste, mentionez :

— Invidtdtura despre recapitularea in Hristos in teologia ortodoxd, publicat in
«Studii teologice», XXIII (1971), nr. 3—4, p. 211—223,

— Invdldlura despre unirea ipostaticd la Sfintul Ioan Damaschin, in «Ortodoxia»,
XXIII (1971), nr. 2, p. 181—193,

— Studii de hristologie in teologia romdneascd, in «Studii teologice», XXIII
(1971), or. 7—8, p. 466—482.

— Revelatia Divind, in «Glasul Bisericii», XXVIII (1969), nr. 5—6, p. 551—566.

— Invédldtura despre Maica Domnului in Orlodoxie si Catolicism, in «Orto-
doxia», XXII (1970), nr. 3, p. 382—399.

— Tradifie si Bisericd, in «Glasul Bisericii», XXVIII (1969), ar. 3—4, p. 303—318.

— Notiunea de sfinfenie in Bisericd (Evrei XII, 10), in «Invierea» de la leru-
salim, anul IV (1976), nr. 4—6, p. 3—4.

— Despre iconomia divind §i cea bisericeascd in leologia orlodoxd, in «Glasul
Bisericiin, XXXV (1976), nr. 9—10, p. 891—900.

De la 1 august 1977 pind in prezent funciionez la Centrul Eparhial al Arhiepiscopiei
Bucurestilor, in calitate de exarh al Sfintelor Mindstiri, unde imi depun intreaga acti-

vitate In slujba Sfintei noasire Biserici si a Patriei strabune, pentru lauda lui Dum-
nezeu si binele semenilor mei.

Arhim. CHESARIE GHEORGHESCU
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« CONSTITUTIA DESPRE CULTUL DIVIN »
A CONCILIULUI AL II-LEA DE LA VATICAN
PRIVITA DIN PUNCT DE VEDERE ORTODOX *

Pr. Drd. VASILE JURAVLE

Intre evenimentele vietii bisericesti interconfesionale din deceniul
VII al veacului nostru, care au retinut in mod deosebit ateniia opiniei
publice crestine, s-a inscris si Conciliul al II-lea de la Vatican.

Convocarea Conciliului al II-lea de la Vatican s-a datorat in mare
masurd papei Ioan al XXIII-lea (1958—1963), cel care a inaugurat in si-
nul Bisericii Romano-Catolice 0 «prim&vard ecumenicé» !, prin tenacita-
tea cu-care a urmarit refacerea unitatii crestine.

Scopul acestui Conciliu poate fi precizat in urmatoarele puncte prin-
cipale : promovarea credintei catolice, renasterea salvatoare a obiceiu-
rilor poporului credincios, «aggiornamento» pentru disciplina biseri-
ceascd, crearea unui climat favorabil reintoarcerii «fratilor separati» la
Roma si realizarea unei «deschideri spre lumen» 2,

Conciliul al I-lea de la Vatican si-a inceput lucrdrile in ziua de 11
octombrie 1962, printr-o cuvintare rostitd de papa Ioan al XXIiI-lea.
Lucrarile Conciliului s-au desfasurat in patru sesiuni, ultima dintre ele
(14 septembrie — 8 decembrie 1965) marcind si incheierea lucrdrilor.
Papa Ioan al XXIII-lea, animatorul acestui conciliu incetind din viata
in primdvara anului 1963, dupa prima sesiune a sinoduiui, ideile lui au
fost preluate in mare parte, de papa Paul al VI-lea, sub presedinfia ca-
ruia conciliul si-a continuat si incheiat lucrarile.

Schemele sau temele teologice elaborate de comisiile pregétitoare,
erau mai intii examinate si dezbétute in sedinte de cédtre membrii Con-
ciliului, apoi supuse spre votare in plenarele Conciliului, si in cele din
urmd erau proclamate oficial. Pentru aprobarea unei hotdriri erau ne-
cesare doud treimi din voturile sinodalilor 3,

* Lucrare alcdtuitd si susfinutd in cadrul cursurilor de pregétire a doctoratului

in teologie sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, care a dat si avizul si fie
Publicata,

1. Cezar Vasiliu, Relatiile dintre Biserica Romano-Catolicd si Biserica Ortodoxd
de la anunfarea Conciliului Vatican II (ianuarie 1959) pind in decembrie 1970. Teza
de doctorat in teologie, in «Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 1, p. 73.

.2. Ibidem, p. 76—77; Jérome Cornelis, Le bilan oecumeénique de la IV-e session
conciliaire, in «Unitas» Numero spécial, XIX-e année, vol. XII, nr. 73, 1966, fasc. 1;
Tecenzie de Diac. Prof. Emilian Vasilescu, in «Ortodoxia», XVII (1966), nr. 4, p. 615.

. 3. Pr. Barbu Gr. lonescu, Conciliul I de la Vatican. Dezbaterile si hotdririle pri-
Mmet sesiuni, in «Orlodoxia», XVI (1964), nr. 1, p. 13—14.

S.T.— 15
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Conciliul a emis un numér de 16 documente, care poarta diferite
denumiri, ca: decrete, constitutii, declaratii, mesaje si o rugaciune.
Aceste documente poartd urmadtoarele titluri:

1. Rugédciunea membrilor sinodului;

2. Mesajul de deschidere a lucrdrilor ;

3. Constitufia dogmatica despre Bisericd (Lumen gentium), cunos-
cutd si sub titlul «Constitutio Dogmatica de Ecclesia», care este piesa
capitald a Conciliului, promulgatd la 21 noiembrie 1964 ;

4. Constitufia dogmatica asupra Revelatiei divine (Dei Verbum) ;

5. Constitutia despre cultul divin (De Sacra Liturgia), prima consti-
tutie publicatd de Conciliu;

6. Constitutia pastorald asupra Bisericii in lumea moderna (Gau-
dium et spes);

7. Decretul asupra instrumentelor de comunicare sociala (Inter mi-
rifica), promulgat la 4 decembrie 1963 ;

8. Decretul asupra ecumenismului (Unitatis reintegratio), promul-
gat la 21 noiembrie 1964 ;

9. Decretul asupra Bisericilor rdsdritene catolice (Orientalium Eccle-
siarum), promulgat la 21 noiembrie 1964 ;

10. Decretul asupra functiunii pastorale a episcopilor in Biserica
(Christus Dominus), promulgat la 28 octombrie 1965 ;

11. Decretul asupra formatiei preofesti (Optatum totius), promulgat
la 28 octombrie 1965;

12. Decretul asupra unei reinnoiri adecvate a vietii religioase (Per-
fectae caritatis), promulgat la 28 octombrie 1965 ;

13. Decretul asupra apostolatului laicilor (Apostolicam auctorita-
tem), promulgat la 18 noiembrie 1965 ;

14. Decretul asupra misiunii si vietii preofesti (Presbyterorum Or-
dinis), promulgat la 7 decembrie 1965 ;

15. Decretul activitatii misionare a Bisericii (Ad géntes), promulgat
la 7 decembrie 1965;

16. Declaratia asupra educatiei crestine (Gravissimum educationis),
promulgaté la 28 octombrie 1965, impreund cu Declaratia asupra rela-
tiilor Bisericii cu religiile necrestine (Nostra aetate), si Declaratia asupra
libertatii religioase (Dignitatis humanis).

Se mai pot aminti si urmatoarele documente, de mai mica impor-
tanta :

— Convocarea Conciliului de cdtre papa Ioan al XXIII-lea;

— Cuvintarea papei Ioan la deschiderea Conciliului ;

— Schimbul de declaratii din 7 decembrie 1965 dintre papa Paul al
VI-lea si patriarhul ecumenic Atenagora ;

— Mesajul de inchidere al Conciliului ;

— Rugdciunea papei Ioan al XXIII-lea catre Sfintul Duh, pentru suc-
cesul lucrdrilor Conciliului 4.

4. Walter M. Abbot, S. J. Very. Msgr. Joseph Gallagher, The Documents ot Vati-
cane II, All sexteen official texts promulgaled by the Ecumenical Council 1963—1965,
Translated from the Latin, Guild Press, New York, 1966 793, p. Recenzie de Al B.
Stefanescu, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 1, p. 15—17.
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I. CONSIDERATII GENERALE
ASUPRA «CONSTITUTIEI DESPRE CULTUL DIVIN»

Cea dintii tema teologica prezentata parintilor conciliari a fost
«Despre Sfinta Liturghie», desi aceasta, dupd ordinea stabilitd in prea-
labil, se afla in rindul al cincilea. S-a ales mai intii aceastd tema, pentru
cd scopul ei este practic, sacramental si pastoral si nu atinge in mod di-
rect probleme de naturd dogmatica.

In cadrul dezbaterilor referitoare la aceastd temd& s-au manifestat
trei tendinte si anume :

a) un grup restrins de episcopi au avut o tendin{d conservatoare,
opunindu-se oricdrei inovatii, care ar urma sa fie operatd in cultul
divin. Din acest grup au facut parte mai ales episcopii si cardinalii din
Congregatia «Sfintului Oficiu», Congregatia riturilor si Congregatia se-
minariilor,

b) cea mai mare parte a parintilor conciliari s-au aratat favorabili
unei adaptari moderate a Liturghiei si a cultului divin in general.

c) un grup restrins de episcopi au cerut reforme mai radicale, pen-
tru a rd@spunde, printr-o profunda adaptare a Liturghiei si a riturilor, la
mentalitatea si spiritul popoarelor din statele afro-asiatice, in plind evo-
lutie 8.

Privitor la aceastd schemd sau temd teologicd, au refinut, in mod
deosebit atentia membrilor sinodului urmatoarele probleme :

a) limba liturgica ;

b) competenta adundrilor sau conferinfelor episcopale regionale, in

materie liturgica ; ‘

¢) impartdsirea sub ambele forme;

d) concelebrarea sau slujirea in sobor ;

e) oficierea Tainei Sfintului Maslu si

f) problema calendarului, legatd strins de sdrbatoarea Pastilor.

In ziua de 15 noiembrie 1962, in cea de a 19-a sedintd plenara, car-
dinalul Eugéne Tisserant a propus Conciliului spre votare urmaétoarea
motiune, referitoare la schema Sfintei Liturghit :

1. «Conciliul IT de la Vatican, dupd ce a examinat schema Litur-
ghiei, aprobd principiile ei conducatoare, care tind cu prudenta si inte-
legere — sa faca diferite parfi ale Liturghiei mai vitale si mai ziditoare,
potrivit cerintelor actuale ale pastoratiei.

2. Amendamentele propuse in discutiile conciliare, dupa ce vor fi
examinate si definitivate de Comisia conciliard «De Re Liturgica», vor
fi supuse fara intirziere adundrii generale, pentru ca aceste texte si ser-
veascd redactarii textului defintiv» 8,

Motiunea a fost aprobatd cu majoritatea de 2162 din 2215 votanti,
46 au respins-o, iar 7 buletine au fost nule.

5. Pr. Barbu Gr. Ionescu, op. cit., p. 15.

6 L'Osservatore Romano, 15 noiem. 1962, p. 2; R, Ronquette, Leitre de Rome...,
P. 415—416. C. Vagaggini, I principi generali della riforma liturgica approvati dal Con-
cilio, in «L'Osservatore Romano», 8 dec. 1962, p. 3 si 5.
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Conciliul II de la Vatican a aprobat cap. I din schema «Despre Sfin-
ta Liturghie», dupé ce a fost modificat de Comisia respectiva?.

In a doua sesiune a Conciliului II de la Vatican, in sedinfa publicd
din 4 decembrie 1963, prezidatd de papa Paul al VI-lea, a fost promul-
gatd Constitutia «De Sacra Liturgia», care este prima hotarire a Conci-
liului. Ea a fost votata de 2148 de episcopi, iar 4 voturi au fost contra.

Unele norme din hotdrirea conciliard din 4 decembrie 1963, privi-
toare la Sf. Liturghie, au fost promulgate printr-un «Motu Proprion —
«Sacram Liturgiam diligenter servari», de catre papa Paul al VI-lea, la
25 ianuarie 1964, spre a intra in vigoare, incepind cu data de 16 februa-

‘rie 1964,

1I. CUPRINSUL CONSTITUTIEI «DESPRE CULTUL DIVIN» 8
(DE SACRA LITURGIA).

Constitutia «Despre cultul divin» se prezinta ca un tot si cuprinde
un intreg ansamblu de principii renovatoare axate pe o serie de teme
doctrinale, care incearcd sd revitalizeze rugdciunea publicad a Bisericii
si prin ea toata viata pastorala.

Constitutia cuprinde mai intii un preambul (introducere), in care se
aratd interesul pe care-l manifestd Conciliul fatd de progresul vietii
crestine si intrucit cultul divin constituie mediul cel mai prielnic, in
care se desfasoard aceastd viata de zi cu zi a credinciosilor, ii revine in
mod deosebit grija de a veghea asupra restaurarii si progresului lui.

Liturghia, in infelesul ei primar, de administrare a tuturor servicii-
lor dumnezeiesti, este cea care zi de zi edificd pe credinciosi, spre a-i
face temple ale Duhului Sfint si a-i indl{a la masura virstei deplinéatatii
lui Hristos (Efes. 4, 13).

Conciliul, péastrator fidel al traditiei, declara ca& Biserica doreste sa
pdstreze intacte toate riturile si numai acolo unde este absolut necesar
va opera anumite modificari, incit sa-i redea cultului divin o noua vita-
litate in acord cu necesitdtile lumii actuale (art. 1—4) ®.

A. Principli generale peniru restaurarea
si progresul cultului divin.

Acest prim capitol al «Constitutiei despre cultul divin», cuprinde
o serie de principii si norme care derivd din natura, caracterul, timpul
savirsirii Sf. Liturghii, precum si din temperamentul si conditiile diferi-
telor popoare.

7. «L'Osservatore Romano», 18 noiem. 1962, p. 1—2.

. 8. Cuvintele «Sfinta Liturghie» din titlul Constitutiei il vom reda prin termenul
«cultul divin», intrucit aici cuvintul «Liturgia» exprim& intelesul primar de «admi-
nistrare a tuturor serviciilor dumnezeiesti» (cf. Dr. V. Mitrofanovici, Liturgica Bise-
ricii Ortodoxe, Cernduli, 1929, p. 33—34).

9. Pentru prezentarea cuprinsului «Conslituliei despre cultul divin», am folosil
textul tradus in limba francezd si publicat in «Concile oecuménique Valican I, La
Liturgie», Edilion du Centurion, Paris, 1963, 121 p. Textul constitutiei este impar}it in
130 art.
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1. Natura Liturghiei si importanfa ei in viala Bisericii. Opera min-
tuirii realizatd de Domnul nosiru lisus Hristos mai ales prin misterul
pascal al mor{ii, al invierii si al indl{arii Sale, este continuatd in Bise-
ricd si se realizeazd in cadrul cultului divin. Din coasta lui Hristos, care
a murit pe cruce, s-a nascut «minunata tain&d a intregii Biserici» (art. 5).
La fel, de fiecare datéd, cind apostolii si urmasii lor mincau Cina (Dom-
nului) 12, predicau moartea si venirea Domnului. Iat& de ce, ziua Rusalii-
lor, momentul intemeierii Bisericii, a constituit Inceputul propriu-zis
al oficierii cultului divin. Si «cei ce primeau cuvintul se botezau», «st&-
ruiau in invé&tdtura apostolilor, in comuniunea frateascd, in rugéciuni...
ldudind pe Dumnezeu si avind har la tot poporul» (Fapte 2, 41—47)-
In continuare, Biserica n-a incetat de & se aduna pentru a oficia misterul
pascal, citind «din toate Scripturile cele despre El» {Luca 24, 27), ofi-
ciind Euharistia si réminind in har (art. 6).

Pentru indeplinirea acestei opere marete, Hristos este prezent, in-
deosebi in actele liturgice, in sacrificiul slujbei, in persoana preotului si
in modul cel mai deplin sub «Speciile euharistice» (Sfintul Trup si Sfin-
tul Singe). Hristos este prezent in sacramente, in predicd, in rugdciune,
intr-un cuvint El isi asociaza Biserica Sa, care-L cheamd ca Domn si
care trece prin El pentru a oferi cultul sdu Péarintelui Ceresc (art. 7).

Dar Liturghia nu indeplineste intreaga operd a Bisericii; pentru ca
inainte ca oamenii sd poatd avea acces la ea, este necesar ca sd fie
chemati si convertiti la crestinism (art. 9).

Dar si credinciosilor, Biserica are datoria sd le predice credinfa in-
totdeauna, pentru a-i pregdti continuu in vederea primirii sacramentelor.

Liturghia, prin natura si importanta ei, constituie miezul cultului di-
vin, «izvorul din care curge harul in noi si care realizeazd, indeosebi
prin Sf. Euharistie, cu maximum de eficientd, transfigurarea oamenilor
in Hristos si preamérirea lui Dumnezeu» (art. 10). Pentru a obiine aceas-
td transfigurare deplind, este necesara o participare din partea credin-
ciosilor, constientd, activa si fructuoasa (art. 11).

Pe lingd participarea la Liturghie si in general la cultul divin, se
recomandd si rugdciunea particulard continud (I Tes. 5, 17).

Daca existd in cuprinsul diferitelor Biserici particulare practici pi-
oase, ele pot fi mentinute in mé&sura in care sint conforme cu natura
Liturghiei si se incadreazd in timpurile liturgice (art. 13)

2. Promovarea instructiei liturgice si a participdrii active. Biserica
doreste mult ca toti credinciosii sd fie animafi de aceasti participare
deplind, constienta si activa la slujbele liturgice, participare care izvo-
réstg din natura Liturghiei si std in virtutea botezului. Spre acest fel de
participare trebuie sd fie indreptate toate fortele care urmaresc restau-
rarea $i punerea in valoare a Liturghiei.

) Mai intii, vor fi formati in institute speciale toti liturgistii, profesorii
din Facultétile de teologie si Seminariile teologice, precum si preotii,
asa Incit s& dobindeascad o temeinicd pregétire liturgicd, pentru ca apoi,

10. Adicd Sfinta Euharistie.
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la rindul lor, ei s promoveze o instructie liturgicd bogatd si sd-i
determine atit pe teologi cit si pe credinciosi la o participare activa
(art. 15—19).

Transmisiile de slujbe la radio si televiziune se wvor face cu
discretie si seriozitate, sub supravegherea unei persoane competente
(art. 20).

3. Reforma Sfintei Liturghii. Restaurarea generald a Liturghiei se
impune in mod serios din partea Bisericii, intrucit de-a lungul veacuri-
lor, in partile supuse schimbadrilor, au fost introduse elemente care nu
mai corespund naturii intime a Liturghiei insdsi. Aceastd restaurare tre-
buie s& urmé&reascd organizarea textelor si rinduielilor in asa fel, incit
ele sd exprime, cu un plus de claritate, realitdtile sfinte pe care le sem-
nifica, iar credinciosii sd le poatd intelege mai usor si s& participe la ele
in mod deplin si activ (art. 21).

a) Norme generale : Autoritatea bisericeascd, cdreia ii apartine su-
pravegherea acestei opere de restaurare a cultului divin, este in primul
rind scaunul apostolic, apoi conform legii de drept, episcopul si in cele
din urm4 diferite aduné&ri episcopale, constituie in acest scop, cu limite
bine fixate si cu competenta teritoriala.

In acest caz nici o altd persoand, fie chiar si preot, nu are dreptul
sd acomodeze sau sd modifice ceva din ceea ce aparfine cultului divin.

Ca normé generald, in aceastd restaurare a cultului se va incepe
mai intii printr-un «meticulos studiu teologic, istoric si pastoral». Se va
tine cont de «legile generale ale structurii si spiritului cultului divin,
de experienta care decurge din cea din urma resturare liturgica. In sfir-
sit, nu se vor face inovatii decit dacd sint absolut necesare si numai in
cazul cind «formele noi decurg in mod organic din formele deja exis-
tente» (art. 23).

Sfinta Scriptura va sta in mod deosebit in atentia tuturor celor care
raspund de aceastd reformd liturgicd, intrucit «sub inspiratia ei s-au
format rugdciunile, imnele liturgice, actiunile si simboalele..., care au
alcdtuit venerabila traditie a riturilor orientale si occidentale» (art. 24).

Cértile liturgice vor fi revizuite cit de curind, fécindu-se apel la
persoane competente din diferite parti ale globului (art. 25).

b) Norme care derivd din calitatea Liturghiei de lucrare ierarhicd si
comunitard. Desi actiunile liturgice apartin intregii Biserici, si deci ele
comportd o celebrare comund, totusi, in mod diferit, ele afecteazd in di-
ferite feluri pe fiecare madular in parte, potrivit cu natura fiec#ruia.

In acest sens, se va urmari formarea liturgica individuala, mai ales
in administrarea sacramentelor.

Pentru promovarea unei participdri active, se vor inlesni «aclama-
tiile poporului, r&spunsurile, cintarea psalmilor, antifoanele, imnele re-
ligioase si gesturile» (art. 30). Tot in acest scop la revizuirea cdrtilor
liturgice, se vor péstra cu atentie indrumdrile de tipic privind rolul cre-
dinciosilor- De asemenea, se va pune mare accent pe formarea liturgicd
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a slujitorilor, incit ei sd-si exerseze functia lor cu toatd smerenia, since-
ritatea §i stima.

c) Norme care derivd din natura didacticd si pastorald a Liturghiei.
Pe linga faptul cd Sf. Liturghie, si in general intreg cultul divin consti-
tuie o slujbd de lauda si preamdrire a lui Dumnezeu, pentru poporul
credincios ea are o mare valoare pedagogicd (art. 33). Pentru inlesnirea
acestui scop pedagogic, riturile vor prezenta o simplitate distinsa, o
concizie remarcabild, se vor evita repetitiile, vor fi adaptate la capaci-
tatea de intelegere a credinciosilor.

In cuprinsul slujbelor sfinte, lectura Sfintei Scripturi va fi mai a-
bundentd, mai variatd si mai bine adaptatd. Functia predicérii va fi bine
stabilitd si aceasta «se va addpa, in primul rind, de la izvorul Sfintei
Scripturi si al Liturghiei» (art. 35).

Se va pune mare accent pe rolul catehezei, care va insufla toate ge-
nurile, indicindu-se in cadrul riturilor avize scurte, rostite de preot in
momente potrivite.

Folosirea limbii liturgice va primi o intelegere mai largd. Limba po-
porului sau a tdrii va putea fi folositd intr-un cadru mai larg, in dome-
niul cultului divin. Dar atit limitele folosirii limbii poporului, cit si tra-
ducerea textului latin, se vor face cu incuviintarea Scaunului apostolic
(art. 36).

d) Norme pentru adaptarea cultului divin la temperamentul si con-
ditiile diferitelor popoare. Cind existd la diferite popoare anumite obi-
ceiuri care nu contin superstitii, Biserica le asigurd conservarea si daca
ele se armonizeazd cu spiritul liturgic, ea le admite din cind in cind si
in cultul divin.

Ori de cite ori se fac anumite acomodari, potrivit cu temperamentul
si conditiile popoarelor, ca si ‘la revizuirea cariilor liturgice, se va a-
pdra cu deosebitd grijd unitatea substantiald a ritului roman (art. 38).
Toate aceste acomodéri specifice, vor fi examinate cu atentie de catre
autoritatea bisericeascd cu competentd teritoriald si vor fi aduse la cu-
nostinfa Scaunului apostolic spre a fi aprobate (art. 40).

4. Promovarea vie}ii liturgice in dioceze si parohii. Intrucit viata
credinciosilor depinde in mare masurd de cea a episcopului, se va acor-
da o mare atentie vietii liturgice eparhiale din jurul episcopului. Tre-
buie s& se ajungd la convingerea c& «principala manifestare a Bisericii
constd din participarea completd si activd a credinciosilor la aceeasi
Euharistie, intr-o singurd rugéciune, la acelasi altar, unde prezideazd
episcopul inconjurat de preoti si de ministrantii s&di» (art. 41).

La fel si in parohii, viata liturgicd se desfdsoard in jurul preotului,
dar in strinsa legdturad cu episcopul. Si aici, va fi promovata viata litur-
gicd, indeosebi in cadrul slujbelor religioase din zilele de duminicd si
cu precddere la Sf. Liturghie (art. 42).

5. Promovarea actiunii pastoral-liturgice. In acest scop, autoritatea
b@sericeascé cu competenid teritoriala va institui o comisie liturgicd,
a]u}até si de cédtre un Institut pastoral-liturgic, care va dirija intreaga
activitate de promovare a vietii pastoral-liturgice.
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Tn cuprinsul fiecdrei eparhii va exista o astfel de comisie litur-
gicd, si din cind in cind, mai multe comisii de acest fel se vor uni
‘intr-una singurd pentru a urmdri progresul acfiunii pastoral-liturgice
printr-o muncd comund (art. 43—46).

B. Taina Sfintei Fuharistii.

Dupd ce se aminteste momentul instituirii Sfintei Euharistii, se a-
ratd cd Biserica pune mare accent pe felul . cum credinciosii trebuie sa
participe la aceastd sfintd taind, nu ca niste «spectatori strdini si fard de
glas, ci intelegindu-o bine, sd participe in mod constient si activ, avind
convingerea cd participd impreund cu preotul la oferirea jertfei, cd la
rindul lor se oferd zi de zi ei insisi prin mijlocirea lui Hristos, pentru ca
Dumnezeu s& fie totul in toti» (art. 48).

Pentru ca jertfa euharisticd sd obi{ind o eficacitate pastorald depling,
Conciliul hotdrdste urmadtoarele :

1. Rinduiala Sfintei Liturghii s& se revizuiasca in asa fel incit, coe-
ziunea dintre pdr{ile ei sd se manifeste cu cea mai mare claritate, iar
participarea credinciosilor sd fie activd. Se va omite tot ceea ce, de-a
lungu! veacurilor, a patruns f&rd mare folos, astfel urmarindu-se simpli-
ficarea riturilor, potrivit cu «vechea normd a Sfintilor Périnti» (art. 50).

2. Sfinta Scripturd trebuie sd constituie izvorul principal din care
sd se alimenteze cultul divin si mai cu seamd Sf. Liturghie, in asa fel
incit s& fie expusd poporului partea ei cea mai importantd (art. 51).

3. Predica nu trebuie s& lipseascd de la oficierea miselor, la care par-
ticipd poporul {(art. 52).

4. Dupd citirea Evangheliei si rostirea predicii din cuprinsul Sfintei
Liturghii, va fi reorganizatd «rugdciunea comund» sau «rugdciunea cre-
dinciosilor», cu scopul de a-i deprinde pe credinciosi cu rugéciunile pen-
tru Bisericd, pentru conducdtori, pentru cei coplesiti de nevoi, pentru
toti oamenii §i mintuirea intregii lumi (art. 53).

5. Din nou revine in atentie «limba poporului». Se va putea folosi
la slujbele oficiate cu participarea credinciosilor, indeosebi pentru lec-
turile biblice si rugdciunea publicd, precum si la rdspunsurile pe care
trebuie s& le dea poporul. Limba latind se va mentine acolo unde se va
constata cd poporul are posibilitatea s& cinte cite ceva in comun in
aceastd limbi (art. 54).

6. Impértasirea sub cele doud forme (Trup si Singe), fiind mentinute
principiile dogmatice stabilite de sinodul de la Trident, poate fi acor-
datd, cu aprobarea episcopilor, in cazul cd Scaunul apostolic va preciza
acest lucru, atit clericilor cit si credinciosilor. De exemplu : noilor hiro-
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toniti la misa hirotoniilor, cdlugdrilor la misa intrdrii-lor in monahism,
neofitilor la misa care urmeazda botezului (art. 55).

7 Cele doud pérti care alcdtuiesc liturghia, adicd liturghia cuvin-
tului si liturghia euharisticd, sint atit de intim unite incit formeazd un
singur act de cult. Se accentueazd obligatia credinciosilor de a parti-
cipa cu totii, indeosebi la liturghiile din duminici si sdrbatori (art. 56).

8. Concelebrarea sau slujba in sobor, prin care se exprimd atit de
bine unitatea clerului poate avea loc in urmdtoarele cazuri:

a) la misele din Joia Mare;

b) la misele solemne oficiate cu prilejul tinerii unor concilii, adu-
ndri episcopale si sinoade;

c) la misa binecuvintdrii unui abate.

Cu permisiunea superiorilor, mai poate avea loc:

a) la misele din mand&stiri si biserici mai mari, atunci cind preofii
sint disponibili pentru astfel de slujbe;

b) la misele cind se adund preotii unui singur popor.

Dreptul de a fixa concelebréarile apartine si episcopului.

9. Se va alcdtui un nou ritual al concelebrérii, care va fi introdus in
Liturghierul pontifical (art. 57).

C. Alte taine si ierurglile.

Tainele fiind acele acte care intretin viata crestind prin scopul lor
sfintitor, latreutic si didactic, comportd o participare activd si plind de
zel din partea credinciosilor.

In plus, Biserica a instituit si ierurgiile, «niste semne v&zute prin
care se obtin bunuri spirituale in diferite imprejurdri ale vietii» (art.
60). Astfel, Tainele si ierurgiile au acelasi scop: «sfintirea omului si
preamarirea lui Dumnezeu» (art. 61).

Intrucit in decursul anilor, in ritualul tainelor si ierurgiilor au pa-
truns elemente care astdzi nu permit sd se vadd destul de clar natura
si scopul lor, se impun o serie de adaptdri, pentru a fi conforme cu ne-
cesitdtile timpului nostru.

Intre acestea, retin in mod deosebit atentia urmé&toarele masuri re-
formatoare, adoptate de Conciliul II Vatican r

1. In administrarea Tainelor si ierurgiilor, va fi folositd cu precéa-
dere «limba poporului». In acest scop, cartile de ritual vor fi traduse
si revizuite cu mare atentie (art. 63).

2. Pentru Taina Sfintului Botez vor fi revizuite, intre altele ritua-
lurile pentru adulti si pentru copii, scotindu-se in relief rolul parintilor
si al nasilor (art. 66—70).

3. Va fi revizuitd rinduiala confirmadrii, dindu-se posibilitatea de a
fi oficiatd in cadrul Sfintei Liturghii (art. 71).

4. Rinduiala Tainei Pocdintei va fi de asemenea revizuita in asa fel
incit s& exprime clar matura si efectul Tainei (art. 72).
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5. De asemenea va fi revizuit ritualul hirotoniilor. Alocutiunile e-
piscopului pot fi facute in limba poporului iar la hirotoniile episcopilor,
este permis tuturor episcopilor prezen{i sa pund miinile (art. 76).

6. In restaurarea ritualului Cununiei se va urmaéri reliefarea haru-
lui care se acorda primitorilor Tainei si se va {ine seama de specificul
diferitelor popoare in problema costumatiei. Cununia se va oficia de
reguld in timpul Sfintei Liturghii, imediat dupd rostirea predicii (art.
¥7 si 78).

7. Deosebit de interesantd se prezintd atitudinea membrilor Conci-
liului fatd de Taina Sfintului Maslu sau «Extrema Unctio». Aceasta poa-
te fi denumita si mai bine «Ungerea Bolnavilor». Ea se va conferi dupa
marturisire si inainte de primirea Sfintei Impartasanii (art. 73—75).

Cit priveste restaurarea ritualului ierurgiilor, se va t{ine seama de
regula principala — participarea activa, constientd si rodnicd a credin-
ciosilor, precum si de necesitdtile epocii noastre (art. 79).

Rinduiala inmormintdrii va trebui sd exprime cu mai mare claritate
caracterul pascal al mortii crestinului (art. 81).

D. Serviciul divin (zilnic).

Oficiul divin, conform vechii traditii crestine, a fost constituit in
asa fel incit intreaga desfdsurare a zilei si a noptii sd fie dedicata prea-
mdaririi lui Dumnezeu, si astfel sa fie pus in practicd indemnul Sfintului
Pavel : «Rugati-vd neincetat» (1 Tes. 5, 17).

Dar pentru a realiza si-n acest domeniu o participare mai activa
si plind de roade, Conciliul a géasit de cuviintd s& ia anumite masuri re-
formatoare, dintre care se evidentiazd urmatoarele :

1. Cursul traditional al «Orelor» (Ceasurilor) ' va fi restaurat in
asa fel incit timpul lor sd corespunda cit mai bine cu timpul canonic al
vietii actuale (art. 88).

Astfel, oficierea Utreniei si Vecerniei, care constituie cei doi poli
ai serviciului divin zilnic, se impune s& aib& loc la ore bine stabilite.

Slujba diminetii (Matutinum, prima parte a Utreniei noastre) va fi
adaptatd in asa fel incit sa fie cititd in orice ord din zi.

Ceasul intii va fi suprimat {art. 89).

2. In legdturd cu «lecturile» repartizate pentru oficiul divin zilnic,
se mentioneaza urmatoarele :

a) Citirea Sfintei Scripturi va fi organizatd in asa fel incit*comoara
cuvintului divin sd fie mai usor inteleasa.

b) Lecturile folosite din operele Parintilor, Invéatatorilor si Scriito-
rilor bisericesti vor fi mai bine alese.

c) Patimile si vietiile sfiniilor vor fi rinduite ca s& corespunda ade-
vdrului istoric (art. 92).

3. Imnele, vor fi revizuite in asa fel incit ele s&d revind la forma lor
primard, suprimind sau modificind tot ceea ce contine neadevar sau nu
se acomodeazd spiritului liturgic (art. 93).

11. «Ceasurile», in serviciul divin catolic, inglobeazd si celelalte rinduieli, care
alcétuiesc in cultul ortodox slujba celor 7 laude.
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4. Ca si la celelalte slujbe, si in serviciul divin zilnic se recoman-
d& folosirea «limbii poporului», dar numai in cazuri speciale, cind folo-
sirea limbii latine constituie o piedicd grava in oficierea normala a ser-
viciului divin zilnic (art. 101).

E. Anul liturgic.

Dupéd ce se scoate in relief insemndtatea deosebitd a sarbatorilor
din cursul anului liturgic, cu precddere a duminicii si a praznicilor im-
pardtesti, sdrbdtori prin care Biserica «celebreazd in intregime Tainele
rdscumpadrdrii si oferd credinciosilor harul mintuirii» (art. 102) pentru
promovarea unei participari mai active a credinciosilor la acestea, Pa-
rintii conciliari adoptd urméatoarele masuri :

1. In «Ziua Domnului» sau Duminica, cind Biserica celebreaza mis-
terul pascal, «credinciosii trebuie s&@ se adune pentru ca, ascultind cu-
vintul Iui Dumnezeu si participind la Euharistie, sa-si aminteasca de
patima, invierea si preamdrirea Domnului lisus». Celelalte sdrbatori,
cind sint de mai micd importantd, nu trebuie s-o puna pe aceasta (du-
minica) in umbr4, intrucit ea este «fundamentul si nucleul intregului an
liturgic» (art. 106).

2. Pentru ca intreg ciclul tainelor mintuirii sd fie celebrat cum se
cuvine, atentia credinciosilor va fi orientata indeosebi spre s&rbatorirea
praznicilor impdratesti (art. 108).

3. Dublul caracter al perioadei Paresimilor, de pocdinta si de cele-
brare a tainei pascale, va fi pus in evidentd prin urmatoarele :

a) se va acorda o atentie mai mare pocdinfei, care trebuie sa fie
nu numai interioard si individuald, ci si exterioara si sociala (art. 110),
iar practica ei va tine cont de conditiile credinciosilor.

b) Slujbele din Vinerea Mare vor fi observate pretutindeni si dac&
e cazul, prelungite si in Simbé&ta Mare.

4. In legdturd cu s3rbatorile sfintilor, se precizeazd ca ele sd fie
celebrate mai mult cu caracter local si numai acelea, care comemorea-
zd pe sfintii ce prezintd importantd universald, vor fi extinse in intreaga
Biserica (art. 111).

F. Muzica sacra.

Muzica bisericeascd, dezvoltindu-se de-a lungul veacurilor, a creat
in cadrul Bisericii Universale o comoara de-o valoare inestimabild, care
o inscrie cu cinste in rindul celorlalte arte. Datorita scopului ei, de prea-
mdrire a lui Dumnezeu si sfintirea credinciosilor, muzica sacrd face
parte integrantd din liturghia solemn& si ocupd astfel un loc aparte in
viafa liturgica (art. 112)-

In legdturd cu aceastd problem& Conciliul a stabilit urméitoarele
masuri :
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1. Comoara muzicii sacre va fi pdstrata si cultivatd cu cea mai mare
atentie. Episcopii si preotii vor dezvolta cintarea in comun a credincio-
silor incit sd se ob{ind o participare activa (art. 114).

2. Cintarea gregoriand, proprie Liturghiei romane, va trebui sd ocu-
pe primul loc in toate actiunile liturgice. Si alte genuri de muzicd sa-
crd, indeosebi polifonia, pot fi folosite in oficierea slujbelor divine, cu
conditia ca ele sa fie in acord cu spiritul liturgic (art. 116).

3. Cintarea religioasd populard ca si muzica proprie {drilor de mi-
siune, de asemenea va fi in mod inteligent folositd in cult. Totusi, mi-
sionarii vor fi instruiti in asa fel incét sé fie capabili de a promova, . in
sfinte (art. 118 si 119).

4. Cit priveste instrumentele muzicale, orga mare tradijionald va
fi prefuitd in mod deosebit. Alte instrumente pot fi admise cu consim-
tdmintul autoritdtii teritoriale competente si numai daca inlesnesc cu
adevarat edificarea credinciosilor (art. 120).

5. Compozitorii pot sd sporeascd comoara muzicii sacre, alcatuind
melodii in acest scop, cu conditia ca ele sd poata fi interpretate in sco-
lile de cintédreti si sd Inlesneasca participarea activa a credinciosilor, iar
textele lor sa fie selectate cu preferinta din Sf. Scrlptura si din izvoarele
liturgice (art. 121).

G. Arta sacra si materialul pentru cult.

Biserica si-a facut totdeauna prietene artele frumoase, punindu-le
in slujba sa, folosindu-le ca mijloace de exprimare a unor realitdti ne-
vdzute si creind astfel o artd bisericeascda proprie, de o deosebitd va-
loare artistica (art. 122). In acest sens, Biserica n-a considerat niciodatd
cd-i aparfine de fapt un stil artistic, ci ea a admis stilurile fiecérei e-
poci, formindu-si totdeauna si artisti (art. 123).

Din acest domeniu refin atenf{ia urmaétoarele maésuri, care trebuie
sd fie indeplinite :

1. Membrii autoritdtii bisericesti au datoria s& urmé&reascd promo-
varea unej adevdrate arte bisericesti, si impreund cu episcopii vor ca-
uta ca tot ce nu corespunde credintei si pietatii crestine, din acest do-
meniu, sd fie indepdrtat din biserici (art. 124).

2. Cu privire la cinstirea sfintelor icoane, se prevede ca acestea
sd fie expuse intr-un numdr restrins si intr-o dispozitie justd, pentru a
nu stirni uimirea credinciosilor crestini si. pentru a nu inlesni o evlavie
gresitd (art. 125).

3. Clericii, in timpul studiilor teologice vor primi cunostinte din
domeniul istoriei si evolutiei artei bisericesti, astfel incit s& aprecieze
la justa lor valoare operele artistice din domeniul artei sacre si sa fie
capabili a da sfaturi creatorilor de artd bisericeascd in realizarea ope-
relor lor (art. 129).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONSTITUTIA DESPRE CULTUL DIVIN 529

— Constitutia «De Sacra Liturgia» se incheie cu un apendice, care
cuprinde «Declaratia Conciliului II Vatican asupra revizuirii calenda-
ruluin.

Cu privire la sarbdatoarea Sfintelor Pasti, Conciliul «nu se opune ca
aceasta sd fie fixatd intr-o duminicd determinata din calendarul grego-
rian, cu asentimentul celor care se intereseazd de aceasta problemd,
indeosebi al fratilor separafi de Scaunul apostolic» 12,

De asemenea, Conciliul declard cd «nu se opune proiectelor care ur-
maresc introducerea unui calendar permanent in societatea civild, cu
conditia ca acesta sd pdstreze sdptdamina de sapte zile cu duminica, fara
a intercala vreo zi in afara sdptdminii, astfel incit succesiunea sd ra-
minad intactd» 13,

III. SCOPUL REFORMATOR AL «CONSTITUTIEI
DESPRE CULTUL DIVIN», EXTENSIUNEA
SI LIMITELE REFORMEI PROPUSE

Constitutia «De Sacra Liturgia» nu-si propune sa realizeze, dupa
cum ne-am fi asteptat, o reformd a cultului divin catolic in adevdratul
sens al cuvintului, in asa fel incit formele lui sd se apropie mai mult de
cele ale cultului divin ortodox si sa@ devind astfel o punte sigurd de u-
nire intre cele doua Biserici surori. Aceastd situatie se explicad prin fap-
tul cd, atit timp cit intre cele doud Biserici vor persista deosebirile de
credintd, paralel vor fiinta si deosebirile de cult, deoarece dupéa con-
cepjia ortodoxd, «actele liturgice sint expresia fidelda a dogmei sau
invatarii de credintd, iar dezvoltarea lor merge mind in mina cu dez-
voltarea dogmei» 14,

Constitutia, dupd cum s-a putut observa si din prezentarea pe scurt
a cuprinsului ei, con{ine o serie de principii general-reformatoare, prin
care se urmdresgte, in linii mari, o restaurare a vietii liturgice, in asa
fel incit sd i se redea o noud vitalitate in acord cu necesitdtile lumii
actuale si sd se obtind din partea credinciosilor o participare constien-
td, activa si fructuoasa.

In acest scop se incadreazd toate méasurile adoptate de catre pa-
rintii conciliari.

Dar pentru ca aceste masuri s& nu poatd fi aplicate intr-un mod
liberal, se precizeazd mereu extensiunea si limitele reformei propuse.

In primul rind, restaurarea va putea fi aplicatd numai la acele for-
me ale cultului divin care sint supuse schimbdrilor (art. 21) si numai
acolo se vor opera acomodari sau modificiri, unde este absolut necesar

12. Concile oecuménique Vatican II..., p. 120. 13. Ibidem, p. 121.
14. Pr. Aurel Grigoras, Dogmd i cult privite interconfesional si problema inter-
comuniunii, lezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXIX (1977), nr. 3—4, p. 431.°
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(art. 4), in asa fel incit s& nu se stirbeascd unitatea substantiald a ritu-
lui roman. ' ‘

Desi unele mdasuri par a avea o extensiune mai largd, cum ar fi:.
impartdsirea sub ambele forme, concelebrarea sau folosirea «limbii po-
porului», totusi, parintii conciliari vin imediat cu precizdri sigure, care
restring oarecum aria lor de aplicare.

Apoi aceste masuri nu pot fi puse in practicd de oricine, ci ele se
prezinta mai mult ca niste principii, de care trebuie sd t{ina cont cei care
sint insdrcinati cu aplicarea acestei reforme din cadrul vietii liturgice.
Adundrile episcopale cu competenta teritoriala vor examina cu atentie
sporita cazurile unde se impun anumite modificari sau acomodari in
domeniul cultului divin si in sfirsit, dupa ce toate aceste propuneri vor
fi aprobate de Scaunul apostolic, ele vor putea fi puse in practica (art.
22).

Autoritatea bisericeasca cu competenta teritoriala va {ine cont in
anumite cazuri, indeosebi in {arile misionare, de temperamentul si con-
ditiile popoarelor respective, lasindurse astfel posibilitatea ca anumite
principii reformatoare sd primeasca in aplicarea lor o intelegere mai
larga (art. 40).

IV. CONSIDERATII GENERALE
ASUPRA PRINCIPIILOR REFORMATOARE CUPRINSE IN
«CONSTITUTIA DESPRE CULTUL DIVIN»
DIN PUNCT DE VEDERE ORTODOX

Mai intii trebuie sd precizdm faptul cd intre Biserica Ortodoxa si
cea Romano-Catolica existd o mare deosebire in felul cum concep ele
sd decida in materie de cult. Dacda in Biserica de Apus, cel care legife-
reazd in problemele de ordin liturgic este Scaunul Apostolic al Romei,
suprapus credinciosilor si sinoadelor, in Biserica de Rasarit, Sfintul Si-
nod, reprezentind vointa si expresia colectivd a Bisericii intregi, a to-
talitdfii sau a majoritatii credinciosilor, este autoritatea care se pro-
nunid in materie de cult.

De aceea, evolutia si dezvoltarea cultului ortodox e un progres, in
general, de jos in sus: inifiativa o are pietatea anonima si colectiva a
credinciosilor sau a liturghisitorilor, cidci ea e aceea care creeazad si
impune, de obicei, formele si formulele noi de cult ; autoritatea sau con-
ducerea bisericeascé nu fae altceva decit sd ia act de ele la un moment
dat si sa le consfinteascd oficial prin inscrierea in cartile de slujbd, la
vremea potrivitd, adica atunci cind ele s-au generalizat si impus defini-
tiv si bineinteles, dacd nu contravin doctrinei sau traditiei ortodoxe» 1.

15. Pr. Prof. Ene Branmiste, Cultul Bisericii Ortodoxe Romdne, in «Studii teologice»,
1II (1951), nr. 1—2, p. 10.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONSTITUTIA DESPRE CULTUL DIVIN 531

Ceea ce este si mai important, aceastd evolufie sau dezvoltare s-a
realizat, avind la baza formele cultului divin din epoca primard a cres-
tinismului, incit «cu toate adaosele, infloririle si dezvoltdrile primite in
cursul vremii, in esentd noi adordm si sldvim pe Dumneze in acelasi
chip si cu aceleasi forme pe care le-au practicat primele generatii cres-
tine» 16,

Urmadrind, de-a lungul veacurilor, evolutia cultului divin catolic,
vom intilni o situafie inversd, in sensul ca autoritatea bisericeasca a fost
cea de la care au pornit reformele sau diferitele inovatii, operate in
cadrul actiunilor liturgice, fara asentimentul sau de multe ori contrar
voinfei poporului credincios. »

Fatd de aceasta situatie, dispozitiile reformatoare, cuprinse in Con-
stitutia «De Sacra Liturgia» constituie un real progres, inscriindu-se in
tendinta de apropiere pe de o parte de traditia primara, iar pe de alta
parte de Bisericile Résaritene, pdstratoare ale acestei traditii.

Intre ele, in primul rind se remarcé «problema limbii liturgice», pro-
blema care a refinut in mod deosebit atentia pariniilor conciliari si care
a obtinut, in general, o rezolvare satisfacatoare. In acest fel autoritatea
bisericeascd a fost nevoita sa renunfe la una din preteniiile sale extre-
miste si sd raspunda intr-un mod favorabil credinciosilor din diferitele
tari ale lumii, unde nimeni nu mai infelege limba latina.

Dacd folosirea «limbii poporului» a primit o infelegere mai larga,
nu acelasi lucru il putem spune despre «cuminecarea sub cele doua for-
me», Biserica Latind a practicat impartasirea credinciosilor sub cele
doud forme, a piinii si a vinului, pind in secolul al XII-lea 7. Numerosi
episcopi catolici au cerut in sinod restabilirea practicii primare a Bi-
sericii una si nedespariita, din respect pentru instituirea Tainelor si din
solidaritate ecumenicd. Dar, autoritatea bisericeascd, probabil din dorin-
ta de a-si rezerva acest drept siesi, a exclus generalizarea acestei prac-
tici, cu exceptia citorva cazuri bine determinate (art. 55).

O intelegere mai larga a primit «concelebrarea» sau oficierea Sfin-
tei Liturghii in sobor, dupé practica atit de veche pastratd de Biserica
Ortodoxda. Slujirea In sobor, dupd cum rezultd din textul Constitutiei
(art. 57), poate avea loc aproape in toate situatiile in care este reco-
mandata si de practica ortodoxa.

Deosebit de interesante se prezintd si dispozitiile privitoare la Taina
Sfintului Maslu. Dacd pind acum, se administra numai celor ce se aflau
pe patul de moarte, ca o «extrema unctio», cum era de fapt si denumi-
mitd : «ungerea cea mai de pe urméa», de acum inainte s-a admis si fie
oficiatd si credinciosilor bolnavi, care doresc s-o primeascd pentru ta-
mdduirea lor trupeascd si sufleteascd, asa cum este in practica ortodo-
x4, fiind socotitd intre Tainele care se repetd si folosindu-se indeosebi
denumirea de «ungerea bolnavilor» (unctio infirmorum) (art. 73).

16. Ibidem, p. 11.
17. Pr. Barbu Gr. Ionescu, op. cit., p. 16; Teologia Dogmaticd si Simbolicd, Bucu-
Testi, 1958, vol. I1, p. 887.
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Desi de importantd mai micd, dar revelatoare in acest sens, sint si
dispozitiile care privesc reorganizarea «rugdciunii comune» sau a «ru-
géciunii credinciosilor» dupa citirea Evangheliei §i rostirea predicii (art.
53), nelipsita din rinduiala Liturghiei ortodoxe, precum si hotdrirea de
a suprima lectura Evangheliei de la sfirsitul Sfintei Liturghii, care con-
stituia o inovatie 18,

Dar intilnim si citeva dispozitii, desi pufine la numar, care consti-
tuie inovatii si aldturi de celelalte existente, formeaza obstacole pe li-
nia refacerii unitdtii bisericesti.

In acest sens se incadreazd dispozitiile care permit oficierea Cunu-
niei in cadrul Sfintei Liturghii, practica care va contribui la slabirea uni-
tatii dintre liturghia cuvintului si liturghia euharistica. Apoi, noi stim
din practica apostolicd faptul cé numai Taina Hirotoniei se incadreaza
in rinduiala Sfintei Liturghii 1°.

Cu privire la cinstirea icoanelor stim cd Biserica Romano-Catolica
are o conceptie aparte ; imaginile nefiind wvehicole ale harului divin,
Conciliul II Vatican intdreste aceastd pozifjie si prevede ca icoanele sa
fie expuse intr-un numéar mai restrins, pentru a nu inlesni o pietate
gresit infeleasa (art. 125).

Practica de a folosi in cadrul cultului divin instrumentele muzicale
si cu precddere orga mare, este cunoscuta ca o inovatie. Ceea ce Consti-
tutia «De Sacra Liturgia», aduce nou in aceastd privin{d este faptul cd
se permite folosirea si a altor instrumente muzicale.

De asemeni, permiterea in continuare de a se transmite slujbe sfinte
la radio si televiziune (art. 20), gindim cd nu va contribui la realizarea
unei participari depline si active, ci dimpotriva, va inlesni inrddacinarea
unui indiferentism religios.

Se impune ca la revizuirea liturgica sd se sublinieze caracterul epi-
cletic al Euharistiei si rolul sfinfitor al Duhului Sfint, ceea ce ar mic-
sora si mai mult deosebirea liturgicd dintre Réasarit si Apus. Dar acest
lucru se va putea realiza printr-o renuntare, din partea catolicilor, la
toate inovatiile care au afectat natura intimé& a cultului divin si reve-
nirea la tradifia primara sau la «vechea normda a Sfintilor Parin{i». Abia
atunci, formele cultului divin isi vor recdp&ta adevéarata lor semnifica-
t{ie, sacramentele vor fi cu adevéarat vehicole ale harului divin si nu nu-
mai «niste punii intercalate intre ierarhie si credinciosi» 2°, iar viaja li-
turgica va deveni, intr-adevar, o punte sigurd pentru refacerea unitétii
bisericesti dintre cele doua Biserici surori.

18, Aimé Savard, L'application de Ia rélorme liturgique, in «Le monde», din 6
martie, 1965, p. 12.

19. Constitujiile Apostolice, cartea VIIl-a, cap. IV—V, in «Scrierile Péarintilor
Apostolici», traducere de Econ. G. N. Niju, vol. 1I, Chisindu, 1928, p. 223—226.

20. Pr. Asist. Dumitru G. Popescu, Ecleziologia romano-calolicdi dupd documen-
tele celui de-al Il-lea Conciliu de la Vatican si ecourile ei in teologia contemporand,
tezd de doctorat in teologie, in «Qrtodoxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 361.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONSTITUTIA DESPRE CULTUL DIVIN 533

V. VALOAREA SI IMPORTANTA «CONSTITUTIEI DESPRE CULTUL DIVIN»
PENTRU BISERICA ROMANO-CATOLICA
SI INVATAMINTELE CARE SE POT DESPRINDE DIN EA PENTRU
VIATA LITURGICA ORTODOXA

Intrucit Constitutia «De Sacra Liturgia», prin caracterul ei practic,
se inscrie in vasta operd pe care a inifiat-o Conciliul 1I Vatican in ve-
derea «reinnoirii vietii religioase», pentru Biserica Romano-Catolica ea
este de o valoare si importantda deosebita.

In primul rind pentru caracterul ei practic, intrucit formele cultului
divin sint, acelea care exprimad viata Bisericii in actiune, iar Sfinta Litur-
ghie, dupa cum se exprima i papa Paul al Vi-lea, constituie «prima sur-
sd a vietii divine care ne-a fost comunicatd, prima scoald a vietii noas-
tre spirituale, primul dar pe care-1 putem face poporului crestin» 1. A-
laturi de celelalte documente ale Conciliului, si Constitutia «De Sacra
Liturgia», trebuie sd anime viata Bisericii si indeosebi, prin dispozifiile
ei practice are menirea sa infloreascd viata religioasa si spirituala a cre-
dinciosilor.

Celelalte documente contin indeosebi probleme dogmatice, organi-
zatorice, care intereseazd in primul rind autoritatea bisericeascd, an-
corata in dialogul cu lumea actuald si cu celelalte confesiuni crestine.
Masa credinciosilor este interesatd mai mult de viata liturgicd, de nea-
junsurile ei, si credem cd tocmai din aceasta cauzd, tema cu privire la
Sfinta Liturghie, a intrat prima in discutie. In general, prin problemele
pe care le ridicd, Constitufia «De Sacra Liturgia» constituie un mare
cistig pentru poporul credincios, intrucit, aldturi de episcopat, a fost
scos din acel anonimat, in care stdtea de veacuri §i si-a recapatat, indeo-
sebi prin acea «participare activd», menirea pe care o are in viata li-
turgica.

Biserica Romano-Catolicd si-a pus mari speranfe in hotéaririle Con-
ciliului II Vatican, numai cd o mare parte din reformele propuse si bine
intentjionate au fost barate in parte sau in intregime de cétre autorita-
tea papala.

Reforma liturgica de mare amploare, din Biserica Romano-Catolica,
declansatd prin Constitujia «De Sacra Liturgia», a antrenat in discutii
nu numai pe credinciosii, clericii si teologii catolici, direct interesati,
ci si pe ortodocsii din diasporaua apuseand, traitori printre catolici, cdrora
li s-au alaturat si unii dintre reprezentantii de seamd ai teologiei si ai
vietii bisericesti ai Ortodoxiei grecesti din Elada si din Patriarhia ecu-
Mmenica 22,

Se pun si in Biserica Ortodoxd anmite probleme privitoare la revi-
zuirea cultului, dar ele nu constituie o noutate, ci se incadreazé in «acel

21. Concile oecuménique Vatican II.., p. 31.
22. Pr. Prof. Ene Braniste, Citeva opinii, atitudini si propuneri in p!oblema «Tevi-
zuirii> cultului ortodox, in «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 3, p. 453.

S.T.— 16
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proces de dezvoltare, de crestere continud, de la forme originare mai
simple la forme mai bogate, mai complexe. Paralel s-a dezvoltat insg,
desi mai timid, un proces invers, de reducere, de simplificare» 23,

Biserica Ortodoxd nu simte nevoia sd se intoarcad la formele primare
ale crestinismului, intrucit ea le padstreaza, dar amplificate, dezvoltate,
asa precum din trunchiul unui copac se dezvolta o multime de ramurij,
care desavirsesc cresterea copacului, din care rodesc fructe. Daca une-
ori se spune ca aceste perle ale tezaurului liturgic ortodox nu mai convin
spiritului religios modern, aceasta nu inseamnd c& ele ar fi forme de re-
ligiozitate invechite, ci cd@ «sufletul crestinilor de azi, nu se mai poate
ridica pind la maiestatea si frumusefea acelor forme de cult, care, in
istoria pietdtii crestine, reprezinta punctul cel mai inalt si mai sublim
in care s-a putut ridica pind acum umanitatea in exprimarea sentimen-
telor sale de adoratie si inchinare faid de Dumnezeu» 2%,

Ceea ce cautd sa introducd in cultul divin, dispozitiile cuprinse in
Constitutia «De Sacra Liturgia», la noi existd de veacuri. Atit limba po-
porului, impartasirea sub ambele forme, concelebrarea sau slujba in so-
bor, cintarea in comun, participarea activd etc.; cit si epicleza, cdsa-
toria preotilor, folosirea azimei si altele, care provoacd nenumadrate dis-
cutii in rindul teologilor catolici, sint probleme cu care nu se confrunta
Biserica Ortodoxa.

«Constitutia despre cultul divin», prin problemele pe care le pune
in discutie, ne descoperd o laturd din infatisarea crestinismului apusean
si indeosebi ne prezinta viata liturgicd a Bisericii Romano-Catolice in
actiune.

Cunoscind astfel, o parte din problemele care framinta viata litur-
gica a Bisericii Romano-Catolice, preolii si credinciosii nostri sint indem-
nati sa pretuiascd cum se cuvine bogatia si frumusefea cultului divin
ortodox si sd-1 fereascd de orice inovatii pdgubitoare.

23. Ibidem, p. 461.
24. 1dem, Cultul Bisericii Orlodoxe Romdne..., p. 12.
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1. Asemanarea Bisericii — sub raport extern — cu societatea organizata
(statul), conducindu-se prin norme prevazute cu sanctiuni

In conceptia crestind, care interpreteazd fidel izvoarele revelatiei
divine, Biserica are doud aspecte : unul nevdzut si altul vazut. Spre deo-
sebire de Biserica nevazuta sau triumfatoare, care este in afard de orice
luptd si are o singurd lege : legea iubirii, — Biserica vadzuta, a credincio-
silor in viafa (Biserica luptatoare), supusi pacatului si greselii, este or-
ganizatd dupd tiparele societatii civile, avind: conducatori si supusi,
dascdli si ucenici si dispunind de norme care-i reglementeaza viata re-
ligioasa si morald, norme prevazute cu sanctiuni pentru cei care le in-
calca.

De obicei, Biserica este prezentatd ca un trup in care domneste o
ordine perfectd; mddularele trupului sint credinciosii iar Capul trupului
este Hristos (Efes. 5, 23 ; Colos. 1, 18 si 24). Trupul, deci, este viabil pen-
tru cd este insufletit de Duhul lui Hristos dar si pentru ca este bine or-
ganizat si tocmit (Col. 2, 19). Fiecare mdadular are o slujbd pe care o im-
plineste spre binele sau si al intreqului (Efes. 4, 16 si 12). Astfel, in Bi-
sericd unii sint apostoli, péstori si invatatori, altii au darul tamaduirilor
si al facerii de bine (1 Cor. 12, 28 ; Efes. 4, 11). Slujba nu si-o ia nimeni
dupéa bunul plac ciise dd de catre Dumnezeu prin alegere (1 Cor. 12, 18).
Impértirea slujbelor nu micsoreazd, ci mai de graba intareste unitatea
Bisericii, fiecare madular avind trebuintd de lucrarea celuilalt. «@chiul
nu poate zice miinii : n-am trebuin{a de tine» ; nici capul nu poate zice
picibarelor : «N-am trebuin{d de voi». Pentru cd «dacd tot trupul ar fi
ochi, unde ar fi auzul ? $i daca totul ar fi auz, unde ar fi mirosul» ? (1 Cor.
12, 21 si 17).

Odatd cu rdspindirea crestinismului, Sf. Apostoli s-au ingrijit sa-i
asigure Bisericii conducatorii necesari, adicd pe episcopi (1 Tim. 1, 3;
Tit. 1, 5), preotii (Fapte, 14, 24) si diaconi (Fapte 6, 1—6). Menirea aces-
tora era alit aceea de a veghea la menfinerea credintei celei adevérate
cit si aceea de a meniine moralitatea si disciplina in comunitate. «Te-am
lasat in Creta, scrie Sf. Pavel ucenicului sdu Tit, ca sa pui in rinduiald ce
mai este de rinduit si sa pui preoti in fiecare cetate, dupd cum ti-am po-
runcit» (Tit 1, 5). Iar lui Timotei 1i reaminteste cd la despartire il rugase
sd ramind in Efes $i sd vegheze ca aladturi de dreapta inva{aturd sa nu
se strecoare printre credinciosi invataturi false (1 Tim. 1, 3).

A * Lucrare alcatnitd si susfinuld in cadrul cursurilor de pregdtire a doctoratului
In teologie, sub indrumarea D-lui Prof. lorgu D. Ivan, care a dat si avizul si fie
Publicata.
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Cu timpul principiile conducdtoare, sporadic formulate in Sf. Scrip-
turd si cele pdstrate prin Sfinta Traditie au luat formd de canoane. Ele
au fost formulate fie in sinoade, ecumenice sau locale, fie de cdtre epis-
copi cu deosebitd autoritate in cunoasterea canoanelor, din ale cdror
epistole canonice, sinoadele au extras canoane pe care le-au intarit
cu putere obligatorie pentru toatd Biserica. Aceste canoane au fost pre-
vidzute cu sanctiuni, care sd se aplice celor care nu le-ar respecta, pentru
ca si in Biserica sd se mentind ordinea.

. Dar, intre sanctiunile prevazute de canoane si sanctiunile prevazute
de legile statului este o sensibila deosebire. Astfel, pe cind canoanele au
la bazd adevdrurile de credinia si sint inspirate de iubirea fata de se-
meni, legile se bazeazd pe dreapta ratiune si promoveaza dreptatea. Ca-
nonul, inspirat din cuvintul Domnului, care spune sd iertdm de 70 de ori
cite sapte aproapelui care a gresit (Matei 28, 22) confine sanctiuni mult
mai usoare, in comparafie cu legea, care, vrind sd restabileascéd ordinea
si- sd asigure conviefuirea pasnica intre membrii societatii, contine pe-
depse mult mai aspre. Pe cind sanciiunile canoanelor constau din anu-
mite acte care implicd pocdinta, ca regretul pentru pacatele savirsite,
ingenuncherea, metaniile, sdvirgirea anumitor fapte bune si oprirea de a
participa la Sf. Impéartasanie, legea prevede chiar pedepse corporale,
constringere fizicd. In Bisericd, numai in cazuri de grele abateri de la
dreapta credintd sau cind s-ar primejdui grav unitatea Bisericii canoa-
nele prevdd sanctiuni aspre, ca anatematizarea cuiva prin excluderea
lui din comunitate; insd si in acest caz daca respectivul isi indreapta
purtarea si péarerile, poate fi reprimit in comunitatea fratilor. In sfirsit,
in canoane se dda o mare important{d intentiei care a dus la sadvirsirea
unui act, pe cind pentru aplicarea legii se are in vedere, in primul rind
fapta in sine si apoi circumstantele.

1. Temeiul scripturistic si canonic al epitimiilor. Din mul{imea celor
care-l ascultau, — mul{ime ce va alcdtui mai tirziu poporul sdu ales
(1 Petru 2, 9), — Mintuitorul osebeste pe cei doisprezece, pe care, din-
du-le porunca sa meargd si sd propovdduiascd Evanghelia la toate nea-
murile (Matei 28, 19; Marcu 16, 15) 1i inzestreazd cu puteri minunate,
intre care si cu aceea de a lega si dezlega pdcatele, adica cu puterea
de a fi legiuitori i judecatori intre credinciosii lor.

«Suflind peste ucenici (lisus) le-a zis: «Luafi Duh Sfint. Carora le
veti ierta pacatele, vor fi iertate ; si celor ce le veti tinea, vor fi {inute»
(Ioan 20, 22—23). «Orice veti lega pe pamint va fi legat si in cer si orice
veti dezlega pe pdmint, va fi dezlegat si in cer» (Matei 18, 18). Principiu
cdlauzitor in aplicarea sancfiunilor este iubirea, insa nu fdrd discerna-
mint ; ea trebuie sé fie gradata, dublatd de dreptate, iar acolo unde este
cazul, de pedeapsd. «Dacd fratele tdu a pdcéatuit impotriva ta, zice Min-
tuitorul, du-te i mustra-1 intre tine si el singur. Daca te ascultd, ai cistigat
pe fratele tau. Dar daca nu te ascultd, mai ia cu tine unul sau doi insi,
pentru ca orice vorbd sa fie sprijinitd pe marturia a doi sau trei martori.
Dacd nu vrea sa asculte de ei, spune-l Bisericii, si dacd nu vrea sa as-
culte nici de Bisericd, sd fie pentru tine ca un pdgin si ca un vames»
(Matei 18, 15—17).
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Interpretind cuvintele Mintuitorului, Sfintul Apostol Pavel ii in-
deamnd pe cei insdrcinati s@ men{ind ordinea in Bisericd, sa fie intran-
singenti cu cei care incalcd buna rinduiald. Insa judecata lor s& nu fie
pripitd. El prevede dojana intre patru ochi, dojana in fata a doi sau trei
martori si dojana in faa intregii comunitdti; dacé cel vinovat nu se in-
dreaptd pedepsirea poate merge pind la oprirea de la Sfinta Impdrtédsanie,
sau chiar excluderea din comunitate. «Dacd n-ascultd cineva cele ce
spunem noi in aceastd epistold, spune Sf. Pavel Tesalonicenilor, sa-I
mustrati (la o parte) ca pe un frater» (2 Tes. 3, 14—15). Apoi in fata a doi
sau trei frati, pentru ca «orice vorba séa fie sprijinitd pe marturia a doi
sau trei martori» (2 Cor. 13, 1—2). Dacd nici atunci n-ascultd, trebuie
mustrat «inaintea tuturor», adicd in fata intregii comunitati (1 Tim. 5, 20).
In sfirsit, dacd orice incercare este zadarnicd, «depdrteazé-te de cel ce
aduce dezbinare», spune Sf. Pavel ucenicului sdu Tit. «Pentru cd stim
cd un astfel de om este un stricat si pacé&tuind, pe sine se osindeste»
(Tit 2, 10—11).

In acest sens, atitudinea Sf. Ap. Pavel poate i exemplu. El care a in-
chinat iubirii cel mai frumos imn (1 Cor. 13; 2 Cor. 2, 24) care a dat in-
demn celor tari sd fie ingdduitori cu cei slabi (Rom. 15, 1), el a pedepsit
cu orbirea pe vrajitorul Elimas, pentru cd era «plin de toatd viclenia si
rdutatea», pentru ca era «vrdjmas al oricarei neprihdniri $i nu inceta sa
strimbeze cdile Domnului» (Fapte 13, 11), a dat satanei pe incestuosul din
Corint, «pentru nimicirea carnii, ca Duhul lui si fie mintuit in ziua
Domnului Iisus» (1 Cor. 5, 5) si a dat anatemei pe Imeneu si Alexandru,
cei care s-au indepdartat de dreapta credintd si «i-au facut mult rdu»
(1 Tim. 1, 20; 2 Tim. 2, 17 ; 2 Tim. 4, 14).

Sf. Petru este mult mai drastic in aplicarea pedepselor pentru a salva
buna rinduiald din Bisericd. El pedepseste cu moartea pe Anania si
Safira pentru cd «au mintit pe Duhul Sfint» (Fapte 5, 5—10).

De acord cu Sf. Scripturd este si Sf. Traditie. Incepind cu canoanele
apostolice si terminind cu canoanele ultimului périnte bisericesc, toate
canoanele au prevdazut si pedepse pentru cei ce se abat de la deapta rin-
duiald, pedepse care au fost stabilite in raport cu gravitatea celor savir-
site si mai ales in functie de intentia si imprejurdrile in care faptele s-au
sdvirsit. Pedepsele incep cu dojana intre patru ochi si in fata mai multor
martori si se continud, cum am vdzut, cu oprirea de la impartdsirea pe
perioade diferite de timp si ajung pind la indepartarea din comunitate si
anatematizarea celui vinovat.

Pe pdcatosii inrditi, Biserica i-a lovit cu anatema, adicad i-a exclus
definitiv dintre membrii ei si a dispus intreruperea oricérei legaturi cu ei.
Cuvintul (anatema» a devenit deja un termen tehnic pentru membrii si-
noadelor, atunci cind era vorba despre condamnarea ereticilor 2.

1. Prof. Iorgu D. Ivan, Preocupdri §i studii de drept canonic, in vol. «Douizeci
de ani din viala Bisericii Ortodoxe Romane», Buc., 1968, p. 321.
2. Despre anatemd si sensul ei, a se vedea: N. Milas, Canoancle Bisericii Or-

égﬂ)xe, vol. I, partea I-a, Arad, 1930, p. 197—200; vol. I, partea II-a, Arad, 1931, p.
90

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



538 Drd. GRIGORE PATRULESCU

2. Deosebirea dinire pedeapsa §i epitimie. Sanctiunile bisericesti
sint indeosebi cunoscute sub numele de epitimii(corective). Ele nu sint
pedepse propriu-zise, pentru cd pe cind pedeapsa are sens penal coerci-
tiv, eptimia are sens pedagogic, educativ. Epitimia are ca scop sd vin-
dece moraliceste cit mai bine posibil pe cel ce greseste si sa-1 ducad la o
deplind pocainta 3.

Sensul de pedeapséd este exclus ca incompatibil cu demnitatea si cu
fiinta lui Dumnezeu, care este Pdrinte atotbun si atotiubitor, Care se
bucura si iartd pe fiul pierdut care se pocdieste (Luca XV, 11-—32). Sen-
sul de pedeapséd al epitimiilor este exclus, apoi, de pericopele biblice,
care leagd iertarea péacatelor doar de pocdinfa sincerd. Astfel, vamesul
care se pocadieste sincer este iertat, fard a fi pedepsit (Luca 18, 13—14),
la fel femeia cea pdcdtoasd (Luca 7, 18); iar incestuosul din Corint este
reprimit in comunitate dupd ce arata pocaintd sincerd (2 Cor. 27). Sensul
de pedeapsd al epitimiilor este exclus de faptul cd& Dumnezeu da pe fiul
sdu ca pret de rascumpdrare (Ioan 3, 16), atunci cind omul era péacatos
si ca atare pasibil de cdlcarea poruncilor divine formulate in Legea
Veche (Rom. 5, 8).

Valoarea absoluta a pocdintei o subliniazd si Sfintii Parinfi. Astfel,
Sf. Ioan Gurd de Aur zice intr-una din predicile sale referitoare la aceasta
temd : «Pocdinta este de o extraordinard insemndtate pentru cel péacatos.
Este leac al greselilor, mistuirea nelegiuirilor, cheltuire de lacrimi, in-
credere in Dumnezeu, armd impotriva diavolului, sabie care-i taie capul,
nddejde in mintuire... Ea deschide cerul...». Apoi, adresindu-se celui pd-
cdtos, adaogd : «Dacd esti plin de pacate, nu dezndd&jdui... pocdieste-te
in fiecare zi, innoieste-te prin pocainta... Rdutatea ta are masurd, dar
leacul n-are mésuréd» 4. «Nu vremea (lungd a epitimiilor) te dezvinova-
teste ci felul pocdintei isi sterge pacatul» 5. Cel ce lucreazd mintuirea
este harul, care intrece pedeapsa. Prin el «Dumnezeu sterge pacatele in-
cit nu lasd nici o urma... dd sdnatate si frumusete si odatd cu indepéar-
tarea pedepsei, face pe cel ce a pacatuit la fel cu cel ce n-a pécatuit» &

In acelasi sens vorbeste si Sf. Vasile cel Mare. El zice : «s& nu dez-
naddjduim ci sd cunoastem milostivirea lui Dumnezeu si osindirea péca-
telor, a cdror iertare se daruieste, precum este scris, prin singele lui
Hristos» 7. «Nici nu se cade s& intrebdm : ce pacate se pot ierta, pentru
cd Noul Testament nu ne-a aratat nici o deosebire intre pécate, iar celui
ce se pocdieste dupa lege ii fagdduieste iertarea oricarui pacat, mai ales
cd Domnul cu gura Sa a fagdduit c& va implini orice se va cere in nu-
mele Lui» 8 Subliniaza si el faptul c& pocdinta nu se mé&soard cu timpul
ci cu intensitatea cu care se face. «Toate acestea (adicd epitimiile rin-
duite de el) le scriem ca si se cerce roadele pocdintei ; cici negresit nu
dupd timpul (de penitentd) le judec&m pe unele ca acestea, ci {inem seama

3. I. Mihdlcescu, Dogma soteriologicd, Bucuresti, 1934, p. 178.

4. Predici despre pocdintd si Sf. Vavila, trad. St. Bezdechi, Sibiu, 1938, p. 85.
5. Ibidem, p. 73. 6. Ibidem, p. 90.

7. St. Vasile cel Mare, Regulile mici 13, P. G., 31, 1090.

8. Ibidem, 15, P. G., 31, 1092.
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de felul pocdintei» °. Deci, vindecarea se hotardste nu dupad timp ci dupd
chipul pocéintei» 1% Referindu-se la diaconul care pécédtuieste, Sf. Vasile
spune cd «rinduit este (de cétre pdrintii si sinoadele anterioare lui) sé&
i se ia diaconia. Dar vindecarea cea adevarata este indepédrtarea de
pacat» 11,

Epitimia, deci, este strins legatd de Sfinta Taind a Pocdin{ei. Duhov-
nicul poate aprecia insd dorinta sincerd a penitentului pentru indrep-
tare si dupd felul cum acesta primeste si se aratd inclinat sa indepli-
neascd epitimia sau canonul pe care i le recomanda. Duhovnicul poate
scurta sau chiar inldatura complet eptimia, daca apreciazd cd aceasta nu
mai este necesard pentru indreptarea penitentului, atunci cinl il soco-
teste sincer pocdit sau atunci cind situafia n-ar ingddui penitentului
nici un fel de epitimie, in caz de boald sau in caz de altd for{a majora.
De altfel, efectul Sfintei Taine nu depinde de epitimie, epitimia nu este
ceva eseniial, in iertarea pacatelor, ea nu atinge fondul soteriologic al
Tainei, iar lipsa ei nu impiedicd coborirea harului. Taina lucreazd ex
opere operato, iar epitimia poate lipsi.

In realitate insd, asa cum spune preotul prof. Petre Vintilescu —
canonul reprezinta un mijloc pozitiv mai dur pentru continuarea, adin-
cirea si desdvirsirea pocdintei, cerutd de natura speciald a anumitor
pdcate. Canoanele de pocdintd sint o scurtd indicatie pentru penitent cu
privire la calea, pe care trebuie sd apuce pentru exercifiul ulterior si
conlucrarea tuturor sentimentelor bune si a tuturor dispozitiilor vir-
tuoase, de care este animat chiar in timpul pocdintei. Canonul reprezinta,
deci, de fapt insusi inceputul indreptarii lui 1 ,

Prin epitimie cei «dezlegati» primesc de la duhovmnic, adica de la
«medicul spiritual», doctoria ce le asigurd rdminerea in har. Cei «nedez-
legati» sint indrumati prin epitimie sd ajungd la pocdinta sincerd si-n
ultimd instantd la dezlegarea de pacat 12.

De altfel, in ultima vreme si in legislatia civild se vede, mai ales la
noi, preocuparea legiuitorilor si a autoritdtii de stat ca prin sanctiunile
prevazute de legi s& se ob{ind nu numai asigurarea ordinei sociale in
stat, ci si redresarea si recuperarea delicventilor si infractorilor in cir-
cuitul muncii si al vietii sociale.

3. Epitimii canonice — in canoanele Sf. Vasile cel Mare. Preocupé-
rile Sf. Vasile privesc aproape intreaga gama a manifestdrilor de toate
zilele, religioase si morale. Nici o abatere nu este permisad si ca atare
nesanctionatd, stiind cd orice abatere este pdcat si orice pécat este pasibi)
de pedeapsd. «Nici nu se cade si intreb8m ce p&cate se pot ierta, zice
Sf. Vasile, pentru cd Noul Testament nu ne-a ardtat nici o deosebire in-
tre pdcate, numai cd celui ce se pociieste dupi lege ii fagdduieste ier-

9. Ibidem, Canonul 84 in Enchiridion de Andrei Saguna, Sibiu, 1871, p. 438.

10. Idem, Canonul 2, p. 399—400. 11.Idem, can. 3, vezi A. Saguna, op. cit., 400.

11 a. Pr. Petre Vintilescu, Spovedania si duhovnicia, Bucuresti, 1939, p. 291,

12. Simion Radu, Despre sensul ortodox al canonului in Taina Sfintei Pocdinte, in
«Mitropolia Ardealului», aprilie-iunie, 1963, p. 395.
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tarea oricdrui pdcat, mai ales cd Domnul cu gura Sa a fagdduit ca va im-
plini orice se va cere in numele Sau» 13,

In privinta aplicérii sanc{iunilor, el se conduce de dreapta ratiune,
de principiul : «epitemia s& fie pe masura pdcatului, de datele Sfintei
Scripturi si mai ales de Traditie, adicd de normele formulate de inain-
tasi si de obiceiul transmis din generatie in generatie. «Dintre dogmele
si propovdduirile ce se péastreazd in Biserica, zice el, pe unele le avem
din invatdtura scrisd, iar pe altele le-am primit din traditia Apostolilor,
predanisitd in taind; ambele au aceeasi tdrie pentru dreapta cinstire a
Iui Dumnezeu... Céci dacd ne-am apuca sd abandondm cele nescrise din
obiceiuri, ca pe unele care n-ar avea mare tarie, am gresi impotriva
celor de cdpetenie, pdgubind Evanghelia sau mai bine zis am reduce
propovaduirea la numire goald» 15,

«Obiceiul are putere de lege pentru c&d ne-a fost transmis de la bér-
batii sfinti» 18,

Epitimiile canonice prevazute in canoanele Sfintului Vasile pot fi
impdriite in trei categorii: a) referitoare la problemele de credints,
b) referitoare la clerici ; c¢) referitoare la laici.

a) Epitimiile referitoare la problemele de credinjd. Acestea se pot
subdiviza in doud grupe: prima in legdturd cu primirea in biserica a
celor ce s-au abatut de la dreapta credintd ; a doua in legétura cu primirea
celor cdzuti de la dreapta credinta in timpul persecutiilor. Inainte de a da
rdaspuns la prima chestiune, Sf. Vasile face deosebire intre eretici, schis-
matici si participanti la adunéri ilegale. Ereticii, zice el, sint cei ce se
despart de Bisericd si se indeparteazda de la dreapta credintd. Schisma-
tici sint cei ce se abat de la disciplina bisericeascd, cei care rup unita-
tea Bisericii, iar participanti la adunéri ilegale sint cei care incearcd s&
se deosebeascd de comunitate avind tendinta s& devind schismatici.

Botezul celor dintii nu trebuie primit, fiind savirsit de unii care «prin
abaterea de la dreapta credin{d au cdzut din har» ; «cel al schismaticilor,
ca al unora care sint incd in Bisericd, sd se primeascd. De asemenea sa
se primeascd si botezul celor care, desi participd la adundri separate
de cele obstesti, dacd se indreaptd prin pocéinta cuvenitd» 17.

In ceea ce priveste pe cei care, in vreme de incercéri au cézut de
la dreapta credintd, Sf. Vasile dispune sd se poc#iasci toatd viata si

13. Sf. Vasile cel Mare, Regulile mici, 15, P. G., 31, 1092,

14. Idem, Cuvint ascetic, 5 B, P. G., 31, 880; Idem, Regulile mici, 106, P. G., 21,
1156. 15. Idem, Canonul 91, vezi A. Saguna, op. cit.,, p. 451—455.

16. Idem, Canonul 87, vezi Andrei Saguna, p. 441—445; La aprecierea importaniei
si puterii legale a obiceiului in Biserica serveau ca normative prescriptiunile legis-
latiei greco-romane : «De quibus scripta lex non extat, in his morem et consuetudinem
custodire oportetn. «Antiqua consuetudo pro lege custoditur: Diuturna consuetudo
pro lege obstinet, in quibus lex scripta deficit». Acest principiu este preluat de mai
multe ori de cdtre Sf. Vasile in canoanele sale. «Sd& se aplice obiceiul -péarintilor»
{can. 1); vezi A. Saguna, op. cit., p. 395—399; «Pe amindoud trebuie si le stim noi,
atit pe cea precizatd (prin lege) cit 5i pe cea dupd obicei» (can. 3); vezi A. Saguna, op.
cit, p. 401; «lar dacd (bdrbatul) ar vietui in desfriu nu avem vreo precizare in obi-
ceiul bisericesc» {can. 9), vezi Andrei Saguna, op. cit., p. 405—4086,

17. Canonul 1, la A. Saguna, op. cit., p. 395—399,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EPITIMIILE CANONICE §I ASCETICE IN GENERAL 541

numai inainte de moarte sa se impartiseascd 8. Este vorba, mai ales, de
cei care n-au fost silit{i de persecutori, ci din proprie initiativa s-au le-
padat de credintd; aceia care au cedat unei silnicii sint supusi unei
penitente de opt ani, adicd de mai scurtd duratd °.

b) Pedepse si epitimii, referitoare la clerici.

Fiindcad in canoane se face distinctie totdeauna intre clerici si mi-
reni, la stabilirea pedepsei, ne vom referi si noi in primul rind la clerici.

Cel ce doreste sd intre in cler trebuie sa-si aleagd inainte de hiro-
tonie, modul de viatd pe care-l1 va urma mai tirziu : de celibat sau de ca-
sdtorie. Pentru cd persoanele intrate in cler necasatorite (potrivit can.
26 apostolic), contractind mai tirziu cdsatorie trebuie sd& se cateri-
seascd 20, In rindul al doilea, nu poate fi cleric cel care s-a cdsatorit de
doud ori dupd botez, sau a sdvirsit pdcate grele 21

In aplicarea sanctiunilor, Sf. Vasile respectd principiul penal din le-
gislatia rdmasd, cd nu trebuie sd se dea doud pedepse pentru aceeasi
greseald 22 (non bis in idem). De aceea clericul care cade in pdcat, ca
de exemplu, in desfriu, fie el diacon sau preot, se depune din treapta dar
nu este exclus din comunitate si nu este oprit de la impartdsanie 23. O
pedeapsd mai usoard primesc clericii «care au alunecat in nuntd nele-
giuitd». Acestia, contractind cdsatorie cu o persoand cu care se aflda in
relatie de rudenie si dovedindu-se gresala lor, vor ramine intre clerici,
dar fard a mai savirsi cele sfinte, bineinteles dacd vor desface in prea-
labil cdsdtoria contractatd. «Pentru ca este nepotrivit ca acela care este
dator a purta grija de ranele sale sd@ binecuvinteze pe altul ; céaci bine-
cuvintarea este impdrtasire de sfinfenie, iar cel ce nu are acestea din
cauza nestiintei, cum o va da altuia» 2 24,

Sf. Vasile este, apoi, impotriva convietuirii fecioarelor afierosite
Domnului sau a vaduvelor cu clericii. Justificd acest lucru prin faptul
cd : «Viapa de celibat este vrednica de cinste, numai cind cineva vietu-
ieste separat de femei ; insa fdgadduind cineva acest lucru doar cu numele,
iar in realitate sdavirsind cele ce sdvirsesc cei ce vietuiesc cu femeile,
este vadit cd vineazd doar cu numele cinstea fecioriei, dar nu renun{a
la placerea necuviincioasdr 25,

c) Epitimii canonice referitoare la laici.

Spre deosebire de clerici, care au de indeplinit o misiune speciald
in Bisericd si de monahi, care au f&cut cele trei voturi, (al castitatii,
sdrdciei de bund voie si ascultdrii depline), laicii sint obligati sd inde-
plineascd intocmai ca si acestia, toate poruncile dreptei credinfe. Le este
ingdduitd o singurd césétorie ; cédsdtoria a doua este acceptatd ca o in-
dulgentd fatd de sldbiciunea omeneascd, dar atrage dupd sine o epiti-

18. Idem, canonul 73. la A. Saguna, p. 434.

19. Idem, canonul 6, la Andrei Saguna, p. 436—437.

20. Idem, canonul 6, la A. Saguna, p. 402.

21. Idem, canonul 12, la A. Saguna, p. 409.

22. Idem, canoanele 32 s5i 51, vezi A. Saguna, op. cit., p. 422 si 429,
23. Idem, canonul 32, A. Saguna, p. 422.

24. Idem, canonul 27, la A. Saguna, p. 422.

25, Idem, canonul 88, la A. Saguna, p. 446—447.
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mie de un an sau de doi ani — dupd felul pocdiniei celui ce o face.
Casdtoria a treia este interzisd de lege, dar toleratd pentru a se evita
desfriul 26, de aceea epitimia este de 5 ani. In sfirsit, cdsdtoria a patra
este socotitd un pdcat mai mare decit desfriul, este consideratd o fapta
animalicd %7,

Legéturile extraconjugale sint considerate desfriu — atunci cind a
doua persoand este necdasdtoritda si sint sancfionate cu epitimie de 7
ani ?® — si adulter cind ambele persoane sint cdsatorite si sint sancfio-
nate cu epitimie de 15 ani .

In stabilirea epitimiilor prevazute atit de Sf. Vasile cel Mare cit si
de alti Sf. Parinti autori de canoane, pentru diverse pacate, si greseli, s-a
avut in vedere nu numai gravitatea pécatelor respective, ci si alte prin-
cipii, ca de exemplu : stdruinta in pacat a penitentilor sau dimpotriva
stdruinta lor in redresarea morald, imprejurarile sau circumstanfele in
care a fost sdvirsit pdcatul si care pot fi agravate sau atenuate, gra-
dul de publicitate a pacatului sau efectele lui sociale, posibilitédtile ma-
teriale si spirituale ale penitentilor etc.

Un pdcat foarte mare este uciderea. Datad fiind gravitatea lui, Sf.
Vasile face deosebire intre uciderea savirsitd neintentionat, din gresala
si uciderea voitd, premeditatd. Dacd pentru primul caz se stabileste o
epitimie de zece ani?, pentru al doilea caz stabileste o epitimie de 20
de ani 3L In prima categorie, cu penitenta de 10 ani, include pe femeile
care incearcd s& avorteze ca si pe cele ce provoacd avortul 32, si pe cei
ce-si calcd jurdmintul 33; iar in a doua categorie, cu penitentd de 20 de
ani, include pe vrajitori, ca pe unii ce ucid sufleteste 34

Respectind cele stabilite de inaintasi, Sf. Vasile prevede ca epitimia
sd se consume in cele patru trepte ale pocdinfei. Prima treaptd este a
«plingdtorilor» care stdteau inaintea bisericii si implorau pe cei ce
intrau in bisericd sd se roage pentru ei. A doua treapta era a «ascultatori-
lor», penitentii din aceastd treaptd stind in pridvorul bisericii pina la
rugdciunea pentru catehumeni, cind erau obligati sa iasd din bisericd; a
treia treaptd era a «celor ce se prosternau», adicd a acelora care puteau
sta printre credinciosi insd permanent in genunchi, iar dupd rugdciu-
nea pentru catehumeni ieseau din biserica; in sfirsit a patra treaptd era
a «impreund-statdtorilor», adicd a acelor penitenti care puteau participa
la slujbd cu credinciosii, dar nu aveau voie sd se impéartdseasca %.

26. Idem, canonul 50, p. 428. 27. Idem, canonul 80, p. 436.

28. Idem, canonul 59, vezi A. Saguna, p. 431.

29. Idem, canonul 58. Vezi la A. Saguna, p. 431.

30. Idem, canoanele 8 si 57, vezi la A. Saguna, p. 431 si 433.

31. Idem, canoanele 8 si 56, vezi la A. Saguna, loc. ci.

32, ldem, canoanele 2 5i 8, vezi la A. Saguna, op. cit., p. 399—403.

33. Idem, canonul 64, vezi Andrei Saguna, loc. cit., p. 432.

34. Idem, canonul 65, vezi Andrei Saguna, p. 432.

35. N. Milas, Canoancle, vol. 1, partea a doua p. 56, Sf. Vasile cel Mare, Canoa-
nele 57, 58, 59, 61, 62, 63, 64, 65, 67; Comp. Sf. Grigorie al Neocezareei, Canonul 11;
Sinodul din Ancira, Canoanele 4, 5, 6; Sinodul din Laodiceea, Canoanele 2 si 19.
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4. Epitimii ascetice (in Regulile mari si mici ale Sf. Vasile). Un
prim principiu, de ordin scripturistic, care domind regulile Sf. Va-
sile cel Mare este acela cd semenul trebuie tratat cu iubire si ca
atare cé orice greseald trebuie sa fie iertatd. Pentru cd in «Noul Testa-
ment nu se aratd nici o deosebire intre pacate, atunci (cind Domnul)
fagdduieste iertarea tuturor pdcatelor celui ce se pocdieste» . Al doilea
principiu, de data aceasta de ordin pedagogic, este acela de a pune prin
sanctiuni stavild de la inceput rdului pentru a nu da nastere altor rele
mai mari si mai numeroase. De aceea socoteste nu numai permisa, ci
chiar ca o datorie mustrarea si sanctionarea celui pacdtos?’. «Mare
pedeapsd asteaptd pe cel insdrcinat cu supravegherea fratilor si nu-si
face datoria», spune Sf. Vasile cel Mare %, ca si pe cel ce apdrd si as-
cunde pe cel pdcdtos 3%. Mustrarea insd, trebuie in asa fel facuta incit sa
aiba efectul scontat si nu altul contrar ; trebuie facutd cu tact si cu blin-
dete, incit sa poata fi asemanatéd cu lucrarea unui tata iubitor si a unui
medic grijuliu 4°. Cel care mustrd cu rdutate este ucigas al fratelui sdu 4!
In aplicarea sanctiunilor se recomanda a se tine seama de virsta si sta-
rea sufleteascd a pécédtosului, ca si de gravitatea greselilor savirsite #2.
Prevede ca si in cazul laicilor, mustrarea intre patru ochi, apoi in fata
a doi sau trei martori, iar in cazul in care aceasta nu are efectul asteptat
se aplicd indepdrtarea din comunitate a celui pdcéatos 4.

Epitimiile recomandate au caracter pedagogic si constau in primul
rind in recomandarea practicarii virtuiilor contrare pacatului savirsit,
conform principiului «contraria contrariis curantur» (Pr. Prof. P. Vin-
tilescu, Spovedania si duhovnicia p. 331). Astfel, cel ce se minie, s&
fie obligat a sluji pe acela pe care s-a miniat, pentru cd deprinderea
umilintei ingenuncheazd pornirea sufletului spre minie. A mincat cineva
inainte de vreme ? S& posteascd cea mai mare parte a zilei. A mincat
fard masurd si necuviincios 2 Sa fie silit ca in timpul mesei sa@ priveasca
la cei care maninca precum se cuvine, pentru ca pe de o parte sa se
pedepseascd prin retinere, iar pe de alta parte sa invete buna cuviinta.
A zis cineva o vorbd de batjocura la adresa aproapelui, o minciund sau
ceva interzis 2 Sd se pedepseascd si cu post si cu tdcere» 4,

Madrirea desartd (pe care o etaleazd cineva si fie sanctionatd prin
impunerea de slujiri umilitoare; birfd prin tdcere; somnul fard masurd
prin veghere si rugdciuni ; trindavia corpului prin munca ; saturarea ne-
cuviincioasa prin post; iar murmurarea prin separarea de ceilalfi» 45,

36. Sf. Vasile cel Mare, Regulile mici 15, P. G., 31, 1092,
37. Idem, Regulile mici, 47, P. G., 31, 1112.

38. Idem, Regulile mari, 25, 1, P. G., 31, 948.

39. Idem, Regulile mici, 7, P. G., 31, 1085.

40. Idem, Regulile mari, 99, P. G., 31, 1152.

41. Idem, Regulile mari, 25, 2, P. G., 31, 985.

42. Idem, Regulile mici, 106, P. G., 31, 1156.

43. Idem, Regulile mici, 3, $i 9; P. G., 31, 1084 si 1088.
43 a. Prof. P. Vintilescu, Spovedanie si duhovnicie.
44. 1dem, Regulile mari, 47, P. G., 31, 1036.

45. Idem, Regulile mari, 51, P. G., 31, 1040—1041.
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Alte epitimii prevdd ca mijloc de indreptare lipsirea de binecuvin-
tare a celui ce a gresit. Intre abaterile cdrora li se aplicd aceastd sanc-
tiune sint: neglijenfa de a purta haina monahald, sdvirsirea unei fapte
fdra obtinerea permisiunii intiistatdtorilor, schimbarea sau instrainarea
unui obiect al mindstirii, participarea cuiva la sf. liturghie si neimparta-
sirea fara motiv, sustragerea unui lucru al comunitatii si ascunderea lui,
cearta avind ca motiv cuvintele Scripturii 6. Tn sfirsit, unele canoane
prevad pedeapsa cu afurisirea, care putea fi facutd fard precizarea dura-
tei de timp, ori pe durate mai lungi sau mai scurte sau chiar pentru tot-
deauna.

De asemenea, cu afurisirea pe timp de o sdptdmind Sf. Vasile pe-
depseste pe acela care sé&natos fiind, neglijeaza sd vina la rugaciune si sa
invete psalmi ; cel care, desi este mustrat cu blindete, nu primeste mus-
trarea; cel ce jura strimb si miniosul care nu cere iertare 7. Cu afurisire
pe doud sdptdmini este pedepsit cel ce mustra cu rautate cel ce profera
cuvinte de injurie la adresa aproapelui si cel ce contrazice pe nedrept 48

Indep&rtarea pentru totdeauna din comunitate este prevdzutd in
cazul in care cineva depunind voturile monahale le incalcd, indeosebi
cind cineva incalcd votul fecioriei, cdsatorindu-se sau cadzind in des-
friu 9. Un astfel de om este considerat un sacrileg, unul care a furat da-
rul pe care l-a facut cindva lui Dumnezeu 3. Cu indepdrtarea definitiva
din comunitate este sanctionat si cel care se dezintereseaza de indrepta-
rea celui pacatos, cel care iarta cu usurinfa pdcatele, fdra sa ia aminte
dacd cel pdcatos se pocdieste 5.

Sf. Vasile prevede epitimii si pentru calugdrite, anume mustrare si
afurisire pe una sau pe doud sdptdmini; mustrarea este prevazutd in
cazul in care cea «care s-a afierosit Domnuluj aratad inclinare cétre po-
doabe si gateli ; afurisirea pe o sdptdmind in cazul cind insultd un preot,
cind vorbeste mult si fara rost, pentru risul necuviincios, pentru murmur
impotriva conducétorilor comunitdtii si pentru schimbarea locului de
munca f&rd porunca celor mai mari. Cu afurisire pe doud sdptdmini este
pedepsitd cadlugdrita care se jurd cu usurintd, cea care dupa terminarea
adunadrii isi pierde vremea cu femeile din afard si cea care nu primeste
epitimia ce i se aplicé 52.

In sfirsit, ca si-n cazul monahilor, sint pedepsite cu indepértarea din
comunitate acele persoane, care, depunind votul castitaiii, se cdsatoresc
sau cad in desfriu %,

5. Organele competente sd aplice, sd micsoreze sau sd suprime epi-
timiile sau pedepsele aplicate penitentilor.

46. ldem, Epitimiile, P. G., 31, 1309. 47, Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1305—1308.
48. Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1305.

49. ldem, Canonul 6, vezi A. Saguna, op. cit., p. 402.

50. Idem, Regulile mari, 14, P. G,, 31, 949—952,

51. Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1308.

52. Idem, Canoanele 18, 58, 60, vezi A. Saguna, op. cil., p. 412—A414si p. 431—432.
53. Idem, Epitimiile, P. G., 31, 1313—1316.

54. Idem, Canonul 1, vezi A. Saguna, p. 395—398.
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In principiu, dupa cum rezultd din cuvintele cu care Mintuitorul a
investit pe Apostoli cu puterea de a lega si deslega, cel care are dreptul
de a lega, adicd dreptul de a aplica epitimia, poate sd si le dezlege,
micsorindu-le sau desfiin{indu-le.

Sf. Vasile spune cd cel competent sd aplice sanctiunile este epis-
copul, — ca unul care prin hirotonie a primit darul de la apostoli si pu-
terea de a lega si dezlega pdcatele 3 ; dar si preotul, ca un imputerni-
cit al sdu, in privinta aplicarii epitimiilor este indreptatit sa faca aceas-
ta. Acest lucru nu se spune expres in canoanele Sf. Vasile cel Mare,
insd rezulta clar din canonul 102, sinodul VI ecumenic 55,

Pe monahi ii sanctioneaza conducéatorul lor spiritual, Intiistététo-
rul. Intiistatatorului, Sf. Vasile ii acordd o atentie deosebitd, in Rindu-
ielile sale, de intelepciunea acestuia depinzind in buna mdsurd progresul
moral si spiritual al monahilor. Acestuia nu trebuie sa-i fie indiferent
daca vreunul din monahi greseste, pentru cd va da seama pentru toti
cei incredintati lui. «Acela cdruia i s-a incredinjat purtarea de grija,
spune Sf. Vasile s se poarte ca si cind ar da seama pentru fiecare, pen-
tru cd dacd unul dintre frati ar cddea in pécat, fard ca el sa fi faout
mai inainte cunoscutd legea 1lui Dumnezeu sau daca dupd cddere, per-
sistd in pécat, pentru cé& nu i-a ardtat modul indreptarii, sa stie ca@ sin-
gele aceluia se va cere din miinile sale, precum este scris» {Ezechiel 3,
20) 38, El este dator sd se ingrijeascd de nevoile fiecdruia, intocmai ca
un tatd iubitor si sa dea sfaturi tdmaduitoare, intocmai ca un medic
grijuliu 37, Atunci cind dragostea si mila nu sint de ajuns pentru indrep-
tare, se cuvine ca el si se arate aspru si autoritar 3, Insd asprimea sd nu
se transforme in patimd, pentru ca o astfel de atitudine, in loc sé fie sal-
vatoare, poate aduce védtdmare .

Tar pentru cad exemplul viefii proprii poate fi uneori mijlocul cel
mai potrivit de a indrepta pe cineva «se cuvine ca intiistatatorul — a-
ducindu-si aminte de porunca Apostolului care zice: fii pilda credin-
ciosilor» (1 Tim. 4, 12), s& se arate in viata sa pilda de implinire a po-
runcilor Domnului in asa fel incit aceia pe care ii povéatuieste sd nu aiba
nici o dezvinovatire atunci cind zic cd porunca Domnului este cu ne-
putintda de implinit» 8, Se cuvine s& nu se trufeasca pentru locul pe
care-1 detine, ci sa fie smerit si blind cu toti fratii 6.

Dacd intimplator si el greseste, nu este scutit de mustrare. «Dar
pentru a nu se strica buna rinduial&, este ingdduit a mustra pe Intiista-
titor numai monahii ce se disting prin virstd si intelepciune» 2,

Intiistit&torii au, de asemenea, datoria sd se adune in consilii pe-
riodice pentru a-si impartasi experienta, spre folosul reciproc, si pentru

55. Canonul 102 din Sin. VI ecumenic vezi A. Saguna op. cit., p. 104—105,

56. Sf. Vasile cel Mare, Regulile mari, 25, 1—2, P. G., 31, 948—985.

57. Idem, Regulile mari, 30, P. G., 31, 993. Idem, Regulile mici, 99, P. G., 31, 1152.
58. Idem, Regulile mici, 57, 79 si 293 ; P. G., 31, 1121, 1137, 1289.
59. Idem, Regulile mari, 50 si 52; P. G., 31, 1040, 1041.

60. Idem, Regulile mari, 43, P. G., 31, 1028.

61, Idem, Regulile mari, 30, 43 si 50 ; P. G., 31, 993, 1028, 1040.
62. Idem, Regulile mari, 27, P. G., 31, 988.
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a relata cu ce metodd au tratat caracterele mai indaratince, «incit daca
s-a facut ceva rdu, sad se descopere de judecata mai multora, iar daca
s-a facut ceva bun, sd se adevereascad de mai multi» %,

In absenta Intiistatdtorului, comunitatea este condusd de loctiitorul
sdu. Acesta este competent sd organizeze viata obstii si chiar sd impu-
na sanctiunile ce reveneau conducédtorului spiritual %4,

In sfirsit, daca diferitele epitimii si chiar indepértarea din comuni-
tate o impune Intiistatatorul ca unul care este chemat sid supravegheze
ordinea si disciplina, reprimirea unui frate care a gresit se face doar
dupd ce In prealabil a fost instiintatd de aceasta intreaga comunitate,
singura in masurd sd dea mdrturie de indreptarea lui %,

Odata impuse epitimiile si pedepsele trebuie indeplinite. Pot fi
insa micsorate, iar alteori chiar ridicate cu totul dacéd se observd poca-
inta sincera din partea celui care a gresit. In fond, acesta este scopul
epitimiei, de a face constient pe cel care greseste si de a-l1 determina
sd nu mai greseascd. «Cum trebuie sd se pocdiascd cel ce a pdcatuit si
ce roade vrednice de pocdintd sd aducd ?» — se intreabd Sif. Vasile. «Tre-
buie sd ajungda la o asa stare sufleteascd, intocmai ca acela care a zis:
«nedreptatea am urit-o si am dispretuit-o» (Ps. 118, 163) si sa indepli-
neascda cele ce a zis in psalmul al saselea : «Doamne, nu cu urgia ta sa
ma mustri pe mine» %. Atunci cind cineva nutreste ura fatd de pacat ¢,
si mai ales cind pocdinta este insofitd de manifestari exterioare, care
o tradeaza cu prisosin{d, adica de «lacrimi» si de «viata» vrednica de in-
durare, «atunci iertarea aceluia sé& aibd loc fara prea multe amindri
pentru a nu da cistig satanei «prin asprimea rinduielii» .

Epitimiile pot fi micsorate sau ridicate delinitiv de cei care le dau,
de cei care sint inzestrafi cu puterea «de a lega si dezlega pacatele» adica
de apostoli si de urmasii acestora, de episcopi 7%, ca unii care au pri-

63. Idem, Regulile mari, 54, P. G., 31, 1044.

64. Idem, Regulile mari, 45, P. G,, 31, 1032—1033.

65. Idem, Regulile mici, 112, P. G., 31, 1157.

66. Idem, Regulile mici, 5, P. G., 31, 1085,

67. 1dem, Regulile mici, 11, J. G., 31, 1089.

68. Idem, Canonul 7, vezi A. Saguna, op. cil., p. 402—403.

69. Idem, Canonul 1, vezi nota 17.

70. In acest sens este si indrumarea cuprinsd in [ndreptarea legii (Ednt ARS.
Roménia, 1962, p. 293—294), la glava 317, cu titlul «Indreptarea legii i cum ca arhie-
reilor s-au dal voie si blagoslovenie sd inmulfeascd si sid impuiineze canoanele si
pentru aceia ce sd pocdiesc, sd nu-i intoarcd nice si se lepede de dinsii a nu-i priimi.
Glava 317. Canonul 12 al saborului de intii si al doilea de la Anchira si a cincea, arhi-
ereilor porunceste sa vaza si viata cum petrec si trdiesc in lume, ori riu, ori cu in-
intreagd intelepiie, si asa sd numere si sd socoteasca canonul lor.

Ceia ce sd pocdiesc si-si spun gindurile lor, sd-i priimiti; a dizlega si a lega
pdcatele oamenilor, arhiereilor s-au dat aceastd volnicie, cd ardduc chipul apostolilor,
carora Hristos le dade puterea si le zice: «cite d@ veli lega pe pamint, legate vor
fi si in ceriu, si cite da veti erta pe pamint, ertale si lasate vor fi in ceruri..» ; vezi si
can. 32 ap. in N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, inso}ile de comentarii, trad. de
N. Popovici si Uros Kovincici, vol. I, partea 1, Arad, 1930, p. 234—235. Pentru interpre-
tarea acestui canon, vezi si Iorgu D. Ivan, Nulitatea actului de calerisire a Mitropoli-
tului Antim lIvireanu, in rev, «Mitropolia Ardealului», 1967, nr. 1—3, p. 156.
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mit prin succesiune harul Sfintului Duh si de preofii cdrora li s-a dat
acest drept de episcopii respectivi.

Intrebat fiind de catre episcopul Amfilohie daca trebuie sd respecte
cu rigurozitate cele hotarite de inaintasi, Sf. Vasile ii raspunde cd ra-
mine sd hotdrascd singur vremea (durata) epitimiei.

«Ré@mine la chibzuinta ta, ca potrivit cu imprejurarile sa lungesti
sau sd scurtezi epitimiile» 7. Ti sugereazd in acelasi timp s& arate mai
degrab& blindete fatd de cei care gresesc si-l asigurd ca o atare atitu-
dine nu va fi condamnata. «Daca cineva dintre cei ce au fost in pdcate...»
zice el, «se va face sirguitor si va marturisi pacatele si cel cédruia, prin
iubirea de oameni a lui Dumnezeu i s-a incredintat puterea de a lega
si dezlega vazind covirsirea marturisirii celui ce a pacatuit, s-ar face
blind intru a micsora timpul epitimiilor, nu este vrednic de osindire» 72

In privinta monahilor care s-au ab&tut de la ordinea mindstirii si
au fost sanctionati pentru aceasta, sanciiunea o poate micsora sau ri-
dica definitiv Intlistatatorul. Dacd monahul a cdzut din greseli care au
fost sanctionate de preot, atunci sisantiunea acestuia ca si in cazul
laicilor, poate fi micsoratd sau ridicatd definitiv de cdtre preot 7.

6. Epitimiile Sfintului Vasile in raport cu epitimiile altor Sfin{i Pa-
rinti. Comparind canoanele Sfintului Vasile cu cele formulate de inain-
tasii sdi, pe care marele ierarh le cunostea bine 7, observam céd rinduie-
lile sale se deosebesc de ale acestora prin faptul cd ele se preocupd mai
putin de aspectele exterioare ale viefii si mai mult de latura ei inte-
rioard. Apoi, rinduielile sale au o temeinicd aprofundare scripturistica,
ele par a fi o consecintad fireasca si un revers al trairii adevarurilor de
credintd. Se poate spune de asemenea cd este mai aspru in epitimiile
ce se referd la abaterile de la dreapta credinida si mult mai ingaduitor
fata de celelalte abateri. Asa de exemplu, pe cind sinodul de la Anci-
ra? si Petru al Alexandriei " socotesc cd cei cdzuti de la dreapta cre-
dinta in timpul persecufiilor pot fi reprimiti in Biserica dupa o scurta
pocdintd, Sf. Vasile hotardrste cd& «acela care s-a lepadat de Hristos
si a cdlcat taina mintuirii, sd se tinguiascd tot timpul vielii sale si sa
se madrturiseascd la vremea iesirii din viatad, invrednicindu-se de cele
sfinte pentru credinta in iubirea de oameni ai lui Dumnezeu» 77, De a-
semeni, pe vrdjitori, ca pe unii care se incred in puterea demonilor, pe
cind sinodul din Laodiceea 78 ii excomunicd, iar mai tirziu sinodul Tru-
lan 7 ii supune unei epitimii de sase ani si excomunicérii, Sf. Vasile ii

71. Idem, Canonul 54, vezi A. Saguna, op. cit., p. 430.

72. Idem, Canonul 74, vezi A, Saguna, op. cit., p. 434,

73. Idem, Cuvint ascetic, 5, B, P. G., 31, 880.

74. Vechile rinduieli ale vietii monahale, Dobrusa, 1929, p. 272.

75. Canoanele 8, 10, 14, vezi A. Saguna, op. cit., p. 213, 214; 218—219.
76. Canoanele 8, 10, 14, vezi A. Saguna, p. 372, 375, 380—381.

77. SI. Vasile cel Marte, Canonul 73, idem, op. cit., p. 434.

78. Canonul 36, vezi A. Saguna, op. cit., p. 261.

79. Canoanele 61, G5, idem, p. 138—141.
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socoteste ucigasi si ii supune penitenfei pentru ucidere. «Cel ce se da
pe sine vrdjitor, sau unor fapte aseméandtoare, acela se va canonisi cu
timpul de penitentd al ucigasilor» 89,

Tot acelasi pdcat ins&, Parintii de mai tirziu ca Sf. Ioan Ajundatorul
stabilesc epitimii mult mai ugoare scurtind la trei ani timpul de pocdinta
al acestora, si impunindu-le postire mai severd si metanii zilnice 8.,

Explicatia este cd pe timpul Sf. Vasile erau unii crestini care ve-
neau in Bisericd pastrind o mentalitate pdgind, de toleranja fata de
vrdjitorie si farmece care erau foarte frecvent practicate in pdginism ;
pe vremea Sf. Ioan Ajunédtorul (sec. VI—VII} numdrul acestora sca-
zuse mult si de aceea nu era nevoie de atita asprime fat{d de cei vinovati
de un astfel de pacat.

Este o dovada ca Parintii Bisericii au cautat sd se acomodeze in-
totdeauna la conditiile si spiritul vremii si in aceastd privin{a.

De aceea gdsim si cazuri contrare cind epitimiile prevazute de Si.
Vasile cel Mare pentru unele pacate sint indsprite de canonistii ulte-
riori, proportional cu cresterea periculozitdtii pacatelor respective.

Astfel, pentru unele greseli si pacate, epitimiile Sf. Vasile sint mult
mai blinde. De exemplu, pe cind cel ce ucide cu voia este supus de si-
nodul Trulan % la penitentd pe tot timpul vietii, sf. Vasile limiteazd pe-
nitenfa la 20 de ani.

Pe cind canonul 67 apostolic si mai tirziu sinodul IV ecumenic 8 da
anatemei pe cel care desfrineazd, Sf. Vasile limiteazd penitenta la 7
ani 8, Mai mult, pe cind pe femeile care au cazut in pacatul adulteru-
lui, canonul 48 apostolic le afuriseste, infelegindu-se prin aceasta cd tre-
buie sd faca penitenta publica, Sf. Vasile rinduiesie ca «femeile care
au comis adulter si din evlavie au marturisit... sd nu fie date la iveald
in public, ca nu cumva vddindu-se sé le oferim prilej de moarte» .

Dacd pe cel ce-si calcd juramintul, sinodul Trulan®’ il afuriseste,
Sf. Vasile il supune unei penitente de 10 ani .

In cazul monahilor, de asemenea, in afard de situatia in care au
cdlcat voturile monahale, indeosebi votul castitatii, pe care ii supune
epitimiei pentru desfriu, dispozitiunile referitoare la celelalte abateri
sint mult mai moderate. Cel ce a depus voturile monahale «si-a daruit
viata lui Dumnezeu» %, In cazul in care s-ar fi césatorit, sinodul din
Ancira %, il supunea unei epitimii de un an, Sfintul Vasile il supune epi-
timiei pentru desfriu.

80. Sf. Vasile cel Mare, Canonul 72, idem, op. cit., 434.

81. S8f. Ioan Postitorul, can. 32, vezi A. Saguna, op. cil., p. 508.
82. Canonul 81 Trulan, vezi si can. 21 Ancira.

83. Canonul 56, vezi A. Saguna, op. cil., p. 430—431.

84. Canonul 27, vezi A. Saguna, p. 84.

85. Canonul 59, vezi A. $aguna, op. cit., p. 431.

86. Canonul 34, vezi A, Saguna, op. cit., p. 422,

87. Canonul 94, vezi A. Saguna, p. 158—159.

88. Canonul 64, vezi A. Saguna, p. 432.

89. S5f. Vasile cel Mare, Constilufiile monahale, 2 C, P. G., 31, p. 628.
90. Canonul 19, vezi A. Saguna, op. cit., p. 222.
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Dar epitimiile Sf. Vasile sint mult mai blinde in cazul altor aba-
teri. De exemplu, recomandind cumpatarea la mincare, dezaprobd pos-
tul exagerat, care epuizeaza trupul si-1 face incapabil de fapte mari®.
In sprijinul acestei péreri el aduce dovezi din Sf. Scripturd care desi re-
comandd munca nu recomanda nimicirea trupului?. Mai mult, deza-
proba lipsirea trupului de hrana necesard?® si nu permite ca un monah
sa posteascd mai mult decit ceilalti #. Pornind de la ideea cd trupul nu
este un element rdu, recomandd grija pentru trupul bolnav, sa se faca
uz de cuceririle stiintei medicale, pentru ca Dumnezeu «a facut sa ra-
sara din pamint ierburi de folos pentru fiecare suferinta» .

Desi in legiuirile sale se prevede alungarea din comunitate a celui
care a gresit, aceasta alungare pare sa nu fie definitiva, ci temporara.
Astfel, adresindu-se unui monah care incélcase votul fecioriei, si prin
urmare a fost exclus din comunitate, Sf. Vasile spune : «Ai incdlcat cu-
getul monahilor si ai adus fricd printre cei ce se poartd drept ?... Fugi,
dar nu departe, ci alearga cétre noi...» %. Apoi, monahul nu este inde-
partat in mod arbitrar : cel ce a pacatuit trebuie mai intii sa se apere %7
si numai in situatia cind vina lui este vaditd sd fie alungat %,

7. Importanta conceptiei Sf. Vasile cel Mare cu privire la rolul epi-
timiilor in imbundtatirea duhovniceasca a celor ce gresesc si pentru
pastrarea disciplinei in mindstiri si Biserica. Asadar, epitimia nu are,
in concepiia Sf. Vasile un caracter vindicativ, adica nu este considerata
un mijloc prin care se ispaseste pacatul sau se razbuna dreptatea divina
lezatd prin pacat, ci are un caracter pedagogic, de mijloc auxiliar prin
care se trezeste constiinfa celui care a gresit si-1 face pe acesta ca
dintr-un impuls interior i firesc sa evite pdacatul. Duhovnicul nu este
un judecdtor aspru si rece, ci un medic si un psiholog, care iscodeste
cutele sufletului pentru a afla locul si pricina boalei, un tatd blind care
trateazd cu blindete pe fiii sdi. Intre duhovnici si penitent nu este at-
mosfera apdsdtoare a judecatii, ci o atmosfera familiald, de incredere in
care teama nu ucide sufleteste pe pacéatosi. Duhovnicul apare in ochii
pdcdtosului ca o cdlduzd binevoitoare care-1 scoate din negura paca-
tului in care acesta s-a afundat si bijbiie. Odata revenit la lumina con-
stiintei, epitimia nu mai apare ca o povara pe care cel pacdtos cu greu
o suportd si de care doreste sa fie cit mai repede izbéavit, ci ca un exer-
cifiu, pe care simte ca singur nu 1-ar fi putut impune, ca o podoaba ce-i
aminteste de trecut pentru a-l evita. Iar dacd Sf. Vasile prevede in rin-

91. Idem, Cuvint ascetic, 3, D.P.G., 31, p. 876.

92. Idem, Constitufiile monahale, 4, P.G., 31, 1345—1360.

93. Idem, Constitutiile monahale, 4, 7, P.G., 31, 1357—1360.

94. Idem, Regulile mici, 138, P.G., 31, 1137

95. Idem, Regulile mari, 55, 2, P.G., 31, 1045.

96. Idem, Epistola 45, 2, C.D. P.G., 32, 368 Cf. si epistola 44, 2, P.G., 32, 364, adre-
satd unui monah ce cilcase votul monahal si-l1 indeamnna sa revma, Eplstola 46, 2,
P.G., 32, 372 ciitre o monahie pe care o indeamnd sd se pocaiascd si si revini.

97. Idem, Regulile mici 38, P.G., 31, 1108.

98. Idem, Regulile mici, 3, P.G., 31, 1084.

S T.— 17
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duielile sale si pedepse, face aceasta pentru a preveni latirea pacatului,
intocmai cum medicul indepédrteazd cangrena pentru a nu infecta tot
trupul.

Este, deci, firesc ca aceastd conceptie despte epitimie sa fi avut, in
decursul veacurilor, un rol deosebit in edificarea duhovniceascd a celor
ce gresesc si sd-si fi pus puternic amprenta asupra spiritualitdfii orto-
doxe. Majoritatea lucrdrilor de mai tirziu, cel pufin in {ara noastra %, se
bazeazd pe conceptia Sf. Vasile. «Aceasta este tocmai pricina canonu-
lui care se da celui ce se spovedeste» — se spune intr-o lucrare menita
sd fie la indemina duhovnicilor. «Ca nu doara cu acel canon sa rascum-
pere sufletul din péacatele cele facute (pentru ca ce va da omul in schimb
pentru sufletul sdu ?) ci pentru ca sa iscuseascd si dinldauntru pdrere de
rau si urd fatd de pé&cat 1%, «Nu pentru indestularea lui Dumnezeu pen-
tru pdcate...», se spune in altd lucrare, «ci ca sd@ ardtam prin acele epi-
timii (fapte bune, rugdciune, post, milostenie) roduri vrednice de po-
cdin}{d si sd punem inceputuri de o viatd virtuoasa si mai cu seama sd
dezrdddacindm cu toatd puterea ramasitele pdcatului celui marturisit, a-
dicd pricinile care nasc péacatul» 10,

. 99. Pr. prof. Ene Braniste, Din injelepciunea §i experienfa duhovnicilor de odi-
nioard, in rev. «Biserica Ortodoxd Romdana», nr. 1—2, ianuarie-februarie 1960, p.
141—161.

100. Indreptarea pdcdtosului, p. 113, la Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 151.
101. Datoriile preotilor, p. 134, la Pr. Prof. Ene Braniste, op. cit., p. 15.
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CONTRIBUTII ALE DIALOGULUI TEOLOGIC DINTRE
ROMANO-CATOLICI §1 ANGLICANI LA ECUMENISMUL CRESTIN*

Drd. STEFAN BUCHIU

Miscarea ecumenicad a timpului nostru a pus pe primul plan ca me-
todd de lucru, metoda dialogului. Dialogul, in sensul contemporan al
cuvintului implicd pretuirea interlocutorului ca un partener egal, ca si
ideea cd interlocutorul are si el valori de oferit si cd deci prin dialog se
poate ajunge la o imbogétire reciprocé .

Sint binecunoscute cele doud modalitdti de dialog folosite in ecume-
nism : dialogul slujirii, care contribuie la unitate crestind si dialogul teo-
logic, care militeazd pentru unirea Bisericilor. Cele doud preocupari
constituie impreund «ecumenismul integral» 2.

Biserica Ortodoxd Romand este considerata in cadrul miscdrii ecu-
menice ca fiind promotoarea si susjindtoarea neobositd a dialogului cu
diferite Biserici si confesiuni crestine, atit in f{ara noastrd cit si peste
hotare 3. Raporturile de slujire si conlucrare crestind statornicite de
Biserica noastra cu celelalte confesiuni de la noi sint luate ca model si
de multe alte Biserici. La rindul ei Biserica Ortodoxda Romand, in con-
sensul Bisericii Ortodoxe de pretutindeni, urmareste cu interes si preo-
cupare desfdsurarea dialogurilor teologice si practice dintre celelalte
Biserici si confesiuni crestine, cu convingerea cd si pe aceastd cale poate
adinci cunoasterea unor actuali sau virtuali parteneri de dialog. Célduzit
de aceastd lumind, in paginile care urmeazd vom analiza si expune des-
fasurarea dialogului teologic purtat intre Biserica Romano-Catolicd si
Comuniunea Anglicana, i progresul realizat pe plan ecumenic intre cele
doud Biserici in dialog.

1. Relatiile dintre Biserica Romano-Catolica
si Comuniunea Anglicand inaintea inceperii dialogului

Premisele dialogului au fost oferite de doud evenimente importante
care au avut loc cu putin timp inaintea Conciliului Vatican II. Primul
este crearea de cdatre Popa loan al XXIII-lea la 5 iulie 1960 a Secreta-

* Lucrare alcdluitd si sustinutd in cadrul cursurilor de pregatire a doctoratului
in teologie, sub indrumarea D). Prof. N. Chitescu, care a dat si avizul si fie publcata.
1. Pr. Drd. loan Mihélian, Dialogul teologic, dialogul slujirii, dialogul dragos-
tei in ecumenismul contemporan, in «Ortodoxian, XXVII (1975), nr. 3, p. 447
_ 2, Pr. Prof. Dumitru Sténiloae, Relafiile ecumenice ale Bisericii Ortodoxe Ro-
mane in ultimul sfert de veac, in «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 2, p. 169.

3. Despre activitatea Bisericii Ortodoxe Romaéane aldturi de celelalte Biserici
Ortodoxe in dialogul ecumenist si se vadad studiul cuprinzdtor al d-lui profesor
Nicolae Chitescu, Relatiile Bisericilor Ortodoxe cu celelalte culte, in «Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei», XIV (1978), nr. 1—2, p. 21—60.
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riatului pentru Unitatea crestinilor, a carui conducere a fost incredintata
cardinalului Bea. Al doilea eveniment de seama il constituie vizita efec-
tuatd la scurt timp dupd aceasta la Roma de dr. Geoffrey Fisher, pe atunci
arhiepiscop de Canterbury, fapt care a deschis o noud perioadd in re-
latiile dintre cele doud Biserici ; Fisher a fost primul arhiepiscop de Can-
terbury care a pdsit in Vatican dupd Reformd 4.

In acelasi an reverendul Bernard C. Pawley, canonic de Ely, a fost
insdrcinat de Roma sa stabileascd legdtura cu arhiepiscopii de Canter-
bury si de York. In acest fel s-a creat pentru prima datd de la Reforma
o legdtura reala si oficiala intre Canterbury si Roma.

Relatiile odatd stabilite, se inmul{ird si se intensificard in timpul
Conciliului al doilea Vatican, cind reprezentanti din diferite provincii
ale Comuniunii Anglicane, condusi de un episcop, au asistat la toate se-
siunile. Desigur, participarea la Conciliu a fost «in tdcere», pentru céd ob-
servatorii n-au avut dreptul la cuvint, dar prezenta lor a fost cum nu se
poate mai elocventd si fructuoasd in discutiile cu Secretariatul.

Urmasul lui Fisher in scaunul de Canterbury, arhiepiscopul Michael
Ramsey, a cdutat s& adinceascd relatiile inifiate de predecesorul sau.
Chiar in timpul Conciliului el isi exprimase dorinta de a face o vizita
-oficiala Bisericii din Roma, cu scopul de a stabili o bazd solida si clara
pentru o intilnire intre cele doud Biserici si pentru un schimb de vederi
asupra dorintei comune de a gasi o cale cdtre restabilirea unei depline
comuniuni intre ele.

Vizita a avut loc in luna martie 1966 si a pus bazele starii actuale a
relatiilor dintre Comuniunea Anglicana si Biserica Romano-Catolica si a
evolutiei lor ulterioare. Trebuie subliniat cd vizita avea consimtamintul
conducédtorilor Comuniunii Anglicane care se aflau astfel angajati in
acest eveniment. «In acest fel, subliniaz&d cardinalul Willebrands in stu-
diul citat — doud traditii crestine, care aveau o origine comund dar se
gdseau despadrfite de un conflict, se intilneau cu vointa de a depasi
acest conflict si de a restabili comunjunea» 5.

La incheierea convorbirilor de la Roma, papa Paul al VI-lea si ar-
hiepiscopul de Canterbury anunfau intentia lor de a incepe un «dialog
serios, intemeiat pe Evanghelie si pe vechile tradi}{ii comune», in spe-
ranta ca acesta ar putea «conduce la acea unitate in adevar pentru care
Domnul lisus Hristos s-a rugat».

Declaratia comuna semnatd in ultima zi a vizitei la Vatican se re-
ferea la trei domenii specifice. Ea cerea :

a. Un dialog teologic intre Biserica Romano-Catolicd si Comuniunea
Anglicand in scopul gasirii unit&tii doctrinare pe baza Sfintelor Evan-
ghelii si a vechilor traditii comune.

b. Un dialog asupra problemelor care se afli la originea dificulta-
tilor concrete si a tensiunilor, in special cea a c8satoriilor mixte.

A (_:ardinalul Willebrands, Perspectivele de viitor in relatiile dintre catolici si
anglicani, in rev. «La Documentation Catholique», nr. 1621, 1972, p. 1061,
_ 5. Ibidem, p. 1062.
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c. Ea cerea in sfirsit romano-catolicilor si anglicanilor de pretutin-
deni s& dea dovada de respect reciproc si iubire ca niste crestini care «au
primit acelasi Botez, temei al fraternit&tii crestine» 8.

Conversatiile care au urmat intre teologii anglicani si cei romano-
catolici, angajati in dialogul teologic, au cunoscut doud etape. Intr-o
primé& etapd, deschisd de istorica vizitd de la Roma a cardinalului Ram-
sey, a fost creatd o Comisie mixta pregétitoare, care avea ca misiune de
a trece -in revistd ansamblul de probleme in discutie si de a face pro-
puneri concrete, nu numai asupra problemelor teologice, ci si asupra
dificultatilor de ordin practic. Comisia era profund convinsd de respon-
sabilitdtile sale si declara in primul sdu comunicat : «Dupda patru secole
de separafie intre Biserica Romano-Catolicd si Biserica Anglicand, re-
prezentantii oficiali ai celor doud Biserici au facut un prim pas cétre
restabilirea unitatii» 7.

Era oare in aceasta declaratie un limbaj superficial, prematur ? Fara
nici o indoiala, el exprima convingerea ferma& a Comisiei, care, dupé trei
intilniri intr-un an, a stabilit un program de probleme teologice de dis-
cutat si de recomanddri practice si propunea un anumit numdar de etape,
preconizind ajungerea la deplina unitate. Importanta acestui program
consta dupd opinia cardinalului Willebrands, ulterior presedinte al Se-
cretariatului pentru Unitatea crestinilor — in voin{a de a cuprinde toate
problemele posibile, teoretice si practice si anume in dorinta sincerd de
a le depasi, plecind de la Evanghelie si de la vechile traditii comune 8.

«Raportul din Malta», raport final al Comisiei mixte pregétitoare, ale
cdrei lucrdri s-au desfdsurat pe parcursul a doi ani (1967—1968), a pro-
pus infiintarea unei noi Comisii interconfesionale permanente. Consti-
tuirea acestei Comisii a marcat trecerea in cea de-a doua etapd, consi-
deratd decisivéd, a dialogului teologic romano-catolic-anglican.

2. Pozitiile noi adoptate fatd de vechile polemici
si depdsirea unor puncte controversate de doctrina

Incepind cu ianuarie 1970, Comisia interconfesionald permanents
anglicand romano-catolicd s-a reunit periodic de-a lungul a sapte ani,
pentru a studia subiectele alese de Comisia pregatitoare.

Metoda preconizatd de Comisia interconfesionald in desfisurarea
dialogului a fost urmé&toarea : preocuparea permanentd de a se constata
atit punctele comune cit si diferentele, férd a se face compromisuri sau
concesii asupra punctelor esentiale ale doctrinei, ci oferindu-se reciproc
clarificarile asteptate, cu modestie si bundvoints ®.

Ca elemente necesare dialogului sint mentionate :

6. Dr. Michael Ramsey, Bilanful relatiilor dintre catolici §i anglicani dupd 1966,
discurs {inut la 23 januarie 1972, in catedrala Saint-Patrick din New York, dupi
rev. «La Documentation ‘Catholique», nr. 1610, 1972, p. 534.

7. Cardinalul Willebrands, art. cit., loc. cit. 8. Ibidem.

9. Cardinalul Jean Willebrands, Ecumenism 1969—1970, iin rev. «La Documentation
Catholique», nr. 1571/1970, p. 886.
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a. Fidelitatea totald fata de adevéarul dat de Hristos, sinceritate in
punerea conceptiilor si convigerilor de credintd, respectul pentru con-
vingerile celorlalti si dragoste autenticd pentru aproapele.

b. Un studiu serios si o cercetare profundad a adevdarului, excluzind
superficialitatea 10.

La prima sa reuniune (Windsor — ianuarie 1970), Comisia intercon-
fesionald a decis, pe baza recomandarilor Comisiei pregatitoare, ca cele
trei subiecte asupra cdrora trebuie sd se concentreze mai intii atentia
ei, s fie acestea : Euharistia, Ministeriul si Autoritatea Bisericii — Dis-
cutind aceste teme, Comisia a cdutat sd& vadd dacd este posibil «de a
gdsi o cale pentru a avansa impreund, depasind diferentele doctrinare
ale trecutului, pind la un punct unde aceste diferenf{e n-ar mai constitui
un obstacol in calea unitdtii pe care noi o cdutdam». Ea a adoptat ca me-
toda de lucru reexaminarea acestor probleme in lumina atit «a invata-
turii biblice si a traditiilor tezaurului comun», cit si «a dezvoltarii re-
fluxului in cele doud comunitdti cu privire la subiectul lor» 1.

In cadrul lucrdrilor reuniunii, unul dinire membrii Comisiei, dr.
Arthur Vogel, intr-un referat asupra «Bisericii, intercomuniunii si mi-
nisteriului», recomanda procedeu! prin care in S.U.A. consultatia angli-
cano-catolicd «pentru a incerca sa evite atitudinile negative si starea de
spirit a vechilor controverse, considera ministeriul situindu-l in comu-
nitate euharistica, privitd in totalitatea sa». Datoritd acestui nou mod
de abordare a problemei ministeriului, apdrea ca posibild abandonarea
vechilor pozitii unilaterale, asa cum se va vedea mai departe. Intr-un
referat paralel P. Jean Tillard se intreba : «Avem noi oare, aceeasi con-
ceplie asupra naturii si scopului ministeriului» 2 Si tot el rdaspundea in
mare mdsurd afirmativ, aducind in sprijinul argumentatiei, exemplul
unei remarcabile convergente doctrinare la care ajung doud documente :
«Ordinalul» si prefata sa, redactate in vederea unui proiect de unitate
anglicano-metodicd in Anglia si «Riturile de hirotonie ale noului Ponti-
fice roman»'12,

Acordul incheiat asupra invataturii euharistice (septembrie 1971,
Windsor) a confirmat posibilitatea depdsirii unor puncte controversate
de doctrind care pareau altddatd insurmontabile. Intr-adevdr, din comen-
tariile fdcute asupra Declaratiei comune privitoare la Euharistie rezultd
clar, dupé cum se va observa si in capitolul urmator al licrarii, cd Angli-
canii si-au insusit ideea prefacerii elementelor euharistice in Trupul si
Singele Domnului. «Declaratia comun&, desi de o deschidere limitat§,
reprezintd un document important, dupd pédrerea episcopului C. Butler
de Westminster, membru al Comisiei.

Pentru a evalua deschiderea s& ne amintim cad Tridentul a «cano-
nizat» cuvintul «transsubstantiatio», in timp ce cele 39 Articole de cre-
dintd au denuntat invdtdtura catolicd despre «transsubstantiatio» ca
fiind eronatd. La fel sd ne amintim c& dac& Tridentul invatd cd Missa

10. Ibidem, p. 891.
11. Reverend Colin Davey, Discursion de la doctrine du ministére in rev. cit,
nr. 1644/1973, p. 1067. _ 12, Ibidem, p. 1067—1068.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIALOGUL TEOLOGIC DINTRE ROMANO-CATOLICI $I ANGLICAN! 555

este o jertfa reala, Articolele de credintd declard cd «jertfele Missei in
care, pentru a folosi termenii obisnuiti, preotul oferd pe Hristos pentru
cei vii si pentru cei morti, pentru usurarea suferinfelor si stergerea pa-
catelor sint nascociri blasfematorii». Chiar admitind cd Articolele de
credinta n-au pentru anglicani acelasi caracter de autoritate ca definitiile
Conciliilor ecumenice pentru catolici, trebuie sa recunoastem ca sarcina
Comisiei a fost dificila» conchide Butler, in Comentariul sdu pe marginea
acordului incheiat 13,

In aceeasi declaratie comuna se spune : «In rugdciunea euharistica
Biserica continua sa ceara binefacerile jertfei lui Hristos in favoarea
tuturor credinciosilor. «Cuvintul — transsubstantiatio — sund rau pentru
anglicani, zice episcopul Butler. Dar in teologia catolicd contemporana
cuvintul nu este inteles ca explicare a modului in care are loc schimba-
rea. N-am cazut de acord asupra cuvintului. Dar un catolic se poate in-
treba daca cei care cred cé piinea si vinul in Euharistie «devin trupul si
singele lui Hristos» printr-o schimbare tainica, se indepdrteaza de ceea
ce intelege Biserica Romano-Catolica, atunci cind foloseste «transsub-
stantiatio». Nu cuvintul ci invatatura despre schimbare este vitald din
punct de vedere doctrinar!4.

R&mine insd de vé&zut, dacd simpla renunfare la un termen consa-
crat al catolicilor, va reusi sa apropie pozitiile, s& permita anglicanilor
intelegerea corectd a Euharistiei, cel pufin in masura in care tradifia
apuseand a pastrat justa aceastd invatatura.

Adoptarea de pozitii noi, deschise se poate observa si in acordul
asupra invatdturii despre ministeriu incheiat in 1973 la Windsor (An-
glia). Referitor la originea ministeriului, textul declaratiei comune pre-
ciza : «Asa cum fixarea canonului Noului Testament nu s-a incheiat ina-
inte de a doua jumatate a secolului al doilea, tot asa deplina manifestare
a ministeriului intreit : episcop, preot, diacon, a necesitat o perioada de
timp care depdseste veacul apostolic. Ca urmare aceasta structura intre-
itd devine universald in Bisericd. O astfel de afirmatie nu are nimic po-
lemic; ea vrea sd evite ceea ce s-ar putea crede si anume cd numai
timpul ar fi jucat un rol in organizarea ministeriunlui».

In efortul de a exprima realitatea credintei lor de pe pozitii noi, teo-
logii membri ai Comisiei s-au strdduit sd evite vocabularul care a con-
stituit altddatd, de o parte si de cealaltd, obiect de neintelegeri si pole-
mici. Ei s-au straduit sd dezvéluie echivocurile. In acest scop au c#utat
sé foloseascd un vocabular nou pentru a inlocui cuvintele incarcate cu
un potential efectiv de opozitie. Folosirea unui astfel de vocabular poate
avea drept consecintd provocarea unei prime reactii negative, atit a
anglicanilor cit si a catolicilor, fatd de documentele elaborate in comun.
Aceastd primd reactie nu rezistd in general unui studiu mai atent al
textului. Pe de altd parte, un vocabular relativ nou obligd pe cititor s&

13. Art. in rev. «The Tablet» din 18 septembrie 1971, p. 899, dupa rev. «La Docu-
mentation Catholique», nr. 1601—1972, p. 88.
14. Ibidem, p, 89,
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nu se multumeascd cu formule si suscitd o reflexie noud asupra miste-
rului pe care vrea sa-1 exprime.

Teologii, romano-catolici si anglicani, in timpul studiului lor au
descoperit adesea c& opozitiile de odinicard erau in parte cauzale de o
manierd incompletd sau inexactd de abordare a problemelor. «Cind au
inceput studiul asupra Euharistiei, apoi asupra ministeriului, ei soco-
teau ca vor fi obligati sd aibd o expunere a punctelor comune, urmata
apoi de o expunere a divergenielor. De fapt, cele dou& parti contrar as-
teptéarii lor dar conform speraniei lor, au ajuns la o declaratie comuné» 5.

Trebuie precizat, insd, ca progresul inregistrat in cadrul dialogului
teologic pe care il analizdm nu se datoreaza atit limbajului nou care a
fost adoptat, cit mai curind tendinfelor de redescoperire a traditiilor
primare.

Un exemplu concludent de adoptare a unui limbaj nou, fara impli-
catii afective, 1l reprezintd acordul asupra invataturii despre autoritatea
in Bisericd incheiat la Venetia in 1976. Declaratia comuna, care consti-
tuie obiectul acordului si pe care o vom analiza mai departe releva me-
toda folosita potrivit careia s-a evitat orice recurgere la termenii teh-
nici de catedrd, consensul cdutat referindu-se la credinta insasi si nu la
diversele interpretari si sistematizari teologice posibile 18,

3. O redescoperire a traditiei comune primare si reflectarea ei in
declaratiile comune publicate in cadrul dialogului teologic

Comisia interconfesionala insarcinata de cele doud Comunitéati cres-
tine in dialog, a cerut sa fie autorizata de a publica pe proprie respon-
sabilitate declaratiile comune la care a ajuns. Comisia, in acest stadiu
al lucrului sdu, nu solicita autoritdtilor Bisericii sd confirme daca aceste
declaratii comune constituiau expuneri exacte si complete ale credintei,
asupra Euharistiei, ministeriului sau autoritaii in Bisericd; ea cerea
numai sd se stabileasca daca aceste lucrdri erau suficient de serioase
pentru a fi supuse reflectiei si criticii Bisericilor locale si teologilor din
intreaga lume, care ar fi dorit cd cunoasca stadiul dialogului.

Publicarea unor astfel de documente este de dorit si obligatorie din
mai multe puncte de vedere. Este vorba de un dialog romano-catolic-
anglican; or, organizarea Comuniunii anglicane si deci statutul rela-
tiilor sale interne sint de asa naturd, incit arhiepiscopul de Canterbury
nu poate pastra un astfel de document pentru a fi studiat doar de cei din
jurul sdu ci trebuie in mod necesar si obligatoriu sd-1 comunice in dife-
ritele provincii ale Comuniunii anglicane, unde episcopii sé-1 studieze si
sda-1 critice.

15. Pierre Duprey, Reflexion sur le dialogue entre I'Eglise catholique et la Com-
munion anglicane, in rev. cit., nr. 1656/1974, p. 590.

16. P., Christophe Dumont, Analyse critique de la Declaration de la Commision
internationale anglicane-catholique romaine, in rev. cit., nr. 1713/1977, p. 124,
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In acelasi sens documentul trebuie sa fie trimis si Conferinfelor epis-
copale catolice. Documentul odatd publicat, permite sd se observe modul
in care teologii reactioneazé in fata lui 17

a. In septembrie 1971 Comisia realiza o primd declaratie comund
care avea ca obiect invdtatura euharisticd. Documentul nu avea preten-
tia sd constituie o expunere completd al invatdturii euharistice dar in-
tr-un context suficient se concentra asupra celor doud puncte comune
in privinta cdrora catolicii si anglicanii erau opusi : Euharistica ca jertfa
si prezenta reald a lui Hristos in Euharistie.

Pentru a gdsi o bazd comund de discutii, partenerii de dialog s-au
strdduit sd redescopere Tradilia primard autenticd. «Metoda a constat
— declara episcopul Butler — in a ne departa provizoriu de cele 39 de
Articole (fard a le nega autoritatea si valoarea) si a ne intoarce spre
Biblie si spre «traditia comund», pe care au impartdsit-o si au venerat-o
cele doud Comuniuni ale noastre in decursul secolelor care au precedat
Reforma.

In ceea ce priveste jertfa, am menfionat cd este traditional s& se
foloseascd termenul de «jertfd» pentru a indica ceea ce a fdcut Hristos
pentru noi. Aceastd tradifie este mereu vie si activd in cele doud Bise-
rici ale noastre. Am mentionat apoi cd, dup& Noul Testament, Biserica
in Euharistie «face aceasta spre amintirea (ei¢ avapvéatv) lui Hristos
si c@ instituirea Euharistiei la Cin&d este plasatd intr-un context pascal
— ori, Pastile era o Comemorare a iesirii din Egipt. Dar, care era
sensul acestei comemordri pentru Iudeii din timpul! Mintuitorului ?

Comemorarea aceasta avea un sens mai puternic decit o simpld ani-
versare prin cuvint si act a evenimentului lesirii. Ea semnifica o ac-
tualizare efectivd a Iesirii, intr-o celebrare rituald, in care binefacerile
lesirii, consideratd ca act divin al mintuirii, erau prezente in spatiul si
timpul comunit&tii credinciosilor. Noi am conchis c& Fuharistia este
0 comemorare q jertfei lui Hristos, dind cuvintului «comemorare» intreaga
sa valoare doctrinard. Dacd noi nu am spus in concluzie c3 «..in acest
sens, Euharistia este o jertfd», concluzia rdmine deschisd tuturor celor
care o considera inevitabilds.

Anglicanii mentin cu toate acestea accentul pe aspectul comemo-
rare, «memorial» al Euharistiei, chiar daca admit caracterul ei de jertia.
In fond pentru romano-catolici nu este prea dificil sd primeasca ceva
din acest aspect, intrucit caracterul pnevmatologic al Euharistiei a fost
neglijat in traditia crestind apuseand.

«Al doilea subiect important pe care l-am abordat este prezenta
reald. N-am intrat in aspectele tehnice ale acestui termen, dar am c&zut
de acord s& declardm cd unul din modurile in care Hristos este prezent
in Euharistie este faptul c& in aceast¥ actiune liturgicd plinea si vinul
devin Trupu! si Singele Ini Hristos. Am specificat cd aceast& prezenta
Speciald este independentd de credinta celui ce primeste individual
Sfinta Impdrtdsanie si cd prin anafora (canonul missei), plinea si vinul
devin Trupul si Singele lui Hristos».

17. Pierre Duprey, art. cit., p. 587.
S.T.— 18 b
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Astfel «elementele sacramentale» nu sint simple semne : «Trupul si
Singele lui Hristos devin real prezente si sint real oferite» intr-un mod
in care, credinciosii primindu-le, pot fi uniti in comuniunea lui Hristos 18,

In ceea ce priveste modul prefacerii, declaratia pdstreazd insd o t&-
cere deplind, care se explica prin aceea cd «transsubstantierea» impusa
de sinodul tridentin nu corespunde in}elegerii anglicanilor asupra Eu-
haristiei, iar in rindul romano-catolicilor au aparut de curind critici la
adresa ei.

b. De aceeasi dorintd de regdsire a Traditiei primare este patrunsa
Comisia si in redactarea declarafiei comune asupra invataturii despre
ministeriu. «Am cdutat s& infelegem ministeriul intr-un mod care si fie
strins unit in acelasi timp si cu invatdtura Sfintei Scripturi si cu tradi-
tiile tezaurului nostru comun», se spune in introducerea declaratiei .

Documentul adoptat are trei sectiuni si anume: I. Ministeriul in
viata Bisericii, II. Ministeriul care implica hirotonia, III. Vocatia si hiro-
tonie. In vederea solutiondarii acestor subteme a trebuit sa fie depasite
anumite puncte contraversate pind mai ieri. Astfel originea ministeriu-
Iui a refinut mult timp atentia Comisiei. Ea ridicd numeroase probleme
exegetice si istorice foarte complexe. Comisia a socotit insa suficient si
poatd afirma cd@ existd in Bisericd o functie de supraveghere (episcop),
care urcd pind la Apostoli si prin ei la Hristos, cédci «orice apostolat cres-
tin isi are izvorul in trimiterea Fiului de cétre Tatdl» si sd indice di-
verisitatea modurilor in care aceastad funciie a fost exercitatd si care au
fost diferitele denumiri care le-au primit cei care au exercitat-o 20,

Calitatea sacerdotald a ministeriului a fost un alt punct de doctrind,
indelung dezbdtut de Comisie. O aprofundare fusese efectuatd in mare
parte cu ocazia studiului asupra Euharistiei. De altfel calitatea sacerdo-
tald s-a afirmat in strinsd legdturd cu celebrarea Euharistiei.

Trebuie mentionat cd in conceptia protestantd, de care este apro-
piatd doctrina anglicand, ministeriul este intemeiat pe Euharistie, el fiind
privit intr-o prospectivd mai mult sociologicd cu o determinare istorica.
lIar, intrucit Euharistia are ca baz& la protestanti sacerdojiul comun al
credinciosilor, urmeaza cd ministeriul de hirotonie este subordonat sa-
cerdotiului. In declaralie se precizeazd totusi cd acest ministeriu nu este
o extensiune a sacerdotiului comun al credinciosilor, deoarece el apar-
tine unui alt domeniu al darurilor Duhului Sfint. Pe de altd parte, textul
vrea sa exprime aici ceea ce teologia catolicd afirm& de obicei susti-
nind c& ministeriul sacerdotal diferd de sacerdotiul comun al celor bo-
tezati nu numai in grad ci si in naturd. S-a evitat aceasta expresie difi-
cild, afirmindu-se insd limpede ceea ce voia s& semnifice ea.

«Prin hirotonie, atunci cind episcopul invocd darul Duhului Sfint si
pune miinile, un credincios este fdcut capabil de acest ministeriu». Este
afirmat aici in mod explicit ¢c& hirotonia este un semn vizibil care confera
darul Duhului Sfint, care face capabil de un ministeriu care urca pina la

18. C. Butler, art. cit. p. 89.
19. Cf. «La Documentation Catholique», nr. 1644/1973, p. 1063.
20. Pierre Duprey, arl. cit., p. 588.
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apostoli si prin ei la Hristos. Textul continud astfel : «in aceastd acfiune
sacramentald Duhul isi pune pecetea sa pe cei pe care i-a ales si i-a
sfinfit ; de aceea hirotonia nu se repetd» 2.,

Documentul evidenfiazd asadar progresul anglicanilor in admiterea
diferentei dintre sacerdotiul comun si ministeriul de hirotonie, prin afir-
marea caracterului indelebil al hirotoniei. In acelasi timp anglicanii se
opun tendinfei romano-catolice de a face o separaifie netd intre sacer-
dotiul comun si ministeriul de hirotonie, accentuind caracterul instru-
mental al acestuia din urma : «Ministeriul care implicd hirotonia nazu-
ieste sa fie in slujba sacerdotiului tuturor credinciosilor».

Problema care a provocat dificultdti pind in ultimele clipe a fost suc-
cesiunea apostolica. «Notiunea tradifionald pe care incercam s-o carac-
terizdm pe scurt, se spune in declaratia menfionatd, este strins legatd de
aceea de transmitere a credintei apostolice, una din funciiile esentiale ale
episcopului. Numai reintoarcerea la aceastd nofiune autentica a permis
sd se depdseasca dificultatile. A trebuit pentru aceasta sa se completeze
aspectul succesiunii unui scaun episcopal pe care tocmai l-am subliniat
printr-o reflectare asupra regulei, traditionald la rindul ei, dupa care
un episcop trebuie sa fie hirotonit de cel puiin trei episcopi si anume de
trei episcopi eparhioti. In hirotonie acesti episcopi reprezintd Bisericile
lor in fidelitatea fatd de invé&fdtura si minunea apostolilor. Garanti ai
fidelitdtii Bisericilor lor, acceptind s&@ dea un nou episcop unei Biserici
care l-a pierdut pe-al sdu, ei nu numai cd madrturisesc prin insusi acest
act ca si acea Bisericd este credincioasa invataturii si minunii Aposto-
lilor, dar si faptul cd ei sint cei care fac posibild continuarea acelei
Biserici in aceastd fidelitate.

In comuniune cu tofi ceilalii episcopi, comuniune manifestatd prin
parliciparea a cel puiin trei episcopi la hirotonie, episcopul este singurul,
ca martor indreptafit al acestei continuitdfi care poale implini actul sa-
cramental prin care Duhul va sfinli pe noul episcop. Declaratia incheie
acest paragraf prin urmdtoarea fraza recapitulativd : «Comuniunea Bise-
ricilor in misiune, credintd si sfintenie, de-a lungul timpului si spatiului,
este astfel semnificatd si mentinytd prin si in episcop» 22,

Trebuie subliniat progresul invé&taturii anglicane care cuprinde acum
o mai largd viziune asupra succesiunii apostolice recunoscind importanta
aspectului ei istoric, al sirului neintrerupt de episcopi. Acelasi lucru s-ar
putea spune si despre romano-catolici, dacd acestia n-ar continua s&
reducd succesiunea la nivelul ministeriului, omitind adevarul ca Biserica
in plenitudinea ei, ierarhie si credinciosi, face posibild o autentic suc-
cesiune apostolica.

¢. Dupa Euharistie si ministeriu a urmat problema cea mai sensibila
51 contraversatd care a fost dezb&tuta in cadrul dialogului teologic : pro-
blema autorit#{ii in Bisericd. Programata intentionat in ultima etapi a
dialogului datoritd complexiti{ii sale, ea era consideratd de mult timp
ca fiind «cruciald pentru dezvoltarea in unitate a Bisericii Romano-Cato-

_—

21. Ibidem, p. 589. 22. Ibidem.
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lice si a Bisericilor Comuniunii Anglicane». Si aceasta deoarece, asa
cum se recunoaste in Declaratia comund «tocmai in problema primatului
papal isi au nefericita origine divizérile istorice ale crestinilor apuseni» .

Teologii celor doud Biserici s-au strdduit si cu acest prilej sa redes-
copere datele Traditiei primare necesare intelegerii juste a problemei.
Rezultatele obtinute, desi sint mai modeste decit in cazul primelor doua
Declaratii comune, reprezintd totusi un oarecare progres in apropierca
pozitiilor si intelegerea reciproca.

Planul documentului este structurat pe punctele de doctrina asupra
cdrora s-a ajuns la un consens, care includ insa si unele rezerve.

O introducere scurté fixeaza punctul de plecare : credinta comund
in demnitatea de imparat a lui Hristos de unde vine, prin darul Duhului
Sfint, orice exercitare bisericeascd a autoritafii.

Prima parte are ca obiect autoritatea comunitéatii crestine in ansam-
blul sdu si anume plecind de la comunitatea apostolicéd cea care, datorita
acfiunii Sfintului Duh, a inteles opera salvatoare a lui Hristos si misiu-
nea incredintald acestei comunitédti de a vesti lumii aceastd veste buna.
De aici decurge pentru comunitatea crestind o responsabilitate care,
sub actiunea Sfintului Duh, creazd obligatii mutuale pentru diferitele
sale parti.

A doua parte trateazd despre autoritatea in Biserica in slujba aces-
tor obligatii mutuale. Autoritatea rezultd din darurile speciale oferite de
Duhul Sfint pentru ca Biserica s&-si indeplineascd misiunea sa; printre
ele, darul episcopatului conferit ministrilor hirotoniti. Aceastd responsa-
bilitate de supraveghere nu apartine exclusiv acestora din urmd : prin
discerndmintul pe care 1l manifestd, sub conducerea Duhului Sfint, comu-
nitatea in ansamblul ei participd la aceasta, ardtindu-se ascultdtoare sau
modificindu-o 24,

Partea a treia priveste exercitarea autoritédiii in serviciul comuniunii
intre Biserici. Cuvintul cheie este aici «koinonia» mai intii definitd in-
tr-un mod general si in ea ins&si, apoi privitd dupd doud forme princi-
pale ale exercitdrii autoritdtii, care ii permite sd-i dea consistenta :
o formd colectivd — conciliaritatea — si o form&d maij personald — pri-
matul. In legdturd cu aceasta din urma s-a evocat mai intii aparitia in
cursul istoriei, apoi exercitarea in sinul unei adunari restrinse de Bise-
rici locale, In sfirsit pe plan mondial si universal (!): primatul Romei.
(Asadar teza primatului este enuntatd clar si argumentatd, chipurile,
istoric I).

Partea a patra se referd la exercitarea autoritdtii in raport cu obiec-
tul s&u principal : salvarea credintei si anume a aceleiasi credinfe la
tofi. In aceastd privin{d s-a subliniat importanta pentru «koinonia» in
marturisirea adevéarului. Acest adevér si-a gasit exprimarea, in cursul is-
toriei, in simboale de credintd, in declaratii sinodale si altele aseména-
toare. Credinta este necesar sd fie comunicatd de o asa manierd incit ea

23. L'autorite dans I'Eglise, preface, in rev. cit. nr. 1713/1977, p. 118.
24, Cf. P. Christophe Dumont, art. cit., p. 125.
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sd fie la indemina celor care o primesc pentru a o pune in practicd, ceea
ce necesitd o continud adaptare la nivelul timpului si al culturii.

In diversitatea acestor modele de transmitere, adevdrul trebuie sa
raminda fidel fata de el insusi; aceasta sarcina a fost asumata de sinoade,
a caror autoritate nu poate fi contestatd incepind cu momentul in care
hotdririle lor, exprimind credinta apostolicd, sint primite ca atare de in-
treaga comunitate la toate nivelele sale.

Partea a cincea revine asupra raporturilor care trebuie sd existe
intre forma conciliard si forma primatialda a exercitarii autoritatii. Ea
trateazd mai intii despre conciliile ecumenice, apoi despre caracterul in
mod necesar colectiv al exercitarii oricdrei autoritdti primordiale, care nu
trebuje sd tinda catre uniformitate, — de unde rezultd necesitatea unui
echilibru just intre aceste doud forme, ceea ce trebuie sd se verifice si
in situatia superioard a koinoniei tuturor Bisericilor.

O ultima parte, a sasea, trateaza mai intii despre problemele pe care
le ridicd consideratiile precedente asupra autoritatii si asupra execrcitdrii
ei. Comisia mixta este convinsa cd a ajuns la un consens de bazd asupra
acestor puncte, dar recunoaste cd acest consens nu exclude si anumite
rezerve :

1. Catolicii atribuie in general textelor petrine din Noul Testament
un sens care merge, se pare, dincolo de ceea ce obiectiv se poate citi in
ele; este parerea anglicanilor, dar numerosi exegeti catolici o acceptd
astazi.

2. Expresia «drept divin», despre care Biserica Romano-Catolicd de-
clard cd este temeiul primatului scaunului Romei, poate fi in{eleasd in
doud moduri diferite : a. Dacéa se intelege in sensul unei afirmatii cd pri-
matul universal al episcopului Romei face parte din planul lui Dumnezeu
cu privire la koinonia universald, atunci nu ar exista motiv de dezacord,
spun anglicanii; b. Dar daca este implicat aici intelesul cd o Bisericd ce
nu este in comuniune cu episcopul Romei, este consideratd de Biserica
Romano-Catolicd ca fiind nedeplin Biserica, atunci se pune problema
restaurarii comuniunii cu Roma care ar depinde de recunoasterea pri-
matului papal. Radmine ca Biserica Romano-Catolicd s& se pronunte in
acest sens, deoarece insasi posibilitatea refacerii unitatii intre cei doi
parteneri de dialog depinde de aceasta. Dupd cum se poate observa in
ambele cazuri porneste de la premisa cd primatul papal s-ar intemeia
pe un drept «divin» 1.

3. Notiunea de infailibilitate a episcopului Romei creeazi dificultati
pentru anglicani ; ei sint avertizati de a nu neglija de loc limitele si con-
ditiile pe care cele doua concilii de la Vatican le-au pus exercitarii sale.

Dar in ce fel este limitatd «infailibilitatea» revendicatd de episcopul
Romei, cind Conciliul Vatican II declarad cd «hotaririle papei de la sine si
nu din consensul Bisericii, sint socotite ireformabile si nu au nevoie de
aprobarea altora» 2 25,

25. Lumen Gentium, 25, cit. la Cezar Vasiliu, Relatiile dintre Biserica Romano-
C(}lczhcd §i Biserica Orlodoxd de la anunfarea Conciliului Vatican II (ianuarie 1959
Pind in decembrie 1970), teza de doctoral, in «Orlodoxia», XXVIII (1976), nr. 1, p. 101.
SST. — 19
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4. La fel jurisdictia universala a papei este privita cu rezervd de
anglicani. Acestia sint invitaii insd sa nu piarda din vedere scopul fixat
al exercitarii acestei jurisdictii si efortul facut in sinul Bisericii Romano-
Catolice in urma Conciliului Vatican II pentru a substitui notiunii juri-
dice a acestei forme de responsabilitate papald o no{iune mai pastorala.

Dupé documentele conciliare, ar urma cad papa este un element esen-
tial al existentei Bisericii si in consecintd unitatea Bisericilor crestine
nu s-ar putea realiza fard primatul de jurisdictie al pontifului roman 2.

In mai multe rinduri documentul vorbeste despre o necesara interac-
tiune intre elementul primatial si elementul conciliar in exercitarea auto-
ritatii. Accentul cade insd pe notfiunea de primat atunci cind este vorba
de a asigura koinonia intre Bisericile locale, fie la nivel regional, fie la
nivel universal.

S-a urmarit in textul declaratiei comune sd se explice cresterea is-
torica a unui primat al Romei in serviciul koinoniei universale pe baza
modelului si in continuarea dezvoltdrii care a condus la statornicirea pri-
matelor locale. Numai cd Biserica Romano-Catolica face clar distinctia
intre primatul local de drept bisericesc si primatul universal, care dupa
Conciliul I Vatican, este declarat de drept divin %7,

Asa stind lucrurile, expresia : «consens asupra autoritdtfii si in spe-
cial asupra principiilor unei baze ale primatului», pe care o contine de-
claratia nu coincide intru totul cu textul documentului. Aceasta deoarece
numai unele dintre principii au fost acceptate si anume : dezvoltarea is-
torica a unei forme primatiale de autoritate si necesitatea unei anumite
interactiuni in exercitarea unui element conciliar si a elementului pri-
matial. Asa incit in final documentul nu vorbeste decit despre o con-
vergentd si nu de o identitate de vederi .

4. Realizarile dialogului romano-catolic-anglican si perspectivele
apropierii de Biserica Ortodoxa a celor doua confesiuni crestine apusene

«In cele trei declaratii comune ale noastre, se spune in incheierea
documentului asupra autoritafii in Biserica, «ne-am straduit sa depdasim
pozitiile opuse si s& solufiondm vechile contraverse. Ne-am strdduit sa
reevaludm principalele probleme care mai sint de rezolvat. In mod deli-
berat am evitat utilizarea unui vocabular al polemicilor din trecut, nu
in intentia de a ocoli dificultdtile reale care le-au provocat, ci avind in
vedere faptul cd asociatiile emotive ale acestui limbaj au intunecat ade-
sea adevdrul. Convergenta doctrinara a carei experientd noi-am trait-o,
ne da speranta, pentru relatiile viitoare dintre Bisericile noastre, ca di-
ficultatile care rdmin vor putea fi depasite» 29,

26. Cezar Vasiliu, op. cit., loc. cit.
27. P. Christophe Dumont, arl. cit., p. 128. 28. Ibidem, p. 129,
29. L'aulorite dans I'Eglise, p. 24.
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Rezumind rezultatele obtinute, ne dezvaluie atit progresul real al
dialogului teologic, cit si natura dificultatilor care mai persista.

1. In legdturd cu Euharistia: anglicanii accepta asldzi caracterul de
jertfa al Euharistiei, intemeiat insd pe aspectul de «memorial», care réa-
mine central pentru ei.

Se admite prezenta reald a lui Hristos in Euharistie, o prezenia
obiectivd, romano-catolicii ocolind cuvintul «transsubstantiatio», respins
in continuare de anglicani.

2. In privinta ministeriului anglicanii recunosc acum originea apos-
tolicd a ministeriului intreit, respingind opinia ca el ar constitui o apa-
ritie ulterioard, condifionatd de contextul istoric.

Ministeriul ordonat nu reprezintd o extensiune a sacerdotiului co-
mun al credinciosilor. Romano-catolicii evitd sa vorbeascd despre dife-
renta dintre ministeriul ordonat si sacerdotiul comun al credinciosilor,
care dupd doctrina lor este de naturd, iar dupd anglicani numai de grad.

Succesiunea apostolica inseamnad in special continuarea neintrerupta
a lransmiterii invataturii apostolice nealterate, nu numai sirul neintrerupt
al episcopilor prin care se efectueaza transmiterea.

3. Cu privire la autoritate, catolicii sustin existenta, aldluri de o
forma conciliard de manifestare a autoritatii in Bisericd, a unei forme
primatiale de exercitare a autoritdtii, forme ce trebuie sa fie echilibrate.

Anglicanii contesta texlele petrine ale Noului Testament, considerind
exageratd interpretarea exegetilor romano-catolici. Ei nu admit cd «te-
meiul» primatului jurisdictional al scaunului Romei poate fi considerat de
drept divin.

Documentul care incununeaza acest dialog poate fi socotit ca re-
prezentind un adevarat succes. In acest context ceea ce ni se pare cd ar
caracteriza acest dialog teologic sint concesiile cel putin verbale — de
ambele pérti. Caci ne indoim ca toate comunitdtile anglicane ar accepta
«prefacerea» si «ministeriul» definit aici si cd Roma sau Catolicismul va
accepta primatul «de naturd mai mult pastorald», pind la urma.

In concluzie putem afirma c& numdrul problemelor nerezolvate in
cadrul dialogului teologic nu este deloc neglijabil, cunoscind un cres-
cendo in cele trei declaratii adoptate cronologic.

Din partea anglicand sint remarcabili pasii [&cuti in directia accep-
tarii unui inteles mai larg, complet al Euharistiei, ministeriului si auto-
ritdfii bisericesti, pasi care se opresc insd in fata doctrinei primatiale
de «drept divin» a Vaticanului. Din partea romano-catolicd este evidenta
dorinfa de a evita termenii controversati si de a prezenta primatul ca
fiind de naturd mai mult pastorald decit jurisdictionald.

_Evidentiind realizarile dialogului teologic, fard a minimaliza dificul-
tatile ramase in discutie, trebuie subliniat cd aceste realiziri sint consi-
derate doar ca «o etapd a drumului convergent al Bisericii Romano-Cato-
ll‘.Ce si al Comuniunii Anglicane», asa dupd cum se prevedea in Raportul
din Malta (1968). Dar acordurile doctrinare rezultate din stradaniile co-
misiilor teologice nu pot prin ele insele s atingd scopul propus : unita-
tga crestind. Revine autoritdtilor bisericesti sarcina de a aproba pagii
facuti impreund de teologi pe calea restabilirii unitatii.
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La adoptarea unei decizii favorabile continudrii dialogului teologic
vor contribui desigur si realizdrile dialogului practic, desfdsurat in pa-
ralel de cdtre cele doud Biserici. Din sirul acestor realizéri pot fi semna-
late canonizarea de cdtre Biserica Romano-Catolicd a celor 40 de martiri
din Anglia si Tara Galilor din secolele XVI si XVII %, si raportul final
al Comisiei anglicano-romano-catolice asupra teologiei casdtoriei, pu-
blicat la 10 iunie 1976 3!,

Dialogul teologic inifiat si purtat de cele doud Biserici crestine apu-
sene se inscrie ca un fapt pozitiv in cadrul miscdrii ecumenice. S-a putut
remarca in desfasurarea lucrarilor dialogului faptul ca ori de cite ori s-a
luat ca punct de plecare redescoperirea Tradifiei primare comune, s-a
realizat o baza trainica de intelegere s-au descoperit intelesurile auten-
tice ale invafaturii crestine. Prin aceasta cele doud Confesiuni apusene
s-au apropiat intr-o anumitd masura de Biserica Ortodoxa, de tezaurul
nestirbit al trairii si credinfei Bisericii celei una.

Dialogul teologic anglicano-romano-catolic, intr-o viitoare etapa, nu
va avea decit de cistigat dacd va lua in considerare principiile ecume-
niste promovate de Biserica Ortodoxd. Dintre aceste principii mentiondm
aici urmatoarele :

1. Pentru a ajunge la o intelegere comuna a invataturii crestine au-
tentice trebuie s& se plece totdeauna de la Traditia primard a Bisericii,
care inseamnd dupda conceptia Bisericii Ortodoxe, Traditia primelor opt
veacuri crestine, cu autoritatea deplinad a celor dintii sapte sinoade ecu-
menice.

2. Orice dialog teologic trebuie facut pe picior de egalitate ; altfel
el nu valoreazd nimic %,

3. Trebuie urmdritd mai intii realizarea unitétii in adevarul de cre-
dint{d si abia dupd aceea comuniunea euharisticd. Dupa invatdtura or-
lodoxd, Euharistia nu este mijlocul sau instrumentul unitatii, ci incoro-
narea si pecetluirea acesteia 33,

In masura in care cele doud Comunitati crestine apusene vor con-
tinua dialogul lor teologic pe aceasta linie sint de asteptat progrese
reale in inféptuirea unitdtii lor crestine, care sa contribuie in acelasi
timp la promovarea apropierii dintre toate Bisericile crestine, cu scopul
final : refacerea unitatii Bisericii celei una a lui Hristos.

30. Cf. «<La Documentation Catholique», nr. 1555—1970, p. 84 si nr. 1565/1970, p. 35.

31. Pe larg despre aceasta la Prof. dr. lorgu Ivan, Noi propuneri pentru usura-
rea incheierii cdsdtoriilor mixte inlre Anglicani si Romano-Calolici, in «Glasul
Bisericii», XXXVI (1977), nr. 7—9, p. 690—694. 32. Prof. N. Chitescu, art. cil., p. 59.

33. Pr. lector Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si pro-
blema comuniunii, lezd de doctorat, in «Ortodoxia», XXX (1978), nr. 1—2, p. 358.
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DIN CRONICA
INSTITUTELOR TEOLOGICE

MOMENT SARBATORESC LA INSTITUTUL TEOLOGIC DE GRAD UNIVERSITAR
DIN BUCURESTI CU PRILEJUL ANIVERSARII A 121 DE ANI DE LA
UNIREA PRINCIPATELOR ROMANE

Consiliul profesoral, doctoranzii si studenlii Institutului teologic de grad uni-
versitar din Bucuresti s-au intrunit in ziua de joi, 24 ianuarie 1980, in sedin{a festivd,
pentru a aniversa implinirea a 121 de ani de la unirea Moldovei cu Tara Roméneasca.
Intrunirea a fost prezidatd de Prea Cucernicul Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul
Institutului teologic din Bucuresti, care, ardtind cd si noi «impdrtdsim entuziasmul
intregului popor, cu ocazia sarbatoririi marefului eveniment de la 24 ianuarie 1859»,
a dat cuvintul P. C. Sale, parintelui Prof. Constantin Galeriu spre a prezenta cuvintul
festiv pentru aceastd aniversare.

In cuvintarea sa, parinlele Prof. Constantin Galeriu a pornit de la ideea cd Unirea
s-a intemeiat pe niste premise fundamentale, intre care cea mai importantd a fost
constiinta unitdtii najionale pe care au avut-o romanii din toate timpurile si din toate
provinciile. Sintem fiii acestui pamint — aratd vorbitorul — ca résariti din el, autohtoni si
istoria, din zorile ei, aici ne-a pomenit. Infratiti cu muntii si cimpiile, cu apele si Ppé-
durile lui, cu mioarele si celelalte fiinfe vii de aici, ca in balada «Miorifa». A fost
in acelasi timp unitatea religios-spirituald. Incd strdbunii mostri geto-daci adorau
o unicd divinitate, unificatoare a constiintelor. Credeau in nemurirea sufletului si a
neamului si uimeau pe contemporani prin puterea exemplard de jertfd, fiind socotiti
de Herodot ca «cei mai drepti si cei mai viteji dintre traci». Dintr-o asemenea pla-
madd, luad fiin|d incd de acum 2050 de ani, primul stat dac centralizat si independent
sub Burcbista si care sub Decebal va infrunta marele imperiu roman», Sinteza daco-
romand infdptuitd incepind Win secolul II d.Hr. avea acum ca suport si liant spiritual
iubirea Sfintei Evanghelii propovaduitd la noi din veacul apostolic, prin Sfintul Apostol
Andrei, si apaream in istorie, ca popor roman si crestins.

Dupéd ce sint prezentate momentele de rdscruce {din istoria poporului romén, care
au constituit in acelasi timp si prilejuri de afirmare a constiintei unitd{ii nationale, se
ajunge la mentionarea revolutiei de la 1848, care «declansatd in toate cele trei tdri
romdane, odatd cu revendicéarile ei sociale, reprezintd si un moment istoric pentru cauza
unirii. Acum glasurile pentru unire devin tot mai numeroase si mai mobilizatoare».
Dupd aceastd datd evenimentele s-au precipitat, fortele progresist-nationale in slujba
unirii sint tot mai intense si mai aclive. Intre acestia se remarcd si multi slujitori ai
Bisericii strdbune. Astfel din Adundrile ad-hoc ale {&rii, intrunite in toamna anului 1857,
fdceau parte ierarhii in [uncliune: frafii Filaret si Neofit Scriban, Calinic Miclescu,
Melchisedec Stefdnescu, Sofronie Virnav, Pr. D. Matcas, in Moldova: arhimandrilii
Alanasie Stoianescu si Ieronim Bistriteanul, protoiereii Iancu Sachelarie din Bucuresti,
Constantin de la Rimnic, Vasile Serea de la Buzdu si Constantin de la Arges s.a».

In expunerea evenimentelor pline de patriotism din ianuarie 1859, cind roméAnii
din cele doud principate, despdrtite doar de Milcov, au ales fara ezitare un singur dom-
nitor, este scoasd in evident3, mai ales, contribufia clerului Bisericii Ortodoxe Romane.
Dupé ce fusese ales la lasi, la 5 ianuarie 1859, ca domnitor, Alexandru Ioan Cuza, do-
rinta arzdtoare era aceea ca §i la Bucuresti s3 fie ales acelasi domnitor, care se ficuse
cunoscut prin activitatea sa de pasoptist activ. Deputatii de la Bucuresti, intruniti in
hotelul Concordia din strada Smirdan, in noaptea de 23 spre 24 ianuarie 1859, sub
presedintia mitropolitului Nifon, au decis si aleagd pe Alexandru Ioan Cuza, domn
si al Munteniei. Si cind cei prezenti, impresionati de cuvintul inflicirat al lui V. Boie-
rescu, plingind strigau: «Jurdm sd susfinem pe Cuza !», mitropolitul Nifon ridicd mii-
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nile inainlea icoanei Prea Sfintei Treimi, rugindu-se cutremurat: «Doamne, Dumne-
zeule al Pdrintilor nostri, arunca-{i privirea Ta, asupra inimilor noastre si nu slabi cu-
rajul fiilor Tdi! Uneste-i pe toti intr-o cugetare si intr-o simtire si fd ca inimile tuturor
sd aibd aceeasi bdtaie pentru tara lor. Principele Cuza este unsul T&u intre noi si pen-
tru dinsul jurdm tof{i ca-1 vom susfinen».

Unirea de la 24 ianuarie 1859 nu s-a ficut prin «decrete domnesti» sau «gratii ale
marilor puteri»; «cununa ta, scumpd Romadnie, nu vine din sfere streine, — exclama
Neofit Scriban — ci din virtutea si faptele sale». Astfel, potrivit frumoasei formulari
a P. C. Sale, parintelui Prof. Constantin Galeriu, «24 ianuarie 1859 se fdcea pivot
si premisa evenimentelor si realizarilor e i-au urmat in consolidarea neamului; inde-
pendenta de la 1877 si infaptuirea Statului unitar roméan din 1918»,

In partea a doua a programului, corul studentilor a interpretat cu insuflefire, sub
conducerea P. C. Sale, parintelui diacon Conf. Nicu Moldoveanu, cintecele patriotice
«Hora Unirii» si «Pe-al nostru steag e scris unire».

In incheiere, P. C. Sa parintele Prof. Ene Branisle a exprimal mullumiri, mai intii
Prea Cucernicului Parinte Profesor Constantin Galeriu, pentru idocumentata si insuflefita
sa cuvintare, si apoi corului, pentru interpretarea inaliatoarelor cintece patriotice.
P. C. Sa pdrintele Prof. Ene Braniste a ardtat cd unirea de la 24 ijanuarie 1859 a fost
inceputul fauririi Rommdniei moderne, care isi va dobindi deplindtatea unitdtii sale na-
fionale la 1 decembrie 1918, iar in urma revolutiei de eliberare sociala si nationala
antifascistd si antiimperialistd din August 1944, istoria tarii noasire a cunoscut noi
si profunde transformari politice, sociale, economice, culturale.

Cinstind pe inaintasii care au faurit aceste evenimente deschizatoare de epoci
noi, sd ne strdduim — a incheiat vorbitorul — ca sa pastram si sd consolidam tot mai
mult unjtatea scumpd a poporului roman.

Diac. Asist. Dr. VIOREL IONITA

SARBATORIREA SFINTILOR TREI IERARHI
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DIN BUCURESTI

Ziua de 30 januarie, in care Biserica Ortodoxd praznuieste sdrbatoarea Sfiniilor
Trei lerarhi, a prilejuit si anul acesta un moment de aleasd bucurie duhovniceasca
pentru conducdtorii, profesorii si studentii Institutului teologic de grad universitar
din Bucuresti, care au adus un manunchi de laude si cintdri celoer trei sfinli, mari dascali
ai lumii si icrarhi, Vasile cel Mare, Grigorie Cuvintitorul de Dumnezeu, si loan Gurd
de Aur, ocrotitorii Institutelor teologice din Biserica Ortodoxd Roméana.

Sdrbatorirea acestei zile, deosebit de importanti in viata Institutului, a incepul
din ajun, prin sdvirsirea slujbei privegherii, iin paraclisul «Sfinta Ecaterina», de cétre
un sobor de preofi si diaconi, alcatuit din profesori si studenti ai Institutului teologic,
avind in frunte we P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic din
Bucuresti. Din sobor au facut parte: P. C. Pr. conl. Ilie Moldovan, P. C. Pr. Lect.
Nicolae Necula, P. C. Diac. Conf, David Petre, P. C. Diac. Asist. Mihai Colib&, si stu-
dentii preoti Surubaru Ion, din anul 1V, si Yanakopoulos Theoklitos din Grecia, {anul
IIT). La sfirsitul slujbei, P. C. Diac. Conf, Petre David a rostit un cuvint de invatatura.

In dimineata zilei de 30 ianuarie, intre orele 830 — 10,30 s-a savirsit slujba
Stintei Lilurghii arhieresti de cdtre P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal,
inconjurat de un sobor de preoti si diaconi, din care au ficut parte: P. C. Pr. Prol.
Dumitru Radu, P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, P. C. Pr. Prof. onorar Alexandru Ciurea,
P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, P. C. Pr. Conl. Ilie Moldovan, P. C. Pr. Lect. Nicolae
Necula, P. C. Pr. Yanakopoulos Theoklitos, P. C. Diac. Conf. Petre David, P. C. Diac.
Asist. Mihai Colibd si P. C. Diac. Asist. Emilian Cornitescu. La momentele indatinate
din slujba Sfintei Liturghii, P. S. Episcop Vasile a savirsit hirolonirea in preot a P. C.
Diac. Saros Gheorghe, si i-a conferit si hirotesia in duhovnic.

Predica zilei a fost rostitd e studentul Craciun Coslicd din anul 1V, care, intr-un
indlldtor cuvint de laud&, a subliniat importanla vietii si invataiam Stintilor Trei
lerarhi pentru studentii teologi. Rdspunsurile au fost date de corul studentilor teologi,
condus de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu.

La serviciul divin au asistat: P. S. Episcop Roman lalomijeanul, vicar al Sfintei
Arhiepiscopii a Bucurestilor; P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului teo-
logic ; membrii activi si onorari ai corpului didactic, doctoranzi si studenii.
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La sfirsitul Slintei Liturghii s-a oficiat slujba parastasului pentru ctitorii si bine-
ficitorii bisericii «Sfinta Ecaterina» si pentru profesorii si studentii Institutului teologic
adormi}i intru Domnul. Serviciul divin «de la paraclisul «Sfinta Ecaterina» inchinat
sarbatorii Sfintilor Trei Ierarhi, s-a incheiat cu un polihroniu pentru conducatorii Bise-
ricii si ai Statului, si pentru profesori¥ si studen|ii Institutului.

Dupd slujbd, intreaga asistentd a trecut in aula Institutului teologic, unde s-a
desfisurat programul festiv inchinat sirbatoririi hramului. La festivitate au participat:
P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal, ca delegat al Prea Fericilului
Parinte luslin, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, P. S. Episcop Roman lalomi-
teanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor; PP. CC. Preofi: Dumitru Soare,
Vasile Bria si Constantin Badescu, consilieri patriarhali; P. C. Pr. Mihai Marinescu,
consilier mitropolitan; membrii corpului didactic al Instilutului teologic, invitafi si
credinciosi.

A fost de fald si reprezentantul Denartamentului Cultelor.

La sosirea in sald a celor doi ierarhi, studentii si intreaga asisitenta au intonat
imnul arhieresc si apoi imnul festiv pentru Sfinlii Trei lerarhi, latd, ziua de serbare,
de Al. Podoleanu.

Festivitalea a fost deschisd de P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, rectorul Institu-
tului teologic, care, in cuvintul sdu a ardtat cd «pe fdgasul unei tradilii care insumeaza
aproape trei decenii, sarbadtorim pe Sfintii Trei lerarhi in calitatea lor de ocrotitori ai
Institulelor teologice. Acest fapt are pentru noi o dubld semnificatie. P~ de o parte,
reprezintd prilejul de a le aduce un viu omagiu peniru remarcabila lor coniributie la
definirea credintei ortodoxe si la elaborarea marilor coordonate ale gindirii teologiei
ortodoxe rasaritene a Bisericii vechi neimpartite. Pe de altd parte, sarbadtoarea repre-
zintd un prilej de meditare la misiunea si demnitatea preotfiei pe care studentii nostri
se pregdtesc sd o imbrdatiseze, si de inspiratie pentru problemele teologice contempo-
rane. Referindu-se la una din aceste probleme, care gidseste o fericild rezolvare si
ilustrare in opera Sfintilor Trei lerarhi, P. C. Pdrinte rector Dumitru Popescu a spus
cd «teologia contemporand se ocupd «de preotie si ministeriu, existind in fiecare con-
fesiune studii si lucrdari elaborate pe aceastd temd. Din nefericire, se inclind azi spre
doud conceptii extremiste. Prima vorbeste de o prezentda a lui Hristos in viata preotu-
lui, dar nu se vede aceastd legatura dintre preot cu persoana lui Hristos. Este o
preolie care lucreazd «in persona Christi». Cealaltd conceptiie vorbeste de o legatura
iluzorie a preotului cu Hristos. Se pune mai ales aici accentul pe preotia universala
si se face abstraciie de preotia sacramentala.

In teologia Sfintilor Trei lerarhi, preotul nu este un inlocuitor al lui Hiristos, ci
accla care mijloceste personal la Hristos. Preotul este simbolul v&dzut al prezentei
nevazute a lui Hristos, care transformd pe oameni prin Duhul Sfint, Preotul se iden-
tificd cu Hristos in aceastd operd de transformare in Duhul Sfint, putind spune cu
apostolul neamurilor «nu maj triiesc eu, ci Hrislos trdieste in mine» (Gal. 2, 20). In
concluzie, prcotul este simbolul vdzut al lui Hristos pentru a putea indlta pe credin-
ciosi la asemdnarea cu Hristos in Duhul Sfint.

Niciodald preolia sacramentald nu poate fi pusd in opozilie cu cea universala.
Céci preotul itrebuie sa se ingrijeascd de transformareca sufletelor pentru a-i ridica pe
credinciosi la asemdnarea cu Hristos. Preotul imbina spirtualul cu temporalul, cerul
cu pamintul, ocupindu-se si cu problemele spirituale, dar si cu cele ale lumii in care
trdieste, adicd de slujire a societdlii si a semenului, asa cum se va putea vedea din
prelegerea festiva». .

In incheiere, si-a exprimat gratitudinea fatd de ‘Prea Fericitul Parinte Iustin, Pa-
triarhul Bisericii Ortodoxe Romaéane, pentru ca a dat o moud orientare invatamintului
teologic, in spiritul invat&turii Sfintilor Trei Ierarhi, imbinind invatitura Sfintei Scrip-
turi cu slujirea aproapelui.

) Apoi, a mulfumit Prea Sfintitilor Episcopi, Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal,
$i Roman lalomiteanul, vicar al Sfintei Arhiepiscopii a Bucurestilor, pentru ci au cinstit
cu distinsa lor prezen|d festivitatea sdrbatoririi hramului Institutului teologic. De ase-
Mmenea, a mulfumit reprezentantului Departamentului Cultelor pentru prezenia la fes-
tivitate, asigurind conducerea Departamentului Cultelor de educarea studentilor in
dragoste fatd de trecutul glorios, istoric si cultural al patriei si de respect si loiali-
tate fatd de conducerea de Stat, in frunte cu domnul presedinte Nicolae Ceausescu,
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si de sprijinire a eforturilor intregului nostru popor de indliare a tdrii pe noi culmi
de civilizalie si progres.

P. C. Sa parintele rector Dumitru Popescu si-a exprimat apoi recunostinta fald
de Prea Fericitul Patriarh Tustin si fatd de conducerea superioard de Stat, pentru apro-
barea construirii in Bucuresti a unui nou Institut teologic, pentru a continua opera de
formare a viitoarelor cadre ale Bisericii, in spiritul invataturilor Sfinfilor Trei lerarhi
de a sluji Biserica strdbuna si neamul nostru roménesc.

A urmat apoi cuvintul festiv rostit de P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, care,
inlr-un documentat si vibrant studiu bogat in idei, a vorbit despre Teologie, preotie si
slujire, la Sfintii Trei lerarhi.

Dup& cuvintul insuflefitor al P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, ascultat cu wdeo-
sebitd aleniie de intreaga asistentd, a avut loc programul artistic, susfinut de stu-
denji in cinstea sadrbatorii hramului. Sub conducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldo-
veanu, corul studentilor a prezentat un bogat si variat concert, intr-o executie artistica
de inaltd linutd. Programul a fost alcdtuit din urmaitoarele bucati muzicale religioase,
clasice, populare romanesti si patriotice: Veniti tofi, cintare psaltica, glas 1, din polie-
leul Sfintilor Trei lerarhi, armonizatd de D-1 Prof. N. Lungu; Lumininda Sfinjilor Trei
Terarhi, glas 3, armonizatd de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu; Priveghere, de
D-1 Prof. N. Lungu; Doamne, pe noi miluiesle-ne, cor din repertoriul clasic rus, avind
ca solist pe studentul Stoica Constantin din anul III; Noi sintem vegnic printre voi,
poem in cinstea Sfinfilor Trei lerarhi, de P, C. Diac. Conf. Petru 1. David, recitat de
studentii : Prodan Grigore, anul IV, Dincu Anghel, anul II, si Hrestic Costicd, anul
I11; Rugdciune, de Teodor Teodorescu-lasi, pe versurile lui M. Eminescu; De-oi adormi
curind, de Gh. Mugur, pe versurile lui M. Eminescu, recitatd de studentul Hrestic
Costicd, anul III; Corul vindlorilor din opera «Freischiitz» de Karl Maria von Weber;
Marsul (riumfal, din opera «Aida», de Giuseppe Verdi; Eu md duc, codrul rdmine, de
Timotei Popovici ; Bdtuta, de Stefan Popescu; Sus inima romani, de N. Oancea pe versu-
rile lui G. Cosbuc; Romdnie, fara mea de dor, de Mircea Neagu, pe versurile lui
Traian Iancu.

Dupa programul artistic nrezentat de studenti, a luat cuvintul P. S, Vasile Tirgo-
visteanul, vicar patriarhal, care a spus urméitoarele: «Sint foarte bucuros cd am
putut lua parte astdzi la aceastd [estivitate inchinata Sfintilor Trei Ierarhi, patronii
invalamintului teologic din institutele moastre. Daca «de peste 1600 de ani, cind au trait
si au actival, este vie prezenta lor, inseamnd cd invéatdtura si activitatea lor a [ost asa
de pétrunsa de lumina Evangheliei Mintuitorului Hrislos, incit sint de o permanenta
valoare si pentru epoca noastrd. In ceea ce priveste crestinismul pe padmintul patriei
noastre Sfin{ii Trei lerarhi sint mereu prezenii, in bisericile inchinate lor, in minés-
tiri §i in spiritualitatea ortodoxad romaéaneascd. Ei sint prezenii si in viata noastrd,
a slujitorilor altarului, pentru cd rugdciunile din anaforele liturgice compuse de ei
ne incalzesc sufletele cind aducem jertfa cea fdrd de singe. Sfintii Trei Ierarhi
sint prezenti si in vremea noastrd ca modele de slujire lui Dumnezeu si omului. Lu-
crarea lor meritd s&8 fie mereu preluita, iar lumina invatiturii lor sd lumineze viala
noastrd asa cum a strdlucit sji in sufletele lor, ca sd devind in noi adeviratd cununa
de virtuti.

V& mulfumesc pentru acest frumos concert si-mi fac plicuta indatorire si vi
transmit binecuvintarea Prea Fericitului P&rinte Patriarh lustin, impreuni cu uriri de
succes in activitatea Dumneavoastré».

Apoi, P. C. Pr. Prof. Dumitru Popescu, rectorul Institutului teologic, a multumit
incd odatd Prea Sintitului Episcop Vasile Tirgovisteanul si Prea Sfinlitului Episcop
Roman Jalomiteanul pentru participarea lor la aceastd festivitate. De asemenea, a mul-
tumit reprezentntului Departamentului Cultelor si a felicitat pe studenti care, sub con-
ducerea P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, au prezentat un concert deosebit de
reusit, facind tuturor celor prezenti urdri de sinitate, fericire si multi ani.

Festivitatea inchinatd cinstirii Sfintilor Trei lerarhi s-a incheiat cu tradijionala
agapa frateasca.

Pr. Lect. NICOLAE D. NECULA
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PRAZNUIREA SFINTILOR TREI IERARHI : 30 IANUARIE 1980
LA INSTITUTUL TEOLOGIC DE GRAD UNIVERSITAR DIN SIBIU

Ca in fiecare an in ziua de 30 ianuarie si anul acesta Institutul teologic de
grad universitar din Sibiu a imbrdcat vesmint de sdrbatoare praznuind pomenirea
Stinjilor Trei lerarhi Vasile, Grigorie si loan, ocrotitorii scolilor ortodoxe de teo-
logie din lumea intreaga.

‘Dimineata a avut loc in Catedrala mitropolitand Sfinta Liturghie arhiereasca
sjvirsitd de catre P. S. Gherasim Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului
inconjurat de un sobor de périnii profesori si preofi ai catedralei, in prezenfa LP.S.
Nicolae Mladin, Mitropolitul Ardealului. Cu acest prilej a avut loc si hirotonirea a
doi absolventi ai Institutului, unul intru preot iar celdlalt intru diacon.

In cadrul predicii rostite la Sfinta Liturghie, P.C. Pr. Lector Ioan Mihdlfan a
vorbit despre ucenicia pe care fiecare dinlre Sfintii Trei lerarhi a facut-o in familie in
invidtarea si trdirea credinfei lirgindu-si apoi orizontul cunostintelor in marile scoli
ale vremii. Calitatea de apardtori ai dreptei credinfe au exercitat-o cei trei sfinti
prin slujirea lor ca ierarhi ai Bisericii, activitate pe care au combinat-o cu cea de
binefacere, ei fiind profund preocupati de situatia sociald a oamenilor din vremea
lor. P. C. Sa a indemnat pe ascultdtori sd urmeze pilda sfinjilor Trei Ierarhi, in-
fringind pécatul si transformind invdtdtura in realizdri ale dragostei crestine.

La sfirsitul Sfintei Liturghii a fost sdvirsit un parastas inlru pomenirea ierarhi-
lor, profesorilor si studentilor adormiti in Domnul.

Programul festiv din aula Institutului a fost deschis de P. C. Arhidiacon Prof.
Conslantin Voicu, reclorul Institutului care in cuvintul pe care l-a rostit a ardtat ci
Sfintii Trei Ierarhi ca studen{i au cunoscut doar doud cdi: scoala si biserica iar
ca ierarhi: Biserica si viala. Viata si activitatea Sfintilor Trei Ierarhi sint exemplu
viu de slujire a omului. Toli trei au proclamat valoarea omului si slujirea lui ca
datorie primordiala crestind. P. C. Sa parintele rector Constantin Voicu a accentuat
influenta pe care viata, slujirea si gindirea celor trei sfinfi iferarhi au avut-o asupra
teologiei si vietii bisericesti romanesti «fie cd ne gindim la dimensiunea slujirii pe
care Biserica Ortodoxd Romand a luat-o de la Sf. Vasile cel Mare, fie la profunzimea
si claritatea gindirii teologice invdtate de la Sf. Grigorie Teologul, sau la zelul ne-
obosit in predicarea invdtdturii evanghelice inspirate de Sf. Toan Gurd de Aur».

Iubirea de patrie este o altd trasaturd a atitudinii Sfintilor Trei Ierarhi care
devine pilduitoare pentru noi. P. C. Sa pédrintele rector a ardtat cid doar cu citeva
zile in urmd «Biserica Ortodoxa Romdand (impreund cu celelalle culte religioase din
Patria noastrd) a urmat pilda si indemnurile Slintilor Trei lerarhi prin r&spunsul pe
care l-a dat la o chemare ce i s-a adresat de a-si uni eforturile cu cele ale intregului
pewor in cadrul unei organizalii de nivel national cum este F.D.U.S. pentru continua
inflorire a patriei noastre, pentru bundstarea si fericirea celdfenilor ei, pentru in-
tarirea pdcii in lumen.

P. C. Sa pdrintele rector a incheiat cu indemul de a ne iubi Patria, pe condu-
cdtorii ei, Biserioca si ierarhia ei, pentru a fi de folos Bisericii si patriei.

Cuvintul festiv intitulat Umanismul crestin in viziunea Sfinjilor Trei Ierarhi a
fost rostit de cdtre P. C. Pr. Prof. Teodor Bodogae. Sfintii Trei Terarhi — a spus P. C.
Sa — pot fi preamdriti pentru pilduitoarea lor viati crestind, pentru temeinica lor
C}Jgetare teologicd, pentru desdvirsitele formulare liturgice crestine pe care ni le-au
lasat si pentru alte calitdti si realizari, vorbitorul oprindu-se asupra unor pagini si
fapte care ilustreazd umanismul crestin al acestor sfinti parinti.

Urmind cu toli scolile filozofice ale vremii lor, ei au stiut ca in pregilirea
]nr'sé acorde intiietate umanismului crestin, «filozofiei celei dupd Hristos». Sfintii
Trei Terarhi au indemnat pe crestini s§ pretuiasci stiinta pentru ci ea — asa cum
spune Sf. Grigorie de Nazianz «ne duce la cunoasterea mai adinci a lucrurilor, im-
plicit a lucrurilor dumnezeiesti». Sf. Vasile cel Mare, in lucrarea «Cétre tinerin,
agr.f.ige atentia asupra folosului pe care il au disciplinele umaniste pentru pregétirea
cali spre mintuire.

. Toti cei trei Sfin(i Jerarhi vid in om un fel de microcosmos in care se reflects
Inlelepciunea cea mare a Ziditorului.

"In mesajul lor Sfintii Trei Terarhi au aritat ci de la naturi toli oamenii sint
egali fintreolaltd nedeosebindu-se decit doar prin vointd iar Biserica nu cunoasle
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deosebiri nici intre slugd si stdpin, dincolo de stdri deosebite sociale, culturale sau
economice oamenii fiind avizali la ajutorul semenilor lor.

Toate insusirile celui mai curat si mai generos umanism au fost puse in aplicare
de cédtre Sfinjii Trei Ierarhi prin viaja si acliunile lor, pe care se bazeazd si cugetari
ale celor trei ca acestea: «Trebuie sd invdtdm cu tolii dar mai ales cei chemati la
preotie sad fim cit mai umani», «Ce poate fi mai curat si mai méare} decit sd stii sa-ii
inchini viata lumindrii si fnalarii allora ?», «Nu ne putem mintui altfel decit numai
ajutind la mintuirea altora».

Daca vrem sd cinstim cu adevdrat pe marii nostri ocrotitori si dascdli in ale
preotiei — se spune in incheierea acestui cuvint festiv — sd me pdtrundem de entu-
ziasmul credinjei in Dumnezeu prin slujirea semenilor, prin omenie si prin simj
preotesc cici nimic altceva nu defineste atit de deplin pe slujitorul crestin decit
aceste calitati. Ca si odinioard influenja bund a Sfintei Macrina, ori o fericitda intil-
nire si regdsire a unui prieten bun, a unei carli minunate, dar mai presus de toate
meditarea la viata pilduitoare a celor trei mari sfin{i ierarhi si intilnirea cu ei in
smeritd rugiciune si cintare a genialelor lor Liturghii, iatd ce am dori sid fie pentru
orice viitor slujitor al lui Dumnezeu si al poporului momente de caldd si cuceritoare
stridanie. Prin lumina ce le-a dat-o Dumnezeu si pe care ei au sporit-o si au inchi.
nat-o altora, «sd vedem si noi lumindn.

Programul festiv a mai continut piese corale religioase si patriotice (troparul
sfintilor trei ierarhi, «Troitd .de arhierei» de Petru Gherman, podobia «Ce va vom
numi pe voi sfintilor», «Polieleu la Trei Ierarhi» de Nicolae Lungu, «In clocotul
muncii e glasul patriei» de Gheorghe $Soima) si citirea unor fragmente din operele
sfintilor trei ierarhi.

In cuvintul pe care l-a rostit la festivitatea din aula Institutului, P. S. Gherasim
Hunedoreanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Aradului, a multumit I. P. S. Mitropolit
Nicolae Mladin, intregului corp profesoral si studentilor care prin munca pe care
o depun cinstesc acest praznic. P. S, Sa a adresat celor prezenii si un cuvint de salut
din partea P. S. Visanion Astileanu, Episcopul Aradului.

La acest praznic tin sd fac o precizare — a spus P. S. Sa — totii ierarhii care
au péastorit aici la Sibiu si actualul ierarh, I. P. S. Mitropolit Nicolae Mladin, au fost
si dascdli de teologie la acest Institut de pe bancile cdruia au iesit cameni de seama
ai Bisericii noastre.

Multumind pentru invitatia ce i-a fost adresatd de a participa la aceastd fes-
tivitate, P. S. Sa a urat profesorilor si studentilor Institutului mult succes in activi-
latea pe care o desfdsoara.

Sirul cuvintarilor a fost incheiat de cdtre I. P. S. Nicolae Mladin, Mitropolitul
Ardealului care a ardtat cd unitatea Bisericii constituie testamentul pe care Mintui-
torul l-a ldsat intregii crestinadtali. Sfintii Trei lerarhi reprezintda o icoand a aceslei
unitdti. Sfintul Grigorie este ginditorul profund numit si «cuvintdtorul de Dumnezeu»,
Sfintul Vasile cel Mare, organizatorul vietii crestine, reprezintd actiunea iar Sfintul
Ioan Gurd de Aur este cuvintdlorul. Sfin{ii Trei lerarhi impreund constituie indemnul
de a imbina gindul cu cuvintul si cu fapta ceea ce reprezintd calea realizdrii binelui.

La vremea lor, Sfintii Trei lerarhi au luptat pentru unitate in Bisericd, unitate
inlre ierarhie, cler si popor. Aceastd unitate s-a manifestat permanent in istoria Bise-
ricii Ortodoxe Romaéne, in istoria Bisericii Ortodoxe din Transilvania. De aceeca exem-
plul celor Trei Ierarhi constituie o chemare permanentd adresatd Bisericii de a realiza
dorinta Mintuitorului de unitate a tuturor midularelor ei.

P. C. Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorectorul Institutului teolog:c umversrlar din
Sibiu a muliumit tuturor pentru participare si a invitat pe cei prezenti la o agapd
frateascd in sufrageria Institutului.

Festivitatea s-a incheiat prin intonarea de c3tre cor si asisten{¥ a imnului F.D.US.
«Pe tricolor e scris uniren».

Lect. AUREL JIVI
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+Nestor Vornicescu, Arhiepiscop si Mitropolit, Despre viafa $i opera
Sfintului Vasilie cel Mare (La 1600 de ani de la trecerea sa cdtre Domnul),
Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1979, 162 pagini 4+ 16 planse.

Lucrarea cu tillul de mai sus, este in realitate, o coleclie de trei studii, elaborate
separat de autor, in vederea acestui eveniment unic in Biserica Ortodoxd a come-
mordrii personalitdtii complexe a Sfintului Vasilie cel Mare, la 1600 de ani de la tre-
cerea sa cdtre Domnul. ’

Cel dintii studiu — Partea I — poartd acest titlu: Aspecle ale desdvirsirii cres-
line in viata si opera Sfintului Vasilie cel Mare {p. 13—64) impartit lin doua capitole,
cu o concluzie si un rezumat in limbile franceza si englezd. Cuprinsul fiecdrui capitol
este redat si in limbile francezd, englezd si germana.

Partea ll-a: Opere ale Si. Vasilie cel Mare in lileralura noustrd bisericeascd, de
asemenea cu Preliminari, trei capitole, concluzii si rezumate (p. 65—102).

Partea a IIl-a: Invdjdtura Slintului Vasilie cel Mare despre muncd cu Prelimi-
narii, trei capitole, rezumate si ilustratii — planse — (p. 103—162), cartea are la sfirsit
16 splendide planse, cu 43 de reproduceri. Coperta este sugesliv concentrata: intr-un
cadru dreptunghiular apare chipul Sf. Vasilie cel Mare pictat in manierd bizantina,
conform portretizarii din sinaxarul zilei sale «chip ascetic care iradiaza dinamica
launtrici a spiritului». In interiorul cartii g#sim o ornamentatie bogatd si
variatd cu frontoane, vignete, miniaturi si medalicane, in stil nemtean. Meda-
lioancle de fronton sau cele de incheiecre reprezinta chipurile celorlalti doi mari
dascdli si ierarhi, Sfintul Grigorie Teologul si Sfintul loan Gurda de Aur, impreuna
priznuiti de Bisericd cu Sf. Vasilie, la 30 ianuarie. Despre valoarea si semnificatia celor
43 de reproduceri vom vorbi la sfirsitul acestei recenzii.

SINTEZA CUPRINSULUIL. PARTEA I-A: Aspecte ale desavirgirii cregtine in viafa §i opera
Sf. Vasilie cel Mare (p. 13-85).

In Preliminarii autorul zugriveste fundalul istoric, teologic, eclesiastic si cultural
al secolului 1V in catre apare si se dezvolta personalitatea Sfintului Vasilie cel Mare,
mentionind cd cele trei secole precedente au dus la consolidarea Bisericii crestine,
la afirmarea crestinismului ca religie superioara tuturor celorlalte religii, dar mai cu
seamd la aparitia unor personalitdti teologice de prim rang ca Origen si Tertulian
care au pus bazele culturii si spiritualismului crestin in lumea {ilozoficd de atunci
Secolul IV reprezintd culmea cea mai inaltd a acestui spiritualism, prin personalild-
lile care-1 impodobesc, ca: SI Vasilie cel Mare, SI. Grigorie Teologul, Grigorie «de
Nissa, Ioan Gurd de Aur, Fericitul Ieronim, Fer. Augustin, Sf. Efrem Sirul etc. Dintre
acestia, cel mai stralucit este Sf. Vasilie, cdruia Biserica i-a acordat atributul de
cel Mare.

~ Capitolul 1. — Exemplul propriei victi: Invdtdlura, nevoinfa, smerenia, nccontec-
nila ddruire de sine. 1. P. S. Nestor Vornicescu a seleclional cu cea mai mare grijd,
din vasta literaturd biograficd a Sfintului Vasilie cel Mare, numai ceea ce a avut,
0 legdturd directd cu scopul sdu principal, de a ne infdtisa personalitatea Sfintului
Vasilie in dinamica si efervescenta sa pur duhovniceascd. Examinind cu sobrictate
lot ce a contribuit la educarea sa crestineasci, intelectuald, moral-sociald, teologica
si Tilozolicd, incepind cu familia Sfintului Vasilie, cu mediul social capadocian, con-
linuind cu lungul itinerar al studiilor strdlucite care 1-a determinat s& stribati din
Cezarcea Capadociei pind in Bizan{ si de aici in centrul academic din Atena, I. P. S.
Nestor constald, pe drept, cd Sf. Vasilic: «prin universalitatea studiilor sale — stri-
lqcil demonstratd — ar putea fi comparat — avant la lettre — numai cu celebrii birbali
din epoca moderni a enciclopedismului; dar intreaga cunoastere pe care si-a insusit-o
el a subordonat-o in chip neabdtut numai slujirii crestine» (p. 16).

Intr-adevir, esle impresionant faptul cd Sf. Vasilie si-a insusit toate compo-
nemtele culturii limpului sdu cu un patelism ncobisnuit, ajungind, asa cum il carac-
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terizeazd Sf. Grigorie Teologul in «Elogiul..» sdu, drept «filozof intre filozofin. Toatd
stiinta timpului sdu, artele, oratoria, literatura, etica, filozofia s-au contopit in sufletul
sdu, ducind la o conversiune, la o mutalie totald in spiritualismul crestin. Aceeasi
sete de cunoastere l-a determinat sa experimenteze spiritualismul crestin in viata
monasticd, limp de doi ani, pe lingd marii ascefi si duhovnici creslini, ca sa si-1 in-
suseascd deplin, sd infiinjeze cu colegul si prietenul sidu, Grigore, un asezamint mo-
nahal in Pont, unde ani de zile si-a imbuné&tatit si desavirsit viapa sa sufleleasca. Pentru
marile sale calitd{i duhovnicesti, a fost ales arhiepiscop al Cezareei Capadociei, dupd
ce timp de sapte anj isi desavirsise viata in mediul monastic.

Activitatea sa s-a desfasurat pe mai multe planuri: bisericesc, monastic, teologic,
exegetic, filozofic, moral si mai ales social. Ca arhiepiscop a aparat Biserica de asaltul
necurmat al ereziilor, luind asuprdsi jugul adevarului, jar ca om a aparat dreptatea
sociald si pe cei nedreptatifi. Punerea in lumind a aspectului moral-social al operei
Sfintului Vasile constituie unul din meritele de frunte ale acestei lucrdri, pentru ca
ca ne aratd continutul democratic al doctrinei crestine, care la epoca respectivd s-a
infdfisat ca «apdrdtoare a dreptédtii si egalitd}ii in societate» (p. 23). — «Din doctrina
Sfirtului Vasile se desprinde limpede ideea sa nobild, dar si convingerea, cd numai
printr-o atitudine activd In apararea celor lipsi{i de drepturi, ignorati de legi favo-
rabile, se poate realiza o organizare sociald bazatd pe dreplate si egalitate..» (p. 23).
Un alt principiu pe care l-a surprins autorul in opera Sfintului Vasilie este principiul
permanentei valorilor culturii umane. Dintre toate aceste valori, crestinismul a asi-
milat valoarea Adevdarului, pentru cd numai aceasta duce la desdvirsirea spirituald.

Capitolul II. — Principii, indrumdri, invdtdluri lundamentale de cugetare si vie-
juire crestind, penlru spor duhovnicesc intru virtute si desdvirsire. — Autorul a pus
in lumind aici doud principii care au condus pe Marele Vasile in viata sa: 1) cd
desdvirsirea este masura in toate (p. 26); si 2) adevdrata invatdturd este cea din ex-
perientd proprie (p. 27). In sprijinul acestor principii a aridtat apoi cum Sf. Vasile si
Sf. Grigorie Teologul au alcituit cea dintii Filocalie, cu texte ascetice alese din opera
marelui ginditor crestin, Origen, pentru monahi, apoi Sf. Vasile a elaborat Regulile
Mari si Mici pentru organizarea vietii monahale, care-si aveau izvorul in Sfinta Scrip-
turd si in experien|a proprie.

Cunoscdlor desdvirsit al filozofiei si psihologiei timpului sdu, Sf. Vasile depa-
seste conceptia trihotomicd a psihologiei grecesti despre suflet, care statua dezarmonia
intre functiile sufletesti si elaboreaza o noud conceptie crestind despre suflet, pe baza
principiului armonismului dintre gindire, cuvint si faptd. I. P. S. Mitropolit Nestor con-
sacrd multe pagini pline de miez acestei teme, ardtind importanta primordiald a feno-
menului gindirii care constituie esenta fiinfei omenesti si rolul gindirii in asimilarea
cunostintelor, valorilor spirituale, morale si sociale s$i comunicarea lor Pprin cuvint,
precum si traducerea lor in faptd. Mintea, prin rugaciune, este in dialog cu Dumnezeu, iar
prin cuvint si prin fapta exprima in exterior intiparirea chipului lui Dumnezeu in suflet.
Aceste adevdruri fundamentale de naturd spirituald nu sint valabile numai pentru
spiritualitatea monasticd, ci si pentru spiritualitatea crestind in general. Statornicind
ca mintea este izvorul tuturor actiunilor, Sf. Vasile elaboreazad principiul deplinei con-
cordante dintre gindire si actiune, care std si la baza intregii sale opere practice de
organizare a vietii monahale din care decurg cele trei reguli esentiale pentru dez-
voltarea armonioasd a persoanei monahului : rugaciunea, munca si studiul.

Autorul expune amplu coniinutul celor mai de scamd opere teologice, filozofice,
exegetice, omiletice si morale ale Sfintului Vasile, care au centrul comun in cunoas-
terea dreapta a lui Dumnezeu, cunoasterea de sine, cunoasterea si iubirea semenilor,
cu expresia lor cea mai inaltd in doctrina smereniei, adicd a subordon&rii vointei
noastre vointei lui Dumnezeu, care se rezolva in munca si dreptate sociala.

Prin concepiia sa despre armonismul sufletesc, Sf. Vasile stabileste o totald co-
muniune de viatd intre Dumnezeu, Biserica, cosmos, crestini, mcnahi si sacerdoliu,
sus|inutd prin invéatatura si prin Tainele Bisericii. Clerul are cea mai mare rdspundere
in stimularea si dezvoltarea acestui circuit spiritual, vital, prin cultivarea adevarului,
care uneste «Logosul cu pathosul» (p. 53), gindirea cu actiunea.

PARTEA A II-A: Opere ale Siintului Vasile cel Mare in literatura noastrd biseri-
ceasca (p. 65—102). Este capitolul cel mai palpitant pentru orlodoxia romaéneascd,
intrucit Sf. Vasilic a cunoscut viaja crestind §i bisericeascd a strdmosilor nostri daco-
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romani «din spatiul carpato-danubian-pontic — vechea Dacie» (p. 66). In Prelimina-
riile acestui capitol, autorul aratd relatiile dintre Dacia si Asia micd, astfel: «In Dacia
Traiand ca si in Scythia, crestinismul a constituit partea integrantd a viefii spirituale
autohtone, existind legaturi directe ale populatiei de aici cu rasaritul crestin, cu nu-
cleele de rezistentd si iradiere a dreptei credinje; conditiile de comunicare erau
asigurale, intre altele, datoritd vechilor raporturi multiple si frecvente, intre cetélile
din provinciile Asiei Mici, si cele din Dacia, raporturi datind din secolele anterioare
erei crestine» (p. 66). In secolul IV, Sf. Vasile poarti corespondentd cu episcopul
ortodox antiarian Vetranion, al Tomisului {Constan{a) si cu Iunius Soranus, guverna-
torul Scitiei Minor, in legdturd cu trimiterea moaslelor Sfintului Sava Gotul. Dacia s-a
bucurat si de prezenta unor misionari capadocieni in acest secol.

Capitolul 1. — Texte originale, versiuni latine slave §i primele traduceri romanesli,
secolele XIV-XVII. — Aici, erudifia autorului este la largul ei si s-a folosit de ea
totusi cu multa cumpatare, dar cu o dragoste exuberantd spre a ardta cum a crescut
chipul Sfintului Vasile cel Mare in sufletul ortodox romaéanesc, cum a rodit el in opere
de culturd si in organizarea monahismului noslru aulohton. Este demn de remarcat
faptul ca I.P.S. Nestor subliniazd, in subsidiar, cd operele si rinduielile monastice ale
Sfintului Vasile au fost asimilate in prealabil pe calea «culturii orale», care a dominat
mai mult de un mileniu in ortodoxia noastra roméaneasca, cultura pe care noi o de-
numim, pe baza istorico-etnografica, cultura specifica de tip dacic», in care intrd ca
structura tradijionalismul si continuitatea.

Fenomenul istoric al organizarii administrative a statelor mnationale, din seco-
lele XIII—XIV, s-a rasfrint si asupra vielii bisericesti. Biserica ecumenica din Con-
stantinopol si-a spus cuvintul in aceastd privinja, prin organizarea ierarhiei noastre
bisericesti, pusad in legdtura cu centrul ecumenic din Bizant, folosind ca vehicul de cul-
turd ortodoxd limba slavond. In aceastd limba apar, in Tarile Romane, cele mai multe
scrieri vasiliene, in manuscris, in sec. XIV—XV, in special in Moldova, Muntenia,
Banat si Bucovina. Unele se afld la Dragomirna, Neamfu, Putna, Hodos Bodrog etc.,
sau Biblioteca Academiei R.S.R.

Din secolul XVI, inainte, incepe si la noi, ceea ce s-ar putea chema cultura
Gutemberg, adicd ciclul céartilor tiparite, inagurat cu Liturghierul slavon al lui Ma-
carie, la 1508, care cuprinde, pe linga Liturghia Sf. Vasile si «Povatuirile sale catre
preot.». Cele dintii fragmente din opera Sfintului Vasile, traduse in romaneste, apar
in «Intrebarea crestineascd» a lui Coresi, din 1559 (p. 69). In sec. XVII, apar, apoi multe
lucrdri in limbile slavond, romand cu opere vasiliene. Cea mai importanti este «indrep-
larea legii», tiparitd la Tirgoviste, in 1652. Este semnalat faptul cd .domnitorul Con-
stantin Brincoveanu, a indemnat sa fie procurate operele Sfintului Vasile cel Mare, tipa-
rite la Paris, in limbile greacd si latind, in 1638. Aceleasi volume le-a posedat si in-
valatul roman, stolnicul Constantin Cantacuzino.

Capitolul II. — Traduceri romdnesti, secolele XVIII—XIX. — In aceste secole,
apar cele mai multe manuscrise sau tiparituri din operele Sfintului Vasile cel Mare,
in fruntea carora stau Regulile monahale, datoriti curentului paisian inaugurat de
Paisie cel Mare, la Dragomirna, apoi !'desdvirsit la Secu si Neamlu. Mindstirile din
Moldova, din Bucovina, Putna, Moldovita, Sucevita elc., din Muntenia si Oltenia se
inlrec in a tipari sau copia aceste scrieri folositoare de suflet. In fruntea acestor
mindstiri, std cea de la Neamju, cu cei mai vestiti monahi caligrafi sau tiparitori.
Sute de manuscrise cu scrieri vasiliene au circulat in toate minastirile patriei noastre.
Dintre transilvéneni s-au remarcat prin traducerile «in opera vasiliand, vestitul si in-
véfatul ieromonah Samuel Micu Clain. Cu deosebitd dragoste, aulorul descrie pe larg
ostenelile unor tipografi, ca monahul Pafnutie, de la tipografia Mitropoliei din Bucu-
resti, ale lui Ilarion de la Putna, ajuns colaborator al lui Paisie la Neamju, care au
lradus si tiparit opere ale marelui Arhiepiscop si care au circulat apoi si in copie
manuscris, in multe mindstiri din Moldova si Muntenia. La loc de cinste a fost siluat
si invdtalul mitropolit al Munteniei, Grigore Dascdlul, care a tradus si tiparit la Bucu-
resti, majoritatea operelor Sfintului Vasile cel Mare, in special omiliile sale, in numar
de doudzeci (p. 80—81). Pe lingd mitropolitul Grigorie, care-si ficuse ucenicia la
Neamtu, sint amintiti si parin}ii dascéli: Ilarion, Gherontie si Isaac tot ucenici ai lui
Paisie, care au imbogatit cultura leologicd roméneascd cu multe alte traduceri (p. 81),
in secolul XIX,
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Sint trecute apoi in revistd multiplele tiparituri apdrute la Neamiu si in diferite
centre episcopale sau mitropolitane, precum si o serie de manuscrise care circulau
prin mindastirile Caldarusani si Cernica, in care figurau lucrdrile Sfintului Vasilie,

Printre cele mai importante sint :amintite Vielile Sfinfilor, traduse de mitropolitul
Veniamin Costache, Pidalionul, tipadrit la Neamlu, la 1844, si care contine Regulile
monahale si o parte din scrisorile Sfintului Vasilie cel Mare, precum si Proloagele,
lipérite la Neamiu, in 1855,

Capitolul III. — Traduceri romdnesti din secolul nostru. — Cu minufiozitate si
deosebita prejuire, I.P.S. Nestor a cercetat si cunoscut toate traducerile din operele
Slintului Vasilie, apdrute in revistele bisericesti, sau in lucrari separate, menfionind
numele acestor ostenitori, printre care: Prof. Nicolae Cotos (rev. Candela), Pr. Du-
mitru Fecioru, Prof. Teodor M. Popescu, Pr. Prof. I. G. Coman, Pr. Prof. C-tin Corni-
lescu, Pr. Prof. N. Petrescu etc. Cele mai multe traduceri au aparul in rev. «Mitro-
polia Olteniei». In Concluzii, autorul zice: «Constatdm astdzi cd in literatura noastra
bisericeascd, s-au folosit si existd traduse in roméneste aproape loate scrierile Sfin-
tului Vasilie cel Mare...» (p. 91).

PARTEA A I[II-A: Invatatura Sfintului Vasilie cel Mare despre munca (p.
103—162). — In «Preliminarii» I.P.S. Nestor face o subtild analizd a problematicii mun-
cii, oprindu-se asupra muncii, «concept si precept», slabilind originea divind a con-
ceptului, sadit de Dumnezeu in gindirea omului, iar preceptul muncii referindu-se la
aspectul ei practico-social, la modul cum a fost aplical conceptul in viala individuala
si sociala. Munca privitd ca actiune este rezultatul unui proces constient, elaborat de
gindire in legdturd cu un scop. Desi in decursul istoriei s-a produs o disjunciie intre
munca fizica si intelectuald, aceasta disjunciie esle gresitd, pentru ca a munci in-
scamnd «a crea» acdicd a depasi mecanismul naturii prin eforturile cerebrale si fizice
conjugate.

Capitolul I. — Conceptia despre muncd in lumea iudaicd si greco-romand. — Cu
acest capitol, autorul ne urca pe cel mai inalt pisc de unde putem contempla frumu-
setea muncii.

Examinind conceplia despre munca in Vechiul Testament, se constatd cd in «Le-
gea» judaicd, conceplia religioasd era strins legata de morala sociald, in care munca
era o conditie sine qua non a existenlei umane si a dreptatii sociale.

La greci, concepiia despre munca a fost in strinsa legatura cu sistemele filozofice
sau cu organizarea politicd a cetdfilor de tip «aristocratic sau democratic». Apariiia
sclavagismului aduce dupd sine disprejul fatd de munca, consideratd nedemnd pentru
aristocrali si apanajul exclusiv al sclavilor sau séaracilor.

Desi poeli ca Hesiod (sec. VIII a.Hr.), istorici ca Xenofon (sec. V. a.Hr.) legisla-
tori ca Solon elogiazd munca si o socotesc «datorie», situajia sociald nu s-a schimbal.
Nici marii filozofi, Platon si Aristotel nu au putut depasi criza morald a concepliei
sclavagiste de viata. Romanii la fel. Cu deosebitd dragoste, subliniazd autorul ci «la
daci, stramosii nostri, munca era foarte pretuita» (p. 116). Abia crestinismul a schimbal
total conceptia despre munca si muncilori. Cel mai vajnic apdrdtor al muncitorilor
si al dreptalii sociale pentru saraci a fost SI. Ioan Hrisostom, care i-a caracterizat pe
muncitori crept «filozofin.

Capitolul II. — Problema muncii in invdtdtura Si. Vasilie cel Mare. — Printr-un
apreciabil efort de sintezd, autorul ne aratd cum au influentat Evanghelia si scrierile
Sfintului Ap. Pavel predica apostolicd despre muncad, exemplul lor personal, -apoi
literatura bisericeascd si patristicd, incepind cu scoala alexandrind, si continuind cu
cea capadociand si siriand. Personalildtile de seama ale gindirii si teologiei crestine
ca Origen, Clement Alexandrinul, Terlulian, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Ambrozie si
in special, Sf. Joan Hrisostom au adus elogii muncii, atit prin scrierile lor cit si prin
viata proprie, ca o necontenita munca.

Sfintul Vasilie cel Mare a pus bazele practice ale muncii, prin organizarea unei
noi cetali «de tip crestin, numitd Vasiliada, unde totul era in comun, ca pe vremea
apostolilor, iar munca obligatorie pentru toti, dupa aptitudini; teoretic si pastoral,
prin celebrele omilii, fundamenteazd valoarea muncii si-i arata structura morald si bine-
facerile sociale, Pentru monahi, scrie celebrele Reguli ale viefii monahale «un ade-
vdrat sistem doctrinar asupra muncii si asupra modului in care ca trebuie infeleasi
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si arganizatd» (p. 123). In esenl|d, Sf. Vasilie a ardtat cd munca esle poruncd divina,
iar cine muncegte il cinsteste pe Dumnezeu. Ca model de munca si muncitor l-a pro-
pus pe Hristos, a cdrui munca sau slujire a umanitafii s-a desfdsurat pe toate planurile
existentiale. Dupd cum subliniaz& autorul, finalitalea spirituald a muncii este personala
si sociald. Cea personald se rezolvd in mintuire, prin despatimire (p. 130), un frumos
termen utilizat de autor, iar cea sociald prin dreptate pentru toti.

Ca virtute morald supremd, munca este singura sursa@ de bucurie. Pentru mona-
hism, Sf. Vasilie subsumeazd in conceptul de muncda atit cultul (rugadciumea) ca prea-
mdrire a lui Dumnezeu, cit si studiul si organizarea activitd{ii pentru hrana cea de
loate zilele. Tot ce slujeste vietii este munca binecuvintatd. Munca este un scop in
sine, pe care monahul {1 realizeazd prin ascultare si smerenie, «Regulile Sfintului Va-
silie cel Mare au devenit codul fundamental in organizarea vietii monastice, mai ales
in Rasdrit» (p. 138). Exponenti §i adepti al conceptiei vasiliene despre muncd, sint
amintiti : Sf. Teodor Studitul si Sf. Benedict din Italia. In minastirile din jara noastra
au fost introduse aceste reguli monahale de catre Sf. Nicodim de la Tismana
si de ucenicii sii de la Neamtu, apoi de Paisie cel Mare. In realitate ele au fost
aplicate in tot spajiul roménesc, transmise prin traditie, inainle de reorganizarea mo-
nahismului, incepind din sec. XIV—XV. Acelasi lucru este evident si peniru Transil-
vania, Banat, Crisana si Maramures. In regulamentele vechi si actuale care se refera
la organizarea vietii monahale sint mentionate la loc de cinste principiile vasiliene
si obligativitalea muncii. L.P.S. Milropolil Nestor aduce un mental elogiu stilului de
viefjuire monasticd din para noastra, unde au inflorit odatd cu evlavia si artele bise-
ricesli, studiul si munca creatoare. Mostenirea ce ne-au ldsat-o inaintasii este eloc-
ventd in acesl sens.

latd si un mic imn de inalld inspiralie cu care-si incheie lucrarea I.P.S. Nestor:
«Munca este binccuvinlarea Domnului peste minile lruditloare ale omenirii, indelung-
osteniloare Intru dobindirea piinii zilnice, (rebuitoare [iinfei, este binecuvintarea
Domnului pesle cugelele si frumusefile care uild somnul, «noptile injugind cu zilele»,
inlru necontenitd osirdie, spre a ddrui lumii prezente si urmasilor creafia lor menita
a conlribui la indltarea spiritelor, la desdvirsirea si lericirea altora» (p. 150, subl. ns.).

Cele 16 planse cu 44 reproduceri constituie o istorie picturala si sculpturald a
muncii crealoare desfasurate neintrerupt in minastirile noastre ca modele de artd si
muncd roméneascd. $i aici, ca si in alte lucrdri, cultura si arta nemteana si-au pus
amprenta lor adincd in fiinla autorului care {ese cu maiestrie logica adevirului, dar
ne captiveaza si vizual cu sublimul frumosului.

Pr. Prof. Dr. NICOLAE C. BUZESCU

Dr. Karoly Toth, Seven Years of the Christian Peace Conference (Sapte
ani ai conferintei crestine pentru pace), Budapest, 1979, 249 p.

Intre 21 si 28 iunie 1978, a avul loc la Praga cea de a V-a Adunare generald a
Conlerintei crestine pentru pace, la lucrdrile cireia a participat si o delegatie a Bise-
ricii Ortodoxe Roméane condusad de I. P. S. Nicolae, Mitropolitul Banatului. In sesiu-
nea plenard a Adundrii generale din 23 junie 1978, fostul secretar general al acestei
organizaiii crestine internationale, episcopul Dr. Karoly Toéth, din Biserica reformata
din R. P. Ungard, actualul presedinte al acestui for inlernational crestin pentru pace,
a prezentat un amplu si documentat raport al activildjii desfdsurate de Conferinta
Crestind pentru Pace de la cea de a IV-a Adunare generald a sa, in 1971, pind in
1978 adicd pe o perioada de sapte ani, asa cum arata titlul cartii.

Raporlul a fost bine primit si elogios apreciat de citre intreaga Adunare. Dupi
mai pulin de un an de la incheierea lucririlor celei de a V-a Aduniri generale,
D{.AKéroly Toéth, presedintele C.C.P.,, publicd acest raport, sub forma unei carli ti-
parite in condilii grafice excelente, avind pe copertd emblema C.C.P. si ramura de
mislin, simbol al imp&carii si al bunei intelegeri.

Cartea, care numara 249 p., cuprinde acest raport in cinci limbi striine de cir-
culatie mondiald : engleza, germana, rusa, franceza si spaniola.
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Asa cum aratd aulorul in Prefa}d, publicarea acestei lucrdri a fost determinatd
de actualitatea problemelor discutate de Adunare si de situatia actuald internationald
incordald care reclamd o activitate pentru pace mai susfinutd si mai urgentd ca ori-
cind. Fata de problemele care se pun astdzi omenirii, crestinii si Bisericile crestine
au marea raspundere, obligatia sd conlribuie la rezolvarea lor, implinind astfel che-
marea evanghelicd la pace. Marile probleme actuale ca: dezarmarea, alimentafia,
criza energetica, poluarea mediului inconjurdtor, nu pot {i rezolvate decit prin coope-
rarea pasnicd a tuturor popoarelor lumii, iar crestinii nu pot aduce un serviciu real
si o adevaratd madrturie a pdcii decit in unitate ecumenica.

Raportul cuprinde orientdrile generale si punctele principale ale aclivitalii
C.C.P. in perioada celor sapte ani. El cuprinde sase pari{i sau capilole mari, fiecare
abordind una din aceste probleme.

Primul capitol prezintd continuitatea activitdtii C.C.P. pe liniile trasate de ce-
lelalle adundri generale si de inainlasi. Aceasta continuitate a fost marcatd de impli-
nirea a 20 de ani de la fondarea C.C.P. (1958) si de 50 de ani de la Conferinta interna-
tionald de pace a Bisericilor de la Praga (1928), la care autorul se referda pe larg.

Capitolul al doilea se ocupd de molivarea sau reflectia leologica asezata la baza
activitalii pentru pace desfasuratd de C.C.P. Aceastd activitate are o baza solida bi-
blicd. Mesajul biblic in favoarea pacii, clarificat prin studii profunde releritoare la teo-
logia pacii, a adus impulsuri hotariloare activitatii pentru pace.

Acestea au dus la trei concluzii importante :

1) Nu se poate justifica posibilitatea unui rdzboi drept in vremea armelor de
distrugere in masa; 2) trebuie pardsit punctul de vedere ca activitatea pentru pace
este nerealislda; pentru ca pacea poate fi oblinutd, si 3) trebuie abandonatda spirituali-
zarea, individualizarea si eshatologizarea pécii din partea credinciosilor.

In capitolul al Iil-lea raportul infdjiseazd cooperarea pentru pace dintre crestini
si marxisti si relafiile dintre Bisericile si organizatiile crestine pentru pace si miscarea
muncitoreasca in ultimii sapte ani. )

in capitolul urmitor, al IV-lea, este analizatd activitatea C.C.P. in slujba drep-
talii, cu aspectele ei caracteristice din ultimul timp. A lupta pentru pace inseamni a
lupta pentru dreptate. Pacea si dreptatea sint nofiuni care nu se contrazic, ci depind
una de alta. In acest sens ranortul a prezentat situatia din farile «lumii a treia» unde
problemele eliberarii si dreptétii sociale §i economice sint mai acute. Astfel, s-a infj-
tisat siluatia din tarile Americii Latine, Africii, Orientului Mijlociu si Asiei.

Capitolul al V-lea infdfiseazd perspectivele viitoare pentru asigurarea pacii:

eliminarea sau, madcar, reducerea violentei in relatiile internationale; edilicarea de
structuri sociale si internajionale juste $i reducerea la minimum a nedreptililor;
crearea unei comunitdti mondiale in care interdependenta nafiunilor sd fie nu numai
evidentd ci si asiguratd de mijloace cit mai numeroase. Un accent deosebit s-a pus
pe politica de destindere in centrul cidreia stau problemele dezarmirii si drepturilor
omului, analizate detaliat.
. Ultimul capitol al raportului se referd la posibilitatea unei cooperdri pe scari
mondiald in problemele legate de pace. Pornind de la tema principald a Adunirii ge-
nerale — solidaritatea —, raportul infdtiseazd perspectiva unor conditii necesare
pentru practicarea solidaritafii in ale carei structuri se poate simf{i apartenenta uma-
nitatii la acelasi intreg. Bisericile cresline contribuie intr-un mod elicace la formarea
constiintei de unitate a umanitdtii. Nu se poate vorbi de unitatea Bisericilor si a cres-
tinilor fara unitatea umanitaiii.

C.C.P. lrebuie sa lie organizatia care sd intdreascd structurile pécii care dau
expresie aparteneniei tuluror la acelasi tot si constiintei unitdtii si interdependentei.
Sint analizate relaliile cu O.N.U., cu celelalte organizatii si organisme ecumeniste, cu
Bisericile oficiale, cu «lumea a treia», cu organizatiile feministe, cu masele de credin-
ciosi crestini.

Raportul prezentat la cea de a V-a Adunare generald a C.C.P., reprezintd un do-
cument de netdgdduitd valoare privind aclivitatea acestei organizalii pentru pace si,
in acelasi timp, o contribulie de seamd la eforlul si miscarea generald de instaurare
a pdcii si dreptdlii pe pamint.

Pr. Lect. NICOLAE D. NECULA
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