
m i
M O

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMÂNA

SERIA n-a ANUL XXXIII -  Nr. 3-4, MARTIE -  APRILIE 1981B U C U R E Ș T I



https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ST Ml M I
Twwe

REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMÂNĂSERIA ILa-ANUL XXXIII, Nr. 3 — 4 MARTIE — APRILIE 1981B U C U R E Ș T I
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



, COMITETUL DE REDACȚIE :
Președinte: Prea Fericitul Părinte I U S T I N , Patriarhul Bisericii Ortodoxe

Române. v

Membri : din partea Institutului teologic de grad universitar din Bucu
rești: P. C. Pr. Rector ENE BRANIȘTE; P. C. Pr. Prorector

. DUMITRU RADU ; din partea Institutului teologic de grad univer
sitar din Sibiu : P. C. Arhid. Rector CONSTANTIN VOICU și P. C.
Pr. Prorector DUMITRU ABRUDAN.

îndrumător de redacție : Pr. Prol. DUMITRU POPESCU
Redactor: ȘTEFAN GANCEANU

COLABORATORI
înalt Prea Sfințiți! Mitropolit! și Prea Sfintifii Episcopi, Prea Cucernicii
Preoți Profesori de la Institutele teologice de grad universitar, candidafii

la titlul de doctor In teologie, studenții Institutelor teologice și
Prea Cucernicii Preofi.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



C U P R I N S

ARTICOLE ȘI STUDII

f N e s t o r ,  Ahiepiscop al Craiovei și Mitropolit al Olteniei, Despre vocație și
'  zel în pastorația n o a s t r ă .................................. ' ..............................................
Pr. Prof. Dumitru R a d u ,  Stinteie Taine in viața B i s e r i c i i ...................................
Pr. asist. A lexandru I. S t a n ,  Biserica Ortodoxă Română și IslamismuT .
Pr. drd. Neculai D r a g o m i r, Studiu istorico-liturgic privind textele biblice din

cărțile de cult ale' Bisericii O r t o d o x e ......................................
Diac, asist. Emilian C o r n i ț e s c u ,  Noi descoperiri arheologice în Țara Sfîntă
Drd. Alex.-Marcel S a b ă u, Cultivarea frumosului în viața creștinului ortodox

DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

Comemorarea a 122 de ani de la Unirea Principatelor Române, la Institutul teo
logic universitar din București, de Pr. asist. Nicolae V. D u r ă .

Sărbătorirea Sfinților Trei Ierarhi la Institutul teologic universitar din București,
de Pr. asist.^JSIicolae N. N e c u 1 a ...... ......................................

Noi doctori în teologie : Diac, asist. _Emilian Cornițescu și Pr. asist. Nicolae V.
Dură, de Ștefan G ă n c e a n u  . ............................

NOTE BIBLIOGRAFICE

O nouă ediție a operelor unui mare teolog bizantin : Nicolae C a b a s i I a. Tîl-
cuirea Dumnezeieștii Liturghii șj despre viața în Hristos, Introducere,
traducere și note (în grecește), de Prof. univ. Panaghiotos K. Hristos,
Tesalonic, 1979, 692 p., prezentare de Pr. prof. Ene B r a n i ș t e  .

O nouă revistă ortodoxă : Biserică și teologie, anuar bisericesc și teologic al
Sfintei Arhiepiscopii a Tiatirelor și Marii Britanii, Londra, 1980, 585 p.,
prezentare de Prof. Nicolae C h i ț e s c u ..................................

Mircea E 1 i a d e, De Ia Zalmoxis la Ghenghis-Han, Studii com parative despre
relațiile și folclorul Daciei și Europei Orientale. Traducere de Maria
Ivănescu și Cezar Ivănescu, Editura Științifică și Enciclopedică, Bucu
rești, 1980, 256 p„ prezentare de Diac. prof. Emilian V a s i 1 e s c u

George D. H u r m u z i a d i s ,  Cultura Greciei —  Antică, Bizantină și Modernă,
traducere de Lucia Dimitrie Hurmuziadis, Editura Științifică, București,
1979, 218 p., prezentare de Pr. prof. Sebastian C h  i l e a ..........

Jerome M u r p h y - O'C o n n o r, O. P., Becoming Human Together (Devenind
umani împreună), Wilmington, 1977, 240 p., prezentare de Pr. asist.
Vasile M i h o c  . . ...... ...................................................................

165
172
195

207
269
275

285"

286

289

296

298

306

310

316

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Manuscrisele (articole, studii) trebuie însoțite și de un rezumat
într-o limbă străină de circulație, în întindere de cel mult 2 pagini (în
patru exemplare).

*

Manuscrisele nepublicate nu se restituie. Colaboratorii sînt rugați
să-și păstreze copie de pe manuscrisele pe care le trim it Redacției.

*

Manuscrisele, cărțile, comunicările oficiale ale Eparhiilor, revistele
periodice, abonamentele și orice fel de corespondență privitoare la
revistă se trim it pe adresa : Editura Institu tului Biblic și de Misiune
Ortodoxă, Intrarea Patriarhiei nr. 9, sectorul V, București, cont
49.8.01.000 — Banca Națională a R. S. România, Filiala sectorului V ,
cu rrțențiunea: pentru «Studii teologice», revista Institutelor teologice
din Patriarhia Română.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



A R T IC  OLE $1 S TU D II

DESPRE VOCAȚIE Șl ZEL tN PASTORAȚIA NOASTRĂ

f  NESTOR
Arhiepiscop al Craiovei
și Mitropolit al Olteniei

«O credință curată, o misiune adevărată, dezinteresată și o iubire
de patrie jertielnică» —  sînt cerințele fundamentale ce stau în fața tu
turor slujitorilor sfintelor noastre altare ortodoxe, pentru înfăptuirea
cărora se cuvine să depunem toată strădania, să nu precupețim nici o
osteneală.

Prin cuvintele de mai sus, aceste îndatoriri esențiale, imperative,
ne-au fost reamintite și su b lin ia te le  către Prea Fericirea Sa Părintele
Patriarh Iustin, adresîndu-se tinerilor noștri teologi la începutul anului
școlar trecut.

Fiind definitorii pentru însuși caracterul misiunii sacerdotale creș
tine, aceste cerințe și îndatoriri, astfel formulate de întîistătătorul Sfin
tei noastre Biserici Ortodoxe Române, sînt de o perpetuă actualitate.

Se cuvine să medităm perpetuu asupra lor. Să medităm perpetuu
asupra modului în care fiecare dintre cei ce au primit sau primesc harul
preoției, toți cei ce se pregătesc să-l primească, trebuie să se sîrguiască
fără încetare spre îndeplinirea acestor cerințe —  care sînt îndatoriri,
care sînt porunci — , pentru a se învrednici cu adevărat de primirea dem
nității preoțești.

«Precum M-a trimis pe Mine Tatăl, și Eu vă trimit pe voi!» (Ioan
20, 21), se adresează Mîntuitorul lisus Hristos către Apostolii Săi cînd
li se arată în ziua Sfintei învieri. Le indică astfel misiunea lor, care va
fi și a succesorilor lor ,- îi numește pe ei trimișii Săi și continuatori ai
lucrării Sale cerești de mîntuire a lumii. Le lasă astfel Sfinților Săi Apos
toli și ucenici cît și urmașilor acestora, ca sfîntă moștenire, puterea de
a-i învăța pe oameni, de a-i sfinți prin Botez și prin celelalte Sfinte Taine,
le încredințează misiunea de a-i călăuzi pe credincioși, «a-i conduce în
viață către sfintele țeluri creștine» (Pr. Gala Galaction, Ziua Domnului,
Buc., 1958, p. 52). îi întărește astfel pe ei cu puteri tainice, învestindu-i
anume cu puterea învățătoare, cu cea sacramentală și cea pastorală.

Este oare acest ceresc dar un talant oarecare, oferit necondiționat,
spre a-1 chivernisi fiecare cum crede de cuviință ? Dimpotrivă. Esența
acestei plenitudini a puterii echivalează cu o integrală responsabilitate,
conținută în înseși dumnezeieștile cuvinte de încredințare a misiunii :
«In numele Meu» —  spune Domnul Hristos către Sfinții Săi Apostoli
(Marcu 16, 17). Poate exista vreun semn de mai deplină încredere din
partea învățătorului față de cei pe care îi învestește cu puterea deplină ?
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166 t NESTOR, MITROPOLIT AL OLTENIEI

Și poate exista, în același timp, o mai grea răspundere pen tru  cei ce sînt
aleșii și trim ișii Săi în lume ?

Pe întîii aleși, spre a continua dum nezeiasca Sa lucrare m întuitoare,
Domnul tisus H ristos îi num ește : «sarea păm întului și lum ina lumii»
(M atei 5, 13— 14). Dar, iarăși, să nu răstălm ăcim  clarita tea  conținutului
acestui im perativ, să nu o convertim  în contrariu l său. Frum usețea n e 
egalată a binecuvîntării cerești cuprinsă în această  denum ire este cea
laltă față a aceleiași p o ru n c i; înseam nă aceeași plenitudine a răspunde
rii. înseam nă porunca de îm plinire a vredniciei slujirii sacerdotale  prin
lucrarea de lum inare a credincioșilor, călăuzirea și rid icarea  lor m ereu
pe o treap tă  mai înaltă  spre desăvîrșirea întregii lor vieți, prin îm bună
tățirea  cu alese însușiri, cu v irtu ți creștine și cetățenești.

A utorita tea  funcției sacerdotale este de natu ră  harism atică, prin ta i
nica lucrare a Duhului Sfînt, și are  uh perm anent revers care este  res
ponsabilitatea fiecărui slu jito r învestit cu dum nezeiescul dar de a fi
liturghisitor, de a păstori sufletele, responsabilita te  față de Dumnezeu,
față de în treaga Biserică, trupul tainic al Domnului lisus Hristos.

C unoașterea profundă a Sfintei Scri-pturi, asim ilarea cunoștințelor
din dom eniile diferitelor discipline teologice în tim pul anilor de studii,
deprinderile m orale creștine tem einic formate, sîn t toate  de o esențială
im portanță pentru profilul sp iritual al preotului, al celui care se p regă 
tește să prim ească darul preoției, să fie slu jito r al lui H ristos și iconom
al Tainelor Lui.

Este în mod netăgăduit necesară însușirea cunoștin țelor la toate  d is
ciplinele de cultură generală, cele sociale și de educație cetă țenească
ce sînt incluse în program a de învățăm înt teologic m ediu și superior,
în am bianța socială în care își va desfășura slu jirea  sa, preotul trebuie
să se adapteze fără dificultăți; trebu ie  să aibă un nivel corespunzător
intelectual, de cultură și de inform are științifică, să posede o m ultila te
rală și justă  orientare în problem ele contem porane ale viețFii sociale,
să răspundă solicitărilor de a contribui activ  la opera de edificare socia
listă a patriei noastre.

Dar dincolo de toate  acestea, pentru  a îndeplini cu vrednicie deplină
și sub toate  aspectele sfînta m isiune ce i s-a încredințat, așa cum Dom
nul Hristos a statornicit și o cere împlinită, este necesară  o condiție esen
ția lă  inițială, ho tărîtoare  pentru  îndeplinirea celorlalte  : să existe che
m area lăuntrică, vocația, prin  care cel ce dorește  să se consacre slujirii
creștine răspunde «chemării de sus», de la Dumnezeu, se învrednicește
cu adevărat de prim irea harului.

Este în această chem are lăuntrică  mai întîi duhul dragostei de Dum
nezeu și al dragostei pentru semeni, al dăruirii pînă la jertfirea  de sine.

în  viața  socială, pentru  oricare profesie sau carieră, spre a atinge
auten tica  «realizare», adică o treap tă  înaltă  de perfecționare exprim ată
prin nivelul calita tiv  al rezu ltatelor dobîndite, este neapăra t necesară
și vocația, care își pune pecetea sa pe aceste  rezultate.

Dar slu jirea iui Dumnezeu, care nu este o dregătorie  și nu poate
fi o profesie, o carieră  oarecare, cu cît mai m ult se impune să fie îm 
brățișa tă  numai de cel care are vocație  pentru aceasta !
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V ocația face din preo t «un vas ales», slu jito r exem plar al sfîntului
a ltar și al enoriașilor; însușirile  sale vor ieși în evidență, el nu va  pu
tea  răm îne un simplu executor, fie oricît de corect și conștiincios, al d is
pozițiilor superioare, ierarh ice, ci se va  m anifesta activ  în com plexa
lucrare  pentru  care este  chemat, va  ști să răspundă solicitărilor sociale și
civice, va  ști să-și cheltu iască în chipul cel mai înțelept, cu toa tă  rîvna,
energia  și aptitudinile.

D ovedește vocație  au ten tică  preotul care are a rta  și știin ța  de a
cerceta sufletele — aceasta  fiind «arta a rte lo r și știin ța  științelor»,-spune
Sfîntul G rigorie de N azianz (Despre îugă, cap. 16) ; dovedește  rea lă  v o 
cație cel care va avea arta  și știin ța  de a în rîuri în  chipul cel mai b ine
făcător sufletele enoriașilor.

De aceea, ierarhu l cau tă  a fi cu cea mai m are luare am inte spre
a descifra în chipul lăuntric  al fiecărui candidat la preo ție  acele p re țioa
se trăsă tu ri ale structurii sale spirituale  care exprim ă vocația, chem area
sacerdotală, ap titud inea spre v ia ța  duhovnicească adîncă, spre v irtu te  și
spre slu jire  — slu jirea  cea cu «voie bună și nu cu silă», după cum
scrie Sfîntul A postol Petru  în Epistola l-a, adresînd anum e preoțilo r con
vingătoarele  sale  îndem nuri. A ceastă  preocupare pen tru  cu ltivarea  v o 
cației căndidaților la preo ție  trebuie să fie în  centrul a ten ție i p ro fe
sorilor și a cucernicilor spirituali, care au în grija  loc p regătirea  v iito 
rilor slu jito ri b isericești în tim pul studiilor acestora.

în  ceasul în care înalta  ierarh ie  canonică a Bisericii îl învrednicește
cu însem nele Sfintei Preoții prin ungerea  Sfîntului Duh, «Dumnezeu a to t
harul» (I Petru 5, 10), învestm întîndu-1 cu sfințenie și rostind : «Vrednic
este !», tînăru l teolog trebu ie  să aibă sufletul pe deplin pregătit pentru
prim irea M arii Taine. «Ceea ce este foarte im portant pentru  candidatul
la preoție  — spune Sfîntul Ioan Gură de A ur — este ca înain te  de toate
să se exam ineze el însuși, cu o priv ire  scru tă toare  pînă în adîncul sufle
tului» (Despre preoție, C aftea IV, cap. 3) — fiindu-i știu t că acest ceas
este de o însem nătate  unică pen tru  ex isten ța  sa, că de la acest p rag  al
prim irii Sfintei și M arii Taine haru l Domnului va  fi asupra sa, fiindu-i
știu t că în v ia  Sa Dum nezeu pune în  lucrarea  cea zid itoare de suflet și
rod itoare  de v irtu te  pe aleșii Săi. A cestui m om ent al învrednicirii de
cerească  rezonanță  «prin punerea  m îinilor preoției» să-i corespundă în
fiin ța lui, să-i răspundăA prm  ^jpdoaba cea lăun trică  de neasem uit p re ț
a chem ării pep tru  slujire. ~“ '~

Dacă pentru  a împlini oricare slu jbă în v ia ța  ce tă țenească  se cere ca
pacitate  și com petență, aptitudini și a tașam ent pentru  profesie, cu atît
mai m ult se cere păstorului de suflete să răspundă cu toa tă  v rednicia
dem nității la care este chemat.

H otărîrea  inițială, im perativul categoric al conștiinței celui care își
declară dorin ța  de a prim i preoția, trebuie să fie o ho tărîre  pentru  slu jire
necondiționată, jertfitoare, ho tărîrea  de a nu fi rob it de in teresele  ego
iste, de utilitarism ul m ărunt.

La necesita tea  asigurării condițiilor firești de existență, pen tru  sine
și pentru  fam ilia sa, se va adăuga sim țul m ăsurii și onestita tea, cum 
pătarea  și dem nitatea caracteru lu i său.
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Acel im perativ categoric al conștiinței îi va  dicta în treaga com por
tare  la ță  de păstoriții săi, neuitînd  nici o clipă că nu parohienii sînt în
slujba preotului, ci preotul este neînceta t în slu jba lor (Pr. P. V intilescu,
Preotul în iața chemării sale de păstor al sufletelor, Buc., 1934, p. 102),
uim ind cu desăvîrșită  convingere învăță tu ra  Sfintei Evanghelii pe care
el însuși o rostește  în fața enoriașilor săi : «Fiul Omului nu a ven it să
I se slujească, ci ca însuși să slu jească și să-și dea v ia ța  răscum părare
pentru  mulți» (M atei 20, 28). Pe oricare treap tă  a ierarh iei s-ar afla, slu 
jito ru l sfîntului a ltar va da m ăsura rîvnei sale în slu jirea creștină prin
felul îrt care, prin în treaga sa atitudine și lucrare, se va dovedi convin
gător, demn de a fi ascultat și urmat.

Pilda m ăsurii iubirii pentru  sufletele credincioșilor, a iubirii desă-
vîrșite, îi este oferită preotului de însuși Domnul Hristos, Cel care s-a
dat pe Sine je rtfă -pen tru  noi (Galateni 2, 20). Ce altă  dovadă mai pu ter
nică, mai deplină, pentru a în țelege că adevăra ta  dragoste creștină «nu
caută ale sale» (I Cor., 13, 5—7), înseam nă u itare  de sine ?

Din adevărata iubire evanghelică, din convingere și credință n e 
zdruncinată pornește adevărata rivnă pastorală, zelu l preotului, o au
tentică și adîncă iubire creștină activă. Iubirea față de Dumnezeu și iu 
birea față de semeni «însuflețește zelul și devotam entul păstorului de
suflete» (Pr. P. V intilescu, op. cit., p. 91), constituie izvorul forței care
îl susține în lucrarea sa, este izvorul energiei sale, al tăriei neîn trerup te
în tru  realizarea scopului preoției, al misiunii sale.

în slu jirea  sacerdotală, de o însem nătate  principală, netăgăduită,
este cunoașterea teologică a dogm ei m întuirii. De aceeași însem nătate
sînt toate  noțiunile de teologie pastorală  care îl îndrum ează pe tînăru l
preot, îl orientează, îi indică m etodele și m ijloacele îndeplinirii îndato
ririlor sale. Trebuie să cunoască bine tem eliile m isiunii ce i-a fost în 
credințată, pe de o parte, să fie cu m are luare am inte la raporturile  s p e 
cifice duhovnicești pe care trebuie să le stabilească față de enoriași, să
le cultive cu toată  grija și răspunderea m orală. Trebuie să fie cu toată
luarea aminte, să țină seam a de condițiile specifice de v iață, a țît spiri
tuală  cît și m aterială, ale com unității, cum și de cerințele acesteia în ra 
port cu epoca. El îm părtășește enoriașilor harul sfințitor și trebuie să le
înrîurească sufletele prin principiile profund um aniste ale Sfintei Evan
ghelii, ale învăță turii Domnului H ristos despre adevăr, dreptate, d ra 
goste, bunătate.

O problem atică vastă  și adesea dificilă îi stă în față tînăru lu i preot.
Este dificilă pentru  că este plină de responsabilitate. Purtînd răspunde
rea duhovnicească pentru v ia ța  creștină pe care o duc enoriașii, pentru
sufletele lor, el trebuie să se intereseze în chip corespunzător de în treaga
lor v iață. Trebuie să fie in teresat dintru început cu priv ire  la structura
acelei com unități în ansam blul său și la rela țiile  din v ia ța  com unității
ce i-a fost încredințată. Zelul să se dovedească prin preocuparea deose
bită pentru p ietatea celor păstoriți, dar și pentru  com portarea lor civică
și în v iața  de familie, folosind a tît cunoștințele sale teologice cît și pe
cele ale disciplinelor sociale și de cultură generală  nu mai puțin  ap titu 
dinile personale cît și experiența  dobîndită de el sau de colegii, sfătui-
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torii și conducătorii săi ie ra rh ic i ; unele și celelalte  îi vor fi de m are
folos și aju tor, contribuind a-1 orien ta  în a rta  de a le adapta  la îm pre
ju rări — artă  ce nu poate fi teoretizată , nici învăța tă  din m anuale, nici
im provizată. Scopul său este de a cîștiga încrederea  enoriașilor, a le
cunoaște sufletele, a-i călăuzi și a-i face să înainteze pe calea virtu ții.

Iar dacă extindem  problem a cu priv ire  la aria  preocupărilor fiecărui
preot slu jitor, nu ultim a d intre  îndatoririle  și răspunderile  sale prin  care
își dovedește  rîvna, zelul sincer, va  fi cea referitoare la ascu ltarea  cu
venită  față de ierarh ia  Bisericii, a lă turi de care, problem a unității Sfintei
noastre  Biserici și disciplina din cadrul acesteia.

D ragostea, devotam entul, zelul, trebuie să fie în rădăcinate  adînc în
inim a sa de slu jito r în Biserica M ântuitorului nostru  lisus H ristos și să
dea necontenit roadele cele mai frum oase.

își dovedește  zelul atunci cînd este pătruns de duhul creștin  al Sfin
tei Evanghelii, de m area însem nătate  a slu jirii ce i-a fost încredințată .
A vînd v ie  în m inte m ărtu risirea  Sfîntului A postol Pavel : «Nu pun nici
un p reț pe v ia ța  mea, num ai să îm plinesc calea m ea și slu jba m ea pe
care am luat-o de la Domnul lisus» (Fapte, 20, 24), zelul său în slu jire
înseam nă dăruire  pînă la jertfirea  de sine, pen tru  că «păstorul cel bun
sufletul își pune pentru  oi» (Ioan, 10, 11).

Sfînta Scriptură, învăță tu rile  apostolice, scrierile patristice, constituie
o nesecată  fîntînă de adevăruri și îndem nuri asupra m odului în care
preotul trebuie să-și chivernisească v ia ța  sa, să-și disciplineze ființa
lăuntrică  și cea fizică, spre a fi un exem plu în ochii enoriașilor, un m o
del pentru v ia ța  lor. El nu num ai se roagă pentru  sine și pen tru  toți
ceilalți, învățîndu-i asem enea să se roage. El trebuie să depună to t zelul
pentru a se dovedi în același timp un exem plu de sm erenie și blîndețe,
cum și de onestitate-și conștiință-civică.

Zelul pastoral nu este așadar o abstracțiune, o noțiune teoretică,
este o atitudine com plexă cu vizibile m anifestări concrete. în trunește  o
serie de însușiri și v irtu ți, în tre  care nu poate fi omisă ci pusă "în prim
plan în țelepciunea și cum pătarea ,- implică tenacita tea , s trădan ia  plină
de bunăvoire, neprecupețirea  nici unui e fo r t ; înseam nă, deci sîrguință,
stăruință , vrednicie și răbdare ; înseam nă și profunzime, ardoare, cău
tare  p e rse v e re n tă ; și este în  cea mai m are m ăsură rigoare și respon
sabilitate.

Zelul în slu jirea  pasto ra lă  este și elan, entuziasm , av în t și însuflețire,
dinam ism -creator ; el conține cîtă dăruire  și convingere, to t pe a tîta  v o 
ință ferm ă în tru  înfăptuire.

Zelul său creștin  îl va determ ina pe preo t să tindă perm anent spre
înaltă  m oralitate  și perfecțiune spirituală, pentru  sine și pentru  enoriașii
săi ; să-și păstreze ordinea v ieții sufletești, a v ieții de familie și să se în 
cadreze pilduitor ordinii c e tă țe n e ș ti ; să nu istovească nicicînd izvorul
de îndem nuri și sfaturi z id itoare de s u f le t ; se ’va sîrgui fără contenire
ca el însuși să se dovedească nu num ai ascultător al C uvîntului ci și
îm plinitor ăl lui.

Solidaritatea, un ita tea  de nezdruncinat în sînul Sfintei noastre  Bise
rici este de o deosebită însem nătate  pentru  ca slu jirea  preo țească să se
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desfășoare cit mai rodnic ; în m area familie creștină — spune Sfîntul
Apostol Pavel — «unul sădește, a ltul udă, iar Dumnezeu face creșterea»
(/ Cor. 3, 6).

Este de asem enea de o m are însem nătate ca preotul să-și păstreze
cu cea mai m are ^rijă, curat, neștirb it și luminos, idealul creștin , să nu-și
slăbească zelul, să-și orienteze perm anent lucrarea pastorală  în arm onie
cu cerin țele v ieții sociale, să-și proporționeze activ ita tea  și m isiunea
slu jitoare în raport cu îm prejurările, cu condițiile realității.

Pornind pe calea slujirii ce i-a fost încredințată, tînăru l preot tre 
buie să fie pregătit moral, pentru că nu va găsi num ai poteci netede și
poieni înflorite. Sfîntul Ioan Gură de A ur previne chiar că este firesc
lucru ca «sufletul preotului să fie bătut, de mai m ulte furtuni decît cele
ridicate de v în tu ri pe mare» (Despre preoție, C artea III, cap. 8). Dar el
trebuie să fie pururea  «cu coapsele încinse și cu fălciile aprinse».

Prin vocația  au ten tică și prin zelul său pastoral, preotul va  găsi
perm anent puterea, tăria  sufletească de a nu se lăsa descura ja t și dezo
rientat, în rîurit negativ, descum pănit în m om entele de criză și de încer
care sufletească. în trarm at fiind cu pu terea  harului, a Duhului Sfînt, va
spune îm preună cu Sfîntul A postol Pavel: «M ulțumesc Celui ce m-a
întărit, lui H ristos .lisus, Domnul nostru, că m-a socotit credincios și
m-a pus să-I slujesc !» (I Tim. 1, 12). O bstacolele și dificultățile  nu îl vor
ocoli, dar el trebuie să facă din acestea stim ulente ale lucrării sale slu
jitoare, spunînd iarăși îm preună cu în țeleptul A postol al neam urilor :
«Toate le pot în  Hristos, Care mă întărește /».

Familia noastră  creștină trebuie să fie m ereu călăuzită po triv it în 
vățăturii, rînduielilor, cerințelor Sfintei noastre  Biserici străbune ; tre 
buie să aibă m ereu păstorii cei mai osîrduitori, vrednici slujitori, plini
de rîvnă și înțelepciune, care să cultive dragostea pentru  sfînta trad iție
bisericească, pentru trad ițiile  patrio tice și pline de um anism  ale neam u
lui nostru ; să sporească zestrea de credință și de m ărturisire  creștină
așa cum, vrem e de aproape două mii de ani, trecînd adesea prin v icisi
tudini istorice dintre., cele mai grele, poporul nostru  român și creștin  a
știut să o păstreze și să o sporească.

Fiind rînduiți «păstori și învăță to ri în scopul desăvîrșirii com unită
ții» (Sfîntul Grigorie de Nazianz), preoții trebuie să călăuzească sufletele
creștine spre desăvîrșire  ; m isiunea pastorală  a preotului este cea de
îndrum ător spiritual și m oral al cugetului și al faptelor enoriașilor. Stră-
duindu-se fiecare spre îndeplinirea cît se poate  mai desăvîrșit a înaltei
misiuni își exprim ă în acest fel p re țu irea  și răspunderea pen tru  dem ni
tatea  cu care a fost învrednicit.

Prin vocație  și prin zelul său în slu jirea  pastorală, preotul trebuie
să fie preocupat nu num ai să învețe  pe credincioși norm ele de v iețu ire
creștină, ci trebuie să întrupeze în propria sa v ia ță  principiile m orale
înalte și v irtu țile  — ceea ce înseam nă a confirma prin propriul eXemplu
valoarea  doctrinei m orale creștine. N utrind respect și dragoste față de
ierarhia  superioară bisericească și arătînd supunerea cuvenită față de
rînduielile canonice b isericești dovedește însușirea disciplinii a tît de
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necesară vieții sale personale spre a putea cere enoriașilor săi o viață
disciplinată în calitate de creștini și de buni cetățeni.

Și nu mai puțin se cuvine să-și arate zelul în străduința de a cu
noaște problemele vieții contemporane, stadiul gîndirii sociale a timpu
lui. Ca slujitor al obștii, să cunoască cerințele vieții și răspunderile ce
tățenești ale momentului istoric, așa cum trebuie să caute a urma în
țeleptele rînduieli străm oșești; să se îngrijească necontenit de podoaba
Casei Domnului —  atît cea spirituală cît și de toate bunurile materiale
aparținînd bisericii unde liturghisește.

Zelul său sincer se arată în devotamentul față de țară, în respecta
rea legilor, îndemnîndu-i pe enoriași spre aceeași atitudine de respec
tare a legalității și a normelor de conviețuire socială.

Corespunzător misiunii sale, se simte dator de a contribui perma
nent, prin rugăciune, prin cuvînt și prin faptă, la înflorirea și întărirea
vieții noi din patria noastră, la apărarea ei și a rînduielilor *democratice
statornicite în aceste vremuri înnoitoare. Prin zelul său va căuta să
contribuie la statornicirea păcii și buneivoiri între toate popoarele lumii.

Dacă latura liturgică a slujirii preoțești este foarte importantă, ade
verind măreția și sfințenia misiunii sacerdotale, latura pastorală nu este
mai puțin hotărîtoare în ceea ce privește rezultatele rodnice ale slujirii,
pătrunzînd și realitățile vieții, năzuințele poporului, prețuind cu toată
cuviința vredniciile și marile lui înfăptuiri.

Așadar, pirmirea demnității sacerdotale înseamnă și cea mai înaltă
răspundere moral-spirituală, de care trebuie să fie pe deplin conștient
fiecare slujitor al sfîntului altar.

Spre necontenită luare aminte să fie îndemnul pe care îl scrie Sfîn-
tul Apostol Pavel către Timotei, în Epistola l-a, cap. IV, vers. 14— 15 :

«Nu fii nepăsător față de harul care este întru tine, care ți s-a dat,
prin proorocie, cu punerea mîinilor preoției! Cugetă la acestea !».
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Mîntuirea oamenilor se realizează numai prin încorporarea și crește
rea lor în Hristos, ca mădulare ale Trupului Său, Biserica. Mîntuitorul
nostru lisus Hristos, care ne-a mîntuit recapitulativ pe toți în Sine, adu-'
nîndu-ne, după aceea, în cfiip actual în Sine, ca mădulare ale Trupului
Său, ne comunică treptat, trecîndu-ne prin stările prin care a trecut El
umanitatea Sa, desăvîrșirea Sa. în acest sens, Nicolae Cabasila subliniază:
«Pentru a ne uni cu Hristos va trebui să trecem prin toate cîte a trecut
și El, sărăbdăm și să pătimim și noi cîte a răbdat și a pătimit El... Căci,
într-adevăr, noi de aceea ne și botezăm ca să ne îngropăm și să înviem
împreună cu El, de aceea ne ungem cu Sfîntul Mir, ca să ajungem părtași
cu El prin ungerea cea împărătească a îndumnezeirii și, în sfîrșit, de
aceea nîîncăm hrana cea. prea sfîntă a împărtășaniei și ne adăpăm din
dumnezeiescul potir, pentru ca să ne cuminecăm cu însuși Trupul și Sîn-
gele pe care Hristos le-a luat din pîntecele Fecioarei Maria. Așa că, la
drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce s-a întrupat și s-a îndumne
zeit, cu Cel ce a murit și a înviat pentru noi» L Dar trecerea prin toate
cîte a trecut Hristos și trăirea lui Hristos în noi și cu Hristos în Duhul
Sfînt, prin Sfintele Taine, se realizează numai în Biserică, căci numai
aici, în Biserică, lucrează Hristos prin Duhul Său mîntuirea noastră îm
preună cu noi, revărsînd viața Sa dumnezeiască asupra Bisericii și
asupra mădularelor ei care participă la viața Capului ei, Hristos.

Hristos, Dumnezeu-Omul, este taina originară și atotcuprinzătoare a
mîntuirii noastre, căci în El ne-a fost dată baza unirii divinului cu uma
nul, adică a energiilor divine necreate, a harului, cu umanul printr-un
semn material în general, prin care se comunică omului,- în formă văzută,
harul dumnezeiesc nevăzut. Toate Tainele Bisericii și însăși Taina Bise
ricii, își au baza lor- divino-umană în Taina Tainelor, Hristos, Fiul lui
Dumnezeu întrupat. Sinodul I ecumenic de la Niceea (325), argumentînd,
formulînd și subliniind învățătura ortodoxă despre dumnezeirea Logosu
lui întrupat al Tatălui, Domnul nostru lisus Hristos, «a salvat sensul sim
bolului sau al semnului văzut ca cuprinzător al vieții dumnezeiești îm
potriva arianismului care, despărțind radical între Dumnezeu și lume, fă
cea din simbol numai un mijloc care închipuie realitatea dumnezeiască
și nu o cuprinde» 1 2. Iar dogma hristologică, în formularea ei de la Sino-

1. Nicolae Cabasila, Despre viața In Hristos, P.G., C.L. ; traducere și studiu intro
ductiv de Prof. dr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p. 26—27.

2. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Ființa Tainelor în cele trei confesiuni, în «Orto
doxia», VIII (1956), nr. 1, p. 4—5 ; Odo Casei, Giaube, Gnose und Mysterium, în «Jahr-
buch fur Liturgiewissenschaft», 15, Band, Miinster in Westfalien, 1941, p. 245.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SFINTELE TAINE ÎN VIAȚA BISERICII 173

dul III ecum enic (Efes, 431) și IV ecum enic (Calcedon, 451) explică a tît
com uniunea oam enilor cu Dum nezeu prin H ristos în Duhul Sfîfit, care
constituie Biserica, cit și partic iparea  acestora  la v ia ta  dum nezeiască
prin Sfintele Taine ale Bisericii. Pe acestea le-a institu it H ristos însuși ca
forme și grade, de rela ții personale ale Lui, cu oam enii încorporați în Sine
ca m ădulare ale Bisericii, căci orice Taină este o in trare  în com uniune cu
H ristos ca persoană și prin  H ristos o in trare  în com uniune cu ceilalți
membri ai Bisericii uniți cu Hristos. Iar prezența  și lucrarea  lui H ristos
însuși în Taine este im plicată în faptul că haru l Tainelor este energ ia  n e 
creată  a lui H ristos sau lucrarea  lui Hristos, accesibilă și părtășib ilă  om u
lui prin  um anita tea  îndum nezeită a lui H ristos cel înv ia t și slăvit. Bise-
rica^este Trupul lui Hristos. Tainele ei își au tem eiul, explicația  și nece
sita tea  lor în legătu ra  d intre  H ristos și Biserică și sîn t v ia ța  și lucrarea
Duhului lui Hristos, adică a Duhului Sfînt în Biserică și în m ădularele
ei. A ceste idei vor fi dezvoltate  în cele ce urm ează.

1. Tainele, e lem ente fundam enta l-constitu tive  și dinam ice ale Bisericii

Dintre toate  ta inele  dum nezeiești, Taina lui H ristos este cea mai
m are Taină sau m ister, căci «Hristos este descoperirea Tainei celei as
cunse din tim puri veșnice» a lui Dum nezeu (Rom. 16, 25—26 ; Efes. 3, 3
și urm. ; Col. 2, 2—3) : Dum nezeu se face om la plin irea vrem ii (Gal. 4,
4), spre răscum părare și înfiere (Gal. 4, 5), spre m întuirea și m ărirea noas
tră  (1 Cor. 2, 7). Dum nezeu-Om ul, lisus Hristos, este m isterul sacram en
ta l prin excelență și după A cesta  și prin  A cesta, Biserica și Euharistia.
Prin Taina Hristos, Dum nezeu a vo it să ridice na tu ra  vizibilă și mai ales
să se com unice prin  na tu ra  vizibilă, pentru  a uni cu Sine în chip sacra 
m ental în tregu l'neam  om enesc și to t universul. Dum nezeu a  b inevoit să
sălășluiască om enește în H ristos toa tă  plin irea dum nezeiască (Col. 1, 19
și 2, 9), răm înînd însă m ai departe  Taină. «Dumnezeu a devenit om pen
tru  ca omul să devină dumnezeu» —  este ideea centrală  a iconom iei mân
tuirii, scum pă tu tu ro r Părin ților Bisericii, de la Sfîntul Irineu la Sfîntul
A tanasie cel M are și la to ți de după aceștia. A ceasta  exprim ă esența  ine
fabilă a Tainei Hristos, m ister și sacram ent orig inar (Urmysterium) și
fundam ental ascuns din veșnicie în Dumnezeu, cum spune Sf. A postol
Pavel (Col. 2, 2—3 ; 3, 3 ; Rom. 16, 25), al întîln irii noastre  cu Dumnezeu
și al m întuirii noastre  a tu tu ror în Hristos, dap și a l însușirii de către fie
care om a roadelor răscum părării și îndum nezeirii noastre  prin Hristos,
în Duhul Sfînt, în Biserica Sa.

H ristos este Taina și sacram entul prin excelență, originar și general,
izvor și conținut al tu tu ror m isterelor și sacram entelor, condiție și exp li
cație a tu tu ror acestora. Ea se face cunoscută oam enilor prin «întruparea
adevăra tă  și desăvîrșită  a Fiului lui Dumnezeu, care a unit în Sine, după
ipostas, în chip neîm părțit și neam estecat firea noastră  și pe noi înșine,
prin Sfîntui Său Trup luat din noi și al nostru, înzestrat cu suflet ra țio 
nal, trup pe care El l-a fixat în Sine ca p îrgă și pe care l-a învrednicit
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prin în truparea  Sa ca om să fie unul și același lucru cu El» 3. Iar botezul,
v iețu irea  Sa pe păm înt, patim ile și m oartea pe cruce, înv ierea  și înă lța 
rea Sa la ceruri în tru  slavă, de-a dreapta  Tatălui, sîn t și ele Taine sau
m istere prin care H ristos a săv îrșit răscum părarea și înnoirea noastră  ca
făpturi raționale, restab ilite  în com uniune cu Dumnezeu.

3. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, P.G., 91, col. 1097 B.C.
4. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Ființa Tainelor în cele trei confesiuni, p. 4.

Taina H ristos cu actele ei m întuitoare se prelungește  în  um anitate
prin Biserică și Tainele ei. în  legătura  ei strînsă  cu Hristos, prin Duhul
Sfînt care viază și lucrează în ea, Biserica este ea însăși o Taină, și anu
me o Taină generală și principală, condiție și rezu lta t a a ltor Taine care
exprim ă propria ei sacram entalitate, ele fiind lucrări ale aceluiași H ris
tos în Duhul Sfînt.

Biserica este Hristos prelungit și în curs de prelungire în um anitate
prin Taine. Fiind H ristos com unitar-sobornicesc extins în timp și spațiu
pentru a cuprinde în treaga um anitate răscum părată  și înnoită  de Hristos
însuși prin întrupare, cruce și înviere, Biserica este a doua Taină sau
m ister principal al m întuirii noastre  personale, subiective.

Prelungire dinam ică prin Duhul Sfînt a în trupării Logosului, Bise
rica a fost întem eiată de M întuitorul Hristos pe cruce, luînd putere din
învierea Sa din morți. Ca com uniune și com unitate concretă a oam enilor
cu Dumnezeu prin H ristos în Duhul Sfînt, Biserica in tră  în istorie la Cinci-
zecime odată cu venirea ipostatică a Duhului Sfînt în lume, de la Tatăl,
trimis de Fiul (Ioan 14, 26 ; 15, 26) și cu pogorîrea Lui în chip distinct
peste Apostoli (Fapte 2, 1—3 ; 1, 13— 15), la care s-au adăugat cei pă
trunși la inim ă de cele văzute și auzite (Fapte 2, 4, 37) care au prim it
cuvîntul Evangheliei și s-au botezat, fiind ca la tre i mii de suflete (Fapte
2, 41). Legată de lucrarea Duhului Sfînt, Biserica este Cincizecim ea p re 
lungită și prezentă în um anitate, care durează în veșnicie. In tra tă  în  isto
rie acum, Biserica este acel mediu statornic și de nim eni neclin tit (M a
tei 16, 18) fiindcă este Trupul lui Hristos, al m anifestării și lucrării ener
giilor divine necreate  în cuprinsul um anității încorporate în H ristos pe
care le revarsă  H ristos prin Duhul Sfînt în Biserică.

V enind personal Duhul Sfînt în lume, v iața  lui Dumnezeu se coboară
pe pămînt, Treim ea locuiește în noi și ne îndum nezeiește ; Ea ne îm păr
tășește  energiile și lucrările Sale necreate  prin care noi participăm  la
viața de iubire a lui Dumnezeu. Dar harul ni se îm părtășește de Duhul
Slint prin Hristos, adică prin um anitatea îndum nezeită a lui H ristos slă
vit prin înviere și înălța t în tru  slavă la ceruri, de-a dreapta  T atălui (Rom.
5, 17, 20, 21 ; 6, 23). M ijloacele prin care H ristos ne comunică stările
principale prin care El a trecu t um anitatea Sa în planul supraconștient,
ontic al existenței noastre, dîndu-ne puterea  de a le prelungi și în planul
conștient, sînt Tainele B iseric ii4.

Toate cele șapte Sfinte Taine sînt institu ite de Hristos, unele în mod
direct, iar altele în mod indirect, în ce privește  tem eiurile scripturistice
ale instituirii lor. Institu irea dum nezeiască constituie elem entul principal
al ființei Tainelor, arătîndu-le  ca acte de putere ale lui Dumnezeu și m ij
loace ale prezenței și lucrării lui H ristos în Biserică și în m ădularele ei,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SFINTELE TAINE ÎN  V IA Ț A  BISERICII 175

prin Duhul Sfînt. Astfel, la u ltim a Cină spre noaptea în care urm a să fie
vîndut, M întuitorul H ristos vrînd  să la s e . Bisericii, așa cum o reclam a
um anita tea  Sa, o jertfă  vizibilă, care să comem oreze și să facă prezent
p înă  la sfîrșitul veacurilo r pe Cel care avea să o îm plinească odată  pen 
tru to tdeauna în m od sîngeros pe cruce, a institu it dum nezeiasca E uha
ristie  ca Je rtfă  și Taină în același timp (M atei 26, 26—28; M arcu 14, 22—
24 ; Luca 22, 17—20). în  același timp El constitu ia  și pe acei p reo ți ai
Legii celei noi, prin  porunca dată  A postolilor și succesorilor lor în tru
preoție  să aducă această  jertfă: «Faceți aceasta  spre pom enirea Mea»
(Luca 22, 19 ; 1 Cor. 11, 24 și 25).

Taina Preoției este legată  d irect de A rhieria  lui H ristos și de jertfa
Sa de pe cruce. Dar arh ieria  sau preo ția  în general înseam nă pu tere  dum 
nezeiască aco ida tă  celui h iro tonit. A ceastă  putere a Duhului Sfînt, H ris
tos a dat-o Sfinților Săi A postoli și, prin ei, urm așilor lor, episcopii, în 
dată  după înv ierea  Sa din m orți: «Precum M -a trim is pe M ine Tatăl,
vă  trim it și Eu pe voi. Și zicînd acestea  a suflat asupra lor și le-a zis :
«Luați Duh Sfînt, cărora  le ve ți ierta  păcatele, le vor fi ie rta te  și cărora
le ve ți ține, vor fi ținute» (loan 20, 21—23). Dar Euharistia și Preoția  sîn t
dale  îh vederea Bisericii și pentru  Biserică. în  tex tu l : «Datu-M i-s-a to a 
tă puterea, în cer și pe păm înt, d rept aceea, m ergînd, învăța ți toate  n ea 
murile, botezîndu-le în num ele Tatălui, și al Fiului, și al Sfîntului Duh,
învățîndu-le  să păzească toate  cîte v-am  porucnit vouă ; și iată, Eu sînt
cu voi în toate  zilele, pînă la sfîrșitul veacului» (Matei 28, 18—20; M arcu
16, 15 și 16), H ristos sintetizează cele tre i la turi principale ale Preoției,
ca denv înd  direct din Preoția  sau A rhieria  Sa : pu terea  învăță torească ,
pu terea  harism atică sau sfințitoare și pu terea  jurisd ic țională  sau de con
ducere. U m plerea A postolilor de toa tă  pu terea  Duhului Sfînt pen tru  s lu j
ba Preoției va  avea loc la C incizecim e (Luca 24, 49) 5 , odată cu ven irea
personală a Duhului în lum e și în fiin țarea Bisericii ca form ă concretă  de
com uniune a oam enilor cu Dum nezeu prin H ristos în Duhul Sfînt care
in tră  în relație  personală cu fiecare d intre  A postolii aflați în com uniune
(Fapte 2, 1— 3) și cu fiecare ins încorporat în Trupul lui Hristos, Biserica,
prin Tainele (Botez, M irUngere și Euharistie) adm inistrate de A postoli și
de urm așii lor celor care au prim it cuvîntul Evangheliei (Fapte 2, 38, 41,
42; 8, 16, 17).

5. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia LXX X IV  Ia Ioan, P.G., LX, col. 471; Sf. Chirii al
Alexandriei, Comentarii Ia Ioan, -P.G., LXXIV, col. 708—709.

Botezul, ca prim ă Taină a încorporării noastre  în Hristos, ca m ădular
al Bisericii, Trupul Său, sau prin care H ristos se extinde prin Duhul Sfînt
în oameni, ca să-i încorporeze în Sine și în Biserică a fost institu it de
M întuitorul după înv ierea  Sa din m orți odată cu trim iterea A postolilor
la propovăduire  (M atei 28, 19; M arcu 16, 15, 16), arătîndu-1 ca absolut
necesar pentru  m întuire (Ioan 3, 3, 5 ; M arcu 16, 16).

Prezența deplin transparen tă  a Duhului Sfînt după înviere, în um a
nita tea  lui Hristos, a făcut posibilă și necesară pecetlu irea  celui botezat
cu haru l Duhului Sfînt în Taina M irungerii, an ticipată  de M întuitorul
(loan 7, 38) și p rac tica tă  după Cincizecime de Sfinții A postoli îndată
după Botez sau în legătu ră  cu Botezul (1 Cor. 6, 11), prin punerea  m îinilor
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(Fapte 8, 16 ; 19, 6) sau M irungere (2 Cor. 1, 21—22 ,- Efes. 1, 13 ; 4, 30 ;
1 Ioan 2, 20, 27), pentru  prim irea darurilor Duhului Sfînt (Rom. 5, 5 ; 8,
9, 15; 1 Cor. 6, 11, 19).

Taina Spovedaniei, prin care dobîndim  harul iertării păcatelor m ăr
turisite  cu căință adîncă în fața episcopului sau preotului, a fost in stitu i
tă  odată cu suflarea Duhului asupra Apostolilor, în prim a zi a învierii,
seara  : «Luați Duh Sfînt, cărora veți ierta  păcatele  le vor fi iertate , și că 
rora le veți ține vor fi ținute» (Ioan 20, 22—23).

La fel, și celelalte două Taine, N unta G și M a s lu l6 7 își au institu irea
lor de la Hristos, fiind săv îrșite  to t din tim pul Sfinților Apostoli.

6. Nunta, instituție divină naturală (Facere 1, 27; 2, 23—24; 9, 1 ; Matei 19, 3—5)
a fost ridicată la rangul de Taină de către Mîntuitorul care a vorbit de indisolubilitatea
căsătoriei (Matei 19, 3—5), desfacerea fiind admisă numai în cazuri de adulter (Matei
19, 9) și a participat la Nunta din Cana Galileei, unde a săvîrșit și prima minune (Ioan
2, 1—11). Iar Sfîntul Apostol Pavel o arată ca mare Taină în Hristos și în Biserică
(Efes. 5, 23, 31—33).

7. Ungerea cu untdelemn a bolnavilor, cunoscută și practicată de iudei, întîlnită
și în timpul Mîntuitorului (Luca 10, 34), practicată de Apostoli înainte de înviere
(Marcu 6, 13), a  fost ridicată la rangul de Taină de M întuitorul. Indicația dată de Sf.
lacob : «De este cineva bolnav între voi, să cheme preoții Bisericii să se roage pentru
el, ungîndu-1 cu untdelemn în numele Domnului. Și rugăciunea credinței va mîntui pe
cel bolnav și Domnul îl va ridica, și de va fi făcut păcate, se vor ierta lui» (5, 14—15),
atestă atît practicarea ei din timpul Sfinților Apostoli, cît și instituirea ei de către
Hristos însuși.

8. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Flinta Tainelor în cele trei confesiuni, p. 4.

Institu irea dum nezeiască, de la H ristos însuși, a Sfintelor Taine ara tă
că acestea sînt absolut necesare pentru  m întuire, de îndată  ce însușirea
personală a roadelor răscum părării, m întuirea și îndum nezeirea, nu pot
fi dobîndite de om, decît num ai cu a ju to ru l harului dum nezeiesc în suși:
«Eu sînt Calea, A devărul și V iața. Nim eni nu vine la Tatăl M eu decît
prin Mine» (loan 14, 6) ; «Eu sînt vița,- voi sîn teți m lădița. Cel ce răm îne
în-M ine și Eu în el, acela aduce roadă m ultă, căci fără M ine nu pu teți
face nimic» (Ioan 15, 5) ; «Și orice veți cere în tru  num ele Meu, aceea voi
face, ca să fie slăvit Tatăl în tru  Fiul» (Ioan 14,13). A celași lucru îl subli
niază apoi Sfîntul A postol Pavel: «Căci Dumnezeu este Cel ce lucrează
întru voi și ca să voiți și să săvîrșiți după a Lui bunăvoință» (Filipeni 2, _
13). A jutorul și harul lui Dumnezeu ne vin prin  Taine și în Biserică
(Ioan 3, 3—5; M arcu 16, 16; Fapte 8, 16— 17; 1 Ioan 2, 20, 27; 1 Cor. 6,
11,_19; M atei 26, 26—28; Luca 22, 19—20; Ioan 6, 51, 53—56), și nu în
afara Bisericii și a Tainelor ei.

Tainele sînt, prin urm are, lucrări sfinte : 1) institu ite  de Hristos, 2)
săvîrșite  în Biserică de episcop sau preot, cu puterea Duhului dată  lor
în Taina H irotoniei, 3) care sub o ferm ă vizibilă, 4) ne îm părtășesc harul
nevăzut al lui Hristos sau pe H ristos însuși în acțiunile Sale m întuitoa-
re, 5) pentru  a ne face părtași de desăvîrșirea  um anității Sale, sau de
m întuire. Institu irea lor de către H ristos subliniază ideea că num ai Dum
nezeu poate lega harul sau lucrarea Sa de anum ite m ijloace sensibile
pentru a ni-1 îm părtăși în mod adecvat.condiție i noastre  de ființe spiri-
tuale-trupești. Cît privește actul sensibil și harul nevăzut, ele nu pot fi
separate decit prin cugetare, căci în mod concret ele form ează un întreg,
așa cum sufletul și trupul form ează un în treg  8.
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Institu ite  de Hristos, B iserica și Tainele sîn t date  îm preună și deo
dată  în vederea  încorporării, c reșterii și m întuirii oam enilor în H ristos.
Legătura strînsă d intre Biserică și Taine își are tem eiul în re la ția  fiin ția lă
d intre  H ristos și Biserică, Trupul Lui extins în um anitate. «Biserica în 
treagă  este plină de Hristos». Deci și actele ei — în special cele institu ite
chiar de El —  sînt pline de El și omul care le prim ește este încad rat și
crește în această  ordine a Bisericii, în  trupu l tainic al lui H ristos. «Căci
pe El (Hristos) L-a da t cap Bisericii, care este Trupul Lui și plin irea Celui
ce p linește  toate  în toți» (Efes. 1, 22—23). în  ca lita tea  de Cap, H ristos nu
se poate despărți de trupul Său, ci e mai degrabă conducătorul nem ijlo
cit și suflarea cea mai intim ă a lui, m ereu prezentă  în el... A ceastă  com u
niune în tru  H ristos și Biserică se bazează pe partic iparea  Bisericii la pă
tim irea și înv ierea  lui H ristos și se activează în ea... Și anume, aceasta  se
îm plinește sacram ental în Taine, m ai în tîi prin  Botez, cum ne-a  a ră ta t
Sf. A postol Pavel în Romani 6 . . .»  9.

9. Odo Casei, Glaube, Gnosis und Mysterium, In «Jahrbuch fur Liturgiewissens-
chaft», 15 Band, Miinster în Westfalien, 1941, p. 225.

10. A. Volcov, Othod Vaticana ot Osnov hristianstva, în «Jurnal Moscovscol
Patriarhii», nr. 2 (februarie), 1951, p. 27, 32.

Biserica este, deci, M isterul vast, sau Taina generală  în care tră iește
și lucrează în chip nevăzut H ristos însuși, pe care ea îl experiază prin
lucrările  Duhului Sfînt. Tainele, în schimb, sîn t actele  parția le  prin  care
se oferă fiecăruia, în mod personal, v ia ța  dum nezeiască a lui H ristos
din Biserică’. De aceea, prin Taine crește  și se h rănește  Biserica.

R elația aceasta  strînsă  d intre  Taine și Biserică este  sublin iată  de
N icolae Cabasila astfel : «Biserica se a ra tă  prin  Taine cum se a ra tă  in i
ma prin  m ădulare, rădăcina pom ului prin ram uri și, cum a zis Domnul, ca
v ița  prin  m lădițe, pentru  că aici nu e num ai o iden tita te  de num iri și o
asem ănare, ci iden tita te  de lucru, în truc ît Tainele sîn t Trupul ș i ’S îngele
Domnului». «Tainele sîn t cen tru l în tregii v ieți a Bisericii, ele sîn t condi
ția  indispensabilă pen tru  creșterea  trupulu i Bisericii. Tainele sîn t «înche
ieturile» și «legăturile» care unesc trupu l lui Hristos, pornind din capul
lui (Col. 2, 19) și prin  aceasta  unesc pe credincioși, îneît aceștia  sîn t «ca
un singur om», avînd o singură inim ă și un singur suflet (Fapte 4, 32).
Num ai prin Taine se realizează un ita tea  pen tru  care s-a rugat H ris
tos» 10. Num ai prin Taine, cei ce au prim it cuvîntul Evangheliei lui H ris
tos din gura A postolilor, s-au putut adăuga acestora constitu ind Bise
rica ca com unitate a celor ce cred în Dum nezeu prin  H ristos în Duhul
Sfînt (Fapte 2, 1—3, 37—38, 41), și au putu t stăru i în  com uniune cu
H ristos și unii cu alții în  H ristos (Fapte 2, 42, 46).

Biserica este o com uniune prin Taine, se întem eiază pe ele, este  c ir
cum scrisă de. că tre  Taine, dar ea este săv îrșito ru l lor. Tainele aparțin
Bisericii ca acte  ale ei sau mai exact ca acte  ale Capului ei, H ristos. Dar
Capul nu este  singur, ci este îm preună cu Trupul. El nu lucrează nimic
singur, ci îm preună cu Trupul Său, Biserica, și to t ceea ce El face se ra 
portează la Trupul Său, Biserica. Fiind săv îrșite  de Hristos, prin  Duhul
Său, adică Duhul Sfînt, Tainele sînt ale Bisericii. Dar acestea sînt a le  Bi
sericii și pentru  că s în t ocazionate și cerute de Biserică, pentru  ea și pen 
tru  m ădularele ei. Ele sînt ale Bisericii și pen tru  că H ristos le săv îrșește
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din ea, în ea și îm preună cu ea. Ba mai mult, Biserica este aceea care a
prim it și porunca expresă de la Hristos, Capul ei, să săv îrșească Tainele
pe care El însuși le-a institu it : instituind Euharistia, la Cina cea de Taina
(M atei 26, 26—28; M arcu 14, 22—24 și Luca 22, 19—20), M întuitorul
H ristos a și poruncit săvîrșirea ei: «Aceasta s-o faceți în tru  pom enirea
Mea» (Luca 22, 19; 1 Cor. 11, 24). Săvîrșirea Sfintelor Taine trebuie să în 
soțească propovăduirea Evangheliei spre m întuire (M atei 28, 19; M arcu
16, 15— 16), odată cu conducerea credincioșilor spre H ristos și dobîndi-
rea  îm părăției cerurilor, dată  fiind prezența necontenită  a lui H ristos cu
Apostolii și cu urm așii lor pînă la sfîrșitul veacurilor (Matei 28, 20). Să
v îrșirea  celor Sfinte, adică a Tainelor este, deci, o parte  constitu tivă  a
puterii date Bisericii de către  Hristos însuși. Ba mai mult, este o obligație
dată ca poruncă Bisericii (M atei 28, 19; Luca 22, 19), fiindcă num ai prin
Taine, Hristos se extinde în oam eni și îi încorporează în Sine și în Trupul
Său, Biserica, pen tru  a-i m întui : «Cel ce va crede și se va boteza se va
mîntui, iar cel ce nu va crede se va  osîndi» (M arcu 16, 16) sau  «Cel ce
crede în Mine, precum  a zis Scriptura, rîuri de apă vie vor curge din
pîntecele lui. Iar aceasta  a zis-o despre Duhul pe care avea să-L p ri
m ească acei ce cred în El» (Ioan 7, 38—39). Duhul lui Dumnezeu nu vine
în noi decît prin Tainele Lui în Biserică. «Fără Hristos pe care ni-L îm
părtășește  Duhul Sfînt în Taine sau fără Duhul care ni se îm părtășește
odată cu Hristos în Taine, în Biserică, nu avem  acces la Tatăl»
(Ioan 14, 6) u .

2. Tainele, lucrări și prezențe ale Iui Hristos in Biserică.

în tre  Biserică și Taine există  un îndoit raport : general și special.
Raportul special evidențiază în m odul cel mai pregnant condiționarea
reciprocă a Bisericii și Tainelor ei, precum  și ideea că Biserica este rezul
ta t și condiție a Tainelor. i

Astfel, prin Taina Botezului, se extinde taina  în trupării Cuvîntului,
adică crește Trupul tainic al Iui Hristos, Biserica. «Căci Cuvîntul lui Dum
nezeu și Dumnezeu — spune Sfîntul M axim M ărturisitorul — v rea  să lu 
creze pururea și în to ți taina în trupării Sale» i 1i. 2. Prin Botez, Biserica p ri
m ește noi membri. A cești membri sînt oam enii trecu ți prin  apa Bote
zului și prin apa spirituală nevăzută a Duhului Sfînt. Ei poartă  im prim a
tă, în ființa lor, lucrarea sacram entală  a Botezului. Toți m em brii Bisericii
sînt născuți sacram ental după asem ănarea nașterii lui Hristos, cum spune
Teofan al Niceii. «De aceea și noi ne renaștem  în chip suprafiresc din apa
aceasta fără unire trupească și fără celelalte  fapte ale firii ca fii ai lui
Dumnezeu și asem enea chipului Fiului lui Dumnezeu prin  fire, născut
din p întecele feciorelnic și neprihănit... Pentru că to t ce ne dă această
renaștere și rezidire după chipul lui Dumnezeu o lucrează prezența Sfîn-
tului Duh» 13. Altfel spus, în to ți cei botezați se află Hristos ca prunc năș

ii. Pr. Prof. Dumitru Gh. Radu, Caracterul ecleziologic al Slintelor Taine și pro
blema intercomuniunii, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Române, București, 1978, p. 120—121. 12. Ambigua, P.G., XjCI, 1084 D.

13. Teofan al Niceei, Epistola III, P.G., C.L., cok 329.
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cut fără de păcat din Fecioară, ei fiind in tr-un  anum it grad unificați spi
ritual în Hristos: «Cîți în H ristos v -ați botezat, în H ristos v -ați și îm bră
cat» (Gal. 3, 27) 14. •

14. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, în «Studii
teologice», an XVIII (1966), nr. 9—10, p. 539.

15. Ibidem, p. 540. 16. Ibidem.

Botezul implică și îm părtășește  haru l Duhului Sfînt în Biserică și din
Biserică și la cererea acesteia. Iar haru l Duhului este ceea ce form ează
Biserica reunind pe credincioși în tr-o  com unitate care așteap tă  ven irea
îm părăției. Iată aici caracteru l eclezial și eshatologic al Botezului.

Deci, Biserica este constitu ită  din cei botezați și poartă  caracteru l
Botezului, fiind Trup sacram ental în care tră iește  H ristos în Duhul
Lui, im prim at în m ădularele ei. Din aceaștam ezultă sacram en ta lita tea  in 
trinsecă a Bisericii și necesita tea  Botezului ca prim ă Taină a încorporării
omului în H ristos și în Biserică sau a încorporării lui în H ristos ca m ă
dular al Bisericii. «Dar nu num ai B otezul-condiționează și dă rea lita te  Bi
sericii ci și Biserica condiționează Botezul. Biserica e sacram entală  prin
faptul că e constitu ită  din cei care au im prim at în ei Taina Botezului (și
alte Taine), dar și în truc ît are pu terea  să extindă sacram entalita tea  ei
asupra celor ce vor să intre în ea... «Cu alte .cuvinte, din Botez ia ființă
pe de o parte  Biserica, dar în același timp prin îm preună-lucrarea lui
Hristos și a Bisericii se nasc credincioșii ca membri ai Bisericii» 15.

Dar cei care sîn t zidiți în Trupul tainic sau sacram ental al Bisericii
nu sînt num ai botezați, adică nu au im prim ată în ființa lor num ai Taina
Botezului, ci poartă  și pecetea Duhului Sfînt prim ită în Taina Ungerii cu
Siîn tu l M ir și sînt hrăniți cu Trupul și Sîngeie Iui Hristos prin Taina S fin 
tei Euharistii, iară să mai vorbim  și de alte Taine im prim ate în ființa
]or Ie , căci Biserica implică deopotrivă pentru  m ădularele ei a tît starea
de născuți de sus», adică «din apă și din Duh» (Ioan 3, 3, 5, 7), ca im prim a
re a stării de născut din Fecioară a Fiului lui Dumnezeu, și pecetluirea
lor în Duhul Siînt, ca o im prim are a lui H ristos cel.uns de Duhul Sfînt la
Botez, cît și com uniunea deplină  în tre noi și H ristos prin Sfînta E uharis
tie, că im prim are a stării Lui de to ta lă  dăruire  ca je rtfă  Tatălui pentru
noi și îm preună cu noi.

Deci, fiecare Taină lucrează unirea credincioșilor cu H ristos în m ă
suri și m oduri diferite, căci toate  îl cuprind pe H ristos sacram ental, trecu t
prin toa te  stările  prin  care El și-a t re c u t ' propria  um anitate. Un loc
aparte  îl ocupă însă Botezul, M irungerea și Euharistia, care realizează
progresiv încorporarea oam enilor în H ristos prin  Botez și M irungere, și
apoi în mod deplin prin  Euharistie. Prin aceste tre i Taine, are  loc ex tin
derea lui H ristos prin Duhul Sfînt în oameni, constituind astfel Biserica.
După concepțiile p ro te s ta n te ,‘Bise’rica se constituie num ai prin  Botez,
iar după doctrina catolică, prin Botez și Confirm are, aceasta  din urm ă
fiind săv îrșită  la o m are d istan ță  de timp după Botez, și anum e după
vîrsta de șapte ani și înainte  de v îrsta  de paisprezece ani.

Prin Botez, H ristos ne-a renăscut, iar prin Duhul Sfînt, același H ris
tos ne-a pecetlu it pentru ziua răscum părării, lăsîndu-ne to tuși să avem
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încă un trup m uritor și pătim itor, după ce a scos însă pe căpte ten ia  rău 
tății din căm ările su fle tu lu i17.

17. Sf. Grigore Palama, Homilia ad incarnationem Domini, P.G., CLI, col. 113.
18. Pr. Prof. D. Stăniloae, Transparența Bisericii în viața sacramentală, în .«Orto

doxia», XXII (1970), nr. 4, p. 510—511.
19. Răspuns către Taiasie, 30; în «Filocalia», vol. III, p. 114.
20. Epistola III, P.G., C L , col. 329—340 ; Pr. Prof. D. Stăniloae, Transparența Bise

ricii în viața sacramentală, p. 510.
21. Nicolae Cabasila, Despre viața în Hristos, trad, cit., p. 27.

Euharistia, însă, așează în adîncul nostru  chipul trupului v ieții v ii
toare. Căci la baza voinței noastre  de a muri cu Hristos, pentru  a viețu i
Hristos în noi, «nu stă num ai harul Botezului, ca iradiere de putere din
H ristos cel răstignit și înviat, ci însuși trupul răstign it și înv ia t al lui
H ristos am estecat cu trupul nostru, stă  trupul nostru  asim ilat în potență
cu trupul răstignit și înviat al lui Hristos. T ransparența lui H ristos prin
trupurile  noastre  este în curs de a deveni totală. Trupul nostru și-a p ier
dut autonom ia și grosim ea în adîncul său prin unirea cu trupul lui Hris-

-- tos, care, in baza uniunii ipostatice și a m orții pe cruce și-a p ierdut el
însuși această  autonom ie și grosime, iar' prin  înviere s-a spiritualizat» 18.
Intre Botez și Euharistie există o strînsă  legătură, căci prin am îndouă ni
se comunică, cum spune Sfîntul M axim M ărturisitorul, dinam ism ul sau
puterea transform atoare a m orții Domnului, dar în m ăsuri diferite: prin
Botez dobîndim  puterea  om orîrii vo in ței noastre  pentru  păcat, a ap lecă
rii voii noastre spre plăceri, deci pu terea  v irtu ții pentru  v ia ța  de pe pă-
mînt; prin  Euharistie dobîndim  puterea  de a ne da v iața, căci chiar fiin
ța noastră  m oare tainic (și trebuie să m oară, chiar și vizibil) pentru  Dum
nezeu, ca să ne umplem de v ia ța  Lui în v ia ță  19. Dar legătu ra  d intre  Bo
tez și Euharistie este de continuitate, adică de adîncire și desăvîrșire  a
încorporării noastre  în Hristos, sau de creștere  a lui H ristos în noi și a
com uniunii noastre cu El. Subliniind aceasta, Teofan al N iceii (sec. XIV)
afirmă : «De aceea pe cei ce in tenționează să-i unească cu Sine, ca pe
niște m ădulare ale Sale, mai întîi îi-face de același chip cu capul, prin
Botez, apoi prin com unicarea și îm părtășirea Trupului și sîngelui propriu,
lipește de Sine și în treo la ltă  m ădularele acestea deiforme. Pentru aceas
ta prem erge Botezul, Sfintei îm părtășanii. Căci întîi trebuie să se facă
m ădularele asem enea capului, ceea ce o face dum nezeiescul Botez, apoi
să se unească cu Capul, unire care se înfăptuiește prin Sf. Euharistie» 20.

Dar înainte de a primi pe însuși, v istiern icu l darurilor dum nezeiești
sau com oara inepuizabilă a darurilor, Hristos, omul trebuie să prim ească
darurile Duhului Sfînt. Aici găsește N icolae Cabasila rostu l Tainei Un-
Îe rii  cu Sfîntul Mir, subliniind că pentru  a simți că prim ește, în Sfînta
m părtășanie, Trupul și Șîngele lui Hristos, trebuie să prim ești pe Duhul

Lui care să-ți dea această  înțelegere. «După cum înainte de a te fi îm
păcat cu prietenii nu poți sta  în m ijlocul lor, to t așa nici în s tare  de
păcat și de stricăciune nu te  poți îm părtăși de Trupul și Sîngele de care
sînt vrednice numai sufletele curate. Iată de ce, în tîi de toate, ne spă
lăm, apoi ne ungem și num ai după ce ne-a<m curățit de-ajuns și ne-am
um plut de buna m ireasm ă a ființei lui Hristos, abia după aceea sîntem
prim iți și noi la Sfînta M asă a îm părtășaniei» 21.
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U ngerea spre sfințire și în țelegere, spre partic ipare  la Je rtfa  și în 
v ierea lui H ristos și deci pentru  unirea  deplină cu H ristos în E uharistie
trebu ie  s-o prim im  înain te  22.

22. Ibidem, p. 30.
23. Pr. Prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, p. 544.
24. Nicolae Cabasila, Despre viața în Hristos, trad, cit., p. 84.
25. Nicolae Cabasila, Expositio liturgiae, XXXVIH, P.G., CL, col. 452 D—453 A.

Legată de Botez prin lucrarea  ei de încorporare și un ire  p lenară  cu
Hristos, și p recedată  de M irurigere, Euharistia este, prin excelență, Taina
com uniunii și un ită ții ecleziale a creștin ilor cu Hristos. Căci acum cred in 
cioșii nu se mai îm părtășesc num ai de harul lui Hristos, participînd la o
anum ită sta re  și lucrare  m întuitoare din v ia ța  Lui, ci de însuși Trupul Lui
care devine în ei înșiși izvor al tu tu ro r energiilor div ine în calita te  de
trup înviat. Prin aceasta  se realizează adevăra ta  com uniune și unificare
între noi și Hristos. Și fiindcă unificarea și com uniunea în tre  persoane
pot spori continuu sau pot slăbi și trebuie să fie refăcute, de aceea ne
îm părtășim  adeseori de“H ristos. Dar nu ne putem  îm părtăși de Euharistie
pentru  v ia ță  și pentru  mai m ultă v ia ță  cu Hristos, decît cu v rednicie  și
pregătire  pentru  aceasta  prin Taina Spovedaniei. îm părtășindu-ne cu
Trupul și Sîngele lui Hristos, com uniunea cu El se imprim ă pînă în ca r
nea și sîngele nostru , «producîndu-se o adevăra tă  com uniune de carne
și de sînge, purificate și penetra te  de Duhul» 2\  «Căci trup se unește  cu
trup, sînge cu sînge și suflet cu suflet» și d rept urm are : «gîndirea lui
Hristos se face una cu gîndirea noastră, voia Lui una cu voia noastră,
trupul și sîngele Lui, una cu trupul și sîngele nostru» 24.

Realizînd deplina com uniune a oam enilor cu Hristos, ca m ădulare ale
Trupului Său, și un ita tea  tu tu ro r creștin ilor în H ristos și în treo la ltă ,
Euharistia realizează, din cei botezați și pecetlu iți cu Duhul lui Hristos,
Biserica, ca trup al lui H ristos și com uniune a oam enilor cu Dumnezeu.
Sau, măi precis : prin  Sfînta Euharistie se realizează și se m enține Bise
rica ca trup al lui Hristos, d rept com unitate potențial com pletă a c re 
dincioșilor cu El și în tre  ei, și p lenitudine de v ia ță  a Duhului Sfînt în cei
încorporați în Hristos. A ceastă  idee, N icolae C abasila o subliniază a s t
fel : «Sfintele Taine sîn t Trupul și Sîngele Domnului, dar sîn t to todată
hrana și bău tura  cea adevăra tă  a Bisericii lui Hristos; iar prin  îm părtă
șire, nu Biserica le preface pe ele în trup om enesc, ca pe oricare  altă
hrană, ci Biserica se preface în ele, deoarece cele mai tari biruiesc ; p re 
cum fierul înroșit în foc ni se a ra tă  aievea ca foc nu ca fier, deoarece în
sușirile fierului sîn t absorbite cu to tu l de cele ale focului, to t așa și cu
Biserica lui H ristos : dacă ar pu tea  c ineva să o cuprindă cu privirea,
n-ar vedea decît însuși Trupul Domnului, prin aceea că e un ită  cu El și
că se îm părtășește  din Trupul Lui... Pentru acest m otiv, Sfîntul A postol
Pavel scrie : «Voi sîn te ți Trupul lui H ristos și fiecare în parte  m ădular
al Lui» (1 Cor. 12, 27) 25. Sub acest aspect, Euharistia este, deci, aceea care
zidește Biserica și dă consistență  și plenitudine Bisericii.

Dar, deși prin Euharsitie Biserica își găsește constitu irea  ei ființială
de Trup al lui Hristos, to tuși trebuie să se țină seam a că de E uharsitie
se pot îm părtăși num ai cei botezați și unși cu Sfîntul M ir și prin  aceasta
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deveniți m ădulare ale Bisericii, chiar dacă nu deplin închegate 2e. Din
această  pricină Biserica nu poate fi definită exclusiv o com unitate eu-
haristică. Ea este o com unitate euharistică pentru  că este o com unitate
sacram entală. Căci «nu se poate socoti că com unitatea strînsă în  juru l
episcopului care h irotonește <pe preoții ce săvîrșesc Euharistia este toată
Biserica, chiar dacă credincioșii au to tul în ea 26 27. Ci Biserica este com uni
tatea  sacram entală universală. Căci așa cum preoții depind de episcopi
prin h irotonia lor, așa și episcopul depinde de colegialita tea ep iscopatu
lui Bisericii în tregi prin hiro tonia sa și prin  com uniunea cu ea. Deci și
credincioșii își datorează bunurile lor spirituale prim ite, com uniunii cu
Biserica întreagă. Prin tot ce prim esc prin preotul lor, ei sînt legați indi
rect de Biserica în treagă ; prin Duhub Sfînt, prim it în Taina M irului sînt
legați direct de tot episcopatul Bisericii, punîndu-se în relief că Duhul
Sfînt îi unește cu Biserica întreagă, că Duhul este al Bisericii întregi. De
aceea, și Euharistia săv îrșită  de preot și d istribuită  celor unși cu Sfîntu]
Mir întem eiază nu num ai o com unitate locală, ci com unitatea largă a
Bisericii Universale» 28.

26. Teofan al Niceei, op. cit., loc. cit.
27. Aceasta este opinia lui Si. Afanassieff, Una Sanda, în «Irenikon», nr. 4 (1963),

și pînă la un punct și a lui Paul Evdokimov, L’Orthodoxie, Neuchâtel et Paris, Editions
Delachaux et Niestle, 1965,' p. 129—130.

28. Pr. Prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, p. 546.
29. Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, București, Editura Institutului

Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 1978, p. 105.

Dar com unitatea eclezială locală precum  și cea un iversală  n-ar putea
avea loc și nici n-ar putea fi o com uniune sacram entală fără E uharistia
ca Jertfă  și Taină in același timp. Căci starea  de sfințire și deci sacra 
m entală este legată indisolubil de starea  de jertfă. A ceasta  se a ra tă  cu
prisosință în Euharistie, căci aici aspectul de Je rtfă  și cel de Taină sînt
nedespărțite . Căci a oferi și a te oferi înseam nă to todată  a primi. A ceas
ta se întîm plă în raporturile  d intre oam eni și, cu a tît mai mult, în ra 
portu l omului cu Dumnezeu. H ristos s-a adus pe Sine Je rtfă  ca să ne adu
că m întuirea, înnoirea și sfințirea. Dar și Taina este o Jertfă , căci Trupul
Domnului care ni se dă spre m încare este în stare de trup  jertfit și în 
v ia t și ne imprimă starea de jertfă, prin  care ne înălțăm  și înaintăm  spre
înviere.

De altfel, toate  Tainele au nu num ai caracter de Taină ci și de Jertfă.
Căci în toate, H ristos se dă pentru  noi și îm preună cu Sine ne oferă T ată
lui, dar El ni se dăruiește  și nouă. în  Botez H ristos ne sădește o v iață
nouă, făcîndu-ne capabili să ne jertfim  și noi lui Dumnezeu îm preună cu
El; în  M irungere, El ne dă puterea  și darurile  Duhului Sfînt pentru  îna
in tarea în v irtu ți care sînt forme de autojertfire. Pocăința este harul ie r
tării care se în tîlnește  cu renun țarea  noastră  la plăcerile egoiste. P reo
ția  este consacrarea lui Dumnezeu a celui ce se h iro tonește  și pu terea  pe
care o prim ește acesta spre a sluji lui Dumnezeu și Bisericii. Cununia
este, de asem enea, un dar al iubirii și dăruirii reciproce adevărate, îm bi
nate cu o frînare a egoism ului 29. Toate Tainele stau, deci, în tr-o  legă
tură cu jertfa  lui Hristos. Căci, «în toate  Tainele primim puterea  de a ne
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jertfi din sta rea  de jertfă  a lui Hristos. Nu primim această  pu tere  din
am intirea jertfe i Lui de pe Golgota căci, în acest caz, pu terea  și-ar da-o
omul și deci Tainele n-ar mai fi Taine ; ci d intr-o stare  actuală  de jertfă
a Lui, care este o prelungire  a predării Sale ca om Tatălui, predare pe
care, aflîndu-se El în trup capabil să m oară, a dus-o pînă la capăt, accep-
tînd m oartea sîngeroasă ; dar după m oartea trupească  o m enține ca p re 
dare sp irituală  to ta lă  a um anității Sale Tatălui, pentru  a fi um plută în
mod desăv îrșit de dum nezeire, care o ține rid icată  la sta rea  de înviere,
înălțare  și pnevm atizare» 30.

30. Ibidem.
31. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Euharistiei, în «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 3,

p. 344.

In Sf. Euharistie, M întu itoru l H ristos nu ne oferă o sim plă irad iere
a stării Sale de jertfă  și înviere, ci însuși Trupul Său je rtfit și înviat,
adică plin de to t Duhul. De aceea Sf. Euharistie este culm inarea tu tu ro r
celorlalte Taine.

A rticu lată  vertica l în jertfa  de pe Golgota Sfînta E uharistie nu ră-
mîne o sim plă anam neză sau com em orare a m orții și învierii lui Hristos,
ci o jertfă  rea lă  și suprem ă, explicată  prin sta rea  de jertfă  continuă a lui
H ristos în fața T atălui chiar și pe scaunul slavei de-a dreaptă  Lui. Dar
jertfa  lui H ristos din Sfînta E uharistie nu este o a ltă  jertfă  față de cea de
pe Golgota, ci una și aceeași cu care s-a înfățișat și stă  ca M iel în jun 
ghiat în veac în  fața Tatălui. De aici im portanța Sfintei Euharistii pentru
Biserică, adică pentru  creșterea  ei ca Trup al lui H ristos în um anitatea
tu tu ror tim purilor și în com unitățile  ei locale, pentru  creșterea  fiecărui
m ădular al acesteia  în Hristos, și locul central al Sfintei Euharistii pen 
tru toate  celelalte Taine, dată  fiind legătu ra  strînsă a acestora cu starea
de Je rtfă  și înv iere a lui Hristos, expriir^ată p lenar prin  Sfînta Euha
ristie.

Astfel înțeleasă, ca Je rtfă  a lui Hristos, sau a lui H ristos îm preună
cu Biserica și pentru  Biserică, Sfînta Euharistie este Taina prezenței celei
mai depline și a lucrării celei mai eficace a lui H ristos în Biserică și, prin
ea, în lum ea întreagă. H ristos este prezent în Euharistie cu trupu l Său
luat din Sfînta Fecioară M aria, răstign it pe cruce, înviat, înălța t la ceruri
și șezînd de-a dreapta Tatălui, ca Unul d intre noi, fiind Dum nezeu-Om ul,
lisus Hristos.

El este prezent cu Trupul și Sîngele Său sub chipul pîinii și al v in u 
lui, prefăcute în acest Trup și Sînge cu pu terea  Duhului Sfînt, invocat de
episcopul sau preotul Bisericii (epicleza) în tim pul Sfintei Liturghii. Prin
ea, H ristos «operează ex tinderea  m întuirii, a cărei sursă s-a făcut El, prin
faptul că a luat un trup ca al nostru, și a în tipărit în el dispoziția jertfe i
suprem e pe care a suportat-o, spre lauda Tatălui, v ia ța  inalterab ilă  a în 
vierii și slava unei um anități înălța te  care șade de-a d reap ta  T atălu i și
cu care are să vină din nou să judece viii și morții, spre v ia ța  sau osînda
veșnică. H ris to s’este prezent real în Sfînta Euharistie pen tru  a ne face
parte de toate  cele ce s-au făcut în Trupul Său, de urm area lor pînă astăzi
și în vecii vecilor, com unicîndu-ni-le acum în mod actual în m ăsura în
caro putem  să le primim în acest veac, dar în această  com unicare actuală
aflîndu-se v irtual to t ce vom  putea prim i în veacul viitor» 31. Sfînta Eu-
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haristie este în veci un m ijloc de unire  p lenară  a credincioșilor cu Hris-
tos și în tre  ei, în H ristos, ca m ădulare ale Trupului Său, Biserica, și o
aștep tare  ș r  arvună a venirii Lui viitoare.

M încînd plinea și v inul prefăcute în Trupul și Sîngele lui Hristos,
pline de Duh Sfînt, credincioșii nu num ai că se în tre țin  în ex isten ță  și
progresează în ea, ci ei înaintează pe drum ul prefacerii lor în Hristos.
«Com unitatea și credincioșii se m ișcă m ereu prin  Euharistie nu num ai
înaintea lor, ci și spre o stare  superioară celei de acum, spre cer, spre
Hristos» 32.

32. Ibidem, p. 347.
33. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, p. 147.
34. închinare In Duh și Adevăr, cartea XI, P.G., 68, col. 728; Pr. Prof. D. Stăni

loae, lisus Hristos, arhiereu în veac, în «Ortodoxia», XXXI (1979), nr. 2, p. 224.

Prin Sfînta Euharistie, Biserica este, deci, nu num ai o com uniune
euharistică ci o largă com unitate sacram entală, dată  fiind legătura  tu tu 
ror celorlalte Taine cu starea  de jertfă  și înv iere a lui H ristos pe care o
exprim ă plenar Euharistia ca jertfă  și Taină, precum  și faptul că de Eu
haristie  nu se pot apropia decît cei care și-au im prim at în ființa lor Taina
adică harul Botezului.și poartă  pecetea Duhului Sfînt prim ită prin Taina
Ungerii cu Sfîntul Mir.

Dar nu există nici Euharistie precum  nici Botez și M irungere, și nici
Biserică ca com unitate sacram entală  în general și euharistică  în special,
fără Preoția sacramentală. Tainele fac Biserica, dar ele sîn t ale Bisericii
și num ai ea le poate săvîrși prin slu jitorii ei, institu iți de H ristos însuși
odată cu institu irea Bisericii înseși, îndată  după înv ierea  Sa din morți,
cînd le-a dăruit și puterea Duhului spre a învăța, a sfinți și a conduce
spre m întuire (Ioan 20, 21—23; M atei 28, 18—20; M arcu 16, 15— 16), in-
vestindu-i însă cu toată  pu terea  Duhului Sfînt pentru  slu jba de iconomi
ai Tainelor lui Dumnezeu la Cincizecime (Luca 24, 49, Fapte 2, 1—3).

Avîndu-și izvorul în  Preoția sau A rhieria  lui H ristos însuși, Preoția
sacram entală ține de ființa Bisericii ca com unitate sacram entală  a oam e
nilor cu Dumnezeu prin H ristos în Duhul Sfînt. «Precum Fiul lui Dum
nezeu a ven it în trup ca să ne deschidă în Sine in trarea  la T atăl și este
astfel unicul om în care ne unim  cu T atăl și în tre 'no i, la fel El se folo
sește de oam eni în trup și de cîte un om pentru  fiecare com unitate de
credincioși pentru  a ne ține uniți cu Sine. Iar acesta trebuie să se îm păr
tășească de sfințirea lui Hristos, ca să se poată  întinde prin  el Sfințirea
Lui, ca putere unificatoare. Credincioșii trebuie să aibă în acest om luat
din ei, cum a fost luată  natu ra  Sa om enească din noi, un organ ales de
sus ca m ijloc al unificării lor cu H ristos pe care  îl reprezintă» 33  34 Preoții
sînt organele văzute ale preoției unice nevăzute a lui Hristos. Prin ei- lu
crează H ristos însuși, ca P reotul unic propriu-zis, la unificarea văzută și
nevăzută a oam enilor în El.

Sfințirea sau h iro tonirea episcopilor, p reoților și diaconilor este toc
mai actul prin care Hristos, sub o formă văzută, îi alege și îi învestește
pe aceștia ca organe prin care El însuși va săvîrși în mod nevăzut T ai
nele pe care aceștia le săvîrșesc în Biserică, pentru  ea și pentru  m ădula-
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rele ei, și prin care El va învăța și păstori pe cei pe care Tatăl i-a dat
Lui spre moștenire, ca mădulare ale Trupului Său, Biserica.

Calitatea de Arhiereu permanent eficient a lui Hristos și pe scaunul
slavei de-a dreapta Tatălui, nedespărțită, firește, de cea de împărat și
de învățător, subliniată de Sfîntul Apostol Pavel în multe locuri din Epis
tola căre Evrei (Evrei 4, 14, 16 ; 5, 10 ; 7, 21, 24—27 ; 8, 6 ; 9, 12, 24—26,
28) este izvorul preoției exercitate de El prin organe văzute în Biserică.
Arhieria permanentă a lui Hristos și exercitarea ei văzută prin preoții
slujitori o afirmă Sfîntul Chirii al Alexandriei în multe locuri, în lucrarea
sa: «închinare în Duh și Adevăr» (P.G. 68) și în «Glafire» (P.G. 69). O afir
mă, de pildă, cu prilejul explicării poruncii primite de Moise de la Dum
nezeu de a instrui pe Aaron și pe fiii lui în slujba arh ierie i: «Și tu adu
la tine pe Aaron, fratele tău, și pe fiii lui». Hristos a fost chemat spre a
fi arhiereu prin voia Tatălui. Iar împreună cu El au fost chemați, într-un
anumit fel, și au fost rînduiți împreună-lucrători în slujba preoției, și
Sfinții Săi Apostoli. Căci, de aceea s-a și spus de Sfîntul Apostol P avel:
«împreună-lucrători ai lui Dumnezeu sîntem» (1 Cor. 3, 9 ; Rom.
16, 3)*34.

35. Ibidem, Cartea X, P.G., 68, col. 673 ; Pr. Prof. D. Stănlloae, op. cit., p. 221.
36. Pr. Prof. D. Stăniloae, Hsus Hristos, arhiereu In veac, p. 223.

în  gîndirea Sfîntului Chirii al Alexandriei, arhieria permanentă
a lui Hristos se definește prin jertfa pururea actuală a lui Hristos și
necesitatea atragerii credincioșilor în ea, ca condiție indispensabilă a
mîntuirii: «Emanuel a fost hirotonit legiuitor și arhiereu pentru noi de
către Dumnezeu și Tatăl, aducîndu-se pe Sine jertfă pentru noi». Căci
fericitul Pavel a zis : «Legea rînduiește prin Moise preoți, oameni ce
au slăbiciune, pe cînd cuvîntul jurămîntului, venit în urma Legii, pune
pe Fiul, desăvîrșit în veacul veacului» (Evrei 7, 28). Deci a coborît
Cuvîntul din cer și s-a făcut, ca noi, slujitor al celor sfinte și al cortului
celui adevărat, pe care l-a căldit Domnul și nu omul... și la sfîrșit L-au
răstignit. Dar a răsărit iarăși și a înviat Hristos, dezlegînd durerile mor-
ții, precum s-a scris (Fapte 2, 24). Căci cum era cu putință să fie ținut
de moarte Cel ce era viață după fire, ca Dumnezeu» 35. 36

în Hristos care s-a jertfit am dobîndit apropierea și îndrăznirea spre
intrarea în Sfînta Sfintelor, precum spune Sfîntul Apostol Pavel, am do
bîndit mîntuirea. Căci numai pentru că Hristos s-a jertfit și rămîne în
permanentă stare de jertfă la Tatăl, chiar și pe scaunul Slavei, ca îm
păratul Miel-înjunghiat, putem intra și noi la Tatăl, însușindu-ne și noi,
prin puterea de dăruire totală a lui Hristos arătată în Jertfă, iradiată
în noi, starea Lui de jertfă.

Starea permanentă de jertfă și deci de Arhiereu a lui Hristos, cu -
scopul ca să ne atragă și pe noi în această stare, se arată îndeosebi în
Euharistie ca Jertfă și Taină în același timp. «împărtășindu-ne de El și
ca urmare aducîndu-ne și noi Tatălui, împreună cu El, sîntem într-un fel
și noi preoți și jertfe. Dar Hristos ește Cel care își arată în noi puterea
aducerii Sale ca jertfă în toate darurile ce le facem lui Dumnezeu și se
menilor în fiecare zi» 38. Iată aici și temeiul deosebirii între preoția noa-
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stră generală sau obștească ca aducătoare de daruri și preoția prin care
ni se comunică în mod obiectiv Hristos însuși ca Jertfă, sub chipuri vă
zute, ca să luăm din aceasta puterea de a aduce darurile noastre. Deci,
Hristos are nevoie, pentru comunicarea Sa ca jertfă către noi și de or
gane umane, văzute, sau de preoți slujitori ai jertfei Lui în chip văzut,
rînduiți în mod vizibil din împuternicirea Lui. El trebuie să ne arate și
prin aceste organe văzute, deosebite de noi, că El e deosebit de noi ca
Arhiereu aducător de jertfă, ca'să nu se volatilizeze totul într-o impre
sie subiectivă» 37.

37. Ibidem. 38. Ibidem, p. 224.
39. Liturghia Sfîntului Ioan Gură de Aur (sau a Sfîntului Vaslle cel Mare), Ru

găciunea în timpul Heruvicului.
40. Cf. Rînduiala Tainei Botezului, Rugăciunea în taină după ectenia mare.

Prin urmare jertfa euharistică sau, mai exact, Euharistia ca jertfă,
și toate celelalte Taine sînt articulate în Arhieria permanentă și efici
entă a lui Hristos exercitată vizibil prin arhiereii și preoții Bisericii. Adu
cătorul jertfei euharistice și săvîrșitorul tuturor Tainelor este Hristos
însuși, care este în același timp și învățătorul suprem și Capul Bisericii.
El lucrează vizibil prin organele instituite și investite de El. cu puterea
Duhului Său, spre a lucra în Biserică și în comuniune cu Biserica.

Deci, preotul-nu lucrează în Sf. Taine singur, ci împreună cu^el lu
crează Dumnezeu însuși, sau prin puterea Duhului dată lui în Taina
Hirotoniei și invocată de el cu fiecare Taină și chiar ierurgie (fiecare
Taină și fiecare ierurgie 4și are epicleza ei) el lucrează împreună cu
Hristos. «Chipul văzut al Tainei nu e numai o icoană despărțită de o
lucrare ce se împlinește pe plan nevăzut. Ci prin acest chip însuși, sau
prin mișcarea mîinii preotului e lucrătoare puterea lui Dumnezeu, res
pectiv a Iul Hristos. Nu se dispensează Hristos de mișcarea mîinii preo
tului și de rugăciunea rostită în săvîrșirea Tainei de preot, dar în
mișcarea și în rugăciunea aceasta e lucrător Dumnezeu; Hristos este
cel care face eficiente Tainele în mod deplin și dumnezeiește» 38.

Dar episcopul și preotul nu săvîrșesc cele sfinte, Tainele Bisericii,
rupți de comunitate sau în afara comunității ecleziale. Comunitatea în
treagă trăiește și se asociază la ceea ce spune și face episcopul sau
preotul, își însușește ceea ce face și învață el în materie de credință ;
glasul ei este în rugăciune alături de cel al episcopului sau preotului,
dar glasul ei nu este primul glas reprezentativ. Credincioșii simt însă
nevoia să-și depășească subiectivitatea lor în cererile lor către Dumne
zeu. De aceea ei apelează la rugăciunea preotului și asociază subiecti
vitatea lor la cuvintele preotului, dar asociază și interesul lor subiectiv
la cuvintele și actele preotului care nu sînt subiective, căci nu sînt
pentru el în primul rînd, ci pentru cei care i-au cerut să se roage și să
invoce harul Duhului Sfînt pentru ei. Desigur, preotul se roagă și pentru
el, dar pentru a-1 învrednici să aducă jertfa cea fără de sînge, Euharistia,
cu puterea Sfîntului Duh, pe el care este «îmbrăcat cu harul preoției» 39,
să fie întărit spre- slujba uneia sau alteia din Tainele Bisericii40, pentru
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a face să coboare haru l Sfîntului Duh asupra acelora care a leargă la
Hristos în Biserica Sa 41.

41. Pr. Prof. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Slintelor Taine și problema
intercomuniunii, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, București, 1978, p. 328.

42. Pr. Prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental ai Bisericii, p. 555.
43. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 329.

Num ai prin episcopii și preoții Bisericii, credincioșii tră iesc  sen ti
m entul că la Dum nezeu au acces m ai ales p rin  com unitate și Dumnezeu
le dăru iește  bunătă țile  Sale, în Biserică, la ,ce re rile  și rugăciunea în tregii
com unități. Fără episcop, fără preoți, nu există  Biserică constituită, pen 
tru  că credincioșii nu pot depăși singuri sub iectiv ita tea  lor. «De aceea,
cel ce nu stă în com uniune cu episcopul nu e în com unitatea Bisericii,
cum a spus Sfîntul C iprian (Qui non est cum  episcopo non est cum  Eccle-
sia). A cela e închis încă în sub iectiv ita tea  sa izolată și pu rta t de m ean
drele ei. în episcop, în preot converge com unitatea, așa cum converge
în cel ce are conducerea, v ia ța  și m ișcarea un itară  a fiecărui corp so
cial» 42. Și aceasta  nu num ai sub raportu l Euharistiei și da to rită  aducerii
Jertfe i euharistice, în cel mai înalt grad, este adevărat, ci și sub raportu l
propovăduirii și învăță tu rii Evangheliei, adică al Liturghiei C uvîntului
care atinge punctul culm inaht și se desăvîrșește  în Euharistie 43.

Și fiindcă Biserica tră iește  un ita r pe H ristos prin invocările  ad re 
sate lui Dum nezeu prin episcop! și preoți, prin răspunsurile  la ele din
partea  lui Dumnezeu, bunăvoin ța  lui Dumnezeu trebuie să fie cu cei
care-I adresează aceste invocări, cereri și rugăciuni, ca ele să fie îm pli
nite, adică aceștia, episcopul și preotul, trebuie  să fie recunoscuți de
Dumnezeu ca reprezen tan ți ai com unității. A ceastă bunăvoință  și recu
noaștere din partea  lui Dum nezeu pentru iconom ii Tainelor Sale este
harul special, haru l H irotoniei, acordat lor la cererea  Bisericii, prin  cei
ce au pu terea  de la Hristos, în Biserică, să facă această  invocare  a h a 
rului lui Dumnezeu în num ele Bisericii și îm preună cu ea (Ioan 20,
22—23; 15, 16; 14, 13— 14).

Prim ită de persoane ca oricare altă  Taină în Biserică, dar de p e r
soane care au o vocație  pentru  m isiunea preoțească, H irotonia este o
Taină prin excelen ță  pentru  com unitate, este o Taină cu foloase pentru
com unitatea eclezială. M ai m ult decît oricare altă Taină, H irotonia este
Taina coeziunii Bisericii sau de ea depind Tainele care realizează și
prom ovează comuniune,a eclezială. Ea este Taina al cărei har se revarsă
oarecum  potențial peste  toți din m om entul însuși cînd ea se săv îrșește
asupra unei persoane. S-ar pu tea  spune că ea nu e în beneficiul personal
al celui ce o prim ește, ci al com unității întregi. De aceea, ca și Euha
ristia, suprem a T aină a com uniunii actualizate, Taina pe care o prim esc
toți îm preună în mod actual, H irotonia ca ta ină  a com unității, a com u
niunii virtuale , ca Taină în beneficiul v irtua l al tu turor, se săv îrșește
cu conlucrarea  rugăciunilor în tregii com unități, în liturghia ca slujbă
principală a com unității.

Dar H irotonia și deci Preoția  sacram entală, este taina  unității Bise
ricii. Căci H ristos își exercită  lucrarea  Sa de Preot unic și unificator
nu num ai prin faptul că în fiecare com unitate Preoția Sa se m anifestă
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printr-un unic organ, ci și prin faptul că aceste organe văzute ale Preo
ției Sale nevăzute sînt aduse și ele la unitate într-un centru unic văzut
al lor. Acesta este episcopul pentru fiecare comunitate eclezială locală
și întregul episcopat pentru Biserica universală.

Episcopul este reprezentantul deplin al lui Hristos, Arhiereul unic
și unificator, sau prezența iconică a Acestuia în Biserică. Fiecare episcop
este capul unei Biserici locale, «capul plinătății lui Hristos»44. Căci
Hristos îl investește pe episcop nu numai cu harisma și răspunderea să-
vîrșirii Sfintelor Taine, săvîrșite și de preot, ci și a Tainei Hirotoniei,
pentru ca toți preoții să-și aibă preoția prin acesta și să stea sub ascul
tarea lui. Dacă prin sfințire Hristos face pe un preot prgan și chip văzut
al Său în săvîrșirea celorlalte Taine, pe episcop, în schimb, Hristos îl
face organ și chip văzut al Său și în sfințirea organelor văzute prin care
El săvîrșește celelalte Taine 45.

44. Sfîntul Grigorie de Nazianz, Cuvlntare 2, 99, P.G., 35, col. 501.
45. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, p. 150.
46. Paul Evdokimov, L'Orthodoxie, N euchâtel et Paris, Editions Delachaux et

Niestlă, 1965, p. 131. 47. Sfîntul Ciprian, Epistola 66, 8.
48. Palade, Despre viața si petrecerea Silntului Ioan Gură de Aur, P.G. 47,

col. 35.
49. Sfîntul Ignâtie, Epistola către Smirnieni, 8, 1, 2; Tralieni 3, 1; P.G. 5, 713,

688, 780.
50. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia 3, 4, la 2 Tim., P.G. 62, col. 612; Pr. Prof:

D. Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, p. 150.
51. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 151.

De aceea, orice Biserică locală este, «vertical», Biserica lui Hristos,
și orice episcop nu este niciodată episcop al unei părți, încă și mai puțin
al unei Biserici naționale, el este episcop al Bisericii lui Hristos. Ori
zontal însă, întinderea puterii sale jurisdicționale, administrative, este
totdeauna localizată. Astfel, unitatea Bisericii se constituie cu ajutorul
categoriei membrilor echivalenți, consubstanțiali, după chipul Treimii.
Identicul face irealizabilă comuniunea, iar subordonarea rupe consub
stanțialitatea. «Una Sanda este unitatea diferitelor locuri ale manifestării
sale, totdeauna egală cu ea însăși. Iar sinodul este locul în care se
manifestă iubirea reciprocă» 46. Deci, dacă Biserica este cuprinsă în chip
nevăzut în Hristos, ea este cuprinsă în chip văzut în episcop, organul
Lui plenar : Episcopus in Ecclesia et Ecclesia in Episcopo 47. 48 «Fără epi
scop nu poate exista Biserica 4B, fiindcă în afara lui, Hristos nu are un
organ și un chip văzut prin care să hirotonească organele văzute ale
săvîrșirii celorlalte Taine, prin care să adauge noi membri Bisericii și
să întrețină viața Bisericii în unitatea Capului ei. Căci «unde se arată
episcopul, acolo să fie și mulțimea, precum unde este lisus Hristos, acolo
este și Biserica universală. Fără episcop nu este îngăduit nici a boteza,
nici a săvîrși Euharistia... nimeni să nu facă ceva din cele ce aparțin
Bisericii, fără episcop ; aceea să se socotească Euharistie sigură, care
e săvîrșită de episcop sau de cel căruia îi permite el... E bine să se știe
de Dumnezeu și de episcop». «Episcopul este chipul Tatălui» 49. Căci
episcopul ține în chip văzut locul lui Hristos ca învățător, preot și
păstor suprem 50. Dar această prerogativă și responsabilitate nu-1 scoate
pe episcop din categoria slujitorului lui Hristos pentru Biserică și nici
nu-1 suprapune în vreun fel Bisericii51. El lucrează in persona Christi,
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fiindcă este în Biserică și este  slu jito r al lui H ristos pen tru  Biserică și în
com uniune cu Biserica. In  persona Christi et in persona Ecciesiae, ra 
po rta tă  la episcop 52, în  mod plenar, și la preot, indică re la ția  și com uni
unea în  care îl așează H irotonia pe episcop și pe preo t cu H ristos și cu
Biserica sau cu H ristos în Biserică și pentru  Biserică, propovăduind
Evanghelia, săvîrșind Tainele și conducînd pe credincioși pe calea mîn-
tuirii. Căci Biserica, ca Trup al lui Hristos, îl cuprinde deopotrivă și pe
episcop, care trebuie să creadă și să facă ceea ce crede și face Biserica.
Episcopul nu vorbește  n iciodată în num ele lui, ci în num ele Bisericii.
Puterea doctrinală  însăși a episcopatului exprim ă și trebuie să exprim e
credin ța  poporului lui Dumnezeu, adică cred in ța  Bisericii de to tdeauna.

52. Paul Evdokimov, op. c i t ,  p. 163.
53. Sf. Irineu, Adversus haereses, III, 3, 2, 1.
54. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 165. 55. Ibidem. 56. Ibidem, p. 166.

Iar succesiunea apostolică, sau episcopatul de succesiune apostolică,
tocm ai acest lucru  îl su b lin iaz ă : succesiunea în  har și credință , adică
transm iterea, fără în trerupere , a aceluiași har, de la episcop! la episcopi,
începînd de la A postoli prin  episcopii h iro toniți de ei pînă la ultim ul
episcop de astăzi, odată  cu transm iterea  în treg ii credințe și învăță tu ri
apostolice, fără nici o falsificare, și a pu terii și obligației de a păzi aceas
tă învăță tu ră  și aceleași norm e de săv îrșire  a Tainelor și de păsto rire  a
credincioșilor Bisericii lui Hristos. «Prin succesiunea apostolică a ep is
copatului se asigură p ă s tra rea  in tegrală  a învăță tu rii apostolice, adică
nu num ai în form a ei fixată  în Noul Testam ent,, ci și în  form a ei exp li
cită, num ită Sfînta T radiție. A ceasta  s-a păstra t prin  succesiunea apos
tolică în form a orală  și aplicată. N on enim  per litteras traditam iilam, sed
vivam  vocem », spune Sfîntul Irineu 53... H arism a episcopală este harism a
ce poartă  în sine pu terea  de a transm ite  toate  harurile  și darurile  ce se
difuzează începînd de la A postoli în to t tim pul în Biserică, sau pe H ris
tos însuși și pe Duhul Său cel Sfînt, prezenți și lucrători în aceste haruri
și daruri» 54. Desigur, «focul și apa haru rilo r persistă  în Biserică de la
începutul ei. Dar ele nu v in  num ai din trecut, ci și de sus în fiecare timp,
căci Biserica este m ereu deschisă cerului. Ele sîn t soarele  care încălzește
toate  generațiile , fiind prin  razele lui în ele, dar pătrunzîndu-le  de sus» 55.

Pe H ristos pe care 11 primim noi azi în Taine și prin  învăță tu ra  p reo 
ților h iro toniți de episcopi, dar și de la părin ții noștri, îl simțim to tdeau
na prezent și v iu în ei, și de aceea El poate  pătrunde și în  noi. Prin suc-,
cesiunea apostolică se asigură perm anen ța  pururea v ie  a lui H ristos în
toate  generațiile , căci nu H ristos trece, ci noi trecem  5a.

Și fiindcă pe H ristos transm is prin  Taine și învăță tu ră  îl sim țim  în 
treg  în noi, înseam nă că nu num ai haru l lui H ristos și nici num ai învăță 
tura despre El constitu ie  conținutul succesiunii apostolice, ci toate  aces
tea  la un loc, adică haru l lui H ristos și învăță tu ra  Lui despre El, ca unele
ce ne pot transm ite  îm preună pe H ristos în dep linăta tea  Lui v ie  și efi
cientă. Dar învăță tu ra  lui H ristos nu se învechiește  niciodată. De aici
s tăru in ța  Părinților, urm înd cuvîntul Evangheliei (M atei 28, 18— 20;
M arcu 16, 15— 16 ; M atei 24, 35) asupra im portanței slu jirii învăță to rești
a preo țilo r și episcopilor. De aici și concluzia firească :
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Dacă propovăduirea și păstrarea  învăță tu rii in tegrale  a lui H ristos
ține de slu jirea preoțească prin însăși Taina H irotoniei (Ioan 20, 21—23 ;
M atei 28, 18—20), Biserica O rtodoxă nu va  pu tea  recunoaște  ca valide
hirotoniile altor Biserici care au a lte ra t în vreun fel învăță tu ra  cea una
și deplină a lui H ristos transm isă nouă prin Apostoli și episcopii Bisericii
de-a lungul timpului. A ceasta  este prim a concluzie. Iar a doua : Cu p reo 
ția sacram entală stă sau cade com unitatea Bisericii, în tregul edificiu al
celorlalte Taine care fac și exprim ă Biserica, ca com unitate soborniceas
că sacram entală, Unde nu este preoție sacram entală  nu este nici com uni
tatea  sacram entală, «ecclesia». La acestea s-ar pu tea  adăuga o a tre ia
concluzie : Biserica este com uniunea credincioșilor cu Dum nezeu în ace
lași Hristos, prezent și lucrător în Duhul Sfînt în cei uniți vizibil cu Sine
prin același episcop sau prin același preot, sfințit de același episcop.

Com uniunea om ului cu H ristos pe care o implică calita tea de m ădu
lar al Bisericii poate fi strîm bată și strica tă  prin păcat. De aici necesita 
tea  restaurării com uniunii cu H ristos s trica tă  sau  răcită  prin păcat și a
îm păcării creștinului cu Biserica pentru  păcate le  săv îrșite  după Botez.
La aceasta servește  Taina Pocăi fiței sau Spovedaniei. De aceea, Pocăința
este num ită de Părinți un alt Botez, sau mai exact un al doilea Botez,
care șterge păcatele personale ale creștinului, după cum Botezul propriu-
zis șterge pe cel ereditar. R estabilirea desăvîrșită  a. com uniunii omului cu
Hristos și cu Biserica se realizează, desigur, prin Euharistie care  urm ează
Pocăinței, în cursul v ieții creștine u lterioare, sau M aslului și Pocăinței
în cazul bolnavilor. Pentru cei ce n-ar săvîrși nici un păcat după înco r
porarea lor deplină în H ristos prin Botez, M irungere și Euharistie sau ar
dezvolta a tît cît se poate puterile  date lor la începutul v ieții lor în H ris
tos prin aceste Taine, Euharistia ar putea fi îm părtășită  fără Taina M ăr
turisirii sau Pocăinței, cu scopul unic de a uni pe aceia to t mai m ult cu
Hristos sau de a susține și dezvolta continuu v ia ța  lor în Hristos.

Pocăința și M aslul nu condiționează Biserica în to ta lita tea  ei, ci ele
sînt date în vederea  restaurării com uniunii omului cu Hristos. De aici
necesitatea și eclezialitatea lor. Căci nu există  om care să nu greșească
sau să nu dezvolte deplin puterile  ce i s-au dat lui la început prin Botez,
M irungere și Euharistie; Taina M ărturisirii sau a Pocăinței, institu ită  de
Hristos însuși (Ioan 20, 21—23) constă în ie rtarea  păcatelor celor ce le
m ărturisesc și se căiesc pentru  ele, de către  H ristos însuși în mod nevăzut
prin episcopul sau preotul Bisericii, investiți de către  H ristos însuși în
Taina H irotoniei cu puterea  Duhului Sfînt de a lega sau dezlega păcatele
oam enilor în Biserică.

Cel dintîi care a săv îrșit această  Taină este H ristos însuși, p rin  ie r
tarea  păcatelor acordată num eroaselor persoane care m ărturiseau  cred in
ța în El, cerînd aju toru l Lui și prin aceasta  m ărturisind im plicit păcatele
lor și acceptînd îndem nul Lui de a nu mai păcătui. De cele  mai multe
ori, Hristos a îm părtășit harul vindecării și implicit al curățirii de păcate
prin m îna-Sa sau printr-o m aterie atinsă de m îna Sa și pusă în contact
cu cel bolnav, sau printr-o putere ce iradia din Trupul Său sau prin apro
pierea celui bolnav de El și prin cuvîntul Lui plin de pu terea  Lui dum-
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nezeiască, deci prin tr-o  re la ție  personală cu cel bolnav (M atei, 9, 22,
25, 28, 29 ; 8, 31 etc.) 57.

57. Pr. Prof. D. Stăniloae, Teologia Dogmatică'Ortodoxă, vol. III, p. 122—123.
58. Despre preoție, III, P.G. 48, col. 645.
59. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 123.
60. Pr. Prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, p. 552.
61. Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. III, p. 124.

Cel ce ia rtă  prin  episcop sau preo t păcatele  peniten tu lu i este H ristos
însuși. în  acest sens, Sfîntul Ioan Gură de A ur afirm ă : «Cîte le fac p reo 
ții jos, le în tărește  H ristos sus și judecata  robilor o confirm ă Stăpînul»,
căci «ei au fost rid icați la această  putere, în truc ît s-au m utat mai înainte
îp cer și au depășit firea om enească și s-au eliberat de patim ile noas
tre» 58. A dică p reo ții «s-au m utat la cer» unindu-și judecata  lor în scau
nul M ărturisirii cu judecata  lui H ristos într-o to ta lă  liberta te  neafecta tă
de patim i și necău tare  la fața  omului, sau lăsînd judecata  M întuitorului
H ristos să se exprim e prin  e i 59.

Taina M ărturisirii este ceru tă  de condiția noastră  de v ia ță  în aceas
tă  lume, supuși păcatu lu i și greșelii de to t felul. Păcatele  personale
răcesc, strîm bă sau chiar rup com uniunea actuală  cu H ristos de care
atîrnă  m întuirea însășf. Dar această  com uniune nu poate fi refăcută sau
actualizată  num ai de către  individ. A ccentuînd consecințele căderii în
păcat a omului, și văzînd în m întuire  un dar exclusiv al lui Dumnezeu
făcut omului, P rotestantism ul de d iverse  nuan țe  a respins Taina Pocăin
ței sau M ărturisirii. El nu vede necesita tea  și posib ilita tea  unei recîști-
gări a forței de ac tua lizare  a com uniunii om ului cu H ristos pen tru  unirea
deplină cu El în Euharistie.

Desigur, M ărturisirea  im plică un caracter subiectiv  : peniten tu l își
m ărturisește  păcatele  cu căin ță  lui Dumnezeu, cerînd iertare  pen tru  ele.
Dar sim pla enum erare în gînd a păcate lor înaintea lui Dum nezeu nu este
de-ajuns, căci nu-i poate reda om ului liniștea de care are  nevoie. Se știe
că în cazul relație i noastre  cu un altul nu a jung  num ai regrete le  noastre
pentru faptele u rîte  săv îrșite  față de acela și dorin ța  de a restabili com u
niunea cu el, ci simțim nevoia unui semn văd it de în tîm pinare din partea
aceluia care să ne convingă de ie rta rea  lui. Cu a tît mai m ult în raportul
cu Dumnezeu, în afara  căinței dureroase  pentru  păcatele  săv îrșite  și re 
cunoașterea lor deschisă, creștinul sim te nevoia im perioasă și a unui
semn văd it obiectiv, de iertare, com unicat nouă de Dumnezeu prin p e r
soana care înalță  rugăciunile  Bisericii către  El și obține îm plinirea lor 60.
Prezența episcopului sau preotului, care ascultă  m ărtu risirea  păcatelor și
invocă harul iertării din partea  lui Dum nezeu pentru  penitent, dă un ca
rac ter obiectiv  m ărturisirii lui, eliberîndu-1 de subiectivism . Putința m a
nifestării puterii Sale prin alte  persoane asupra celor care sim t nevoia
aju toru lu i lui Dumnezeu, M întu itoru l H ristos a ară tat-o  c ît a fost pe
pămînt, v indecînd bolnavi de la d istan ță  prin persoane care au sta t în
rela ție  d irectă  cu El (M atei 15, 28) 61. Pu terea specială și perm anentă de
a ierta  păcate le  oam enilor, H ristos a dat-o A postolilor și urm așilor lor,
și nu tu tu ror care s-au aflat în legătură* cu E l ,- și a dat-o prin tr-un  act
obiectiv, verificabil, ca să se vadă  că aceștia nu au pu terea  de la ei, ci
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le-a dat-o Hristos însuși spre a ierta  păcatele  oam enilor (Ioan 20, 21—
23). Deci, însăși Taina Pocăinței și prezența episcopului sau a preotului
ca săvîrșitor, răspunde unei necesități obiective a peniten tu lu i care v rea
să se încredințeze că Dum nezeu ascultă m ărturisirea păcatelor lui și că
îl iartă  în mod obiectiv, avînd pentru  aceasta  în episcopul sau preo tu l
săv îrșito r al Tainei, și un m artor «verificabil, investit cu puterea  Duhului
Sfînt spre această lucrare. Penitentul însuși tră iește  acest sentim ent, ple-
cînd totdeauna, după M ărturisire, cu sufletul ușurat.

Pocăința sau M ărturisirea este, deci, o în tîln ire  foarte profundă a
penitentului cu H ristos în Biserică, fiindcă ea trebuie să aducă nu num ai
iertarea  păcatelor ci și actualizarea sau reaprinderea  com uniunii omului
cu Hristos. Ea nu este o sim plă lucrare  particulară, prin  m ijlocirea p reo 
tului, ci un act eclezial, destinat com uniunii ecleziale a om ului cu Dum
nezeu ,- căci episcopul și preotul duhovnic aparțin  Bisericii și lucrarea  lor
se cuprinde în credința  Bisericii și m anifestă credința  B ise ric ii82.

Iertarea  pe care o dă duhovnicul în scaunul M ărturisirii, este ie r ta 
rea pe care  o dă H ristos însuși prin  haru l Duhului Sfînt în Biserică la
invocarea preotului, deci a organului văzut investit cu pu terea  de a cere
asupra penitentului harul iertării. De aceea, ie rta rea  păcate lo r dată  de
episcopul sau preotul Bisericii, coincide cu re in teg ra rea  penitentului în
v ia ța  com unității ecleziale.

O altă  Taină care are în vedere  to t însănătoșirea relație i credincio
sului cu Dumnezeu, este M aslul. P rivită prin prism a apartenen țe i sale
ecleziale și prin efectele ei, Taina M aslului apare ca o taină  com plem en
tară  a Pocăinței sau M ărturisirii, așa cum Taina M irungerii este, într-un
anume fel, com plem entară Botezului. Ca relație  personală harică a celui
bolnav cu Hristos, Taina M aslului este o Taină în sensul deplin al cuvîn-
tului și anume una dintre cele șapte Taine.

Prin această Taină, Biserica a ju tă  pe credincioși să se com porte ca
m ădulare ale Trupului lui Hristos, și în situația  de bolnavi. Din H ristos
cel răstignit, prim itorii Tainei iau pu terea  de a-și purta  și ei crucea su
ferințelor lor trupești cu  răbdarea  ușurată  de bucuria  învierii lui H ris
tos, care îi va  învia și pe ei. Răbdarea bărbătească, susținu tă de năde j
dea învierii, m obilizează forțele trupului care, a ju ta te  de haru l dum ne
zeiesc, pot să aducă sănăta tea  sau, dacă voia lui Dum nezeu este alta, îi
dau bolnavului liniște și îm păcare în fața obștescului său s f îr ș i t62 63.

62. Pr. Prof. Dumitru Radu, op. cit., p. 304—305.
63. Ibidem, p. 307.

După învăță tu ra  ortodoxă, Taina M aslului presupune com uniunea ru 
găciunii ecleziale și m anifestă această  com uniune. Taina este săv îrșită
de șapte preoți, după num ărul darurilor Duhului Sfînt. De față se află o
asistență îm preună-rugătoare de credincioși cu preoții, săv îrșito rii T ai
nei. Com uniunea tu turor acestor sporește pu terile  de v ia ță  ale bo lnavu
lui sau îl în tărește  cu căldura ei pînă în pragul clipelor de îngheța tă  sin
gurătate  ale despărțirii de toți și de toate  de pe păm înt.

Dacă prin Tainele prezentate  p înă acum, se acordă haru l unei p e r
soane singulare, deși încadrată  în com uniunea Bisericii, prin Taina N un-
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ții se împărtășește harul unirii acelora care realizează împreună legă
tura naturală a căsătoriei. De harul acestei Taine se pot bucura cei doi
(bărbatul și femeia) numai în comuniunea unuia cu altul. In Hristos, le
gătura mirilor și, deci, a soților, este o continuă «întîlnire» de intimitate,
de comuniune, depășind egoismul singurătății care pîndește viața de
fam ilie64.

64. Pr. prof. D. Stăniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, p. 556.

Unitatea supranaturală a soților ca membre și mădulare ale Trupului
lui Hristos constituie marea Taină a Căsătoriei creștine. Ea reflectă mis
terul încă și mai mare al unirii lui Hristos cu Biserica și pentru aceasta
este mare Taină în Hristos și în Biserică, cum spune Sfîntul Apostol Pavel
(Efes. 5, 32).

Prin Taina Nunții, comuniunea eclezială este ajutată să se realizeze
prin familii, care sînt și un model concret al comuniunii bisericești. înțe
legerea comunitar-eclezială a căsătoriei creștine este un pas hotărîtor
pe drumul întăririi acesteia.

* ♦

Biserica, în calitatea ei de Taină generală, este un rezultat continuu
al Tainelor ca acte care se săvîrșesc în ea și de către ea, prin care mădu
larele ei se înnoiesc continuu și își întăresc legătura lor cu Hristos și
întreolaltă prin Taine ca acte ecleziale.

Tainele aparțin Bisericii ca acte ale ei sau mai exact ca acte ale
Capului ei, Hristos. Tot ce are loc în Biserică pleacă de la Capul ei, Hris
tos. Dar El nu lucrează singur, ci împreună cu Trupul Său, Biserica și
tot ceea ce El face se raportează la Trupul Său, Biserica. Aceasta
înseamnă că pe cît de sacramentală este Biserica, pe atît de eclezio-
logice sînt Tainele. Prin ele acționează și Hristos, dar și Biserica sau, mai
exact, Hristos în Duhul Sfînt din și prin Biserică. Biserica nu este numai
un rezultat al propriilor ei Taine, ci și condiție a lor, un fel de sursă me
diată, instrumentală a lor. Și Tainele ca acte ale ei, își au sursa, cel pu
țin mediată, în Biserică, pentru faptul că Biserica, în calitatea ei de Taină,
este ea însăși o realitate plină de Hristos, fiind sacramentul general sau
mediul necesar de comunicare a lui Hristos cu întreaga umanitate ,pe
care a cuprins-o în Sine și recapitulativ a mîntuit-o obiectiv.

Tainele sînt respirația continuă a Bisericii prin care ea inspiră și re
varsă neîncetat pe Duhul Sfînt asupra .mădularelor ei. Prin Taine și mai
cu seamă prin Euharistie, cu care simțim nevoia să ne împărtășim cît
mai des, dar cu vrednicie, creștem în Hristos pînă la vîrsta deplinătății
Sale (Efes. 4, 13). Euharistia, ca Jertfă și Taină, realizează unirea plenară
a Bisericii cu Hristos și a credincioșilor între ei, pentru că ea este prece
dată de mărturisirea credinței celei una și integrală apostolice de către
cei care se apropie acum de Hristos euharistie.

Qondiția obiectivă a Tainelor este credința Bisericii, Revelația dum
nezeiască, care este adevărul dumnezeiesc încredințat ei de Hristos spre
propovăduire, păstrare și apărare. Celor ce nu cunosc pe Hristos li se
predică întîi, apoi sînt puși în comuniune cu El prin Sfintele Taine, și li

S. T. —  3
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se predică continuu pentru  a fi a ju ta ți să crească în H ristos și pe noi
trep te  de com uniune cu El să ajungă prin  alte îm părtășiri cu El 65.

65. Ibidem, p. 557—558.

Com uniunea cu H ristos în Taine și m ărturisirea  învăță tu rii drepte a
Bisericii stau  într-o rela ție  strînsă, organică, dat fiind faptul că în v ă ță 
tura dreaptă  expripiă, în p linăta tea  ei, și com uniunea cu Hristos. Cine
nu crede drept, adică cine nu crede și face ceea ce crede și face Biserica,
nu se plasează în rea lita tea  divină accesibilă omului, nu se deschide cum
se cuvine ei și nici nu poate tră i corespunzător.

Dacă abia prin actul îm părtășirii credincioșilor se îm plinește Euha
ristia  ca Je rtfă  și Taină, căci abia acum se înfăptuiește scopul pentru  care
s-a adus H ristos Je rtfă  T atălui și răm îne pe scaunul Slavei în stare  de
jertfă  continuă, pentru a ne atrage pe toți în jertfa  Sa și a ne sfinți, Eu
haristia  este aceea care  hrănește  și pecetlu iește  com unitatea credincio
șilor cu H ristos care s-a m anifestat mai înainte  prin un ita tea  credinței în
toată  învăță tu ra  lui H ristos și despre Hristos. Liturghiei C uvîntului îi u r
m ează în mod firesc liturghia Euharistiei.

Com uniunea euharistică înseam nă prim irea lui H ristos întreg, Cuvîn-
tul Tatălui în trupat și M ielul care se jertfește  continuu în Biserica Sa
pentru a atrage pe toți în sta rea  Lui de jertfă  și înviere în fața Tatălui,
m urind și înviind tainic cu'El.
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BISERICA ORTODOXA ROMÂNA ȘI ISLAMISMUL
Pr. Asist. AL. I. STAN

Biserica Ortodoxă Română întreține relații prietenești cu reprezen
tanții celorlalte Biserici creștine și chiar cu credincioșii celorlalte reli
gii contemporane de pe teritoriul ei de jurisdicție. Acest fapt a fost po
sibil datorită înseși istoriei acestor ținuturi, care, încă de multă vreme,
a pus f̂ață în față creștinismul, anume Ortodoxia creștină, cu credințele
dacilor băștinași, apoi cu credințele grecești și romane, iar în cele din
urmă cu iudaismul și islamismul. încă de timpuriu în secolul nostru, mi
siuni religioase din ținuturile Indiei au încercat să cîștige și la noi adepți
pentru unele forme denaturate de budism sau hinduism, deși nu au obți
nut prea mult succes. Pînă în prezent, Biserica Ortodoxă Română și-a apă
rat cu zel cerdincioșii proprii de doctrine străine, cunoscînd că -adevărul
religios din creștinism este suficient pentru mîntuirea credincioșilor ei și
că învățăturile religioase stră-rne nu pot să modifice pietatea sănătoasă a
românilor ortodocși. Pe de altă parte, Biserica Ortodoxă Română nu a
impus credincioșilor ei ortodocși nici un fel de atitudine ostilă față de
celelalte culte și religii, lăsînd adepților celorlalte religii dreptul de a-și
profesa credințele lor tradiționale, în cadrul etnic propriu. De aceea,
principiul etnic a fost totdeauna respectat de credincioșii necreștini din
țările române,' fie în virtutea unor acorduri mutuale nescrise, fie prin
acorduri scrise. Acordurile scrise s-au aplicat îndeosebi în cazul isla
mismului, această religie fiind adusă pentru prima oară în Dobrogea de
grupuri de turci din Anatolia, așezate aici printr-o îngăduință specială
în secolul XIII L

în timp ce relațiile dintre creștinii ortodocși și credincioșii mozaici
au cunoscut o dezvoltare pașnică în țările române, relațiile dintre creș
tinii ortodocși și adepții islamismului s-au normalizat în baza unor tra
tate speciale —  capitulații — , stipulînd condiții de ambele părți. Isto
ria și discuția atitudinii Bisericii Ortodoxe Române față de islamism con
stituie obiectul lucrării de față, și care încearcă să releveze importanța
experienței române ortodoxe în domeniul relațiilor interreligioase, cu
specială privire asupra dialogului dintre creștini și musulmani,-dialog
atît de dorit în momentul de față. în sprijinul cercetării noastre stau
studii -amănunțite, publicate în revistele Bisericii Ortodoxe Române, în
paginile cărora școala română ortodoxă de studiul comparat al religii
lor, reprezentată de Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu, Pr. Prof. Ioan G.

1. 'Prezențe musulmane in România, cu o Prefață de lacub Mehmet, Muftiul Cul
tului Musulman din R. S. România ; ilustrațiile și prezentarea grafică de Ion Miclea și
text de Radu Florescu, Editura «Meridiane», București, 1976, p. 8.
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Coman, Pr. Prof. Corneliu Sîrbu și alții, a com parat doctrina creștină
ortodoxă cu doctrinele altor religii. O parte  considerabilă a acestor s tu 
dii se referă și la islamism 2.

2. Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu, Istoria religiilor, Manual pentru Institutele
teologice ale Bisericii Ortodoxe Române, Editura Institutului Biblic și de Misiune Or
todoxă, București, 1975, cap. «Religia arabilor. Islamismul», p. 150—177 ; Idem. Cultul
Musulman In R.S.R., în «Glasul Bisericii», XIV (1955), nr. 3—4, p. 216—219; Idem,
Ortodoxia și celelalte religii, în «Studii teologice», XV (1963), nr. 1—2, p. 3—29; Prof.
N. Chițescu, Atitudinea principalelor religii ale lumii, iață de problemele vieții pămîn-
tești, în «Ortodoxia», IV (1952), p. 197—261 ; Diac. Prof. N. Nicolaescu, Apărarea păcii,
dațoria tuturor cultelor religioase, în «Ortodoxia», IV (1952), nr. 2, p. 281—303 ; Pr. Prof.
Ioan G. Coman, învățătura despre mintuire în vechile religii și în Teologia patristică,
în «Ortodoxia», VII (1955), nr. 3, p. 321—355; Pr. Prof. C. Sîrbu, Poziții principiale ale
Ortodoxiei iață de celelalte religii, în «Ortodoxia» XXVII (1975), nr. 2, p. 373—383;
Mag. Adrian Popescu, Situația creștinilor ortodocși în imperiul otoman, în sec. XIX, în
«Studii teologice», VII (1955), nr. 7—8, p. 454—468; Pr. Mag. D. Soare, Concepția
despre sfințenie în islamism și In creștinism, în «Ortodoxia», IX (1957), nr. 3, p. 438—
459.

3. Cf. Steven Runciman, Byzantine Historians and the Ottoman Turks, In vol.
«Historians of the Middle East», edit, de Bernard Lewis și P. M. Holt, Oxford University
Press, London, 1962, p. 271—276; John Meyendorff, Byzantine Views of Islam, în
«Dumbarton Oaks Papers», nr. 18, 1964, p. 113—132; J. Windrow Sweetman, Islam and
Christian Theology, în trei părți, Partea a doua, vol. I, Lutterworth Press, London, 1955,
P- 6—32, cap. «The Eastern Church and Islam» ; Wayne S. Vucinich, The Ottoman
Empire: Its Record and Legacy, Van Nostrand, Princeton,, 1965, p. 56—62.

1. Islam ism ul în  istoria poporului român. Țările rom âne au avut în 
to tdeauna o istorie comună, dar și o cultură și civilizație comună, în
ciuda separării în care au fost silite să trăiască tim p de secole pînă la
unirile  din 1859 și 1918. îna in tarea  puterii m usulm ane otom ane în Bal
cani a afectat, încă de la început, țările  rom âne. Astfel, avînd in ten ția
să dea cea din urm ă bătălie  cu im periul bizantin și să pună m ina pe ca 
pitala acestuia, C onstantinopol, su ltanii otom ani au a taca t Bulgaria și
Serbia și le-au ocupat, iar mai pe urm ă au trecu t D unărea ca să lovească
pe dom nitorul M ircea cel Bătrîn către  sfîrșitul secolului XIV. A ceste s ta 
te balcanice și dunărene, prin m oștenirea lor ortodoxă îm părtășită  îm
preună cu statu l bizantin, puteau pricind să ofere o m înă de a ju to r bi
zantinilor spre a se e libera de sub puterea  străină. Din păcate, supune
rea țărilo r ortodoxe de pe am bele m aluri ale Dunării, convertirea  tă ta 
rilor la islamism și înflorirea puterii m ilitare otom ane după robirea Con-
stantinopolului în 1453 au constituit îm preună m otive to t a tît de sufi
ciente pentru  înain tarea  m usulm ană în părțile  noastre. Este tocm ai m o
m entul să ream intim  unele trăsătu ri ale islamismului, pentru  a în țelege
mai adecvat atitudinea creștină ortodoxă față de această  religie în con
diții istorice foarte v itrege pentru  creștinii ortodocși de la D unăre și din
Balcani 3.

Islamismul ca religie predică ascultarea absolută a credinciosului
față de A llah  (Dumnezeul unipersonal) și față de M ahomed, trim isul
său (rasul). Cuvîntul lui Dumnezeu se face cunoscut credincioșilor m u
sulm ani prin Coran (Qur'an), adică prin rec ita rea  acestu i Cuvînt, păs
tra tă  în scris și transm isă prin interm ediul limbii arabe, limba sacră a
islamismului. Ca religie de sine stă tă toare , islamismul a apăru t în p ri
mul pătrar al secolului VII, ca o puternică reacție  religioasă îm potriva

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BISERICA ORTODOXA ROMANĂ ȘI ISLAMISMUL 197

politeism ului profesat de vechii arabi. A ceastă  religie socotește  că Scrip
turile  sacre iudaice și creștine ar fi fost neîn țe lep țește  m odificate de că 
tre  iudei și de creștin i și că, prin urm are, num ai Sfînta R ecitare (Coranul)
restab ilește  adevăra tu l C uvînt al lui Dumnezeu. In vrem e ce cred in țele
idolatre  urm au să fie com plet erad icate  iar idolatrii nim iciți prin luptă,
din cauza refuzului acestora  de a deveni m usulm ani sau supuși ai ade
văra tu lu i Dumnezeu, creștinii, iudeii și zoroastrienii erau  chem ați să
îm brățișeze islam ism ul de bună voie, sau dacă țineau  să-și păstreze c re 
dința, să p lătească  un im pozit (haraci) greu pen tru ,susținerea  com unită
ții m usulm ane (L 'm m o)4 5 6. Cu excepția  prim elor două secole ale erei m u
sulm ane (Hegira — anii de la fuga lui M ahom ed de la M ecca la M edina,
622 d.Hr.), arabii m usulm ani, după ce au supus în tinse terito rii creștine
cu populație num eroasă, au început să stim uleze dezvoltarea știin țe lor și
a arte lor vrem ii și să studieze filosofia greacă antică. în  cele din urm ă,
ei în treprinseră  explorări și m isiuni m ilitare de to t felul, în scopul p ro
pagării credinței islam ice. C oasta de Nord a Africii, cîndva ilustră  va tră
a teologiei creștine a lexandrine  și cartagineze, fu înghițită  de islamism
și p ierdută  pe to tdeauna pentru  creștinism . Persia, odată supusă, începu
lupta pen tru  păstra rea  propriilor trad iții naționale  și religioase, iar isla
mismul cunoscu aici cea mai serioasă schism ă a sa, și'ism ul s . Spre deo
sebire de arabii care doreau să păstreze neștirb ită  un ita tea  arabă prin
islamism, turcii au cău ta t să im pună propria lor au to rita te  asupra tu tu 
ror m usulm anilor, dînd o notă m ultinațională  islam ism ului însuși. Ei au
ajuns la pu tere  mai în tîi în su ltanatu l A natoliei, iar mai apoi puseră stă-
pînire pe în treaga conducere politică și religioasă m usulm ană #. Luarea
de că tre  ei a C onstantinopolului le-a adus un plus de prestig iu  în fața
altor m usulm ani, dar a m odificat în rău  sta rea  popoarelor creștine o rto 
doxe din B a lcan i7. Singura m odalita te  de a tem pera zelul m isionar răz
boinic al tu rc ilor m usulm ani a fost încheierea  de tra ta te  cu sultanii lor,
tra ta te  recom andate de Coran în cazul creștinilor, iudeilor și zoroastrie-
n i lo r 8. Pe de o parte, pen tru  a se dovedi în fața  arabilor drep t cei m a i ,
buni păstră to ri ai trad ițiilo r islam ice, turcii otom ani se a ră tau  gata de a
încheia tra ta te  avan ta joase  cu țările  creștine din afara im periului lor, iar
pe de- altă  parte, dom nitorii rom âni preferau  să plătească tribut, decît să

4. Alfred Guillaume, Islam, Penguin Books, Harmondsworth, 1968, p. 55—76;
Arhim. Antim Nica, Misionarismul creștin între mahomedani în Orientul Apropiat,
Bălți, 1939, p. 18—19; Coranul, surele V și IX, 29, în «Le Saint Coran», trad, și note
de Muhammad Hamidullah, Hilal Yayinlari, Ankara, 1973.

5. R. Strothmann, Shi'a, art. în «Shorter Encyclopaedia of Islam», edit, de HAR.
Gibb și J. H. Kraemers, E. J. Brill (Leiden) și Luzac <4 Co. (London), 1965, p. 534—542 ;
Ameer Ali, The Spirit oi Islam, University Paperbacks, 1967, p. 329; E. A. Doroșenko,
Cierul șiit In Iranul contemporan (în limba rusă), Moscova, «Nauka», 1975, 169 p.

6. Vezi, N. lorga, Byzance apres Byzance, edit, de Asociația Internațională de
Studii sud-est europene, Comitetul Național Român, București, 1971, p. 32; Philip K.
Hitti, History of the Arabs, Macmillan, London, 1968, p. 331 ; Rev. Canon Sell, The
Umayyad and the 'Abbasid Khalifates, «The Islam Series», S.P.C.K., Madras, 1914, p.
102—108.

7. Vezi, D. B. Macdonald, Dhimma, art. în «Shorter Encyclopaedia of Islam»,
p. 75—76 ; Arhim. Antim Nica, op. cit., p. 18—19.

8. V. F. Buchner, Madjus, art. în «Encicl. cit»., p. 298—300.
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vadă păm întul străm oșesc transform at în provincie a im periului otom an
și cred in ța  lor ortodoxă pîngărită. în  plus, un tra ta t de vasalita te  față
de Poarta O tom ană putea scuti pe rom âni de atacul arm atelor tu rcești și
de incursiunile tă ta rilo r m usulm ani din hanatu l Crimeii. T rata te  de acest
fel s-au încheiat de m ulte ori în istoria  rom ânilor 9. De fiecare dată  cînd
se încheia sau, pro.priu-zis, se reînnoia  un tra ta t vechi, turcii ridicau
haraciu.1 la o sumă cu m ult mai m are decît suma stabilită  prin tra ta tu l
precedent. Astfel, galbenii rom ânilor creștini ortodocși, v itele, ba chiar
copiii lor luau drum ul «Stambulului», ca  preț pentru  o independență m e
reu precară. A m intirea unor astfel de strîm torări a lăsat urm e vizibile în
vocabularul limbii rom âne, ca și în actele oficiale emise în trecu t de
cancelariile  dom nești. Cu alte cuvinte, în tîln irea  d intre rom ânul ortodox
și credința islam ică nu s-a produs în tr-un cadru pașnic, absolut religios,
ci prin confruntarea cu o putere ostilă, ca exponent al unui islamism
trium fal și departe de esența mai pașnică și mai așezată a culturii și c i
vilizației arabe. Forța m ilitară tu rcească și tă ta ră  m usulm ană nu a fost de
bun augur pentru  rom ânul ortodox. Ceva bun a  rezultat, totuși, și de
aici. Anume, în ciuda lăcom iei și asprimii lor, turcii otom ani au îngăduit
rom ânilor să-și păstreze credința ortodoxă, să-și continue trad ițiile  lor
culturale, să-și păstreze limba și să-și c titorească o istorie unitară. A ctele
de «supunere» sem nate de dom nitorii rom âni cu sultanii otom ani s ta to r
niceau com pleta independență a creștinism ului la nord de Dunăre, ba mai
mult, asigurarea că nu se vor în treprinde m isiuni de islam izare în țările
române, Dunărea fiind lim ita nordică a islamismului ca religie în Europa
de sud-est. în  v irtu tea  unor prevederi specifice, se in terzicea cu desăvâr
șire zidirea de m oschei sau locașuri de rugăciune islam ice pe m alul stîng
al Dunării și în in teriorul Principatelor Române. Prevederile referitoare
la libertatea religioasă a poporului rom ân creștin  ortodox se reînnoiau
cu fiecare tratat. în  felul acesta  rom ânii ortodocși au putu t evita  izbuc
nirile m isionare m usulm ane ce ar fi pu tu t transform a sute de biserici
rom ânești în m oschei turcești, cum s-a întîm plat la sud de D unăre sub
dom inația otom ană 10.

9. Acte ț i  Documente relative In Istoria renascerei României, publicate de Dimitrie
A. Sturdza și C. Colescu-Vartic, vol. I, p. II-a, București, 1900, p. 1 și urm.

10. A. S. Vucinich, op. cit., p. 58 : «In Grecia islamizarea elementului autohton a
fost slabă, iar populația musulmană provenea din colonizări turcești și albaneze. In
Bulgaria și îndeosebi în Iugoslavia (în Macedonia și în Bosnia mai cu seamă), atît
islamizarea slavilor cît și colonizările turcești s-au practicat intensiv».

Biserica O rtodoxă Română a cunoscut forța destructivă  islam ică de
expresie otomană, ori de cîte ori oștile tu rc ilor pătrundeau  în Țara Ro
m ânească și în M oldova în misiuni de pedepsire a dom nitorilor și a
poporului român, pentru  în tîrzierea tributului sau pentru  refuzul de a-1
mai plăti, ori pentru a ju to rarea  altor creștini în luptele lor de e liberare
de sub jugul otoman. A tunci bisericile erau  jefuite  și incendiate, bunurile
furate, călugării și călugărițele batjocoriți, populația luată  în robie, sa
tele arse, cîm purile pîrj olițe. Nimic nu ară ta  că invadatorii ar fi avu t o
credință sănătoasă în Dumnezeu, așa cum o știau  locuitorii satelor și
orașelor din Țara Rom ânească și M oldova. Și totuși, cu toate  g reu tă țile
ei, supunerea față de turci se părea mai ușoară decît acceptarea  catoli-
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cism ului sau a doctrinelor Reformei. Spre deosebire de această  cunoaș
tere  directă, dar dureroasă, a islam ism ului de către  credincioșii B iseri
cii ortodoxe rom ânești, au ex ista t și unele încercări culte de a prezenta
islamismul și c iv ilizația islam ică a tît c ititorilor rom âni cît și specialiștilor
vrem ii din Europa. în tre  astfel de încercări trebuie m enționate, fără în 
doială, acelea în treprinse  de dom nitorul rom ân Dimitrie Cantem ir la
începutul secolului XVIII, după o îndelungată ședere prin tre  m usulm ani,
ca și de savantu l N icolae lo rga în prim a jum ătate  a secolului nostru.
Mai recent, lucrarea  lui Dim itrie C antem ir in titu la tă  Sistem ul religiei
mahom edane  a fost publicată  în rom ânește de V irgil Cândea, iar Istoria
im periului otoman  a lcă tu ită  de N icolae lorga a răm as clasică pentru
cunoașterea culturii și civilizației otomane.

A bolirea dom inației fanario te  în țările  rom âne ca efect d irect al re 
voluției lui Tudor V ladim irescu în anul 1821, im punerea actului unirii
P rincipatelor sub un singur dom nitor păm întean în 1859, dar mai ales
proclam area independenței de S tat a Rom âniei la 9 mai 1877, u rm ată de
cucerirea acestei independențe pe cîmpul de onoare, au schim bat spre
mai bine re la țiile  rom âno-otom ane. De aici înainte, poporul rom ân nu
se mai tem ea de opresiunea otom ană și, prin urm are, m usulm anii de pe
terito riu l rom ânesc dobrogean puteau  să se bucure, de aici înainte, nu
numai de p ro tec ția  S tatului Român dar și de osp ita lita tea  poporului ro 
mân dreptcredincios. De aceea, cu talen tu l și geniul său scriitoricesc, dar
și cu sensib ilita tea  deosebită a p reo tu lu i rom ân ortodox, Gala G alaction
(Grigore Pișculescu), inspirîndu-se din evenim entele  im ediate de după
războiul de Independență, a compus nuvela-rom an in titu la tă  Papucii lui
M ahmud, în care dă glas posib ilitățilo r de conviețu ire  pașnică între c reș
tinii rom âni ortodocși și credincioșii m usulm ani. C artea sa încheie cu o
im presionantă m anifestare a  prieteniei jertfe ln ice  d intre rom ânul o rto 
dox, ca erou al cărții, și un m usulm an care a  înțeles sensul adevăra t al iu 
birii creștine. A sem enea lui Gala Galaction, dram aturgul și scriitorul V ic
tor Ion Popa, în piesa de tea tru  in titu la tă  Take, lanke  și Kadîr, dem onstra
posibilitatea unor raportu ri in terre lig ioase  d in tre  cele mai am icale în tre
românii ortodocși, credincioșii m ozaici și m usulm anii din România, tre-
cînd peste învră jb irile  de odinioară.

Evident, există  m ulte m om ente em oționante din istoria  rela țiilo r paș
nice in terre lig ioase  pe terito riu l rom ânesc, îndeosebi m om ente cînd în 
șiși credincioșii au descoperit căi firești de apropiere în tre  ei, peste u n e 
le deosebiri religioase mai puțin  esențiale. D escrierea lor com pletă ne-ar
putea oferi o frescă d intre  cele mai vii și mai exem plare despre o
prețuire in terre lig ioasă  reciprocă în ,m ijlociil unuia și aceluiași popor.
Deja în secolul trecut, iscusitul m eșter al m elosului bisericesc bizantin
dar și al cuvîntului rom ânesc, A nton Pann, în Povestea Vorbii, scotea
în relief istea ța  figură a m usulm anului N astra tin  H ogea (N asîr ed-Din

11. Vezi, Dimitrie Cantemir, Sistemul sau întocmirea religiei muhamedane, col.
«Scriitori Români», trad., studiu introductiv și comentarii de Virgil Cândea, Editura
«Minerva», București, 1977, tipărită pentru întîia oară la Skt. Petersburg, în anul 1722;
aici p. 27—492.
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Hodja), prototipul sufistului modern, în care înțelepciunea religioasă se
combină armonios cu aceea ancestrală, păstrată în pildele populare.

Biserica Ortodoxă Română- nu a neglijat prezența unei considera
bile grupări etnice musulmane în Dobrogea. Astfel, la foarte puțină
vreme după dobîndirea independenței de Stat, Sfîntul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Române a dat publicității o declarație de principii referitor la
atitudinea sa față de credincioșii celorlalte culte, creștine și necreștine,
de pe teritoriul României. Este vorba de «Regulamentul pentru relațiunile
bisericești ale clerului ortodox român cu creștinii eterodocși sau de alt
rit și cu necredincioșii care trăiesc în regatul României» 12. 13 * Potrivit aces
tui regulament, românii ortodocși sînt obligați să respecte pe credincioșii
celorlalte culte și religii, iar aceștia din urmă sînt asigurați că Biserica
Ortodoxă Română nu va utiliza noua situație, de independență națională,
pentru a desfășura acțiuni prozelitiste sau de convertire a eterodocșilor
sau a necreștinilor din România. Acest act are o deosebită importanță
bisericească și națională, confirmînd libertatea celorlalți credincioși, de
a trăi pașnic alături de românii ortodocși la nord de Dunăre, așa cum au
făcut-o de-a lungul veacurilor. Agonia imperiului otoman a contribuit
și ea la consolidarea'unor raporturi noi; tot mai apropiate, între musul
manii dobrogeni și credincioșii Bisericii Ortodoxe Române de pe aceleași
meleaguri.

12. Regulamentul Silntului Sinod Român pentru relațiunile bisericești ale clerului
ortodox român cu creștinii eterodocși sau de alt rit șl cu necredincioșii care trăiesc
In regatul României, în «Monitorul Oficial», nr. 133, septembrie 1881.

13. Constituția Republicii Socialiste România, edit, de Consiliul de Stat, Sectorul
Buletinului Oficial și al Publicațiilor Legișlative, București, 1980, p. 9.

Un suflu cu totul înviorător, în sfera conviețuirii pașnice a românilor
ortodocși, cu musulmanii de pe teritoriul patriei noastre, l-au introdus
noile relații interreligioase la noi pe temeiul Legii pentru regimul general
al cultelor diri 1948, aceasta din urmă sprijinindu-se pe art. 27 din Con
stituția din 1948. în general, «noul regim al cultelor, așezat în cursul
anului 1948, a fost conturat prin trei acte — trei momente, am putea spu
ne — de seamă, ale noului regim politic de democrație populară : art.
27 din Constituție, abolirea legii concordatului și aprobarea și publicarea
legii pentru regimul general al cultelor». Prevederile art. 27 din Consti
tuția din 1948 și-au regăsit expresia și în Constituția din 1965, cu modi
ficările ei ulterioare. Astfel, în art. 30 al acestei Constituții se spune: «Li
bertatea conștiinței este garantată tuturor cetățenilor Republicii Socia
liste România. Oricine este liber să împărtășească sau nu o credință
religioasă. Libertatea exercitării cultului religios este garantată. Cultele
religioase se organizează și funcționează liber. Modul de organizare și
funcționare a cultelor religioase este reglementat prin lege»...1S.

Cultul musulman din România a fost recunoscut în anul 1949, adică
îndată după intrarea în vigoare a noii Constituții și a Legii pentru regi
mul general al cultelor. Atunci s-a recunoscut acestui cult egalitatea
cu celelalte culte din țară și, pentru prima oară în istoria sa, a început
să dezvolte relații oficiale amicale cu Biserica Ortodoxă Română și cu
celelalte culte de pe teritoriul țării noastre. Cu alte cuvinte, începînd de
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la această dată, cultul musulman, nu mai putea fi socotit că se află pe te
renul de jurisdicție al unei Biserici, fie ea chiar și Biserica Ortodoxă
Română, ci ca o manifestare religioasă proprie a unui grup de cetățeni
ai Republicii nou instituite. Relațiile dintre credincioșii români ortodocși
și credincioșii musulmani din România se ridicau astfel la nivelul rela
țiilor dintre cetățenii egali în drepturi ai uneia și aceleiași patrii comune.
Musulmanii din alte părți ale lumii, cînd aud de această treaptă nouă,
superioară a relațiilor dintre coreligionarii lor și credincioșii Bisericii
Ortodoxe Române, sînt nu numai plăcut surprinși, dar și satisfăcuți de
rezultatele exemplare și pozitive la care s-a ajuns. Nu mai puțin surprinși
sînt însă și unii creștini ortodocși din teritorii cu populație musulmană
majoritară, creștini care ar dori ca și ei să poată beneficia din partea
musulmanilor de o astfel de libertate și egalitate religioasă care ar pune
capăt unor fricțiuni și neînțelegeri interreligioase. Este adevărat că,
adăugîndu-se unei istorii de sute de ani de relații pașnice între creștinii
ortodocși români băștinași și musulmanii așezați cîndva în Dobrogea, ul
timii 30 de ani de adevărată prietenie, egalitate și respect reciproc au
dovedit pe deplin că viața religioasă, trăită în toată dimensiunea și
sinceritatea ei, ca și bunele relații cu veciiiul sau aproapele de altă cre
dință, se întoarce spre binele întregului popor. Dialogul faptelor a unit
pe credincioșii diverselor culte din țara noastă pe terenul muncii practice,
așa cum arăta cu deosebită satisfacție Șeful Cultului Musulman din Ro
mânia, D-l Muftiu lacub Mehmet, în cuvintele : «Ca și celelalte culte,
Cultul Musulman are personalitate juridică și posedă buget propriu. Ve
nitul comunităților provine în cea mai mare parte din contribuțiile bene
vole ale credincioșilor și din donații. La rîndul său, Statul acordă ajutor
Cultului prin contribuții bănești pentru plata salariilor slujitorilor Cul
tului și pentru întreținerea și restaurarea locașurilor de cult. Astfel de
fonduri s-au utilizat pentru reparații capitale la moscheile din Constanța,
Mangalia, Medgidia, Tuzla etc., în timp ce moscheea din București și
moscheea Ana Dolchioi din Constanța au fost reconstruite din temelie.
Credincioșii musulmani și slujitorii de cult musulmani își aduc și ei apor
tul la dezvoltarea multilaterală a patriei comune, Republica Socialistă
România, 'sprijină politica internă și externă a Statului Român, de pro
movare a relațiilor de colaborare între oameni și popoare, în spiritul noii
ordini economice și politice, bazate pe principiile respectului reciproc și
al independenței naționale suverane, mereu afirmat de- România în re
lațiile sale internaționale. în anul 1974, Cultul Musulman a aderat la
Frontul Democrației și Unității Socialiste, cea mai largă formațiune de
mocratică cu caracter reprezentativ, pentru unitatea și coeziunea popo
rului român. Muftiul Cultului Musulman este membru ales în Consiliul
Național, organul central al Frontului Democrației și Unității Socialiste.
De asemenea el este membru în Comitetul Ligii Române pentru prietenie
cu popoarele din Africa și Asia» 14.

14. lacub Mehmet, Muftiul Cultului Musulman din Republica Socialistă România,
In «Prefața» la voi. Prezențe Musulmane în România, p. 6 și 18.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



202 Pr. Asist. Al. I. STAN

Locul pe care-1 ocupă m usulm anii din România în v ia ța  socială și
culturală a țării corespunde m arilor schim bări efectuate de poporul nos
tru, în timp ce poziția lor religioasă a răm as cea tradițională , din toate
punctele de vedere. Cu alte cuvinte, cultul, doctrina și leg islația  relig i
oasă islam ică pot fi păstra te  și transm ise po triv it trad iție i în com unită
țile m usulm ane de către  căpeteniile m oscheilor.

II. Caracterul specific al islam ism ului din țara noastră și posibilită-
țiile sale de a dezvolta  relații de prietenie cu Biserica O rtodoxă Română.
Deși prim ele grupuri mai însem nate de m usulm ani în D obrogea erau a l
cătuite din războinici care trebuiau  să constituie o pavăză în fața m igra
torilor din nord către  terito riile  bizantine din sud, noii ven iți au locuit
pașnic îm preună cu populația rom ână ortodoxă băștinașă. în  felul acesta
s-a ajuns la o conviețuire pașnică în tre ,creștin ism  și islamism  în D obro
gea înainte de ocuparea acestei provincii rom ânești de oștile sultanilor
de mai tîrziu. S-au continuat, p rin  urm are, două culturi paralele, una
creștină și a lta  m usulm ană sau islamică. D ificultățile de lim bă au putut
fi depășite cu ușurin ță  în localitățile  mai dezvoltate, dar poate și în ținu 
turile mai retrase, unde turcii și tă ta rii se vor fi obișnuit cu tradițiile
și sărbătorile religioase ale creștinilor băștinași. Cert este că, în D obro
gea, creștinism ul dăinuia încă din tim purile apostolice, iar episcopii do
brogeni participaseră la Sinoadele ecum enice. Populația băștinașă, intens
rom anizată de soldații și coloniștii rom ani în secolele II și III d. Hr., m en
ținea legătura veche, neîntreruptă, cu m arile m etropole pontice. Ea se
m aturizase deplin cu m ulte secole înainte de apariția  celor dintîi m usul
mani pe acele m eleaguri. Dovezile arheologice confrimă că  Dobrogea a
cunoscut o v iață  ne în trerup tă  și chiar intensă, că aici s-au dezvoltat
com unități creștine bine organizate, cu locașuri de rugăciune clădite
din piatra  luată  de la fortificațiile rom ane aflate în ruină. M ai m ult de-
cît atît, descoperiri arheologice foarte recente au scos la iveală m artiri-
conu lcu  m oaștele m artirilor de la Niculițel. Toate acestea vorbesc despre
o v iață  creștină locală, gata  să facă față oricăror p rezen țe  religioase n e 
creștine. în  tpt cazul, avem  certitud inea  că experien ța  de v iață  care a
stat la tem elia conlucrării pașnice d intre  rom ânii ortodocși și m usul
manii dobrogeni, în ciuda presiunilor de lungă durată  exercita tă  de stăpî-
nirea otom ană asupra terito riilo r rom ânești de peste Dunăre ale Țării
Românești și M oldovei în epoca feudală, a con tinuat și mai intens după
războiul de independență. In teresul fundam ental îl constituia, deci, nu
atît supraviețu irea uneia din părți cît coex isten ța  lor pașnică, obișnuită
și firească. Așa a fost posibilă o in terferen ță  culturală  specific dobro
geană, dublată de o perm anență religioasă specifică și ea, dar nu an ta 
gonică : «Timp de un secol România nu a mai fost vecină cu vreun  sta t
musulman. Totuși, încă d in evul m ediu cînd im periul otom an se m ăr
ginea cu țările  române, elem ente de cultură m usulm ană au pătruns și
în cultura și arta  rom ânească îm prum utîndu-le ceva din farm ecul spe

c if ic  oriental și din pitorescul lor : culorile aprinse, form ele subțiri, de-,
licate, ornam entele rafinate și o m ăiestrie desăvîrșită. A ceste calități
s-au asim ilat în mod creator, lăsîndu-și am prenta lor caracteristică  asu-
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pra arte i rom ânești care, fie populară, fie de curte, răm îne clasică în li
niile ei generale, dar îndulcește  liniile stricte  ale stilului clasic prin in 
ven tiv ita tea  și v ib ra ția  fină, p reluate  din Orient» 15.

15. Radu Florescu, text în voi. cit., p. 24 (vers, engleză, mai exactă).

în  spatele  acestei in terferen țe  se află un elem ent com un, pe care s-a
putu't crea în țe legerea  de secole d intre creștini și m usulm ani. V ăzut din-
tr-un unghi bisericesc, acest elem ent constă din punctele de cred in ță  con
vergente  și asem ănătoare, pe care este po triv it să le scoatem  în relief
aici. Astfel, la nivelul popular, adică la nivelul credincioșilor, a tît c re ș
tinii cît și m usulm anii din Dobrogea au socotit că și unii și a lții c red  în
Dumnezeu, iar că elem entele deosebitoare nu pot fi mai presus de subli
m itatea acestei credințe . Desigur că elem entele deosebitoare sîn t foarte
im portante, fiindcă ele disting  esența unei religii de o altă  religie. în  ca 
zul islam ism ului însă există  unele urm e de doctrină creștină, p re lua te
din m ediul creștin  cu care a luat contact islamismul in c ip ie n t; și este
posibil ca acestea să constituie, în continuare, principala punte de legă
tură d intre aceste două m ari religii. Astfel, în Coran se reflectă  o p ieta te
specială față de M întuitorul Hristos, față de M aica Domnului, față de
sfinții îngeri, față de profeți și față de patriarhi. De asem enea se păstrează
ideea despre Judecata  universală , despre ex isten ța  raiu lui și a iadului,
despre p redestinație  în tr-un  sens ce se apropie foarte m ult de fatalism ul
popular.

G rija specială față de om, îndeosebi față de omul aflat în suferință,
ca și g rija  pentru  corectitud inea m orală, au constitu it un factor comun,
de apropiere între creștin ii ortodocși și m usulm ani în general, ori și
unde ei vor fi tră it lao la ltă  pe păm întul-rom ânesc. La acestea trebuie
adăugată credință  com ună în drep ta tea  lui Dumnezeu, care ajunge pe
toți făcătorii de rele a tît în com unitatea credincioșilor cît și în afara
ei. Sigur că rugăciunile  și cultul specific, în general, a ținu t departe  pe
creștinii și pe m usulm anii de p retu tindeni și că așa s-a întîm plat și aici
vrem e foarte îndelungată, pînă în zilele apropiate de noi. în  orice caz,
m erită sublin iat că în afara perioadelor de confruntare d irectă  pe cîmpul
de bătaie, creștin ii și m usulm anii tră ito ri pe am bele m aluri ale Dunării
în trețineau  rela ții de to leran ță  reciprocă, de coexistență  pașnică accep
tabilă. Este posibil ca respectu l reciproc să fi adus un plus de bunăvoin ță
și înțelegere, atunci cînd convertirile  silite la islamism nu vor fi fost
prea frecvente, cu deosebire în sudul Dunării. C aracteristica d istinctă  a
arh itecturii religioase m usulm ane — m inaretul — , ca și aceea a a rh itec 
turii religioase b izantine — turla  dom inată de cruce — , constitu ia  o
aten ționare  a celui de altă  credință, c ă  se află în preajm a unui grup re 
ligios diferit de al său. Este un fapt binecunoscut că m usulm anii resping
reprezentările  iconografice antropom orfe ale lui Dum nezeu ca și rep re 
zentările artistice p icturale  religioase ale sfinților. De asem enea, ei nu
acceptă sem nul crucii în trucît doctrina lor afirmă că Dum nezeu n-a îngă
duit ca lisus H ristos să fie răstignit, ci un altul a suferit răstign irea  în
locul Lui. Dar, oricum, în m om ente de pace, m usulm anii pioși — chiar
și cei de origine tu rcă  $i tă ta ră  care s-au confruntat adeseori cu credin-
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cioșii Bisericii O rtodoxe Române în trecu t — au respecta t p ie ta tea  o rto 
doxă și cultul ortodox.

Valorificînd bunele trad iții de conviețu ire  stabilite  în tre  rom ânii
ortodocși și m usulm anii din patria  noastră, Sfîntul Sinod al Bisericii O r
todoxe Române a încu ra ja t și a stim ulat dezvoltarea celor mai sincere
relații de prietenie și respect reciproc între în tîistă tă to rii Bisericii O rto 
doxe Române și în tîistă tă to rii cultelor necreștine de pe terito riu l Româ
niei. încă din anul 1949, M uftiul Cultului M usulm an din România, ca de
altfel și Rabinul-șef a l Com unității M ozaice de la noi, au fost adeseori
oaspeții de onoare ai Patriarhiei Române în diverse' ocazii festive și au
participat, îm preună cu alți șefi de culte, la e laborarea unei linii generale
de apropiere între culte. în  m ulte rînduri ei au fost m esagerii cuvîntului
de pace și bună în țelegere între poporul rom ân și alte  popoare interesate ,
participînd activ  la diferite în tîln iri religioase in ternaționale . N oua te 
melie a acestor excelente relații in terrelig ioase locale s-a așezat cu p ri
leju l «Consfătuirii tu tu ror cultelor» — creștine și necreștine — din ța ra
noastră, ținu tă  la București în anul 1949. C unoașterea personală d intre
șefii cultelor necreștine din țara  noastră  și în tîis tă tă to rii Bisericii O rto 
doxe Române s-a intensificat și extins din ce în ce mai m ult și a dat
roade concrete pe teren  practic. A nalizînd îm preună liniile generale de
urm at în noua orînduire, deplin dem ocratică, pa triarh ii Bisericii noastre
au inspirat încredere celorlalți conducători de culte în -posib ilita tea  și
necesitatea unei cooperări strînse, pentru  binele credincioșilor și al po
porului. Fără îndoială, principiul supunerii față de Dum nezeu exprim at
în crezul islamic și-a găsit în România o in terp re tare  superioară, um ani
tară și a reorienta't eforturile practice ale m usulm anilor de aici în așa fel
încît și ea să contribuie activ  la realizarea m arilor transform ări sociale
și culturale locale. E radicarea analfabetism ului, a unor boli, transform ă
rile din industrie și agricu ltură  au fost înțelese corect, explicate și spri
jinite cu toată  insistența, pe tem eiul celor mai înalte  principii religioase
dar și în v irtu tea  unei v ieți pașnice tradiționale . Și tocm ai această  întîl-
nire directă  cu realită țile  vrem ii a făcut ca m usulm anii și creștinii o rto
docși din Dobrogea, în special, să conlucreze pentru  a  face din acest
ținu t o «vesejă și m îndră grădină».

Anii îndelungați de cooperare practică în in teresu l comun și a l ace
luiași popor au făcut să se confirme, o dată  mai mult, u tilita tea  efo rtu 
rilor de apropiere continuă, iar lim bajul prie ten ie i a pu tu t fi învăța t mai
ușor în clim atul de libertate  religioasă deplină, asigurat de Statul nostru
prin Constituție și prin legi adecvate. De aceea, conștienți de necesita tea
lucrării comune pentru  binele tu tu ror cetățenilor, indiferent de crezul
lor religios, a tît creștinii rom âni ortodocși cît și m usulm anii din România
știu că orînduielile feudale ale vechii societăți nu mai corespundeau cu
adevărata  învăță tură  a Evangheliei și a Coranului. De asem enea ei sînt
convinși că Dumnezeu a ju tă  pe cei care se în țe leg  pe păm înt pentru  a
construi o v ia ță  mai bună și mai demnă, al cărei prototip  ceresc este m ăr
turisit a tît de creștinism  cît și de islamism. A ngajarea  com ună a  c reștin i
lor și a m usulm anilor din țara  noastră  în construirea și p ropășirea  noii
societăți duce și la o îm părtășire com ună a acelor elem ente de spiritua-
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lita te  un iversa lă  relig ioasă ce se găsesc, deopotrivă, în  creștinism  și în
islamism. Astfel, ceea  ce timp de secole s-a considerat o im posibilitate,
a devenit o rea lita te  in terre lig ioasă  de prim  rang  : creștin ii ortodocși și
m usulm anii lucrează îm preună pen tru  înfăp tu irea  fericirii om ului și aici
pe păm înt, și în v ia ța  v iitoare.

în  concordanță cu spiritu l de bună în țelegere d intre - cele două re 
ligii, creștinism ul ortodox și islam ism ul tradițional, fiii Bisericii O rto 
doxe Române și m usulm anii închinători la m oscheile și lăcașurile  de ru 
găciune din D obrogea și d in București, tră iesc în un ita tea  aceluiași po
por. Com unitatea m usulm ană, deși mai puțin  num eroasă, s-a bucurat,
din 1948 și pînă în prezent, de o poziție egală cu celelalte cu lte  și, im pli
cit, cu  Biserica O rtodoxă Română., în  afară de întîln irile  religioase in te r
naționale, m ulți m usulm ani au efectuat în ultim a vrem e pelerinaje  la
locurile sfinte, în special la M ecca. în tre  altele, este po triv it să m ențio
năm  că o delegație  m usulm ană de la noi a efectuat o vizită în Libia, în
ianuarie-februarie  1976, și a partic ipa t apoi, a lă tu ri de delegația  Bisericii
O rtodoxe Române, la lucrările  D ialogului islam o-creștin  de la Tripoli
(Libia), în tre  1—6 februarie  în  același an. S trînsa cooperare și prezența
com ună a rom ânilor ortodocși și m usulm ani a im presionat p lăcut pe alți
delegați creștini și m usulm ani la acest dialog. G răitoare în acest sens
pentru  această  arm onie exem plară observată  la delegația  rom ână a fost
m anifestarea unor m usulm ani din S tatele Unite ale Am ericii care au dorit
să se filmeze îm preună cu «Rais-îscuful», adică A rhiepiscopul român, în
persoana I.P.S. A rhiepiscop Dr. A ntim  N ica al Tom isului și Dunării de
Jos și cu ceilalți m em bri ai grupului rom ân partic ipanți la în trun irea  din
Tripoli.

III. Concluzie. Biserica O rtodoxă Rom ână dezvoltă  re la ții in terre li-
gioase am icale cu Cultul M usulm an din România, pe tem eiul învăță tu rii
ortodoxe despre un ita tea  neam ului om enesc, descoperită  prin R evelația
dum nezeiască în general, și despre iub irea de Dum nezeu lucrătoare  prin
aproapele, așa  cum a fost p ropovăduită  ea de M întu itoru l Hristos. P rac
tic, aceste  re la ții sîn t posibile și în v irtu tea  clim atului de egalita te  și
respect în tre  toate  cultele din ța ra  noastră , clim at asigurat în lege și în
practică de Statul nostru, po triv it cu asp irațiile  cele mai sublim e ale po
porului român. A ceastă  a titudine pozitivă a Bisericii O rtodoxe Române
se m anifestă pe linia trad ițională  a sp iritualită ții ortodoxe în general și
concordă perfect cu osp ita lita tea  și generozita tea  înnăscută a rom ânilor.
N u este, prin  urm are, surprinzător faptul că Biserica O rtodoxă Română
nu în treprinde acțiuni prozelitiste  p rin tre  m usulm anii din România. D ra
gostea de om și respectu l reciproc, tră ite  în v irtu tea  iubirii nem ărginite
a  lui Dum nezeu față  de în treaga um anitate, pot și trebuie să afle cele
mal po triv ite  m ijloace pen tru  apropierea d intre  semenii de diferite re li
gii și credințe. De altfel, așa îndeam nă și M întuitorul pe A postoli și pe
credincioșii din to tdeauna : «Poruncă nouă dau vouă : Să vă iubiți unul
pe altul. Precum  v-am  iubit Eu pe voi, așa  să vă iubiți și voi unul pe
altul. în tru  aceasta  vor cunoaște to ți că sîn teți ucenicii Mei, dacă veți
avea  dragoste  unii față de alții» (Ioan 13, 34—35). Căci și d ragostea  lu-
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m inează sufletul prin dragostea lui Hristos : «Eu, lum ină am ven it în
lume, ca oricine crede în M ine să nu răm înă în întuneric» (Ioan 12, 46).

Biserica O rtodoxă Română poartă  făclia credinței și a dragostei lui
Hristos ca  pe o lum ină îm bietoare și pururea  nestinsă, pe care și n e 
creștinii o pot observa în faptele ce izvorăsc din dragostea creștină. Cu
această lumină, a lui Hristos, ea își călăuzește neînceta t credincioșii, prin
Hristos, către  Părintele și Tatăl tu turor : «Eu sînt calea, adevăru l și
viata. Nimeni nu vine la Tatăl decît prin Mine» (Ioan 14, 6). Lumina lui
Hristos lum inează și strălucește  prin Biserică, dacă ea nu este acoperită
de fumul și m irosul u rît al urii și al v răjm ășiei față de -semeni. Și este
de la sine înțeles, că și m usulm anii din tara  noastră  au recunoscut d ra 
gostea lui Dumnezeu fată de lume în bunele intenții de colaborare și în
respectul reciproc pe care Biserica O rtodoxă Română le prom ovează nu
numai între ea și celelalte culte creștine din România ci și în relațiile
ei in terreligioase locale și internaționale . Duhul Sfînt suplinește nepu
tin ța  om enească prin dragostea dum nezeiască și prin harul Sfintelor
Taine. El revarsă  bogăția  iubirii dum nezeiești peste pu țină ta tea  iubirii
omenești, înalță  pe credincioși la cunoașterea de Dumnezeu prin iubirea
de aproapele de orice credință. Iar iubirea de aproapele trebuie să fie
•întotdeauna pașnică și lucrătoare, ca și iubirea lui Hristos.
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STUDIU ISTORICO-LITURGIC
PRIVIND TEXTELE BIBLICE

DIN CĂRȚILE DE CULT ALE BISERICII ORTODOXE
Pr. Drd. N ecu la i DRAGOMIR

Cultul Bisericii Creștine, încă din cele mai simple forme ale lui, avea
ca elemente principale, după Sfînta Euharistie, lecturile biblice și predica,
bazată pe textele biblice.

Mai întîi abordate ocazional și după importanță, textele scripturis-
tice au început, cu timpul, să fie întrebuințate după oarecare reguli, care
s-au cristalizat în rînduiala cărților de slujbă și au devenit uniforme pen
tru toată creștinătatea ortodoxă.

Din omiliile Sfinților Părinți, care adesea aveau ca obiect chiar și
cîte o carte întreagă din Sfînta Scriptură, constatăm că în secolele III—
IV se ajunsese să se practice în cult, citirea continuă a Sfintei Scripturi.
Șirul lecturilor continui era întrerupt numai de pericopele care se citeau
în sărbători. Sfîntul Ioan Gură de Aur informează că aproape în toate
Bisericile se citea Cartea Faptele Apostolilor de la Paști pînă la Cinci-
zecime 1 și Cartea Facerea în Postul Mare 2. Fericitul Augustin mențio
nează că în perioada Paști-Cincizecime se citea și Evanghelia după Ioan 3,
iar din scrierile Sfîntului Ambrozie aflăm că în Săptămîna Patimilor se
citea Cartea Iov și a Profetului lona 4. Mai mult încă, Sfîntul Ioan Gură
de Aur ne spune că adeseori obișnuia să anunțe pe credincioși cu cîteva
zile înainte textul scripturistic al omiliei din sărbătoarea care urma, pen
tru ca aceștia să-l poată citi mai înainte de ascultarea predicii5.

1. Sf. Ioan Gură de Aur, Cur in Pentecoste legantur Acta Apostolorum, P.G.,
t. LI, col. 103—104; vezi și Fer. Augustin, In loannis Evangelium. Tractatus VI, cap.
18, P.L., t. XXXV, col. 1433.

2. Idem, Ad populam Antiochenum, Homil. VII, P.G., t. XLIX, col. 93, § 2.
3. Fer. Augustin, op. cit., Tractatus I, cap. 1, col. 1379 și Tractatus VI, cap. 1,

col. 1425. A se vedea în același tom și «Admonitio de subsequentibus in loannem trac-
tatibus» și «Praefatio incerti auctoris».

4. Sf. Ambrozie, Epistola XX, ad Marceli., cap. 14 și 25, P.L., t. XVI, col. 1040
și 1044.

5. Șf. Ioan Gură de Aur, Homil. III iri Lazăr, P.G., t. XLVIII, col. 991.

Această practică presupune încetarea citirii continui a Sfintei Scrip
turi în cult și utilizarea în schimb a unor pericope biblice dinainte sta
bilite.

Slăbirea și apoi dispariția catehumenatului (sec. VI) și apariția zile
lor de sărbătoare, mai ales a celor închinate Domnului (Nașterea, Epi-
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fania, înv ierea  și în ă lța re a )0 sîn t concludente >în acest sens. A cestor să r
bători le-au fost consacrate  tex te le  din Noul T estam ent potriv ite , prin
conținut, evenim entelor com em orate.

în  restu l anului se urma, la început, în  general, principiul citirii con
tinui, adică principalele cărți ale Bibliei erau  citite  în urm are progresivă,
alternativă.

La rînduirea pericopelor biblice în cursul anului bisericesc și în rîn-
duielile serviciilor divine, Biserica a avut în vedere  mai în tîi ciclul anual
al sărbătorilor m ari (N așterea, Epifania, ^învierea, înă lța rea  și Cincizeci-
mea) cu perioadele de timp de dinainte și de după ele, apoi zilele de
Duminică și la urm ă sărbătorile  închinate sfinților 6 7.

6. Constituțiile Sfinților Apostoli, cart. V, cap. 13, 19 șl 20, trad. rom. din Scrie
rile Părinților Apostolici dimpreună cu Așezămintele și Canoanele apostolice, de Pr.
Ioan Mihălcescu, Ec. Matei Păslaru și Ec. G. N. Nițu, Chișinău, 1928, p. 129, 137—139
și 139—140; Cf. H. Leclercq, art. Epîtres, în «Dictionnaire d'Archâologie' chreetienne et
de Liturgie», publiă par Fernand Cabrol et Henry Leclercq, t. V, part. I, Paris, 1922,
col. ,247 și 251.

7. *** Punctele de vedere generale pentru alegerea pericopelor evanghelice la
liturghie, In «Candela», XX (1901), nr. 3, martie, p. 232; Dr. Vasile Mitrofanovici,
Liturgica Bisericii Ortodoxe, Cursuri universitare prelucrate de Tarnavschi (Dr. Teo
dor) și acum Dr. Nectarie Nicolae Cotlarciuc, Cernăuți, 1929, p. 379.

8. Pr. Prof. Ene Braniște, Istoria și explicarea slujbei Vecerniei, în rev. «Biserica
Ortodoxă Română» (1956), nr. 5—6, p. 514—532.

Prim ele pericope stabilite  au fost cele pentru  sărbătorile  cu date  fixe,
neschim bătoare și pentru  perioadele de timp care precedau  și urm au ace
le sărbători. Ca și astăzi, conținutul lor era corespunzător evenim entului
comemorat, prezentînd istoria  sărbătorii sau propoveduirea  și accen tua
rea sem nificației sărbătorii. Așa de exem plu pericopa evanghelică din
ziua N așterii Domnului istorisește  cele petrecu te  la N așterea  Pruncului
lisus.

A ceeași concordanță a pericopelor o aflăm și în legătura  pe care
acestea o aveau cu sem nificația sim bolică a perioadelor anului bisericesc
și a slujbelor la care pericopele respective se foloseau.

în  Postul M are, la V ecernie, parim iile sînt alese din C artea Facerea,
care, istorisind facerea lumii și a  omului, sim bolizează crearea  din nou a
omului, pe p lan  spiritual, care se pe trece  în acest timp. în  Săptăm îna Pa
timilor, La Vecernie,, parim iile sîiit alese din C artea Iov și din C artea
Profetului lona, deoarece aceste cărți p reînchipuie simbolic suferințele
M întuitorului din tim pul Sfintelor Sale Patimi.

V ecernia, prin  ansam blul de psalmi, imne și rugăciuni din care este
constituită, are aceeași sem nificație sim bolică ca și conținutul tex te lo r
biblice care se citesc în cadrul ei, adică, facerea lumii și pu rtarea  de
grijă a lui Dumnezeu pentru  făpturile Sale, căderea în păcat a omului,
scoaterea lui din rai, venirea  pe păm înt a M întuitorului și to a tă  iconom ia
m în tu ir ii8.

De la Paști" pînă la Rusalii, la Liturghie se citește  C artea Faptele
Apostolilor și Evanghelia de la Ioan, pentru  că aceste cărți expun m inu
nile Sfinților Apostoli, care constituie dovada învierii M întuitorului. Iar
Sfînta Liturghie care este, în prim ul rînd, o reeditare  a Patim ilor și, în
al doilea rînd, o actualizare a v ieții și ac tiv ită ții Dom nului lisus Hristos,
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o actualizare a planului iconomiei divine, mai ales în partea a doua, unde
se săvîrșește sfințirea cinstitelor Daruri, simbolizează aceleași momente
legate de viața Mîntuitorului Hristos, adică moartea, învierea și înălța
rea, istorisite de aceste că rți9.

9. Idem, Explicarea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasiia. Teză de doctorat,
București, 1943, p. 178—180.

După sărbătorile mari și duminici, în ordine urmează sărbătorile sfin
ților de care Biserica a ținut seama la alegbrea și distribuirea pericope-
lor biblice. în cuprinsul acestor pericope se istorisesc lucrurile pe care
le-au săvîrșit sfinții, patimile pe care le-au suferit, virtuțile cîștigate și
minunile făcute înainte și după moartea lor. Așa, de exemplu, pericopele
ce se citesc la sărbătorile Maicii Domnului, ale Sfîntului Arhidiâcon și cel
dintîi mucenic Ștefan, ale Sfîntului Ioan Botezătorul fac, de regulă, isto
risirea acelor evenimente legate de acești sfin ți; pericopele sărbătorilor
Apostolilor conțin sau chemarea apostolilor respectivi la apotsolie, ca
în ziua serbării Sfîntului Andrei (Ioan I, 35—51) și a lui Filip (Ioan 1,
35—51), sau înrîurirea nemijlocită a lui lisuș asupra convingerii credin
cioase a apostolului, ca în ziua serbării Sfîntului Toma (Ioan 20, 19—30),
sau mărturisirea credinței în Fiul lui Dumnezeu, ca în ziua serbării Sfin
ților Apostoli Petru și Pavel (Matei 16, 13—20).

Al doilea principiu după care Biserica a rînduit pericopele biblice
în cult este citirea continuă a Sfintei Scripturi, practicată înainte de seco
lul V. Potrivit acestui principiu, Biserica Ortodoxă a rînduit în sărbăto
rile din duminici și evanghelia duminicii de rînd, iar celelalte pericope
din duminici și restul zilelor din săptămînă le-a rînduit astfel încît ele
formează o lectură mai mult sau mai puțin continuă a evangheliilor citite
anterior.

Textele pericopelor liturgice, în general, sînt extrase din traducerile
Sfintei Scripturi care au precedat apariția cărților de cult. Traducătorii
Sfintei Scripturi în românește s-au străduit de fiecare dată să redea cu-
vîntul lui Dumnezeu înt'r-o formă cît mai bine înțeleasă de întregul popor
credincios. în baza acestui fapt Biserica Ortodoxă Română a utilizat la
alegerea pericopelor liturgice mai întîi traducerea veche a Sfîntului Sinod
din 1911 și pe cele anterioare, care pentru cărțile Vechiului Testament
s-au condus de traducerea greacă a Septuagintei. Abia în timpul din
urmă, au început să fie folosite traducerile cele mai recente ale Sfintei
Scripturi: Biblia sau Sfînta Scriptură din 1936, tradusă de preoțîi profe
sori Vasile Radu și Gala Galaction, Biblia sau Sfînta Scriptură din 1944,
tradusă de Nicodim, fost patriarh al Bisericii Ortodoxe Române, și ediția
Sfintei Scripturi apărută în 1968, care este o retipărire a ultimei traduceri
din 1944 în limba română, cu mici îmbunătățiri de limbă.

în cele ce urmează vom indica textele biblice utilizate în cultul di
vin ortodox, în ordinea cărților din Sfînta Scriptură, precum și serviciile
divine la care acestea se folosesc.

S. T. — 4
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VECHIUL TESTAMENT /

CARTEA FACERE
CAP. 1, vers. 1-13 — la Vecernia din 25 dec., 6 și 7 ian.; luni în

săpt. I din Postul Mare și în Sîmbăta Mare.
vers. 14-23 — la Vecernie, marți în săpt. I din Postul Mare.
vers. 24-31 — la Vecernie, miercuri în săpt. I din Postul Mare.

CAP. 2, vers. 1 - 3 — la Vecernie, miercuri în săpt. I din Postul Mare.
vers. 4-19 — la Vecernie, joi în săpt. I din Postul Mare.
vers. 20-25 — la Vecernie, vineri în săpt. I din Postul Mare.

CAP. 3, vers. 1-20 — la Vecernie, vineri în săpt. I din Postul Mare.
vers. 21-24 — la Vecernie, luni în săpt. a Il-a din Postul Mare.

CAP. 4, vers. 1 - 7 — la Vecernie, luni în săpt. a Il-a din Postul Mare.
vers. 8-15 — la Vecernie, marți în săpt. all-adin Postul
Mare.
vers. 16-26 — la Vecernie, miercuri în săpt. a Il-a din Postul
Mare.

CAP. 5, vers. 1-24 — la Vecernie, joi în săpt. a II- a din Postul Mare.
vers. 32 — la Vecernie, vineri în săpt. a Il-a din Postul
Mare.

CAP. 6, vers. 1 - 8 — la Vecernie, vineri în săpt. a Il-a din Postul
Mare.
vers. 9-22 — la Vecernie, luni în săpt. a IlI-a din Postul
Mare.

CAP. 7, vers. 1 - 5 — la .Vecernie, marți în săpt. a Il-a din Postul
Mare.
vers. 6 - 9 — la Vecernie, miercuri în săpt. a IlI-a din Postul
Mare. •
vers. 11-24 — la Vecernie, joi în săpt. a IlI-a din Postul Mare.

CAP. 8, vers. 1 - 3 — la Vecernie, joi în săpt. a IlI-a din Postul
Mare.
vers. 4-20 — la Vecernie, vineri în săpt. a IlI-a din Postul
Mare.
vers. 21-22 — la Vecernie, luni în săpt. a IV-a din Postul
Mare.

CAP. 9, vers. 1 - 7 — la Vecernie, luni în săpt. a IV-a din Postul
Mare.
vers. 8-17 — la Vecernie, marți în săpt. a IV-a din Postul
Mare.
vers. 18-19 — la Vecernie, miercuri în săpt. a IV-a din Pos
tul Mare.

CAP. 10, vers. 1 — la Vecernie, miercuri în săpt. ă iV-a din Pos-

CAP. 11,

tul Mare.
vers. 32 — la Vecernie, joi în săpt. a IV-a din Postul Mare.
vers. 1 - 9 — la Vecernie, joi în săpt. a IV-a din Postul
Mare.
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CAP. 12, vers. 1 - 7 — la V ecernie, v ineri în  săpt. a IV -a din Postul
M are.

CAP. 13, vers. 1 2 -1 8  —  la V ecernie, luni în  săpt. a V -a din Postul
M are.

CAP. 14, vers. 1 4 -2 0  —  la V ecernie, dum inica d intre 11 și 17 o c t, du
m inica înain tea  N așterii Domnului, dum inica d in tre  13 și 19
iulie și dum inica 7-a după Paști.

CAP. 15, vers. 1 -1 5  —  la V ecernie, m arți, săpt. a V -a din Postul M are.
CAP. 17, vers. 1 - 9  —  la V ecernie, m iercuri, săpt. a V -a din Postul

M are.
vers. 1 - 12, 14 —  la V ecernie, 1 ianuarie.
vers. 15 - 17, 19 —  la V ecernie, 24 iunie.

CAP. 18, vers. 1 - 8, 16, 19 —  la V ecernie, 15 septem brie.
vers. 1 1 -1 4  —  la V ecernie, 24 iunie.
vers. 20 - 33. —  la V ecernie, joi, săpt. a V -a din Postul M are.

CAP. 21, vers. 1 - 2, 4 - 8 —  la V ecernie, 24 iunie.
CAP. 22, vers. 1 -1 8  —  la V ecernie, vineri, săpt. a V -a din Postul

M are și în Sîm băta M are.
CAP. 27, vers. 1 -4 1  —  la V ecernie, luni, săpt. a V l-a din Postul M are.
CAP. 28, vers. 1 0 -17  —  la V ecernie, 8 sept., 1 oct., 25 m artie, 12 iulie

și 1£ august.
CAP. 31, vers. 3 -1 6  —  la V ecernie, m arți, săpt. a V l-a din Postul

M are.
CAP. 32, vers. 1 -1 0  —  la V ecernie, 6 și 7 ianuarie.
CAP. 43, vers. 26 -31 —  la V ecernie, m iercuri, săpt. a V l-a din Postul

M are.
CAP. 45, vers. 1 -1 6  —  la V ecernie, m iercuri, săpt. a V I - a  din Postul

M are.
CAP. 46, vers. 1 - 7 —  la V ecernie, joi, săpt. a V l-a din Postul M are.
CAP. 49, vers. 1 - 2, 8 - 12 —  la V ecernie, sîm bătă, săpt. a  V l-a din

Postul M are.
vers. 33 — la V ecernie, vineri, săpt. a V l-a  din Postul
M are.

CAP. 50, vers. ,1 - 26. —  la V ecernie, vineri, săpt. a V l-a  din Postul
M are.
CARTEA IEȘIRE

CAP. 1, vers. 1 -2 0  —  la L iturghia D arurilor m ai înain te  sfințite, luni
dim ineața în Săpt. Patim ilor.

CAP. 2, vers. 5 -1 0  —  la V ecernie, 6 și 7 ian ; la L iturghia D arurilor
mai înain te  sfințite, m arți în Săptăm îna Patim ilor.
vers. 1 1 -2 2  —  la L iturghia D arurilor mai înain te  sfințite,
m iercuri în Săptăm îna Patim ilor.

CAP. 3, vers. 1 - 8 —  la V ecernie, 25 m artie.
CAP. 12, vers. 1 -1 1  —  la  Liturghia Sfîntului V asile cel M are, din Sîm

băta  M are.
CAP. 13, vers. 1 - 3, 11 - 12, 14 - 16 —  la V ecernie, 2 febr.

vers, 20 - 22 — la Liturghia Sfîntului V asile cel M are din Sîm
băta M are.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



212 ' Pr. Drd. NECULAI DRAGO MIR

CAP. 14, vers. 1 -3 1  —  la L iturghia Sfîntului V asile cel M are din Sîm-
băta  M are.
vers. 15 - 18, 21 - 23, 27 - 29 —  la V ecernia, 6 și 7 ian.

CAP. 15, vers. 1 -1 9  —  la Liturghia Sfîntului Vasile cel M are din Sîm-
băta M are.
vers. 22- 27 —  la V ecernie, 14 sept., 6 și 7 ian.

CAP. 16, vers. 1 — la V ecernie, 14 sept., 6 și 7 ian.
CAP. 19, vers. 1 0 -1 9  —  la L iturghia Sfîntului V asile cel M are din Jo ia

M are.
CAP. 24, vers. 1 2 -1 8  —  la V ecernie, 6 august.
CAP. 33, vers. 1 1 -23  —  la V ecernie, V inerea M are și 6 august.
CAP. 34, vers. 4 - 6, 8 —  la V ecernie, 6 august.
CAP. 40, vers. 1 - 5, 9, 16, 3 4 -3 5  —  la V ecernie, 21 nov.

CARTEA LEVITIC
CAP. 12, vers. 1 - 4 ,  6 - 8  —  la V ecernie, 2 febr.
CAP. 26, vers. 3 - 12, 14- 17, 19- 20, 22, 33, 40 -.41 —  la V ecernie,

1 septem brie.
CARTEA NUMERI

CAP. 10, vers. 1 -1 0  —  în  Rînduiala sfințirii clopotului.
CAP. 11, vers. 16- 17, 24 - 29 —  la V ecernia, din Duminica Rusaliilor

(Cincizecimea).
CAP. 24, vers. 2 - 3, 5 - 9, 17 - 18 —  la V ecernie, 25 dec.

CARTEA DEUTERONOM
CAP. 1, vers. 8 - 11, 15 -17  —  la V ecernie, în dum inica d intre  11 și

17 oct., dum inica d inain tea N așterii Domnului, 30 ian., dum ini
ca d intre  13 și 19 iulie și dum inica a V il-a  după Paști,
vers. 12 — la V ecernie, Duminica a V il-a  după Paști.

CAP. 10. vers. 14- 18, 20 - 21 — la V ecernie, dum inica d intre 11 și 17
oct., dum inica dinaintea N așterii Domnului, 30 ian., dum inica
dintre 13 și 19 iulie și în dum inica a V ll-a  după Paști,
vers. 19 — la V ecernie, Duminica a V ll-a  după Paști.
CARTEA IOSUA NAVI

CAP. 3, vers. 7 - 8, 15 - 17 —  la V ecernie, 6 și 7 ian.
CAP. 5, vers. 1 0 -1 5  —  la Liturghia Sfîntului V asile cel M are din Sîm-

băta M are.
vers. 1 3 -1 5  —  la V ecernie, 8 septem brie.
CARTEA JUDECĂTORI

CAP. 6, vers. 6, 11 -24  —  la V ecernie, 8 noiem brie,
vers. 36 - 4 0 .—  la V ecernie, 6 și 7 ianuarie.

CAP. 13, vers. 2 - 9 ,  13 - 14, 17 - 18, 21 —  la V ecernie, 24 iunie.
CARTEA III REGI

CAP. 8, vers. 1, 3 - 7 ,  9 -1 1  la V ecernie, 21 noiem brie.
vers. 22 - 23, 27 -30  — la V ecernie, 13 sept, și 21 mai.
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CAP. 17. vers.l • 24 — la Vecernie, 20 iulie.
vers. 8-24 — Liturghia Sfîntului Vasile cel Mare din Sîm-
băta Mare.

CAP. 18, vers. 1, 17 -42, 45-46 — la Vecernie, 20 iulie.
vers. 30-39 — la Vecernie, 6 și 7 ianuarie.

CAP. 19, vers, 1 - 10, 15-16 — la Vecernie, 20 iulie.
vers. 3 - 13, 15-16 — la Vecernie, 6 august.
vers. 19-21 — la Vecernie, 20 iulie.
CARTEA IV REGI

CAP. 2, vers. 1 — la Vecernie, 20 iulie.
vers. 6-14 — la Vecernie, 6 și 7 ian., 20 iulie.
vers. 19-22 — la Vecernie, 6 și 7 ianuarie.

CAP. 4, vers. 8-37 — la Liturghia Sfîntului Vasile cel Mare din Sîm-
băta Mare.

CAP. 5, vers. 9-14 — la Vecernie, 6 și 7 ianuarie.
CARTEA IOV

CAP. 1, vers. 1-12 — la Liturghia Darurilor mai înainte sfințite, luni
în Săptămîna Patimilor.
vers. 13-22 — la Liturghia Darurilor mai înainte sfințite, marți
în' Săptămîna Patimilor.

CAP. 2, vers. 1-10 — la Liturghia Darurilor mai** înainte sfințite,
miercuri în Săptămîna Patimilor.

CAP. 38, vers. 1-23 — la Liturghia Sfîntului Vasile cel Mare din Joia
Mare.

CAP. 42, vers. 1 - 5 — la Liturghia Sfîntului Vasile cel Mare din Joia
Mare.
vers. 12-17 — la Vecernie, Vinerea Mare.
CARTEA PSALMI10

10. în uzul liturgic ortodox majoritatea psalmilor sînt utilizați în formă de ca-
tisme. O parte din psalmi, însă, se folosesc și izolat sau în grup.

In lucrarea de față vom prezenta întîi psalmii izolați și apoi pe cei grupați în
catisme, care se folosesc în cult.

Pentru versetele din psalmi folosite ca stihuri și prochimene la diverse servicii
divine, vezi lucrarea Pr. Prof. T. Negoiță, Psaltirea în cultul Bisericii Ortodoxe, Bucu
rești, 1940, p. 114—164, unde sînt indicate textele acestor versete precum și momen
tele din slujbele divine la care se folosesc.

PS. 2 — la Ceasul I din Vinerea Mare.
PS. 3 — la Utrenie.
PS. 4 — la Pavecernița Mare din Postul Mare.
PS. 5 — la Ceasul I din cursul anului și la Crăciun, Bobotează și Vi

nerea Mare cînd se pun Ceasurile împărătești.
vers. 7 și 8 — Rugăciunea la intrarea preotului și diaconului
în Sf. Altar.

PS. 6 — la Pavecernița Mare din Postul Mare.
PS. 8 — la Botezul iudeilor și cînd se îmbolnăvesc dobitoacele.
PS. 12 — la Pavecernița Mare din Postul Mare.
PS. 16 — la Ceasul III din cursul anului. *
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PS. 17 — la Sfințirea steagului ostășesc.
PS. 18 — la Tedeum -ul de la deschiderea sesiunilor Sfîntului Sinod.
PS. 19 — la Utrenie, afară de Postul M are și perioada Penticostarului ;

la Tedeum -ul sărbătorilor naționale.
PS. 20 — la Utrenie, afară de perioada Postului M are și a Penticosta

rului.
PS. 21 — la Ceasul I din V inerea M are.
PS. 22 — la Ceasul I de la Bobotează, la R înduiala pentru  Taina Sf.

îm părtășanii, la sfințirea bisericii, la sfin țirea sfintelor vase
,(disc, potir, s te lu ță  și linguriță), la înm orm întarea preoților șl
diaconilor de mir, la botezul iudeilor, la sfin țirea steagului unei
școli bisericești și la slu jba ce se face pentru  ce r tu lbura ți de
duhuri necurate.

PS. 23 — la Rînduiala pentru  Taina Sf. îm părtășanii.
PS. 24. — la Pavecernița  M are din Postul M are ; la Ceasul III din cursul

anului.
PS. 25 — lă Sfințirea bisericii, la sfințirea sfintelor vase (cădelniță,

vasul pt. anafură, copia, vasele  pt. v in  și apă).
vers. 6 - 12 —  la R ugăciunea spălării m îinilor preotului îna
inte de^nceperea Proscomidiei.

PS. 26 — la Ceasul I de la Bobotează, la facerea rasoforului, la botezul
iudeilor, la slu jba prim irii schism aticilor în O rtodoxie, la slujba
pentru  cei tu lburați de duhuri necurate.

PS. 27 — la Sfințirea steagului ostășesc.
PS. 28 — la Ceasul III de la Bobotează, la botezul iudeilor, la binecu-

v în tarea  și sfințirea clopotelor bisericii.
PS. 29 — la M ijloceasul III.
PS. 30 — la Pavecernița  M are din Postul M are.
PS. 31 — la M ijloceasul III și în Taina Sf. Botez (la spălarea mîinilor).
PS. 33 — la V ecernia din Postul M are, la O bednița din A junul N așterii

Domnului și din ajunul Bobotezei, dacă nu este Liturghie “ , la
Liturghia Sfîntului Ioan Gură de Aur, afară de perioada Penti-
■costarului, la Liturghia Sfîntului V asile cel M are și L iturghia
D arurilor mai înainte sfințite, la botezul iudeilor și la Tedeum -ul

- de la începutul anului școlar în învățăm întu l teologic.
PS. 34 — la Ceasul III din V inerea M are.
PS. 36 — la Tedeum la deschiderea A dunării N aționale  Bisericești,

A dunării Eparhiale etc.
PS. 37 — la U trenie.
PS. 41 —  la Ceasul III de la Bobotează și la botezul iudeilor.
PS. 44 — la Ceasul I de la C răciun și lă sfințirea icoanelor M aicii

Domnului.
vers. 4 - 6 —  la Sfințirea steagului ostășesc.

PS. 45 — la Ceasul I de la C răciun și la M ijloceasul I.

11. Mineiul pe decembrie, ediția a V-a, București, 1975, p. 392 și M ineiul pe
ianuarie, ediția V-a, București, 1975, p. 120.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDIU ISTORICO-LITURGIC PRIVIND TEXTELE BIBLICE. /  . 215

PS. 50 — la Pavern ița  M are și cea M ică, la M iezonoptica de toa te  zi
lele precum  și la aceea de sîm bătă și Duminică ,• la U trenie,
afară de Săptăm îna Lum inată, l-a Ceasul III de la Crăciun, de la
Bobotează și din V inerea  M are, în T aina Spovedaniei, a Sf. îm 
părtășan ii și a Sfîntului M aslu, la sfin țirea apei mici, în acatistu l
M aicii Domnului, al Dom nului nostru  lisus H ristos și al Prea-
sfintei Treimi, în prim ul și al doilea Paraclis al M aicii Domnului,
în slu jba la ieșirea cu greu a sufletului, la înm orm întarea m ire
nilor, și a pruncilor, la înm orm întarea preo țilo r și d iaconilor de
mir, în slu jba pentru  cei tu lburați de duhuri necurate , la vrem e
de boli m olipsitoare și molime (ciuma, ho leră  etc.), la rugăciu-

• nea către  Preasfîn ta  Treim e și către  to ți sfinții, la punerea  te 
m eliei bisericii, la facerea rosoforului, la schim a cea m are (fa
cerea schim nicului — pustnicului), la rugăciunea dim ineții și la
începerea citirii oricărui canon din M inei și O ctoih pentru  lau 
da sfinților 12.

12. Pr. Prof. Dr. T. Negoifă, op. cit., p. 87—89.

PS. 53 — la Ceasul VI din cursu l anului și din V inerea  M are.
PS. 54 — la Ceasul VI din cursul anului.
PS. 55 — la M ijloceasul VI.
PS. 56 — în M ijloceasul al VI-lea.
PS. 60 — în M ijloceasul al III-lea.
PS. 62 — la U trenie.
PS. 64 — în M iezonoptica de sîm bătă, în Tedeum -ul de la Anul Nou,

de la începerea sem ănatului și în slu jba la vrem e de secetă.
PS. 65 — în M iezonoptica de sîm bătă.
PS. 66 — în M iezonoptica de sîm bătă, la Ceasul III de la C răciun și

la botezul lu teranilor.
PS. 67 — în M iezonoptica de sîm bătă și la rugăciunea pen tru  cei tu l

burați de duhuri necurate.
PS. 68 — în M iezonoptica de șîm bătă, la Ceasul IX din V inerea M are

și la vrem e de necon ten irea  ploilor.
PS. 69 — în M iezonoptica de sîm bătă, în M ijloceasul al VI-lea, la Pa-

' v ecern ița  M are și cea Mică, la Ceasul IX din V inerea M are, în
Rînduiala pentru  casa b în tu ită  de duhuri rele, în slu jba la ieșirea
cu greu a sufletului, în rugăciunea ce se citește, cu copia în
mînă, bolnavului și la biriecuvîntarea și sfin țirea clopotului.

PS. 71 — la Ceasul VI de la Crăciun.
PS. 73 — la Ceasul VI de la Bobotează.
PS. 76 — la Ceasul VI de la Bobotează.
PS. 83 — la Ceasul IX din cursul anului, la punerea  tem eliei bisericii

și la sfin țirea bisericii.
PS. 84 — la Ceasul IX din cursul anului.
PS. 85 — la Ceasul IX din cursul anului, inclusiv din zilele cînd se ci

tesc C easurile îm părătești (Crăciun, Bobotează, V inerea M are).
PS. 86 — la Ceasul III de la C răciun și la punerea tem eliei bisericii.
PS. 87 — la U trenie și în caz de boli m olipsitoare. ’
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PS. 88 — la Sfințirea icoanelor Domnului H ristos și ale Praznicelor
îm părătești.

PS. 89 — la Ceasul I din cursul anului.
PS. 90 — la Ceasul VI din cursul anului și la Crăciun, Bobotează și în

V inerea M are cînd se pun C easurile îm părătești, la Pavecernița
M are, la R înduiala b inecuvîntării casei noi, la înm orm întarea
m irenilor și pruncilor și la slu jba parastasului.

PS. 91 —  în M ijloceasul I.
PS. 92 —  în M ijloceasul I, la Ceasul IX de la Bobotează, la Proscomi-

die în timp ce preotul acoperă discul pe care se află puse Sfin-
' tele Daruri și la b inecuvîn tarea  îm brăcăm intelor și acoperăm in-

telpr de pe Sf. M asă.
PS. 98 — la Sfințirea crucii și a tro ițe i celei noi.
PS. 100 —  la Ceasul I din cursul anului și la b inecuvîn tarea  casei noi.
PS. 101 —  la Pavecernița  M are din Postul M are.
PS. 102 —  la U trenie și la O bedniță,afară de Postul M are. •
PS. 103 —  la Vecernie.
PS. 106 —  la B inecuvîntarea corăbiei celei noi și a luntrei.
PS. 108 —  la Ceasul III din V inerea M are.
PS. 109 —  la Ceasul IX de la Crăciun.
PS. 110 —  la Ceasul IX de la Crăciun.
PS. 112 —  la M ijloceasul al IX-lea.
PS. 113 —  la Ceasul IX de la Bobotează.
PS. 115 —  în Taina Sfintei îm părtășanii.
PS. 116 — la V ecernie.
PS. 117 —  la Tedeum -ul de m ulțum ire pentru  orice binefacere prim ită

de la Dumnezeu.
PS. 118 —  în M iezonoptica din toate  zilele, la înm orm întarea m irenilor,

la înm orm întarea preoților și diaconilor de mir și la înm orm în
tarea  călugărilor.

t PS. 120 —  în M iezonoptica din toate  zilele, precum  și îa cea din sîm-
bete.

PS. 121 —  la punerea tem eliei bisericii, și la Panaghia ce se face în
m înăstiri la zile însem nate.

PS. 122 —  la Vecernie.
PS. 126 —  la punerea tem eliei bisericii.
PS. 127 —  în Taina Cununiei și la sfințirea steagului unei grupări de

m eseriași.
PS. 129 —  la Vecernie.
PS. 131 —  la Ceasul VI de la Crăciun, în Tedeum -ul din ziua an iversară

a patriarhului, m itropoliților și a a ltor chiriarhi, la punerea te 
m eliei bisericii și la b inecuvîn tarea  noului chivot.

PS. 132 —  la sfințirea veșm intelor liturgice (stihar, epitrahil, felon, brîu
și m înecuțe), la sfințirea bisericii și la sfințirea A ntim iselor.
vers. 2 — în Rugăciunea preotului în tim p ce îm bracă eipitra-
hilul.

PS. 133 —  în M iezonoptica din toate  zilele și cea din sîm bete.
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PS. 137 — în Mijloceasul al IX-lea.
PS. 138 — la sfințirea icoanei unuia sau mai multor sfinți și la toate

acatistele, afară de Acatistul Domnului Hristos și al Bunei-
Vestiri.

PS. 139 — la Ceasul VI din Vinerea Mare și la Mijloceasul al IX-lea.
PS. 140 — la Vecernie.
PS. 141 — la Vecernie.
PS. 142 —> la Pavecernița Mare și cea Mică ; la Utrenie, în Taina Sfîn-

tului Maslu, în Aghiasma mică, în primul și al doilea Paraclis
al Maicii Domnului, în Acatisul Domnului Hristos și al Bunei-
vestiri, la punerea temeliei bisericii, la rugăciunea pentru cei
tulburați de duhuri necurate și la ieșirea cu greu a sufletului.

PS. 143 — la sfințirea steagului ostășesc.
PS. 144 — la Vecernia din Postul Mare, la masa de obște din mînăstiri,

la Panaghia ce se face în mînăstiri la zile însemnate și la sfin
țirea bisericii.

PS. 145 — la Obedniță.
PS. 148 — la Utrenie (la Laude) și la binecuvîntarea și sfințirea clopo

telor bisericii.
PS. 149 — la Utrenie (la Laude).
PS. 150 — la Utrenie (la Laude), la Pavecernița Mare și la binecuvîn

tarea și sfințirea clopotului.
în diferitele servicii divine arătate pînă aici am menționat psalmii

sau părțile din psalmi citite disparat în timpul întregului an bisericesc.
Este însă de menționat că în cultul creștin ortodox Psaltirea se citește
în întregime distribuită în cele 20 de catisme după cum urmează :

Catisma I — la Vecernie din sîmbetele de peste an și uneori dumi
nica cînd se întîmplă să fie luni sărbătoare împărătească, sau sfînt cu
polieleu. în acest caz se pune numai starea I cîntîndu-se «Fericit bărba
tul...». Se mai citește la Utrenie în zilele de miercuri din Postul Mare,
afară de Săptămîna Patimilor.

Catisma a Il-a — la Utrenie în duminicile de peste an, miercuri în
Săptămîna a V-a din Postul Mare, la Ceasul I, miercuri în săptămînile :
1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului Mare.

Catima a IlI-a — la Utrenie, în duminicile de peste a n ; la Ceasul I,
miercuri în săptămîna a V-a din Postul Mare ; la Ceasul III, miercuri
în săptămînile : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului Mare.

Catisma a IV-a — la Utrenia de luni în cursul anului; la Ceasul
III, miercuri în săptămîna a V-a din Postul Mare și la Ceasul VI, miercuri
în săptămînile : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului Mare.

Catisma a V-a — la Utrenia de luni în cursul anului; la Ceasul VI,
miercuri în săptămîna a V-a din Postul Mare ,- la Ceasul IX, miercuri
în săptămînile : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului Mare.

Catisma a Vl-a — Ia Vecernie, în zilele de luni cuprinse între : Du
minica Tomei, — 21 sept., 21 dec., — 14 ian., inclusiv, și în cele două
săpt. dintre Duminica Fiului risipitor și Duminica Lăsatului sec de brînză;
la Utrenie, în zilele de luni cuprinse între : 22 sept. — 20 dec., 15 ian. —
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sîm băta dinaintea Duminicii Fiului risipitor, luni în Postul M are, joi în
săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului M are ; la Ceasul IX, m iercuri în săpt. a
V-a din Postul M are.

Catisma a V il-a — la V ecernie, m iercuri seara în  săpt. a V-a din
Postul M are ; la Utrenie, m arți în cursul anului, afară de Postul M are,
joi în săp t.: 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului Mare,- la Ceasul VI, luni în
Postul M are.

Catisma a VIII-a — la U trenie, m arți în cursul anului, afară de Pos
tul M are, joi în Postul M are, afară de Săpt. Patim ilor, la Ceasul VI, luni
in Postul M are.

Catisma a IX-lea — la V ecernie, în zilele de m arți cuprinse în tre  :
Duminica Tomei — 21 sept., 21 dec.— 14 ian., inclusiv, și în cele două
săpt. dintre Duminica Fiului risipitor și Duminica Lăsatului sec de brînză;
la Utrenie, în zilele d e jn a r ți  cuprinse în tre  : 22 sept.—20 dec., 15 ian .—
sîm băta dinaintea Duminicii Fiului risipitor și m arți în săpt. Patim ilor ;
]a Ceasul I, joi în săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului M are ,• la Ceasul III,
joi în săptăm îna a V -a din Postul M are ; la Ceasul IX, luni în Postul
Mare, afară de săpt. Patimilor.

Catisma a X-a — la V ecernie de luni în săpt. a V-a din Postul M are ;
la Utrenie, m arți în Postul M are afară de săpt. a V-a, m iercuri în cursul
anului afară de Postul M are ; la Ceasul III, joi în  săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6
ale Postului M are ; la Ceasul VI, joi în săpt. a V-a din Postul M are.

Catisma a Xl-a — la U trenie, m iercuri în cursul anului afară de Pos
tul M are, m arți în Postul M are ; la Ceasul VI, joi în săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6
ale Postului M are ; la Ceasul IX, joi în săpt. a V-a din Postul M are.

Catisma a XH-a — la V ecernie, în zilele de m iercuri cuprinse în tre  :
Duminica Tomei — 21 sept., 21 dec.— 14 ian., inclusiv, și în cele două
săpt. dintre Duminica Fiului risipitor și Duminica Lăsatului sec de brînză,
joi în săpt. a V-a din Postul M are ; la Utrenie, m arți în  Postul M are,
afară de Săpt. Patim ilor ; la Ceasul III, m arți în Săpt. Patim ilor ; la Cea
sul IX, joi în săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului M are.

Catisma a XIII-a — la Utrenie, joi în cursul anului, afară de Postul
M are, vineri în Poetul M are, m arți în săpt. a V-a din Postul M are ; la
Ceasul I, m arți în săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6 din Postul M are ; la Ceasul VI,
m arți în săpt. Patim ilor.

Catisma a XlV-a — la Utrenie, joi în cursul anului, afară de Postul
M are, v ineri în Postul M are, m iercuri în săpt. Patim ilor ; la Ceasul I,
m arți în săpt. a V-a din Postul M are ; la Ceasul III, m arți în săpt. : 1, 2,
3, 4 și 6 ale Postului M are.

Catisma a XV-a — la Vecernie, în zilele de joi cuprinse în tre  : Du
minica Tomei — 21 sept. ; 21 dec.— 14 ian., inclusiv, și în cele două
săpt. dintre Duminica Fiului risipitor și Duminica Lăsatului sec de brînză;
la Utrenie, în zilele de joi cuprinse între : 22 sept. — 20 dec. și 15 ian. —
sîm băta dinaintea Duminicii Fiului risipitor ,- vin'eri în Postul M are, afară
de săpt. Patimilor, m iercuri în  săpt. Patim ilor ; la Ceasul III, m arți în
săpt. a V-a din Postul M are ; la Ceasul VI, m arți în săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6
ale Postului M are.
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Catisma a XVI-a — la Utrenie, sîm bătă în cursul anului, m iercuri
în săpt. P a tim ilo r; la Ceasul VI, m arți în săpt. a V-a din Postul M are ;
la Ceasul IX, m arți în săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului M are.

Catisma a XVII-a — la U trenie, sîm bătă în  tim pul anului, și în zilele
de dum inică cuprinse în tre  : Duminica Tomei — 21 sept., 21 dec.— 14 ian.,
inclusiv, și în cele două săpt. d intre Duminica Fiului risipitor și Duminica
Lăsatului sec de brînză, dacă nu este sărbătoare  îm părătească sau sărbă
toarea  vreunui sfînt cu polieleu ; dum inică în Postul M are, afară de Du
m inica F loriilor cînd se cîntă polieleu.

Catisma a XVIII-a — la V ecernie, în zilele de v ineri cuprinse între:
Duminica Tomei și 21 sept., 21 dec. și 14 ian., inclusiv, Duminica Fiului
risip itor și Duminica Lăsatului sec de brînză ; v ineri în săpt. a  V-a din
Postul M are ; în zilele de luni pînă v ineri inclusiv, cuprinse în tre  : 22
sept, și 20 dec., 15 ian. și sîm bătă d inain tea Duminicii Fiului risip itor și
în zilele de luni pînă v ineri inclusiv din săpt. : 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului
M are ; v ineri în săpt. a V-a din Postul M are, luni, m arți și m iercuri în
săpt. Patim ilor ; la Ceasul IX, m arți în  săpt. a V -a din Postul M are.

Catisma a XlX-a — la V ecernie, m arți -în săpt. a V-a din Postul
M are ; la U trenie, v ineri în cursul anului, afară de Postul M are, m iercuri
în săp t.': 1, 2, 3, 4 și 6 ale Postului M are ; la Ceasul III, v ineri în Postul
M are și m iercuri în săpt. Patim ilor.

Catismaa XX-a —  la Utrenie, v ineri în cursul anului, afară de Postul
M are și săptăm îna Lum inată, m iercuri în Postul M are, afară de săpt.
P a tim ilo r; la Ceasul VI, v ineri în Postul M are, afară de săpt. Patim ilor
și m iercuri în săpt. Patim ilor.

CARTEA PILDELE LUI SOLOM ON

CAP. 1, vers. 1 - 2 0  —  la V ecernie, luni în săpt. I din Postul M are.
vers. 20 - 33 —  la V ecernie, m arți în  săpt. I din Postul M are.

CAP. 2, vers. 1 - 22 — la V ecernie, m iercuri în săpt. I din Postul
M are.

CAP. 3, vers. 1 - 1 8  —  la V ecernie, joi în săpt. I din Postul M are,
și la 15 sept.
vers. 11 - 18 —  la V ecernie, 14 septem brie.
vers. 1 3 - 1 6  —  la V ecernie, 13 nov., 6 și 12 dec., 18, 25 și
27 ian., 11 și 24 apr., și 11 august.
vers. 1 9 - 3 4  —  la V ecernie, 13 sept, și v ineri în săpt. 2 din
Postul M are.
vers. 3 4 - 3 5  —  la V ecernie, luni în săpt. a Il-a  din Postul
M are.

CAP. 4, vers. 1 - 2 — la V ecernie, 13 nov., 6 și 12 dec., 18, 25 și
27 ian., 11 și 24 apr. și 11 august.
vers. 7 - 2 2  — la V ecernie, luni în săpt. II din Postul M are.

CAP. 5, vers. 1 - 15 —  la V ecernie, m arți în săpt. a Il-a  din Postul
M are.
vers. 1 5 - 2 3  —  la V ecernie, m iercuri în săpt. a Il-a  din Pos
tul M are.
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CAP. 6, vers. 1 - 3 — la Vecernie, miercuri în săpt. a II-ă din Pos
tul Mare.
vers. 3 -2 0  — la Vecernie, joi în săpt. a Il-a din Postul
Mare.
vers. 20 - 35 — la Vecernie, vineri în săpt. a Il-a din Postul
Mare.

CAP. 8, vers. 7 -2 1  — la Vecernie, luni săpt. a IlI-a din Postul
Mare.
vers. 4 - 9 ,  12, 14, 17, 32 și 35 — la Vecernie, 13 nov., 6 și
12 dec., 18, 25 și 27 ian., 11 și 24 apr. și 11 august.
vers. 22 - 30 — la Vecernie, 1 ian. și 25 martie.
vers. 32 - 36 — la Vecernie, marți în săpt. a IlI-a din Postul
Mare.

CAP. 9, vers. 1 -1 1  — la Vecernie, 8 și 13 sept., 1 oct., 25 martie,
12 iulie, 15 aug., miercuri în săpt. a IV-a după Paști, și marți
în săpt. a IlI-a din Postul Mare.
vers. 12-18  — la Vecernie, miercuri în săpt. a IlI-a din Pos
tul Mare.

CAP. 10, vers. 1 -2 2  — la Vecernie, joi în săpt. a IlI-a din Postul
Mare.
vers. 6 - 7 — la Vecernie, 13 nov., 6 și 12 de^., 18, 25 și
27 ian., 11 și 24 apr. și 11 august.
vers. 3 1 -3 2  — la Vecernie, 13 nov., 6 și 12 dec., 18, 25 și
27 ian., 11 și 24 apr., 11 aug. și vineri în săpt. a IlI-a din Postul
Mare.

CAP. 11, vers. 1-12 — la Vecernie, 6 și 12 dec., 11 și 24 apr. și vineri
în săpt. a IlI-a din Postul Mare.
vers. 19-31 — la Vecernie, luni în săpt. a IV-a din Postul
Mare.

CAP. 12, vers. 1 - 6 — la Vecernie, luni în săpt. a IV-a din Postul
Mare.
vers. 2 și 6 — la Vecernie, 13 nov., 1, 18, 25 și 27 ian. și
11 aug.
vers. 8-22 — la Vecernie, marți în săpt. a IV-a din Postul
Mare.
vers. 23 - 28 — la Vecernie, miercuri în săpt. a IV-a din Postul
Mare.

CAP. 13, vers. 1-10 — la Vecernie, miercuri în săpt. a IV-a din Pos
tul Mare.
vers. 19-25 — la Vecernie, joi în săpt. a IV-a din Postul
Mare.

CAP. 14, vers. 1 - 6 — la Vecernie, joi în săpt. a IV-a din Postul
Mare.
vers. 15-16 — la Vecernie, vineri în săpt. a IV-a din Postul
Mare.
vers. 27 - 35 — la Vecernie, luni în săpt. a V-a din Postul
Mare.
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CAP. 15, vers. 1- 4 — la Vecernie, luni în săpt. a V-a din Postul
Mare.
vers. 7-19 — la Vecernie, marți în săpt. a V-a din Postul
Mare.
vers. 20-33 — la Vecernie, miercuri în săpt. a V-a din Postul
Mare.

CAP. 16, vers. 1 - 9 — la Vecernie, miercuri în săpt. a V-a din Postul
Mare.
vers. 16-33 — la Vecernie, joi în săpt. a V-a din Postul Mare.

CAP. 17, verș. 1-16 — la Vecernie, joi în săpt. a V-a din Postul Mare.
vers. 17-28 — la Vecernie, vineri în săpt. a V-a din Postul
Mare. > '

CAP. 18, vers. 1 - 5 — la Vecernie, vineri în săpt. a V-a din Postul
Mare.

CAP. 19, vers. 16-25 — la Vecernie, luni în săpt. Floriilor.
CAP. 21, vers. 3-21 — la Vecernie, marți în săpt. Floriilor.

vers.2 3 -30 — la Vecernie, miercuri în săpt. Floriilor.
CAP. 22, vers. 1 - 4 — la Vecernie, miercuri în săpt. Floriilor.

vers. 19 — la Vecernie, 13 nov., 6 și 12 dec., 18, 25 și
27 ian., 11 și 24 apr. și 11 aug.

CAP. 23, vers. 15- 35 — la Vecernie, joi în săpt. Floriilor.
CAP. 24, vers. 1 - 5 — la Vecernie, joi în săpt. Floriilor.
CAP. 31, vers. 8-31 — la Vecernie, vineri în săpt. Floriilor.

CARTEA PROFETULUI ISAIA
CAP. 1, vers. 1-20 — la Ceasul VI, luni în săpt. I din Postul Mare.

vers. 15-20 — la Vecernie, 6 și 7 ian., ; la Ceasul III din aju
nul Bobotezei.
vers. 19-31 — la Ceasul VI, marți în săpt. I din Postul Mare.

CAP. 2, vers. 1 - 3 — la CeasulVI, marți în săpt. I din Postul Mare.
vers. 2 - 3 — la Vecernie, joi în săpt. a Vl-a după Paști.
vers. 3-11 — la Ceasul VI, miercuri în săpt. I din Postul
Mare.
vers. 11-21 — la Ceasul VI, joi în săpt. I din Postul Mare.

CAP. 3
CAP. 4,
CAP, 5,

vers. 1-13 — la Ceasul VI, vineri în săpt. I din Postul Mare.
vers. 2 - 6 — la Ceasul VI, luni în săpt. a Il-a din Postul Mare.
vers. 1 - 7 — la Ceasul VI, luni în săpt. a Il-a din Postul
Mare.
vers. 7-16 — la Ceasul VI, marți în săpt. a Il-a din Postul
Mare.
vers. 16-25 — la Ceasul VI, miercuri în săpt. a Il-a din Pos
tul Mare.

CAP. 6, vers. 1-12 — la Ceasul VI, joi în săpt. a Il-a din Postul Mare,
la Vecernie, 2 febr.

CAP. 7, vers. 1-14 — la Ceasul VI, vineri în săpt. a Il-a din Postul
Mare.
vers. 10-16 — la Vecernie, 25 dec.; la Ceasul VI din ajunul
Nașterii Domnului.

CAP. 8, vers. 1 - 4, 9 - 10, — la Vecernie, 25 dec., la Ceasul VI din
ajunul Nașterii Domnului.
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vers. 13 -23  —  la Ceasul VI, luni în săpt. a IH-a din Postul
M are.

CAP. 9, vers. 1 - 6 — la C easul VI, luni în  săpt. a IlI-a d in  Postul
M are.
vers. 5 - 6 —  la V ecernie, 25 d e c .; la Ceasul IX din ajunul
N așterii Domnului.
vers. 8 -2 0  — la C easul VI, m arți în săpt. a IlI-a din Postul
M are.

CAP. 70, vers. 72 - 20 la Ceasul VI, m iercu ri în  săpt. a  IlI-a din Postul
M are.

CAP. 77, vers. 7 -7 0  — la Vecernie, 25 dec.
vers. 70 - 76 la Ceasul VI, jo i în săpt. a IlI-a din Postul M are.

CAP. 72, vers. 7 - 2 — la Ceasul VI, jo i în săpt. a IlI-q. din Postul
M are.
vers. 3 - 4, la V ecernie, m iercuri în săpt. a IV-a după Paști,
vers. 3 - 6 — la Ceasul VI din a junul Bobotezei și la slujba
A ghiasm ei celei Mari.

CAP. 73, vers. 2 -7 3  — la Ceasul VI, v ineri în săpt. a IlI-a din Postul
M are.

CAP. 14, vers. 7 -2 0  —  la Vecernie, 8 nov.
vers. 2 4 -3 2  — la Ceasul VI, luni în  săpt. a IV -a din Postul
M are.

CAP.
CAP.

19, vers. 1 -  5, 72, 16, 19-21  —  la V ecernie, 2 febr.
25, vers. 7 - 9, —  la Ceasul VI, m arți în săpt. a IV-a din Postul

M are.
CAP. 26, vers. 21 — la Ceasul VI, m iercuri în săpt. a IV-a din Pos

tul M are.
CAP. 27, vers. 1 - 9  —  la Ceasul VI, m iercuri în săpt. a IV-a din Pos

tul M are.
CAP. 28, vers. 7 4 -22  — la Ceasul VI, jo i în săpt. a IV-a din Postul

M are.
CAP. 29, vers. 73 - 23 — la Ceasul VI, v ineri în săpt. a IV-a din Postul

M are.
CAP. 35, vers. 7 -7 0  — la Ceasul I din ajunul Bobotezei și la slujba

Aghiasm ei celei Mari.
CAP. 37, vers. 33 - 38 — la Ceasul VI, luni în săpt. a V -a din Postul

M are.
CAP. 38, vers. 1 - 6 — la Ceasul VI, luni în săpt. a  V -a din' Postul

M are.
CAP. 40, vers. 7 - 5, 9 — la V ecernie, 24 febr., 25 mai, 24 iunie și

29 august.
vers. 78 - 37’ — la Ceasul VI, m arți în săpt. a V-a din Postul
Mare.

CAP. 47, vers. 7 -7 0  — la V ecernie, 1 sept.
vers. 4 -1 4  —  la Ceasul VI, m iercuri în săpt. a V -a din Pos
tul M are.
vers. 77i- 78 — la Vecernie, 24 febr., 25 mai, 24 iunie și 2S> aug.

■ CAP. 42, vers. 5 -7 6  — la Ceasul VI, joi în săpt. a V -a din Postul
M are.

CAP. 43, vers. 9 -7 4  — la V ecernie, 15 sept., 7 și 13 dec., 10 febr., 9
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m artie, 23 apr., 12 mai, 2 iunie, 27 iulie și în Dum inica T uturor
Sfinților (l-a după Rusalii).

CAP. 45, vers. 8 — la  V ecernie, 24 febr., 25 mai, 24 iunie și 29
august.
vers. 1 1 -1 8  —  la Ceasul VI, v ineri în săpt. a V -a din Postul
M are.

CAP. 48, vers. 1 7 -2 2  —  la  Ceasul VI, luni în săpt. Floriilor.
vers. 20 - 21 —  la V ecernie, 24 febr., 25 mai, 24 iunie și 29
august.

CAP. 49, vers. 1 - 4 —  la Ceasul VI, luni în  săpt. Floriilor.
vers. 6 -1 0  —  la Ceasul VI, m arți în săpt. Floriilor.
vers. 8 -1 5  —  la V ecernie, 6 și 7 ianuarie  și la Ceasul IX din
ajunu l Bobotezei.

CAP. 50, vers. 4 -1 1  —  la V ecernie, Jo ia  M are și la Ceasul III d in V i
nerea  M are.

CAP. 52, vers. 1 3 -1 5  —  la V ecernie, V inerea M are și la Ceasul VI din
V inerea M are.

CAP.
CAP.

53, vers. 1 -1 2 , —  la Vecernie_și Ceasul VI din V inerea M are.
54, vers. 1 — la V ecernie, 24 febr., 25 mai, 24 iunie și 29

august și la Ceasul VI din V inerea  M are.
CAP. 55, vers. 1 -1 3  —  la  Sfințirea cea M are a apei.

vers. 2 - 3, 7 - 13 —  la V ecernie, m iercuri în săpt. a IV-a
după Paști.

CAP. 58, vers. 1 - 11 —  la Ceasul VI, m iercuri în săpt. Floriilor.
CAP. 60, vers. 1 — la V ecernie, m iercuri în săpt. a IV -a după

Paști.
vers. 1 -1 6  —  la V ecernie, 21 mai și în Sîm băta M are.

.vers. 1 1 -1 6  —  la V ecernie, 14 septem brie.
CAP. 61, vers. 1 -1 0  —  la V ecernie, în  Sîm băta M are.

vers. 10 — la R ugăciunea pen tru  îm bărcarea stiharului.
vers. 10-11  —  la V ecern ia  din 21 mai și din Sîm băta M are.

CAP. 62, vers. 1 - 5 —  la V ecernia  din 21 mai și din Sîm băta M are.
vers. 1 0 -1 2  —  la V ecernie, joi în săpt. a V l-a după Paști.

CAP. 63, vers. 1 - 3, 7 - 9 —  la V ecernie, jo i în săpt. a V l-a după
Paști.
vers. 1 1 -1 9  —  la V ecern ia  din Sîm băta M are.
vers. 1 5 -1 9  —  la V ecernia din 26 oct.

CAP. 64, vers. 1 - 4 —  la V ecernia  din 26 oct. și din Sîm băta M are.
vers. 7 - 8 — la V ecernia  din 26 oct.

CAP.
CAP.

65, vers. 8 -1 6  —  la Ceasul VI, jo i în săpt. Floriilor.
66, vers. 1 0 -2 4  —  la C easul VI, v ineri în săpt. Floriilor.

CARTEA PROFETULUI IEREMIA
CAP.
CAP.

2, vers. 2 -1 2  —  la V ecernie, 26 oct.
11, vers. 1 8 -2 3  —  la Ceasul I din Jo ia  M are și la Ceasul IX din

V inerea  M are.
CAP. 12, vers. 1 - 5 —  la Ceasul IX din V inerea M are.

vers. 1 -1 5  —  la Ceasul I din Jo ia  M are.
vers. 9 -11, 1 4 -1 5  —  la C easu l IX din V inerea  M are.

CAP. 31, vers. 31 -34  —  la V ecernia  din Sîm băta M are.
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CARTEA PROFETULUI IEZECHIEL

CAP. 1, vers. 1 -2 0  —  la Ceasul VI, luni în Săpt. Patim ilor.
vers. 2 1 -2 8  —  la Ceasul VI, m arți în Săpt. Patim ilor.

CAP. 2, vers. 3 -1 0  —  la Ceasul VI, m iercuri în Săpt. Patim ilor
CAP. 3, vers. 1 - 3 —  la Ceasul VI, m iercuri în Săpt. Patim ilor.
CAP. 36, vers. 24 - 28 —  la V ecernia din Duminica Cincizecimii.
CAP. 37, vers. 1 -1 4  —  la Denia din V inerea M are cînd se face slujba

Prohodului.
CAP. 43, vers, 27 — la V ecernie, 8 sept., 1 oct., 21 nov., 25 m artie,

12 iulie și 15 august.
CAP. 44, vers. 1 - 4 —  la Vecernie, 8 sept., 1 oct., 21 nov., 25 m artie,

12 iulie și 15 august.
CARTEA PROFETULUI DANIEL

CAP. 2, vers. 31 - 36, 4 4 -4 5  —  la V ecernie, 25 decem brie.
CAP. 3, vers. 1 -2 3  —  la V ecernie, în Sîm băta M are.

CARTEA PROFETULUI MIHEIA

CAP. 4, vers. 2 - 3, 5 —  la V ecernie, m iercuri în săpt. a IV-a după
Paști.
vers. 6 - 7 —  la V ecernie, 25 decem brie.

CAP. 5, vers. 1 - 3, —  la V ecernie, 25 decem brie, și la Ceasul I din
ajunul Crăciunului.
vers. 3 — la V ecernie, m iercuri în săpt. a IV-a după
Paști.

CAP. 6, vers. 2 - 5, 8 —  la V ecernie, m iercuri în săpt. a IV -a după
Paști.
CARTEA PROFETULUI IOEL

CAP. 2, vers. 1 2 -26  —  la Ceasul VI, m iercuri în săpt. lăsatu lui sec
de brînză.
vers. 23 - 27 —  la V ecernia  M are din Duminica Cincizecimii.

CAP. 3, vers. 1 - 5 — la V ecernia  M are din Duminica Cincizecimii.
CAP. 4, vers. 12 - 21 —  la V ecernie, m iercuri în săpt. lăsatu lui sec de

brînză.
CARTEA PROFETULUI IONA

Se citește in tegral la V ecernia din Sîm băta M are.
CARTEA PROFETULUI SOFONIE

CAP. 3, vers. 8 -1 5  —  la V ecernia din Sîm băta M are.
vers. 1 4 -19  —  la V ecernia din Sîmbăta M are și din Săptă
mâna Floriilor.
CARTEA PROFETULUI ZAHARIA

CAP. 8, vers. 7 -1 7  —  la Ceasul VI, v ineri în săpt. lăsatu lu i sec de
brînză.
vers. 19 -23  —  la V ecernie, v ineri în săpt. lăsatu lu i sec de
brînză.

CAP. 9, vers. 9 -1 5  —  la  V ecernie, sîm bătă în săpt. Floriilor.
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CAP.
CAP.
CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

CAP.

11, vers. 1 0 -14  —■ la Ceasul I din V inerea M are.
13, vers. 6 - 7 — la Ceasul I din V inerea M are.
14, vers .:  1, 4, 8 - 11 —  la V ecernie, joi în săpt. a V l-a după

Paști.
vers. : 6 - 9 ,  20 - 21 —  la Ceasul l din V inerea M are.
CARTEA PROFETULUI MALEAHI

3, vers. 1 -3, 5 - 7, 12, 18, 22 - 24 —  la V ecernie, 24 febr., 25 mai
și 29 august. .
CARTEA BARUH

3, vers. 36 - 38 —  la V ecernie, 25 dec. și la Ceasul III din ajunul
Crăciunului.

4, vers. 1 - 4  —  la V ecernie, 25 dec. și la Ceasul III din ajunul
N așterii Domnului.
CÎNTAREA CELOR TREI TINERI

1, vers. 1 -6 5  —  la V ecernia  din Sîm băta M are.
CARTEA ÎNȚELEPCIUNII LUI SOLOMON

2, vers. 10 -17 , 1 9 -2 2  —  la V ecernie, 13 nov., 27 ian., și 11
august.

3, vers. 1 - 9  —  la V ecernie, 15 și 28 sept. 14, 26 și 27 oct., 20
nov., 4, 5, 7, 13 și 26 dec., 11, 17, 20 și 30 ian., 10 febr., 9 m artie,
23 apr., 12 mai, 2 iunie, 5, 25 și 27 iulie și în Duminica l-a  după
Rusalii (a T uturor Sfinților).

4, vers. 7 -1 5  —  la V ecernie, 1, 15 și 28 sept., 14 și 27 oct., 20
nov., 4, 5, 6, 12, 26 și 27 dec., 11, 17, 18, 20 și 25 ian., 11 și 24
apr., 5 și 25 iulie.
vers. 14 — la V ecernie, 13 nov., 27 ian. și 11 august,
vers. 7, 16 - 17, 1 9 -2 0  —  la V ecernie, 24 febr., 25 mai și 29
august.

5, vers. 1 - 7 — la V ecernie, 24 febr., 25 mai și 29 august.
vers. 75 - 23 — la V ecernie, 15 și 28 sept., 14 și 27 oct., 20
nov, 4, 5, 7, 13 și 26 dec., 11, 17 și 20 ian., 10 febr., 9 mart., 23
apr., 12 mai, 2 iunie, 5, 25 și 27 iulie și în  Duminica I după Ru
salii (a T uturor Sfinților).

6, vers. 1 — la V ecernie, Duminica I după Rusalii.
vers. 1 - 3 —’ la V ecernie, în zilele m enționate la cap. 5,
vers. : 15-23 , afară de Duminica I după Rusalii.
vers. 72 - 76 — la V ecernie, 13 nov., 1, 18, 25 și 27 ian. și
11 august.
vers. 27 - 22 — la V ecernie, 13 nov., 27 ian., și 11 august.

7> vers. : 15 - 16, 22, 27 și 29 —  la Vecernie, 13 nov., 27 ian., și
11 aug.
vers. 30 — la V ecernie, 13 nov., 1, 18, 25 și 27 ian., și
11 august.

8, vers. 2 - 4 ,  7 - 10, 13 - 27 — la V ecernie, 13 nov., 1, 18, 25
și 27 ian., și 11 august.

S T.
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CAP. 9, vers. 1- 5, 10-11, 14 — la Vecernie, 13 nov., 1 18, 25 și
27 ian., și 11 august.

Din CARTEA ÎNȚELEPCIUNII LUI SOLOMON cîteva versete alese
și prelucrate, din primele capitole, se folosesc la Vecernia Mare din
13 nov., 27 ian., și 11 august.

RUGĂCIUNEA REGELUI MANASE — la Pavecernița Mare din Pos
tul Mare.

NOUL TESTAMENT
EVANGHELIA DUPĂ MATEI

Cap. 1, vers. 1-25 — la Liturghie, Duminică înaintea Nașterii Dom
nului.
vers. 18 - 25—  la Ceasul I din ajunul Nașterii Domnului și la
Utrenie, 25 decembrie.

CAP. 2, vers. 1-12 —  la Ceasul VI din ajunul Nașterii Domnului ,- la
Liturghie, 25 decembrie.
vers. 13-23 —  la Ceasul IX din ajunul Nașterii Domnului ; la
Liturghie, 26 și 29 decembrie și duminică după Nașterea Dom
nului.

CAP. 3, vers. 1-11 —  la Ceasul I din ajunul Bobotezei; la Liturghie,
sîmbătă înainte de Bobotează.
vers. 13 - 17 — la Ceasul IX din ajunul Bobotezei, și la Liturghia
de la Bobotează.

CAP. 4, vers. 1-11 — la Utrenie, sîmbătă după Bobotează.
vers. 12-17 —  La Liturghie, duminică după Bobotează.
vers. 18-23 —  la Utrenie, 30 nov. și la Liturghie, în Duminica
a Il-a după Rusalii.
vers. 25 — la Utrenie, 28 sept., și 20 nov .; la Liturghie,
4, 7 și 11 nov., 10 ian., 15 mai, 27 aug., mărfi în săpt. I după
Rusalii și în Duminica a IV-a din Postul Mare.

CAP. 5, vers. 1-12 — la Utrenie, 28 sept., și 20 nov. ; la Liturghie,
10 ian., 15 mai, 27 aug., și în Duminica a IV-a din Postul Mare.
vers. 1-13 —  la Liturghie, 4, 7 și 11 nov. și marți în săpt. I
după Rusalii.
vers. 3 -12  —  la Denie, Joi în Săpt. Patimilor ; la Obedniță ;
la Liturghie ,- la Slujba înmormîntării mirenilor, a preoților și
diaconilor de mir, a călugărilor și a arhiereilor.

CAP. 5, vers. 14-19 —  la Liturghie, 24 nov., 7 dec., 18 și 30 ian., 2,
12 și 24 mai, 9 iunie, 25 și 30 august.
vers. 14-20 —  la Tedeum-ul pentru deschiderea Adunării Na
ționale Bisericești, Adunării Eparhiale etc., și la sărbători co
memorative.
vers. 20 - 26 —  la Liturghie, miercuri în săpt. I după Rusalii.
Vers. 27 - 32 — la Liturghie, joi in săpt. I după Rusalii.
vers. 33-41 —  la Liturghie, vineri în săpt. I după Rusalii.
vers. 42 -48 —  la Liturghie, sîmbătă în săpt. I după Rusalii; la
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rugăciunea pentru  v răjm ași la rînduiala  stîlpilor precum  și în
drum  spre locul de veci.

CAP. 6, vers. 1 -1 3  —  la U trenie, m arți seara  în săpt. I din Postul
M are ; la Liturghie, sîm bătă în săpt. lăsatu lu i sec de brînză.
vers. 14-21  —  la Liturghie, în dum inica lăsatu lu i sec de
brînză.
vers. 22- 33 — la Liturghie, dum inică în  săpt. a  III-a după Ru
salii ; la rînduia la  stîlpilor, precum  și în drum  spre locul de
veci.
vers. 3 1 -3 4  —- la L iturghie, luni în săpt. a Il-a  după Rusalii.

CAP. 7, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a Il-a  după R u
salii.
vers. 7 - 8 —  la Pavecern ița  M are, m iercuri în săpt. I din
Postul M are ; la prim ejdie de obște și la toată  cererea.
vers. 7 -1 1  —  la Pavecern ița  M are, joi în săpt. I, din Postul
M are; la rîndu ia la  de rugăciune pen tru  toată  cererea  și la m ulta
plouare.
vers. 9 -1 1  —  la Liturghie, luni în săpt. a Il-a  după Rusalii,
vers. 15-21  —  la Liturghie, m arți în săpt. a Il-a  după Rusalii,
vers. 2 2 -2 3  — la Liturghie, m iercuri în săpt. a Il-a  după Ru
salii.
vers. 24 - 29 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a III-a după Ru
salii.

CAP. 8, vers. 1 - 4 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a III-a după Ru
salii.
vers. 5 - 7 3 — la Liturghie, dum inică în săpt. a IV-a după
Rusalii, și cînd se face rugăciune pen tru  cei bolnavi.
vers. 1 4 -23  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a IV-a după Ru
salii, cînd se face rugăciune pen tru  cei bolnavi și la Taina Sfîn-
tului M aslu.
vers. 2 3 -2 7  — la Liturghie, 26 oct., jo i în săpt. a Il-a  după
Rusalii și în caz de cutrem ur.
vers. 28 - 34 — la Liturghie, dum inică în săpt. a V -a după Ru
salii și la s lu jba  pentru  cei care pătim esc de duhuri necurate.

CAP. 9, vers. 1 — la Liturghie, dum inică în săpt. a V-a după Ru
salii și la slu jba pen tru  cei care pătim esc de duhuri necurate,
vers. 1 - 8 —  la L iturghie, dum inică în săpt. a V l-a după
Rusalii.
vers. 9 -7 3  — la Liturghie, 16 nov., sîm bătă în săpt. a V -a
după Rusalii și la Sf. M aslu.
vers. 74 - 77 — la Liturghie, v ineri în săpt. a Il-a după Rusalii,
vers. 78 - 26 — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a V l-a după Ru
salii.
vers. 27 - 35 — la Liturghie, dum inică în săpt. a V il-a  după
Rusalii.
vers. 36 - 38 — la Liturghie, 9 oct., 30 iunie și luni în săpt. a
III-a după Rusalii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



228 Pr. Drd. N ECU LAI D RA G O M IR

CAP. 10, vers. 1 — la Liturghie, 1 și 17 nov., 31 ian., 11 febr., 28
iunie, 1 iulie și la Sf. Maslu.
vers. 1 - 8 —  la Liturghie, 9 oct., 30 iunie și luni în săpt. a
III- a după Rusalii.
vers. 5 -  8 —  la Liturghie, 1 și 17 nov., 31 ian., 11 febr., 28
iunie, 1 iulie și la Sf. M aslu.
vers. 9 -1 5  —; la Liturghie, m arți în săpt. a IlI-a după Rusalii.
vers. 16 -22  —  la U trenie, 26 oct., și 12 m a i ; la Liturghie, 15
sept., 2 nov., 8 febr., 1 aug. și m iercuri în săpt. a IlI-a după
Rusalii.
vers. 2 3 -31  —  la Liturghie, 28 nov., și jo i în săpt. a IlI-a după
Rusalii. '
vers.32 - 33 —  la Liturghie, dum inică în săpt. I după Rusalii.
vers. 32 - 36 —  la Liturghie, 4 sept., 11 nov., 22 ian., 1 aug. și
vineri în săpt. a IlI-a după Rusalii.
vers. 37 - 38 —  la Liturghie, dum inică în săpt. I după Rusalii.
vers. 37 - 42 —  la Liturghie, sîm bătă înain tea  înălțării C insti
tei Cruci, sîm bătă în săpt. a V il-a  după Rusalii și la tunderea
m onahilor.

CAP. 11, vers. 1 — la Liturghie, în zilele m enționate la cap. 10,
vers. : 32 - 36, 37 - 42 și la tunderea  m onahilor.
vers. 2 -1 5  —  la Liturghie, 24 febr., 25 mai și luni în săpt. a
IV- a după Rusalii.
vers. 16 -20  —  la Liturghie, m arți în săpt. a IV-a după Rusalii.
vers. 20 - 26 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a IV-a după Ru
salii.
vers. 27 - 30 —  la Utrenie, 17 și 20 ian., 5 iulie ; la L iturghie,
în zilele de 1 și 2 sept., 29 oct., 20 nov., 5 dec., 11, 15 și 19 ian.,
30 mart., 6 și 8 mai, 12 iunie și joi în săpt. a IV-a după Rusalii.

CAP. 12, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a IV-a după Ru
salii.
vers. 9 -1 3  —  la Liturghie, luni în săpt. a V-a după Rusalii.
vers. 14 -16  —  la Liturghie, m arți în săpt. a V-a după Rusalii.
vers. 15-21  — la Liturghie, sîm bătă după N așterea Domnului.
vers. 22 - 30 —  la Liturghie, m arți în săpt. a V-a după Rusalii.
vers. 30 - 37 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a  VIII-a după
Rusalii ; la rînduiala stîlpilor precum  și în drum  spre locul de
veci.
vers. 38 - 45 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V-a după
Rusalii.
vers. 46 - 50 —  la Liturghie, joi în săpt. a V-a după Rusalii.

CAP. 13, vers. 1 - 3 —  la Liturghie, joi în  săpt. a V-a după Rusalii.
vers. 3 - 9 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a V-a după Rusa
lii ; la rugăciunea ce se face la început de an școlar în școlile
de învățăm înt teologic.
vers. 10 -23  —  la Liturghie, luni în săpt. a V l-a după Rusalii.
vers. 24 - 30 — la Utrenie, 8 nov. ; la Liturghie, m arți în săpt.
a Vl-a după Rusalii.
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vers. 3 1 -3 6  —  la V ecernia din ajunul N așterii Domnului, dacă
se întîm plă sîm bătă sau Duminică 1 3 ; la Liturghie, m iercuri în
săpt. a V l-a după Rusalii.

13. Vezi Siînta și Dumnezeiasca Evanghelie, București, 1964, p. 308—309.

Vers. 3 6 -4 3  —  la U trenie, 8 nov., la Liturghie, joi în săpt. a
V l-a după Rusalii.
vers. 4 4 -5 4  —  la Liturghie, 3 oct., v ineri în săpt. a V l-a după
Rusalii ; la rînduiala  stîlpilor, precum  și în drum  spre locul
de veci.
vers. 54 -58  —  la Liturghie, 23 oct., 27 apr., 10 mai și luni
în săpt. a VH-a după Rusalii.

CAP. 14, vers. 1 -1 3  —  la Utrenie, 29 aug. ; la Liturghie, m arți în
săpt. a V il-a  după Rusalii.
vers. 14 - 22 — la Liturghie, dum inică în săpt. a VIII-a după
Rusalii.
vers. 22 -34  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a IX-a după
Rusalii.
vers. 3 5 -3 6  —  la Liturghie, M iercuri în săpt. a V il-a  după
Rusalii.

CAP. 15, vers. 1 -1 1  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V il-a  după
Rusalii.
vers. 12 - 21 — la Liturghie, joi în săpt. a VH-a după Rusalii,
vers. 2 1 -2 8  —  la L iturghie, dum inică în săpt. a XVII-a după
Rusalii și la Sf. M aslu.
vers. 2 9 -31  — la Liturghie, v ineri în săpt. a V il-a  după
Rusalii.
vers. 32 -39  — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a  IX-a după
Rusalii.

CAP. 16, vers. 1 - 3 —  la Liturghie, în vrem e de secetă și foam ete ,-
la rugăciunea ce se face în vrem e de secetă  sau neplouare.
vers. 1 - 6 —  la Liturghie, luni în săpt. a VIII-a după Rusalii,
vers. 6 - 1 2  —  la Liturghie, m arți în săpt. a VIII-a după
Rusalii.
vers. 1 3 -19  — la Liturghie, 29 iunie și la sfințirea bisericii,
vers. 20 - 24 — la Liturghie, m iercuri în săpt. a VIII-a după
Rusalii.
vers. 24 - 28 —  la Liturghie, joi în săpt. a VIII-a după Rusalii.

CAP. 17, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, 6 aug.
vers. 1 0 -18  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a VIII-a după
Rusalii.
vers. 1 4 -23  — la Liturghie, dum inică săpt. a X-a după Rusalii
și la slu jba pentru  cei care pătim esc de duhuri necurate.
vers. 24 - 27 — la Liturghie, 15 iulie și sîm bătă în săpt. a X-a
după Rusalii.

CAP. 18, vers. 1 - 4 —  la Liturghie, 15 iulie și sîm bătă în săpt. a X-a
după Rusalii.
vers. 1 -1 1  — la Liturghie, luni în săpt. a IX-a după Rusalii,
vers. 1 0 -2 0  — la Liturghie, luni în săpt. I după Rusalii.
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vers. 15 - 20 —  la Tedeum -ul de la deschiderea sesiunilor
Sfîntului Sinod.

CAP. 18, vers. 18 - 22 —  la Liturghie, m arți în săpt. a IX-a după Rusalii.
vers. 23 -35  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a X l-a după
Rusalii.

CAP. 19, vers. 1 - 2 —  la Liturghie, m arți în săpt. a IX-a după Rusalii.
vers. 3 -1 2  —  la Liturghie, sîm bătă în  săpt. a X l-a după
Rusalii.
vers. 1 3 -15  —  la Liturghie, m arți în  săpt. a IX-a după Rusalii.
vers. 1 6 -26  —  la Liturghie, dum inică în săpt. ă XH-a după
Rusalii.
vers. 27 - 30 —  la Liturghie, dum inică în săpt. I după Rusalii.

CAP. 20, vers. 1 -1 6  —  la Liturghie, 6 și 9 m artie și m iercuri în săpt.
a IX-a după Rusalii.
vers. 17 -28  —  la Liturghie, joi în săpt. a .IX -a  după Rusalii.
vers. 29- 34 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XH-a după
Rusalii,

CAP. 21, vers. 1 -1 1  —  la U trenie, în Duminica Floriilor.
vers. 12 -14  —  la L iturghie,.vineri în săpt. a IX-a după Rusalii.
vers. 15 -17  —  la Utrenie, în Duminica Floriilor.
vers. 17 -20  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a IX-a după Rusalii.
vers. 1 8 -2 2  —  la Liturghie, luni în săpt. a X-a după Rusalii.
vers. 18 -44  —  la Utrenie, luni în săpt. Patim ilor.
vers. 23 - 27 —  la Liturghie, m arți în săpt. a X-a după Rusalii.
vers. 28 -32  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a X-a după
Rusalii.
vers. 33 -44  —  la Liturghie, 27 dec., 2 aug. și dum inică în
săpt. XIII-a după Rusalii.
vers. 43 -46  —  la Liturghie, joi în săpt. a X-a după Rusalii.

CAP. 22, vers. 1 -1 4  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a X lV -a după
Rusalii.
vers. 15 -22  —  la Liturghie, sîm bătă în  săpt. a XIII-a după
Rusalii, și la Tedeum ul de la sărbătorile  com em orative.
vers. 1 5 -46  —  la Utrenie, m arți în săpt. Patim ilor.
vers. 23- 33 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a X-a după Rusa
lii ; La rînduiala  stîlpilor precum  și în drum  spre locul de veci.
vers. 35 -46  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a XV-a după
Rusalii.

CAP. 23, vers. 1 -1 2  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a X lV -a după
Rusalii.

CAP. 24,

vers. 1 -3 9  —  la U trenie, în săpt. Patim ilor.
vers. 13 - 22 — la Liturghie, luni în săpt. a X l-a după Rusalii.
vers. 2 3 -2 8  —  la Liturghie, -3 ian. și m arți în săpt. a  Xl-a
după Rusalii.
vers. 29 - 39 —  la Liturghie, 5 sept., și m iercuri în săpt. a Xl-a
după Rusalii.
vers. 1 -1 3  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XV-a după
Rusalii.
vers. 3 -3 5  —  la Liturghie, luni în  săpt. Patim ilor.
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vers. 1 3 -28  —  la Liturghie, joi în săpt. a X l-a după Rusalii,
vers. 2 7 -3 3  —  la Liturghie, v ineri în săpt. X l-a după R u sa lii;
La rînduiala  stîlpilor, precum  și în drum  spre locul de veci,
vers. 3 4 -4 4  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XVI-a după
Rusalii.
vers. 3 6 -5 1  —  la Liturghie, m arți în săpt. Patim ilor.
vers. 4 2 -4 7  —  la Liturghie, 30 sept.
vers. 4 2 -5 1  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a Xl-a după Rusa
lii ; La rînduiala  stîlpilor, precum  și în drum  spre locul de veci.

CAP. 25, vers. 1 -1 3  —  la U trenie, 14 oct. și 7 dec. ,- la Liturghie, 24
sept., sîm bătă în săpt. a XVII-a după R u sa lii; la Sf. M aslu și
la tunderea  m onahilor.
vers. 1 -4 6  —  la  L ituțghie, m arți în săpt. Patim ilor.
vers. 74 - 30 — la Liturghie, dum inică în săpt. a XVI-a după
Rusalii ; la Sfințirea steagului, unei grupări de m eseriași.
vers. 37 - 46 —  la Liturghie, dum inica lăsatu lui sec de carne ;
la rînduia la  stîlpilor, precum  și în drum  spre locul de veci.

CAP. 26, vers. 1 - 2 —  la Liturghie, m arți în săpt. Patim ilor.
vers. 2 -2 0  —  la L iturghie, joi în săpt. Patim ilor.
vers. 6 -7 6  — la Liturghie, m iercuri în săpt. Patim ilor.
vers. 27 - 39 — la Liturghie, joi în  săpt. Patim ilor.
vers. 4 0 -7 5  — la Liturghie, joi în săpt. Patim ilor,
vers. 57 - 75 —  la Denie, jo i în săpt. Patim ilor.

CAP. 27, vers. 1 - 2 — la Liturghie, joi în săpt; Patim ilor.
vers. 7 -5 4  — la V ecernia  din V inerea  M are.
vers. 7 -5 6  — la Ceasul I din V inerea M are.
vers. 3 -3 2  — la Denie, joi în săpt. Patim ilor.
vers. 33 - 54 — la Denie, joi în săpt. Patim ilor ; la Liturghie,
16 oct.
vers. 5 5 -6 1  —  la V ecern ia  din V inerea M are.
vers. 62 - 66 — la Denie, jo i în săpt. Patim ilor și în V inerea
M are i(la Prohodul Domnului).

CAP. 28, vers. 7 -2 0  — la S lujba înv ierii din noaptea Sfintelor Paști
și la L iturghia din Sîm bătă M are.
vers. 76 - 20 — la U trenie, în Duminica a Il-a  după Paști (a
Tomii) și în Duminica I după Rusalii, repetîndu-se din 11 în
11 dum inici pînă la Dum inica F loriilor din anul urm ător ; la
Taina Sf. Botez ; la rînduia la  înm orm întării din ziua de Paști
și toată  săptăm îna lum inată și la rînduiala  stîlpilor.

EVANGHELIA DUPĂ MARCU
CAP.7, vers. 7 - 8 —  la Ceasul III, din ajunul Bobotezei și la Litur

ghie, dum inică înainte  de Bobotează.
vers. 9 -7 7  — la U trenie și la Ceasul VI, la B obotează; la
Sfințirea Apei celei M ari.
vers. 9 -7 5  — la Liturghie, 9 ,ian. și luni în săpt. a XH-a
după Rusalii.
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vers. 16 - 22 — la Liturghie, m arți în săpt. a XH-a după Rusalii.
vers. 23 - 28 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XH-a după
Rusalii.
vers. 29 - 35 — la Liturghie, joi în săpt. a XH-a după Rusalii.
vers. 35 - 44 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a Il-a din
Postul M are.

CAP. 2, vers. 1 -1 2  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a Il-a din Postul
Mare.
vers. 14-17  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a 'III-a  din Postul
M are.
vers. 18 -22  —  la. Liturghie, vineri în săpt. a XH-a după Rusalii.
vers. 23 - 28 —  la Liturghie, 23 ian. și sîm bătă în săpt. I din
Postul M are.

CAP. 3, vers. 6 -1 2  —  la Liturghie, luni în săpt. XIII-a după Rusalii.
vers. 13 -21 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XIII-a după
Rusalii.
vers. 2 0 -2 7  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XIII-a după
Rusalii.
vers. 28 - 35 —  la Liturghie, joi în săpt. a XIII-a după Rusalii.

CAP. 4, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XIII-a după
Rusalii.
vers. 10 -23  —  la Liturghie, luni în săpt. a X lV -a după Rusalii.
vers. 24 - 34 —  la Liturghie, m arți în săpt. a X lV -a după
Rusalii.
vers. 35 -41  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XlV-a după
Rusalii ; la sfințirea unui vas plutitor.

CAP. 5, vers. 1 -2 0  —  la Liturghie, joi în săpt. a X lV -a după Rusalii ;
la Slujba pentru  cei care pătim esc de duhuri necurate.
vers. 22 - 24 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a X lV -a după
Rusalii.
vers. 24 -34  —  la Liturghie, 4 dec., 17 și 26 iulie, luni în săpt.
a XV-a după Rusalii și la rînduiala  pentru  cei bolnavi.
vers. 35 - 43 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XlV-a după
Rusalii.

CAP. 6, vers. 1 — la Liturghie, v ineri în săpt. a XlV-a după
Rusalii.
vers. 1 - 7 —■ la Liturghie, m arți în săpt. a XV-a după Rusalii.
vers. 7 -1 3  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XV-a după
Rusalii.
vers. 1 4 -30  —  la Liturghie, 29 august.
vers. 30 - 45 —  la Liturghie, joi în săpt. a XV-a după Rusalii.
vers. 45 - 53 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XV-a după
Rusalii.
vers. 54 - 56 —  la Liturghie, luni în săpt. a XVL-a după
Rusalii.

CAP. 7, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, luni în săpt. a XVI-a după Rusalii.
vers. 5 -1 6  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XVI-a după
Rusalii.
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vers. 1 4 -2 4  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XVI-a după
Rusalii.
vers. 24- 30 —  la Liturghie, jo i în săpt. a XVI-a după Rusalii.
vers. 3 1 -3 7  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a IV-a din Postul
M are.

CAP. 8, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XVI-a după
Rusalii.
vers. 11-21  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 22 - 26 —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 2 7 -3 1  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a V-a din Postul
M are.
vers. 3 0 -3 4  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 34 - 38 —  la Liturghie, dum inică după înă lța rea  C institei
Cruci și dum inică în săpt. a IlI-a din Postul M are.

CAP. 9, vers. 1 — la Liturghie, dum inică după înă lța rea  C insti
tei Cruci și dum inică în săpt. a Ilî-a  din Postul M are.
vers. 2 - 9 —  la Liturghie, 7 august.
vers. 1 0 -1 5  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXX-a după Rusalii.
vers. 1 7 -3 2  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a IV-a din
Postul M are, și la slujba pentru  cei ce pătim esc de duhuri n e 
curate.
vers. 3 3 -4 1  —  la Liturghie, 20 dec., 29 ian. și v ineri în săpt.
a XXX-a după Rusalii.
vers. 42 - 50 —  la Liturghie, luni în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.

CAP. 10, vers. 1 — la Liturghie, luni în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.
vers. 2 -1 2  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.
vers. 1 1 -16  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.
vers. 1 7 -27  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXXI-a după Rusalii.
vers. 23 - 32 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.
vers. 32 - 45 —  la Liturghie, dum inică în săpt. a V-a din Pos
tul M are.
vers. 46 - 52 —  la Liturghie, luni în săpt. a XVII- și a XXXII-a
după Rusalii.

CAP. 11, vers. 1 -1 1  —  la Liturghie, luni în săpt. lăsatu lui sec de
carne.
vers. 1 1 -23  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XVII-a și. a
XXXII-a după Rusalii. '
vers. 22 - 26 —  la Pavecernița  M are, m iercuri în săpt. I din
Postul M are ; la Liturghie, m iercuri în săpt. a XVII-a și a
XXXII-a după Rusalii, la vrem e de neconten irea  ploilor, la
prim ejdie de obște, la toată  cererea, la năvălirea  vrăjm așilor
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și în vrem e le orice nevoie și prim ejdie om enească ; în  rugă
ciunea la vrem e de neconten irea ploilor și la Tedeum ul de
m ulțum ire pentru  orice binefacere prim ită de la Dumnezeu,
vers. 27 - 33 — la Liturghie, joi în săpt. a XVII-a și a XXXII-a
după Rusalii.

CAP. 12, vers. 1 -1 2  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XVII-a și a
XXXII-a după Rusalii.
vers. 13 -17  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXXIII-a după
Rusalii.
vers. 18-27  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXXIII-a după
Rusalii.
vers. 27 - 37 — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXXIII-a după
Rusalii.
vers. 3 8 -4 4  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXX-a după
Rusalii.

CAP. 13, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 9 -1 3  —  la Liturghie, luni în săpt. V am eșului și a  Fa
riseului.
vers. 14-23  —  la Liturghie, m arți în săpt. V am eșului și a Fa
riseului.
vers. 24 - 31 —  la Liturghie, m iercuri în  săpt. V am eșului și a
Fariseului.
vers. 37 - 37 — la Liturghie, joi în săpt. Vam eșului și a Fa
riseului.

CAP. 14, vers. 1 - 2 — la Liturghie, joi în săpt. V am eșului și a Fa
riseului.

-  vers. 3 - 9 — la Liturghie, v ineri în săpt. Vam eșului și a
Fariseului.
vers. 1 0 -42  —  la Liturghie, m arți în săpt. Lăsatului sec de
carne.
vers. 43 -72  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. Lăsatului sec de
carne.

CAP. 15, vers. 1 — la Liturghie, m iercuri în săpt. lăsatu lui sec de
carne.
vers. 7 -7 5  — la Liturghie, joi în săpt. lăsatului sec de carne,
vers. 1 6 -32  —  la Denie, joi în săpt. Patim ilor.
vers. 16-41 —  la Ceasul III din V inerea M are.
vers. 22- 25, 3 3 -4 1  —  la Liturghie, v ineri în săpt. lăsatului
sec de carne.
vers. 43 - 47 —  la Denie, joi în săpt. Patim ilor ; la Liturghie,
în dum inica a IlI-a după Paști.

CAP. 16, vers. 1 - 8 — la Utrenie, dum inica a Il-a după Rusalii, re-
petîndu-se din 1 I j n  11 dum inici pînă la Duminica F loriilor din
anul urm ător ,- lâ Liturghie, în dum inica a IlI-a după Paști și
la rînduiala stîlpilor.
vers. 9 -2 0  — la U trenie, joi la înă lța rea  Domnului, Dumi
nica a IlI-a după Rusalii, repetîndu-se din 11 în 11 duminici
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pînă la Dum inica F loriilor din anul u rm ă to r ; la rînduia la
stîlpilor.

EVANGHELIA DUPĂ LUCA
CAP. 1, vers. 1 -2 5  —  la Liturghie, 24 iunie.

vers. 5 - 2 5  — la Liturghie, 23 septem brie.
vers. 2 4 -2 5  —  la U trenie, 24 iunie.
vers. 2 4 -3 8  — la Liturghie, 25 m artie.
vers. 39- 49 —  la U trenie, 8 sept., 1 oct., 21 nov., 25 mart., 15
aug. și la Paraclisul M aicii Domnului.
vers. 46 - 55 —  la U trenie, în perioada O ctoihului și a Triodu-
lui, afară de zilele în care se serbează vreun praznic îm pără
tesc.
vers. 56 — la U trenie, 8 sept., 1 oct., 21 nov., 25 mart., 15
aug. și la Paraclisul M aicii Domnului.
vers. 57 - 68 76, 80 —  la U trenie și Liturghie, 24 iunie.

CAP. 2, vers. 1 -2 0  —  la V ecernie, în ajunu l N așterii Domnului dacă
nu este sîm bătă sau dum inică și la Ceasul III din același ajun,
vers. 2 0 -2 1  —  la Liturghie, 1 ian.
vers. 22 - 40 — la Liturghie, 2 febr.
vers. 25 -32  — la U trenie, 2 febr.
vers. 25 - 38 — la Liturghie, 3 febr.
vers. 29 -32  — la V ecernie și la îm bisericirea pruncului.
vers. .40 - 52 —  la  Liturghie, 1 ian.

CAP. 3, vers. 1 -1 8  —  la Liturghie, în ajunu l Bobotezei.
vers. 19- 22 —  la Liturghie, 10 ian. și luni în săpt. a XVIII-a
după Rusalii.
vers. 23 -3 8  — la Liturghie, m arți în săpt. a XVIII-a după
Rusalii.

CAP. 4, vers. 1 — la Liturghie, m arți în săpt. a XVIII-a după
Rusalii.
vers. 1 -1 5  —  la Liturghie, 11 ian. și m ie rcu ri' în săpt. a
XVIII-a după Rusalii.
vers. 1 6 -2 2  —  la Liturghie, 1 sept., jo i în săpt. a XVIII-a după
Rusalii și la Tedeum -ul de A nul Nou.
vers. 2 2 -3 0  — la Utrenie, 20 iulie ; la Liturghie, 1 mai, 14 iu 
nie, 20 iulie și v ineri în săpt. a XVIII-a după Rusalii.
vers. 24- 26 —  la Liturghie, în vrem e de secetă  și foam ete ;
R înduiala specială  a rugăciunii în vrem e de secetă  sau  ne-
plouare.
vers. 3 1 -3 6  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XVIII-a după
Rusalii.
vers. 3 8 -4 4  — la Liturghie, luni în săpt. a XlX-a după Ru
salii ,- la rugăciunea în vrem e de cium ă sau holeră.

CAP. 5, vers. 1 -1 1  —  la Liturghie, dum inică în săpt. -a XVIII-a după
Rusalii.
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vers. 12 -16  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XlX-a după
Rusalii.
vers. 77 - 26 — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XlX-a după
Rusalii.
vers. 27 - 32 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XX-a după
Rusalii.
vers. 3 3 -3 9  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XlX-a după
Rusalii.

CAP. 6, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXI-a după
Rusalii.

, vers. 12-19  —  la Liturghie, joi în săpt. a XlX-a după Rusalii,
vers. 1 7 -19  —  la Liturghie, 8 iulie.
vers. 77 - 23 — la U trenie, 1 sept., 5 și 6 dec., la Liturghie, 28
și 29 sept., 21 și 27 oct., 12 nov., 6 și 12 dec., 14, 17, 20 și 28
ian., 9 mai, 5 iulie și v ineri în săpt. a XlX-a după Rusalii.
vers. 24 - 30 —  la Liturghie, luni în săpt. a XX-a după Rusalii,
vers. 3 1 -3 6  —  la Liturghie, 4 iulie și dum inică în săpt. a
XlX-a după Rusalii.
vers. 3 7 -4 5  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XX-a după Rusalii,
vers. 4 6 -4 9  —  la Liturghie, jniercuri în săpt. a XX-a după
Rusalii ; sfințirea steagului unei școli bisericești.

CAP. 7, vers.l ■— la Liturghie, m iercuri în săpt. a XX-a după Ru
salii, și la sfințirea steagului unei școli bisericești.
vers. 1 -1 0  —  ]a Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXII-a după
Rusalii.
vers. 11 -16  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a XX-a după
Rusalii.
vers. 1 7 -30  —  la Utrenie, 24 febr. și 25 mai ; la Liturghie,
joi în săpt. a XX-a după Rusalii.
vers. 37 - 35 — la Liturghie, v ineri în săpt. a XX-a după
Rusalii.
vers. 36 - 50 — la Liturghie, 16 sept., 14 oct., 25 iunie, 11 și
2'4 iulie, luni în săpt. a  XXI-a după Rusalii și dum inică în săpt.
a V-a din Postul M are.

CAP. 8, vers. 1 - 3  —  la Liturghie, 22 iulie și m arți în săpt. a XXI-a
după Rusalii.
vers. 5 -7 5  — la Liturghie, dum inică în săpt. a XXL-a după
Rusalii ,• Tedeum la început de an școlar în institu tele  de în-
vățăm înt bisericesc.
vers. 76 - 27 — la Liturghie, 9 sept., 9 dec., 25 și 31 iulie și
sîm bătă în săpt. a XXIII-a după Rusalii.
vers. 22 - 25 — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXI-a după
Rusalii.
vers. 26 - 39 — la Liturghie, dum inică în săpt. a XXIII-a după
Rusalii.
vers. 4 1 -5 6  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a XXIV-a după
Rusalii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



s t u d iu  is t o r ic o -l it u r g ic  p r iv in d  t e x t e l e  b ib l ic e .,. . 237

CAP. 9, vers. 1 - 2 — la Liturghie, 8 iulie.
vers. 7 - 6 — la Liturghie, 30 apr., sîm bătă în săpt. a XXIV-a
după Rusalii și la slu jba pentru  cei bolnavi.
vers. 7 -1 1  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXI-a după Rusalii,
vers. 1 2 -1 8  —  la Liturghie, 17 m artie și v ineri în săpt. a
XXI-a după Rusalii.
vers. 18 - 22 — la Liturghie, luni în săpt. a XXII-a după
Rusalii.
vers. 23 - 27 — la Liturghie, m arți în săpt. a XXII-a după
Rusalii.
vers. 28 - 36 — la U trenie, 6 august.
vers. 3 7 -4 3  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXV-a după
Rusalii și la S lujba pentru  cei tu lbura ți de duhuri necurate.
vers. 4 4 -5 0  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXII-a după
Rusalii.
vers. 4 9 -5 6  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXII-a după Rusalii,
vers. 5 1 -5 7  —  la U trenie (de va fi hram) și la Liturghie,
16 august.
vers. 57 - 62 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXVI-a după
Rusalii.

CAP. 10, vers. 1 -1 5  —  la U trenie, 30 iu n ie ; la Liturghie, 11 oct., 22
nov., 4 ian., și v ineri în săpt. a XXII-a după Rusalii.
vers. 16-21  —  la Liturghie, 6 sept., 8 nov., 1 și 18 oct., 26
m artie, 25 apr., 11 iunie, 8 și 13 iulie și 9 august.
vers. 19-21  —  la Liturghie, 1 febr. și sîm bătă în săpt. a XXVII-
a după Rusalii.
vers. 22 - 24 — la U trenie (de va  fi hram) și la Liturghie, 16
aug., și num ai la Liturghie, luni în săpt. a XXIII-a după Rusalii,
vers. 25 - 37 — la Liturghie, dum inică în săpt. a XXV-a după
Rusalii și la Sf. M aslu.
vers. 38 -42  — la Liturghie, 8 sept., 1 oct., 21 și 24 nov., 2 iulie
15, 23 și 31 a u g u s t ; în al doilea Paraclis către  M aica Domnului
și la sfin țirea bisericii.

CAP. 11, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXIII-a după
Rusalii.
vers. 9 -1 3  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXIII-a după
Rusalii.
vers. 74 - 23 — la Liturghie, joi în săpt. a XXIII-a după Ru
salii.
vers. 23 - 26 — la Liturghie, v ineri în săpt. a XXIII-a după
Rusalii.
vers. 27 - 28 — la Liturghie, 8 sept., 1 oct., 21 și 24 nov., 2 iu 
lie 15 și 31 aug. ,- în al doilea Paraclis al M aicii Domnului și la
sfințirea bisericii.
vers. 29 - 33 — la Liturghie, luni în săpt. a XXIV-a după Ru
salii.
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vers. 34 - 41 — la Liturghie, marți în. săpt. a XXIV-a după
Rusalii.
vers. 42-46 —  la Liturghie, miercuri în săpt. a XXIV-a după
Rusalii.
vers. 47 - 54 —  la Liturghie, 17 dec. și joi în săpt. a XXIV-a
Rusalii.

CAP. 12, vers. 1 — la Liturghie, 17 dec. și joi în săpt. a XXIV-a
după Rusalii.
vers. 2 -12  —  la Liturghie, 25 oct., 18 aug., și vineri în săpt.
a XXIV-a după Rusalii.
vers. 8-12  —  la Liturghie, 21 oct., 6 și 15 nov., 21 ian., 24
apr., 2 iunie și 13 aug.
vers. 13-15 — la Liturghie, luni în săpt.' a XXV-a după
Rusalii.
vers. 16-21 —  la Liturghie, Duminică în săpt. a XXVI-a după
Rusalii ; la rînduiala stîlpilor precum și în drum spre locul de
veci.
vers. 22 -31 — la Liturghie, luni în săpt. a XXV-a după Rusalii.
vers. 32 -40 —  la Liturghie 24 oct., 27 iunie și sîmbătă în
săpt. a XXVIII-a după Rusalii, la rînduiala stîlpilor precum și
în drum spre locul de veci.
vers. 42-48 —  la Liturghie, marți în săpt. a XXV-a după
Rusalii.
vers. 48-59 —  la Liturghie, miercuri în săpt. a XXV-a după
Rusalii și la ardere de foc.

CAP. 13, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, joi în săpt. a XXV-a după Rusa
lii, la năvălirea barbarilor și la boli molipsitoare pentru înceta
rea morții celi năprasnice.
vers. 10-17 —  la Liturghie, 30 dec., și duminică în săpt. a
XXVII-a după Rusalii.
vers. 19-29 —  la Liturghie, sîmbătă înaintea Nașterii Dom
nului și sîmbătă în săpt. a XXIX-a după Rusalii.
vers. 31-35 —  la Liturghie, vineri în săpt. a XXV-a după Ru
salii ,- la rînduiala stîlpilor, precum și în drum spre locul de
veci.

CAP. 14, vers. 1 — la Liturghie, luni în săpt. a XXVI-a după
Rusalii.
vers. 1-11 —  la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 12- 15 —  la Liturghie, luni în săpt. a XXVI-a după Ru
salii ,• la rînduiala sîlpilor, precum și în drum spre locul de
veci.
vers. 16-24 —  la Liturghie, Duminica Sfinților Strămoși (în
tre 11 și 17 dec.) și duminică în săpt. a XXVIII-a după Rusalii.
vers. 25 - 35 — la Liturghie, 28 dec., și marți în săpt. a XXVI-a
după Rusalii.
vers. 35 — la Liturghie, duminică în săpt. a XXI-a după
Rusalii.
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CAP. 75, vers. 1-10 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXVI-a după
Rusalii și la rînduiala Tainei Mărturisirii.
vers. 11-32 — la Liturghie, în Duminica Fiului risipitor.

CAP. 16, vers. 1 - 9 — la Liturghie, joi în săpt. a XXVI-a după Rusalii,
vers. 70-15 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.
vers. 15-18 — la Liturghie, vineri în săpt. a XXVI-a după
Rusalii.
vers. 19-31 — la Liturghie, duminică în săpt. a XXII-a după
Rusalii.

■CAP. 17, vers. 1 - 4 — la Liturghie, vineri în săpt. a XXVI-a după
Rusalii.
vers. 3-10 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXXII-a dupăz Rusalii.
vers. 12-19 — la Liturghie, duminică în săpt. a XXIX-a după
Rusalii și la rînduiala rugăciunii de mulțumire pentru împli
nirea cererii și pentru toată facerea de bine a lui Dumnezeu,
vers. 20- 25 — la Liturghie, luni în săpt. a XXVII-a după Ru
salii.
vers. 26 - 37 — la Liturghie, marți în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.

CAP. 78, vers. 2 - 8 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXXIII-a după
Rusalii și la toată cererea.
vers. 70-14 — la Liturghie, duminică în săpt. a XXXIII-a
după Rusalii.
vers. 15-17 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.
vers. 78 - 27 — la Liturghie, duminică în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 26 -30 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.
vers. 31-43 — la Liturghie, joi în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.
vers. 35 - 43 — la Liturghie, duminică în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.

CAP. 19, vers. 1-70 — la Liturghie, duminică în săpt. a XXXII-a
Rusalii ; la Sf. Maslu și la rînduiala binecuvîntării casei noi.
vers. 12-18 — la Liturghie, vineri în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.
vers. 29- 40 — la Liturghie, luni în săpt. Lăsatului sec de
brînză.
vers. 37 - 44 — la Liturghie, luni' în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.
vers. 45-48 — la Liturghie, marți în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.

CAP. 20, vers. 1-8 — la Liturghie, 13 ian., și sîmbătă în săpt. a
XXVIII-a după Rusalii.
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vers. 9 -1 8  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.
vers. 19 -26  :— la Liturghie, v ineri în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.
vers. 27 -44  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.
vers. 46 -47 —  la Liturghie, 13 dec., și sîm bătă în Săpt. V a
m eșului și Fariseului.

CAP. 21, vers. 1 - 4 —  la Liturghie, 13 dec., și sîm bătă în Săpt. V a
m eșului și Fariseului.
vers. 5 - 8 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.
vers. 8 - 9 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. lăsatului sec. de
carne.
vers. 8 -3 6  —  la Pavecernița M are, luni în săpt. I din Posi-tul
M are.
vers. 10-11 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXIX-a dr.ypă
Rusalii.
vers. 12 -19  :— la Utrenie, 15 sept., 21 oct., 27 dec., 16 febr.,
9 mart., 23 și 24 apr., 2 iunie, 8 și 27 iulie, 10 aug. ,- Liturghie :
7 și 20 sept., 7 și 12 oct., 3 și 25 nov., 9 febr., 12 mai, 8, 17 și
21 iunie, 19 aug., și m arți în săpt. a XXIX-a după Rusalii.
vers. 22 - 25 — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXI-a după
Rusalii.
vers. 2 5 -2 7  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. lăsatului sec de
carne.
vers. 2 8 -3 3  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.
vers. 33 - 36 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. lăsatu lui sec de
carne.
vers. 37 - 38 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.

CAP. 22, yers. 1 - 8 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.
vers. 1 -,39 — la Utrenie, joi în Săpt. Patim ilor.
vers. 7 -3 9  —  la Liturghie, luni în săpt. lăsatului sec de brînză.
vers. 39 - 42 —  la Liturghie, m arți în săpt. lăsatului sec de
brînză.
vers. 43 -44 —  la Liturghie, joi în Săpt. Patimilor.
vers. 4 5 -71  —  la Liturghie, m arți în săpt. lăsatu lui sec de
brînză.

CAP. 23, vers. 1 — la Liturghie, m arți în săpt. lăsatului sec de
brînză.
vers. 1 -3 4  —  la Liturghie, joi în săpt. lăsatului sec de
brînză.
vers. 32 - 49 —  la Utrenie {Denie), joi în Săpt. Patim ilor și la
Ceasul V T dîrrV inerea M are.
vers. 44 - 56 —  la Liturghie, joi în săpt. lăsatului sec de
brînză.
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24, vers. 1 -1 2  —  la U trenie, în Duminica a IlI-a  după Paști, în
Dum inica a IV-a după Rusalii, repetîndu-se din 11 în 11 dum i
nici pînă la Duminica F loriilor din anul urm ător ; la rînduiala
stîlpilor.
vers. 12 -35  —  la Utrenie, în dum inicile a IV-a după Paști (a
Slăbănogului) și a V -a după Rusalii, repetîndu-se din 11 în 11
dum inici pînă la Dum inica F loriilor din anul urm ător ; la L itur
ghie, m arți în Săptăm îna Lum inată și la rînduia la  stîlpilor.
vers. 3 6 -5 3  —  la U trenie, în  Duminica a V l-a după Rusalii,
repetîndu-se din 11 în 11 duminici, p înă la Dum inica F loriilor
din anul urm ător ; la Liturghie, joi la în ă lța rea  Domnului și la
rînduiala  stîlpilor.

EVANGHELIA DUPĂ IOAN

1, vers. 1 -1 7  —  la Liturghie, în Dum inica Sfintelor Paști,
vers. 1 8 -2 8  —  la Liturghie, luni în Săpt. Luminată.
vers. 29 - 34 —  la Liturghie, 7 ian.
vers. 3 5 -5 1  —  la Liturghie, 30 nov., și m iercuri în  Săpt. Lu
m inată.
vers. 4 3 -5 1  —  la Liturghie, 14 nov., și în Duminica I din Pos
tul M are.

2, vers. 1 -1 1  —  la Liturghie, luni în săpt. a Il-a după Paști ; la
cununia I, a Il-a, și a IlI-a.
vers. 1 2 -2 2  —  la Liturghie, v ineri în Săpt. Lum inată.

3,. vers. 1 -1 5  —  la Liturghie, 2 ian., și jo i în Săpt. Lum inată.
vers. 1 3 -17  —  la Liturghie, Duminică înain tea  înălță rii C in
stitei Cruci.
vers. 16-21  —  la Liturghie, 10 sept., și m arți în săpt. a Il-a
după Paști.
vers. 22 - 23 —  la Liturghie, 8 ian. și sîm bătă în Săpt. Lum inată.

4 vers. 5 -4 2  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a V -a după
Paști.
vers. 46 - 54 —  la Liturghie, luni în săpt. a IlI-a după Paști și
la Slujba pentru  cei bolnavi.

5, vers. 1 - 4 —  la Sfințirea apei din 1 aug. și în toate  cazurile
cînd se săv îrșește  aghiasm a mică.
vers. 1 -1 5  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a IV-a după
Paști.
vers. 17 - 24 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a Il-a  după Paști;
la slu jba pentru  m orți în ziua de luni ; la înm orm întarea p reo
ților și diaconilor de mir ; la rînduiala  stîlpilor, precum  și în
drum  spre locul de veci.
vers. 24 - 30 —  la Liturghie, joi în săpt. a Il-a după Paști, sîm 
bătă în  săpt. : a Il-a, a IlI-a, a IV -a și a V-a din Postul M are
(Evanghelia pt. morți); în slu jba pentru  morți, în zilele de m arți
și sîm bătă ; la îngroparea m irenilor, a m onahilor, a preo țilo r și
a diaconilor de mir.
vers. 30 - 47 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a Il-a  după Paști.

s. T. —  6
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CAP. 6, vers. 1 - 2 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a II-a după Paști.
vers. 5 -1 4  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V -a după Paști.
vers. 1 4 -27  —  la  Liturghie, sîm bătă în săpt. a II-a după Paști.
vers. 27 - 33 —  la Liturghie, m arți în săpt. a IlI-a după Paști.
vers. 30 -33 —  la Liturghie, în vrem e de necontenire  a ploilor
și fo am e te i; la rînduiala  specială a rugăciunii în vrem e de se
cetă  sau neplouare.
vers. 3 5 -3 9  —  la Liturghie, m iercuri în  săpt. a  IlI-a  după
P a ș t i ; la morți, m iercuri ,• la îngroparea pruncilor, a preoților
și a d iaconilor de mir.
vers. 40 -44  —  la Liturghie, jo i în săpt. a IlI-a după Paști •, la
slu jba pentru  morți, j o i ; la îngroparea preo țilo r și diaconilor
de mir ; la R înduiala stîlpilor, precum  și în drum  spre locul de
veci.
vers. 4 8 - 54 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a IlI-a  după P a ș t i ;
la slu jba pentru  morți, v in e r i ; la îngroparea preoților și d ia
conilor de m ir ,- la rînduiala  stîlpilor, precum  și în drum  spre
locul de veci.
vers. 5 6 -6 9  —  la -Liturghie, luni în săpt. a IV-a după Paști.

CAP. 7, vers. 1 -1 3  —  la Liturghie, m arți în săpt. a IV -a după Paști.
vers. 1 4 -30  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a IV-a după
Paști.
vers. 37 - 53 —  la Liturghie, în Duminica Cincizecimii.

CAP. 8, vers. 3 -1 1  —  la Liturghie, 1 apr.
vers. 12 — la Liturghie, în Duminica Cincizecimii.
vers. 1 2 -2 0  —  la Liturghie, jo i în săpt. a IV-a după Paști.
vers. 2 1 -3 0  —  la Liturghie, sîm bătă după în ă lța rea  C institei
Cruci și v ineri în săpt. a IV-a după Paști.
vers. 31 - 42 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a IV -a după
Paști și-cînd se face rugăciune pen tru  cei din închisoare.
vers. 4 2 -51  —  la Liturghie, luni în săpt.. a V-a după Paști. ,
vers. 5 1 -5 9  —  la Liturghie, m arți în săpt. a V -a după Paști ;
la rînduiala  stîlpilor, precum  și în drum  spre locul de veci.

CAP. 9, vers. 1 -3 1  —  la Liturghie, în Duminica a  V l-a după Paști.
vers. 3 9 -4 1  —  la Liturghie, joi în săpt. a V-a după Paști.

CAP. 10, vers. 1 - 9, —  la U tren ie,'15 sept., 13 nov., 25 și 27 ian., 11
a p r . , l a  Liturghie, 11 mai, 4 iunie, și jo i în săpt. a  V-a după
Paști.
vers. 9 -1 6  —  la U trenie, 6 și 12 dec., 1, 18 și 30 ian., 9 și 21
m a i ; la Liturghie, 3, 15 și 22 sept., 2 și 22 oct., 13 și 20 nov., 25
și 27 ian., 11 și 22 apr., și în Duminica a II-a din Postul M are ;
la Tedeum-ul la ziua num elui Patriarhului, m itropoliților și a
altor chiriarhi.
vers. 17 - 28 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a  V -a după Paști.

.vers. 22- 28 —  la Sfințirea bisericii.
vers. 27 - 38 —  la Liturghie, sîm bătă. în săpt. a V-a după Paști.
vers. 39 - 42 —  la Liturghie, 12 ian.

CAP. 11, vers. 1 -4 5  —  la Liturghie, în sîm bătă Sfîntului și Dreptului
Lazăr.
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vers. 47 - 57 — la Liturghie, 12 sept, și luni în săpt. a V l-a
după Paști.

CAP. 12, vers. 1 -1 8  —  la Liturghie, în Duminica Floriilor.
vers. 17 - 50 :— la U trenie, m iercuri în Săpt. Patim ilor.
vers. 1 9 -3 6  —  la Liturghie, 11 sept., m arți în  săpt. a V l-a
după Paști ; La m ărtu risirea  fem eilor.
vers. 24 - 26 —  la Liturghie, 23 febr., la R înduială stîlpilor, p re 
cum și în drum  spre locul de veci.
vers. 2 5 -3 6  —  la Liturghie, 13 sept.
vers. 2 8 -3 6  —  la U trenie, 14 sept. (înălțarea  C institei Cruci).
vers. 35 - 36 —  la L iturghie, 23 fe b r .; la R înduiala stîlpilor,
precum  și în drum  spre locul de veci.
vers. 36 -47  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V l-a  după
Paști.

CAP. 73, vers. 1 -1 1  —  la spălarea picioarelor în Jo ia  M are.
vers. 3 -1 7  —  la Liturghie, din Jo ia  M are.
vers. 1 2 -17  —  la slu jba spălării picioarelor, din Jo ia  M are.
vers. 31 -38  —  la U trenie (Denie), în Jo ia  M are.

CAP. 14, vers. 1 -1 1  —  la U trenie, 14 n o v .; la L iturghie, v ineri în  săpt.
a V l-a după Paști și cînd se face rugăciune pentru  cei ce că lă
toresc.
vers. 1 -3 1  —  la U trenie (Denie), în Jo ia  M are.
vers. 10 -21  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a V l-a după Paști. -
vers. 21 -24 —  la Liturghie, 26 mai și 19 iunie.
vers. 2 1 -2 7  —  la rînduia la  de rugăciune pentru  pace.
vers. 2 7 -31  —  la Liturghie, luni în săpt. a V il-a  după Paști.

CAP. 15, vers. 1 - 7 —  la U trenie, v ineri seara  în săpt. I din Postul
M are,- la L iturghie, 2 sept., 27 nov., și luni în săpt. a VIII-a
după Paști.
vers. 1 -2 7  —  la U trenie (Denie), în Jo ia  M are.
vers. 9 -1 6  —  la  Liturghie, 11 mai.
vers. 1 7 -27  —  la Liturghie, 20 și 26 oct., 23 nov., 10 și 17
febr., 23 apr., 2 și 18 iunie, 27 iulie, 10 și 23 august, sîm bătă în
săpt. I din Postul M are și în săpt. a IlI-a după Paști.

CAP. 16, vers. 1 - 2 —  la L iturghie, în zilele m enționate la cap. 15,
vers. 17 - 27.
vers. 1 -3 3  —  la U trenie (Denie), în Jo ia  M are.
vers. 2 -1 3  —  la Liturghie, m arți în săpt. a V il-a  după Paști.
vers. 1 5 -2 3  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V il-a  după
Paști.
vers. 23 -33  —  la Liturghie, joi în  săpt. a V il-a  după Paști.

CAP. 17, vers. 1 -1 3  —  la Liturghie, în dum inicile d in tre  13 și 19 iulie,
11 și 17 oct. și în Dum inica a V il-a  după Paști.
vers. 1 -2 6  —  la U trenie (Denie), în Jo ia  M are.
vers. 1 8 -26  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a V il-a  după Paști.

CAP. 18, vers. 1 — la U trenie (Denie), în Jo ia  M are.
vers. 1 -2 8  —  la U trenie {Denie), în Jo ia  M are.
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CAP.

CAP. 79, vers. 7 - 16 —
vers. 7 - 37 —
vers. 6 - 11, 73
vers. 25 - 27 —
vers. 25 - 28 —
vers. 25 - 37 —
vers. 37 - 35 —
vers. 37 - 37 —
vers. 38 - 42 —

20, vers. 1 - 70 —

CAP.

Utrenie, în Duminica Cincizecimii.
Vecernie, în Duminica Sfintelor Paști.
U trenie, în Duminica a IX-a după Rusalii,

vers. 28 - 40 —  la U trenie (Denie), în Jo ia  M are, și la Ceasul
al IX-lea din cursul anului.

la Utrenie (Denie), în Jo ia  M are,
la Ceasul IX din V inerea M are.
- 20 —  la Liturghie, 14 sept., și 7 mai.
la Liturghie, 26 sept., și 8 mai.
la Liturghie, 14 sept, și 7 mai.
la U trenie (Denie), în Jo ia  M are,
la Liturghie, 14 sept, și 7 mai.
la V ecernia din V inerea M are,
la U trenie i(Denie), în Jo ia  M are.
la Utrenie, în dum inicile a V -a după Paști și

a V il-a  după Rusalii, repetîndu-se din 11 în 11 dum inici pînă la
Duminica Floriilor din anul urm ător ; la rînduiala  stîlpilor.
vers. 1 1 -1 8  —  la Utrenie, în dum inicile a V l-a după Paști (a
Orbului), și a VIII-a după Rusalii, repetîndu-se din 11 în 11
dum inici pînă la Duminica F loriilor din bnul urm ător ; la r în 
duiala stîlpilor.
vers. 19 - 23 —  la
vers. 79 - 25 — la
vers. 79 - 37 — la
repetîndu-se din 11 în 11 duminici, pînă la Duminica Floriilor
din anul urm ător ; la Liturghie, 6 oct. și în Duminica a Il-a după
Paști (a Tomii) ; la rînduiala  stîlpilor.

27, vers. 1 -1 4  —  la Utrenie, 29 iunie și în dum inicile : a V il-a
după Paști, (a Sfinților Părinți), și a X-a după Rusalii, repe tîn 
du-se din 11 în 11 duminici, pînă la Duminica F loriilor din anul
urm ător la rînduiala  stîlpilor.
vers. 75 - 25 — la Utrenie, 26 sept., 8 mai și în Duminica X l-a
după Rusalii, repetîndu-se din 11 în 11 duminici, pînă la Dumi
nica F loriilor din anul urm ător ; la Liturghie, 16 ian. ; la rîndu
iala stîlpilor.
vers. 2 4 -2 5  — la Liturghie, 26 sept, și 8 mai.

CAP.

CAP.

CAP.

FAPTELE SFINȚILOR APOSTOLI

1, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, în Dum inica Sfintelor Paști,
vers. 7 -7 2  — la Liturghie, joi la înă lța rea  Domnului.
vers. 72 - 77, 27 - 26 — la Liturghie, 9 și 21 aug. și luni în Săpt.
Luminată.

2, vers. 1 -1 1  —  la Liturghie, în Duminica Cincizecimii.
vers. 14-21  — la Liturghie, 3 ian. și m arți în  Săpt. Luminată,
vers. 22 - 38 ■— la Liturghie, m iercuri în Săpt. Luminată,
vers.3 8 -4 3  —  la Liturghie, joi în Săpt.,Luminată.

3, vers. 7 - 8 —  la Liturghie, v ineri în Săpt. Luminată,
vers. 77 - 76 — la Liturghie, sîm bătă în Săpt. Luminată,
vers. 79 - 26 — la Liturghie, luni în săpt. a Il-a după Paști.
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CAP. 4, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, m arți în săpt. a Il-a după Paști.
vers. 1 3 -2 2  —  Ia Liturghie, m iercuri în săpt. a Il-a după Paști.
vers. 2 3 -3 1  —  la Liturghie, joi în săpt. a Il-a după Paști.

CAP. 5, vers. 1 -1 1  la Liturghie, v ineri în săpt. a Il-a  după Paști.
vers. 12 - 20 la Liturghie, în Duminica a Il-a după Paști (a
Tomii).
vers. 21 - 32 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a Il-a  după Paști.

CAP. 6, vers. 1 - 7 — la Liturghie, în Duminica a IlI-a după Paști (a
M ironosițelor).
vers. 8 -1 5  >— la Liturghie, 27 dec., 2 aug. și luni în săpt. a
IlI-a după Paști.

CAP. 7, vers. 1 - 5, 47 - 60 —  la Liturghie, 27 dec., 2 aug. și luni în
săpt. a IlI-a după Paști.

CAP. 8, vers. 5 - 17 —  la Liturghie, m arți în săpt. a IlI-a după Paști.
vers. 1 8 -2 5  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a IlI-a  după
Paști.
vers. 26 - 39 — la Liturghie, joi în săpt. a IlI-a după Paști și
cînd se face rugăciune pentru  cei ce călătoresc.
vers. 40 — la Liturghie, v ineri în săpt. a IlI-a după Paști.

CAP. 9, vers. 1 -1 9  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a IlI-a după Paști.
vers. 10 - 19 —  la Liturghie, l oct.
vers. 19-31  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a IlI-a după Paști.
vers. 32 - 42 —  la Liturghie, în Duminica a IV-a după Paști (a
Slăbănogului).

CAP. 10, vers. 1 -1 6  —  la Liturghie, luhi în săpt. a IV-a după Paști.
vers. 2 1 -3 3  —  la Liturghie, m arți în săpt. a IV-a după Paști.
vers. 34 -43  —  la Liturghie, joi în săpt. a IV-a după Paști.
vers. 4 4 -4 8  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a IV-a după Paști.

CAP. 11, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a IV-a după Paști.
vers. 1 9 -3 0  —  la Liturghie, 11 iunie și în Duminica a V-a
după Paști.

CAP. 12, vers. 1 -1 1  —  la Liturghie, 19 și 27 oct., 19 nov., 19 dec., 16
ian., 14 mart., 7, 9, 23, 24 și 30 apr., 9, 14, 18, 20, 22, 28 și 31 mai,
3 și 16 iulie, 5 și 19 aug., sîm bătă în  săpt. a IV-a după Paști și
cînd se face rugăciune pentru  cei ce sîn t în închisoare. *
vers. 12 - 17 —  la Liturghie, luni în săpt. a V -a după Paști.
vers. 25 — la Liturghie, m arți în săpt. a V-a după Paști.

CAP. 13, vers. 1 -1 2  —  la Liturghie, m arți în  săpt. a V-a după Paști.
vers. 1 3 -2 4  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V-a după
Paști.
vers. 25- 33 — la Ceasul I din A junul B obo teze i; la Liturghie,
29 august.
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CAP. 14, vers. 6 -1 8  —  la L iturghie,' m iercuri în  săpt. a IV -a după
Paști.
vers. 20 - 28 —  la Liturghie, jo i în săpt. a V -a după Paști.

CAP. 15, vers. 1 - 4  —  la Liturghie, joi în săpt. a V -a după Paști.
vers. 5 -1 1  —  la Tedeum -ul de la deschiderea sesiunilor Sfîn-
tului Sinod.
vers. 5 -1 2  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a V -a după Paști.
vers. 22 -28, 3 0 -3 2  —  la Tedeum -ul la deschiderea sesiunilor
Sfîntului Sinod.
vers. 3 5 -4 1  — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a V -a după Paști.

CAP.
CAP.

16, vers. 1 6 -3 4  —  la Liturghie, în Duminica a V l-a după Paști.
17, vers. 1 - 9 — la Liturghie, luni în săpt. a V l-a după Paști.

vers. 1 6 -34  —  la Liturghie, 3 Qct.
vers. 1 9 -2 8  —  la Liturghie, m arți în săpt. a V l-a după Paști.

CAP. 18, vers. 22 - 28 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V l-a după
Paști.

CAP. 19, vers. 1 - 8 —  la Ceasul III din A junul B obo teze i; la Litur
ghie, 7 ian. și v ineri în săpt. a V l-a după Paști.

CAP. 20, vers. 7 -1 2  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a  V l-a după
Pgști.
vers. 16 - 18, 2 8 -3 6  —  la Liturghie, 1 aug. și în Duminica a
V il-a  după Paști (a Sfinților Părinți).

CAP. 21, vers. 1 - 8 —  la Sfințirea unui vas plutitor.
vers. 8 -1 4  —  la Liturghie, luni în săpt. a VH-a după Paști.
vers. 26 -32  —  la Liturghie, m arți în săpt. a V il-a  după Paști.

CAP. 23, vers. 1 - 11 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V il-a  după
Paști.

CAP.
CAP.
CAP.
CAP.

25, vers. 1 3 -19  —  la Liturghie, joi în săfpt. a V il-a  după Paști.
26, vers. 1, 12 - 20 —  la Liturghie, 7 și 21 mai.
27, vers. 1 -4 4  ■■— la Liturghie, v ineri în săpt. a VH-a după Paști.
28, vers. 1 — la Liturghie, v ineri în săpt. a V il-a  după Paști.

vers. 1 -3 1  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a V il-a  după
Paști.

EPISTOLA CĂTRE ROMANI

CAP. 1, vers. 1 - 7 —  la Liturghie, m arți în săpt. I după Rusalii.
vers. 7 -1 2  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. I după Rusalii.
vers. 1 3 -17  —  la Liturghie, m arți în săpt. I după Rusalii.
vers. 18-27  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. I după Rusalii,
vers. 2 8 -3 2  —  la Liturghie, joi în săpt. I după Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, joi în săpt. I după Rusalii.
vers. 10 -16  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a Il-a  după R u
salii.
vers. 14 -29  —  la Liturghie, v ineri în săpt. I după Rusalii.
vers. 28 - 29 —  la Liturghie, luni în săpt. a Il-a  după Rusalii.
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CAP. 10, vers. 1-10 — la Liturghie, în duminica a V-a după Rusalii.
vers. 11-21 — la Liturghie, marți în săpt. a iV-a după Rusalii.

CAP. 11, vers. 1 - 2 — la Liturghie, marți în săpt. a IV-a după Ru
salii.

CAP. 3, vers. 1-18 — la Liturghie, luni în săpt. a Il-a după Rusalii.
vers. 19-26 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a Il-a după Ru
salii.
vers. 28-31 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a IlI-a după Ru
salii.

CAP. 4, vers. 1 - 3 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a IlI-a după Ru
salii.
vers. 4-12 — la Liturghie, marți în săpt. a Il-a după Rusalii.
vers. 13-25 — la Liturghie, miercuri în săpt. a Il-a după Ru
salii.

CAP. 5, vers. 1-10 — la Liturghie, duminică în săpt. a IlI-a după
Rusalii.
vers. 6-10 — la Ceasul III din Vinerea Mare.
vers. 10-16 — la Liturghie, Joi în săpt. a Il-a după Rusalii.
vers. 12-21 — la înmormîntarea preoților și diaconilor de
mir.
vers. 17-21 — la Liturghie, vineri în săpt. a Il-a după Ru
salii.

CAP. 6, vers. 1 - 2 — la Liturghie, vineri în săpt. a Il-a după Ru
salii.
vers. 3-11 — la Ceasul VI din ajunul Bobotezei; la Litur
ghie, în Sîmbătă Mare ; la Taina Sfîntului Botez.
vers. 11 - 17 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a IV-a după Ru
salii.
vers. 18-23 — la Liturghie, 7 sept, și în Duminica a IV-a după
Rusalii.

CAP. 7, vers. 1-13 — la Liturghie, luni în săpt. a IlI-a după Rusalii.
vers. 14-25 — la Liturghie, marți în săpt. a IlI-a după Ru
salii.

CAP. 8, vers. 2-13 — la Liturghie, 28 dec. și miercuri în săpt. a
IlI-a după Rusalii.
vers. 14-21 — la Liturghie, 12 iunie, 31 iulie și sîmbătă în
săpt. a V-a după Rusalii.
vers. 22- 27 — la Liturghie, 11 oct., 28 iulie, joi în săpt. a IlI-a
după Rusalii și la vreme de necontenire a ploilor; la rugăciu
nea în vreme de necontenire a ploilor.
vers. 28-39 — la Liturghie, 22 sept., 1 febr. și 12 mai.

CAP. 9, vers. 1 - 5 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a Vl-a după Ru
salii.
vers. 6-19 — la Liturghie, vineri în săpt. a IlI-a după Ru
salii.
vers. 18-33 — la Liturghie, luni în săpt. a IV-a după Ru
salii.
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CAP. 14, vers. 1 - 4 —  la Liturghie, 24 iunie și în dum inica lăsat, sec

vers. 2 -1 2  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a IV-a după Ru
salii.
vers. 13 -24  —  la Liturghie, joi în săpt. a IV-a după Rusalii.
vers. 25 - 36 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a IV-a după Ru
salii.

CAP. 72, vers. 1 - 3 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a V il-a  după Ru
salii.
vers. 4 - 5 — la Liturghie, luni în săpt. a V-a după Rusalii.
vers. 6 -1 4  —  la Liturghie, în dum inica a V l-a după Rusalii.
vers. 15-21 —  la Liturghie, luni în săpt. a V-a după Rusalii.

CAP. 13, vers. 1 - 7 — la Tedeum -ul de la sărbători com em orative și
de m ulțum ire pentru  orice binefacere prim ită de la Dumnezeu.
vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a VIII-a după Ru
salii.
vers. 11 -14  —  la Liturghie, 24 iunie și în dum inica lăsatului
sec de brînză.

EPISTOLA I CĂTRE CORINTENI

CAP.

de brînză.
vers. 5 - 9 —  la slujba pentru morți, luni.
vers. 6 - 9 — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a  IX-a după Ru
salii ; la înm orm întarea preoților și a diaconilor de mir.
vers. 9 -1 8  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. brînzei.

75, vers. 1 - 7 — la Liturghie, dum inică în săpt. a V îl-a  după
Rusalii și cînd se face rugăciune pentru v ră jm a ș i; la Sf. Maslu.
vers. 7 -1 6  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V-a după R u
salii.
vers. 17 - 29 —  la Liturghie, joi în săpt. a V-a după Rusalii.
vers. 30 - 33 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a X-a după Ru
salii.

CAP. 76, vers. 1 -1 6  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a V-a după Ru
salii.
vers. 1 7 -24  —  la Liturghie, luni în săpt. a V l-a după Rusalii.
vers. 25 - 27 — la Liturghie, sîm bătă în Săpt. brînzei.

CAP. 1, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, m arți în săpt. a V l-a după R u
salii.
vers. 3 - 9 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a X l-a după Ru
salii.
vers. 10-17  ■— la Liturghie, în dum inica VIII-a după Rusalii.
vers. 18 -24  — la Vecernie, în V inerea M are ; la Liturghie,
14 sept.
verș, 18 - 31 —  la Vecernie, în Vinderea M are.
vers. 26 - 31 —  la Liturghie, sîm bătă după înă lța rea  C institei
Cruci și în săpt. a XH-a după Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 - 2 — la Vecernie, în V inerea M are ; la Liturghie,
sîm bătă după înălța rea  Cinstitei Cruci.
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vers. 1 - 5 — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XH-a după Ru
salii.
vers. 6 -  9 —  la Liturghie, 10 și 11 sept., sîm bătă înain tea
înălță rii C institei Cruci și sîm bătă în săpt. a X IIl-a după Ru
salii.
vers. 9 -1 6  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V l-a după R u
salii.

CAP. 3, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a  V l-a după Ru
salii.
vers. 9 -1 7  —  la Liturghie, dum inică în săpt. a IX-a după Ru
salii.
vers. 1 8 -2 3  —  la Liturghie, joi în săpt. a V l-a după Rusalii.

CAP. 4, vers. 1 - 5 — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a  X lV -a după
Rusalii.
vers. 5 - 8 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a V l-a după Ru
salii.
vers. 9 -1 6  —  la Liturghie, 6 și 31 oct., 10, 14, 16 și 30 nov.,
4 ian., 15 și 19 febr., 8, 15 și 28 aprilie, 10, 17, 26 și 31 mai,
14 și 30 iulie și în dum inica a X-a după Rusalii.
vers. 17-21  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XV-a după
Rusalii.

CAP. 5, vers. 1 - 5 — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XV-a după Ru
salii.
vers. 6 - 8 —  la-U trenie, în Sîm bătă M are (la Prohodul Dom
nului).
vers. 9 -1 3  —  la L iturghie, luni în săpt. a V il-a  după Ru
salii.

CAP. 6, vers. 1 -1 1  —  la L iturghie, luni în săpt. a V il-a  după Ru
salii.
vers. 12 - 20 —  la Liturghie, dum inică în săpt. a XXXIV-a
după Rusalii.
vers. 20 — la Liturghie, m arți în săpt. a VH-a după Ru
salii.

CAP. 7, vers. 1 -1 2  —  la Liturghie, m arți în săpt. a V il-a  după Ru
salii.
vers. 1 2 -2 4  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a V il-a  după
Rusalii.
vers. 24 -35  —  la Liturghie, joi în săpt. a V il-a  după Rusalii.
vers. 35 - 40 —  la  L iturghie, v ineri în săpt. a V il-a  după R u 
salii.

CAP. 8, vers. 1 - 7 —  Ia Liturghie, v ineri în săpt. a V il-a  după Ru
salii.
vers. 8 -1 3  —  la Liturghie, în dum inica lăsatu lui sep de'
carne.

CAP. 9, vers. 1 - 2 —  la Liturghie, în dum inica lăsatu lui sec de
carne.'
vers. 2 -1 2  —  la Liturghie, 14 oct., 24 apr., 22 iulie și în du-
nica X l-a după Rusalii.
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vers. 13-18 — ia Liturghie, luni în săpt. a VIII-a după Ru
salii.
vers. 19-27 — la Liturghie, 5 ian.

CAP. 10, vers. 1 - 4 — la Sfințirea cea Mare a apei.
vers. 5-12 — la Liturghie, marți în săpt. a VIII-a după Ru
salii.
vers. 12-22 — la Liturghie, marți în săpt. a VIII-a după Ru
salii.
vers. 23- 28 — la Liturghie, 12 ian., și sîmbătă în săpt. a XVI-a
și a XXXV-a după Rusalii.
vers. 28-33 — la Liturghie, joi în săpt. a VIII-a după Ru
salii.

CAP. 11, vers. 1 - 8 — la Liturghie, joi în săpt. a VIII-a după Ru
salii.
vers. 8-23 — la Liturghie, vineri în săpt. a VIII-a după Ru
salii.
vers. 23 -32 — la Liturghie, în Joia Mare.
vers. 31-34 — la Liturghie, luni în săpt. a IX-a după Ru
salii.

CAP. 12, vers. 1 - 6 — Ia Liturghie, luni în săpt. a IX-a după Rusalii,
vers. 7-11 — la Liturghie, 17 nov., 25 ian. și 28 iunie.
vers. 12-26 — la Liturghie, marți în săpt. a IX-a după Ru
salii.
vers. 27-31 — la Liturghie, 1 nov., 31 ian., 1 iulie ,• la Sf.
Maslu.

CAP. 13, vers. 1 - 8 — la Liturghie, 1 nov., 31 ian., 1 iulie ; la Sf.
Maslu.
vers. 4-13 — la Liturghie, miercuri în săpt. a IX-a după
Rusalii.
vers. 11-13 — la Liturghie, 15 iulie.

CAP. 14, vers. 1 - 4 — la Liturghie, 15 iulie.
vers. -I - 5 — la Liturghie, miercuri în săpt. a IX-a după
Rusalii.
vers. 6 - 9 — la Liturghie, joi în săpt. a IX-a după Rusalii,
vers. 20- 25 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XVII-a după
Rusalii.
vers. 26-40 — la Liturghie, vineri în săpt. a IX-a după Rusalii.

CAP. 15, vers. 1-11 — la Liturghie, în Duminica a XH-a după Rusalii;
la înmormîntarea preoților și diaconilor de mir.
vers. 12-19 — la Liturghie, luni în săpt. a X-a după Rusalii,
vers. 20-28 — la morți, joi și la înmormîntarea preoților și
diaconilor de mir.
vers. 29 - 38 — la Liturghie, marți în săpt. a X-a după Rusalii,
vers. 39-45 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XVIII-a după
Rusalii ; la morți, marți.
vers. 47 - 57 — la slujba pentru morți, vineri.
vers. 58 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XlX-a după
Rusalii.
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CAP. 5, vers. 1 - 10 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXII-a după

CAP. 16, vers. 1 - 3 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XlX-a după
Rusalii.
vers. 5-12 — la Liturghie, miercuri în săpt. a X-a după
Rusalii. x

vers. 13-24 — la Liturghie, 30 sept., și în Duminica a XIII-a
după Rusalii.
EPISTOLA A II-A CĂTRE CORINTENI

CAP. 1, vers. 1 - 7  — la Liturghie, joi în săpt. a X-a după Rusalii și
în vreme de orice nevoie și primejdie omenească.
vers. 8-11 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XX-a după Ru
salii ,• la Sf. Maslu.
vers. 12-20 — la Liturghie, vineri în săpt. a X-a după Rusalii.
vers. 21 -24 — la Liturghie, Duminică în săpt. a XlV-a după
Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 - 4 — la Liturghie, Duminică în săpt. a XlV-a după
Rusalii.
vers. 3-15 — la Liturghie, luni în săpt. a Xl-a după Rusalii.
vers. 14-17 — la Liturghie, marți în săpt. a Xl-a după Rusalii.

CAP. 3, vers. 1 - 3 — la Liturghie, marți în săpt. a Xl-a după Rusalii.
vers. 4-13 — la Liturghie, 21 sept., 17 și 19 oct., 19 nov., 1,
2, 3 și 16 dec., 15 iunie, 21 iulie, 14 și 20 aug. șfmiercuri în săpt.
a Xl-a după Rusalii.
vers. 12-18 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXI-a după
Rusalii.

CAP. -4, vers. 1 - 12 — la Liturghie, 24 iulie și joi în săpt. a Xl-a
după Rusalii.
vers. 6-15 — la Liturghie, 28 sept., 22, 24, 27 și 28 febr., 13
martie, 3 apr., 23 și 25 mai și în Duminica a XV-a după Rusalii.
vers. 13-18 — la Liturghie, vineri în săpt. a Xl-a după Rusalii.

CAP.-6,

Rusalii; la morți, miercuri.
vers. 10-15 — la Liturghie, luni în săpt. a XH-a după Rusalii.
vers. 15-21 — la Liturghie, marți în săpt. a XH-a după Rusalii.
vers. 1 - 10 — la Liturghie, 16 sept., 15 mai, 11 iulie și în
Duminica a XVI-a după Rusalii.
vers. 11-16 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XH-a după
Rusalii.
vers. 16 -18 — la Liturghie, Duminică în săpt. a XVII-a după
Rusalii; la Sf. Maslu.

CAP. 7, vers. 1 — la Liturghie, în Duminica a XVII-a după Rusa-

CAP. 8,

Iii; la Sf. Maslu.
vers. 1-10 — la Liturghie, joi în săpt. a XH-a după Rusalii.
vers. 10- -15 — la Liturghie, 30 iunie și vineri în săpt. a XH-a
după Rusalii.
vers. 1 - 5 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXIII-a după
Rusalii.
vers. 7-15 — la Liturghie, luni în săpt. a XIII-a după Rusalii.
vers. 16-24 — la Liturghie, marți în săpt. a XIII-a după Ru
salii.
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CAP. 9, vers. 1 - 5 —  la Liturghie, m arți în săpt. a XIII-a după

CAP.

Rusalii.
vers. 6 -1 1  —  la Liturghie, 21 oct., 4 și 12 nov., 19 și 26 ian.,
4 febr., 2 apr., 16 mai, 26 și 27 iunie, 12, 19 și 21 iulie și îri
Duminica a XVIII-a după Rusalii.
vers. 1 2 -15  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XIII-a după
Rusalii.

10, vers. 1 - 7 — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XIII-a după

CAP.

Rusalii.
vers. 7 -1 8  —  la Liturghie, joi în săpt. a XIII-a după Rusalii.

11, vers. 1 - 6 —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XX lV -a după
Rusalii.
vers. 5 -2 1  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XIII-a după Ru
salii.

CAP.

vers. 2 1 -3 3  — la Liturghie, 29 iunie,
vers. 3 1 -3 3  —  la Liturghie, în dum inica a XlX-a după Rusalii.

12, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, 29 iunie, și în Duminica a XlX-a
după Rusalii.
vers. 10 -19  —  la Liturghie, luni în săpt. a XlV-a după R u
salii.
vers. 20 - 21 — la Liturghie, m arți în săpt. a X lV -a după Ru
salii.

CAP. 13, vers. 1 - 2 — la Liturghie, m arți în săpt. a X lV -a după Ru
salii.
vers. 3 -1 3  — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XlV-a după
Rusalii.

CAP.
EPISTOLA CĂTRE GALATENI

1, vers. 1 - 3  —  la Liturghie, joi în săpt. a X lV-a după Rusalii,
vers. 3 -1 0  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXV-a după
Rusalii.

CAP.

vers. 11 -19  —  la Liturghie, 23 oct., în  dum inica după N aște
rea Domnului și în Duminica a XX-a după Rusalii.
vers. 20- 24 —■ la Liturghie, joi în săpt. a XlV-a după Rusalii.

2, vers. 1 - 5  — la Liturghie, joi în săpt. a X lV -a după Rusalii,
vers. 6 -7 0  — la Liturghie, v ineri în săpt. a X lV -a după Ru
salii.
vers. 11 -76  — la Liturghie, luni în săpt. a XV-a după Rusalii,
vers. 76 - 20 — la Liturghie, în dum inicile : după înă lța rea
Cinstitei Cruci și a XXI-a după Rusalii.
vers. 27 — la Liturghie, m arți în săpt. a XV-a după Ru
salii.

CAP. 3, vers. 7 - 7 — la Liturghie, m arți în săpt. a XV-a după Rusalii,
vers. 8 -7 2  — la Liturghie, în sîm betele : d inain tea N așterii
Domnului și din săpt. a XXVI-a după Rusalii.
vers. 73 - 74 — la U trenia din Sîm bătă M are (la Prohodul
Domnului).
vers. 75 - 22 — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XV-a după
Rusalii.
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vers. 2 3 -2 9  —  la Ceasul III din ajunul N așterii Dom nului ;
la Liturghie, 17 sept., 5 și 29 oct., 25 nov., 4, 7, 21, 22 și 30 dec.,
5 febr., 1 și 27 m artie, 16 apr., 4, 13 și 29 mai, 13 și 23 iunie, 17
și 26 iulie, 4 și 21 aug., jo i în săpt. a XV-a după Rusalii și în
Duminica a V-a din Postul M are.

CAP. 4, vers. 1 - 5 —  la Liturghie, în zilele indicate la cap. 3, vers.
23 - 29, afară de Dum inica a V-a din Postul M are.
vers. 4 - 7 — la Liturghie, 25 dec. (N așterea Domnului).
vers. 8 -2 1  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XV-a după Ru
salii. .
vers. 22 - 27 — la Liturghie, 9 și 23 sept., 9 dec. și 25 iulie.
vers. 2 8 -31  —  la Liturghie, luni în săpt. a X V I-a 'după Rusalii.

CAP. 5, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, luni în săpt. a XVI-a după Rusalii.
vers. 11-21  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XVI-a după Ru
salii.
vers. 22 - 26 —  la Liturghie, 29 sept., 5 și 26 dec., 17 m artie, 15
și 24 mai, 4 și 7 iulie, 27 și 28 aug., și în sîm betele a XXVII-a
după Rusalii și din săpt. lăsatu lui sec de brînză, la Sf. M aslu
și la începerea anului școlar.

CAP. 6, vers. 1 - 2 — la L iturghie, în zilele m enționate la  cap. 5,
vers. 22 - 26 ; la Sf. M aslu și la începerea anului școlar.
vers. 2 -1 0  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XVI-a după
Rusalii.
vers. 1 1 -1 8  —  la Liturghie, 10, 11 și 12 sept, și în dum inicile :

- d inain tea  în ă lță rii C institei Cruci și a XXII-a după Rusalii.
vers. 1 4 -1 8  —  la Ceasul I din V inerea M are.

EPISTOLA CĂTRE EFESENI

CAP. 1, vers. 1 - 9  —  la Liturghie, joi în săpt. a XVI-a după Rusalii.
vers. 7 -1 7  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XVI-a după Ru
salii.
vers. 1 6 -23  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.
vers. 22 - 23 —  la Liturghie, luni în săpt. a XVII-a după
Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 - 5 — la Liturghie, luni în săpt. a XVII-a după Ru
salii.
vers. 4 - 1 0  —  la Liturghie, 3 nov., 8 febr., 8 iunie, 7 aug., în
dum inica a XXIII-a după Rusalii, la năvălirea  barbarilor și la
prim ejdie de obște.
vers. 1 1 -13  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.
vers. 14 - 22 —  la Liturghie, în  Duminica a XXIV-a după Ru
salii.
vers. 1 9 -2 2  — la Liturghie, m arți în săpt. a XVII-a după Ru
salii.

CAP. 3, vers. 1 - 7 —  la Liturghie, m arți în săpt. a XVII-a după Ru
salii.
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vers. 8-21 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XVII-a după
Rusalii.

CAP. 4, vers. 1 - 7 — la Liturghie, în Duminica a XXV-a după Ru
salii.
vers. 7-13  —  la Liturghie, 27, 28 și 29 oct., 7—11.și 26 nov.,
8, 11, 15, 21 și 30 dec., 4 ian., duminică după Botezul Domnului,
10 ian. 13, 14, 21 și 29 febr., 4, 12, 14, 21, 24 și 29 martie, 4, 17,
18, 19 și 20 aprilie ; 8 și 30 mai, 6 iunie, 3 și 6 iulie.
vers. 14-17 —  la Liturghie, joi în săpt. a XVII-a după Rusalii,
vers. 17-25 — la Liturghie, vineri în săpt. a XVII-a după
Rusalii.
vers. 25- 32 —  la Liturghie, luni în săpt. a XVIII-a după
Rusalii.

CAP. 5, vers. 1 -8  —  la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 8 -19  —  la Liturghie, 12 dec., 9 febr., 28 martie, 1 și 29
aprilie, 18, 21 .și 25 iunie, în duminica a IV-a din Postul Mare,
luni în săpt. I după Rusalii, în duminica a XXVI-a după Rusalii,
la orice cerere și în caz de mulțumire pentru cîștigarea cererii
și pentru toată facerea de bine a lui Dumnezeu.
vers. 20- 25 —- la Liturghie, marți în săpt. a XVIII-a după
Rusalii.
vers. 20- 33 — la Cununia a l-a, a Il-a și a IlI-a.
vers. 25-33 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XVIII-a după
Rusalii.
vers. 33 — la Liturghie, joi în săpt. a XVIII-a după Ru
salii.

CAP. 6, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, joi în săpt. a XVIII-a după Ru
salii.
vers. 10-17 —  la Liturghie, 20 și 27 sept., 13 și 21 oct., 15 și
20 nov., 13 dec., sîmbătă după Bobotează, 15 ian., 30 martie, 24
apr., 6 mai, 17 iunie, 13 aug., și în duminica a XXVII-a după
Rusalii ,- La tunderea în monahism și «la biruința oștirii».
vers. 18-24 —  la Liturghie, vineri în săpt. a XVIII-a după
Rusalii.

EPISTOLA CĂTRE FILIPENI
CAP. 1, vers. * 1 -7  —  la Liturghie, luni în săpt. a XlX-a după Rusalii.

vers. 8 -14  —  la Liturghie, marți în săpt. a XlX-a după
Rusalii. - '
vers. 12-19 —  la Liturghie, 22 apr., și miercuri în săpt. a
XlX-a după Rusalii.
vers. 20 - 27 — la Liturghie, joi în săpt. a XlX-a după Rusalii.
vers. 27 -30 —  la Liturghie, vineri în săpt. a XlX-a după
Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 - 4 —  la Liturghie, vineri în săpt. a XlX-a după
Rusalii.
vers. 5-11 — la Liturghie, 8 sept., 1 oct. și 15 aug.
vers. 12-16 — la Liturghie, luni în săpt. a>XX-a după Rusalii.
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CAP. 3

CAP. 4

CAP.l,

CAP. 2

CAP. 3

CAP. 4.

vers. 16-23 — la Liturghie, marți în săpt. a XX-a după
Rusalii.
vers. 24 - 30 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XX-a după
Rusalii.

, vers. 1 - 8 — la Liturghie, joi în săpt. a XX-a după Rusalii.
vers. 8-19 — la Liturghie, vineri în săpt. a XX-a după
Rusalii.
vers. 20-21 — la Liturghie, 24 nov., 23 ian., 18 febr. și 14 apr.
vers. 1 - 3 — la Liturghie, 24 nov., 23 ian., 18 febr., și 14 apr.
vers. 4 - 9 — la Liturghie, în Duminica Floriilor.
vers. 10-23 — la Liturghie, luni în săpt. a XXI-a după
Rusalii.
EPISTOLA CĂTRE COLOSENI

vers. 1 - 6 — la Liturghie, sîmbătă în săpt. a XXXI-a după
Rusalii.
vers. 1-11 — la Liturghie, 25 sept., 8 oct., 9 nov., 31 dec.,
24 ian., 19 iulie și marți în săpt. a XXI-a după Rusalii.
vers. 12-18 — la Liturghie, în duminica a XXVIII-a după
Rusalii.
vers. 18-23 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXI-a după
Rusalii.
vers; 24 - 29 — la Liturghie, 15 sept., 18 aug., și joi în săpt. a
XXI-a după Rusalii.

, vers. 1 — la Liturghie, 15 sept., 18 aug. și joi în săpt. a
vers. 1 - 7 — la Liturghie, vineri în săpt. a XXI-a după
Rusalii.
vers. 8-12 — la Liturghie, 1 ian.
vers. 13 - 20 — la Liturghie, luni în săpt. a XXII-a după
Rusalii.
vers. 20- 23 — la Liturghie, marți în săpt. a XXII-a după Ru
salii.
vers. 1 - 3 — la Liturghie, marți în săpt. a XXII-a după Ru
salii.
vers. 4-11 — lâ Liturghie, 25 oct., și 'în duminicile a Sfinților
Strămoși, (dintre 11 și 17 dec.) și a XXIX-a după Rusalii.
vers. 12-16 — la Liturghie, 1 sept., 11 mai și în duminica
XXX-a după Rusalii.
vers. 17-25 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXII-a după
Rusalii.
vers. 1 - 2 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXII-a după
Rusalii.
vers. 2 - 9 — la Liturghie, joi în săpt. a XXII-a după Ru
salii.
vers. 5-11 — la Liturghie, 18 oct.
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vers. 1 0 -18  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXII-a după Ru
salii.
vers. 1 4 -1 8  —  la Liturghie, 18 octombrie.

EPISTOLA I CĂTRE TESALONICENI

CAP. 1, vers. 1 - 5 — la Liturghie, luni în săpt. a XXIII-a după Ru
salii.
vers. 6 -1 0  —  la L iturghie, m arți în săpt. a XXIII-a după
Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXIII-a după
Rusalii.
vers. 9 -1 4  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXIII-ă după Ru
salii.
vers. 14 -20  —  la Liturghie, 1 mai și v ineri în săpt. a XXIII-a
după Rusalii.
vers. 20 — la Liturghie, luni în săpt. a XXIV-a după Ru
salii.

CAP. 3, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, luni în săpt. a XXIV-a după Ru
salii.
vers. 8 -1 3  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXIV-a după Ru
salii.

CAP. 4, v e rs .. 1 -1 2  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXIV-a după
Rusalii.
vers. 13 - 17 —  la Liturghie, în sîm betele : a l-a, a Il-a, a  IlI-a,
a IV-a, a V-a din Postul M are și în Jo ia  M are ; la slu jba pentru
morți, sîm bătă ; la înm orm întarea m irenilor, a preo țilo r și a
diaconilor de mir.
vers. 18 — la Liturghie, joi în săpt. a XXIV-a după Ru
salii.

CAP. 5. vers, 1 -1 0  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXIV-a după Ru
salii.
vers. 9 - 13 —  la Liturghie, v ineri în  săpt. a XXIV-a după
Rusalii.
vers. 14 -23  — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXXfl-a după
R u sa lii; la Sf. M aslu.
vers. 24 - 28 — la Liturghie, v ineri în săpt. XXIV-a după Ru
salii.

EPISTOLA A II-A CĂTRE TESALONICENI

■CAP. 1, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXV-a după Ru
salii.
vers. 1 0 -12  — la Liturghie, m arți în săpt. a XXV-a după Ru
salii.

CAP. 2, vers. 1 - 2 —. la Liturghie, m arți în săpt. a XXV-a după Ru
salii.
vers. 1 -1 2  — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXV-a după
Rusalii.
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vers. 13-17  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXV-a după Ru
salii.

CAP. 3, vers. 1 - 5 — la Liturghie, joi în săpt. a XXV-a după Ru
salii.
vers. 6 -1 8  —  la L iturghie, v ineri în săpt. a XXV-a după Ru
salii la Sfințirea steagului unei grupări de m eseriași.

EPISTOLA I CĂTRE TIMOTEI

CAP. 1, vers. 1 - 7 — la Liturghie, luni în săpt. a XXVI-a după Ru
salii.
vers. 8 -1 4  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXVI-a după Ru
salii.
vers. 1 2 -17  —  la L iturghie, 2 oct.
vers. 15- 17' —  la Liturghie, în dum inica a XXXI-a după Ru
salii.
vers. 1 8 -2 0  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXVI-a după
Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 - 6 —  la Tedeum -ul de A nul Nou ; la deschiderea
- A dunării N aționale  B isericești; A dunării Eparhiale etc.

vers. 1 - 7 — la Liturghie, 1 sept.
vers. 8 -1 5  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXVI-a după
Rusalii.

CAP. 3, vers. 1 -1 3  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXVI-a după Ru
salii.
vers. 13 - 16 —  la Liturghie, 26 iulie, 16 aug. și sîm bătă îna
in tea Bobotezei.

CAP. 4, vers. 1 - 5 —  la Liturghie, 26 iulie, 16 aug. și sîm bătă îna
in tea Bobotezei.
vers. 4 - 8 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXVI-a după
Rusalii.
vers. 9 -1 5  —  la Liturghie, 8 iulie și în dum inica a XXXII-a
după Rusalii.
vers. 16 — la Liturghie, v ineri în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.

CAP. 5, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXVII-a după Ru
salii.
vers. 11-21  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.
vers. 22 - 25 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXVII-a după
Rusalii.

CAP. 6,' vers. 1 -1 1  — la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXVII-a după
Rusalii,
vers. 17-21  —  la' Liturghie, joi în săpt. a XXVII-a după Ru
salii.

EPISTOLA A II-A CĂTRE TIMOTEI

CAP. 1, vers. 1 - 2 —  la Liturghie, 13 ian. și v ineri în săpt. a XXVII-a
după Rusalii.
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vers. 3 - 9 — la Liturghie, 22 ian., și 23 febr.
vers. 8 -1 8  —  la Liturghie, 13 ian., 3 sept., 25 și 27 nov., 15
dec., 10 febr., 5 m artie și v ineri în săpt. a XXVII-a după Ru
salii.

CAP 2, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, 16, 20 și 26 oct., 28 nov., -9 ian.,
17 febr., 2 iunie, 27 iulie, 10 și 11 aug. și sîm bătă în  săpt. I.d in
Postul M are.
vers. 1 1 -1 9  —  la Liturghie, sîm bătă în săpt. a XXXIII-a după
Rusalii.
vers. 20- 26 —  la Liturghie, luni în săpt. a XXVIII-a după Ru
salii.

CAP. 3, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, în sîm betele : după N așterea
Domnului și din săpt. a XXXIV-a după Rusalii.
vers. 1 0 - 1 5 '— la Liturghie, 22 și 24 sept., 12 și 14 oct., 22
m artie, 13, 21 și 27 apr., 7, 20 și 22 iunie, 17 și 24 aug. și în
dum inica a XXXIII-a după Rusalii.
vers. 16 -17  —  la Liturghie, 28 ian. și m ărfi în săpt. a XXVIH-a
după Rusalii ,• la Tedeum -ul de la începerea anului școlar în
școlile de învățăm înt bisericesc.

CAP. 4, vers. 1 - 4 —  la Liturghie, 28 ian. și m arți în săpt. a XXVIII-a
după Rusalii.
vers. 2 - 5 —  la Tedeum -ul de la începerea anului școlar în
școlile de învățăm înt bisericesc.
vers. 5 - 8 —  la Liturghie, dum inică înaintea Bobotezei.
vers. 9 -2 2  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.

EPISTOLA CĂTRE TIT

CAP. 1, vers. 1 - 5 —  la Liturghie, 25 aug.
vers. 5 -1 4  —  la Liturghie, joi în săpt. a  XXVIII-a după Ru
salii.
vers. 15—  16 —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.

CAP. 2, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXVIII-a după
Rusalii.
vers. 11 -14  —  la Ceasul IX din ajunul B obotezei; la L itur
ghie, 6 ian.
vers. 15 — la Liturghie, 25 aug.

CAP. 3, vers. 1 - 3 —  la Liturghie, 25 aug.
vers. 4 - 7 — la Ceasul IX din ajunul B obo tezei; la Litur
ghie, 6 ian.
vers. 8 -1 5  —  la Liturghie, în dum inicile d intre 11 și 17 oct.,
13 și 19 iulie.
vers. 12 - 15 —  la Liturghie, 25 aug.

EPISTOLA CĂTRE FILIMON

CAP. 1, vers. 1 -2 5  —  la Liturghie, 21 sept., 9 oct. și 22 nov.
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EPISTOLA CĂTRE EVREI

CAP. 1, vers. 1 - 12 —  la Ceasul I din a junul N așterii D om nului; la
Liturghie, în  A junul N așterii Domnului și sîm bătă în săpt. I
din P«stul M are.
vers. 1 0 -1 4  —  la Ceasul VI din a junul N așterii D om nu lu i,- la
Liturghie, în dum inica a Il-a  din Postul M are.

CAP. 2, vers. 1 - 3 — la - Ceasul VI din ajunul N așterii Dom nului ;
' l a  Liturghie, în dum inica a Il-a din Postul M are.
vers. 2 -7 0  —-la Liturghie, 6 sept., 8 nov., 26 m artie și 13 iulie,
vers. 1 1 -1 8  —  la Ceasul VI din V inerea M are ; la Ceasul IX
din a junul N așterii Dom nului ; la L iturghie : 26 și 29 dec., 25
m artie ; la Sfințirea cea m ică a a p e i ; la sfințirea bisericii.

CAP. 3, vers. 1 - 4 —  la L iturghie, 13 s e p t . ,- la sfințirea bisericii,
vers. 5 -1 1  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXIX-a după Ru
salii.
vers. 1 2 -1 6  — la Liturghie, sîm bătă în săpt. a Il-a  din Postul
M are.
vers. 1 7 -1 9  — la Liturghie, luni în săpt. a XXIX-a după Ru
salii.

CAP. 4, vers. 1 -1 3  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXIX-a după Ru
salii.
vers. 1 4 -16  —  la Liturghie, 9, 15 și 17 oct. și în dum inica a
IlI-a din Postul M are.

CAP. 5, vers. 1 - 6 — la Liturghie, 9, 15 și 17 oct. și în  dum inica a
IlI-a din Postul M are.
vers. 4 - 1 0  —  la Liturghie, 2 ian. și 14 iunie.
vers. 1 1 -14  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.

CAP. 6, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXIX-a după
Rusalii.
vers. 9 -7 2  — la Liturghie, 14 ian. și sîm bătă în  săpt. a IV-a
din Postul M are.
vers. 13 - 20 — la Liturghie, 5 sept, și în dum inica a IV-a din
Postul M are.

CAP. 7, vers. 1 - 6 — la Liturghie, jo i în săpt. a XXIX-a după Ru
salii.
vers. 7 -1 7  — la Liturghie, 2 f e b r .; prim ul Paraclis al M aicii
Domnului.
vers. 1 8 -2 5  — la Liturghie, v ineri în săpt. a XXIX-a după Ru
salii.
vers. 26 - 28 — la Liturghie, 15, 18, 21 s e p t .; 4 și 22 oct. ; 13
și 20 nov. ; 7 dec. ; 27 ian. ; 6, 7, 12, 20, 25 și 26 febr. ; 2, 8, 18
și 31 m artie ; 6, 7, 11, 12, 17, 18, 21 și 26 aprilie,- 15, 19, 27
și 28 m a i ; 2, 4, 5, 9, 10, 13 și 16 iunie ; 9 iulie, 11 aug. și în
dum inica a Il-a  din Postul M are.

CAP. 8, vers. 1 - 2 —  la Liturghie, în zilele indicate Ia cap. 7, vers.
26 - 28.
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CAP. 9,

vers. 1 - 6 —  la Liturghie, 6 nov., 8 ian., 11 m artie și 8 aug.
vers. 7 -1 3  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXX-a după Ru
salii.
vers. 1 - 7 —  la Liturghie, 21 nov., 2 iulie, 31 aug. și sîm-
bătă în săpt. a V-a din Postul M are ; la Sfințirea Bisericii și la
al doilea Paraclis al M aicii Domnului.
vers. 8 -2 3  — la Liturghie, m arți în săpt. a XXX-a după Ru
salii.
vers. 11 -14  —  la Liturghie, 3 și 11 febr. și în dum inica a V-a
din Postul Mare.
vers. 24 - 28 — la Liturghie, 29 ian. și sîm bătă în săpt. a V-a
din Postul M are și a Acatistului.

CAP. 10, vers. 1 -1 8  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXX-a după
Rusalii.
vers. 19-31  —  la Ceasul IX din V inerea M are.
vers. 32 - 38 — la Liturghie, 20 dec. și sîm bătă în săpt. a IlI-a
din Postul M are.
vers. 35- 39 — la Liturghie, joi în săpt. a XXX-a după Ru
salii.

CAP, 11, vers. 1 - 7 —  la Liturghie, joi în săpt. a XXX-a după Ru
salii.
vers. 8 -1 6  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXX-a după Ru
salii.
vers. 9 -1 0  —  la Liturghie, dum inică înaintea N așterii Dom
nului.
vers. 17 - 31 — la Liturghie, luni în săpt. a XXXI-a după Ru
salii.
vers. 24 - 26 — la Liturghie, în dum inica I din Postul M are,
vers. 3 2 -4 0  — la Liturghie, dum inică înaintea N așterii Dom
nului și în dum inica I din Postul M are.
vers. 33 -40  —  la Liturghie, 4 sept., 7 și 24 oct., 23 aug. și în
dum inica I-S după Rusalii.

CAP. 12, vers. 1 - 2 — la Liturghie, 4 sept., 7 și 24 oct., 23 aug. și în
dum inica l-a  după Rusalii.
vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, 19 sept., 28, 30 și 31 oct., 2, 5, 7,
9, 11, 18 și 29 nov., 10, 14, 18 și 23 dec. ; 1 și 16 febr., 2, 3, 6,
9, 10, 15, 16, 19, 20 și 23 m artie ; 5, 10, 28 și 29 apr., 3, 7 și 18
mai, 1 și 3 iunie, 10, 12, 18 și 29 iulie ; 4, 12, 22 și 26 aug. și în
caz de boli m olipsitoare.
vers. 1 1 -13  — la Liturghie, 26 oct. ; la cutrem ur.
vers. 14 -24  — la slu jba pen tru  caz de foc și m orți grabnice.
vers. 25 - 27 — la Liturghie, 26 oct. ; la cutrem ur.
vers. 25 - 29 — la Liturghie, m arți în săpt. a XXXI-a după Ru
salii.
vers. 28 — la Liturghie, în sîm bătă lui Lazăr.

CAP. 13, vers. 1 - 8 —  la Liturghie, în sîm bătă lui Lazăr.
vers. 7 - 16 —  la Liturghie, 3 sept., 23 nov., 11, 20 și 30 ian.,
7 mart., 2 și 12 mai și 30 aug.
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vers. 17-21  —  la Liturghie, 6 dec., 1, 8, 17, 18 și 21 ian., 9
mai, 5 și 23 iulie, 3 aug. ; în Tedeum -ul din ziua onom astică a
patriarhului, a m itropoliților și a a ltor c h ir ia rh i; la rînduia la
inaugurării unui m onum ent com em orativ.
EPISTOLA SFÎNTULUI IACOV

CAP. 1, vers. 1 -1 8  —  la Liturghie, m iercuri în  săpt. a XXXI-a după
Rusalii.
vers. 1 9 -27  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXXI-a după Ru
salii.

CAP. 2, vers. 1 -1 3  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXXI-a după Ru
salii.
vers. 1 4 -26  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXXII-a după Ru
salii.

CAP. 3, vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXXII-a după
Rusalii.
vers. 1 1 -1 8  —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXXII-a după
Rusalii.
vers. 13 - 18 —  la sfințirea steagului unei școli bisericești.

CAP. 4, vers., 1 - 6 —  la Liturghie, m iercuri în săpt. a XXXII-a după
Rusalii.
vers. 7 -1 7  —  la Liturghie, joi în săpt. a XXXII-a după Ru
salii.

CAP. 5, vers. 1 - 9 —  la Liturghie, joi în săpt. a XXXII-a după Ru
salii.
vers. 7 - 9 —  la vrem e de secetă  sau neplouare.
vers. 1 0 -2 0  —  la Liturghie, 9 mai, 14 iunie, 20 iulie, la vrem e
de neplouare și foam ete, la bolnavi și la Sf. Maslu.
vers. 1 7 -18  —  la vrem e de secetă  sau neplouare.
EPISTOLA I-A A SFÎNTULUI APOSTOL PETRU

CAP. 1, vers. 1 -2 5  —  la V ecernie, 30 nov., și 27 dec. ; la Liturghie,
v ineri în săpt. a XXXII-a după Rusalii.
vers. 3 - 9 —  la V ecernie, 29 iunie.
vers. 13 - 19 —  la V ecernie, 29 iunie.

CAP. 2, vers. 1 - 6 —  la V ecernie, 30 nov., și 27 dec.
vers. 1 -1 0  —  la Liturghie, v ineri în săpt. a XXXII-a după Ru
salii.
vers. 1 1 -2 4  — la V ecernie, 29 iunie.
vers. 2 1 -2 5  —  la V ecernie, 30 nov. și 27 dec. ; la Liturghie,
luni în săpt. a XXXIII-a după Rusalii.

CAP. 3, vers. 1 - 9 —  la V ecernie, 30 nov. și 27 dec. ; la Liturghie,
luni în săpt. a XXXIII-a după Rusalii.
vers. 1 0 -2 2  —  la Liturghie, m arți în săpt. a XXXIII-a după
Rusalii.

CAP. 4, vers. 1 -1 1  — la V ecernie, 30 nov. ; la Liturghie, m iercuri în
săpt. a XXXIII-a după Rusalii.
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CAP. 5,

CAP. 1,

CAP. 2,

CAP. 3,

CAP. 1,

CAP. 2,

CAP. 3,

CAP. 4

CAP. 5

vers. 12-19 — la Liturghie, joi în săpt. a XXXIII-a după Ru
salii.
vers. 1 - 5 —  la Liturghie, joi în săpt. a XXXIII-a după Ru
salii.
vers. 6 -14 — la Liturghie, 25 apr.
EPISTOLA A II-A A SFlNTULUI APOSTOL PETRU

vers. 1-10 —  la Liturghie, vineri în săpt. a XXXIII-a după
Rusalii.
vers. 10-19 —  la Liturghie, 6 aug.
vers. 20 - 21 — la Liturghie, luni în săpt. a XXXIV-a după Ru
salii.
vers. 1 - 9 — la Liturghie, luni în săpt. a XXXIV-a după Ru
salii.
vers. 9 -22  — la Liturghie, marți în săpt. a XXXIV-a după
Rusalii.
vers. 1-18 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXXIV-a după
Rusalii.
EPISTOLA I-A A  SFlNTULUI APOSTOL IOAN

, vers. 1 - 7 — la Liturghie, 8 mai.
vers. 8 -10  — la Liturghie, joi în săpt. a XXXIV-a după Ru
salii.
vers. 1 - 6 — la Liturghie, joi în săpt. a XXIV-a după Ru
salii.
vers. 7-17 — la Liturghie, vineri în săpt. a XXXIV-a după
Rusalii.
vers. 18 -29 — la Liturghie, luni în săpt. a XXXV-a după Ru
salii.
vers. 1 - 8 —  la Liturghie, luni în săpt. a XXXV-a după Ru
salii.
vers. 9 -22  — la Liturghie, marți în săpt. a XXXV-a după
Rusalii.
vers. 21 - 24 — la Vecernie, 26 sept, și 8 m ai; la Liturghie,
miercuri în săpt. a XXXV-a după Rusalii.

, vers. 1 - 6 — la Vecernie, 26 sept, și 8 mai.
vers. 1-11 — la Liturghie, miercuri în săpt. a XXXV-a după
Rusalii.
vers. 11-16 —  la Vecernie, 26 sept, și 8 mai.
vers. 12-19 —  la Liturghie, 26 sept.
vers. 20-21 — la Vecernie, 26 sept, și 8 m a i; la Liturghie, joi
în săpt. a XXXV-a după Rusalii.

i, vers. 1 - 5 — la Vecernie, 26 sept, și 8 mai.
vers. 1-21 — la Liturghie, joi în săpt. a XXXV-a după Ru
salii.
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EPISTOLA A II-A A SFlNTULUI APOSTOL IOAN

CAP. 1, vers. 1 -1 3  —  la L iturghie, v ineri în săpt. a XXXV-a după
Rusalii.

EPISTOLA A III-A A SFÎNTULUI APOSTOL IOAN

CAP. 1, vers. 1 -1 5  —  la Liturghie, luni în săpt. a XXXVI-a după Ru
salii.

EPISTOLA SFlNTULUI APOSTOL IUDA

CAP. 1, vers. 1 -1 0  —  la L iturghie, m arți în  săpt. a XXXVI-a după
Rusalii.
vers. 1 -2 5  —  la L iturghie, 19 iunie.'
vers. 1 1 -2 5  —  la Liturghie, joi în  săpt. a XXXVI-a după Ru
salii.

Din p rezen tarea  generală  a tex te lo r biblice folosite astăzi în cultul
divin ortodox, constatăm  că Sfînta Scriptură are  o largă în trebu in țare
liturgică.

A  fost propriu Bisericii din R ăsărit că a făcut accesibile poporului
cele mai esențiale  părți ale Sfintei Scripturi.

C onținutul Sfintei Scripturi, care a luat în slujbele Bisericii form a
de rugăciune și s-a îm binat cu haru l și rugăciunile Sfintelor Taine, a fă
cut din aceasta  un singur to t în com unitatea Bisericii, urm îndu-se cu tra 
diția  Bisericii din tim pul Sfinților Apostoli, cînd creștinii «stăruiau în în 
vă ță tu ra  A postolilor și în com uniune, în frîngerea pîinii și în rugăciune»
(Fapte 2, 42).

T ex tele’din V echiul T estam ent (parim iile și psalmii), m ai ales pari-
miile, în general, sînt u tilizate  la serviciile  religioase de seară ; există
și excepții în zilele cînd V ecernia  se săv îrșește  com binată cu una din
cele tre i Liturghii 14

r cînd se citesc C easurile îm părătești, cînd se face
sfin țirea Apei M ari (la Bobotează) și cînd se face sfințire de biserică.

14. Cu Liturghia Sfîntului Ioan Gură de Aur, cînd Bunavestire cade într-una din
zilele de rînd (de luni pînă vineri inclusiv) ale săptămînilor din Postul Mare (Tipic
bisericesc, București, 1976, p. 68, nota 43); cu Liturghia Sfîntului Vasile cel Mare,
în ajunul Nașterii Domnului, ajunul Bobotezei și în Joia și Sîmbăta Patimilor (Vezi
Tipic bisericesc, p. '67 și explicațiile de la nota 42); cu Liturghia Sfîntului Grigore
Dialogul, care se poate săvîrși în toate zilele de peste săptămînă din Postul Mare,
afară de sîmbete, duminici și de praznicul Buneivestiri (Vezi și explicațiile din Tipic
bisericesc, p. 68).

15. La Vecernie : în Vinerea Mare (Vecernia Sîmbetei Mari), cînd se face scoa
terea Sfîntului Aer (Triod, ediția a Vil-a, București, 1970, p. 662) și în Duminica Sfin
telor Paști, cînd se citește numai Evanghelie (Penticostar, ediția a Vl-a, București,
1973, p. 38—39).

Psalmii, însă, se folosesc și la celelalte  slujbe zilnice de laudă a lui
Dumnezeu și a celor mai m ulte Taine și ierurgii. Ei nu lipsesc chiar nici
din rugăciunea zilnică a credincioșilor, din cultul particular.

Pericopele din Noul T estam ent (A postolul și Evanghelia) sînt în tre 
buințate  cu p recădere la serviciile  divine din tim pul zilei, ca simbol al
luminii pe care o reprezin tă  însuși M întuitorul Hristos, despre care g ră
iesc aceste pericope. Avem  însă și aici excepții, cînd pericope din A pos
tol și Evanghelie se citesc și la servicii d ivine care se săvîrșesc seara 15.
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în  cultul divin de astăzi, din Canonul Sfintei Scripturi, care cuprinde
cele 66 de cărți canonice, se citesc pericope numai din 47 de cărți : 21
din Vechiul Testam ent și 26 din Noul Testam ent.

Cărțile, capitolele și versetele din Vechiul Testament, neîntrebuin
țate în cultul divin sînt următoarele :

Cartea F a c e r e i c a p .  5, vers. 25—31; cap. 7, vers. 10; cap. 10,
vers. 2—31 ; cap. 11, vers. 10— 32; cap.. 12, vers. 8—20 ; cap. 13, vers.
1—-11 ; cap. 14, vers. 1— 13 21—24 ,■ cap. 15, vers. 16—21 ; cap. 16 ; cap.
17, vers. 13, 18, 20—27 ; cap. 18, vers. 9— 10, 15 ; cap. 19—20 ; cap. 21,
vers. 3, 9—34 ; cap. 22, vers. 19—24 ; cap. 23—26 ; cap. 27, vers. 42—46 ;
cap. 28, vers. 1—9, 18—22 ; cap. 29—30 ; cap. 31, vers. 1—2, 17—55 ;
cap. 32, vers. 11—32; cap. 33—42; cap. 43, vers. 1—25, 32—34; cap.
44; cap. 45, vers. 17—28; cap. 46. vers. 8—34; cap. 47—48; cap. 49,
vers. 3—7, 13—32 ;

Cartea I e ș i r e :  cap. 1, vers. 21—22 ; cap. 2, vers. 1—4, 23—25 ;
cap. 3, vers. 9—22 ; cap. 4— 11 ; cap. 12, vers. 12—51 ; cap. 13, vers. 4—
10, 13, 17— 19 ; cap. 15, vers. 20—21 ; cap. 16, vers. 2—36 ,- cap. 17— 18 ;
cap .19, vers. 1—9, 20—25 ,- cap. 20—23 ; cap. 24, vers. 1— 11 ; cap. 25—
32 ; cap_. 33, vers. 1— 10 ; cap. 34, vers. 1—3, 7, 9—35 ,■ cap. 35—39 ; cap.
40, vers. 6—8, 10— 15, 17—33, 36—38 ;

Cartea L e v i  t i c :  cap. 1— 11; cap. 12, vers. 5 ; cap. 13—25; cap.
26, vers. 1—2, 13, 18, 21, 23—32, 34— 39, 42— 46 ; cap. 27 ;

Cartea N u m e r i :  cap. 1—9 ; cap, 10, vers. 11—36; cap. 11, vers.
1—15, 18—23, 30—35; cap. 12—23; cap. 24, vers. 1, 4, 10— 16, 19—25;
ca p .25—36 ;

Cartea D e u t e r o n o m  : cap. 1, vers. 1—7, 13— 14, 18—46;
cap. 2—9 ; cap. 10, vers. 1— 13, 22 ; cap. 11—34 ;

Cartea l o s u a  N a v i :  cap. 1—2 ; cap. 3, vers. 1—6, 9— 14; cap.
4 ; cap. 5, vers. 1—9 ; cap. 6—24 ;

Cartea J u d e c ă t o r i  : cap. 1—5 ; cap. 6, vers. 1—5, 7— 10, 25—
35; cap. 7— 12; cap. 13, vers. 1, 10— 12, 15— 16, 19—20, 22—25 ; cap.
14—21 ;

Cărțile R u t ;  I și II R e g i  în întregime.
III R e g i :  cap. 1—7 ; cap. 8, vers. 2, 8, 12—21, 24—26, 31—66 ; cap.

9— 16 ; cap. 18, vers. 2— 16, 43—44 ,• cap. 19, vers. 14, 17— 18 ; cap. 20—
22 ;

IV R e g i : cap. 1 ; cap. 2, vers. 2—5, 15— 18, 23—25 ; cap. 4, vers.
1—7 ; 38—44 ,- cap. 5, vers. 1—8, 15—27 ; cap. 6—25 ;

Cărțile I și II P a r a l i p o m e n a  (Cronici) ; I și II E z d r a, Es-
t e r a în întregime.

I o  v : cap. 2, vers. 11— 13 ; cap. 3—37 ; cap. 38, vers. 24— 41 ; cap.
39—41 ; cap. 42, vers. 6— 11 ;
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Cartea P i l d e l e  l u i  S o l o m o n :  cap. 4, vers. 23—29; cap. 10,
vers. 23— 30 ; cap. 11, vers. 13— 18 ; cap. 12, vers. 7 ; cap. 13, vers. 11—
18; cap. 14, vers. 7— 14; cap. 15, vers. 5—6 ; cap. 16, vers. 10— 15; cap.
18, vers. 6—24 ; cap. 19, vers. 1— 15, 26—29 ; cap. 20 ; cap. 21, vers. 1—2,
22, 31 ; cap. 22, vers. 5— 18, 20—29; cap. 23, vers. 1— 14; cap. 24, vers.
6—34 ; cap. 25— 30 ; cap. 31, vers. 1—7 ,-

Cărțile E c l e s i a s t u l  și C î n t a r e a  C î n t ă r i l o r î n  între
gime.

Cartea I s a i a : cap. 2, vers 22 ; cap. 3, vers. 14—26 ; cap. 4, vers.
1 ,- cap. 5, vers. 26—30 ,- cap. 6, vers. 13 ; cap. 7, vers 17—25 ; cap. 8,
vers. 5— 8, 11— 12; cap. 9, vers. 7 ;  cap. 10, vers. 1— 11, 21—34; cap. 13,
vers. 1, 14—22; cap. 14, vers. 1-—6, 21—23; cap. 15— 18; cap. 19, vers.
6— 11, 13, 15, 17— 18, 22—25 ; tap. 20— 24 ; cap. 25, vers. 10— 12 ,• cap. 26,
vers. 1—20 ; cap. 27, vers. 10-— 13 ; cap. 28, vers. 1— 13, 23—29 ; cap. 29,
vers. 1— 12, 24 ; cap. 30—34; cap. 36; cap. 37, vers. 1—32; cap. 38,
vers. 7—22 ; cap. 39 ; cap. 40, vers. 6—8, 10-—17 ; cap. 41, vers. 19—29 ;
cap. 42, vers. 1—4, 17—25 ,- cap. 43, vers. 1—8, 15—28 ; cap. 44 ; cap. 45,
vers. 1—7, 9— 10, 19—25; cap. 46—47; cap. 48, vers. 1— 16; cap. 49,
vers. 5, 16—26 ,- cap. 50, vers. 1—3 ; cap. 51 ; cap. 52, vers. 1— 12 ; cap.
54, vers. 2— 17 ; cap. 56—57 ; cap. 58, vers. 12— 14 ; cap. 59 ; cap. 60, vers.
17—22 ; cap. 62, vers. 4—9 ; cap. 63, vers. 4—6, 10 ; cap. 64, vers. 5—6,
9— 11 ; cap. 65, vers. 1— 7, 17—25 ; cap. 66, vers. 1—9 ;

Cartea I e r e m i a :  cap. 1; cap. 2, vers. 1, 13— 19; cap. 3—-10 ;
cap. 11, vers. 1— 17; cap. 12, vers. 16— 17; cap. 13—30; cap. 31, vers.
^ —30, 35—40 ,- cap. 32—52 ;

Cartea P l î n g e r i l e  l u i  I e r e m i a  în întregime.
Cartea l e z e c h i e l :  cap. 2, vers. 2 ; cap. 3, vers. 4—27 ; cap. 4—

35; cap. 36, vers. 1—23, 29—38; cap. 37, vers. 15—28; cap. 38—42;
cap. 43, vers. 1—26 ; cap. 44, vers. 5—31 ; cap. 45—48 ;

Cartea D a n i e l :  cap. 1 ; cap. 2, vers. 1—30, 35—43, 46— 49 ; cap.
3, vers. 24—33 ; cap. 4— 12 ;

Cărțile O s e a  și A m o s  în întregime.
Cartea M i h e i a  : cap. 1—3 ; cap. 4, vers. 1, 4, 8,— 16; cap. 5,

vers. 4— 14 ; cap. 6, vers. 1 6-—7, 9— 16 ,- cap. 7 ;
Cartea I o e 1 : cap. 1 ; cap. 2, vers. 1— 11 ,-
Cărțile A v d i e ,  N a u m ș i A v a c u m î n  întregime.
Cartea S o f o n i e : cap. 1—2 ; cap. 3, vers. 1-—7, 20.
Cartea A g h e u în întregime. ,
Cartea Z a h a r l a  : cap. 1—7 ; cap. 8, vers. 1—6 ; cap. 9, vers. 1—8,

16— 17 ; cap. 10 ; cap. 11, vers. 1—5, 8—9 ; cap. 12 ; cap. 14 ; vers. 2—3,
5—7, 12— 19 ;

Cartea M a 1 e a h i : cap. 1—2 ; cap. 3, vers. 4, 8— 11, 13— 17, 19—
21 ;
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Cartea B a r u h :  cap. 1—2 ; cap. 3, vers. 1—35 ; cap. 4, vers. 5—37 ,•
cap. 5 ;

C în t a r e a  c e l o r  t r e i  t i n e r i :  cap. 1, vers. 66—72 ;
Cartea î n ț e l e p c i u n e a  lu i  S o lo m o n  : cap. 1 ; cap. 2, vers.

1—9, 16—18, 23—24 ; căp. 3, vers. 10—19 ; cap. 4, vers. .1—6, 18 ; cap. 5,
vers. 8—14 ; cap. 6, vers. 4—11, 17—20, 23—25 ; cap. 7, vers. 1—14, 17—
21, 23—26, 28; cap. 8, vers. 1, 5—6, 11—12, 14—20; cap. 9,'vers. 6—9,
12—13, 15—18.

Cărțile, capitolele și versetele din Noul Testament, care nu sînt fo
losite în cult sînt următoarele :

E v a n g h e l i a  d u p ă  M a t e i :  cap. 3, vers. 12 ; cap. 4, vers.
24 ; cap. 7, vers. 12—14; «

E v a n g h e l i a  d u p ă  M a r c u :  cap. 1, vers. 45 ; cap. 2, vers.
13 ; cap. 3, vers. 1—5 ; cap. 5, vers. 21 ; cap. 15, vers. 42 ;

E v a n g h e l i a  d u p ă  L u c a :  cap. 1, vers. 69—75, 77—79; cap.
4, vers. 37 ; cap. 8, vers. 4 și 40 ; cap. 12', vers. 41 ,- cap. 13, vers. 18 și 30 ;
cap. 17, vers. 11 ; cap. 18, vers. 1 și 9 ; cap. 19, vers. 11 ,- cap. 20, vers.
45 ;

E v a n g h e l i a  d u p ă  I o a n  : cap. 2, vers. 23—25 ; cap. 3, vers.
34—36 ; cap. 4, vers. 1—4 ; 43—45 ; cap. 5, vers. 16 ; cap. 6, vers. 3—4,
34—45, 47, 55, 70—71 ; cap. 7, vers. 31—36 ; cap. 8, vers. 1—2 ; cap. 11,
vers. 46 ; cap. 13, vers. 18—30 ;

F a p t e l e  S f i n ț i l o r  A p o s t o l i :  cap. 1, vers. 18—20 ; cap.
vers. 12—13, 44—47; cap. 3, vers. 9—10, 17—18; cap. 4, vers. 11—12?
32—37 ; cap. 5, vers. 33—42 ; cap. 7, vers. 6—46 ; cap. 8r vers. 1—4 ;
cap. 9, vers. 43; cap. 10, vers. 17—20; cap. 11, vers. 11—18 ; cap. 12,
vers. 18—24; cap. 13, vers. 34—52; cap. 14, vers. 1—5, 19; cap. 15,
vers. 13—21, 29, 33—34 ; cap. 16, vers. 1—15, 35—40 ; cap. 17, vers. 10—
15 ,- cap. 18, vers. 1—21 ; cap. 19, vers. 9—41 ; cap. 20, vers. 1—6, 13—15,
19—27, 37—38 ; cap. 21, vers. 15—25, 33—40 ; cap. 22 ; cap. 23, vers. 12—
35; cap. 24; cap. 25, vers. 1—12, 20—27; cap. 26, vers. 2—11, 21—32;

E p i s t o l a  c ă t r e  R o m a n i:  cap. 3, vers. 27 ; cap. 8, vers. 1 ;
cap. 15, vers. 46 ; cap. 16, vers. 4 ;

E p i s t o l a  II C o r i n t e n i  : cap. 8, vers. 6 ;
E p i s t o l a  I T im o t e i  ; cap. 6, vers. 12—16;
După cum, observăm, în uzul liturgic ortodox, în afară de cărțile ca

nonice, se folosesc și texte cu conținut instructiv din unele cărțile neca
nonice ale Vechiului Testament, după cum urmează: Baruh, Cîntarea
celor trei tineri, înțelepciunea lui Solomon și Rugăciunea regelui Mâ
nase.

Dintre cărțile necanonice ale Vechiului Testament nu se folosesc
în cult următoarele : Tobit, ludita, Epistola Iul Ieremia, III Ezdra, înțe-
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lepciunea lui Isus fiul lui Sirah, Istoria Suzanei, Istoria omorîrii balau
rului și a sfărimării lui Bel, I, II și III Macabei.

Explicația folosirii acestor lec turi din cărțile  necanonice se găsește
în faptul că imnologii care au redacta t rugăciunile și c în tările  ritualu lu i
ortodox n-au cunoscut probabil problem a canonului Sfintei Scripturi, sau
dacă au cunoscut-o, au considejat că aceste  lecturi sînt to tuși z id itoare
de s u f le t10.

Din Noul Testament num ai Apocalipsa Sfintului Ioan nu se în trebu
in țează în cultul divin, deoarece avînd un cuprins tain ic  și greu  de în 
țeles, ea nu poate  fi pă trunsă  de oricine. Pentru pătrunderea  în țelesului
acestei cărți este necesară  cunoașterea  în prealabil a m ultor factori le
gați de simbolismul folosit în această  scriere, de sem nificația tab louri
lor și im aginilor în trebu in ța te  de au to r în strînsă legătu ră  cu rea lita tea
care i s-a poruncit să o prezinte și în același timp de cunoașterea  p rin 
cipiilor (patristice de erm ineutică biblică. Pe lîngă aceasta  trebu ie  spus că
A pocalipsa a fost recunoscută m ult mai tîrziu  în  canonul cărților sfinte,
ceea ce a în lă tura t-o  o vrem e din preocuparea  Bisericii. Confirm area de
finitivă pentru  în treaga Biserică a in tegrării A pocalipsei Sfîntului Ioan
în canonul Sfintei Scripturi s-a făcut la Sinodul Trulan (692)17 .

Din cauza traducerilo r litera le  după tex tu l original, evreiesc (ara-
maic) sau grecesc, și după versiuni interm ediare, slave, ale cărților b i
sericești, la început sensul frazelor pericopelor biblice din aceste  cărți,
era mai puțin  clar, mai puțin  m eșteșugit. Cu timpul, însă, cînd tălm ăci
torii devin  mai iscusiți, ei se desprind de izvod, și stilul traducerilor căr
ților bisericești, inclusiv al pericopelor, devine din ce în ce mai limpede,
mai curgător rom ânesc. Limba în care traducăto rii în rom ânește  s-au
străduit în chip conștien t să toarne traducerile  cărțilo r bisericești, este
limba populară a rom ânului, graiul vorb it de popor, po triv it celor spuse
de A postolul neam urilor : «...în Biserică v reau  mai bine să rostesc cinci
cuvinte cu înțeles, ca să învăț și pe alții, decît zece mii de vorbe ne în 
țelese» (I Cor. 14, 19). Iar m itropolitu l Simeon Ștefan, în același spirit
subliniază : «Bine știm că cuv in te le  trebuie să fie ca banii, că banii aceia
sînt buni care um blă în toate  țările , așa și cuvintele  acelea sîn t bune
care le înțeleg  toți... M ai v îrtos de toate..., datori sîntem , să ținem , în țe 
lesul Duhului Sfînt, că Scrip tura fără în țeles este ca și trupul fă ră  su 
flet» 18.

Potriv it acestu i principiu, de predare  a cuvîntului lui Dum nezeu pe
înțelesul poporului, începînd din veacul XVII, veacul ho tărîto r al limbii
noastre liturgice, cărțile  b isericești s-au tu rna t în graiul poporului, încît
limba pericopelor de astăzi este o limbă populară, v ie  și clară, iar stilul
lor lim pede și direct nu obosește ci, dim potrivă, predispune pe credin
cioși la m editație și rugăciune, și-i inițiază în  în țe legerea  adevărurilor
descoperite de Dum nezeu pentru  realizarea  m întuirii.

16. Athanase Negoitsa, L'Ancien Testament dans le culte de l'Eglise orthodoxe
(extras din «Revue d'histoire et de philosophie religieuses»), Paris..., p. 350—351.

17. Studiul Noului Testament, Manual pentru Institutele teologice, ediția a Il-a,
București, 1977, p. 243.

18. I. Bianu și N. Hodoș, Bibliogralia românească veche, toon. I, București, 1903,
p. 170.
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Grație șirului de sărbători din cursul anului bisericesc, credincioși
lor li se îm părtășește anual prin pericopele biblice, mai ales prin cele
din cadrul Sfintei Liturghii, în treaga v iață  și ac tiv ita te  a M întuitorului
Hristos, istoria m întuirii, a Revelației creștine, precum  și a începuturilor
Bisericii creștine. Dealtfel, im portanța catehetică a perihopelor scriptu-
ristice liturgice în v iața  credincioșilor reiese clar din însuși scopul d i
dactic al cultului creștin, care este de instruire, de edificare, de învățare
a credincioșilor și de prom ovare a v ieții religios-m orale și a v irtu țilo r
creștine * * 19.

19 Pr. prof. Ene Braniște, Cultul ortodox ga mijloc de propovăduite a dreptei
credințe, a dragostei, a păcii, a bunei înțelegeri între oameni, în «Studii teologice»,
an. V (1953), nr. 9—10, nov.—dec., p. 626.

20. Pr. prof. Petre Vintilescu, Funcțiunea catehetică a Liturghiei, in «Studii teo
logice», seria a Il-a (1949), nr. 1—2, martie-aprilie, p. 26 și 29.

21. Nicolae Cabasila, Tîlcuirea dumnezeieștii Liturghii, Cap. I, col. 369 C, citat
la Pr. prof. Petre Vintilescu, Liturghierul explicat, București, 1972, p. 183.

22. Ibidem. 23. Ibidem.

A devărul religios, pentru  a fi însușit de credincioși, trebuie predat
în th  în imne, în ahtifoane, în doxologii, în pericope, în  omilii, în cîntări,
etc., și num ai în al doilea rînd urm ează fixarea și p redarea  lor în  for
mule dogm atice și în expuneri m etodice. «Un singur cuvîn t al Evanghe
liei, zicea un m are predicator din trecut, are asupra sufletelor noastre
mai m ultă putere decît orice vehem ență și decît toate  invențiile  elocin-
ței profane» 20. A lături de rugăciunile și c în tările  din cult, pericopele bi
blice sînt, în general, scripturi dum nezeiești și cuvinte de Dum nezeu in
suflate, iar cele din cadrul Sfintei Liturghii mai ales au m enirea de a
instrui pe credincioși în învăță tu ra  M întuitorului H ristos și asupra dato 
riilor lor de creșTini. «Citirile din Sfînta Scriptură, care ne învață  a tît bu
năta tea  și iubirea de oam eni a lui Dum nezeu cît și d rep ta tea  și judecata
Lui, sădesc și aprind dn sufletele noastre, nu num ai iubirea ci și team a
de El, făcîndu-ne astfel mai zeloși în tru  păeirea poruncilor Sale. Iar toate
la un loc (cu rugăciunile și cîntările) îm bunătățesc sufletul și apropie
de Dumneezu a tît pe preot cît și pe credincioși, făcîndu-i și pe unul și
pe ceilalți destoinici pentru  prim irea și păstrarea  cinstite lor D aruri,...21.
Ele ne pregătesc și ne curățesc mai dinainte, pentru  sfințirea cea mare
a Sfintelor Taine» 22. Cu alte cuvinte, lecturile biblice reprezin tă  «prin
cipalul izvor al credinței și p ie tă ții noastre» și, în același timp, m ijlocul
prin care creștinul, mai ales în cadrul Sfintei Liturghii, este p regătit să
se apropie și să prim ească cu vrednicie «sfințirea cu Sfintele Taine», s-o
păstreze și să răm înă în ea. C uvîntul Domnului predat la Sfînta Litur
ghie prin pericopele evanghelice este ca o lum ină pentru  m intea, su
fletul și inima noastră, așa precum  Sfîntul Său Trup ni se dă spre în tări
rea și tăm ăduirea sufletului și â trupului» 23.

în sfîrșit, lectura pericopelor din cadrul cultului d ivin are  m enirea
să determ ine pe slujitori și pe credincioși, să m anifeste deopotrivă in
teres pentru Sfînta Scriptură, pentru  însuși Cuvîntul lui Dumnezeu, care
se întipărește astfel mai tem einic în conștiința și în sim țăm intele cre
dincioșilor, devenind to todată călăuză și cale a unei v ieți alese.
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NOI DESCOPERIRI ARHEOLOGICE* ÎN^ȚARA SFÎNTĂ
Diac. Asist. Emilian CORNIȚESCU

în  ultim ele 3 decenii descoperirile  arheologice au cunoscut o am 
ploare deosebită, m ărturiile  lor constituind un izvor im portant pentru
A rheologia biblică și pentru  Geografia Țării Sfinte. Datele arheologice,
îndeosebi obiectele de ceram ică și inscripțiile, încadrate  de specialiști
în diferite perioade de timp, sîn t m ărturii extrabiblice pentru  a susține
isto ric ita tea  evenim entelor și a așezărilor consem nate de aghiografii V e
chiului Testam ent.

Prin m ijlocirea m ărturiilor arheologice se poate determ ina a tît spa
țiul pe care s-a întins o localita te  biblică, cît și poziția sa geografică pe
harta  Țării Sfinte, de aceea este explicabilă in tensificarea investigațiilor
de către arheologi, pen tru  a scoate la lum ină noi vestigii, care să în tre 
gească și să dovedească rea lita tea  acestor așezări în perioada V echiu
lui Testam ent. Urmele așezărilor, p resărate  cu felurite obiecte de cult
sau de uz casnic, adeveresc ex isten ța  localită țilo r biblice și faptul că
în ele a pulsat b susținu tă  ac tiv ita te  um ană. De asem enea, ele infirm ă
opinia celor care  socotesc că scrierile vech itestam entare  sîn t un p ro 
dus al fanteziei om ului și nu au nici o tangență  cu rea lita tea  istorică.

Ținînd seam a de va loarea  descoperirilor arheologice din punct de
vedere istoric și geografic, putem  spune că ele sîn t folositoare celui care
cercetează Sfînta Scriptură și îi dă posib ilitatea să cunoască mai bine
locul unui oraș biblic. Im portanța acestor cercetări arheologice este și
mai mare, cu cît rezu lta tele  lor sînt încadrate  în perioada biblică și se r
vesc drep t argum ent extrabiblic pentru  dovedirea istoricită ții cărților
canonice ale V echiului și N oului Testam ent.

A portul vestig iilor arheologice nu trebuie supraestim at, deoarece ar
însem na să m inimalizăm  valoarea  istorică a Sfintei Scripturi și să redu
cem dovezile pentru  ex isten ța  unei așezări num ai la cele consem nate
de cercetă tori în com unicările lor. N u se poate adm ite acest lucru, de
oarece pînă în prezent s-a degaja t păm întul de pe urm ele unui num ăr
restrîns de așezări biblice, iar cît privește  m ajorita tea  celor care n-au
fost încă descoperite sau identificate nu trebuie să le punem  la îndo
ială ex isten ța  lor istorică, consem nată exclusiv  în Sfînta Scriptură.

A vînd în vedere  u tilita tea  vestig iilo r arheologice pentru  confirm a
rea istorico-geografică a datelor din Sfînta Scriptură și ținînd seam a
de faptul că urm ele unei așezări reprezintă  num ai un izvor auxiliar al
A rheologiei biblice, vom expune în cele ce urm ează cîteva din ce rce tă 
rile specialiștilor în treprinse pe locurile de la Aco, A cșaf (Tell Keisan),
Aroer, Gush Halev, Tel Aviv, Tel Dalit, Tell Ita, Tell M ikhal (Makmish)
și Umm Qeis.
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Situată pe litoralu l M ării M editerane, fosta așezare biblică Aco,
azi Tell el Fukhkhar, repartizată  drept m oștenire sem inției lui A șer (Jud.
1, 31), a fost cerceta tă  de arheologi pentru  a cincea oară în anul 1978.
A ceastă cam panie arheologică s-a desfășurat pe mai m ulte șan tie re  (A,
B, F, K, L) și s-a încheiat cu un bogat m aterial docum entar care se în 
cadrează pe o perioadă de aproape 2 milenii (sec. XIX—I î.d.Hr.).

Dacă pe șan tierele  A și B, cele mai vechi vestig ii constau din urme
de ziduri din cărăm idă nearsă, depozite pentru  cereale și m orm inte, da-
tînd de la sfîrșitul secolului al XVIII-lea sau începutul secolului al
XIV-lea î.d.Hr., un scarabeu din anii 1400— 1300 î.d.Hr., d iferite obi
ecte din secolele XII—XI î.d.Hr. și un cuptor de păm înt din secolul
VIII î.d.Hr., pe șan tieru l F s-au scos la lum ină vestigiile  cele mai im 
portante, ca de exem plu resturi de pereți d intr-o poartă  orientală  spre
mare, cu trei rînduri de stîlpi, care se învecina în partea  de est și cea
de vest ch două camere, precum  și cu un turn  spre apus. A ceastă  poartă
a fost rid icată între anii 2000— 1750 î.d.Hr., odată cu zidurile unei fo rtă 
rețe care, în acest in terval de timp, a cunoscut mai m ulte perioade de
construcție.

Existența îndelungată a acestei așezări biblice cuprinde și perioada
Noului Testam ent, cînd a prim it num ele de Ptolem eida (Faptele A pos
tolilor 21, 7), iar vestig iile  arheologice ne ara tă  că aici au tră it oameni
și în epoca elenistică.

Așadar, m ențiunile biblice sînt confirm ate de datele  arheologice,
prin care nu se constată nici o urm ă de distrugere. Lipsa sem nelor
unui dezastru, din timpul lui losua (sec. XIII—XII î.d.Hr.), ne dovedește
faptul că locuitorii — canaaneii din Aco — i s-au p redat acestu ia fără
a opune rezistență  și orașul lor a revenit sem inției lui Așer. în  cartea
Judecătorilor se spune că urm așii lui A șer «n-au izgonit pe locuitorii
din Aco, care le p lăteau bir...» (1, 31). De asem enea, descoperirea obi
ectelor de ceramică, care după modul cum au fost confecționate, se
aseam ănă cu cele feniciene, ne determ ină să facem legătura cu hotărî-
rea regelui Solomon de a dărui regelui Hiram al Tirului, un  num ăr de
«20 de cetăți din păm întul Galileii» (3 Regi 9, 11), p rin tre  care, desigur,
se afla și orașul Aco.

Pe lîngă dovezile biblice și arheologice, trecu tu l cetății Aco mai este
confirmat și de tex te le  egiptene din secolele XIX, XVI, XIII î.d.Hr., scri
sorile de  la Tell el Am ârna, referito r la cele 50 care de luptă trim ise,
spre ajutor, regelui din Ierusalim  de către  omologul său din Aco, și în
analele regelui asirian Sancherib (705—681 î.d.Hr.) L

A tenția arheologilor a fost îndreptată  to t spre un oraș biblic locuit
de canaanei, care a revenit aceleiași sem inții a lui Așer. Este vorba de
localitatea A cșai (losua 11, 1 ; 12, 20; 19, 25), azi Tell Keisan, situat la
10 km. sud-est de Aco.

Primele cercetări arheologice au fost efectuate în anul 1971, înre-
gistrîndu-se vestigii de civilizație canaaneană sau feniciană, m ărturii
care vor spori odată cu începerea noilor săpături din anii 1972— 1976

1. Chronique archeologique, în «Revue biblique», an. LXXXVI (1979), p. 441—444;
A. Negev, Archaeological Encyclopedia oi Holy Land, New-York, 1972, p. 11.
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și 1979. Astfel, în anul 1972 s-au identificat urm e de locuit din secolele
XII—XI î.d.Hr., perioadă în care se încadrează și o parte  din vestig iile
date  la iveală  după un răstim p de 3 ani. Cele mai m ulte faze de construc
ții au avut loc în secolul al X I-lea î.d.Hr., ca urm are a abandonului v o 
luntar al cetății în secolul anterior.

V estigiile rare- din anii 2000— 1200 î.d.Hr. și îndeosebi cele din se 
colul al XII-lea î.d.Hr., cînd se consta tă  părăsirea  așezării, pot fi puse
în legătură  cu fuga locuitorilor (canaanei) pentru  a nu cădea sub stă-
pînirea lui losua (12, 20). O rașul canaanean  fiind ocupat de losua, u lte 
rior a fost dat sem inției lui A șer (losua 19, 25), care a rid icat locuințe
noi cu m aterialu l din edificiile v e c h i2.

2. J. Prignaud, Premiere campagne de louilles a Tell Keisan (Israel), în «Revue
biblique», an. LXXIX (1972), p. 227—238; Chronique..., p. 444—449.

3. J. Briend, Akshaph et sa localisation a Teii Keisan, în «Revue biblique», an.
LXXIX (1972), p. 239—264; A. Saarisalo, Sites and Roads in Asher and W estern
judah, în «Studia Orientalia», an. 1962, p. 16; F. M. Abel, ’Geographic de la Palestine,
t. II, Paris, 1938, p. 237; R. Dussaud, Topographic historique de Ia Syrie antique et
medievale. Paris, 1927, p. 6 ; B. Maisler, în «Enciclopedia biblică» (ivrit), t. I, Je ru 
salem, 1960, col. 282—283.

4. E. O lavarri, Sondages a Aroer sur I'Arnon, în «Revue biblique», an. LXXIV
(1965), p. 77—94.

în  legătură  cu descoperirile  arheologice de la Tell Keisan s-au  r i
dicat obiecții cu priv ire  la identificarea acestei așezări cu biblicul Acșaf.
După unii orientaliști, localita tea  A cșaf s-ar afla în partea  de nord a
orașului Aco, pe locul de la K hirbet Ikshaf, iar după alții la Tell H arbaj,
situat la sud de Aco 3 .

T recînd peste  opiniile celor care localizează orașul A cșaf la sud
sau nord de așezarea  Âco, observăm  u tilita tea  m aterialu lui descoperit
pentru  A rheologia biblică, fiindcă beneficiază de m ărturii noi pentru
a în țelege isto ric ita tea  evenim entelor consem nate în V echiul Testam ent.
A celași lucru este valabil și pentru  G eografia biblică, prin  desem narea
spațiu lu i pe care se în tindea fo rtă rea ța  în perioada vech itestam entară
și prin identificarea ei cu loca lita tea  de la Tell Keisan.

O altă  așezare  biblică care a ajuns de m ulte secole în ru ină este  și
localita tea  Aroer, s itua tă  în partea  de sud a Țării Sfinte (1 Regi 30, 28)
și deosebită de ce ta tea  cu același nume, descoperită  în anul 1964. A-
ceasta  din urm ă aparține  regelui Sihon al am oreilor (losua 12, 2) 4.

O rașul A roer, din sudul Țării Sfinte, învecinat cu ce ta tea  Beer-Șeba
(sud-est), a fost investigat de arheologi în anul 1978, care, după cele 3
cam panii de săpătu ri arheologice precedente, au m ai în reg istra t noi v es
tigii răsp îndite  în cele 4 s tra tu ri de păm înt cu urm e de civilizație um ană
din secolele VIII î.d.Hr.—I d. Hr. D intre num eroasele m ărturii arheolo
gice consem năm  urm e de la o fo rtă rea ță  și locuințe datînd din secolele
VIII—VII î.d.Hr., vase de ceram ică, lăm pi de lu t și mai m ulte figurine
zoomorfe sau cu chipul A ștartei, toate  provenind din secolele VIII—VI
î.d.Hr.

Prezența figurinelor cu chipul A ștarte i confirm ă m ențiunile biblice
despre căderea poporului din regatu l lui Iuda în idolatrie. în  această
priv ință  tex te le  biblice ne inform ează că a tît fiii din regatu l lui Israel,
cît și cei din regatu l lui Iuda au părăsit credința  m onoteistă și au  în-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



272 Diac. Asist. EMILIAN CORNIȚESCU

ceput să cinstească «idolii și chipurile A ștartei» în zilele regelui iudeu
lezechia (716—687, 4 Regi 17). Cultul zeiței A ștarta  a cunoscut o am ploare
deosebită în tim pul regilor din Iuda ■— M anase (687— 642) și Amon
(642—640), de aceea este firească descoperirea figurinelor idolatre  toc 
mai într-o așezare situată  în partea  de sud a regatului. îm potriva aces
tei practici idolatre s-a ridicat cu ho tărîre  regele losia (640— 609), care
a dat poruncă să fie scoase din tem plul de la Ierusalim  «toate lucrurile
făcute pentru Baal, pentru  A ștarte  și pentru  toată  oștirea cerului și să
le ardă afară din Ierusalim...» (4 Regi 23, 4).

Potrivit datelor arheologice, din care nu lipsesc și urm e de civiliza
ție nabateană, fortăreața  se în tindea pe o suprafață de un hectar 5.

5. Chronique..., p. 465—466. 6. Ibidem, p. 439— 441.
7. B. Meisler, Excavations at Tell Quasile, în «Israel Exploration Journal», an.

1950—1951, no. 1, p. 137 ; -Chronique..., an. LXVII (1958), p. 412; LXXVII (1967); p. 86—
87 ; LXXXVI (1979)), p. 457—458 ; A. Negev, op. cit., p. 310.

în  anul 1977 s-au desfășurat prim ele săpături arheologice pe locul
de la Gush Halav, situat în părțile  Galileii. C ercetările  au continuat și
în anul urm ător cînd s-a stabilit, pe baza m ărturiilor obținute, o stra-
tigrafiere a așezărilor de aici, care s-au succedat pe o perioadă de timp
foarte mare, începînd cu secolul XIII î.d.Hr. și pînă în secolul VII d.Hr.
în anul 1978, arheologii au insistat asupra degajării terenulu i de pe ru i
nele unei sinagogi cu dependințele sale, construite în tre  anii 250—306
și care în decurs de mai pu țin  de 3 secole au suferit m ulte reparații din
cauza m ișcărilor seismice, foarte frecvente în părțile  G a lile ii8.

Cercetătorii, pe bună dreptate, n-au făcut nici o identificare a lo 
calității descoperite cu una din cetățile  biblice, în trucît în anii 1977—
1978 n-au obținut dovezi suficiente ca să facă o propunere în acest sens.
De aceea pe v iito r este necesară continuarea investigațiilor, care să dea
la lumină mai multe vestigii din secolele XIII—XII î.d.Hr. și avînd în
vedere poziția geografică a așezării, să fie identificată cu  una din cele
19 cetăți sau cu unul din satele acestora care au revenit sem inției lui
Neftali (losua 19, 32—39).

Lipsa unor urm e de fortăreață  din secolele XIII—XII î.d.Hr. duce la
presupunerea că în timpul lui losua era un sat fără o denum ire proprie
ca celelalte cetăți și nu este exclusă posibilitatea dependenței lui de
orașul Hațor.

Pe raza orașului Tel A v iv , în anul 1979 au fost sem nalate printre
num eroasele vestigii arheologice și m ărturii din perioada biblică, ca de
exemplu ceram ică depozitată într-un m orm înt datînd din anii 3150—2650
î.d.Hr. A ceste descoperiri com pletează catalogul obiectelor obținute cu
cîteva decenii în urmă, pe locurile de la Tell Q uasile și K ikar Hill, si
tuate tot în perim etrul acesui oraș. Pe aceste locuri .au fost în reg istrate
urm ele unei așezări filistene, folosită drept port m aritim  și urm e de c i
vilizație canaaneo-israelită, datînd din secolele XVI—X î.d.Hr * 7 .

Urmele unei fortificații, care se întindea pe o suprafață  de 4 hec
tare, a fost descoperită în anul 1975 pe locul de la Tel Dalit, așezată  la
o d istanță de 7 km. nord-est de actualul Lod. în tă ritu ra  datează din anii
3150—2000 î.d.Hr., perioadă după care a fost abandonată și reutilizată
după șapte secole, așa după cum indică obiectele de ceramică.
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Ceram ică, restu ri din poarta  cetății ș fz id u ri  de la locuințe, rid icate
în tre  anii 3150—2350 î.d.Hr. au mai fost date  la iveală  și cu p rile ju l să 
păturilor desfășurate  în prim ăvara anului 1978 și 1979 8.

8. Chronlque..., an. LXXXVI (1979), p. 459—460. 9. Ibidem, p. 646—465.

Cu toate  că așezarea de la Tel Dalit nu a fost identificată  cu una
din localită țile  biblice, to tuși ev iden ța  obiectelor descoperite  confirm ă
în mod indirect isto ric ita tea  tex te lo r vechitestam entare . Ț ara Sfîntă a
fost locuită cu m ult tim p înain te  de ven irea  patriarhu lu i A vraam  (sec.
XVIII î.d.Hr.) și în vrem ea lui M oisi (sec. XIII î.d.Hr.) unele din ele,
deși au existat, au toru l Pentateuhulu i nu le-a consem nat pe toate, situ 
ație pe care o întîlnim  și la celelalte  cărți canonice ale V echiului T es
tam ent.

O m iterea unor num e de localită ți biblice pe care astăzi arheologia
le scoate la lumină, nu înseam nă că aghiografii nu le-au cunoscut. Se
exclude această  părere, deoarece ei au consem nat num ai orașele, care
erau în strînsă  legătură  cu ideea relig ioasă pe care au fundam eritat-o
și cu date  geografice.

Pe agenda descoperirilor din anul 1979 au fost .înscrise și săpăturile
de la Tell Ira, unde a ex ista t o așezare între anii 1200—580 î.d.Hr. A șe
zarea de la Tell Ira se află în partea  de sud a Țării Sfinte și d in tre  v e s ti
giile ei reținem  resturi de ziduri cu o grosim e de 1.45 m., constru ite
între anii 1200—580, cești și oale confecționate de la anul 600 î.d.Hr.,
precum  și un ostracon redac ta t în secolele IV—III î.d.Hr. ®.

în  priv in ța  identificării așezării de la Tell Ira cu una din cetățile
biblice, arheologii nu fac nici o propunere, probabil pentru  a relua in 
vestigațiile , care, sporind m ateria lu l docum entar al acestei localități,
să faciliteze em iterea  unei ipoteze în acest sens. R eluarea cercetărilo r
arheologice va contribui la so lu ționarea  acestei problem e, deoarece în
partea de sud a Țării Sfinte ău ex ista t m ulte așezări biblice și în zilele
noastre num ai o parte  d in tre  ele au fost identificate. S tudierea m ateria 
lului arheologic în relație  cil una din cetățile  biblice va  accentua și mai
mult va loarea  și aportul lui la cunoașterea  unor date  care confirmă a tît
istoria cit și geografia biblică a V echiului Testam ent.

Penultim a localita te  pe care s-au în treprins descoperiri arheologice
și s-au obținut urm e de civilizație um ană din perioadă vechitestam entară
este cea de la Tell M akhm ish  sau Tell M ikhal, situată  pe coasta M ării
M editerane, în partea  de nord a orașului lafa. Pentru  prim a dată  a rheo
logii au ven it aici în anul 1958 și au reușit să obțină restu ri din zidu
rile unor edificii religioase datînd  din secolele X—VII î.d.Hr. Apoi firul
descoperirilor a fost re lua t în anii 1976— 1979, cînd au fost deschise
patru  șantiere, de cercetări. Cu această  ocazie a fost în reg istrat un bo
gat m aterial arheologic, care cuprinde un in terval de timp foarte lung,
începînd cu anul 2000 î.d.Hr. și pînă în epoca elenistică (sec. II î.d.Hr.).
Dintre vestig iile  cele mai vechi am intim  urm ele unui zid de cărăm idă
uscată, la care se adaugă vase p icta te  datînd din secolul X î.d.Hr. De
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asem enea, obiectele de ceram ică din secolele VI—IV î.d.Hr. constituie
m ărturii incontestabile ale așezării în această  perioadă de timp 10. 11

10. N. Avigad, Excavation ai Makmish. Preliminary Report, în «Israel Exploration
Journal», an. 1960, p. 90—96; Chronique..., an LXIX (1960), p. 381—382; an. LXXXVI
(1979), p. 453—457.

11. La Bible de Jerusalem, Paris, 1974, p. 1464 și 1494; Chronique..., an. LXXXVI
(1979), p. 450—453.

V aloarea acestor vestig ii scoase la lum ină pe locul unei așezări ne-
.identificată pînă în prezent de specialiști cu o localita te  din V echiul
Testam ent, constă în faptul că ele adeveresc în mod indirect ex isten ța
orașelor pe care aghiografii le consem nează în  scrierile lor, adică prin
m ijlocirea lor se accentuează mai m ult caracteru l și au to rita tea  istorică
a cărților vechitestam entare. De aici putem  observa că, din punct de
vedere geografic, m ărturiile  arheologice nu dau posibilitatea specia liș
tilor să identifice așezarea respectivă cu una din localită țile  biblice, însă
din punct de vedere cronologic, ele se încadrează și confirmă istoria
vechitestam entară.

U tilitatea descoperirilor arheologice privește  a tît V echiul Testam ent
cit și Noul Testam ent și acest lucru este confirm at de cercetările  în 
treprinse în anii 1966 și 1974 pe locul fostei așezări Gadara, azi Umm
Qeis, situată  în partea de sud-est a lacului Ghenisaret.

A ceste cercetări arheologice, ultim ele din șirul descoperirilor expuse
aici, adeveresc ex isten ța  cetății și în perioada V echiului Testam ent, în-
trucît s-au găsit obiecte de ceram ică datînd din secolul VII î.d.Hr. Pe
baza vestigiilor, s-a ajuns la concluzia~că așezarea de la G adara a ex is
ta t din secolul VII î.d.Hr. și pînă în evul mediu, cînd a fost abandonată,
iar la sfîrșitul secolului trecu t a luat ființă sa tu l Umm Qeis.

Din evidența arheologică rezultă descoperirea ru inelor orașului din
timpul M întuitorului, care a vindecat în apropierea lui pe un demoni-
zat (Matei 5, 1—20 Luca 8, 26—33). De la num ele acestei așezări p ro 
vine denum irea de «ținutul G adarenilor» (M arcu 5, 1), care în Evan
ghelia după Luca apare sub forma de «ținutul G herghesenilor» (8, 26) n .

Cuvîntul G adara m enționat în Evanghelia după M atei (5, 1) are
în vedere, probabil, locul îm prejm uit cu ziduri, deoarece etim ologic
substantivul propriu derivă din term enul ebraic «gdder», care are ace
lași înțeles.

Din cele prezentate  mai sus, s-a putut observa că toate  descoperirile
arheologice înlesnesc, pe cît este posibil, cunoașterea locului pe care
l-a ocupat fiecare cetate  pe harta  Țării Sfinte. De aceea num ele locali
tățilo r este legat și de o realita te  istorico-geografică, confirm ată și de
m ărturii extrabiblice.

Așadar, m ărturiile  arheologice au o dublă valoare, în sensul că ele
a ju tă  la identificarea unei localități pe harta  Țării Sfinte și, în același
timp, m ijlocesc cunoașterea unor date cu caracter istoric, care se pot
pune în armonie cu cronologia biblică. A ceste m ărturii sporesc an de
an și tezaurul arheologiei devine din ce în ce mai cuprinzător și mai
util, fiind de un real folos arheologiei biblice și cercetătoru lu i Sfintei
Scripturi, în trucît ele reprezintă  dovezi edificatoare în susținerea au to 
rității istorice a cărților canonice ale Sfintei Scripturi.
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CULTIVAREA FRUMOSULUI ÎN VIAȚA CREȘTINULUI ORTODOX

Drd. Alexandru-MARCEL SABAU/

Una dintre ideile cu privire la artă vehiculate din vechime a fost
și aceea că arta este prerogativa omului, este ca o «limbă maternă a
neamului omenesc», ce s-a născut aproape concomitent cu omul ca o
expresie a facultățiilor lui sufletești h Faptul că ea este de expresie
spirituală a făcut ca cea mai aleasă manifestare a ei să o cunoască în
mediul optim de dezvoltare a spiritului, în sînul Bisericii, unde se trans
figurează în laudă închinată lui Dumnezeu —  Spiritul absolut. în Bise
rică nu numai arta suferă transformarea aceasta, căci și ea, la rîndul
ei, pregătește sufletul pentru religie, situîndu-1 în comuniune deodată
cu pămîntul și cu cerul —  mai precis, îndeplinește menirea de indica
tor călăuzitor din lumea sensibilă spre cea spirituală și eternă (infinit
sesizabil în finit).

Sf. Ioan Damaschin spunea : «Dacă un păgîn vine la tine zicînd :
«arată-mi credința ta... du-1 într-o biserică și așează-1 înaintea chipurilor
sfinte» 1 2, ceea ce înseamnă că «percepem spiritualul cu ajutorul ima
ginilor pe care le vedem în aceeași măsură ca și prin cuvintele pe care
le auzim» 3, adică prin limbajul artelor. Imaginile artistice sînt astfel fo
losite ca o conductă cu dublă funcționalitate : transportă pe cel care le
contempli în lumea realităților viitoare și aduce în conștiința privito
rului veșnicia reprezentată și întîlnită în Biserică; și aceste roade sînt
totdeauna darul artei bisericești deoarece sub ocrotirea dreptei credințe
se realizează o culme a creației frumoase. Ortodoxia este «iubire de
frumos», ideal spre care tind capacitățile sufletului : «Rațiunea a ajuns
în tărîmul ochilor și, cercetînd pămîntul și cerul, a simțit că nu-i place
nimic altceva decît frumusețea» 4. Sau : «Prin natură oamenii doresc
frumosul» 5 și caută să străbată căile lui și treptele de la cel artistic pînă
la Frumosul în sine, Frumosul absolut, singurul în care se poate afla
viața nepărtinitoare. Această frumusețe realizată prin intermediul artei
sfinte însuflețește într-un mod permanent atmosfera Bisericii înfrumu
sețate de ea : «Tot cel ce trece pragul unei biserici ortodoxe este lovit
de o puternică senzație de viață neîncetată. Chiar în lipsa slujbelor,
totul este în așteptarea misterelor sfinte, totul este însuflețit și tinde
spre Cel care vine spre a se dărui ca'hrană» 6.

1. Chilea S., pr. dr. Etica și estetica, Craiova, 1948, p. 129.
2. La Tatarkiewicz W., Istoria esteticii, vol. II. Ed. Meridiane, București, 1978,

p. 59. 3. Idem, p. 64. 4. Fer. Augustin, De ordine II, 15, 42, la Idem, p. 94.
5. Sf. Vasile cel Mare, Reg. lusius Tractate, P.G., 31, 912 A, la Evdokimov P.,

L'art de l'icone, Theologie de Ia beaute, Ed. Desclee De Brouwer, 1970, p. 18.
6. Evdokimov, op. cit., p. 151.
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Astfel, Estetica nu este deloc străină Bisericii, ci dim potrivă, îi este
ceva constitu tiv  prin urm ărirea form ării și dezvoltării în to ți membrii
ei a capacității de a simți și în țelege frum osul în toate  categoriile  de
m anifestare, precum  și de a-1 aprecia și face propriu persoanei fiecăruia
— sau cum zicea Eminescu : să urm eze în treaga «ființă și viață , sim țire
și faptă... legile frumosului» 7.

7. Esteticul in siera culturii, Ed. Meridiane, București, 1976, p. 13.
8. Sf. Grigore Palama, Omilia 3, P. G., 151, 332 C—333 C, la pr. prof. D. Stăniloae,

Simbolul ca anticipare și temei al posibilității icoanei, în rev. «Studii teologice», an.
VII (1957), nr. 7—8, p. 439.

9. Dionisie Areopagitul, De diy. nom., I, 6, P, G., 3, 596, la idem, Teologia Dogma
tică Ortodoxă, vol. I, p. 147.

10. La Nișcoveanu M., Teologia lui Pseudo-Dionisie Areopagitul în opera «Despre
numele divine», «Ortodoxia», an. XVI (1964), nr. 2, p. 255.

11. Idem, op. cit., IV, 7, la Tatarkiewicz, op. cit., p. 52.
12. Diac. prof. N. Balca, Despre unele trăsături esențiale ale sulletului Irumos,

tn rev. «Studii teologice», an. XVIII (1966), nr. 3—4, p. 116.
13. Evdokimov, op. cit., p. 12.
14. Sf. Ioan Damaschin, De imagine oratio I, 11, P.G., 94, 1241, la Tatarkiewick,

op. cit., p. 70. 15. La Evdokimov, op. cit., p. 92.

Frumusețea Creației. în treaga  făptură a lui Dumnezeu este o oglin
dă pentru  stră lucirea  de dincolo de lume a C reatorului, este «reflex al
lumii mai presus de lume, pentru  ca prin contem plarea spirituală  a  ei
să ajungem  ca pe o scară m inunată la lum ea aceea» 8. Din această  re 
flectare în acte a realită ții personale, divină și apofatică, este în țe leasă
Dum nezeirea de către  Dionisie A reopagitul după modul în care expe-
riază gradele și m odurile de existență, revelîndu-se Num ele divine pen
tru lauda C reatorului : «Oare nu acesta este num ele Lui, cu adevărat
m inunat, că  e mai presus de orice num e ? ...Dar în țelep ții în cele dum 
nezeiești 11 laudă prin m ulte nume din toate  cele cauzate : ca bun, ca
frumos, ca înțelept, ca vrednic de iubit...» 9 ; și to t acest au to r va  scrie
despre Dumnezeu și că este «frumosul desăvîrșit, veșnic, invariabil, ne 
născut, fără dezvoltare sau m icșorare în Sine» 10.

Frum osul divin nu poate fi gîndit decît dătă tor de un ita te  11 după
cum și el se află într-o strînsă unitate  a lă turi de celelalte  două valori
fundam entale, A devărul și Binele, realizîndu-se în acest fel pacea di
vină 12. 13

A ceastă Frum usețe transcendentă, prin inefabila putere de atracție
a iubirii Sale, a «chemat» la ex isten ță  «cosmosul», ordine stăp în ită  de
legi, m ăsură, ritm, podoabă sau frum usețe, m ărturisitoare  și doxologică
pentru  Izvorul divin ; faptul că U niversul s-a născut cu un chip frumos,
se evidențiază mai ales cînd urm ărim  și analizăm  mai îndeaproape și
num ai unul d in tre  m om entele acestei «simfonii în șase zile» 1S, căci «în
toate  cele create  vedem  icoane care ne lasă să întrezărim  m anifestările
divine» 14, și cu a tît mai m ult în cel ce este sensul C reației, omul.

Spunea Sf. M axim M ărturisitorul : «Toate natu rile  d iverse concură
îm preună în om, pentru  a nu forma în el decît o perfecțiune unică — ca
și o arm onie compusă din sunete diferite» 15, deoarece dacă to t ceea ce
s-a creat poartă  am prenta frum useții divine, în ființa um ană frum osul se
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află din belșug. Ori repetîndu-1 pe Sf. Teodor S tu d itu l: «Fiecare c rea
tură și omul îndeosebi, e o creație  a lui Dum nezeu și o im agine a Lui» 16,
arătîndu-se m ai explicit cauza frum useții om ului care îl înalță  deasu
pra în tregii lumi : reflec tarea  chipului Dum nezeirii. C alita tea  de chip nu
se referă num ai la suflet — chem at la ex isten ță  p rin tr-un  fel de redu-
plicare a Spiritului c rea to r pe plan c rea t — , ci și la trup — ra ționali
ta tea  p lastic izată  de com plexitate  m axim ă și cu destinație  specială  avînd
im prim ată în sine lucrarea  specială a su fle tu lu i; și aceasta  deoarece
«îm preună au fost c reate  după chipul lui Dumnezeu» i7 . 18 Iar Sf. G rigore
Palama a afirm at aceasta  cunoscînd că num ai ființa în un ita te  (fără scă
deri ale com ponentelor) poate să m anifeste «setea inepuizabilă, in tim i
tatea  dorului de Dumnezeu» — cum a fost definit chipul lui Dum nezeu
din om 1B.

16. La Tatarkiewicz, op. cit., p. 65.
17. Sf. Grigore Palama, Prosopopeae, P. G., 150, 1361, la Pr. prof. D. Stăniloae,

Dogmatica, vol. I, p. 395.
18. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchâtel, 1959, p. 83.
19. Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, P. G., 91, 1365, la Pr. prof. D. Stăniloae,

Dogmatica, vol. I, p. 345. 20. La Evdokimov, L'art..., p. 12.
21. Dionisie Areopagitul, cf. Nișcoveanu, op. cit., p. 252.
22. P. Evdokimov, L'art..., p. 15.

A rm onia C reației este da to ra tă  conlucrării Treim ii Sfinte ; căci T a
tăl lucrează prin Fiul în Duhul Sfînt rezultînd  Cosmosul, sau Duhul chea
mă la ex isten ță  lucrurile conform  rațiun ilo r lor cugetate  din veci de
Dumnezeu, și care se află în Logosul dum nezeiesc, R ațiunea suprem ă 19

— m otiv pentru  care cea de-a tre ia  Persoană din Dum nezeire este  des
coperită de Sfinții Părin ți ca «Duh al Frum useții» 20 și izvor al luminii
supraesențiale  a Dum nezeirii 21 care în tipărește  am prenta energetică  p li
nă de frum usețe, și lumină.

Frumusețea în  Sfînta Scriptură. A m ănunte privind frum usețea lumii
create sîn t oferite îndeosebi de R evelația  scrip turistică insp irată  de în-,
suși C reatorul în tregii existențe. A stfel frum osul din fiecare c rea tu ră
este o laudă la adresa în țelepciunii divine cea. care «ajunge cu tărie  de
Ia o m argine la a lta  a  lumii și toate  le întocm ește preaplăcut» (înț.
Sol. 8, 1) și da to rită  căreia to tu l se a lcătu iește  conform  «predeterm ină
rilor» cugetate  din veci de Dum nezeu : «Cu Tine este în țe lepciunea care
știe faptele Tale și care e ra  de față  cînd ai făcut lum ea și care știe  ce
este p lăcut înain tea  ochilor Tăi și ce este drept, po triv it poruncilor Tale»
(înț. Sol. 9, 9i). A ceastă  în țelepciune este și «înainte m ergătoare» pentru
C reator : «Ea este stră luc irea  luminii celei veșn ice și oglinda fără de
pată a  lucrării lui Dum nezeu și chipul bunătă ții Sale. Ea este suflarea
puterii Iui Dumnezeu, ea este curată  revărsare  a slavei Celui A to tpu te r
nic» (înț. Sol. 7, 26, 25), în felul în care a fost stră luc irea  Luminii ini
țiale din «începutul» C r e a ț i e i p e n t r u  că «să fie Lumină» înseam nă «să
fie R evelația și deci R evelatorul, să v ină  Duhul Sfînt..., Lumina Cuvîn-
tului Tatălui» 22.

F rum usețea făpturilor se datorează desfășurării C reației în «um bri
rea» acestei Lumini suprafirești — pen tru  că «seara» și «dimineața» ma-
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nifestate form ează doar «ziua» (o zi), dim ensiunea luminii p u re 23 —,
ceea ce constituie tem eiul afirm ației C reatorului referitoare  la opera Sa
ca fiind bună și frum oasă (Fac. 1, 31) 24.

23. Idem, p. 14—15.
24. Termenul ebraic «tob» în traducere este identic atît cu pulchrum — bun, cît

ți cu kaios — frumos ; la J. Touraille, La beaute du monde icone du Royaume, Contacts,
1978, nr. 4, p. 5.

25. Dionisie Areopagitul, cf. Paraschiv V. L, Teologia frumosului, în rev. «Gla
sul Bisericii», an XVIII (1969), nr. 5—6, p. 659.

26. J. Touraille, ibidem. 27. La Evdokimov, L'art..., p. 16.
28. Idem, p. 20—21. 29. Idem, p. 16. 30. La Tatarkiewicz, op. cit., p. 49—50.
31. In Ioan 16, 25, P.G., 73, 464 B, la P. Evdokimov, L’art..., p. 19.

Din această  frum usețe s-a îm părtășit și omului, care fiind c rea t și după
A rhetipul divin, a prim it și dreptul de participare la frum usețea A ces
tuia 25 26, în tipărindu-se în ființa um ană — prin cunoașterea  A devărului re 
ve la t — a simbiozei Binelui și Frum osului ca două fețe : in terioară  —
bunătatea  și ex terioară  — frum usețea 2G. Și ca și o consecință a acestei
potențări, Scripturile Sfinte ne prezintă ascensiunea omului creat plecîpd
din tim purile adam ice și ajungînd la sfințenie, cînd «devine în unele
privințe lumină» (Sf. Grigore Palama, O m ilie la Intrarea in Biserică a
M aicii Domnului), și pe acea culme aude — după cum scrie Sf. Grigore
de N isa : «tu ai devenit frumos apropiindu-te de lum ina Mea» 27.

Pe această culme apare N ăscătoarea de Dumnezeu — «locul p riv i
legiat al Duhului Frumuseții» — căci «trebuia ca cea care avea să nască
pe cel mai frumos dintre copiii oam enilor să fie ea însăși de o negrăită
frum usețe» (Omilia 53 a Sf. Grigore Palama) 28. Iar C artea sfîntă conține
printre ultim ele imagini tabloul ei luminos : este «înveșm întată cu soa
rele», cu luna «sub picioarele ei și pe cap purta  cunună din douăspre
zece stele»' (Apoc. 12, 1).

Dar dacă prin M aica Domnului vedem  o persoană participînd deplin
la Frumosul absolut, prin acceptarea sa ca Fiul lui Dumnezeu să se în
trupeze din sîngiurile ei feciorelnice de-a pururi, însăși um anitatea este
chem ată spre înalt și atinge nivelul Frum useții divine care se face cunos
cută a tît la începutul Revelației biblice (Fac. 1, 2), cît și la sfîrșitul ei
(Apoc. 22, 5) — cînd se spune că Dumnezeu va fi cel ce o va  lumina.
«Cercul Revelației este închis asupra d iferențelor și în același timp asu
pra identită ții perfecte a tu tu ror elem entelor sale. Primul cuvînt al Bi
bliei «să fie lumină» este astfel și ultim ul : «Să fie Frum usețe». Omul
nu poate decît să devină în întregim e o doxologie însuflețită, pnevm a-
tizată : «Slavă Ție celui ce ne-ai a ră ta t nouă Lumina !» 29.

Frumusețea la S fin ții Părinți. C onstruindu-se pe tem eliile puse de Re
velație, de către Biserică prin bărbații ei aleși, s-a rid icat edificiul unei
estetici creștine teocentrică și spirituală. D octrinarul estetic prin exce
lență al Bisericii prim are, Dionisie A reopagitul, a ra tă  că Frumosul ab so 
lut este al lui Dumnezeu și în Dumnezeu ca perfecțiune și pu tere  so , iar
Sf. Ciril A lexandrinul precizează mai îndeaproape că în Prea Sfînta T re
ime, Duhului îi este propriu de a fi num it «Duhul -Frumuseții» și de
aceea întru El se participă la frum usețea D um nezeirii31.
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După Sfinții Părinți se cunoaște  și o clasificare a noțiunii de «fru
mos» : real și superficial, subiectiv  și obiectiv  (Sf. V asile cel M are) 32,
iar frum usețea sensibilă este m ărtu risitoare  pen tru  stră luc irea  Frum useții
inefabile : «Cele frum oase și vizibile sîn t reprezentări ale frum useții in 
vizibile, sîn t im aginile unui izvor tainic de lumină» 33.

32. Tatarkiewicz, op. cit., p. 29.
33. Dionisie Areopagitul, Ierarhia cerească, 3, P.G., 3, 121, Idem, p. 54.
34. Omilia III la Hexaimeron,. trad. Pr. Ioan Avramescu, -în rev. «Mtiropolia Mol

dovei și Sucevei», an LV (1979), nr. 7—9, p. 549.
35. De natura boni 3, P.L.; 42, 554, la Tatarkiewicz, op. cit., p. 77.
36. Idem, De vera religione, P.L., 41, 77. 37. Idem, Epistola XVIII, P. L., 38, 85.
38. Ibidem, p. 89. 39. Sf. Clement Alexandrinul, p. 40.
40. La Tatarkiewicz, op. cit-, p. 45.
41. Sf. Grigore de Nisa, P. G., 44, 161 C ; la Evdokimov, L’art..., p. 195.
42. Sf. Vasile cel Mare, P.G., 31, 909 BC.
43. Sf. Maxim M ărturisitorul, Centuria I, 88; la Diac. prof. N. Balca, op. cit.,

p. 177.
44. Fer. Augustin, De musica VI, 12, 38 și Coniesiones IV, 13; la Tatarkiewicz,

op. cit., p. 94, 99. 45. Idem, Coniesiones X, 34.

C aracteristică frum osului este  «buna m ăsură» (Sf. V asile cel M are) 34,
sau, în exprim area Fericitului A ugustin  : «Toate lucrurile  cu cît sîn t
mai m ăsurate, mai form ate și mai ordonate, cu a tît sîn t m aidrum oase» 35,
creindu-se acea splendor ordinis, afirm ată și de un ita tea  com ponentelor
sale — «Tot ce este frum os este bine orînduit» 36, și «unitatea este
forma oricărei frum useți» 37.

Frum usețea sensibilă, a trupului este răsfrîngere ă unei a lte  frum u
seți creată  de același lum inos Duh al Frum useții, cea a su fle tu lu i38 :
«înainte de toate, frum usețea sufletească este cea mai aleasă. Ea se
ara tă  atunci când sufletul este îm podobit de Sfîntul Duh și insp irat de
acesta cu strălucirile  dreptății, rațiunii, bărbăției, cum pătării, iubirii de
bine» 39. Frum osul spiritual în g îndirea patristică nu se lim itează doar
la calita tea  de obiect, ci este cunoscut și ca scop (Dionisie A reo p ag itu l)40,
existînd o «mișcare înnăscută a sufletului care îl poartă  către  culm ile
frum useții sp iritu a le» 41, «o dorin ță  arzătoare și înnăscută a frum osu
lui» 42, și aceasta  tocm ai pen tru  însușirea Frum useții d ivine de a fi co
m unicabilă : — «Precum pe ochiul sensibil îl a trage frum usețea celor
nevăzute, iar nevăzute num esc pe cele fără de trupuri» 43.

Com unicarea lui Dum nezeu se face tu tu ro r creaturilor Sale — sub
forma im plantării frum useții la toate  n ivelele de existență, da to rită  a trac 
ției dinam ice universale  a iubirii care este pu tere a Frum osului transcen
dent, și care dirijează și leagă C reația  în tr-un ciclu perfect și unitar. In
acest sens răsună în trebarea"Părin ților dacă putem  iubi altceva mai m ult
decît lucrurile  frum oase, «oare iubim a ltceva decît frum osul ?» 44.

A ceastă form ă dinam ică cen tripetă  m ișcă sufletele spre Frum osul
pur — Duhul Frum useții «după care zi și noapte suspină» 45 — ce se gă
sește (în urm a Pogorîrii) în Biserică unde se dăru iește  spre a da puterea
delim itării a ceea ce e frumos și adevăra t de ce este fals. Căci acesta
este sensul Cincizecim ii : prin plin irea R evelației să descopere deplin A-
devărul în trupat pen tru  a se face accesibil spre m întuire — și ca o m ăr
turie a operei săv îrșite  sîn t im aginile ce realizează cadrul bisericesc fo-
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losind mijloacele artei sfinte ; conținutul artei bisericești este Dumne-
zeu-Omul —  «Mielul ce ridică păcatul lumii, Hristos Dumnezeul nostru»,
cum zic Părinții sinodului trulan 40 —  căci umilința lui Dumnezeu-Cuvîn-
tul este înfățișată în așa fel încît, privind-o, contemplăm slava Sa dum
nezeiască prin care concepem caracterul mîntuitor al morții Sale și «mîn-
tuirea care a izvorît din aceasta pentru lume» 47.

Frumuseeța «slavei Dumnezeifii care devine și slavă a trupurilor» 48

necesită această reprezentare prin intermediul artei sfinte deoarece este
mijlocul prin care poate să pătrundă sfințenia în inimă, să impresioneze
și să determine la adeziune. în viață, întîlnind un sfînt nu se vede sfin
țenia lui —  noi adesea nu vedem sfinții «după cum un orb nu vede lu
mina» 49 —  datorită păcatului care a deschis un gol imens între pămînt
și cer, gol pe care Biserica vine să-l umple, să suprime distanța, ajutînd
fiecăruia să descopere lumea spirituală. Sfinții Părinți învață că «natura
noastră este în esență bună» 50 și «niciodată natura nu e cu desăvîrșire
lipsită de ceva bun» 51 fiind oricînd capabil de a intra pe poarta strimtă
ce duce la viață (Matei 5, 14), poartă deschisă tocmai de Frumusețea ce
umple Biserica : «prin contemplarea frumuseții sufletul se ridică la înăl
țimea frumosului contemplat, încearcă un anume simțămînt de nemulțu
mire pentru tot ceea ce îl înjosește și îl pătează, o nemulțumire pentru
imperfecțiunile sale și tinde să devină el însuși frumos» 52.

1) Poezia biblică. Biserica își deschide aripile ocrotitoare și dătă
toare de căldură maternă fiecărui căutător i(cf. Matei 7, 7) : «cînd gîndu-
rile mă copleșesc mă duc la biserică» zicea Sf. Ioan Damaschin 53 —  aici
descoperindu-se neîncetat Cuvîntul ce este viață (Ioan 14, 6) și dătător
de viață (Ioan 6, 47). Și ce poate să trezească mai bine sufletul și să-l
ridice din tina păcatului decît poezia învățăturilor ce descoperă împă
răția cerurilor prin realitățile pămîntești atît de accesibile și atît de fi
rești : «un sămănător care aduce mirosul pămîntului bun deschis, o fe
meie care pune aluatul în cocă, bobul de grîu, vinul, smochinul. Exis
tența sensibilă poartă în ea tot ce trebuie pentru a învăța misterele cele
mai profunde» 64. Prin Adevărul propovăduit este descoperit Dumnezeu
«stîlpul nevăzut al popoarelor» 55 care a adus prin Fiul Său mîntuirea
lumii și podoaba Luminii celei adevărate : «Eu, Lumină am venit în
lume, ca oricine crede în Mine să nu rămînă în întuneric» (Ioan 12, 46)
—  sub a cărei strălucire se produce îmbogățirea supraabundentă în ade
vărata viață. Iar aceasta a zis-o despre Duhul Sfînt pe care aveau să-L
primească acei ce cred în El» (Ioan 7, 38, 39) —  pentru a împlini astfel

46. La L. Uspenski, Theologie de I'icone dans l'Eglise orthodoxe, Ed. du Cerf,
Paris, 1980, p. 76. 47. Ibidem.

48. Sf. Ioan Damaschin, Omilia Ia Schimbarea Ia Fată, 12, P. G., 96, 564 B.
49. Filaret Mitropolitul Moscovei, Cuvlntări v. III, Cuvîntarea 57 la Bunavestire.
50. Sf. Antonie, Ia Evdokimov, L'art..., p. 97.
51. Fer.. Augustin, Contra epist. manichei 34, P.L., 42, 199; la Tatarkiewicz, op. cit.,

p. 83. 52. S. Chilea, op. cit., p. 131. 53. La Evdokimov, L’art..., p. 154.
54. P. Evdokimov, L'art..,, p. 92.
55. Pr. prof. N. Neaga, Poezia Vechiului Testament, în «Mitropolia Ardealului»,

an V (1960), nr. 3—4, p. 201.
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prom isiunea cea veche ce zice : «Cei ce Te iubesc să fie ca soarele  cînd
răsare  în toată  stră luc irea  lui» (Jud. 5, 31).

Sub veșm întul poeziei biblice este descoperită  astfel îm părăția  lui
Dumnezeu, această  «stare și pu tere  a ființei» care se poate  «integra m e
reu pfin tensiunea noastră  către  lum ina lui Dumnezeu» unde «învelișul
pielii nu este și g ran ița  corpului om enesc, ci este  unit cu v în tu rile  și
cu soarele, cu arborii și cu norii, cu florile și cu stelele» 56.

56. J. Touraille, op. cit., p. 8, 9.
57. Sf. Andrei Criteanu Ierusalimiteanu, Canonul cel Mare, in «Trlod», ed. VII,

București 1970, p. 402—431. 58. Uspenski, op. cit., p. 144.

2) Poezia imnograîică. Prin frum usețea În fă țișa tă  de Logosul în tru 
pat, credinciosul ce cau tă  îndrum area Bisericii sim te cum se aprinde rîv-
na adevăra tă  în sufletul lui, care îi descoperă ca pe un adevăr ce zăcea
ascuns în sinea-i că num ai «cel care își va pune v ia ța  sa (pentru M ine și
pentru  Evanghelie acela o va m întui» (M arcu 8, 35), determ inîndu-se la
renun țarea  v ieții păcătoase pentru  a se lăsa prins de m reaja  b isericească
ocro titoare  și călăuzitoare. Dum nezeu s-a descoperit oam enilor, «Lumina
a ven it pe lume și oam enii au iubit în tunericu l mai m ult decît Lumina,
căci faptele lor e rau  rele» (Ioan 3, 19) ; dar dpșteptîndu-se din am orțeala
păcatului, se ridică îm potriva situației an terioare, a firii «vechi» ce evita
Lumina pen tru  a nu i se vădi faptele rele  (Ioan 3, 20) : în strălucirile
Frum useții ce-1 încon joară  și-l a trag  în com unitatea b isericească își vede
greșalele  făcute și, cu suspine sincere — «De unde voi începe a plînge
faptele v ieții mele celei ticăloase ?»  — se îndeam nă zicîndu-și : «Vino
suflete îm preună cu trupul tău, de te m ărturisește  la Z iditorul tu turor.
Și îndepărtează-te  de acum  de nebunia cea mai d inainte  și adu lui Dum
nezeu lacrim i de (pocăință».

57

Acum  își vede adevăra ta  stare  — «Pierdutu-m i-am  frum usețea cea
întîi-zidită și podoaba mea», «îm brăcatu-m -am  u rît cu haină  îm pestri
țată», «făcîndu-m i u rîțen ia  chip patim ilor mele, prin pofte iub itoare de
plăceri» — și pe care o m ărturisește  conștiincios cu dorin ța  îndreptării :
«Cele ascunse ale inimii m ele le-am  m ărtu risit Ție, Judecăto ru l meu. Vezi
sm erenia mea, vezi și necazul meu, și ia am inte acum la judecata  m ea ;
și Tu mă m iluiește, ca un îndurat, Dum nezeul părinților». în  căin ța plină
de durere  își vede calea de scăpare din negura păcate lo r și drum ul spre
Frum usețea cea adevăra tă  : «Spală-mă, Stăpîne, în baia  lacrim ilor mele,
mă rog Ție, albă ca zăpada făcînd haina trupului m e u » ;’ iar ca aju tor
spre dobîndirea strălucirii îi cheam ă pe «lum inătorii de Dum nezeu lum i
nați» care să «lumineze pe cei ce sîn t în în tunericu l vieții» în fruntea
acestora aflînd-o pe N ăscătoarea  de Dum nezeu cea îm podobită cu s tră 
lucirea întocm ai ca o «porfiră înțelegătoare», și prin  ale cărei puternice
rugăciuni să fie prim ite «dezlegarea de păcate  și pacea».

3) Icoana  descoperă cu mai m ultă pu tere frum usețea și slava divină
deoarece aici apar direct transm ise prin  m ijloace m ateriale  vizibile ochi
lor t ru p e ș ti  spre hrana și ilum inarea sufletului și apoi a în tregii ființe.
«Cuvîntul este mai puțin  capabil să ne învețe  cum să ajungem  la în țe 
lepciune decît suferin ța m artirilor. Cu cît cuvîntul e mai prejos decît
faptele, cu a tît vorbele  pe  care le rostim  sîn t mai prejos decît învăță tu-

58

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



282 Drd. ALEX.-MARCEL SABAU

rile pe care le transm it acești S fin ți»59. în  aceste reprezen tări sfinte
apare «omul cel tainic al inimii, în tru  nestricăcioasa podoabă a duhului
blind și liniștit, care este de m are preț înain tea  lui Dumnezeu»' (1 Petru
3, 4), dar și de m are folos pentru  cei care solicită a ju to ru l ca unui
«medic spiritual» : «dacă venim  cu credință, fiind sufletul sau trupul nos
tru  atins, nu ne vom  în toarce decît după ce vom fi obținut v indecarea
unuia și celuilalt» 6 0 ; căci frum usețea comuniunii păm întescului cu ce 
rescul, — această  frum usețe-sfințenie al cărei izvor este Duhul Sfînt —
ară ta tă  de icoană «pictează pentru  a zice astfel, asupra a ceea ce este
chipul lui Dumnezeu, ceea ce este asem ănare divină, în așa fel (...) în-
cît să ne transform ăm  în asem ănarea Sa» 61. Sufletul îngenunchiat în fața
icoanei se înalță  pe aripile rugăciunii fierbinți în d irecția  razelor lum i
noase care pleacă din miezul acestei icoane și creează un singur sp a țiu 62, 63
ai cărui participanți sînt îm brățișați de pacea divină ce răsp îndește  în
ființă o sfîntă bucurie.

59. Sf. Ioan Hrisostom, Opt cateheze baptismale inedite, introd., text critic, trad,
și note de A. KIenger, a.a., «Sources Chretiennes», nr. 50 bis, ed. II, Ed. du Cerf, p. 230

GO. Idem, p. 231, 232. 61. Sf. Grigore Palama, la Uspenski, op. cit., p. 164.
62. Uspenski, op. cit., p. 472.
63. V. Țîrcovnicu, .Pedagogia generală, Ed. Facla, 1975, p. 416.
64. Comentarii la Psalmul XVI, P.G. 7, 55, la Pr. Prof. D. Călugăru, Catehetica,

București, 1976, p. 113. 1

65. Diodor din Tars, Fragmente din Psalmi, P.G. 33, 1588—1589.
66. La G. Bălan, Dincolo de muzică, E.L.U., 1967, p. 33.
67. Scurta cronică a Anei Magdalena Baeh, trad. P. Sbârcea, Ed. muzicală, 1965,

o. 64.

4) Cîntecul liturgic. Frum usețea cuvîntului și a icoanei se îmbină
armonios, simfonic cu frum osul exprim at prin cîn tarea  înălța tă  de g lasu
rile credincioșilor. Se poate spune că prin m uzică se produc v ib rații în
«cele mai adînci și mai fine coarde ale sensibilității» 9S. Cuvîntul cîn tat
fiind mai fin, mai penetran t decît Cuvîntul rostit sau p ic ta t ; sau cuv>
zice Sf. Ioan Gură de A ur : «Nimic nu reușește  să înalțe  în tr-a tît sufle
tul și oarecum  să-l înaripeze, să-l ridice de pe păm înt, să-l desfacă de
legături..., ca o m elodie vocală, sau o cîntare inspirată, perfect a lcătu ită
ritmic» 64. Și aceasta deoarece «cîntarea potolește pasiunile ce se nasc
din carne, ea alungă gîndurile rele, care ne-au fost sugerate  de v ră j
mașii nevăzuți, ea se revarsă  în suflet ca să rodească și să dea fructe
bune» 65.

Printr-o participare susținu tă la această  atm osferă plină de purita te
(Enescu zicea că «muzica oglindește toa te  m isterioasele  ondulații ale
sufletului, fără putin ță  de prefăcătorie» 66 și despre Bach, m arele a lcă
tuitor de muzică religioasă s-a spus că «în sufletul lui sălășlu iau  pacea
și frum usețea» 67), și to todată  o atm osferă creatoare de arm onie in teri
oară — prin pacea deștep tată  și susținu tă —  se produce o înăla țre  spi
rituală spre adevăra ta  com uniune dintre toți cei care participă activ  în
Biserică la Taina m întuitoare ; se produce transfigurare  în «m ădulare
ale aceluiași trup și îm preună părtași ai făgăduinței, în Hristos» (Efes.
3, 6), se prefac «în același chip din slavă în slavă ca de la D uhul Dom-
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nului» (2 Cor. 3, 18). Spune Sf. Vasile cel Mare : «Psalmodia aduce cu
sine tot ce e mai bun : iubirea, făcînd din tovărășia laolaltă a glasului
un fel de trăsătură de unire între creștini, adunînd laolaltă intr-un sin
gur glas de cor» M .

5) Viata duhovnicească. Culegerea hranei spirituale din Frumuse
țea cunoscută în viața concretă a Bisericii determină producerea unor
schimbări înnoitoare în viața credinciosului, deoarece această Frumu
sețe este ca și o chenoză a Duhului care coboară la om spre a-1 înălța
prin conlucrare în iubirea Logosului. Trăind în iubire se umple de o in
finită smerenie care este deschidere ca o scară a lui lacob spre cunoaș
terea împărăției lui Dumnezeu, sau cum zice una dintre primele cărți
de învățătură ale creștinului român : «Aceasta să o știți, o iubitori de
Hristos creștini, că eu robul lui Dumnezeu, măcar de sînt și mai păcătos
decît toți oamenii, ce însă cît am putut pricepe, despre oarece parte,
n-am putut afla alt rai mai bun și mai dulce decît fața Domnului nostru
lisus Hristos. Că acela, fraților și feții mei, este raiul și acela este domn,
acela este veselie și bucuria tuturor bucuriilor și acolo, la dînsul, sînt
multe și neîncetate glasuri și cîntece îngerești și acolo este lumina lumii
cea netrecătoare, care păcătosul om nu poate cu mintea să o socotească,
nici cu limba să spună, cîte bunătăți a gătit acolo Dumnezeu celor ce-1
iubesc» 6 689. '  .

68. Comentat la Psalmi, trad. O. Căciulă, în «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 2, Bucu
rești, 1943, p. 29.

69. învățăturile lui Neagoe Basarab către Hui său Theodosie, trad. G. Mihăilă,
Ed. Minerva, București, 1971, p. 247. • 70. Opt cateheze..., p. 245—246.

71. Sf. Chirii al Ierusalimului, Cateheze, trad. Pr. D. Fecioru, în rev. «Izvoarele
Ortodoxiei», nr. 6—7, București, 1945, p. 557.

72. Sf. Ioan Hrisostom, Opt cateheze..., p. 211.

A  trăi în iubirea mîntuitoare înseamnă și a urma îndemnul Sfîntului
Ap. Pavel : «Căutați pacea cu toată lumea și sfințenia, fără de care ni
meni nu va vedea pe Domnul» (Evr. 12, 14). «Să urmăm deci cu străș
nicie și virtutea păcii. Pe de altă parte să ne cercetăm în fiecare clipă
inima, fără a îngădui sufletului nostru să fie întunecat sau murdărit prin
gînduri vinovate», spune Sf. Ioan Hrisostom70. Si atunci cînd sufletul
este luminos, frumos datorită unei vieți spirituale mereu încălzită la Soa
rele dreptății —  deși este dobîndită o frumusețe, de multe ori, fără co
respondent exterior (o alcătuire fizică umană poate să se urîțească în
urma jertfirii pentru aproapele care are nevoie de ajutorul său) —  el
este de adîncimi nebănuite, nemuritoare și uimitoare în clipa descoperi
rii lor.

Fiind viața însuflețită de Duhul iubirii, ea se exteriorizează sub for
ma unei bucurii strălucitoare. Apostolul Pavel arată că «dragostea se
bucură» (1 Cor. 13, 6), Duhul Sfînt fiind «pricinuitorul bucuriei duhovni
cești» 71 și dătător de strălucire 72 ; -dar în Duhul se ajunge nu numai la
dobîndirea dragostei, bucuriei, păcii, îndelungii-răbdări, bunătății, face
rii de bine, credinței, blîndeții, înfrînării, curăției (cf. Gal. 5, 22— 23), sau
la a trăi în iubirea lui Hristos, ci se produce o identificare, o contopire,
între ființa umană și iubirea Mîntuitorului. Omul poate ajunge la însăși
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culmea virtuții73 sau la esența virtuții, care este «Cuvîntul cel unic al
lui Dumnezeu, însuși Domnul nostru lisus Hristos» 74.

73. Idem, p. 246.
74. Sf. Maxim M ărturisitorul, Ambigua, P.G. 90, 1081, la Pr. Prof. D. Stăniloae,

Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, p. 262.
75. De imagine oratio III, 12, P.G. 94, 1336, la Tatarkiewicz, op. cit., p. 72.
76. La Uspenski, op. cit., p. 210—211.
77. Capete despre dragoste, IV, 43, Filocalia, trad. Pr. prof. D. Stăniloae, vol. II,

Sibiu, 1947, p. 85.
78. Sf. Grigore Palama, Apărare a sfinților isihaști, triada 2-a, 2, 24, la Uspenski,

op. cit., p. 215. 79. Sf. Grigore Teologul și Sf. Vasile cel Mare, p. 140.
80. Uspenski, op. cit., p. 140

Sf. Ioan Damaschin scria într-una dintre lucrările sale : «Deoarece
avem o fire îndoită, fiind alcătuiți din suflet și trup, ne este cu nepu
tință să atingem lumea spirituală fără ajutorul celor trupești» 75. Și fi
ința umană este deseori ancorată în această lume — împotriva destina
ției ei — datorită simțurilor oare devin opace pentru Frumusețea împă
răției cerești ce luminează adevărata viață, «frumusețea neschimbătoare
a prototipului, slava lui Dumnezeu, slava lui Hristos, slava Duhului Sfînt,
o rază a Dumnezeirii» cum zice Sf. Grigore Palama76. Această frumu
sețe a revelației lui Dumnezeu în lume se descoperă spre contemplare
numai prin înlăturarea simțirii pătimașe față de lucruri sau persoane ;
sau cum se exprimă Sf. Maxim Mărturisitorul: «să despărțim patima de
înțeles și va rămîne gîndul simplu. Și o descoperim prin iubire duhov
nicească și înfrînare dacă voim» 77. înlăturarea patimii nu înseamnă de
naturarea persoanei, căci «învățătura pe care am primit-o (...) ne spune
că nepătimirea nu constă în a face să moară partea pasională, ci a o
transfera de la rău spre bine» ; am primit acest trup «nu pentru a ne
ucide noi înșine, făcînd să moară vreo activitate a trupului și vreo pu
tere a sufletului, ci pentru a înlătura orice dorință și orice act înjositor
(...). Oamenii nepătimași au partea pasională a sufletului lor mereu în
suflețită și acționînd pentru mai bine și nu o fac să moară» 78.

în asemenea' situație Duhul lucrător se face simțit cu noi puteri, fru
musețea Sa desfășurată este sesizată de omul ce are simțurile limpezi,
și o primește în sufletul său. Iar primul mesaj pe care îl descifrează din
desfășurarea energiilor divine strălucitoare și creatoare de frumos este
acela că «este o creatură, dar are poruncă să devină dumnezeu» 79 ; și
călăuzit în Duhul spre Hristos —, Cel în care umanul a participat la viața
divină — se ajunge la starea de fiu al lui Dumnezeu și templu al Duhului
Sfînt (1 Cor. 6, 19), templu al bucuriei.

Astfel, însușindu-se puterea primită prin Harul divin se realizează
o depășire în sine însuși și o înălțare măi presus decît era Adam înainte
de cădere ; căci nu e doar revenire la puritatea «începătorului neamului»,
ci îndumnezeire, ființa umană devine dumnezeu după har, «se unește
cu frumusețea divină» 80, trăiește în împărăția lui Dumnezeu venită în
tru putere (Marcu 9, 1).
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INSTITUTELOR TEOLOGICE

COMEMORAREA A 122 DE ANI DE LA UNIREA PRINCIPATELOR ROMÂNE
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREȘTI

In ziua de 23 ianuarie 1981, studenții și profesorii Institutului teologic din Bucu
rești au comemorat, intr-un cadru festiv, cei 122 de ani de la actul istoric al înfăptuirii
unirii Principatelor Române. Sărbătorirea evenimentului a avut loc în aula Institutului,
în prezența studenților și a cadrelor didactice. După intonarea imnului «Eroi au fost...»
de către corul studenților, sub conducerea studentului M atei Petre, din anul II, a luat
cuvîntul Părintele Rector Ene Braniște. In cuvîntul săli,!=;PffiliitelF Rector a evidențiat
însem nătatea evenimentului aniversar și a dat glas sentimentelor patriotice de care
sîntem animați cu toții, an de an, cu prilejul comemorării înfăptuirii actului istoric de
la 1859. In continuare, Prea Cucernicia Sa a arătat că anul acesta — urmînd o tradiție
deja stabilită în Institutul nostru — a fost invitat ca să ne conferențieze asupra eveni
mentului aniversat un istoric de prestigiu al țării noastre, în persoana domnului Dan
Berindei.

Prezentînd personalitatea conferențiarului, Părintele Rector a elogiat activitatea
prodigioasă și. contribuția șa la cunoașterea și înțelegerea evenimentelor istorice de
căpetenie din epoca modernă din istoria României ca, de pildă, revoluția lui Tudor
Vladimirescu, revoluția din 1848, Unirea Principatelor, Războiul de independență (1877)
etc.

După cuvîntul de mulțumire, conferențiarul a prezentat auditoriului o expunere
densă în care face un omagiu celor care au contribuit la înfăptuirea unirii Principatelor,
evocînd în același timp succesiunea de fapte istorice care au premers actului m ăreț de
la 1859, început de biruință, de afirmare istorică, de încheiere a unui proces istoric
pentru înfăptuirea unității sta tale a două țări românești. Unitatea statală realizată de
Mihai V iteazul a fost vremelnică, nestatornică, pentru că însuși contextul istoric, nu era
favorabil, pe cînd ziua de 24 ianuarie 1859 este începutul de existență a statului român,
a unității sale și a succeselor dobîndite de poporul român în cei 122 de ani. Ziua de
24 ianuarie 1859 a fost o împlinire a procesului pentru realizarea unității naționale, ceru
tă și favorizată de mai mulți factori. însuși teritoriul locuit de români era unul dintre
factorii care contribuia la unitatea națională. In acest teritoriu au trăit oameni care au
vorbit aceeași limbă, și spre deosebire de vecinii lor sînt aici statornici de milenii. N-au
existat hotare pentru români, pentru că graiul și portul i-a unit pe cei care s-au numit
români. Unitatea limbii noastre reprezintă o caracteristică deosebită și un firesc aport
pentru unitatea națională. în  teritoriul Daciei n-au existat dialecte, ca de pildă în unele
țări din Europa — Germania, Franța etc. Din limba unitară a poporului român a izvorît o
cultură unitară. Circulația cărți românești, din secolul XVI, cînd apar primele tipărituri
pe teritoriul locuit de români, a contribuit la formarea conștiin ței'un ită ții naționale.
Cartea românească tipărită a fost destinată tuturor românilor indiferent de
granițele convenționale impuse de interese străine neamului românesc. Cronicarii
au fost cei care au dat expresie grăitoare acestei unități și acestui gînd de unitate
națională, între Principatele Române au existat perm anent legături economice, cultu
rale și militare. Unirea însă nu ne-au dat-o străinii. Românii au luptat pentru realizarea
năzuinței lor de veacuri, pentru înfăptuirea unirii, dînd dovadă de o putere imensă de
jertfă și patriotism. Românii au înțeles că interesele lor naționale trebuie rezolvate de
ei înșiși, aici, în locul în care s-au născut și au trăit moșii și strămoșii lor, și nu la
masa tratativelor puterilor străine. Prezența a 35-40.000 de oameni pe dealul Patriarhiei,
în plină iarnă, rămîne o m ărturie grăitoare. Erau țărani veniți din toate colțurile țării,
care timp de trei zile au îndurat asprim ea gerului pentru a da glas dorinței de înfăp
tuire a unirii. Cuza nu fusese de Ia început propus pe lista candidațiior. Domnitorul
Cuza a lăsat țării numele de România. Unirea a fost prologul independenței, cînd s-a
desăvîrșit unitatea națională a României și în același timp, preludiul unirii din 1918.
Bazele unității naționale de la 1918 rezidă în actul istoric de la 1859.'

După încheierea expunerii, corul studenților și asistența au intonat imnul unirii
«Hai să dăm mînă cu mînă».

Părintele Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic universitar din Bucu
rești a (mulțumit conferențiarului pentru «expunerea caldă, densă, patriotică făcută
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aici, pentru că aceasta ne-a dat posibilitatea să trăim un eveniment important — în 
ceputul temeluirii României moderne — la care și-a adus contribuția toată suflarea
românească. La aceste mulțumiri adăugăm caldele noastre urări de bine, de sănătate,
pentru a încălzi inimile și altor tineri doritori de a cunoaște trecutul și a contribui
la prezentul luminos al României socialiste».

S-a rem arcat însă că distinsul conferențiar nu a evocat și aportul Bisericii Ortodoxe
Române, al clericilor ei, la unirea Principatelor, evocare ce ar fi avut darul de a
întări în inimile viitorilor slujitori ai altarelor Bisericii noastre dragostea de neam și
patrie și recunoștința și respectul față de înaintașii noștri al căror exemplu fericit
trebuie să-l urmăm întotdeauna.

După cum se știe, la realizarea actului istoric al unirii din 1859 și-au adus con
tribuția și slujitorii Bisericii ortodoxe din Muntenia și Moldova. Cei doi mitropoliți de
atunci, Nifon Rusescu al Ungro-Vlahiei și Sofronie Miclescu al Moldovei, au fost
președinții Divanuriior Ad-hoc din 1857, în care s-a cerut unirea celor două Principate,
precum și președinții ai Adunării elective, care au ales pe Alexandru loan-Cuza ca domn
al Moldovei (5 ianuarie 1859) și apoi al Țării Românești (24 ianuarie 1859).. A lături de
ei, au mai propovăduit cu însuflețire ideea unirii celor două țări, și au acționat cu
dîrzenie pentru înfăptuirea ei și alți clerici ortodocși, între care arhim andritul M elchi
sedec Ștefănescu care spunea : «Ce voiești, sfințite clerule român, urmașule al apos
tolilor, înaintea cărora Hristos s-a rugat pentru unire ? Dacă vrei să scapi de răspun
derea cea înfricoșată, apoi dă mîna cu celălalt cler frate din Valahia și prin întrunite
puteri să ne silim a merge pe urmele staturilor creștine, să înavuțim Biserica lui Dum
nezeu și a patriei noastre. Ce voiți voi sătenilor ? Voiți oare să fiți robi totdeauna...
Dacă nu doriți a lăsa aceste dureri și fiilor voștri ca moștenire și ca ei să vă blesteme
în loc să vă pomenească pentru că i-ați născut, apoi strigați și voi unire cu frații
voștri din Valahia și «unirea» aceasta vă va aduce și vouă o cale luminoasă și vă va
face să gustați din roadele dreptății și ale libertății pe care voi încă nu le-ați gustat
de mult... Strămoșii noștri și-au vărsat sîngele de multe ori, și-au pus sufletele ca să ne
păstreze nouă patria aceasta. O are ce-ar zice ei cînd ar vedea că strănepoții lor sînt
așa de mici la suflet întrucît nu voiesc a jertfi pentru viitorul ferice al nației nici
măcar o deșartă ambiție, un netrebnic egoism, un orb interes, mai ales cînd acesta
numai în părere este o jertfă 1 Ce-ar zice Ștefan cel Mare și Mihai Viteazul și alții care
cu sute de ani în urmă au cunoscut că mîntuirea patriei noastre este în unire și o au
căutat în jertfe m a ri; ce ar zice cînd ne-ar vedea pe noi ,că avînd ocazie de unire,
fugim de ea, ne temem de ea, cînd ea chiar ni se propune ? Eroii cei mari ai patriei
noastre au dorit să vadă zilele care noi le-am ajuns și nu s-au învrednicit de dînsele.
Noi care am ajuns asemenea zile, să ne folosim de ele ! Să ne jertfim niște pagube
părute pentru niște foloase reale și glorioase pentru viitorul nostru» *.

Cu prilejul aniversării a 122 de ani de Ia înfăptuirea unirii Principatelor Române,
noi, clericii de astăzi, ai Bisericii Ortodoxe Române, avem din nou prilejul să reflectăm
la datoria sfîntă de a cinsti memoria înaintașilor noștri, • clerici unioniști, care n-au
precupețit nici un efort în realizarea și înfăptuirea actului istoric de la 24 ianuarie
1859, de a le urma exemplul, de a păstra cu sfințenie unitatea în cuget și simțire rom â
nească și de a contribui, după posibilitățile noastre, la înflorirea și dezvoltarea patriei
noastre (Pr. Asist. Dr. NI'COLAE V. DURA).

SĂRBĂTORIREA SFINȚILOR TREI IERARHI
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCUREȘTI

Sărbătoarea Sfinților trei mari dascăli ai lumii și Ierarhi, Vasile cel Mare, Grigore
de Dumnezeu Cuvîntătorul și Ioan Gură de Aur, ocrotitorii Institutului teologic uni
versitar din București, a prilejuit șl anul acesta momente de aleasă bucurie duhovni
cească pentru profesorii, doctoranzii, studenții și ostenitorii acestui vechi așezămînt
de cultură teologică.

Prăznuirea sfinților noștri ocrotitori a început încă din ajun, după rînduiala li
turgică a Bisericii Ortodoxe, prin oficierea slujbei privegherii în biserica «Sfînta Eca-
terina», paraclisul Institutului teologic, de către un sobor de preoți și diaconi, alcătuit
din profesori și studenți ai Institutului. Din sobor au făcut parte : P. C. Pr. Prof. Du
mitru Radu, prorectorul Institutului teologic, P. C. Pr. Leet. Nicolae D. Necula, P. C.

1. Reprodus din predica Jertiă pentru unirea Principatelor, din voi. «Acte și Do
cumente relative la istoria renașterii României», sub red. lui D. A. Sturdza, vol. III,
București, 1889, p. 624.
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- Pr. Asist. Gheorghe Sârbu, spiritual II la Institutul teologic, P. C. Diac. Cont. Petre I.
David și P. C. Diac. Asist. Ioan Caraza. Răspunsurile au fost date de studenții Institu
tului și de credincioșii care au participat la această sfîntă slujbă. La sfîrșit, P. C. Diac.
Conf. Petre David a rostit un frumos cuvînt de zidire sufletească.

In dimineața sărbătorii, în tre orele 8.00—11.00, s-a săvîrșit slujba Sfintei Liturghii
arhierești de către P. S. Episcop Vasile Tîrgovișteanul, vicar patriarhal, înconjurat de
un sobor de preoți și diaconi din care au făcut parte : P. C. Prof. Dumitru Radu, pro
rectorul Institutului, P. G. Pr. Prof. Constantin Galeriu, P. C. Pr. Lect. Nicolae Necula,
P. C. Pr. Asist. Gheorghe Sârbu, spiritual II, P. C. Pr. Asist. Viorel loniță, P. C. Diac.
Conf. Petre I. David, P. C. Diac. Asist. Mihai Colibă, P. C. Diac. Mihai Stavără, student
în anul IV.

Predica zilei a fost rostită de studentul Popa I. Gheorghe din anul IV. Răspunsurile
au fost date de corul studenților teologi condus de studentul Matei Petre din anul II.

La slujba Sfintei Liturghii au luat parte membrii activi, consultanți și onorari ai
corpului didactic, doctoranzi și studenți.

La siîrșitul Sfintei Liturghii s-a' oficiat slujba parastasului pentru ctitorii și bine
făcătorii bisericii «Sfînta Ecaterina» și pentru proiesorii și studenții Institutului teo
logic adormiți întru Domnul. Slujba săvîrșită la paraclisul «Sfînta Ecaterina» în cinstea
Sfinților Trei Ierarhi s-a încheiat cu un polihroniu pentru conducătorii Bisericii și
Statului, pentru profesorii, studenții și ostenitorii Institutului teologic.

După serviciul divin, în aula Institutului teologic s-a desfășurat programul festiv
în cinstirea sărbătoririi hramului. Festivitatea a fost cinstită cu prezența Intîistătăto-
rului Bisericii noastre, Pr%ea Fericitul Părintre Patriarh Iustin, însoțit de I. P. S. Mi
tropolit Teoctist al Moldovei și Sucevei, I. P. S. Mitropolit Nestor al Olteniei, P. S.
Episcop Antonie al Buzăului și P. S; Episcop Vasile Tîrgovișteanul, vicar patriarhal.
Au participat de asemenea P. Cuv. Arhim. Valeriu Anania, directorul Institutului Biblic
și de misiune al Bisericii Ortodoxe Române, P.C. Pr. Octavian Popescu, vicar admi
nistrativ al Siintei Arhiepiscopii a Bucureștilor, PP. CC. Constantin Pârvu, Dumitru
Soare, Constantin Bădescu, consilieri patriarhali, P. C. Pr. Mihail Marinescu, consilier
mitropolitan, membrii corpului didactic al Institutului teologic, invitați și credincioși.

Au fost de față și reprezentanți ai Departamentului Cultelor.
Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin a fost primit cu imnul patriarhal cîntat de

corul studenților și de întreaga asistență. Apoi studenții au intonat V enit! toți (Mă-
rimurile) cîntare psaltică, glas I, din Polieleul Sfinților Trei Ierarhi, armonizată de
Domnul Prof. N. Lungu.

Programul festiv din aula Institutului a fost deschis de P. C. Pr. Prof. Ene Bra
niște, rectorul Institutului teologic, care în cuvîntul său, a ară tat mai întîi felul în care
a luat naștere sărbătoarea comună a Sfinților Trei Ierarhi, în secolul al XI-lea, gene-
ralizîndu-se apoi în întreaga creștinătate ortodoxă. Aceste «trei lumini ale harului»,
înmănunchiate în același sfeșnic, au devenit în ultima vreme, patronii cerești ai șco
lilor superioare de învățăm înt teologic, fiind pilde și modele vrednice de urmat pentru
studenții teologi, preoții de mîine ai Bisericii Ortodoxe Române. Caracterizînd epoca
în care au trăit, s-au format și au activat și subliniind aportul lor la propășirea Bise
ricii creștine, P. C. Sa a arătat că «activitatea lor rodnică, bogată și multilaterală, se
completează și se întregește în chip fericit una pe alta. Subtilă și profundă cugetare
teologică în explicarea Sfintei Scripturi și în adîncirea, formularea și apărarea învăță
turii de credință ortodoxă, cultură vastă și cuvînt întraripat în propovăduirea Evan
gheliei, faptă și trăire de' înaltă și ireproșabilă ținută creștină, năzuință și strădanie
necontenită spre desăvîrșirea lor înșiși, pentru m întuirea păstoriților lor, și pentru in
staurarea păcii, a dreptății și a iubirii creștine în lume, iată numai cîteva flori din
buchetul înmiresmat al calităților și al v irtuților care au ridicat pe acești trei «Mari
dascăli ai lumii și ierarhi», în prețuirea, admirația și venerația posterității și prin care
ei au înlesnit și au grăbit triumful complet și definitiv al creștinismului, dîndu-i mai
ales prin opera lor scrisă, un prestigiu cultural neîntrecut. Doi dintre ei au lăsat
Bisericii, între altele, și rînduiala Sfintei Liturghii, care este nu numai centrul și te 
melia cultului nostru, ci și sursa principală de inspirație a evlaviei și a spiritualității
ortodoxe.

Cînd noi preoții slujim deci Sfînta Liturghie și sfințim Cinstitele Daruri, ne rugăm
în același chip și cu aceleași cuvinte cu care au slujit și s-au rugat și ei în vremea lor,
tălmăcite doar în graiul nostru românesc. Aceasta constituie cea mai trainică legătură
care ne unește cu dînșii peste veacuri și totodată cel mai înalt și binem eritat omagiu
de venerație pe care li-1 aduce necontenit Biserica ortodoxă».

Apoi P. C. Părinte Rector a ară tat că climatul spiritual al vieții și al activității
lor, crezul și idealurile lor trebuie să inspire și viața și munca noastră, căci un patron
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este mai întîi de toate un model vrednic de imitat. Sfinții Trei Ierarhi rămin pentru noi,
în primul rînd chipuri desăvîrșite ale adevăratului păstor creștin de suflete, pe care
doi.dintre ei l-au zugrăvit cu tftîta măiestrie în nemuritoarele lor opere despre preoție
și pe care toți trei l-au întruchipat aievea în trăirea și în fapta lor. Biserica lui Hristos
are și azi nevoie de slujitori vrednici, înzestrați cu credința, rîvna și puterea de acțiune
a Sfîntului Vasile cel Mare, cu știința, înțelepciunea și smerenia Sfîntului Grigorie
Teologul, cu jertfelnicia și cuvîntul întraripat al Sfîntului Ioan Gură de Aur. Să studiem
cu rîvnă scrierilor lor, să ne însușim credința și pietatea lor, iubirea lor de Dumnezeu
și de oameni, devotamentul slujirii și abnegația lor.

in  încheiere, P. C. Părinte Rector Ene Braniște a evidențiat faptul că festivitatea
este cinstită prin prezența Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, însoțit de cîțiva
dintre II. PP. SS. și PP. SS. membri ai Sfîntului Sinod, precum și prin prezența repre
zentanților Departamentului Cultelor, iln numele corpului profesoral și al tuturor oste
nitorilor Institutului a exprimat Prea Fericirii Sale și însoțitorilor săi cele mai res
pectuoase și profunde mulțumiri pentru cinstea și bucuria pe care au făcut-o celor de
față cu acest prilej, ca și pentru tot ceea ce au făcut și fac în permanență pentru bunul
mers ăl învățămîntului teologic și pentru pregătirea studenților în vederea misiunii
viitoare. Apoi a asigurat pe Prea Fericirea Sa și pe ceilalți membri ai Sfîntului Sinod
că toți cei care-muncesc în Institut își fac datoria și au pus la inimă îndrumările re
cente în legătură cu desfășurarea programului de învățămînt teologic și de educație
duhovnicească și patriotică a studenților, pentru creșterea și formarea lor în spiritul
răspunderii pentru viitoarea lor misiune de preoți și cetățeni ai patriei, al iubirii de
Dumnezeu și de oameni, al respectului pentru cele sfinte, pentru legile țării și legiuirile
bisericești.

De asemenea a exprimat mulțumiri pentru participare reprezentanților Departa
mentului Cultelor, adresînd prin Domniile lor mulțumiri respectuoase și recunoștință
Domunlui Președinte Ioan Roșianu pentru solicitudinea arătată la soluționarea tuturor
problemelor legate de bunul mers al Instituției noastre.

Adresînd tuturor salutarea de bun venit, P. C. Părinte Rector i-a invitat să guste
din frumusețile duhovnicești prilejuite de programul serbării.

Corul studenților a intonat Lumininda Sfinților Trei Ierarhi, glas 3, armonizată
de P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, după care a urmat cuvîntarea festivă rostită
de P. C. Pr. Asist. Viorel loniță, care a vorbit despre Rolul Bisericii Creștine în so
cietate după Sfinții Trei Ierarhi. Cuvîntarea, bogată în idei, frumos stilată și bine do
cumentată, a fost ascultată cu interes de întreaga asistență.

A urmat apoi programul artistic, susținut de studenți în cinstea sărbtăorii hra
mului. Sub îndrumarea și supravegherea Domnului Prof. Nicolae Lungu și a P.C. Pr.
Lect. Nicolae Necula, corul studenților, dirijat de studentul Matei Petre din anul II,
a pregătit și prezentat un bogat și variat concert executat la un nivel artistic superior.
Programul a fost alcătuit din următoarele bucăți muzicale-religioase, clasice, populare
românești și patriotice, lecturi și poezii: Rugăciune, de Ion Popescu-Pasărea ; Lectură
din opera poetică a Sfîntului Grigore de Nazianz, citită de studentul Curcuță Ștefan
din anul III ; Acum slobozește, imn religios, glas 5, armonizat de P. C. Diac. Conf.
Nicu Moldoveanu ; Lectură din tratatul Sfîntului Ioan Gură de Aur Despre preoție,
citită de studentul Mitrofan Vasile din anul I I ; Clntecul nelegiuitului pocăit, cor din
repertoriul clasic rus, avînd ca solist pe studentul Deheleanu Cristian din anul IV ;
Lectură din Omilia către tineri a Sfîntului Vasile cel Mare,’ citită de studentul Dineu
Anghel din anul III; Mama, de Ioan D. Chirescu, avînd ca solist pe studentul Stoica
Constantin din anul IV ; lisus, de Ion Apostol, recitată de studentul Condrea Viorel
din anul III; Doina și Hora cu strigături, de Prof. Nicolae Lungu, avînd' ca
solist pe studentul Paraschiv Florian din anul II, iar ca strigători pe studenții: ' Carp
Constantin din anul II și Boboiescu V. din anul I ; Puf de lei, de Ionel G. Brătianu.

‘După programul artistic, prezentat de studenți, P. C. Pr. Prof. Dumtiru Radu, pro
rectorul Institutului teologic, a mulțumit Prea Fericitului Părinte 'Patriarh Iustin și în
soțitorilor săi pentru participarea Ia serbare. De asemenea, a mulțumit, reprezentanților
Departamentului Cultelor și a felicitat pe studenți pentru reușita acestui concert, adre
sînd tuturor urări de bine șl sănătate.

în încheierea festivității, a luat cuvîntul Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin care
a rostit următoarea alocațiune :

Dragi studenți,
Mie șl celorlalți membri ai Sfîntului Sinod ne este ioarte plăcut să poposim din

vreme In vreme în mijlocul tinerilor noștri care se pregătesc pentru slujirea preoțească.
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Este adevărat insă că rare ne sînt date prilejurile acestea de a i i  față, către lajă cu
f i i i  noștri duhovnicești, datorită multelor sarcini care ne stau în iată. Dar, vă asigurăm
că în inima și gîndul nostru, în preocupările noastre de iiecare zi, studenta și semi
nariș tii noștri sînt mereu prezenfi. Lor le vom încredința pastorafia turmei noastre
bisericești. Ei sînt v iito rii părinți ai credincioșilor noștri de mîine. De aceea, toți
membrii Siîntului Sinod se preocupă fără încetare de formarea tineretului nostru ecle-
siastic. Și preocupările sînt- multe, cum vă da(i toarte bine seama, nu numai cele legate
de & lu l v iețu irii în internatul Institutului nostru și în Seminarii, dar și preocuparea
de cele ale învătămîntului, de preocupările bisericești ale tinerilor noștri, de tot ceea
ce iac profesorii Institutelor și Seminariilor noastre. Știm că se depune rîvnă din par
tea tuturor, știm că rezultatele preocupărilor acestora, sînt bune și sîntem bucuroși
că avem un cler din ce în ce mai pregătit pentru misiunea ce o are de îndeplinit.

Noi pregătim preoți pentru zilele noastre, pentru țara românească, pentru Biserica
ortodoxă. Preotul nostru de mîine este ortodox, este român. De aceea preocuparea
noastră este de a face tot ceea ce Biserica noastră are nevoie. Cei mai în vîrstă vă
aminti(i de vremea cînd învătămîntul nostru teologic era în afara preocupărilor Bise
ricii, sub conducerea directă a unui stat care nu avea nimic comun cu Biserica sau
chiar cu țara. Azi învătămîntul nostru teologic este sub conducerea Bisericii și de
aceea preocupările noastre sînt cu totul deosebite. Există dorinfa ca și pe v iito r stu
denții să-și ocupe timpul cu lecturi, preocupări și studii legate de viafa neamului
nostru. De aceea felicit pe studenții noștri care se străduiesc să devină adevărați
preofi ortodocși români. Felicit și Ie mulfumesc din inimă părinților profesori care
se-străduiesc pentru iormârea acestor cadre de mîine ale Bisericii.

Biserica, în via[a poporului nostru, a lost mereu un Ioc de adăpost atunci cînd
era nevoie. A dat celor neputincioși putere, neștiutorilor învățătură ; a tăcut tot ce a
putut ca o mamă adevărată a poporului în m ijlocul căruia a trăit și a slujit.

Astăzi, cînd o lume nouă se clădește sub ochii noștri, Biserica își îndeplinește
îndatoririle sale dînd poporului ceea ce are nevoie pentru vremurile pe care le tră
iește. De aceea Biserica este cinstită și de autoritatea de stat, de înalta conducere de
stat. Biserica, integrîndu-se în viata poporului nostru, se străduiește de a-1 ajuta să-și
împlinească idealurile unei lumi noi, în vremea noastră.

In [ora noastră, muncitorii de pe ogoare și din fabrici se străduiesc să îmbogă
țească avuția .națională și Biserica sprijină această activitate depusă de poporul
muncitor.

Intr-un glas cu tot poporul, Biserica a omagiat pe conducătorul statului. Domnul
Nicolae Ceaușescu, acum cîteva zile, cu prile ju l aniversării zilei sale de naștere.

Mulfumind conducerii noastre de stat care, ne asigură sprijinul în cadrul legal și
după necesități, în această zi de prăznuire împărtășesc tuturor arhierești binecuvîntări _
și vă asigur că membrii Siîntului Sinod vor fi mereu alături de cei pe care-i formează'
ca v iito ri slujitori ai Bisericii.

Dumnezeu să vă binecuvînteze și la mulți ani L>.
Cu bucuria revederii f iilo r duhovnicești și a tră irii cîtorva clipe de înălțare

duhovnicească, Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin împreună cu însoțitorii, au părăsit
sala de festivități în acordurile imnului patriarhal.

Festivitatea închinată prăznuirii Sfinților Trei Ierarhi s-a încheiat cu tradiționala
agapă frățească oferită de Institut (Pr. Leet. Dr. NICOLAE D. NECULA).

NOI DOCTORI ÎN TEOLOGIE
Diac. Asist. EMILIAN CORNIȚESCU șl Pr. Asist. NICOLAE V. DURĂ

Joi, 18 decembrie 1980, la Institutul teologic din București a avut loc examenul
tezei de doctorat în teologie a părintelui Diac. Asist. Emilian Cornițescu, care a pre
zentat în acest scop o lucrare intitulată : Descoperirile arheologice din Țara Slîntă în
ultim ii 50 de ani (1920—1970) și raportul lor cu Vechiul Testament șl elaborată în ca
drul Secției de Teologie biblică, în specialitatea Vechiul Testament și limba ebraică
sub îndrumarea P. C. Sale, părintelui Prof. Dr. Mircea Chialda, de la Institutul teologic
din București.

Comisia de examinare era constituită din : P. C. Sa Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda,
referent principal și președintele Comisiei, P. C. Sa, Pr. Prof. Dr. Nicolae Neaga, co-
referent (Sibiu), P. C. Sa, Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, coreferent (Sibiu), P. C. Sa,
S. T. — 9
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Pr. Prof. Dr. p rigorie  MarCu, coreferent (Sibiu) și P.C. Sa Pr. Prof. Dumitru Radu, co-
referent (București).

In sala de examen asistau numeroase persoane, între care : rude ale candidatu
lui, profesori, doctoranzi și studenți.

P. C. Sa Pr. Prof. M ircea Chialda, în calitate de președinte, deschide ședința de
examinare prezentind, mai întîi, pe candidat membrilor Comisiei și asistenței, iar apoi,
în calitate de referent principal, dînd citire re^eratului-prefață al proiectului tezei
de doctorat în care subliniază importanța arheologiei ca «disciplină fundamental Aima-
nistă», «știință a omului prin excelență», care vine ca un auxiliar de mare preț în
multe domenii și îndeosebi în domeniul științelor istorice și sociale alături de care se
află și domeniul vieții religioase, în cazul de față viața religioasă din Țara Sfîntă,
«săpăturile arheologice din Palestina fiind «sursă ce a generat și a alim entat o în
treagă literatură arheologică și teologică» și, mai ales, a impulsionat studiile biblice
internaționale.

«în literatura teologică românească vechitestam entară, a arătat P. C. Sa părintele
Prof. Mircea Chialda, pînă în prezent au apărut puține studii și articole — Cu excepția
relatărilor din manualele de Arheologie biblică sau cele în legătură cu descoperirile
de la Ras-Shamra și Qumran — care să facă cunoscut în lumea teologică mai ales
rezultatele la care au ajuns pînă în prezent cercetările arheologice din- Palestina».
...«Lucrarea elaborată de P. C. Diac. Asist. Emilian Cornițescu și prezentată ca proiect
de teză pentru obținerea titlului de doctor în teologie, vine să prezinte, în mod sintetic
și sistematic, m aterialul arheologic — inscripții, monumente și texte — adus la lumină
prin săpăturile.făcute în ultimele decenii. Este un bogat m aterial despre epoca vechi
testamentară, mărturii care atestă și îmbogățesc știrile istorice hiblice cu privire la
unele obiceiuri, datini și instituții din viața poporului evreu și a celorlalte popoare
menționate în Sfînta Scriptură», «mărturii care confirmă adevărurile istorice relatate
în diferite cărți ale Vechiului Testament, evenimentele relatate în Sfînta Scriptură do-
vedindu-se astfel, o dată mai mult, realități care se încadrează în timpul și spațiul v re
murilor respective... în  prezentarea vestigiilor descoperite la fiecare localitate în parte,
autorul urmărește, în mod sistematic și științific, să sublinieze, respectînd adevărul is
toric și realitatea geografică, în ce măsură aceste vestigii constituie o m ărturie pentru
relatările biblice, în ce măsură .ele aduc o contribuție deosebită la precizarea
unor probleme de istorie și cronologie biblică, la lămurirea unor date referi-
’toare la obiceiurile și instituțiile din viața de familie, din viața socială și religioasă,
în general, a poporului evreu sau a celorlalte popoare din Palestina sau din țările
vecine». Pe baza rezultatelor la care au ajuns cercetările arheologice, autorul se stră
duiește, în prezenta lucrare, să încadreze în lumina istoriei universale evenimentele
istorisite în Sfînta Scriptură, în contextul vieții sociale, politice, economice și religioase
a poporului lui Israel în Orientul Apropiat.

în încheiere părintele Prof. Mircea Chialda precizează că autorul, «printr-o muncă
intensă și stăruitoare, aplicînd metoda șibiimțifică de cercetare, analizare și elaborare,
a reușit să dea, în proiectul de teză pe care-1 prezintă pentru titlul de doctor în teo
logie, o sinteză sistematică și bine închegată despre descoperirile arheologice din
Palestina în perioada anilor 1920—1970, pe care le prezintă în contextul lor istoric și
biblic, înmănunchiate în legătura lor pragmatică».

Apreciind valoarea și contribuția ei pentru îmbogățirea studiilAr biblice în teolo
gia noastră, membrii Comisiei de examinare care au fost și coreferenți ai lucrării p re
zentate și-au exprimat acordul pentru a o recomanda spre publicare și spre susținere
în vederea obținerii titlului academic de Doctor în teologie.

După încheierea citirii referatului, candidatul a fost examinat timp de peste două
ore de părinții profesori membri ai Comisiei, asupra conținutului lucrării prezentate.
Din răspunsurile date cu promptitudine, stăpînire de sine, și limpezime, candidatul s-a
dovedit perfect cunoscător al problemelor abordate în lucrarea sa și bine informat
și în ceea ce privește chestiunile înrudite sau în tangență cu specialitatea în care
s-a pregătit și cu teologia ortodoxă în ansamblul ei

Profesorii declarîndu-se mulțumiți cu răspunsurile date,- președintele Comisiei
examinatoare a invitat pe candidat și asistență să părăsească sala de examen pentru
a se proceda Ia definitivarea și încheierea rezultatelor exam enului; după cîteva mi
nute candidatul și asistența și-au reluat locurile în sală iar părintele Prof. Mircea
Chialda, ca președinte, a anunțat rezultatul final al examenului : părintele Diac. Emi
lian Cornițescu a promovat examenul tezei de- doctorat cu calificativul «foarte bine»
și este proclamat Doctor în teologie al Institutului teologic universitar din București,
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în cadrul Secției de Teologie biblică cu specialitatea Vechiul Testament și limba
ebraică, fiind apoi invitat să . depună ju răm în tu l; după aceea a fost felicitat de
P. C. Sa Pr. Prof. M ircea Chialda primtr-un cuvînt de elogiere, de încurajare și de an
gajare a sa la îndeplinirea noilor obligații pe care i le pune în față supremul titlu aca
demic obținut și la înfăptuirea realizărilor pe care le așteaptă Biserica Ortodoxă Română
și școala ei superioară de teologie de la noul ei suprem la u re a t : titlul de Doctor în
teologie 'este a tît un corolar al pregătirii teologice superioare cît și o angajare de a
continua, de a promova și ridica pe noi trepte teologia Bisericii noastre strămoșești.

In cuvîntul de răspuns, noul Doctor în teologie exprimă adîncă și nesfîrșită re 
cunoștință și mulțumită lui Dumnezeu pentru purtarea de grijă pe care i-a arătat-o
și pentru ajutorul neîncetat pe care l-a primit și nădăjduiește să-l primească de la
Dumnezeu în realizarea tuturor năzuințelor și aspirațiilor mereu spre mai bine în
viața sa ; aduce mulțumiri Prea Fericirii Sale Părintelui Patriarh Iustin pentru -grija
părintească și pentru bunăvoința pe care i le-a arătat acordîndu-i aprobarea de a sus
ține examentul pentru supremul titlu academic teologic înainte de publicarea tezei de
doctorat. M ulțumește apoi părinților profesori examinatori și tuturor părinților și dom
nilor profesori care, prin strădaniile lor la catedra,' l-au format de-a lungul anilor ca
pe un destoinic și devotat fiu al Bisericii Ortodoxe Române și al patriei străbune și se
angajează să facă totul pentru a răspunde la nădejdile pe care le-au pus în el și pen
tru a onora cum se cuvine supremul titlu ce i s-a acordat, prin noi eforturi în domeniul
cercetării teologice și al propovăduirii învățăturii evanghelice potrivit tradiției Bise
ricii Ortodoxe. Mulțumește, în încheiere, tuturor celor prezenți din asistență și este
apoi felicitat de toți invitații, prietenii și cunoscuții care asistaseră la desfășurarea
examenului. ' ,

•
Noul Doctor în teologie, Diacon Emilian Cornițescu s-a născut, la 3 ianuarie

1941 în corn. Caraula—Dolj, ca fiu al preotului lancu și al învățătoarei Constanța
Cornițescu, actualmente pensionari.

Școala elem entară a urmat-o în comuna natală, între anii 1948—1955, iar între
anii 1956— 1961 a frecventat Seminarul teologic din Mofleni — Craiova. în toamna
anului 1961, după promovarea examenului de admitere, s-a înscris la Institutul teo
logic universitar din București pe care l-a frecventat timp de patru ani, pînă în 1965,
cînd, în urma examenelor 'finale de diplomă a fost declarat licențiat în teologie cu
media 9,62, .prezentînd ca teză de licență o lucrare tratînd despre Profeții mesianice
în cartea Profetului lezechiel. în tre anii 1965—1968 a urmat cursurile pentru pregătirea
doctoratului în. teologie, în cadrul Secției de Teologie biblică, specialitatea Vechiul
Testament și limba ebraică. La 31 martie 1972 a susținut examenul aprofundat de ad
misibilitate (adică examen teoretic de doctorat) la care a obținut calificativul «foarte
bine». îndată după term inarea cursurilor de doctorat, în toamna anului 1968 fu
sese numit ghid la M înăstirea Plumbuita din București, unde funcționase pînă în pri
măvara anului 1971 (1 februarie) cînd s-a transferat și a fost hirotonit diacon Ia M înăs
tirea Antim. Paralel cu misiunea de diacon la M înăstirea A ntim  a lucrat și ca funcțio
nar la Cancelaria Sfîntului Sinod pînă în februarie 1974 cînd a fost trimis pentru studii
de specializare la U niversitatea ebraică din Ierusalim. întors în țară, începînd cu data
de 1 octombrie 1975 a fost numit asistent Ia Institutul teologic din București unde func
ționează și în prezent.

Pe planul cercetării și a activității publicistice este de menționat că a publicat în
revistele centrale și mitropolitane bisericești mai multe lucrări de specialitate în tim 
pul cursurilor de doctorat, în timpul studiilor de specializare la Ierusalim și apoi în
cadrul activității didactice ca asistent la Institutul teologic din București. A mai pu
blicat documentare, recenzii și predici.

în cadrul îndatoririlor didactice și cetățenești i s-a încredințat sarcina de a ela
bora și susține lucrări cu caracter duhovnicesc și educativ-patriotic, a fost numit în 
drumător de an și toamna a însoțit și supravegheat echipe de studenți teologi în ca
drul acțiunilor de muncă patriotică.

în  1976 a făcut parte din delegația Bisericii Ortodoxe Române, care a vizitat
Biserica Ortodoxă de rit sirian din M alabar — India, iar în 1979 a participat ca delegat
al Bisericii Ortodoxe Române la dialogul creștino-iudaic ținut la București. în tre 24—29
august 1980 a luat parte la cel de-al 10-lea Congres al studiilor de Vechiul Testament
care a avut loc la Viena în Austria.
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Activitatea de'cercetare teologică și de publicare în revistele bisericești poate fi
ilustrată prin următoarele lucrări publicate :

1. Profeții Vechiului Testament despre preoție, în «Studii teologice», nr. 7-8/1967;
2. Concepția despre prietenie In cărțile didactice ale Vechiului Testament, în

«Studii teologice», nr. 9-10/1967 ;
3. Canonul Slintei Scripturi la cei doi reformatori: Martin Luther și Jean Calvin,

în «Studii teologice», nr. 3-4/1969 ;
4. Raporturile dintre părinți și copii după cărțile didactice ale Vechiului Testa

ment, în «Studii teologice», nr. 1-2/1969;
5. Mărturii noi în legătură cu independența poporului român, în «Biserica Orto

doxă Română», nr. 5-6/1977 ;
6. Temeiuri din Vechiul Testament pentru preacinstirea Maicii Domnului, în

«Ortodoxia», nr. 3/1980 ;,
7. Siînta Scriptură în mina credinciosului, în «Ortodoxia», nr. 2/1980.
8. Sabat și Duminică, în «Ortodoxia», nr. 2/1981 ; ‘
9. Valoarea descoperirilor arheologice (1971—1974) din Țara Siîntă pentru Studiul

Vechiului Testament, în «Studii teologice», nr. 7-10/1980;
10. Cinstirea Sfinților după Si. Scriptură și Si. Tradiție, în «Glasul Bisericii», nr.

3-8/1980 ;
11. Recenzii la cărți de arheologie și istorie orientală;
12. Predici și publicații cu caracter aniversar în revistele bisericești și în «îndru

mătorul pastoral» ;
13. Articole în revista «învierea» de la Ierusalim.
In curs de apariție:
•1. Noi descoperiri arheologice în Țara Siîntă, în «Studii teologice».
2. Preocupări actuale de studii vechitestamentare (cel de al X-lea Congres al

studiilor de Vechiul Testament), în «Glasul Bisericii».
3. Preiigurări ale Sfintei Cruci în Vechiul Testament, în «Ortodoxia».
4. Studiul Vechiului Testament ia Facultatea de teologie și ia Institutul teologic

universitar din București, de-a lungul unui secol de existență, în «Studii teologice» nr.
7-10/1981.

5. Descoperirile arheologice din Țara Siîntă, in ultimii 50 de ani (1920—1970)
și raportul for cu Vechiul Testament, teză de doctorat susținută la 18 decembrie 1980,
și care se va publica în unul din numerele viitoare ale revistei «Studii teologice».

Pentru cei interesați să cunoască încă de pe acum structural, această teză de
doctorat, redăm mai jos conținutul ei;

In INTRODUCERE autorul prezintă : a) Arheologia ca auxiliar în studierea căr
ților Vechiului Testament, b) Necesitatea și importanța descoperirilor arheologice pen
tru înțelegerea conținutului cărților Vechiului Testament, c) Descoperiri arheologice
pînă în anul 1920 ; 1) de la 1840 (cînd acestea se inițiază) pînă Ia declanșarea primului
război mondial, 2) în perioada care a urmat între cele două războaie mondiale și 3)
după al doilea război mondial pînă în zilele noastre.

TRATAREA temei abordate se face în cadrul a cinci mari subdiviziuni sau cinci
părți după cum urmează :

Partea I conține două capitole: 1) Localități menționate în Vechiul Testament
și identificate în timpul săpăturilor efectuate între 1920—1970. 2) Locuri în care s-au
descoperit vestigii arheologice dar nu sînt menționate în Vechiul Testament.

Partea a II-a prezintă problematica privind Manuscrisele de Ia Marea. Moartă,
ca rezultat al descoperirilor arheologice din zonele : Khirbet Qumran, Wadi Muraba'at,
Khirbet Mird și Ain Teshkha. Valoarea acestor descoperiri se pune în relief prin ex
punerea critică de text, prezentîndu-se comparativ capitolul 38 din cartea profetului
Isaia (textul masoretic), textul de Ia Qumran și textul Septuagintei și se constată că
deosebirile dintre textele celor trei izvoare biblice nu sînt decît de ordin exclusiv for
mal, exterior, specific timpului în care textele au fost redactate.

Partea a IlI-a se ocupă de Monumentele descoperite în Egipt, Asiria, Babilonia,
Siria, Asia Mică, Fenicia și Arabia care au legătură cu informațiile furnizate de Siînta
Scriptură.

Partea a IV-a dezbate problema acelor Inscripții care privesc istoria poporului
evreu după cărțile Vechiului Testament, documente epigrafice descoperite la Bet-Șean,
Bet-Șemeș, Ramat, Rahel, Mareșa, Lachiș, Azeca și altele. In aceste inscripții sînt" pre-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE 293

zente nume de persoane biblice sau de orașe binecunoscute din cărțile Vechiului
Testament.

Partea a V-a face o prezentare cu privire la Valoarea descoperirilor arheologice
pentru cronologia, autenticitatea și confinutul cărților Vechiului-Testam ent.

Lucrarea se încheie’cu un capitol de CONCLUZII în care autdrul sintetizează și
'precizează ideile principale care se impun cititorului din tema tratată.

•

iîn ziua de 9 martie 1981, un alt candidat, anume Pr. Asist. Nicolae V. Dură a p ri
mit titlul de Doctor în teologie, ca urmare a susținerii și promovării examenului tezei
de doctorat cu t i t lu l : Organizarea Bisericii Etiopiene și bazele ei canonice, în cadrul
Secției de Teologie practică, cu specialitatea Drept canonic, în fața unei comisii de
examinare alcătuită din : P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, rectorul Institutului teologic
din București, ca președinte și coreferent, D-l Prof. Dr. lorgu Ivan, fost titu lar al cate
drei de drept canonic de Ia același Instiut, actualmente profesor consultant, ca referent
principal, p. C. Arhid. Prof. Dr. Ioan Floca, coreferent (Sibiu) și P. C. Pr. Prof. Dr.
Alexandru Moisiu, coreferent (Sibiu).

Examenul a avut loc în prezența unei numeroase asistențe constituită din unii
părinți și domni profesori ai Institutului, membri din familia candidatului, doctoranzi,
studenți, alți invitați.

Ședința de exam inare este deschisă de P. C. Sa părintele Prof. Ene Braniște care,
în calitate de președinte, a dat citire referatului de prezentare a candidatului după
care acordă cuvîntul D-Iui Prof. lorgu Ivan spre a prezenta referatul pe care îl în toc
mise în calitate de referent principal și îndrumător științific al candidatului, referat
care — spune D-l. Prof. lorgu Ivan — «nu este Prefața cerută de Regulament, cu pro
punerea pentru publicarea tezei, ci numai pentru susținerea ei»..., urmînd ca «Prefața»
pentru recomandarea tipăririi să se întocmească ulterior în baza referatelor prezentate
de coreferenți și, îndeosebi, cu condiția com pletărilor care vor rezulta ca necesare,
în urma examenului.

în  continuare, D-I. Prof. lorgu Ivan arată că, întocmai «ca și ceilalți re fe re n ți:
P. C. Pr. Rector Ene Braniște, P. C. Pr. Prof. Al. Moisiu și P. C. Arhid. Ioan N. Floca,
constatînd că cea de a treia formă în care a fost redactat proiectul tezei de doctorat
«a prezentat unele îm bunătățiri proiectului restructurat în cea de a doua formă,
în acord cu ceilalți referenți, am propus și Prea Fericitul Părinte Patriarh a aprobat
ca părintele Asist. Nicolae Dură să prezinte examenul de susținere a tezei pentru
titlul de Doctor în Teologie», înainte de tipărire.

încheind prezentarea referatului principal, D-l. Prof. lorgu Ivan a spus : «...aș fi
bucuros ca răspunsurile bune pe care le va da părintele Dură astăzi, la Susținerea te 
zei, să îndreptățească cît mai curînd recomandarea lucrării spre publicare».

După citirea -referatului, D-l. Prof. lorgu Ivan a continuat, timp de peste două
ore, cu examinarea candidatului, căruia i-a adresat numeroase și felurite întrebări,
generale și de amănunt, la care părintele asist. Nicolae V. Dură a căutat să dovedească
cunoașterea perfectă a conținutului lucrării prezentate, încercînd să dea răspunsuri
mulțumitoare la problemele puse în discuție.

Dialogul de examen continuat apoi cu ceilalți membri ai Comisiei examinatoare,
încheiat fiind de P. C. Sa, părintele Prof. Ene Braniște care a avut cuvinte de apre
ciere și de laudă la adresa candidatului și a muncii depuse de acesta pentru rea li
zarea proiectului tezei sale de doctorat.

După ce s-a procedat, ca de obicei, la deliberare și s-a anunțat rezultatul exa
menului, părintele Asist. Nicolae V. Dură a fost proclamat Doctor în teologie de către
P. C. Pr. Prof. Ene Braniște, fiind apoi invitat să rostească jurăm întul.

în continuare P. C. Pr. Prof. Ene Braniște a felicitat pe noul suprem laureat al
Institutului teologic din București adresîndu-i un scurt cuvînt de îndemn, și încura
jare la noi eforturi pentru continua perfecționare a pregătirii sale teologice, pentru
aprofundarea cercetării în domeniul Dreptului canonic, spre a se face de un real
folos Bisericii Ortodoxe strămoșești, care așteaptă de la tinerii teologi contribuții tot
mai substanțiale la propovăduirea dreptei credințe pentru prosperarea spirituală tot
mai fericită a credincloșilor-ei.
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In cuvîntul de răspuns, Pr. Asist. Dr. Nicolae V. Dură a adresat cele dinții mul
țumiri, cu cea mai adîncă recunoștință lui Dumnezeu pentru toate realizările de pînă
acum ; mulțumește apoi P. F. Sale Părintelui Patriarh Iustin pentru aprobarea prin care
a ajuns la decernarea acestui suprem titlu chiar și fără publicarea prealabilă a tezei
de doctorat, aduce mulțumiri deosebite D-lui Prof. lorgu Ivan și celorlalți membri ai
Comisiei examinatoare, și-și exprimă nădejdea fermă că va reuși'să aducă îmbunătă-,
țirile necesare recomandate pentru teza sa de doctorat de profesorii referenți spre a
o putea publica ; îi asigură pe toți cei de față că se va strădui să facă totul pentru
a onora 'înaltul titlu academic ce i s-a acordat și pentru a răspunde pe măsură la
așteptările și nădejdile tuturor celor ce au contribuit la formarea și împlinirea sa aca
demică superioară.

Noul Doctor în teologie- este apoi felicitat de membrii Comisiei examinatoare, de
membrii familiei sale prezenți, de ceilalți invitați, profesori, doctoranzi, prieteni și
cunoscuți.

*
Părintele Asist. Dr. Nicolae Dură s-a născut la 9 august 1945 în satul Fedeleșoiu,

com. Goranu, jud. Vîlcea, din părinți creștini ortodocși români, de ocupație agricul
tori, pe nume Vasile și Maria Dură. Școala elementară de patru ani a urmat-o în satul
natal între anii 1952—1956, după care, pînă la obținerea diplomei de opt clase a con
tinuat pregătirea școlară în cadrul Liceului nr. 1 din Rîmnicu Vîlcea. Intre 1960—
1965 și-a făcut studiile teologice seminariale la Mofleni-Craiova, iar în toamna anului
1965, după promovarea examenului de admitere, s-a înscris la Institutul teologic din
București, ale cărui cursuri le-a frecventat pînă în 1969 cînd a obținut licența în
teologie.

între 1969—1971 a urmat cursurile pentru pregătirea docotratului în teologie, în
cadrul secției de Teologie practică, în specialitatea de Drept canonic, la același institut
teologic din București.

Intre anii 1971—1974 Pr. Asist. Dr. Nicolae V. Dură a studiat ca bursier la Fa
cultatea de teologie din Addis Abeba (Etiopia).

La întoarcerea în țară a fost numit și a funcționat în calitate de corector în cadrul
Redacției revistelor centrale bisericești ale Patriarhiei Române.

în perioada de pînă la examenul de susținere a tezei de docțorat Pr. Asist. N. V.
Dură a alcătuit și publicat următoarele lucrări :
1. Preocupările canonice ale mitropolitului Veniamin Costachi în pastoralele și co

respondenta sa, în «Mitropolia Moldovei și Sucevei» an XLVII (1971), nr. 7-8.
2. Sinodos-ul canonic etiopian (Corpus Juris Canonici Aethiopici) în «Studii teolo

gice», an. XXVI (1974), nr. 9-10.
3. Nomocanonul etiopian «Fetha Nagast», in lumina cercetărilor istoricilor și cano-

niștiior etiopieni și europeni, în «Studii teologice», an. XXVII (1975), nr. 1-2.
4. Receptarea canoanelor în Biserica etiopiana, în «Studii teologice», an XXVII

(1'975), nr. 3-4.
5. Didascalia, versiunea etiopiana, în «Studii teologice», an XXVII (1975), nr. 5-6.
6. Originile nomocanonului «Fetha Nagast». Identilicarea «canoanelor împăraților»,

în «Studii teologice», an XXVIII (1976), nr. 1-2.
7. Dipticile. Studiu istorico-canonic și liturgic, în «Studii teologice», an XXX (1977),

nr. 9-10. —
8. Dispoziții și norme canonice privind administrarea Siintei Taine a Botezului, în

«Ortodoxia», an XXXI (1979), nr. 3-4.
9. Rlnduieli și norme canonice privind administrarea Sfintei Euharistii, în «Glasul

Bisericii», an XXXVIII (1979), nr. 7-8.
10. Preocupări canonice în activitatea Mitropolitului lacob Putneanul (1719—1778), în

«Glasul Bisericii», an. XL (1980), nr. 10-12.
11. O nouă canonizare în Biserica Ortodoxă Rusă. Actul sinodal din 6 octombrie 1977,

în «Ortodoxia»,- an. XXXII (1980), nr. 2.
Diverse studii și articole

12. 130 de ani de fa Revoluția din 1848, în «Glasul Bisericii», an. XXXV (1978), nr. 9-12.
13. Aspecte ale propovăduirii Evangheliei îrj Biserica Etiopiană, în «Studii teologice»,

an XXX (1978), nr.1-2.
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14. Sinodul de Ia Calcedon în tradifia dogmatică a Bisericii etiopiene, în «Ortodoxia»,
an XXVII (1975), nr. 3.

15. Analorele Bisericii Etiopiene. Procesul apariției și dezvoltării lor, în «Studii teo
logice», an XXIV (1977), nr. 7-10.

16. Reiorma liturgică a Conciliului II Vatican și aplicarea ei în Bisericile Catolice
din Africa, în «Glasul Bisericii», an XXXIX (1980), nr. 3-5.

17. Perspective ale dialogului teologic dintre Bisericile Ortodoxe Răsăritene și Bise
ricile vechi orientale, în «Îndrumătorul Pastoral» — “pentru anul 1981 editat de
Arhiepiscopia Bucureștilor.

Recenzii, note și comentarii
1. Archbishop Methodios Fouyas. The Person ol Jesus Christ in the Decisions ol

the Ecumenical Councils, Addis Abeba, 1976, în «Studii teologice», an. XXIV (1977),
nr. 3-4.

2. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Scriitori bisericești din epoca străromână, Editura Insti
tutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1976, în «Gla
sul Bisericii», an XXXIX, (1980), nr. 6-9.

3. The Tabiet (The International Catholic Weekly), 25 iunie 1976, în «Studii teolo
gice», an. XXIV (1977), nr. 1-2.

4. Episkepsis, 7-eme annee, nr. 154, 1 octobre 1976, Chambâsy —■ Geneve, în «Glasul
«Bisericii», an XXXVI (1977), nr. 1-3.

5. Pr. Asist. Nicolae D. Necula, Doctrina și viata religioasă a Bisericii Copte reflec
tate in textele ei liturgice (rugăciuni și imne), teză de doctorat publicată în «Or
todoxia», an XXVIII (1976), nr. 3-4, p. 473—625, în «Glasul Bisericii», an XXXIX
(1980), nr. 6-9.

6. Arhim. Zareh Baroryan, Liturghia Bisericii Armene in cadrul liturghiilor celor
lalte rituri liturgice răsăritene, teză de doctorat — București, 1975, în «Studii teo
logice», an XXVII (1976), nr. 3-6.

7. Theologia, tom XLV, Atena, 1976, în «Ortodoxia», an. XXVIII (1976), nr. 1.
8. Raport trimis din Etiopia, cu prilejul întronizării primului patriarh etiopian, Abuna

Theophilos : Mărturisirea de credință rostită de patriarhul Theophilos — tradu
cere din limba amharică — în «Biserica Ortodoxă Română», an LXXXIX (1971),
nr. 5-6.

9. K. Elliot, Can we recover the orginal New Testament ? ; M. Diaconu, Reilectii de
spre fericire ; Artic. Method in new Credal Forms ; Mixed Marriages, în «Studii
teologice», an XXVIII (1976), nr. 1-2.

10. «Abba Salama» A Review of the Association of the Ethiohellenic Studies, vol.
VIII, nr. 7, Athens, 1977, în «Studii teologice», an XXIX (1977), nr. 1-2.

11. Diac. Asist. Viorel Ipniță, Sinodul al VI-lea ecumenic și importanta sa pentru
ecumenismul actual, teză de doctorat, în «Glasul Bisericii», an XL (1980), nr. 10-12.

12. Prof. Dr. Doc. Vladimir Hanga, Drept privat roman. Editura didactică și pedago
gică, București, >973, p. 363, în «Studii teologice», an XXX (1978), nr. 9-10.

Predici și meditații
1. La Sfinfii Arhangheli Mihail și Gavriil — 8 noiembrie — în «Glasul Bisericii», an

• XXXVIII (1979), nr. 11-12.
2. Bucuria Floriilor — Meditație, în «Glasul Bisericii», an XXXVI (1977), nr. 5.
3. Panegiric Ia Cuvioasa iParaschiva, în «Glasul Bisericii», an. XXXVIII (1979), nr.

9-10. _ '
4. Panegiric la Intrarea în Biserică a Maicii Domnului (21 noiembrie), în «Glasul

Bisericii», an XXXVI (1977), nr. 10-12.
5. La Duminica a XXI-a după Rusalii: Datoriile ■ creștinului fată de .Dumnezeu, în

«Glasul Bisericii», an XL (1980), nr. 10-12.
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O NOUĂ EDIȚIE A OPERELOR UNUI MARE TEOLOG BIZANTIN

Nicolae Cabasila, Tîlcuirea Dumnezeieștii liturghii și despre viața in Hristos. —
Introducere, traducere, note (în grecește), de prof. univ. Panaghiotu K. Hristu. Tesalo-
nis, 1979, 692 p. in 8 (Col. «Filocalia», 22).

Nicolae Cabasila a fost unul dintre cei mai mari teologi bizantini din sec. al XIV-
lea. Născut la Tesalonic, dintr-o familie nobilă, era nepotul după mamă al lui Nil
Cabasila, episcopul Tesalonicului și cunoscut polemist antilatin. A făcut la Bizanț
studii strălucite de retorică, științe și teologie, bucurîndu-se de aprecierea unanimă a
contemporanilor pentru bogata sa cultură și dobîndind prețuirea, și prietenia împără-
tului Ioan Cantacuzen ; de aceea, la 1354, după retragerea lui Calist de la conducerea
patriarhiei Constantinopolului, Cabasila a fost propus, împreună cu Macarie, m itro
politul Filadelfiei, și cu Filotei al Heracleei, pentru ocuparea scaunului patriarhal, dar
a fost ales Filotei. V îrsta tinereții lui(c. 1350—1370) coincide cu cea mai frămîntată
epocă din istoria imperiului bizantin, sfîșiat atunci din punct de vedere politic de
războiul civil dintre Cantacuzen! și Paleologi, iar din punct de vedere religios de con
troversa isihastă, în centrul căreia se aflau scrierile sfîntului Grigore Palama, m itro
politul Tesalonicului (1347 și urm.). Retras spre sfîrșitul vieții mai întîi la Constanti-
nopol, în anturajul Cantacuzenilor, Nicolae Cabasila se pare că a rămas toată viața
un laic celibatar, deși unii, din eroare, îl confundă cu unchiul său,, mitropolitul Nil
al Tesalonicului, a cărui operă polemică Despre purcederea Siîntului Duh a făcut-o
cunoscută, după moartea autorului ei (la 1373), După retragerea îm păratului Ioan Can-
tacuzen de la conducerea imperiului (1354), Nicolae Cabasila l-a însoțit, intrînd și el
în călugărie, mai întîi în m înăstirea Manganelor, și apoi într-una din mînăstirile de
la Sfîntul Munte (poate Dionisiu sau Vatoped, unde s-au păstrat unele dintre cele mai
ve r hi manuscrise ale scrierilor sa le ) ; aci s-a stins din viață, la o dată nesigură, pro
babil la puțină vreme după 1391,/cînd apare pentru ultima oară ca destinatar al unor
scrisori rămase de la îm păratul Manuel II Cantacuzen și de la Iosif Vrienios.

Cele mai importante scrieri teologice ale sale sînt Tîlcuirea dumnezeiește! Litur
ghii și Despre viața în Hristos. Cea dintîi a fost tradusă de noi în limba română, cu un
mic studiu introductiv (Nicolae Cabasila, Tîlcuirea dumnezeiește!» Liturghii, trad, de
Diaconul Ene Braniște, București 1945— 1946), după ce o expunere critică și sistema
tică a conținutului ei constituise subiectul tezei noastre de doctorat (Diac. Ene Bra
niște, Explicarea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila, București, 1943) ; cea de a
doua a anărut și ea într-o frumoasă traducere românească, datorită colegului profesor
Teodor Bodoqae de Ia Sibiu (Nicolae Cabasila, Despre viața în Hristos, trad, și studiu
introd, de Prof. Dr. T. Bodogae, Sibiu, 1946).

Alături de Sf. Simeon Noul Teolog*și de Sf. Grigore Palama, Nicolae Cabasila
este, în vremea noastră, scriitorul bizantin cel mai mult prețuit și popularizat în lumea
teologilor occidentali de toate confesiunile, prin ediții, traduceri, studii și comentarii
ale celpr două opere de căpetenie ale sale, amintite a c i ; dintre acestea, cele apărute
p în ă 'la  1943 sînt enum erate în lucrarea noastră Explicarea Siintei Liturghii după N i
colae Cabasila (teză de doctorat, București 1943), iar cele de după această dată sînt
indicate în introducerea la noua ediție grecească a lucrărilor lui Cabasila, pe care o
prezentăm în rîndurile de față.

Acum peste 40 de ani în urmă, cînd reput.atul liturgist român Pr. Prof. P. Vinti-
lescu ( t 1974), mi-a atras atenția asupra importanței operei liturgice a lui Nicolae
Cabasila, îndemnîndu-mă să o traduc în românește și să o iau ca subiect al tezei
mele de doctorat în Teologie, făcea remarca justă că, în lumea teologilor greci de
atunci, Cabasila era aproape total ignorat Ori uitat. De atunci înainte însă interesul
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pentru opera lui a început să crească și la greci, iar noua ediție a textului celor două
opere de căpetenie ale' acestui ilustru scriitor bizantin, îngrijită de Prof. Panaghiotu
Hristu și însoțită de traducerea în neogreacă și de note, vine să umple golul de pînă
mai ieri, menținut în jurul persoanei și operei unuia dintre cei mai mari teologi ai
ortodoxiei și spiritualității bizantine. De mult dorită, așteptată și necesară, ea apare
în cadrul colecției de scrieri filocalice grecești, editată sub conducerea profesorilor
Panaghiotu Hristu și Teodor N. Zisis și sub îngrijirea teologilor Vasile Fanurgakis și
Elefterie Meretakis.

După un scurt Cuvînt Înainte a l'ed ito ru lu i (p. 5), urmează o Introducere cuprln-
zînd o sumară expunere despre viața și opera lui Cabasila (p. 7—29). ilntrucît despre
aceasta noi am făcut o relatare mai dezvoltată și mai bogată în am ănunte în teza
noastră de doctorat am intită mai înainte (p. 18—58), vom semnala aici numai inform a
țiile aduse în plus de Prof. Hristu și pe cele care exprimă păreri deoseb.ite față de lu 
crarea noastră din 1943.

Astfel, despre locul de origine al familiei căreia aparține Cabasila se adaugfă în
plus că era probabil Epirul (p. 7). în ceea ce privește data probabilă a nașterii, se
precizează că nu 'poate  fi în jurul lui 1300, cum se credea în general pînă acum (vezi și
lucrarea noastră, p. 33), ci 1322, deoarece în 1351, cînd scria îm părătesei Ana de Savoia
(Paleologina), aflată pe atunci la Tesalonic, Cabasila spune că nu împlinise încă 30 de
ani (p. 7—8);. de asemenea, data morții lui este fixată puțin după 1391, cînd el apare
pentru ultima oară ca adresant al unor epistole ale îm păratului Manuel II Cantacuzen
și ale lui Iosif Vrienios (p. 8, 10). Spre deosebire de părerea curentă de pînă aici, că
Nicolae Cabasila și-a sfîrșit zilele într-una din m înăstirile atonite (vezi teza noastră
de doctorat, p. 39), d-1 Hristu afirmă că ultimii ani ai vieții i-ar fi petrecut Cabasila
în m înăstirea Manganelor, unde se retrăsese, după 1354, și îm păratul Ioan Cantacuzen,
care îl cinstise cu prețuirea și prietenia Iui.

In  partea privitoare la scrierile lui Nicolae Cabasila, acestea sînt îm părțite în mai
multe ca teg o rii: spirituale, filosofice, politice, liturgice, polemice, epitafe, cuvîntări
exegetice și epistole. Editorul precizează că scrierea polemică Despre silogism, atribuită
de obicei lui Nicolae 'Cabasila, este de fapt a lui Nil Cabasila (p. 15).

Urmează o scurtă expunere despre doctrina teologică a lui Cabasila (p. 17—22).
Opera acestuia — spune Prof. Hristu — se bazează pe o cunoaștere perfectă a tradiției
spirituale a creștinisrfului, de la hristocentrism ul sfîntului apostol Pavel pînă Ia isi-
hasmul epocii sfîntului Grigore Palama. Scopul istoriei omenirii — după concepția lui
Cabasila — este unirea omului cu Dumnezeu. A ceasta era destinația lui de la creație
și Ia ea țintea alcătuirea Iui. Cum se poate realiza aceasta, pe calea vieții liturgice (sa
cramentale), o arată Cabasila mai ales în opera sa cu titlul Despre viața lui Hristos,
al căreia conținut l-am formulat, în liniile lui esențiale, m studiul nostru despre Rolul
botezului, al Mirungerii și al Sfintei Euharistii In viața creștină, după Nicolae Caba
sila (în rev. «Glasul Bisericii», an. 1956, nr. 10, p. 551—556).

La p. 25—29 ni se oferă o bogată bibliografie asupra persoanei și operei lui Nicolae
Cabasila; sînt enum erate aici mai întîi edițiile și traducerile-textulu i lucrărilor lui,
începînd cu cele două opere teologice principale și continuînd cu cele filosofice, po
litice, liturgice, polemice, panegirice, exegetice, poetice și ep is to le ; ni se indică apoi
studiile scrise de diferiți bizantinologi, teologi și patrologi asupra operei și doctrinei
lui Nicolae Cabasila. Abundă între acestea mai ales cele privitoare la sc rie rea ‘Despre
viața în Hristos, care poate fi considerată, pe drept cuvînt, opera de căpetenie a acestui
neîntrecut «maestru al spiritualității bizantine», cum îl numește M-me Lot-Borodine, în
sinteza ei cu acest titlu (Un maltre de la spiritualite b izan tine au XTV-e sfecle N i
colas Cabasilas, Paris, 1958). Această listă bibliografică întregește pe cea mai veche,
din teza noastră de doctorat (p. VII—XVI), continuînd-o cu edițiile, traducerile și
studiile mai noi, apărute după 1943. La p. 28 este m enționat și scurtul nostru articol
cu titlul Controversa asupra necesității epiclesei euharistice după Nicolae Cabasila-
(în rev. «Studii teologice», an. 1938/1939, p. 192—208), iar la p. 24 găsim, printre tra 
ducerile operei lui Cabasila Tîlcuirea dumnezeiește! Liturghii, și pe cea românească
din 1943, deși lucrarea mea din acest an (teza de doctorat) nu este o simplă traducere
a textului lui Cabasila, ci o expunere critică și sistem atică a conținutului ei, iar tra 
ducerea tex tu lu i,' însoțită de un mic studiu introductiv, a apărut puțin mai tîrziu
(1945—1946).
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Semnalăm alte cîteva mici amănunte din lista bibliografică, susceptibile de revăzut
sau verificat. Astfel, tot la p. 25 este indicată traducerea rusă a Erminiei liturgice a
lui Cabasila, apărută la 1875 traducerea s-a publicat însă în anul 1856 (vezi «Jurnal
Moskovskoi Patriarhii», an. 1971, nr. 5, p. 75 notă). Pentru prima ediție a traducerii ger
mane la Despre viața în Hristos, datorită lui W. Gass (Die M ystik des Nikolaus Ka-
basilas vom Leben in Christo, Greifswald), se indică la p. 25 anul 1847, iar la p. 27
anul 1849 (corect). La p. 26 prima ediție a Panegiricului la Si. Theodora (în Acta Sanc
torum pe luna Aprilie, vol. I) e datată la 1975, în loc de 1675. La p. 27 titlul artico
lului lui G. Horn din «Revue d'Ascetique et de Mystique» este redat : «La vie de Christ
de Nicolas Cabasilâs», în loc de : «La vie dans le Christ...». La p. 25, trebuie adăugat
că traducerea engleză a lucrării TTIcuirea dumnezeiește! Liturghii, făcută de J. Hussey
și N. Nulty și apărută în 1960, s-a reeditat în 1977, iar la traducerile operei Despre
viața în Hristos trebuie adăugată și cea engleză (americană), făcută de C. J. Catan
zaro și apărută la Crestword în 1974.

*ln continuare, paginile 32—261 cuprind textul grecesc al cărții lui Cabasila Tîl-
ciiirea dumnezeiește! Liturghii (pe paginile din stînga) cu traducerea în neogreacă pa
ralelă (pe paginile din dreapta), iar pe paginile 263—661 avem textul grecesc al operei
Despre viața in Hristos, însoțit de asemenea de traducerea paralelă în neogreacă. Edi
ția aceasta a textului grecesc al celor două lucrări principale ale lui Nicolae Cabasila
este cu mult superioară celor de pînă aici, deoarece textul din ediția abatelui J. P.
Migne (P. G., t. CL, Paris 1865), care a stat la baza acestora, a fost-confruntat de .către
Prof. Hristu și colaționat cu cel din manuscrisele mai vechi și demne de încredere ale
textului lui Cabasila. Precurtl ne informează editorul însuși (p. 22—23), D-sa a folosit,
pentru aceasta, nu numai textul din Cod. Gr. 1213 din Biblioteca Națională Paris (un
papirus din sec. XIV, scris de călugărul loasaf), care a stat la baza edițiilor anteri
oare mai noi, ci și din altele, păstrate în mînăstirile grecești din Balcani și Atos, cum
este Cod. gr. 202 al M înăstirii Varlaam din Meteofe, cel mai vechi dintre toate manu
scrisele operelor lui Cabasila, care s-ar putea să fie chiar cel original, scris de autor
însuși, ori de unul dintre copiștii contemporani cu el. Pentru Tilcuirea dumnezeiește!
Liturghii ediția d-lui Hristu ia ca normativ textul ediției din colecția «Sources chretien-
nes», nr. 4 bis, din anul 1967 (bazat pe Cod. gr. Paris 1213), confruntat cu cel din Cod.
202 al Mînăstirii Varlaam, Cod. 45 al M înăstirii Xenofont din Atos și Cod. 372 din
M înăstirea Iviron (ambele din sec. XVII). Puținele variante de ț,ext din aceste manu
scrise sînt indicate în josul paginilor, prin s ig le ; la fel se procedează, cu sursa citate
lor sau referințelor biblice, utilizate de Cabasila.

Cartea se încheie cu un indice al locurilor biblice citate în cele două opere ale
lui Cabasila (p. 663—670) și un alt indice de nume șl de chestiuni (p. 671—688).

Valoarea și utilitatea cărții editate de Prof. P. Hristu este incontestabilă. Ea este
mult superioară față de edițiile, traducerile și studiile anterioare ale celor două opere
principale ale lui Nicolae Cabasila, atît prin bibliografia maj nouă, pe care autorul o
indică și o pune la contribuție în studiul introductiv asupra vieții și operei lui Caba
sila, cît și prin corectitudinea textului celor două opere principale ale acestuia, text
îmbunătățit prin apelul la cele mai vechi și mai bune manuscrise ale acestor opere,
care fuseseră inaccesibile sau necunoscute editorilor mai vechi. Prof. P. Hristu a pus
astfel la îndemîna cercetătorilor operei marelui teolog bizantin din sec. XIV, care a
fost Nicolae Cabasila, un text critic al acestor două opere, text care reproduce cît mai
exact pe cel autentic, ieșit din mîna autorului însuși, și care poate fi luat ca norma
tiv pentru traducerile și studiile viitoare. Aspectul exterior, plăcut și atractiv, al cărții,
la care contribuie calitatea superioară a hîrtiei, a tiparului și a legăturii, constituie o
dovadă despre nivelul înalt la care a ajuns arta tipografică grecească de azi (Pr. Proi.
ENE BRANIȘTE).

O NOUA REVISTA ORTODOXA

Cu titlul Biserică și Teologie și subtitlul Anuar bisericesc și teologic al Slintei
Arhiepiscopii a Tiatirelor și Marii Britanii a apărut o nouă revistă orto~doxă de for
mat mare (tomul I, 1980, 595 de pagini), publicată de Arhiepiscopul Dr. Methodios
Fuyas al Tiatirelor și al Marii Britanii, cu centrul editurii la «Thyateira House, 5,
Craven Hill, London W  2». Arhiepiscopul Dr. Methodios este unul dintre cei mai pro-
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lifici publiciști greci, cu formație teologică germană și mai ales engleză, avînd de pe
acum două doctorate «honoris causa» și conducînd eparhia greacă cea mai impor
tantă din Europa.

Incepind din anul 1968 cînd a lost ales Mitropolit de Axum în Etiopia a reor
ganizat Biserica Ortodoxă Greacă de acolo în așa fel, încît a fost socotită printre cele
mai bine organizate și mai active din diaspora. In  acest răstimp a condus ce le 'două
reviste mari ale Bisericii grecești : una în Etiopia — «Abba Salama», în limba en
gleză, și alta în Grecia, «O Ekklisiastikos Pharos» din Alexandria, în limba greacă,
care au ocupat locul întîi printre publicațiile teologice grecești.

Venirea Arhiepiscopului Dr. Methodios — m are prieten al Bisericii și țării noas
tre — la conducerea Bisericii Ortodoxe Grecești din Anglia i-a impus apariția unei
noi reviste de dimensiuni excepționale : «Biserică și Teologie». Pentru aceasta a
mobilizat de la început nume și studii grecești și engleze dintre cele mai strălucite ale
contemporaneității, după cum vom vedea.

Revista este prevăzută cu urm ătoarea conducere : Arhiepiscopul Methodios al
Tiatirelor, editor, și două grupe : prima, de șapte co-editori și cea de a doua de
nouăsprezece asistenți co-editori, formată din clerici ai eparhiei Marii Britanii, de
origină greci și englezi.

Tomul rntli pe anul 1980, scris mai mult în englezește decît în grecește, are
aproape 600 de pagini, cu un cuprins deosebit de interesant, din toate domeniile teo
logiei de astăzi, inclusiv cel ecumenic. M itropolitul stă mereu în frunte cu profunde
studii, de preferință dogmatice.

în  cele ce urmează vom aminti cele 22 de studii, cu un scurt rezumat al fie
căruia, apoi bibliograiia, necrologuri și indexul general de la sfîrșit.

Primul articol al A r h i e p i s c o p u l u i  D r. M e t h o d i o s  a l  T i a t i r e l o r
este continuarea subtitlului studiu teologico-filosofic, început în tomul al LXI-lea din
1979 al revistei «Ekklisiastikos Pharos», p. 18, cu titlul general de Sensul termenilor
«prosopon», «lire», «esență», «ipostas», unire ipostatică», «perihoreză» «kenoză» și «ico-
nomie», cu sensurile latine paralele din Biserica veche» ; prezentul studiu se ocupă de
teologii «urmași ai lui Atanasie cel Mare pînă Ia 381» (p. 5— 14), care s-a ocupat cu
problemele raporturilor dintre persoanele Sfintei Treimi, în cqdrul terminologiei fi
lozofice contemporane lor.

în  studiul urm ător «Schiță biogralică a Siîntului Vasile cel Mare», de P r o f .
S t e l i a n  P a p a d o p o u l o s ,  de la Facultatea din Atena (autor al marelui studiu
intitulat «Viața unui mare Sflnt : Vasile al Cezareii», editura Diaconia Apostolice, A-
tena, 1979, 512 p.), se analizează pe ani, bogata și variata activitate a Sfîntului Vasile
de la naștere (în 329 sau 330) pînă la moartea lui (în 379, ianuarie ; v. p. 15—86).

P r o f .  C. N. T s i r p a n 1 i s, din New-York, publică în continuare (p. 87—98)
«Unele reilecții asupra Hristologiei Iui Filoxenus», trăitor în Arhiepiscopia Antiohiei
în secolul V, în care, după o schiță biografică și expunerea scrierilor sale monofizite
de exegeză, teologie și spiritualitate monastică, se dezvoltă mai pe larg ușoarele g re
șeli doctrinale, privitoare mai ales la semnificația soterioloqică a morții Domnului
(p. 87—98).

Urmează studiul M i t r o p o l i t u l u i  P a r t e  n i e  a l  C a r t a ț f i n e i  (p. 99— 104).
Cu titlul «Sllnta Mitropolie a Cartaginei» și cu subtitlul «Enoriile — comunități ale
prizonierilor» — ni se dă o pagină din istoria tragică a creștinilor din nordul Africii,
în secolul al XVII-lea.

M i t r o p o l i t u l  E l e n o u  p o l e i  D r. A t h a n a s i u  P a p a  semnează articolul
liturgic «Despre veșm intele ieratice și liturgice» (p. 105— 109) pornind de la cele bizan
tine, iar A r h i e p i s c o p u l  D r. M e l o d i o s  a l  T i a t i r e l o r  am intește (p. 110—
112) că în 1980 s-au împlinit 1500 de ani de la nașterea celebrului Anicius Manlius
Torquatus Severinus Boethius (circa 480—circa 524), socotit m artir și sfînt în creștină
tatea primară. Este autorul unor capodopere creștine și mai ales filozofice ale epocii
dintre care se am intește în special «De consolatione Philosophiae», care le depășește
pe toate îh frumusețe și profunzime (A fost publicată — text și comentar — de
loachim Gruber la New-York, ed. de Gruyter, 1978).
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P ro f. F. F. B ru c e  face elogiul Facultății de teologie de la Manchester, la
75 de ani de Ia întemeiere (p. 113—117).

M i t r o p o l i t u l  C a r  t a g i n  ej, P a r t e n i e  dă și un raport detailat și do
cumentat oficial al dialogului teologic dintre ortodocși și vechi-catolici către Prea Fe
ricitul Patriarh Nicolae al Alexandriei (p. 118—130). (A se vedea un rezumat al ace
luiași dialog, în «Ortodoxia», nr. 2, aprilie—iunie, 1980, p. 428—430).

Conceptul de nemurire la L. N. Tolstoi este titlul rezultatului studiului operei ce
lebrului romancier, făcut de P ro f. L o u is  J. S c h e in .  Autorul se arată extrem de
sever, condamnînd concepția lui Tolstoțj care ar susține o supraviețuire a. speciei
umane în abstract mai curînd decît una personală în concret (p. 431—443).

Urmează importantul studiu al profesorului V a s i 1 e Th. S t a v r i d i s, de la
școala din Halki, intitulat Ortodoxie și diaspora, cu subtitlul: Poziția actuală și
situația canonică a Diasporei ortodoxe.

Reproducem rezumatul acestei lucrări mari (p. 141—195), cu o bibliografie ex
cepțional de bogată (p. 188—196) și foarte actuală, deoarece problema diasporei orto
doxe formează una dintre marile probleme ale viitorului Sfînt și Mare Sinod.

A. Texte.
1. Sfnoade — conierinfe :
a) Sinodul al IV-Iea, Calcedon, 451, canoane.'

• b) Comisia pregătitoare a Adunării Sfintelor Biserici Ortodoxe la Sf. Munte;
Minăstirea Vatopedi (8—23 iunie, 1950).

c) Intîia Adunare Panortodoxă de la Rodos (24 sept.—1 oct., 1061).
d) Conferința Anglicano-Ortodoxă de la Lambeth-Londra (15—18 iulie, 1930).
e) Aniversarea a 600 de ani de la moartea- Sfîntului Grigore Palama, arhiepiscop

al Constantinopolului (11—15 noiembrie 1959).
f) Seria de Conferințe cu tema «Lumea Ortodoxiei» (Salonic, 1965).
g) Simposionul teologic interortodox, Salonic (12—16 sept. 1972).
h) Consultarea asupra «diasporei ortodoxe», de la Centrul Ortodox al Patriarhiei

Ecumenice, Chambesy-Geneva (21—23 dec., 1967).
2. Scrieri bisericești.
a) Tomul patriarhal și sinodal, sub loachim al III-lea, nr. 2388 din 8 martie 1908.
b) Ridicarea și anularea tomosului patriarhal și sinodal despre Bisericile din di

aspora sub Meletie al IV-lea, la 1 martie 1922.
c) Gramata. înregistrată la nr. 22/5 iulie 1927, a lui Meletie al II-lea al Alexandriei,

către mitropolitul Antonie al Kievului și arhiereii ruși cu el.
d) Constituția Arhiepiscopiei Ortodoxe Grecești a Americii, supusă Patriarhiei

Ecumenice, sub Fotie al II-lea, emisă în ședința Sinodului la 10 ianuarie 1931.
e) Epistola patriarhului ecumenic Atenagora de la 9 decembrie. 1970, prin care

lacobos al Americii este numit exarh patriarhal extraordinar.
f) Autocefalia Mitropoliei din, America.
g) Reședințele ortodoxe ruse din Europa.

B. Situafia actuală a diasporei ortodoxe.
1. Condifii prealabile și alte probleme.
a) Cuvîntul.
b) Caracterul denumirii.
c) Cauzele.
d) Exemple — Numărul celor refugiați.
e) Țări, popoare care primesc pe emigranți.
2. Situația diasporei ortodoxe-,

1 a) Generalități.
b) Patriarhia Ecumenică.
c) Patriarhia Alexandriei.
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d) Patriarhia Antiohiel.
e) Patriarhia Rusiei.
f) Patriarhia Serbiei.
g) Patriarhia României.
h) Patriarhia Bulgariei. .
i) Problema bisericească ucrainiană.

3. Urmări.
C. Situația canonică a diasporei ortodoxe.
1. Eiorturi pentru organizarea diasporei ortodoxe.

a) Schimbarea psihologiei emigranților.
b) M oștenirea em igranților — mediul și oamenii.
c) Noua generație.
d) M ărturisirea Ortodoxiei.
e) Eforturi pentru organizarea bisericească. —
f) Elanul pentru unitate.
g) Originea bisericească a unității Ortodoxiei.
h) M ișcarea ecumenică — diaspora ortodoxă.
2. începuturile și stadiile parcurse sau modurile propuse pentru reglem entarea

diasporei ortodoxe.
Urmează două studii ale P r o f. T. F. T o r r a n c e, în legătură cu Alianța Mon

dială a Bisericilor Reformate :
Primul este intitulat Alianța Mondială a Bisericilor Reformate trimite o delegație

oficială la Patriarhia ecumenică (Istanbul, 26—30 iulie, 1979), cu su b titlu l: Memoran
dum asupra relațiilor ortodoxo-relormate. Acest memorandum este profund din punct
de vedere dogmatic, indicînd caracteristicile Bisericilor Reformate (influențate de
ăugustinism, în opoziție cu pelagianismul, socotind Biserica o comuniune a celor aleși,
și privitor la Taine); dar Calvin s-a orientat după Părinții greci și după «cei apu
seni», Irineu și Ilarie, aparținînd tot tradiției acestora, în ce privește învățătura
despre Sfînta Treime, Hristologie, Soteriologie și Eshatologie.

Mai departe, autorul face o analiză foarte strînsă și dem onstrează apostolici-
tatea credinței în punctele principale de dogmatică și în ce privește partea prac
tică, a Bisericilor Reformate. Este unul dintre studiile cele mai plăcute ale revistei,
prin deschiderea evidentă a profesorului Torrance către învățătura ecumenic-orto-
doxă (p. 197—205).

Al doilea studiu poartă același titlu și subtitlu (p. 206—211). Autorul, analizînd
fundamentele teologiei calvine și ale celei ortodoxe și constatînd unele acțiuni bine
făcătoare în activitatea ecumenică din vremea noastră — citîndu-1 pe I. P. S. Methodios
de Axum în ’ acest context —, recomandă ca discuțiile ortodoxo-reformate să înceapă
cu Sfînta Treime și să continue cu Fiul și cu Duhul Sfînt, apoi cu Euharistia, Biserica
și ministeriul. Justificarea o dau Sfinții Părinți alexandrini și capadocieni care au ară
tat că acordul trinitar este încurajator pentru toate" celelalte probleme care se discută.
In cazul nostru trebuie așadar să rezolvăm învățătura «Filioque» și apoi să trecem
mai departe. Profesorul Torrance sfîrșește interesantul său studiu cu elogiul teologiei
grecești care este «cea mai interesantă pentru teologia noastră științifică modernă,
ca și pentru unirea în Hristos astăzi a întregii Biserici», amintind în treacăt că no
țiunea de autoritate care joacă un rol așa de mare în Biserica Romano-Catolică pă
lește în fața problem elor majore ale Bisericii creștine în lumea de azi.

Urmează un întins și docum entat studiu asupra lui Mitrofan Kritopulos, datorit
D-rului R e v . C o l i n  D a v e y ,  cu titlu l: Mitrofan Kritopulos (1589— 1639) și legă
turile dintre Bisericile Ortodoxă Romano-Catolică și Reformată și cu subtitlul : ploner
al unității.

R e v .  D r. C o l i n  D a v e y ,  traducătorul în englezșete a cărții grecești a
profesorului V. I. Istavridis, Ortodoxie și Anglicanism, și-a completat studiile univer
sitare la A tena și, ca atare, e bun cunoscător al teologiei ortodoxe și secretar al Co
misiei pentru dialoguj ortodoxo-anglican. El publică acest studiu imens pe baza tutu-
Tor docum entelor privitoare la viitorul patriarh ortodox. In  nr. 1 al revistei «Biserică
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și .Teologie» din 1980 (p. 212— 286), el urm ăretșe pas cu pas viața lui Mitrofan Krito
pulos, pînă ce ajunge Ie Oxford și la Londra. După o prefață scurtă în care mulțu
mește tuturor celor care" l-au aju tat cu cărți și documente (instituții și persoane com
petente, inclusiv Arhiepiscopul Methpdios al Tiatirelor), el începe descrierea vie
ții cu localitatea biblică Bereea (Fapte 17, «10—12), unde s-a născut Kritopulos.
Urmează descoperirea vieții monastice din M untele Atos unde m arele patriarh intră
la vîrsta de 17 ani și rămîne acolo șapte a n i : Este cuprinsul capitolului I, intitulat
«Grecia». Capitolul al II-lea «Ortodoxia și Apusul» expune în primul paragraf pro
blema lui Chirii Lukaris, unchiul lui Kritopulos, în Biserica Ortodoxă, descriind ac
țiunea acestuia în cadrul marii bătălii împotriva prozelitismului rom ano-catolic; în
al doilea paragraf «Ortodoxia și Roma», iar în al treilea «Ortodoxia și Reforma».
Drama Ortodoxiei în care Chirii Lukaris avea să fie marele 'm artir este desfășurată
documentar în tensiune de Rev. Colin Davey. Este unul dintre cele mai atractive stu
dii ale revistei, prin bogăția de informații și precizări ale acestei drame."El va con
tinua.

Prof, de la Salonic, D r. P e t r o s  V a s s i l i a d i s ,  publică studiul «A existat
Q ?» cu subtitlul O examinare critică a argumentelor aduse împotriva existenței docu
mentului Q de Ia Streeter încoace. Este vorba despre existența unui izvor comun din
colo de Sf. Ev. Matei și Luca, pe lîngă Marcu care a făcut să culmineze criticismul
biblic în 1924 odată cu apariția cărții Patru evanghelii a învățatului englez Streeter.
Problema existenței acestui .izvor comun, care se adaugă la problema loghiilor, a lui
Marcu — Evanghelia primară — și a tradiționalului Matei — întîiul evanghelist —
pe lîngă aceea a tradiției orale, a provocat în Apus o dispută nesfîrșită, pe care după
cincizeci de ani o rezumă autorul într-un studiu publicat în teza sa de doctorat sus
ținută în grecește, la Atena, în 1977, iar acum în limba engleză (p. 287—328), cu
încheierea următoare : «Unele dintre argumentele de mai sus duc în general la consta
tarea utilizării de către Sf. Matei și Sf. Luca a altor surse, în afară de Marcu, dar
majoritatea lor, în special ultimele patru, combinate cu cele trei care rămîn, ar părea
că cer folosirea unui singur document scris...».' Concluzia aceasta a profesorului V assi
liadis ridică, fără îndoială, alte probleme din punct de vedere ortodox.

Tot unui profesor de la U niversitatea din Salonic, A p o s t o l o s  A t. G l a v i n a ,
doctor în teologie, aparține articolul Documente oficiale privind recunoașterea auto
cefaliei Bisericii Ortodoxe din Albania. Progresul acestei probleme este pus îh legă
tură cu eliberarea Peninsulei Balcanice de sub stăpînirea turcească pe de o parte,
iar pe de altă parte în legătură cu rezistența generală la actele de acest fel ale patri
arhiilor răsăritene grecești. Discutarea acestor documente începe deci cu războiul de
eliberare rus-român-turc și se termină Ia sfîrșitul anuTui 1937 (p. 329—367),

Un studiu lung dar încă neterm inat asupra iconomiei oferă P r o f .  J o h n  H e n r y
P a u l  R e u m a n n ,  de la Facultatea de teologie luterană din Filadelfia (Sta
tele Unite), cu titlul : Folosirea în izvoarele grecești pînă către 100 înainte de Hristos
a Iconomiei șl a termenilor înrudiți cu ea. Este de observat că acest studiu este precedat
de alte două părți publicate în «Ekklisiastikos Pharos», în 1979, III—IV, p. 482—529 și
în 1979, I—IV, p. 563—603.

Studiul continuă deci în partea pe care o expunem aici cu cap. III intitulat Ico-
nomia și termenii înrudiți cu ea aplicați Ia o familie mai întinsă, în Stat, referindu-se
de pildă la : ordine, grija de armată sau probleme militare, sau la «cetate», la «socie
tate», sau «afaceri politice», «administrație» etc. Se fac cercetări speciale privind
«termenii administrativi în lumea elenistică» și «în Egiptul Ptolemaic» «în epoca ro
mană și dincolo de ea». Expunerea se încheie cu «terminologia breslelor», «a organi
zațiilor sociale și a diferitelor activități religioase» (analizîndu-se și cîteva texte nou-
testamentare ca : 1 Cor. 4, 1—2;. Tit 1, 7 ; 1 Petru 4, 10 și Sf. Ignatie, Pol. 6, 1).

Este evident că partea care va cuprinde Oikonomia în creștinism ne va in te
resa foarte mult, ținînd seama de rolul pe care l-a avut în Biserica creștină de la în
ceput.- Nuanțele ei în lumea veche, în care s-a dezvoltat Biserica, ne ajută să-l pă
trundem mai adînc și mai înaintat, mai corect (p. 368—430).

în continuarea unui studiu început în voi. LXI al revistei «Ekklisiastikos Pha
ros», P r o f. R e v. D r. T. J. D e n n i s, de la W all House, Eton College din Windsor
îl termină în «Ekklisia kai Theologian, Ia p. 431—458, cu același titlu : «Apărarea
învățăturii despre învierea trupului la Sf. Grigore de Nisa». Studiul este interesant
pentru că autorul a căutat să răspundă la toate chestiunile care au îm părțit pe cer-’’
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cetători, ca, de pildă, îndreptățirea monoiizismului de a se sprijini pe învățătura Sf.
Grigore de Nisa, intluența Origenismului asupra sa, dacă M intuitorul a primit în 
treaga fire omenească în Întrupare, sau un trup individual, dacă trupurile omenești
sînt la învierea generală identice cu al M întuitorului, sau prefăcute numai parțial etc.

•Dar nu discută nici el influența Platonismului asupra scrierilor Sf. Grigore în special
și al școalei alexandrine în general —, problemă care a agitat mult spiritele în Apus,
mai ales la începutul veacului nostru.

A utorul tăgăduiește, în concluzie, unitatea de gîndire a Sf. Grigore de Nisa,
arătînd că în special, în cuvîntările funebre («De Mortuis»), în Despre suilet și Înviere
și în scrierile antiapolinariste, el manifestă o adevărată ostilitate și pesimism față
de trup. Problema însăși a învierii trupurilor nu se punea pentru o teologie care
rezolva totul prin eshatologie în  general, adică printr-un proces vertical în care omul
se tot înalță printr-o purificare a sufletului, care triumfă asupra trupului, făcîndu-se
distincție între lumea inteligibilă și cea sensibilă, și chiar între ascetism și misticism.
A utorul citează în ’special a doua parte a Scrisorii către Teoiil și tratatu l îm potriva
lui Eunomiu, pentru a ară ta  modul în care firea omenească pierde caracteristicile sale
particulare, însușirile sale proprii și cîștigă calități dumnezeiești în locul lor : dintr-o
ființă trecătoare, muritoare, slabă, coruptibilă și neînsem nată, omul devine veșnic,
nemuritor, puternic, neschimbător, incoruptibil, mare. Blestemul se preface în bine-
cuvîntare, păcătoșenia e desființată și el intră în stăpînirea impasibilității, a înțelepciu
nii și a sfințeniei. El devine Dumnezeu, Logos, viață, lumină, har și adevăr. Unele ex
presii discutate chiar cu contemporanii săi au fost explicate : Omul devine dumnezeu
«prin implicație», de pildă ; prefacerea firii omenești nu  este desăvîrșită pînă la înviere
și înălțare chiar pentru D om nul; cu atît mai mult pentru om. Petavius făcea deose
bire între calitățile «esențiale» și cele «accidentale», iar Sf. Grigore ar vorbi numai
despre acestea din urmă ca perfectibile, adică purificarea și sublimarea umanității —
ceea ce implică integritatea substanței și formei trupului primit. In legătură cu aceasta
se mai am intește expresia care caracterizează raportul fire omenească-fire dumneze
iască : «O picătură de oțet în ocean» .și, în același timp, faptul că o prefacere reală
a firii omului se realizează în învierea generală.

In acest context- autorul discută și problema asemănării și deosebirii trupului
înviat al Domnului și al creștinului, după Origen și Epifaniu, insistînd asupra ștergerii
păcatului și asupra nemuririi (p. 431—458). El adaugă că rezolvarea acestei probleme
se impunea prin interesul concepției tradiționale soteriologice.

Am insistat asupra acestui studiu care .este făcut de un membru al unei Biserici
care nu simpatizează cu aspectele mistice ale Răscumpărării. Concluziile sale nu s în t '
întru totul acceptabile, dar ele arată forța unei tradiții — aceea a școlii alexandrine —,
care a strălucit în special prin Părinții veacului IV, influențînd apoi pe Sf. Maxim
M ărturisitorul și pe Sf. Ioan Damaschin.

Urmează un articol cu Minunea, de Ia Khonge și Jocul ei geograiic, de D r. O 11 o
F. A. M e  in  a r d  u s  (p. 459—469). în  observații introductive autorul amintește că
iconografia Sf. Arhanghel Mihail a jucat un rol important în pietatea, teologia și ico
nografia ortodoxă, ca unul dintre căpeteniile cerești care luptă împotriva dușmanilor
(Dan. 10, 13 și 21 ; 12, 1). în Apocalipsă Sf. Mihail învinge «balaurul cel mare» (12, 9).
Sfinții Părinți îl identificau cu protectorul și apărătorul credincioșilor, căruia Dum
nezeu îi dă anumite sarcini. El aduce la tronul dumnezeiesc rugăciunile oamenilor
și însoțește sufletele pe calea către rai. La Adormirea Maicii Domnului M intuitorul
îi încredințează sufletul ei curat și la judecata din urmă Sf. Mihail este «praepositus
Paradiși». Pentru creștinii din Frigia însă, A rhanghelul Mihail este prin excelență fă
cătorul de minuni și această credință este ilustrată de tradiția bizantină iconografică
a minunii de la Khonae. De fapt exam inarea acestei tradiții arată, spune autorul,
transferul de nume de la Colose la Khonae (astăzi satul Honaz), în apropiere.

Este vorba de o tradiție răspîndită mai ales în Rusia ortodoxă de altădată
și descrisă în Mineie la data de 6/19 septem brie : Sf. Arhip se roagă în biserică, ori
în fața bisericii, iar Sf. Mihail lovește cu lancea fîntîna bisericii și despică o stîncă
prin care trec două torente, care se prefac în aghiazmă. Localitatea era numită a ltă
dată Khairetopa și a fost locul unei lupte, de durată, interreligioasă, între păgîni și
creștini, care a dat naștere altor tradiții avînd pe Sf. Mihail în centru.

Apele din Colose aveau reputația terapeutică sfîntă înainte de vremurile aposto
lice în întreaga Frigie, scrie a u to ru l; acestui fapt se datorește și zidirea celei mai
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frumoase biserici din regiune, închinată Sf. Arhanghel, distrusă de turci în 1189.
Autorul descrie regiunea și istoria ei politică-și religioasă pe .scu rt și reproduce două
fotografii ale ei și alte două ale icoanelor Sfîntului Arhanghel, din secolele XIV—XV.
Cu prilejul vizitei la fața locului, unde nu mai există decît ruine neînsem nate din
cetatea apostolică, a constatat că țăranii turci din regiune nu mai știu nimic din cele
ce au fost pe acolo, pînă acum aproape o mie de ani. Amfntirea lor s-a păstrat prin
cărțile de cult și istorie creștină.

Dialogul Bisericilor Romano-Catolică și Ortodoxă ocupă 32 de pagini (470—502) ;
el este încă în faza pregătitoare și este prezentat în formă de discursuri ale conducă
torilor comisiei mixte, cu titlul g e n e ra l: «Texte privitoare la deschiderea dialogului
teologic al Bisericilor Romano-Catolică și Ortodoxă».

După o mică introducere (p. 470—471) urmează lista membrilor comisiei inter-
ortodoxe la dialogul cu Biserica Romano-Catolică (p. 471—473) și o serie de cuvîntări
ocazionale. Prima cuvîntare este a Arhimandritului Isidor, conducătorul și exarhul
patriarhal al Patmosului, adresată participanților comisiei m ixte Ia dialogul Biserici
lor Romano-Catolică și Ortodoxă, cu prilejul popasului lor în mănăstirea Patmos
(p. 473—474), urmată de rugăciunea pentru binecuvîntarea dialogului (p. 475). A doua
cuvîntare este a M itropolitului Meliton al Calcedonului, însărcinatul extraordinar al
patriarhului (p. 476—480); a treia, a cardinalului Jan W illebrands Ia doxologia inaugu
rală a dialogului teologic din Patmos (p. 480—485); a patra a M itropolitului Partenie
al Cartaginei, reprezentantul Patriarhiei Alexandriei (p. 485—487); a cincea, a M itro
politului Miron Hrisostomul, ținută în timpul liturghiei (p. 487—494). Urmează Comu
nicatul comisiei teologice pentru dialogul Bisericilor Romano-Catolică și Ortodoxă
(29 mai—4 iunie 1980), ținut în insula Rodos (p. 495—496), și speranțele legate de
acest dialog (p. 497—502), care au fost exprimate astfel : «Dialogul teologic este un
instrument electiv ca să descopere identitatea pur creștină ; Mesajul din partea patri
arhului Dimitrie : Importanța dialogului ecumenic pe calea unității (p. 497—498); Răs
punsul papei Ioan Paul al II-Iea (p. 499—500); Adresa omagială a mitropolitului M e
liton (p. 500—502).

In urm ătoarele patru pagini (p. 503—506) sînt redate cuvîntările ținute de papa
Ioan Paul al II-Iea și de primul ambasador al Greciei pe lingă Sf. Scaun, Ștelan Stat-
hatos (Nu am insistat asupra cuprinsului acestui capitol al dialogului cu Romanu-
Catolicismul și asupra celui care urmează, deoarece în revistele noastre se publică
în mod obișnuit dări de seamă asupra adunărilor ecumeniste de către delegații ro
mâni ai Biserici Ortodoxe Române).

Discuții teologice între Ortodocși și Anglicani este titlul expunerii semnată de
E p i s c o p u l  T i m o t e i  a l  M i l i t o u p o l e i  asupra sesiunii de anul acesta a dia
logului ecumenic ortodoxo-anglican, care s-a ținut Ia Llandaff-Anglia, între 14 și 21
iulie, 1980 (Distinsul prelat, Vicar al Arhiepiscopiei grecești a Marei Britanii, face
aici o observație justă privitoare la refuzul unui delegat grec — prof. Romanides —
de a prezenta un referat asupra temei ce i se încredințase). Urmează lista participah-
ților (p. 507—510) și comunicatul asupra discuțiilor doctrinale ortodoxo-anglicane (p.
511—512).

Eruditul P r o f ,  p r e o t  G e o r g e  D r a g a s  de la Universitatea din Durham pu 
blică studiul «Natură și har după Sf. Atanasie» (p. 513—554), de excepțională valoare.
El amintește faptul că Părinții greci și Teologia ortodoxă n-au făcut niciodată o deo
sebire totală între lire și har și de aceea, după cădere, Dumnezeu și omul n-au fost
separați radical. Aceasta însemnează că în m întuire n-a lucrat în mod exclusiv
harul centrat pe Dumnezeu — ceea ce ar fi produs în mod inevitabil predestinația-
nismul și în unele cazuri chiar o răscum părare limitată. Căci pentru greci, chiar dacă
Dumnezeu are întotdeauna întîietatea în har, și la creație, ca și în mîntuire, omul
are și el un rol responsabil. Dar tocmai tragedia căderii sale și prelungirea ei de
monstrează, oricît de paradoxal ar părea aceasta, integritatea și responsabilitatea
omului.

In studiul prezent, autorul a căutat să precizeze printr-o cercetare strînsă, poziția
Sf. Atanasie, pe temeiul scrierilor sale dogmatice timpurii Împotriva Neamurilor, Despre
întrupare și cele Împotriva Arienilor.

Dacă firea este categoria imanenței și harul e categoria transcendenței, perspec
tiva hristologică constituie o unire a ambelor categorii care cuprinde o împăcare
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existențială (ipostatic-personală) a omultii cu Dumnezeu. Această unire este o împli
nire eshatologică a evenimentului creației, care e în parte tărămijată și obscură în
istoria căderii omului. In inima ei se. găsește noțiunea comuniunii ipostatice divină-
umană și unirii. Acceptul pe adjectivul «ipostatic» este crucial din cauză că el măr
turisește faptul că existența omenească prin creație nu este absorbită de cea dum
nezeiască nici cea dumnezeiască de cea omenească. Firea rămîne o categorie de deo
sebire între Dumnezeu și om, dar e subordonată harului. Harul rămîne noțiune per
sonală ca relație legată în mod personal cu Dumneezu și omul. Acțiunea lui nu e
nici în întregime dumnezeiască, nici în întregime omenească, ci arată omenescul care
se odihnește pe persoana lui Hristos, Dumnezeu-Omul. Dacă ar fi în întregime dumne
zeiască, ar duce la predestinațianism, și dacă ar fi întru totul omenească, la pelagia-
nism. Ca theantropică, ea cuprinde atît Sfînta Treime cît și Biserica. E metousia și
sonousia în act și persoană a Sfintei Treimi cu omenirea. Dar persoana lui Hristos
rămîne cheia și criteriul acestei comuniuni. De unde formula centrală a Sfîntului
Atanasie : Acest har e tot ce e mai bun (p. 513—554).

La rubrica bibliografie, Arhiepiscopul Methodios al Tiatirelor și Marii Britanii,
prezintă în următoarele pagini (555—565), pe scurt un număr de cărți importante
din diferite secții ale teologiei și anume: 1) W. W a rd  B a s q u e  și R a lp h  P.
M a r t i n  (editori): Istoria Apostolică și Evanghelică; Eseuri biblice și istorice prezen
tate Iui F. F. Bruce la a 60-a aniversare a zilei de naștere (Presa Pater Noster, 1970,
378 p.); 2) P. Me in  a rd  us, O.F.A., Grecii din Tiatira (Ațena, 1974, 184 p. cu 54
ilustrații); 3) Bisericile Ortodoxe și Apusul: Studii asupra istoriei Bisericii. (Editată
de Derek Baker, voi. 13, pentru Societatea de Istorie Bisericească, Basil Blackwell,
Oxford, 1976, 336 -ț-XII pp.j. 4) K a r a n i k o l a  P a n t e l e i m o n o s ,  m i t r o p o l i t u l
K o r i n t u l u i ,  Rînduielile canonice ortodoxe (ed. Casa «Astryr», Atena, 1978, 381 p.).
5) T h e o d o r a k o p o u l o s  I., 1. Copilăria Grecilor (Atena, 1979); 6) Curente tilo-
zoiice contemporane (Atena, 1980) și 7) Platonismul, Introducere. Texte vechi și noi
(Atena, 1980).

Rubrica necrologuri (p. 566—569 omagiază pe Prof. Pr. George Florovsky și pe
Prof. Geoffrey Lampe. Pr. Prof. George Florovsky s-a născut la Odesa la 23 august
1893 și a făcut Facultatea de Științe Naturale, completînd pregătirea cu cunoștințe
literare și filozofice și la Praga de Drept canonic. A fost unuL dintre capii teologiei
diasporei ruse, ortodoxe, din 1917, fiind profesor, pe rînd, la Sofia, Praga, Paris, în
Iugoslavia, New-York, Harvard, Princeton. A publicat studii importante în mai multe
domenii de teologie, dar principala sa specialitate rămîne Patrologia. In 1931, a apărut,
în rusește, Părinții răsăriteni ai primelor patru veacuri; în 1933 'Siinții Părinți din
secolul al cincilea pină la al optulea ; iar în 1937, a publica o sinteză sistematică a
teologiei ortodoxe ruse cu titlu l: Căile teologiei rusești. împreună cu mitropolitul
Gherman al Tiatirelor și Marii Britanii, a contat printre principalii întemeietori orto
docși ai Consiliului Ecumenic al Bisericilor. A rămas pînă la moarte unul dintrș mem
brii permanent! ai «Comisiei Credință și Constituție». A primit doctorate de Ia Univer
sitățile din Edimburg, Salonic, Yale și New-York. A fost membru al Academiei Ame
ricane de Arte și Științe, al Academiei din Atena și al celei Britanice. S-a stins din
viață la 11 august 1979, la Princeton, unde a fost profesor pînă la moarte, la Facul
tatea presbiteriană, ca mare prieten al președintelui' Mc Cord. Necrologul este semnat
de ilustrul său discipol, Pr. P ro f. J o h n  M e y e n d o r f f  de la Academia Sf. Vla
dimir din New-York.

P ro f. S. W. S y k e s  d in  D u rh a m  elogiază pe unul dintre cei mai vestiți
profesori contemporani ai Angliei, Geoffrey Lampe (1912—1980). A fost erou în răz
boiul al doilea mondial, capelan la Colegiul Sf. Ioan din Oxford și, după cîțiva ani
de profesorat la Birmingham, a rămas la Cambridge pînă la sfîrșitul vieții. Principa
lele publicații au fost: Lexiconul patristic grec (1961—1969), Pecetea Duhului. (1951—
și 1969), O istorie a Învățăturii creștine (editată de alți trei profesori), Plinătatea lui
Hristos, învățăturile evanghelice despre justificare și răscumpărare (1962), Dumnezeu
ca Duh (1977).

Autorul evidențiază influența lui în epoca noastră asupra teologiei engleze și
asupra studenților și colegilor săi în general.

Un indice bibliograiic general (semnat de profesorul Hrfstou lanoula), încheie
cartea (571—595).

S.- T. — 10
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Pe coperta ultimă se amintește că revista «Biserică și Teologie», deși este organ
al Arhiepiscopiei Tiatirelor și Marii Britanii, primește și alte contribuții ale scriitorilor
și teologilor erudiți. Se precizează că sînt acceptate subiecte de Istorie Bisericească
și Arheologie, doctrină creștină, Istoria izvoarelor creștinismului, Istoria Bisericilor
Ortodoxe și a Relațiilor interbisericești.

Potrivit activității sale precedente, de zeci de ani, la venirea sa pe tronul Tia
tirelor și Marii Britanii, Arhiepiscopul Dr. Methodios a înlocuit modesta revistă de
interes local a regretatului Arhiepiscop Athenagora, printr-una strălucită ca fond,
formă și întindere, de interes general.

în darea de seamă asupra fiecărui capitol s-a putut observa cîte dintre ele sînt
nu numai interesante din punct de vedere teologic, dar și foarte actuale, discutînd
probleme din sfera viitorului Mare Sinod Ortodox și arătînd multe aspecte noi ale
altora, printre care cele ecumenice.

Este o nouă biruință a Ortodoxiei, datorită acestui ilustru și neobosit lucrător
în via Domnului, pentru care îi urăm respectuos puteri de muncă pentru a o continua
cu același succes spre slava Domnului și lauda Sfintei noastre Biserici. (iProf. Dr.
NICOLAE CHIȚESCU).

M ircea E 1 i a d e, De la Zalm oxis la Genghis-Han. Studii com parative
despre religiile și folclorul Daciei și Europei O rientale. T raducere
de M aria Ivănescu și Cezar Ivănescu, Editura Ș tiințifică și Enciclo
pedică, București, 1980, 256 p.

La apariția în limba franceză (1970), această carte a savantului român Mircea
Eliade a produs unele nedumeriri printre cititorii străini, care nu cunoșteau istoria
și preistoria poporului român, nici bogatul folclor românesc, în care s-ăii amalgamat
credințe creștine și străvechi tradiții populare. însuși titlul cărții, în care figurau
numele lui Zalmoxis și al faimosului han mongol Genghis-Han, deranja pe cititorul
străin, care nu avea de unde să știe ce a însemnat în spiritualitatea geto-dacilor zeul
lor principal, Zalmoxis, și că autorul cărții prezenta această spiritualitate numai pînă
la marea invazie dezlănțuită de Genghis-Han, continuată de urmașii acestuia și g ră
bind astfel gruparea forțelor de rezistență românești și întem eierea țărilor române.

în privința personalității lui Mircea Eliade, nu credem că este nevoie aici de o
prezentare bio-bibliografică, făcută dealtfel și publicată decurînd de Mircea Handoca
(Mircea Eliade —  Contribuții bio-bibliograiice —  Soc. literară «Relief românesc»,
București, 1980, 240 p +  25 planșe). Vom spune numai că, după aprecierea unanimă,
Mircea Eliade este astăzi cel mai autorizat specialist în istoria și studiul comparat
al religiilor. Și este un motiv de mîndrie pentru noi, românii, că sîntem reprezentați
în lumea întreagă de o personalitate atît de prestigioasă în .acest important domeniu
de cercetare, în care s-au remarcat, între atîția alții, și oameni de seamă ai Bisericii,
ca Nathan Soderblom, arhiepiscop de Uppșala, mitropolitul Irineu Mihălcescu și car
dinalul Kbnig al Vienei.

De asemenea, nu credem că este nevoie de o prezentare, chiar și sumară, a me
todei de lucru și a liniilor de forță ale operei lui Mircea Eliade, deoarece și aceasta
s-a făcut decurînd și cu deplină competență de către Adrian Marino (Hermeneutica
Iui Mircea Eliade, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1980, 478 p.). Vom înrerca numai să scoa
tem în relief importanța contribuției pe care o aduce Mircea Eliade în lucrarea de
care ne ocupăm la elucidarea unor probleme în legătură cu religiile și folclorul Daciei
și Europei Orientale, contribuție pe care acad. Emil Condurachi o socotește ca fiind
«cea mai însemnată» (Cuvînt înainte, p. 8).

în primul capitol al cărții, Dacii și lupii (p. 21—37), Mircea Eliade se ocupă de
originile religioase ale numelui etnic al dacilor, acela de «lupi», nume care derivă,
«probabil», «în ultimă instanță, de la epitetul ritual al unei confrerii războinice» (p. 30).
Dar, pînă să ajungă la acest rezultat, ne prezintă un întreg eșafodaj de argumente și
cazuri similare din cele mai diverse regiuni ale lumii și din cea mai adîncă vechime,
încredintîndu-ne că într-adevăr așa stau lucrurile, cu toată acea rezervă prudentă,
«probabil».
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Este cazul și cu cel de-al doilea și cel mai important capitol al cârtii, Zalmoxis
(p. 38—86). Era firesc dealtfel ca întem eietorul excelentei reviste, Zalmoxis, Revue
des etudes religieuses (București, 1939—1942), care nu este altul decît M ircea Eliade,
să vină cu o contribuție deosebit de importantă la dezlegarea, pe cît posibil, a m ulti
plelor probleme pe care le pune cercetarea religiei geto-dacilor ; probleme în care
și-au spus cuvîntul numeroși învăța[i români și străini, între care V. Pârvan, G. Ka-
zarov, R. Pettazzoni, C. Clemen, C și H Daicoviciu, I. G. Coman, D. M. Pippidi, I. I.
Russu, I. H. Crișan și alții.

In mult controversata problemă a monoteismului sau politeismului geto-dacic,
Mircea Eliade se alătură categoric cercetătorilor care au susținut că geto-dacii au
fost politeiști. Pretinsul monoteism geto-dacic a putut fi dedus din textul lui Herodot
(Istorii, IV, 94), din cauza neglijentei gram aticale și de stil a acestui text, neglijentă
pe care Mircea Eliade o consideră ca fiind «uimitoare» (p. 66). Argumentul său în
favoarea tezei politeismului geto-dacic se bazează pe constatarea structurilor diferite
ale cultului celor două divinități, Zalmoxis șj Gebeleizis, care indică două divinități,
nu una singură. Iar din faptul că numele lui Gebeleizis nu mai apare nicăieri în afară
de textul lui Herodot, nu se poate trage concluzia că acest zeu n-a existat, ci mai
curînd că el a urmat destinul zeilor cerești, frecvent și bine cunoscut în istoria reli
giilor. Dintr-un zeu ceresc, el a devenit un zeu «oțios», inutil. Și, în loc să dispară
în cele din urmă din cult, el a  supraviețuit, fie prin alipirea la o altă divinitate, fie prin
transformarea sa din zeu ceresc în zeu al furtunii. Mircea Eliade găsește un arug-
ment în sprijinul acestei metamorfozări în mitojogia folclorică românească, în care
s-ar fi păstra i urme ale unui cult închinat unui zeu al furtunii. Este probabil deci ca,
în timpul creștinării dacb-romanilor, Gebeleizis să fi fost încă cinstit ca zeu, indiferent
de numele pe care îl purta atunci. Dispariția sa și deci lipsa din scrierile autorilor
clasici din epoca romană s-a putut datora și unui sincretism între Gebeleizis și Zal
moxis, între vechiul zeu ceresc al geto-dacilor și «zeul Misterelor, maestrul inițierii,
cel care conferă imortalitatea» (p. 68).

Dealtfel, Mircea Eliade dem onstrează în mod convingător că Zalmoxis însuși a
urmat același destin ca Gebeleizis, devenind și el un deus otiosus și supraviețuind apoi
în calitate de m are preot, filosof și civilizator, pentru ca să dispară în cele din urmă
în fața creștinismului care, fără îndoială, începuse să pătrundă in Dacia încă din tim
pul stăpînirii romane. A ceasta 'și pentru faptul că toate aspectele religiei lui Zalmoxis,
religie întem eiată pe credința în nemurire, încurajau apropierea de creștinism. De aceea,
«cea mai bună și mai simplă explicație a dispariției lui Zalmoxis și a cultului său ar
trebui căutată în creștinarea precoce a Daciei (dinainte de anul 270 e.n.)» (p. 80).

In ceea ce privește depistarea altor divinități geto-dacice care, prin așa-numita
interpretatio romana, apar cu numiri schimbate în unele texte și în folclor, Mircea
Eliade, fără să insiste prea mult, nu trece cu vederea aportul unor cercetători mai
noi, ca E. Lozovan, A. Bodor și N. Gostar.

O a doua problemă importantă în legătură cu dificila istorie a religiei geto-da
cilor și în care Mircea Eliade aduce prețioase lămuriri 'este aceea a cultului lui Zal
moxis, cult care va fi fost «misteric și escatologic» (p. 80) *, adică în genul religiilor
de mistere grecești, eleusine, orfice, pitagoreice. Concluzie îndreptățită, desigur, de
analiza textului lui Herodot, deși acesta nu dădea prea multă crezare relatărilor co
naționalilor săi de la Marea Neagră. Dar, a tît din textul lui Herodot cît și din analiza
întreprinsă de M ircea Eliade, reiese că numai o elită a societății geto-dacice practica
o formă superioară de religiozitate, în genul celei pitagoreice sau orfice. De la H e
rodot aflăm că Zalmoxis chema la banchet în «casa pentru adunarea bărbaților» pe
«fruntașii țării», iar M ircea Eliade spune despre cultul lui Zalmoxis că «a fost răspîn-
dit printre oamenii cultivați și în mediile proto-urbane» (p. 80). Dar marea masă a
poporului geto-dacic ce fel de cult practica ? Aici răspunsul este' mai greu, dacă nu
chiar imposibil, fără cercetări, în continuare, arheologice și folclorice. Din textele
antice care s-au păstrat știm totuși cîte ceva despre preoții geto-dacilor, despre ritul
principal al cultului, cu trim iterea unui «sol» la Zalmoxis, despre o categorie de oa
meni aleși, care făceau figură de călugări etc.

Toate acestea sînt supuse unei pătrunzătoare analize de către M ircea Eliade,
care totuși, din cauza sărăciei izvoarelor, nu este pe deplin convins că o adevărată
istorie religioasă a Daciei «ar putea fi’ scrisă vreodată» (p. 17).

*. Pentru motive de ordin gramatical și de eufonie, preferăm forma eshatologie (gr. eaX ato î,
extern, ultim), folosită în publicațiile teologice românești.
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Desigur, de la scriitorii greci și latini , am fi putut să avem informații mult mai
ample, dacă unele lucrări ale acestora nu s-ar fi pierdut. De pildă, dacă s-ar fi păstrat
Comentariile lui Traian în legătură cu războaiele duse de el în Dacia, așa cum s-a
păstrat De beilo gallico a lui Cezar, în care se dau numirile romane ale principalilor
zei ai galilor, nu s-ar mai fi pus problema, mult dezbătută, a «moloteismului» geto-
dacic. S-a pierdut și Getica medicului grec Criton, care l-a însoțit pe Traian în răz
boaiele sale în Dacia, precum și scrierea retorului și filozofului Dion Chrysostomos,
în care acesta se ocupa și de religia geților. Rămînem deci în așteptarea viitoarelor
rezultate ale cercetărilor arheologice și folclorice, mulțumindu-ne cu exegezele în 
treprinse de istoricii religiilor, dintre care cea mai importantă este, fără îndoială,
aceea a Iui lyfircea Eliade.

Studiul al III-lea din cartea de care ne ocupăm, Satana șl Bunul D um nezeu: pre
istoria cosmogonie! populare românești (p. 87—135), se înscrie printre strădaniile ac
tuale ale savanților din domeniul istoriei religiilor care urmăresc să folosească m ate
rialele folclorice ca documente istorice. In cazul de față este vorba de elucidarea
unor probleme ale cosmogonie! populare românești. Și aici, ca peste tot în lucrările
sale, Mircea Eliade uimește prin bogăția documentării istorice și folclorice. Cunos
cutul mit popular în care Dumnezeu trimite pe Satana în fundul mării primordiale
ca să aducă de acolo «sămînță de pămînt», din care să întocmească lumea văzută,
este studiat de Mircea Eliade în nenum ăratele sale variante de pe toate meridianele
pămîntului, începînd cu versiunea românească, de nuanță bogomilică, și continuînd
cu alte versiuni, sud-est europene, poloneze, baltice, rusești, iraniene, indiene, nord-
americane etc. Desigur, mitul a fost continuu reinterpretat și reva lo riza t; ceea ce
dovedește că «el răspundea unei necesități profunde a sufletului popular» (p. 134),
iar cercetarea unui astfel de mit începînd din cea mai adîncă vechime nu reprezintă o
simplă zădărnicie, căci, spune Mircea Eliade, «străduindu-se să recunoască asemenea
continuități legînd lumea în .care trăim de lumile revolute ale preistoriei, cerceta
rea modernă — atît paleontologia și istoria religiilor cît și psihologia profunzimilor —
a reușit să reînnoiască cunoașterea omului» (p. 135).

în capitolul al IV-lea, V oievodul Dragoș și «vinătoarea rituală» (p. 136— 165),
Mircea Eliade se ocupă de legenda întemeierii Moldovei de către Dragoș Vodă.
Aceasta, desigur, nu pentru a descoperi mitologia subiacentă, elaborată în jurul unei
vînători de zimbri. Demersul este deci al unui istoric al religiilor, nu acela al unui
istoric. Pentru istoricul religiilor, legenda lui Dragoș, cu urm ărirea zimbrului, care
duce la întem eierea țării Moldovei, reprezintă una din numeroasele variante ale temei
«vînătorii rituale», executată cu ajutorul unor «animale călăuză» (p. 140); scenariu
ce se întîlnește, cu unele variante, în nenum ărate istorisiri despre întemeierea unui
oraș, a unei colonii sau a unui popor. Imposibil de arătat aici cît de vastă este aria
de răspîndire a acestui mit, fie că este vorba de urm ărirea unei căprioare, a unui
cerb, a unui zimbru sau a unui alt animal. Mitul este cercetat de Mircea Eliade La
români, huni, unguri, vechii italioți, indieni, indo-arieni, fino-ugrieni, altaici etc. Acest
dens și important studiu se încheie cu o serie de «note finale» (p. 162— 165), care ai
merita să fie reproduse în întregime. Reținem numai două fragmente, din care reiese
că miturile și legendele despre care a fost vorba «constituie Începuturile prin exce
lență, originea, actul de Întemeiere și devin mai tîrziu punctul de plecare și modul
exemplar în istoriografiile naționale» (p. 164). Iar «simbolurile, semnificațiile care au
țîșnit și s-au constituit în acele timpuri fabuloase în care animalul reprezenta îh
același timp misterul lumii și cifrul care făcea lumea inteligibilă și-au pierdut de mult
timp funcția lor în conștiință, căci au devenit inutile la nivelul experienței pragm a
tice diurne. Dar ele mai supraviețuiesc încă în universurile imaginare : visuri, fan
tezii, creații literare, artistice etc. Și slnt inestimabile pentru cunoașterea omului»
(subl. noastră).

In capitolul următor, al V-lea, M eșterul Manole și Mînăstirea Argeșului (p. 166—
192), Mircea Eliade, care a mai abordat acest subiect în cartea sa intitulată Comentarii
la legenda M eșterului Manole (București, Ed. Publicom, 1943, 144 p.), prezintă adum
«liniile directoare» și «anumite rezultate» ale unei alte lucrări, intitulată Manole et
les rites de construction, a cărei publicare a fost am înată din anumite motive. Fiind
însă imposibil de redat în puține cuvinte aceste linii directoare și rezultate ale noii
lucrări, transcriem două afirmații pe care le socotim esen țiale : 1) «Țările balcano-
danubiene sînt singurele în care sacrificiul de construcție a dat naștere unor remar-
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cabile creații lite rar-popu lare ; 2) rarita tea legendelor sim ilare la ruși, polonezi și
ucrainieni pare să excludă ipoteza unei origini slave a acestui motiv literar» (p. 190).
Transcriem de asemenea și ultimele fraze ale studiului, care se referă atît la Legenda
M eșterului Manole cit și la Miorița : «Este semnificativ că aceste două creații ale ge
niului poetic românesc au ca motiv dram atic o «moarte violentă» cu seninătatea ac
ceptată. Se poate discuta la infinit dacă această concepție derivă direct sau nu din
faimoasa bucurie de a muri a geților. Fapt e că folclorul românesc n-a reușit niciodată
să depășească aceste două capodopere elaborate în jurul ideii de moarte creatoare
și moarte senin acceptată» (p. 192). ,

Socotim bine inspirată ideea lui M ircea Eliade de a pune în fruntea acestui
studiu varianta Alecsandri a Legendei M eșterului Manole, însoțită de o foarte fru
moasă traducere în limba franceză, lucru pe care îl face dealtfel, în capitolul ultim
al cărții, și pentru Miorița.

■ în micul studiu următor, «Șamanism» Ia români?  (cap. VI, p. 193—205), Mircea
Eliade, autorul uneia dintre cele mai imporatnte lucrări asupra șamanismului (Le
Chamanisme et Ies Techniques archa'iques de I'extase, ed. a IV-a, Payot, Paris, 1978,
450 p.), demonstrează peremptoriu, împotriva afirmațiilor unor străini, inexistența șa
manismului la români.

In capitolul următor (VII, p. 206—222), Cultul mătrăgunei in România, sînt prezen
tate numeroasele credințe și practici populare românești în legătură cu planta medi
cinală beladona, numită popular m ătrăgună și considerată ca avînd miraculoase v ir
tuți magice și vindecătoare. Ca pentru nici o altă- plantă socotită ca înzestrată cu
astfel de virtuți, culesul m ătrâgunei comportă un ritual excepțional de complicat și
bizar, cuprinzînd, cum spune Mircea Eliade, elemente de-a dreptul «dramatice» (p. 206).

Ultimul capitol al cărții (VIII, p. 223—250), Mioara năzdrăvană, este o deosebit
de pătrunzătoare analiză a celei de-a doua capodopere a poeziei populare românești,
Miorița. Și este interesant de notat că, dintre numeroasele interpretări de ordin istoric,
folcloric sau filosofic ale Mioriței, m ajoritatea se referă la un substrat religios al ba
ladei. S-a vorbit astfel de aspecte mitice sau rituale, de sentim ente de structură pă-
gînă anterioare creștinismului, de elemente naturiste, de rituri funerare specifice etc.

Subliind faptul că Morița este «o creație folclorică încă vie», că are adeziunea
întregului popor român și că reprezintă «o expresie exemplară a sufletului românesc»
(p. 238), Mircea Eliade întreprinde o exegeză proprie a baladei, plecînd de la aceeași
idee că «originile ei se găsesc într-un univers religios» (p. 242). Savantul român pune
sub semnul întrebării in terpretarea dată de cei care socotesc senina și pura baladă
populară românească drept relatarea unor practici rituale postume, menite să împace
mortul, să-I împiedice să devină «nefast» pentru cei vii, să capete puteri malifice. Pă
rerea sa nu este că aceste credințe întunecate și terifiante nici nu au mare curs în
lumea satelor românești sau în alte părți din Europa Orientală. Punînd apoi în con
trast «lumea tenebrelor și a terorilor ancestrale» cu «universul senin și transfigurat al
Mioriței», Mircea Eliade compară viziunea metafizică din baladă cu acea intuiție pe
care au avut-o numai cîțiva dintre marii poeți și marii vizionari sau filozofi care au
sesizat «misterioasa și paradoxala unitate a vieții și a morții» (p. 246). In aceeași
pagină de o impresionantă frumusețe de gînd și de expresie, arată mai departe că
Miorița ne introduce într-un univers transfigurat, «într-un cosmos liturgic, în care se
săvîrșesc M istere (în sensul religios al acestui termen)». M oartea este considerată în
baladă ca o nuntă dg dimensiuni cosmice, așa cum' în mistica și în teologia creștină
a fost interpretată moartea M întuitorului lisus Hristos. Folclorul religios românesc,
din care face parte și Miorița, «proiectează astfel m isterul cristologic asupra naturii
întregi». Este ceea ce Mircea Eliade numește «creștinism cosmic», pe care îl socotește
o nouă creație religioasă, proprie sud-estului european.

în  ceea ce privește sentimentul care se degajă din versurile Mioriței, s-a vorbit
despre pesimism, dar și despre optimism, despre resemnare, despre dragostea pentru
natură, despre nostalgia morții și chiar despre dragostea de moarte, care ar fi o ca
racteristică a spiritualității românești. Acceptînd sau nu astfel de păreri, Mircea Eliade
ajunge la o concluzie care se referă la mesajul baladei, mesaj de o profunzime și de o
măreție incomparabilă. Sentimentul păstorului care știe că trebuie să moară nu este
resemnarea, iar răspunsul său față de un destin inexorabil constă în voința sa de a
schimba sensul acestui destin, transfigurînd propria-i m oarte și transformînd-o într-o
«nuntă mistică», într-un mister sacramental, în cadrul liturghiei cosmice. în  felul
acesta, eroul mioritic a impus «un sens absurdului însuși» (p. 249).
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In legătură cu adeziunea «aproape totală» (p. 249) a poporului român la drama
mioritică, Mircea Eliade face o apropiere între destinul păstorului și destinul popo
rului însuși, între triumful păstorului asupra propriului său destin și tăria cu care
românii au știut să reziste în fața invaziilor și a atîtor catastrofe istorice, transfor-
mînd «o adversitate în contrariul său» (p. 250).

încheind, remarcăm admirabilele planșe în alb-negru și în culori, cu reproduceri
după unele dintre cele mai semnificative obiecte descoperite prin cercetările arheo
logice din țara noastră, precum și acuratețea, în general, a editării acestei cărți atît
de binevenite (Diac. Prol. EMILI A N  V ASILESCU).

George D. H u r m u z i a d i s ,  Cultura Greciei —  A ntică , Bizantină,
M odernă. în  rom ânește de Lucia Dimitriu Hurm uziadis. Editura
Științifică, București, 1979, 218 p.

O carte mică, dar care elucidează o mare *.tem ă  Cultura Greciei și influența pe
care această cultură a exercitat-o asupra culturii universale a constituit și în trecut
— și constituie și astăzi, una dintre marile și pasionantele teme de istoria culturii.
Din antichitate, de la Cicero, și apoi de-a lungul evului medfu, pînă la Renaștere și
pînă la Shelley, Herder, Byron, Goethe, Nietzche, Wilamovitz-Mollendorf, Schiller,
Taine, Will Durant, Kitto, Fustei de Coulanges, Mommsen ș.a., toți mari «titani ai
științei și ai culturii universale» au recunoscut că grecii «au lansat pe firmamentul spi
ritual al omenirii acele idei-matrice care stau la baza civilizației noastre moderne» (p.
7). Aproape că nu există activitate, literatură, artă, știință, în care grecii să nu fi fost,
cu mii de ani înaintea noastră, marii premergători greu de întrecut». Ei sînt cei dintîi
care au învățat pe oameni să fie «oameni» în sensul lui M enandru care spunea : «ce
admirabilă ființă este omul cînd e om».

* Autorul, scriitorul George D. Hurmuziadis (n. 1910) estfe o personalitate de
seamă a vieții literare elene și un devotat prieten al românilor. Fire complexă și multi
laterală, cu preocupări variate, s-a impus printr-o operă originală în care abordează
diverse genuri, cu predilecție genul scurt și eseul.

A petrecut mulți ani în țara noastră, unde și-a făcut și o parte din studii, și în
Argentina, pregătindu-se deopotrivă pentru traduceri din literatura română și din cea
latino-americană. Fervent publicist, a tipărit în revistele din Atena multe opere ale
scriitorilor români, mai vechi sau contemporani, dintre care prezintă un impresionant
tabel sinoptic cu numele multora dintre ei (213), ca să conchidă cu George Călinescu :
«Noi (românii) ne simțim, geografic și spiritual, mai aproape ca mulți alții de străve
chea Eladă».

Din literatura latino-americană a tradus numeroase volume de versuri și de proză,
dintre care Antologia poeziei Americii Latine a fost premiată de Academia din Atena
(1977).

Fenomenul a fost denumit «miracolul» grec. In ce constă acest «miracol», se în
treabă autorul, și răspunsul său este deosebit de interesant și de sugestiv.

Intr-adevăr, este un fapt cu totul neob ișnu it; pe cînd în țările civilizate de pe
acele vremuri — Egiptul, Mesopotamia, China, — mintea omului încă nu reușise să
se «elibereze din somnolența în care o încătușase mitologia, în Grecia se produce o
schimbare de atitudine a omului față de fenomenele exterioare. Tradițiile și gîndirea
colectivă nu mai ajung ca să satisfacă «noile neliniști ale omului». 'în locul unei gîn-
diri conformiste, cuprinsă în prescripțiile mitologice, grecul antic descoperă «faculta
tea de a medita și de a judeca lucrurile în conformitate cu un criteriu nou, care va fi
propriul său criteriu : rațiunea» (p. 8), cu care pornește în căutarea adevărului. Pentru
prima oară rațiunea umană refuză să mai accepte fatalitatea ca mijloc de explicare a
fenomenelor și evenimentelor din jurul său, caută să înțeleagă natura și viața, pentru
a Ie putea domina.

Un al doilea fenomen istoric considerat ca miracol este imperiul bizantin și civi
lizația bizantină, care a atins în evul mediu un grad de civilizație ca și Grecia din
antichitate, în timp ce restul lumii se afla încă Intr-o stare primitivă. Imperiul bizantin
a ferit Europa de multe atacuri și invazii, a răspîndit religia creștină în țările slave,
a reînviat filosofia și literele clasice, a umanizat justiția și morala, și «a creat o artă
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proprie, poate cea mai spiritualizată din toate timpurile» (8). După căderea Constanti-
nopolului, cărturarii săi refugiați cu «tot bagajul lor cultural» în Occident, au con
tribuit la realizarea idealurilor Renașterii.

Pentru istoricii greci însă, aceste zise miracole — la care ei adaugă și Revoluția
elenă din 1821 — sînt trei înfloriri succesive ale aceluiași «arbore milenar» elenismul,
adînc înrădăcinat pe culmile istoriei universale.

Din această perspectivă autorul îm parte istoria Greciei în trei părți : Grecia an 
tică, Grecia Bizantină, Grecia modernă. O singură Grecie în trei ipostaze istorice, de-a
lungul cărora se manifestă statornic două trăsături specifice grecilor : a) caracterul
și temperam entul neschimbat al grecilor, cu toate calitățile și defectele lor, nealterate
din vechime și pînă a s tă z i; b) continuitatea limbii. Cazul limbii eline este unic în
lingvistica universală. «Nu există altă limbă veche care să trăiască, vie, pe buzele
unui popor contemporan și care să aibă rădăcini atît de îndepărtate în trecut. Toate
limbile din antichitate, ca cea egipteană, mesopotamiană, inclusiv cea latină, nu mai
sînt vorbite. Același lucru s-a petrecut și cu limba ebraică care, începînd din secolul
II î.e.n., a fost înlocuită cu limba arameilor, îar cea care se vorbește azi în Israel a
fost reînviată la două milenii după stingerea ei. în ceea ce privește limba arabă,
aceasta a apărut cu mult mai țîrziu, primele documente pe care le posedăm aparținînd
secolului al VIII-lea al erei noastre».

«După atîtea ocupații de lungă durată (romană, slavă, francă, turcă) atașam entul
obstinat al poporului grec față de limba strămoșilor săi dovedește, în mod clar, că
acest popor a fost conștient că limba constituie tezaurul cel mai de preț din cîte au
putut să-i lase străbunii. Faptul că în Grecia de azi se vorbește o limbă ieșită din
evoluția vechii limbi elene, că s-a conservat alfabetul, că poeții neoeleni cîntă într-o
limbă ce își are rădăcinile în limba lui Homer, a lui Platon și a lui Ioan Gură de Aur,
ce altceva dovedesc toate acestea decît continuitatea în timp a poporului elen ?»
(p. 9 -10).

I. — 1) în Grecia antică înfloresc științele exacte, filosofia și arta : Tales, Pita-
gora, Euclid, Arhimede, Aristarc, Eratostene, Hiparh, Ptolomeu, medicina cu Hipocrate.

2) Filosofia greacă, de la presocratici la neoplatonicieni, poate fi îm părțită în
trei perioade distincte : prima perioadă cuprinde pe filosofii ionieni, pitagorici și eleați ;
are un caracter cosmogonic. A doua, Socrate, Platon, Aristotel, are un caracter antro
pologic. A treia perioadă cuprinde sisteme de gîndire de la -Alexandru cel Mare pînă
la închiderea Școlii filosofice din Atena (529) de către Justinian.

3) Arta greacă din epoca neolitică pînă în epoca clasică (p. 33—46), de la ori
gini pînă în epoca elenistică, este un capitol de remarcabilă subtilitate. Grecia antică
apare în istorie cu un vădit cult al frumosului, cult înnăscut și intens pregătit artistic
și cultural. Cultul artelor nu era o prerogativă rezervată unei clase privilegiate de ce
tățeni, ci la desfătarea artistică aveau acces toate clasele sociale. Toate, categoriile
sociale erau în măsură să admire pe Fidias și Praxitele, comediile lui Aristofan sau
tragediile lui Eschil și Sofocle. Intuiția frumosului și inițierea estetică erau prezente
în viața particulară și în cea publică pentru a le înfrumuseța.

Amalgamări și m igrațiuni de popoare au dat naștere la noi forme de viață, la noi
idealuri, pe care Protagora le exprima concis în cunoscuta lui maximă privitoare la
om : «Omul este măsura tuturor lucrurilor, nimic nu este mal frumos decît corpul său,
nimic mai îndemînatic ca mîna sa, nimic mai subtil decît spiritul său». Chiar zeii nu
diferă de oameni decît ca putere și ca rezistență la eroziunea timpului. în arta arhaică,
morții sînt imaginați ca tineri. La morminte, ca un fel de insigne funerare, erau așezați
așa-numiții Kouroi, tineri mereu, niciodată oameni maturi sau bătrîni. Se asemănau
între ei și aveau același surîs. «Arheologii s-au gîndit, la început, că acest surîs nu era
decît un defect datorat stîngăciei primilor sculptori. Astăzi se știe că era un detaliu
voit de maeștrii acestei perioade, întrucît ei nu lucrau după modele și nu urmăreau fi
delitatea față de natură, preocuparea lor era de a reprezenta tipul ideal al omului
epocii lor».

«Acest surîs stereotip, mereu repetat, avea o adîncă semnificație : exterioriza
lumea psihică a unui popor ce-și făcea noua sa apariție în viață, într-o lume nouă șl
simplă, încrezătoare în destinul ei frumos» (p. 39).

A rtele plastice și arhitectura au prosperat paralel în vechea Eladă, avînd același
crez : îm bunătățirea condițiilor de viață ale omului ideal, care supraviețuiește în toate
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societățile care năzuiesc spre libera dezvoltare a personalității omenești. Creațiile lor
unice, Partenonul, Discobolul ș.a., se pot situa deasupra școlilor și curentelor artistice
și acceptate ca autentice capodopere care deschid zări noi.

4) Geneza ț i  evoluția teatrului clasic sînt analizate amplu și cu largi referințe
istorice și de literatură comparată (p. 46—58). Sînt subliniate elementele mitologice și
religioase care au contribuit la nașterea tragediei și comediei grecești, sînt evocate
numele mari ale marilor creatori dramatici — Eschil, Sofocle, Euripide și Aristofan —
ale căror opere «au spart bariera timpului» (p. 58).

II. — Grecia bizantină.
1) Cronologic Istoria Imperiului bizantin face parte din evul mediu și își are

obîrșia în noua organizare a lui Constantin cel Mare care își așeza capitala într-un
loc privilegiat de o extraordinară importanță strategică : strîm torarea Bosforului, punct
geografic în care se întîlneau Europa și Asia. încă din sec. VII î.e.n., grecii văzuseră
valoarea aceasta și înființaseră cetatea maritimă Bizantion. Constantin voia să unească
posesiunile din Asia cu imperiul și să fie gata pentru protecția și propagarea creștinis
mului. 92 de împărați s-au succedat In cele 11 secole, cît a durat imperiul și cît a durat
civilizația bizantină.

Civilizația bizantină a fost, prin intermediul Romei, moștenitoarea vechii culturi
elene, care se află la baza propriei noastre civilizații.

Pe aceste temeiuri, autorul crede că civilizația bizantină este a «doua Civilizație
elenă (p. 72). In capitolele următoare își propune să arate care sint argumentele ce
pot fi invocate în favoarea acestei teze.

2) Viața ț i  structura socială a statului bizantin «ne apare ca un precusor al re 
gimurilor politice de o largă orientare democratică» (p. 76). Biserica și monahismul
sînt factori principali în desfășurarea istorică și în relațiile dintre Orient și Occident.

După căderea imperiului de Apus, patriarhii de la Constantinopol pretindeau ca
prerogativele și autoritatea lor să fie egală cu a papilor, așa cum s-a holărît într-un
sinod ecumenic (Calcedon, 451). Papa Leon cel Mare (590—604) a protestat și a adre
sat un fel de ultimatum Bisericii ortodoxe, cerîndu-i-se să se supună Romei. Prelații
orientali, mal savanți, datorită cunoștințelor de limbă și filosofie grecească, au califi
cat pe occidentali drept «ignoranți». «Da — le-a răspuns papa Grigorie cel Mare —
nu sîntem atît de subtili ca Domniile Voastre, dar nici a tît de falși» (p. 78).

După un secol și. jum ătate (751) disputa pentru Ravena dintre orientali și occi
dentali a aprins spiritele și mal rău, pregătind de departe schisma de la 1054.

3) Arta bizantină, atît de înfloritoare în Răsărit și la Constantinopol în «leagăn
al culturii grecești». Dacă n-ar fi existat Bizanțul, fața lumii era alta. «Bizanțul a lăsat
lumii prin arta sa forme și mijloace de expresie originale, cu studiul clasicisjnului a
dat Occidentului bazele culturii sale moderne... Bizanțul nu numai că a apărat Occi
dentul de invaziile asiatice, timp de mai bine de un mileniu, dar le-a și transmis tezau
rele civilizației elene, pe care reușise s-o salveze în cursul acestei lungi perioade.
Acesta este motivul pentru care datorăm Bizanțului, pe lîngă admirația noastră pentru
arta sa, mai ales recunoștința pentru rolul de conservator al culturii antice și de ci
vilizator de popoare» (p. 88).

Paginile pe care autorul le dedică artei bizantine sîn t de o mare finețe și origi
nalitate. A tît arhitectura bizantină cît și pictura (mozaic, sculptură, arte minore) bizan
tină reprezintă mari progrese artistice și aduce soluții noi Ia problemele fundamentale
ale artei în general.

Maeștri bizantini din timpul lui Constantin cel Mare pînă la Justinian au desco
perit dezlegări ingenioase la problemele care îi preocupau pe înaintașii lor, ca și pe ei
înșiși. Pictorii, stăpîni pe o tehnică nouă, sînt în măsură să reînvie prin imagini suges
tive, chipurile marilor personalități ale Bisericii și să reconstituie scene inspirate de
Sfintele Evanghelii, «care vor fi consacrate mai tîrziu ca prototipuri ale iconografiei
ortodoxe ; sculptura ornamentală, orfevrăria, smalțurile, țesăturile vor forma, la rîndul
lor, unul din aspectele cele mal avansate ale artei decorative» (p. 88). Justinian a știut
să reunească tendințele și influențele cele mai «eterogene» și să le transforme în artă'
proprie a statului său, artă de sinteză care va deveni mal tîrziu model pentru popoa
rele vecine.
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A rhitectura bizantină a construit ziduri inexpugnabile, palate domnești, hipodro
muri, poduri și apeducte, dar creațiile sale cele mai desăvîrșite și care înfruntă seco
lele sînt bisericii^ de tip bizantin, bazilica, biserica cu cinci cupole, biserica în formă
de cruce. Monumentul cel mai impresionant, care utilizează și desăvîrșește toate for
mulele artistice ale artei bizantine este Sfînta Sofia din Constantinopol. De dimensiuni
extraordinare, utilizînd toată știința și toată arta maeștrilor bizantini, Sfînta Sofia
este cel mai impresionant monument al arhitecturii bizantine și expresia celei mai
frumoase arte creștine din acea vreme. Se spune că Justinian, intrînd în Sfînta Sofia
atunci cînd s-a făcut sfințirea ei (537), ar fi exc lam at: «Binecuvîntat să fie Dumnezeu
care m-a considerat demn de a term ina această mare operă și m-a aju tat să te  întrec,
o! Solomoane!».

Printre bizantinologii străini care au studiat în amănunt monumentala biserică,
se distinge englezul S. Runciman care privind-o de la distanță a avut impresia că este
un «masiv monument profan» (lung. 80 m, lățimea 70 m, înălțim ea 55 m). «Pare o p ira
midă egipteană — scrie acest savant — retezată la înălțim ea ciclopicei sale cupole
și tot atît de statică» ; iar apoi, tot el observă : «Cum se schimbă impresia cînd vizi
tatorul pătrunde în interior și se înfruntă cu imensul spațiu cuprins între nava princi
pală și tripla sa cupolă care o încoronează, ca un adevărat, cer în mișcare!».

Autorul consacră acestei impresii exterioare cîteva pagini de profundă analiză
interpretativă, din care reproducem :

«Impresiile bizantinologului englez despre înfățișarea exterioară a Sfintei Sofia
le putem înțelege dacă ne amintim că arhitecții occidentali au dat marilor catedrale
în stilul gotic o desfășurare pe verticală, cu cele două clopotnițe care flanchează in
trarea și nava centrală atingînd o impresionantă înălțime». Prin acest fel de locaș, cre
dinciosul, chiar înainte de a intra în catedrală, are senzația că Dumnezeu căruia se
duce să se închine este foarte sus pus șl tot a tît de îndepărtat de el. Pe cîtă vreme în
Sfînta Sofia, ca în toate bisericile ortodoxe inundate de lumina ce pătrunde de la cupola
centrală, cu imaginea «Pantocratorului» ce veghează de sus, are senzația că Dumne
zeu se află foarte aproape de el, gata să-i asculte rugăciunea. Ceea ce considerăm
demn de adm irat în cazul impresiilor lui Runciman este faptul că, venind din Occident,
a putut descrie în term eni a tît de sugestivi senzația de înălțare și de imediată comu
nicare cu cele sfinte, pe care o produce pînă și asupra vizitatorului străin sau necre
dincios interiorul m ăreței catedrale a lui Justinian.

Sfînta Sofia a rămas biserioa-simbol al creștinătății. Templele religiei politeiste
antice diferă în mod substanțial în ceea ce privește aspectul lor exterior și inferior,
de bisericile creștine cele mai strălucite. în  antichitate totul se concentra asupra de
corației interioare, datorită faptului că în interior, unde se păstra statuia divinității că
reia îi era consacrat templul, aveau acces numai sacerdoții. Ceremoniile se realizau
în aer liber și ceea ce vedeau fidelii era un ansamblu de splendide coloane încununate
de magnifice frontoane, frize și metope, în care zeii participau Ia viața oamenilor.
In schimb, Liturghiile creștine se desfășoară în interiorul bisericilor. Aspectul exte
rior este subordonat grijii supreme de a facilita credincioșilor, ce se roagă în interior,
legătura cu divinitatea cerească. «Incinta Sfintei Sofia este excepțională pentru a crea
această climă de comuniune și înălțare spre lumină, propice credinței creștine».

în cazul Sfintei Sofia, «arhitecții săi, Anthemios din Tralles și Isidor din Milet,
au reușit un efect unic în arhitectura ecleziastică, ca rezultat al grandioaselor proporții
interne ale edificiului». Un alt bizantinolog englez, David Talbot Rice, scrie că impresia
de m ăreție rămîne timp îndelungat în memoria vizitatorului, ca o chemare infinită și
eternă : «în această căutare de inlinit stă diferența între Sfînta Sofia și Partenon, în 
tre arhitectura bizantină și cea clasică. Partenonul reprezintă vîrful perfecțiunii Unite,
în timp ce Sfînta Sofia, ca întreaga artă bizantină, are ceva de inlinit, ceva netermi-
nat, neiinit. Probabil că această căutare a nefinitului, a nelimitatului, a iniinitului, este
caracteristica cea mai evidentă a artei bizantine» (p. 9'1—92).

De asemenea merită să fie reproduse și subtilele și adîncile observații pe care
autorul le face în legătură cu iconografia bizantină. Stilul binzantin diferă fundamental
de stilul clasic sau de cel renascentist. Prima impresie pe care o face o icoană bizan
tină este de imobilitate rigidă și de privire fixă care urm ărește pe contemplator în
orice punct s-ar afla el. Numai cînd privitorul se familiarizează cu imaginile bizantine
înțelege că acele atitudini și acele priviri -«reflectă o reculegere de sine și o intensă
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spiritualitate. Intr-adevăr, avem de-a face cu un concept de artă și cu un stil foarte
deosebit de cel renascentist sau de cel clasic. &

Artistul clasic își îndeplinea misiunea inspiMndu-se din viața și din experiența
de toate zilele. Zeii păgîni trăiau pe pămînt și puterea lor nu trecea mai încolo de
muntele Olimp, de mări, de grote și de păduri. Erau umani, iar omul nu dezvoltase
încă suficient conceptul unei lumi metafizice. Artistul se limita la formele exterioare,
în special cele ale corpului omenesc, încercînd să le idealizeze spre a le face demne
de perfecțiunea divină. In căutarea acestei perfecțiuni supreme a dezvoltat în cel mai
înalt grad a treia dimensiune, adică profunzimea, cît și perspectiva. A creat astfel
imagini perfecte, considerate ca un ideal în artă.

«Oricît de curios ar părea, aceeași pasiune pentru frumusețea trupească domină
și inspiră pe artiștii occidentali ai Renașterii. Nu este greu de a înțelege motivul,
dacă ne amintim că Renașterea nu a fost decît o reînviere a clasicismului, la cinci
sprezece secole după ce i se pierduseră urmele. Occidentul a redescoperit pe Homer
și pe Platon în același timp ca și pe Praxitele și pe Miron».

Trecuse timp de cînd iconografia bizantină, urmînd un drum cu totul diferit,
eliminase orice element de influență păgînă. Și aceasta se întîmpla nu numai la Con-
stantinopol, ci și în Italia. Putem spune că pînă în ajunul Renașterii normele estetice
ale picturii religioase avansau pe drumuri asemănătoare în Orient și în Occident,
«llncepînd cu Renașterea, pictura religioasă occidentală s-a reîntors spre formele car
nale, pămîntești, în timp ce școala bizantină nu și-a mai întors niciodată privirea spre
frumusețile acestei lumi, ci și-a menținut-o exclusiv orientată spre lumea ezoterică și
spre cea metafizică».

Scopul urmărit de arta bizantină era de a. crea în lume imagini cerești; și cum
cerul era considerat spirit și suflet, acele imagini trebuiau să fie și ele cît mai ima
teriale, mai spiritualizate. Ceea ce urmărea să obțină astfel iconograful bizantin era
să transmită credinciosului sentimente capabile să-'i înalțe spiritul. Nu-i va oferi deci
corpuri, frumusețe pămîntească, ci suflet, acea scînteie divină care se putea ascunde,
și lumină, numai într-o manieră severă, ascetică.

Pentru a ajunge la acest rezultat, artistul s-a gîndit să ușureze corpul omenesc
de greutatea sa materială. A renunțat deci la a treia dimensiune, cea care dădea vo
lum ființelor, adoptînd pentru personaje proiectarea din față, iar pentru natură pers
pectiva numită bidimensională. «Privind p icoană, acum cînd știm ce urmăreau icono
grafii bizantini, ne putem da seama că într-adevăr figurile sfinților, la fel ca și scenele
biblice, fără să fi încetat să păstreze caracteristicile lor plastice, și-au pierdut totuși
materialitatea. Prin urmare, pretinsul «primitivism», cît și acea tendință caracteristică
a desenului spre abstract, nu sînt elemente fortuite ci căutate de artistul bizantin, care
încerca să transforme, în acest fel, o realitate sensibilă într-o entitate spiritualizată.
Artistul nu se gîndea nici să înfrumusețeze, nici să copieze natura. Iar dacă accentua
unele trăsături fizionomice, o făcea tocmai cu elementele ce caracterizau ființele con
sacrate credinței și familiarizate cu transcendența».

Pictorul bizantin era conștient că, înainte de a fi artist, el era un soldat al Bise
ricii, un instrument prin mijlocirea căruia se exprima credința. Opera sa era conside
rată un apostolat, nu o creație artistică. De aceea el nu semna fără a adăuga că nu
mai mîna a fost a sa, iar restul se datorează intervenției divine. Majoritatea iconogra
filor erau asceți sau călugări. Trăiau în privațiuni și credință, pentru a fi în condiții
mai prielnice de a comunica cu elementul transcendental, ezoteric. Ei căutau să ne
transmită o imagine metafizică, pictînd acei ochi mari, extatici, care iluminează o față
alungită, cu fruntea și pomeții uscați. O sugestie ce purcede din sferele perene, ca
aceea pe care ne-o transmite cupola Sfintei Sofia, și care cu toată imensa sa greutate
«pare ca flotînd în spațiu, suspendată de cer cu un fir de aur, așa cum s-a exprimat
în panegiricul său de inaugurare, poetul bizantin Paul Silentiarius» (p. 95—96).

Așadar arta bizantină nu este o artă secundară și minoră, cum a fost greșit privită
vteme îndelungată.

4) Un capitol întreg, Influențe și îndatoriri (p. 99—-111), în care sînt analizate peri
pețiile istoriei Bizanțului, menționează succint «evenimentele și consecințele» cele mai
importante din această zbuciumată istorie, care a ajutat așa de mult alte popoare să
se ridice pînă la conștiința propriei lor individualități. «Ce ar fi știut din propria lor
istorie rușii, ungurii, sîrbii, croații sau bulgarii, dacă Procopius, cronicarul Teofan, Leon
Diaconul și alți savanți bizantini nu s-ar fi gîndit să scrie despre istoria Bizanțului?»,
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se întreabă istoricul francez' Alfred Rambaud. De asemenea și Charles Diehl notează :
«Nu încape îndoială că ceea ce urm ăreau prin aceasta nu era altceva decît dorința
de a-i supune influenței Bizanțului. Au făcut-o însă în așa fel, încît nu i-au privat nici
de limba lor, nici de sentimentul de a se constitui în naționalități deosebite : Bizanțul
a ajutat aceste popoare de a intra în istorie» (p. 100).

III. — Grecia modernă se oglindește în literatura și arta sa (p. 113—201). De aceea
autorul stăruie asupra literaturii populare și asupra folclorului în care se păstrează
alături de vestigiile lingvistice, și urmele invaziilor străine care s-au abătut asupra
ei. Norocul Greciei a fost că, deși cucerită cu armele, ea a reușit să-și domine stăpîni-
torli cu spiritul și cultura sa. Din limba populară (demotică) s-a format de-a lungul
mal -multor secole, limba literară actuală. Scriitori de seamă (Palamas, Sikelianos,
Kavafis, Seferis, Kazantzarkis și întreaga generație de la 1930) au colaborat la această
operă de redeșteptare spirituală a neoelenismului modern, în limbă și în artă.

Ultimul capitol este consacrat relațiilor culturale și istorice dintre Grecia și
România (p. 201—214). A utorul cunoaște foarte bine istoria țărilor române din secolele
XVI—XVII—XVIII și XIX, și de aceea încearcă un adevărat salt ca să alunece peste
am intirile penibile ale perioadei fanariote și ale acțiunii lui Tudor Vladimirescu
(p. 211).

Recent, conducătorii celor două state au subliniat marea importanță a relațiilor de
prietenie și colaborare dintre Grecia și România. A utorul citează discursul pronunțat
la Atena în anul 1976 de către președintele Republicii Socialiste România, care a spus
între altele : «Fără îndoială că tradițiile de colaborare străvechi au avut și au o im
portanță deosebită în dezvoltarea 'conlucrării dintre popoarele noastre. Caracteristica
acestor tradiții constă în aceea că popoarele noastre au luptat împreună împotriva do
minației străine, pentru libertate națională, pentru o viață mai bună, liberă. La toate
acestea trebuie să adăugăm astăzi însă noi elemente pentru a ridica la un nivel și mai
înalt colaborarea româno-greacă».

Președintele guvernului grec, Konstantinos Karamanlis, răspunzînd președintelui
României, Nicolae Ceaușescu, a ținut să evidențieze că «...prietenia greco-română cu
noaște astăzi o perioadă de adevărată înflorire, o înflorire care se datorează în mare
măsură contribuției personale a președintelui României». Președintele Republicii Elene,
binecunoscutul om de litere și gînditor — Konstantin Tsatsos — prezentînd traducerea
în limba greacă a cărții despre președintele României, Nicolae Ceaușescu, Pace și co
laborare în Balcani și în întreaga lume, a ținut să afirme cît de necesar este ca cititorii
greci «să cunoască și să studieze poziția României față de marile probleme internațio
nale... Cu deosebită satisfacție, fiecare, dintre noi va constata că pozițiile pe care Ie-a
susținut dintotdeauna Grecia în aceste probleme mari, coincid cu acelea pe care le pro
clamă președintele României și întreg poporul român» fp. 214).

Lucrarea lui Hurmuziadis este însoțită și de o bibliografie admirabil selecționată.
Pe scurt, Cultura Greciei ne este înfățișată în toată amploarea sa istorică, adică

depășind perioada antică, la care eram obișnuiți să reducem istoria și cultura greacă.
George D. Hurmuziadis ne deschide perspective vaste și n o i ; pentru el poporul grec
dăinuie de-a lungul evului mediu prin imperiul Bilanțului pînă la căderea Constanti-
nopolului (1453) și mai departe pînă la renașterea și independența Eladei din 1830. Ne
sînt astfel înfățișate marile personalități creatoare ale culturii și artei grecești din
antichitate și evul mediu, alături de marii deschizători de drumuri ai poeziei neoelene.

Cu multă măiestrie autorul reușește să sudeze într-o sinteză temeinică continui
tatea și unitatea poporului elen, și să expună cu o perfectă claritate continuitatea spi
ritualității elene de-a lungul unei istorii foarte frăm întate și dramatice. Traducerea
este cursivă și îngrijită. Sîntem însă surprinși să întîlnim un termen, — «eul» —, care
ar vrea să semnifice o entitate metafizică, dar al cărei sens este cu totul altul. De
exemplu : «Pitagora, care a susținut că «Eul» suprem nu este nici aerul, nici apa, ci
numărul» (21). Pentru Tales,' Anaximandru și Anaxagora «eul» era elementul unic de
la care pleacă și «se întoarce toate» (21, op. 22, 36).

Nu insistăm. Pentru gînditorii presocratici lumea are la bază unele elemente
preexistente ca aerul, apa, focul, numărul ș.a. în  istoria filosofici sînt cunoscute ca
principii cosmogonice. Un astfel de principiu nu are nimic comun cu «eul». Probabil
că autorul și traducătorul s-au gîndit la ceea ce fenomenologii contemporani numesc
șinele, noțiune împrumutată din gîndirea indiană, fără corespondent în filosofia euro
peană clasică.
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Autorul ne prezină o lume solară, cu peisaje luminoase și cu oameni entuziaști,
cu monumente pline de tîlc și de frumusețe, pline de dramatismul existențial infuz care
palpită în toate aceste destine. Cu darul său deosebit de sinteză și de expunere clară
și coerentă el izbutește să ne ofere o imagine și veche și nouă a eternei Elade. (Pr.
Prof. SEBASTIAN CHILEA).

Jerome M u r p h y - O'C o n n o r, o.p., Becoming Human Together
(Devenind umani împreună), Wilmington, 1977, 240 p.

Jerome Murphy-O'Connor este profesor de Studiul Noului Testament la «Ecole
Biblique» din Ierusalim din anul 1967. In cadrul cercetării sale teologice, el și-a în
dreptat atenția mai ales asupra moștenirii pauline, precum și asupra manuscriselor
descoperite în peșterile de lîngă Marea Moartă.

Este autorul următoarelor cărți: Paul on Preaching (London, 1964), tradusă și pu
blicată, de asemenea, în limba franceză (Paris, 1966) și în limba germană (Luzern-Mun-
chen, 1968); Paul and Qumran (editor London, 1968); Whaf fs Religious Lite ? (Du
blin, 1973) și L'existence chretienne selon Saint Paul (Paris, 1964), ultimele două fiind
traduse și publicate și în Brazilia (Sao Paulo, 1974 și respectiv 1975). A publicat, de
asemenea, cîteva zeci de studii și articole în diverse reviste de specialitate.

Cartea de față are un scop pastoral. Autorul caută să ofere răspunsuri pauline
la diferite probleme care frămîntă pe credinciosul de astăzi. Intr-un «Cuvlnt înainte»
(p. 9—16) autorul precizează că «scopul acestei cărți este să arate că comunitatea este
elementul cheie în gîndirea lui (a Sfîntului Apostol Pavel)» (p. 14).

Cartea are trei părți, cu următoarele titluri: Ființa umană (p. 19—78) — care
prezintă, pe scurt, antropologia paulină —, Societatea (p. 81—143) — care examinează
structurile a ceea ce autorul numește «existență neautentică» — și Comunitatea (p.
147—237) — care încearcă să prezinte concepția paulină despre structurile «existenței
autentice» în Trupul lui Hristos.

Partea întlia cuprinde trei secțiuni : I. Creația; II. Hristos criteriul; și III
Împărțirea omenirii.

I. Creația (p. 19—32). După concepția biblică, viața nu e o posesiune, ci e un dar
de la Dumnezeu. în legătură cu ființa umană ca creație a Iui Dumnezeu, găsim două
perspective în Vechiul Testament pe de o parte, o depreciere a ființei umane în raport
cu desăvîrșirea dumnezeiască, iar pe de altă parte, o exaltare a demnității ființei
umane, datorită destinului pe care i l-a dat Creatorul. Această a doua perspectivă își
găsește cea mai sublimă expresie în definiția făpturii omenești ca «chipul lui Dumne
zeu», expresie pe care autorul o analizează pe larg (p. 23—32). In acest fel, omul
apare ca creator, după chipul Creatorului a toate, creativitatea omului avînd o dimen
siune etică. Cînd folosește expresia de «chipul lui Dumnezeu», Sfîntul Apostol Pavel
sugerează ideea că, în intenția divină, omul nu este numai creatură, ci și creator.
Deoarece, însă, nu toți oamenii trăiesc după voia lui Dumnezeu, Apostolul împarte
omenirea în două categorii: cei care sînt «vii» și cei care sînt «morți».

In cap. I I : Hristos criteriul (p. 35—55), autorul schițează concepția paulină despre
omenitatea Iui Hristos, în care s-a descoperit întregul sens al expresiei «chip al lui
Dumnezeu». în concepția sa antropologică, Sfîntul Apostol Pavel a făcut din persoana
Mîntuitorului Hristos criteriul suprem. «Noi nu putem avea o înțelegere autentică
a umanității, fără să-L cunoaștem mai întîi pe Hristos» (p. 37).

Autorul consideră critic tendința unor teologi contemporani de a aborda ome
nitatea lui Hristos pornind de la datele umanității noastre, fără a ține seama că Hristos
ca Om a fost «fără de păcat» (Rom. 1, 4).

în continuare găsim o analiză a pericopei din Rom. 7,7 — 8, .4, în care autorul
vede un rezumat al istoriei mîntuirii, în trei etape :

1. — omenirea înainte de căderea lui Adam (7, 7—13) ;
2. — omenirea de la cădere pînă la Hristos (7. 14—24); și
3. — omenirea după întruparea Iui Hristos (7, 25—8, 4).
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Etapele 1 și 3 au un numitor comun, pentru că amîndouă sînt caracterizate prin
«viață» (Rom. 7, 9 ; 8, 2); etapa a 2-a e radical diferită, căci ea se caracterizează prin
«moarte».

Hristos, care e «al doilea Adam» și «chipul lui Dumnezeu» (2 Cor. 4, 4), este de
fapt ceea ce trebuia să devină «primul Adam». Creîndu-1 pe om, Dumnezeu avusese
ideea unei um anități perfecte j această um anitate perfectă s-a realizat în Hristos. De
aceea antropologia paulină are o bază hristologică : pentru a defini natura adevărată
și esențială a umanității. Apostolul nu privește la contemporanii săi, ci la Hristos,
căci numai El întrupează autentic umanitatea.

Mai mult, pentru Sfîntul Apostol Pavel, moartea de bună voie și din iubire de
oameni a lui Hristos, este «cheia spre elementul distinct al um anității Sale» (p. 51).

A utorul spune: «Caracteristica distinctivă a ' dXistenței autentice este derivată
nu de la o cercetare teoretică a naturii umane, ci de la un individ istoric... Deoarece
El (Hristos) a fost o figură istorică, modul de existență înfățișat de lisus Hristos ră-
mîne o perm anentă provocare (chemare) spre un standard accesibil» (p. 54—55).

III. împărțirea omenirii (p. 57—78). în  lumina um anității autentice a lui Hristos,
Sfîntul Apostol Pavel consideră că omenirea este îm părțită în două tabere. Dintre
denumirile pe care Apostolul le dă acestora, cel mai caracteristic este contrastul
«viață — moarte». «Viața», luată în 'sensul de «viață veșnică în stare embrionară»
(p. 59) este, pentru Sfîntul Apostol Pavel, condiția naturală a omenirii, natura ome
nească în perfecțiunea ei, așa cum a fost voită de Creator și ea are ca revers «moar
tea», care nu e starea naturală a omenirii (împotriva a ceea ce se spune de obicei),
ci o stare nenaturală, o condiție anormală, subumană.

Autorul apreciază că abordarea paulină a um anității poate fi înțeleasă în cate
goriile existențialismului contemporan. Existențialismul nu definește persoana în ter
meni statici, conștient că individul e în continuă schimbare. Tipul de decizii pe care
persoana le poate lua e limitat, totuși, de structura ființei sale. Persoana există în
mod autentic numai dacă deciziile ei pun în mișcare posibilitățile date existenței
sale.

Pentru Sfîntul Apostol Pavel, posibilitatea distinctivă a naturii umane este crea
tivitatea față de alții. Cei care nu trăiesc pentru alții, cei care nu iubesc pe semenii
lor, nu sînt nimic din ceea ce ar putea și ar trebui să fie, ei sînt «morți». De aceea,
um anitatea nu e un dat, ci o virtualitate, ceva ce trebuie cîștigat.

Păcatul, care desfigurează umanitatea, nu este implicat în structura ontologică
a naturii omenești (p. 69), ci e o alienare a eului autentic (cf. Rom. 7, 20).

Omul are posibilitatea de a alege, fie «viața», adică existența autentică, fie «moar
tea», adică o «falsă umanitate» (p. 77).

Partea a 2-a: Societatea (p. 81—143), cuprinde trei secțiuni: IV. Păcatul și.
lu m ea ; V. Ființa înstrăinată și VI. Izolarea egocentrică.

IV. Păcatul și lumea (p. 81— 102). în  diferitele culturi din estul M editeranei, în
sec., I al erei creștine, domnea o concepție profund pesimistă despre umanitate. Sfîntul
Apostol Pavel constată și el această stare de decădere a omenirii de atunci, însă
analiza' paulină a acestei situații este efectuată în lumina întrupării lui Hristos și
aceasta în două moduri : întîi, posibilitatea existenței revelată în Hristos constituie
pentru el cheia pentru a vedea factorii care au contribuit la această stare a ome
nirii ți pentru a stabili o ierarhie a acestor fac to ri; în al doilea rînd, perspectiva
operei lui Hristos îl determină să-i pună pe iudei pe aceeași linie cu restul omenirii
și să nege poziția privilegiată pe care o pretindeau pentru ei înșiși.

între căderea în păcat și venirea M întuitorului, omenirea se înfățișează ca fiind
manipulată de o forță, împotriva voinței sale, care pentru Sfîntul Apostol Pavel este
păcatul. «Eu» din Rom. 7, 14—24 reprezintă, spune autorul, nu un individ, ci ome
nirea întreagă, în această etapă a istoriei mîntuirii. Declarația că toți oamenii, iudei
și elini, «sînt sub .păcat» (Rom. 3, 9), sugerează că Apostolul înțelege prin păcat
altceva decît păcatele personale ale indivizilor. Și anume, «păcatul este lumea în
orientarea falsă imprimată omenirii de păcatul Iui Adam», sau «presiunea inexorabilă
a unui fals sistem de valori care s-a răspîndit în societate» ; de aceea, păcatul nu
este pur și simplu «în lume», ci, pentru Apostolul neamurilor, el este «lumea» (p. 92).

In  ce privește responsabilitatea pentru păcat, autorul vede o aparentă contra
dicție în concepția paulină : pe de o parte, oamenii sînt responsabili pentru deciziile
lor neautentice ; pe de altă parte, responsabilitatea implică libertatea, ori libertatea
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există numai «în Hristos». Pentru a explica această contradicție, autorul recurge la
distincția heideggeriană între posibilitatea ontologică și posibilitatea ontică, prima
fiind ceea ce se dă la creație ca tip particular al naturii, iar a doua referindu-se la
ființă într-o situație concretă și în circumstanțe specifice. în  acest cadru, libertatea
este o posibilitate ontologică pentru toate ființele umane, dar, totuși, unele ființe nu
sînt libere pe planul ontic al existenței reale. Ori, libertatea reală este libertatea
ontică. De aici concluzia : «Limitînd libertatea, păcatul a distrus, de asemenea, res
ponsabilitatea și culpabilitatea» (p. 97—98).

Hristos este cheia autenticității. Cei care nu L-au cunoscut pe Hristos n-au avut
deplina libertate de a alege. Altfel ar însemna că îndreptarea e posibilă fără cre
dință. «A menține ideea că cei fără Hristos sînt «păcătoși» în sensul strict, înseamnă
a distruge chiar fundamentul teologiei pauline» ■— scrie autorul (p. 99).

Cap. V ; Ființa (existența) înstrăinată (p. 103—123) analizează relațiile umanității
neautentice cu «lucrurile», adică cu realitățile neumane, însuflețite sau nu. Pe linia
definiției heideggeriene a lucrului ca «being-to-be-used», autorul arată că «în planul
creației toate realitățile neumane au esențial o valoare utilitară» (p. 104). Cei care
se scufundă în lumea «lucrurilor» duc o viață neautentică, pe care Sfîntul Apostol
Pavel o numește «moarte». Aceștia neagă valoarea utilitară a «lucrului» și-l consideră
scop în sine.

Dintre atitudinile umanității neautentice relevate de Apostol, autorul indică :
lăcomia, observanțele religioase exterioare și supunerea față de Legea mozaică (căreia
legaliștii îi dădeau chiar mai multă importanță decît Dătătorul Legii — Dumnezeu).

VL Izolarea egocentrică (p. 125— 143). Poziția existențialiștilor, care susțin că per
soana autentică este aceea care se rupe de mase, care iese din mulțime și care are
curajul să fie diferită de ceilalți, este opusă concepției pauline. Pentru Apostolul nea
murilor, autenticitatea este înrădăcinată în creativitate, care implică o relație pozitivă
cu ceilalți.

(înainte de venirea lui Hristos, lumea se compunea din blocuri opuse : iudei-nea-
muri, bărbat-femeie, sclavi-stăpîni etc. (Col. 3, 11 ; Gal. 3, 27). Ca și divizarea, izolarea
de ceilalți este caracteristica existenței neautentice. Autorul dă o listă alfabetică a
viciilor amintite în Epistolele pauline și constată că Apostolul insistă asupra viciilor
care fac imposibilă comunitatea adevărată (p. 137). Tot așa, Apostolul accentuează v ir
tuțile care se răsfrîng mai direct asupra vieții comunității.

Partea a 3-a: Comunitatea (p. 147—237) cuprinde patru secțiuni: VII. Darul ale
gerii ; VIII. Eliberarea ; IX. Hristos cel viu  ; și X. Glndul Iui Hristos.

VIII. Darul alegerii (p. 147—161). Opera de m întuire a lui Hristos este un nou
act creator, care a restaurat autenticitatea la statutul opțiunii reale. «în ultimă analiză
— scrie' autorul — mîntuirea constă în darul alegerii» (p. 149). Dar Hristos, care e
«puterea lui Dumnezeu» (I Cor. 1, 24) a dăruit lumii și puterea harului, care face posi
bilă decizia credinței (Ef. 2, 8).

în Hristos, cuvîntul n-a fost numai verbal, ca la profeți, ci el a fost întrupat. De
aceea și credincioșii sînt chemați să întrupeze în cît mai mare măsură cuvîntul revelat.
Pe această linie, viața primelor comunități creștine era un «apel existențial» perm a
nent pentru necreștini, căci predica lor nu era o teorie, ci un fapt, adică ceea ce Sfîn
tul Apostol Pavel numește «viață». Nicăieri, poate, dimensiunea existențială nu este atît
de clară ca în îndem nul: «Fiți următori mie, precum și eu sînt lui Hristos» (I Cor.
11 ,1 ; cf. 4, 16—17).

VIII. Libertatea (p. 163—186). A utenticitatea este înrădăcinată în libertate. De
aceea Sfîntul Apostol Pavel scrie : «Ați fost chemați la libertate» (Gal. 5, 13). Cum
este credinciosul liber față de păcat? După ce prezintă răspunsul cîtorva teologi con
temporani la această întrebare, autorul spune că, pentru Apostolul neamurilor, elibe
rarea de păcat este legată de Sfînta Taină a Botezului, prin care credinciosul intră în
comunitatea creștină, mediul autentic de existență.

Păcatul e activ în lume și după m oartea și învierea lui Hristos, dar comunitatea
creștină, ca mediu cu orientare autentică, îl protejează pe credincios de influența
păcatului. în această perspectivă, «libertatea nu e ceva ce ei (credincioșii) posedă ca
indivizi, ci ceva la care ei participă ca membri ai unui tot larg» (p. 172). Această li-
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bertate se manifestă prin «creativitatea iubirii manifestată de ceilalți membri ai co
munității».

Dar Sfîntul Apostol Pavel știe că libertatea perfectă este o situație ideală. De
aceea autorul vorbește de «fragilitatea libertății» Apostolul admite că și în comunitatea
creștină rămîn urme ale modului neautentic de existență (Gal. 5, 13—26). Păcatul unuia
are o dimensiune socială : el e păcat împotriva comunității. Toți pierd ceva prin pă
catul unuia (I Cor. 5, 1 urm. ; II Cor. 2, 5 urm.). De aceea, ca în cazul incestuosului
din Corint, Biserica aplica sancțiunea excomunicării care putea să producă acel șoc
existențial ce duce la reconvertire (p. 186).

/X. Hristos cel viu (p. 187—212). Intrînd în Biserică prin Botez, credincioșii devin
una în Hristos. Sfîntul Apostol Pavel concepe unitatea în Biserică ca pe o unitate or
ganică, în Trupul lui Hristos. Imaginea paulină de «Trup al lui Hristos» explică relația
noastră cu Hristos, sursa autenticității, precum și raporturile credincioșilor întreolaltă.
Apostolul «vede Trupul lui Hristos nu ca pe o unitate funcțională, ci ca pe o unitate
pe planul existenței» (p. 193). Un mădular amputat își are o paralelă într-o ființă umană
ruptă de comunitate. «Existența autentică este existența ca parte înlr-un întreg. Creati
vitatea reciprocă a iubirii creează o «viață» la care membrele participă. Ele n-o posedă.
Ele participă lia ea. Ele aiu nevoie unele de altele, așa oum brațul are 'nevoie de trup.
Fără celelalte, ele nu pot fi ele însele» (p. 195).

Bineînțeles că în Trupul lui Hristos există diversitate, dar această «diversitate
este înrădăcinată în unitate și există ca să promoveze unitatea». Numai în acest fel
se poate manifesta individualitatea creștină. In cadrul paulin, nici un credincios nu
poate spune : «Gîndesc, deci exist», ci numai «Exist ca să vă slujesc», căci individua
litatea creștină este cuprinsă în unitatea iubirii creatoare (p. 198).

Hristos este Omul cel Nou. Comunitatea. Trupul lui Hristos, e și ea un om nou.
Aceasta nu înseamnă că Apostolul identifică comunitatea cu persoana istorică lisus
Hristos, ci că Hristos și comunitatea săvîrșesc o funcțiune identică. Ceea ce a făcut
Hristos în și pentru lume prin prezența Sa fizică, face și comunitatea în și pentru lume.
In comunitate și credinciosul devine «om nou», după chipul lui Hristos.

Hristos rămîne în comunitate prin Sfînta Euharistie, care ar trebui să fie «o
proclamare dătătoare de viață a morții lui Hristos». In comunitate^ neautentică, Hristos
nu este prezent — spune autorul. Dacă credincioșii nu sînt uniți organic, ca părți ale
unui întreg viu, Hristos nu este în mijlocul lor, ei nu sînt nimic și nu pot primi nimic
(p. 212—213). Adevărata «pomenire» a lui Hristos prin Sfînta Euharistie este articulată
în imitarea Lui. „

X. Gîndul lui Hristos (p. 213—237). învățătura paulină este fundamental antino-
mistă. Pavel nu concepe ca Legea mozaică să fie înlocuită pentru creștini cu o altă
«lege», în sensul de porunci obligatorii care să i se impună din afară credinciosului,
în Epistolele pauline, ascultarea (supunerea) este un sinonim al credinței, adică ea
înseamnă acceptarea voluntară a modului de existență pe care l-a întrupat Hristos
(Rom. 5, 19)-, Credincioșii creștini nu trebuie să fie obligați să se supună orbește unei
directive autoritative.

Cu toate acestea, în Epistolele pauline găsim porunci și chiar «liste de porunci»
(ca îh 1 Tes. 4, 1—12). Ce valoare atașează Apostolul directivelor morale pe care le
dă credincioșilor ? Autorul constată că aceste porunci nu caută să cuprindă în limi
tele lor toate aspectele vieții, ci ele sînt educative și absolut necesare pentru viața
comunității. Apostolul, prin predica sa orală și scrisă, a orînduit numai părți din con
duită și a lăsat restul la propria lor judecată și inițiativă. Această atitudine apostolică
a fost uneori rău înțeleasă. Avem, în acest sens, două exemple, diametral opuse : pe
de o parte, eroarea galatenilor, care doreau porunci precise și obligatorii, căci numai
astfel se poate explica primirea bună pe care au făcut-o predicatorilor iudaizanțij pe
de altă parte, eroarea corintenilor, care considerau că libertatea creștină este abso
lută, ceea ce se răsfrîngea, pe teren practic, prin atitudini incompatibile cu starea de
creștin. Galatenilor, Apostolul le vorbește despre libertatea față de Lege, iar corin
tenilor le arată că libertatea creștină nu este nelimitată și le prezintă detailat de
ciziile care sînt incompatibile cu această libertate «în Hristos».

Recreat în Hristos, omul- cel nou a dobîndit o capacitate pentru judecata morală.
Apostolul îndeamnă pe acest om nou la «înnoirea minții» (Rom. 12, 2), care e o pa
ralelă pentru «inimă» (Rom. 1, 21). «Mintea» și «inima» pot fi luate în sens colectiv,
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adică in sensul de «mentalitate». Autorul consideră că această «minte înnoită» nu e
in posesia individului, ci a comunității, care e transformată de Dumnezeu după chipul
Său.

Dacă pentru iudeu sursa conștiinței morale era Legea mozaică, pentru creștin ea
este iubirea (Fii. 1, 9—10). Iubirea îi inspiră credinciosului decizii autentice. Modelul
unei astfel de decizii autentice ni-1 oferă însuși Sfîntul Apostol Pavel, cînd se află în
dilemă dacă e mai bine să moară în Hristos, sau să trăiască pentru Hristos și pentru
binele Bisericii creștine (Fii. 1, 20—25). Iubirea îi impune o decizie în favoarea vieții,
căci: «este mai de folos pentru voi să zăbovesc în trup... spre sporirea voastră și
spre bucuria credinței» (v. 24—25).

Decizia paulină trebuie să constituie o pildă permanentă pentru fiecare credin
cios, pentru ca și el să hotărască întotdeauna în lumina și în favoarea iubirii.

Cartea se încheie cu un scurt indice tematic (p. 239—240).
*

Lucrarea de față se impune ca o contribuție deosebit de valoroasă în aprofunda
rea și actualizarea învățăturii SIîntului Apostol Pavel. Un mare merit al autorului este
acela de a descoperi, printr-o exegeză riguroasă, noi valențe ale textelor pauline, de
mare importanță pentru formularea răspunsurilor adecvate la problemele care confruntă
viața credinciosului în lumea de astăzi.

Accentuînd aspectul comunitar al Bisericii, ca mediu autentic al existenței creș
tine, autorul merge pe linia exprimată atît de limpede de teologul ortodox A. Homia-
kov : «Noi știm că, dacă cineva dintre noi cade, el cade singur, dar nimeni nu >se
mîntuiește singur. Cel ce se mîntuiește, în Biserică se mîntuiește, ca membru al ei și
în unire cu celelalte membre ale ei» (Die Einheit der Kirche ; col. Osiliche Christentum
Dokument&r vol. II : «Philosophia», publicată de N. V. Bubnoff și Hans Ehrenburg,
Miinchen, 1925, p. 21—22).

Insistînd asupra acestui aspect, autorul se ocupă numai tangențial de viața sa
cramentală a Bisericii, a cărei cercetare ar fi putut îmbogăți în mod fericit conținutul
lucrării. De asemenea, unele dintre interpretările și aplicațiile foarte originale ale
autorului pot fi încă discutate.

Cartea se impune, însă, ca un cald și bine argumentat îndemn de «a deveni umani
împreună» (Pr. Asist. VASILE MIHOC).
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