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PREACURATA FECIOARA MARIA, MAICA DOMNULUI
{MARIOLOGIA)

Pr. Prof. Mircea CHIALDA

1. Preliminarii

In Biserica Ortodox& invé&tdtura despre Sf. Fecioard Maria isi are
locul ei bine definit, intrucit std in strinsd legédturd cu invatatura despre
Iisus Hristos si despre mintuirea neamului omenesc, despre Impacarea
omului cu Dumnezeu. Hristologia, soteriologia si mariologia alcatuiesc
un manunchi de invatdturi care formeazad nucleul tezaurului de doctrina
al religiei crestine, fiindcd Dumnezeu in nemdsurata Sa bundtate si dra-
goste pentru omenirea cazutd in pacat« pe Fiul S&u Cel Unul-Nascut L-a
dat, pentru ca oricine crede in El sd nu piard ci sda aibd viatd vesnica»
(Ioan 3, 16). Acest fiu al lui Dumnezeu s-a intrupat apoi din Sfinta
Fecioard Maria, din care a luat trup omenesc ca sa-1 elibereze pe om
din robia pdcatului si sd-1 ridice din nou la Dumnezeu. Dar zorii de
implinire a nddejdii si de realizare a mintuirii prin Iisus Hristos incep
sd se arate odatd cu z&mislirea si nasterea suprafireascd, dupa trup a
Mintuitorului din Sfinta Fecioard Maria. Prea Curata Fecioard devine
acum Maica, dupd trup, a Domnului Iisus Hristos, cu adevérat Nasca-
toare de Dumnezeu, si in acelasi timp, solidard cu intreg neamul ome-
nesc si Maicd a tuturor crestinilor, cdci prin nasterea din ea dupd trup
a Mintuitorului, omenirea renaste la o noud viatd, viata care deschide
portile spre mintuire si fericirea vesnicd ; tuturor oamenilor li se ofera
acum posibilitatea de indumnezeire, dupd cum si Sfinta Fecioard prin
intruparea Fiului a fost ridicatd mai presus de orice creatura si indum-
nezeitd din clipa zdmislirii.

Importanta deosebitd pe care o are Sfinta Fecioard Maria in planul
iconomiei divine incepe sd se contureze incd de la cdderea in pdacat a
primilor oameni si strdbate prin nasterea ei, culminind in z&mislirea
si nasterea Celui ce este «lumina lumii», Domnul lisus Hristos, pe care,
plind de o adincd iubire izvoritd din unirea strinsi cu El, Il urmeaza in
toatd activitatea, la jertfa de pe cruce si apoi in ceruri, stind de-a
dreapta Fiului ei.

Importanta si rolul deosebit al Sfintei Fecioare au fost pe deplin
infelese de crestinidtatea primara. Pe de o parte, in jurul persoanei Sfin-
tei Fecioare, Biserica crestind primard, in sinoade si prin marturiile
Sfintfilor Parinti, a stiut s ducad lupta de apé#rare si afirmare a invati-
turii adevdrate impotriva celor care, rdticind de la dreapta credintg,
cdutau sd diminueze sau s& nege total prerogativele Maicii Domnului
ca Ndsc@toare de Dumnezeu si Pururea Fecioard, elemente esenjiale
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326 Pr. Prol. MIRCEA CHIALDA

pentru hristologie si soteriologie. Pe de altd parte insd, credinta si pie-
tatea crestind au inconjurat persoana Sfintei Fecioare cu o evlavie deo-
sebitd, cu o cinstire de care nu s-a invrednicit nici una dintre creatu-
rile vazute sau nevdzute, dind expresie unui cult de preacinstire fm-
podobit cu imne si cintdri alese, plin de apelative, care vadesc cu pri-
sosintd vrednicia si prerogativele speciale de care se bucurd Sfinta
Fecioard Maria.

Cinstirea deosebitd pe care Biserica Ortodoxd o acordd Prea Cu-
ratei Fecioare se fundamenteazd pe prerogativele speciale ale Sfintei
Fecioare sau pe elementele care alcdtuiesc mariologia :

a) Invatdtura cd Sfinta Fecioard Maria este Ndascdtoare de Dum-
nezeu (theotokia).

b) Invétatura despre purureafecioria Maicii Domnului (aiparthenia),
si curdtia trupeascd si sufleteascd a Sfintei Fecioare, adicd lipsa ei
de pacate personale.

c) Preacinstirea Maicii Domnului (hiperdulia) si rolul ei de mijlo-
citoare pe 1ingd lisus Hristos, Fiul ei dupd trup.

Cele trei elemente — theotokia, aiparthenia gi hiperdulia — sint
prerogativele fundamentale ale Sfintei Fecioare care alcdtuiesc in Orto-
doxie dreapta invé&tdturs despre Maica Domnului (mariologie) confinu-
tul lor gdsindu-se mdrturisit in Sfinta Scripturd si in Sf. Traditie, mai
ales In istorisirea evanghelicd despre Bunavestire si in predica apos-
tolica. Si revelatia divind pune in reliel aceste prerogative mariologice,
iar Biserica le propovdduieste mdrturisind adevdrul care se face evi-
dent prin ele in mod special, divinitatea Mintuitorului Hristos si naste-
rea Lui dupd trup din Sfinta Fecioard Maria.

Biserica Ortodoxd n-a formulat si n-a propovdduit adevdruri de
credinjd care sd nu-si aibd temejul in Cuvintul lui Dumnezeu, desco-
perit oamenilor si depus in Sfinta Scripturd si in Sf. Tradifie. latd de
ce in Comunicatul Sfintului Sinod al Bisericii noastre, in legdturd cu
mariologia, se spune: «Scriptura si Tradifia scot in relief numai acele
prerogative ale Fecioarei, care pun in lumind dumnezeirea Mintuito-
rului nostru ndscut din ea : theotokia, pururea fecioria si cinstirea ei mai
presus decit cinstirea tuturor sfintilor si a ingerilor» (Comunicatul Sfin-
tului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romdne, in revista «Ortodoxia», 1950,
nr. 4, p. 501).

II. Sfinta Fecioard Maria — Ndscdtoare de Dumnezeu (Theotokos)

Invatatura ca Sfinta Fecioard Maria este Ndscdtoare de Dumnezeu
(Theotokos) si Maica Domnului este punctul de plecare in realizarea
mintuirii noastre, zorii implinirii nadejdilor de impécare a omului cu
Dumnezeu. Caci din clipa in care Sfinta Fecioarad zdmisleste de la Sfintul
Duh si naste dupa trup In chip suprafiresc pe Domnul nostru lisus Hris-
tos, biruind legile firii, incepe s& se contureze cit mai clar izb&virea
omenirii din robia pacatului si s& se tmplineascd cu toatd certitudinea
{agaduintele facute de Dumnezeu prin profefi despre venirea lui Mesia.
Sfinta Fecioard, z&mislind in pintece de la Duhul Sfint, naste dupa
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PREACURATA FECIOARA MARIA, MAICA DOMNULUI 327

trup pe Dumnezeu-Fiul, de aceea i-a fost atribuitd prerogativa sau ca-
litatea deosebita de «Né&scdtoare de Dumnezeu» sau «Theotokos».

Prin cdderea in pdcat a primilor oameni, acestia ajung in robia
pacatului, chipul Iui Dumnezeu din om se altereazd, se umbreste, legd-
tura de comunjune haricd dintre om §i Dumnezeu se intrerupe, voinfa
omuluj inclind mai mult spre rdu iar prin sdvirsirea repetatd a raului,
omul se indepéarteazd tot mai mult de Creatorul sdu. De acum el nu
se mai poate intoarce la Dumnezeu, firea lui este prea slabd, el nu mai
are puterea si posibilitatea de a reveni in comuniune cu Creatorul, in-
dreptindu-se tot mai mult spre osinda vesnicd prin continua pacatuire.

Dar Dumnezeu, care l-a creat pe om spre desdvirsire si nu spre
pieire, nu vrea moartea pdcdtosului ci sd se intoarcd si sd fie viu (Iez.
33, 11) ; de aceea, in atotbunatatea si dragostea Sa pentru féptura ome-
neascd, hotdraste si mijlocul de izbdvire a lui. Cum insd Impdacarea
dintre Dumnezeu si om nu se putea face decit de o persoana care sa
reprezinte cele doud pdr{i, dumnezeirea $i omenirea, adicd o persoana
care sa fie Dumnezeu adevarat si om adevdarat, Tatdl a hotérit ca, prin
intruparea Fiului Sdu sd rdscumpere pe omul cdzut in péacat, si sd-1 im-
pace cu Sine dupd rdzvratirea pe care omul a aratat-o fatda de Dumne-
zeu prin neascultarea poruncii Sale.

Persoana in care avea sd se realizeze hotdrirea divind de intrupare
a Fiului lui Dumnezeu este Sfinta Fecioard Maria. Prin intruparea din
Slinta Fecioard, Fiul Iui Dumnezeu avea sd devind si Fiu al omului,
vnind in persoana sa firea dumnezeiascd cu firea omeneascd. Si acest
lucru a fost vestit in lume incd de la cdderea omului in p&cat. Ime-
diat dup& cddere, Dumnezeu anuntd mintuirea, care va veni printr-un
urmas al femeii, cel care va zdrobi capul sarpelui seducator la péacat.
«Dusmdnie voi pune intre tine si intre femeie, intre saminta ta si sa-
minta ei; acela (hu) iti va zdrobi capul iar tu ii vei infepa cdlciiul»
(Gen. 3, 15), sint cuvintele care alcdtuiesc prima veste despre venirea
unui Mintuitor, acel «Protoevangheliun — prima veste bund. Mai tir-
ziu, prin Proorocul Isaia se va ardta cd acest Mintuitor se va naste
dintr-o fecioarda: «latd Fecioara va lua In pintece si va naste fiu si
vor chema numele lui Immanuel» (Isaia 7, 14), «care se tilcuieste: cu
noi este Dumnezeu», va completa Evanghelistul (Matei 1, 23). In pro-
orocia lui Isaia este folosit termenul ebraic de «haalma», in contrast cu
lermenii de «igsa» — femeie, sau «betula» — fecioard pentru a sublinia
cd este vorba despre o tindrd adolescentd, fecioard, la virsta de cdsd-
torie, dar necdsdtoritd, Ca Mintuitorul se va naste dupi trup dintr-o
femeie a fost profetit si de cédtre Proorocul leremia, care vorbeste despre
o Intoarcere a «fecioarei lui Israel» cind Sionul va deveni loc al drep-
tatii si al binecuvint&rii divine (Ier. 31, 21—23).

In clipa in care se apropia «plinirea. vremii», Dumnezeu trimite pe
Ingerul Gavriil la Sfinta Fecioara Maria spre a-i aduce vestea cea
bung, alegerea divin& de a fi Maica Domnului, mijlocitoare a intrup&rii
Mintuitorului. Intimpinind-o cu urarea: «Bucura-te cea plind de har,
Domnul este cu tine, binecuvintatd esti tu intre femei» {Luca 1, 28),
ingerul 1i dezvaluie si motivul alegerii : «Nu te teme Marie, céci ai
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aflat har la Dumnezeu» (Luca 1, 30). Deci aleasa de cdtre Dumnezeu a
fost Sfinta Fecioard Maria. In continuare, ingerul o vesteste despre lu-
crarea minunatd care se va sdvirsi de cdtre Dumnezeu prin ea pentru
mintuirea neamului omenesc: «Si iatd vei lua in pintece si vei naste
fiu $i vei chema numele lui Iisus (Mintuitorul). Acesta va fi mare si
Fiul Celui Preainalt se va chema si Domnul Dumnezeu ii va da Lui
tronul lui David strdbunul Sdu, si va Impdrdti peste casa lui lacob
in veci si impé&ratia lui nu va avea sfirsit» (Luca 1, 31—33). -

Aceeasi solie este anuntatd de catre inger si lui Iosif spre a-i ex-
plica starea suprafireascd a Sfintei Fecioare: «losife, fiul lui David, nu
ie teme a lua pe Maria, logodnica ta, cédci ce s-a zdmislit in ea este de
la Duhul Sfint. Ea va naste fiu si vei chema numele lui lisus, caci el
va mintui poporul sdu de p&cate» (Matei 1, 20—21). Din solia ingerului
se desprind adevdrurile : a) Sfinta Fecioard Maria este cea care va zd-
misli si va naste dupd trup pe Mintuitorul lisus Hristos; b) Zamislirea
se va face printr-o lucrare suprafireascd a Sfintului Duh; c) Cel ce se
va naste din ea este Fiul lui Dumnezeu, Mintuitorul lumii in persoana
cdruia se implinesc toate proorociile Vechiului Testament, deci Sfinta
Fecioara este Nascatoare de Dumnezeu, Maica Mintuitorului Tisus
Hristos.

Drept Néascdtoare de Dumnezeu, Sfinta Fecioard este recunoscutd
si de cadtre Elisabeta, mama Sf. Joan Botezdtorul, cind, fiind plinad de
Sfintul Duh, o intimpind cu cuvintele: «Binecuvintatd esti tu intre fe-
mei si binecuvintat este rodul pintecelui tdu. S$i de unde mie aceasta,
ca sa vind la mine Maica Domnului Meu ?» (Luca 1, 42—43).

Insdsi Sfinta Fecioard marturiseste alegerea deosebitd si lucrarea
divind ce s-a savirsit prin ea, de a naste pe Mintuitorul: «Si a zis
Maria : Mareste sufletul meu pe Domnul, si s-a bucurat duhul meu de
Dumnezeu, Mintuitorul meu, cd a cdutat spre smerenia roabei sale,
cd iatd de acum md vor ferici toate neamurile, cd mi-a fdcut mie ma-
rire cel puternic si sfint este numele Lui» (Luca 1, 46—49).

Zamislirea $i nasterea dupd trup a Mintuitorului rdmine totusi o
lucrare teandricd, de colaborare dintre Dumnezeu si om ; cdci asa dupé
cum Dumnezeu-Fiul, ascultind de hotdrirea Tatalui, se supune de buna
voie intrupdrii, la fel si Sfinta Fecioard se supune de buni voie ale-
gerii divine de a zdmisli si a naste dupd trup pe Iisus Hristos. Nicolae
Cabasila subliniazd aceastd conlucrare teandricd in cuvintele: «Intru-
parea a fost nu numai lucrarea Tat&lui, a puterii Sale si a Duhului S&u,
ci a fost totodatd lucrarea vointei si credintei Fecioarei. Fari consimta-
mintul Preacuratei, fard concursul credintei, acest plan era tot atit de
irealizabil ca si fara intervenfia Insdsi a icelor trei persoane dumneze-
iestin (Pr. Boris Rdduleanu, Fecioara Maria — Ndscdtoare de Dumnezeu,
in «Glasul Bisericii», 1976, nr. 9—12, p. 925).

In Sfinta Evanghelie, de altfel Sfinta Fecioard Maria este numita
«Mama Lui», adicd «Mama lui lisus Hristos» (Matei 1, 18; 2, 11; 13,
55; Marcu 3, 31 ; Luca 2, 33, 48; Ioan 19, 26), «Maica Domnului» (Luca
I, 43), «Mama Iui Iisus» (Ioan 2, 1) ; iar cel ce s-a intrupat din ea poarts

.
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numele de «lisus», «Fjul lui Dumnezeu» (Luca 1, 31, 35) sau «Fiul Ma-
rei» (Marcu 6, 3).

Sfintul Apostol Pavel va mdrturisi theotokia Sfintei Fecioare cind
va scrie despre lisus Hristos ca este «cel ndscut din semnifia lui David,
dupd trup» (Rom. 1, 3); sau cd Fiul lui Dumnezeu este «ndscut din fe-
meie» (Gal. 4, 4).

Toate aceste mdrturii scripturistice ne indreptdjesc pe deplin sd
atribuim Sfintei Fecioare Maria calitatea de «theotokos» cdci cine este
cu adevdrat Maica lui Iisus Hristos si Maica Domnului, este in mod
real si adevdrat Maica Iui Dumnezeu. De altfel, insdsi invétatura despre
uniunea ipostaticd implicd theotokia Sfintei Fecioare Maria, in trupul
cdreia, prin zd&mislirea de la Sfintul Duh, Dumnezeu-Fiul a luat trup
omenesc, unind in aceeasi persoand cele doua firi, firea dumnezeiasca
si firea omeneasca.

Biserica crestind primara a exprimat clar, a marturisit si a apdrat
cu toats tdria invatdtura despre theotokia Sfintei Fecioare Maria. Impo-
triva ereticului Nestorie care, negind uniunea ipostaticd, a sustinut ca
Sfinta Fecioara Maria este cel mult «ndscdtoare de FHristos» (Hristoto-
kos»), Sinodul IIT Ecumenic {Efes 431), condamnind erezia lui Nestorie,
a aprobat cele 12 Anatematisme ale Sfintului Ciril al Alexandriei, din-
tre care in prima se spune: «Dacd cineva nu madrturiseste cd Immanuel
este Dumnezeu cu adevdarat si din aceastd pricind Fecioara este Nascd-
toare de Dumnezeu, cdci ea a ndscut pre Cuvintul cel Intrupat al lui
Dumnezeu, anatema sa fie» (Al. Comorosan, Dogmatica Ortodoxd, Cer-
nduti, 1889, II, 421 ; C. Pirvu, Temeijurile ortodoxe ale cultului Maicii
Domnului, in rev. «Studii teologice», an. 1954, nr. 3—4, p. 193). La fel
Sinodul V ecumenic (Constantinopol 553) hotardste : «Dacd cineva nu
zice cd Prea Sfinta, Mdrita, Pururea Fecioarda Maria este cu adevdarat
nascdtoare de Dumnezeu, sd fie anatema» (Al. Comorosan, Dogmatica
Ortodoxd, 11, 421). Sintetizind invat&tura tradijionald despre theotokia
Sfintei Fecioare Maria, Sfintul Ioan Damaschin ap&drd adev&rul despre
intruparea lui lisus Hristos din Sfinta Fecioard, atunci cind spune: Pro-
povdaduim c& sfinta Fecioard este in sensul propriu si real n&scétoare
de Dumnezeu. Prin faptul cd& Cel ndscut din ea este Dumnezeu
adevarat, adevdratd Nadscdtoare de Dumnezeu este aceea care
a niscut pe Dumnezeu adevérat, intrupat din ea. Spunem cd Dumnezeu
s-a nascut, nu in sensul cd dumnezeirea Cuvintului a luat din ea ince-
putul existentei, ci in sensul cd insusi Cuvintul lui Dumnezeu, Cel nds-
cut inainte de veci, in afard de timp, din Taté&l, care exista fard de in-
ceput si vesnic impreund cu Tatdl si cu Duhul, in zilele cele mai de
pe urmda, pentru mintuirea noastrd, s-a saldsluit in pintecele ei, s-a
intrupat si s-a ndscut din ea f&ra sa se schimbe. Sfinta Fecioard n-a
n&scut un simplu om, ci Dumnezeu adevdrat, si nu un Dumnezeu simplu,
ci pe Dumnezeu cel Intrupat, Cuvintul, care nu si-a coborit trupul din
cer, care sd fi trecut prin ea ca printr-un canal, ci a luat din ea un
trup deofiintd cu noi pe care l-a ipostasiat in el insusi» (Dogmatica,
traducere de D. Fecioru, Bucuresti, 1938, p. 175—176). Folosindu-se de
marturia Sfintului Pavel, c& lisus Hristos s-a n&scut «din femeie» si nu
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«prin femeie» (cf. Gal. 4, 4), Sf. loan Damaschin aratd cd Apostolul a
voit s& spund cd «cel ndscut din Fecioard este Fiul lui Dumnezeu si
Dumnezeu.., pentru aceea pe bund dreptate si cu adevarat numim Nas-
cétoare de Dumnezeu pe Sfinta Maria» (Dogmatica, p. 177).

Respectind marturiile Sfintei Scripturi si pastrind nealteratd fnva-
tatura tradijionald, Biserica Ortodox& a marturisit si a apdrat intotdea-
una adevarul ca Fiul lui Dumnezeu a luat asupra Sa firea omeneascd
din clipa z&mislirii in trupul Sfintei Fecioare, trup de care nu s-a des-
partit niciodatd, incit Sfinta Fecioard a purtat si a ndscut cu adevarat
pe Fiul lui Dumnezeu, dupd natura omeneascd, unitd ipostatic cu na-
tura divina din clipa intruparii.

De altfel, atunci cind Sinodul IIl ecumenic de la Efes se vede obli-
gat s& formuleze dogma despre theotokia Sfintei Fecioare, va crea si
posibilitatea de formulare §i precizare a dogmei hristologice care std
in centrul lucrdrii de mintuire. Prin theotokie Hristologia si Soterio-
logia crestind isi gdsesc deplina lor dezlegare si precizare, cdci mintui-
rea neamului omenesc este s&virsitd de Iisus Hristos, Dumnezeu-Omul,
ndscut dupd trup din Sfinta Fecioara.

III. Purureafecioria Maicii Domnului (aeimapfevia — aeiparthenia)

In mod organic de prerogativa de «N&scdtoare de Dumnezeu» (the-
olokos) a Sfintei Fecioare se leagd direct si necesar o altd prerogativa,
cea de «Purureafeciorie» (aiparthenia) a Maicii Domnului. Dupd mdrtu-
riile Sfintei Scripturi si ale Sfintei Traditii, Biserica Ortodoxd a martu-
risit totdeauna si a apdrat cu aceeasi convingere invétatura despre pu-
rureafecioria Maicii Domnului, afirmind c& ea a fost fecioara inainte
de nasterea, in timpul nasterii si dupd nasterea lui Iisus Hristos. Starea
de feciorie insoteste pe toatd durata ei viata Maicii Domnului, de la
nastere si pind la adormire. Cu toate & invatdtura despre «purureafe-
ciorian Maicii Domnului n-a fost dogmatizatd decit la Sinodul V ecu-
menic (Constantinopol 553), totusi ea a circulat in Biserica cresting pri-
mard, avind la bazd temeiurile revelationale.

Dupd cum prin cuvintele profetilor a fost prezisd nasterea Mintui-
torului din Sfinta Fecioard, tot asa a fost proorocitd si purureafecioria
Niscatoarei de Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu se va naste dintr-o fe-
cioard, care va ramine fecioard si dupa nastere.

Profetul Isaia proorocise, dupd cuvintul lui Dumnezeu, @ Imma-
nuel-Mesja se va naste dintr-o fecioard preacuratd si neprihdnitd
(Isaia 7, 14), iar Evanghelistul, confirmind implinirea acestei proorociri,
va sublinia cd : «numele fecioarei era Maria» {Luca 1, 27), cd ea va zd-
misli de la Sfintul Duh, iar Sfintul pe care-l va naste «Fiul lui Dum-
nezeu se va chema» (Luca 1, 35). Prin Profetul Iezechiel, Dumnezeu va
vesti apoi cd Sfinta Fecioard va ramine fecioard si dup& nasterea Min-
tuitorului: «Apoi m-a dus barbatul acela la poarta cea din afard a
templului, spre rdsdrit, si aceasta era inchisd. Si mi-a zis Domnul:
Poarta aceasta va fi inchisd, nu se va deschide si nici un om nu va intra
prin ea, cdci Domnul Dumnezeul lui Israel a intrat prin ea. De aceea
va fi inchisd» (lez. 44, 1—2). Aceastd «poartd» inchisd prin care va trece
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Dumnezeul lui Israel, raminind inchisd, dupd interpretarea traditionala
a Bisericii, reprezintd pe Sfinta Fecioard, textul fiind o proorocie des-
pre purureafecioria Maicii Domnului.

Starea de feciorie a Maicii Domnului inainte de nasterea si dupa
nasterea Mintuitorului este atestatd de viata Sfintei Fecioare si de mar-
turiile revelationale, Cu toate cd Sfinta Evanghelie ne relateazi putine
stiri din viata Sfintei Fecioare, deoarece ele urmadresc sd istoriseascd
mai ales activitatea Mintuitorului, totusi intilnim in ele unele marturii
despre Sfinta Fecioard, méarturii completate de multe ori de Sf. Traditie.

Néscutd la rugdciunile stdruitoare ale pdrintilor ei, loachim si Ana,
Sfinta Fecioard este de la inceput inchinatd templului, unde, prin votul
depus de a-si péastra fecioria si de a sluji lui Dumnezeu, isi va petrece
viala in deplind curdtie trupeascd si neprihdnire sufleteascd. Dar, la efor-
turile personale ale Sfintei Fecioare, se adaugd Incd de la nastere si
ajutorul harului lui Dumnezeu de care ea s-a invrednicit prin eforturile
personale, dupd cum, la vremea lor, s-au invrednicit si dreptii Vechiului
Testament (Noe, Avraam) pentru credinta lor si ascultarea in implini-
rea poruncilor divine. Ingerul Gavriil mentioneazd ajutorul divin in
urarea cu care intimpind pe Sfinta Fecioard la Bunavestire : «Bucura-te
cea plind de har, Domnul este cu tine. Binecuvintatd esti tu intre femein
{Luca 1, 28). Cu ajutorul acestei puteri divine, care n-a exclus lucrarea
personald, colaborind deci cu acest dar divin, pe care 1-a fructificat in
stradaniile de a sdvirsi binele, Sfinta Fecioard, tinind in friu slabiciunea
firli omenesti, va rdmine strdind de orice p&cate personale, fecioria si
neprihdnirea sufleteascd facind-o vrednicd de a deveni Maica lui Dum-
nezeu.

Daca Sfinta Fecioara a fost lipsitd de pdcate personale, totusi ea
n-a fost scutitd de a mosteni p&catul strdmosesc. Nascutd dupi toate
legile firii si potrivit marturiilor biblice (Rom. 5, 12; Ioan 3, 6), Sfinta
Fecioard s-a ndscut cu pacatul stramosesc si in acest caz a avut si ea
nevoie de mintuirea prin Iisus Hristos. Dar la Sfinta Fecioard, curétirea
ci de pdcatul stramosesc se face in clipa zdmislirii sau a dntrupdrii lui
lisus Hristos. Tntruparea Cuvintului si curitirea Sfintei Fecioare se s&-
virsesc in acelasi timp, cdci «lucrarea Duhului de curétire a Mariei si
zdmislirea Fiului lui Dumnezeu in ea nu se pot despdrti temporal una
de alta», ele sint si rdmin simultane (Pr. Prof. D. Staniloae, Invdjdtura
despre Maica Domnului la ortodocsi si catolici, in rev. «Ortodoxia», an.
1950, nr. 4, p. 563).

Sfintii P&rinti care subliniazd atit de mult sfintenia vietii Sfintei
Fecioare inainte de intruparea Fiului lui Dumnezeu, vorbesc si despre
0 noud curatire la Bunavestire. Sf. Ioan Damaschin spune despre aceastd
curdtire : «Deci, dupd consimtdmintul Sfintei Fecioare, Duhul Sfint s-a
pogorit peste ea, potrivit Cuvintului Domnului pe care l-a spus ingerul,
curdtind-o si dindu-i in acelasi timp si puterea de a primi dumnezeirea
Cuvintului si puterea de a naste» (Dogmatica, p. 147). Despre pogorirea
Sfintului Duh asupra Sfintei Fecioare, in Mdrturisirea Iui Mitrofan Krito-
pulos se spune: «Pentru ce Duhul Sfint vine maj intii peste ea? Ca
sd o curdte pe ea si s-o facd vas vrednic de Intruparea Cuvintului. Caci
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ea avea nevoie de curdfire. Deci, dacd ea nu s-ar fi conceput si nascut
in acelasi mod ca si ceilal{i oameni, ea n-ar fi avut nevoie de curatirea
de la Duhul Sfint, ins&d, dupa Sfintii Parinti, din insdsi momentul conce-
perii, ea a avut nevoie de curadtirea de la Dumnezeu» {Diac. Lect. Ioan
1. Ic&, Mdrturisirea de credintd a lui Mitrofan Kritopulos, Sibiu, 1973,
p. 258). Dacd pind la intrupare s-au manifestat ostenelile personale ale
Sfintei Fecioare pentru a-si pastra curdiia trupeascd si sufleteascd, de
la intrupare insd covirseste harul divin.

Pentru ca fecioria Maicii Domnului sa fie ap&ratd, iar persoana ei
sd fie scutitd de orice clevetire lumeascd, rudele hotdrédsc s-o incre-
dinteze unui logodnic, alegind in acest scop pe bétrinul si dreptul Iosif
(Sf. Epifanie, Adv. haeres, 78, 8, dupa Pr. Prof. Petru Rezus, Mariologia
ortodoxd, in rev. «Ortodoxia», an. 1950, nr. 4, p. 526). Logodirea Sfintei
Fecioare cu losif corespunde si planului divin dupd care Dumnezeu a
hotdrit ca Fiul Sdu s&@ se intrupeze in cdsdtorie dar nu din c&satorie si
sd se nascd din femeie si nu prin femeie, ca sd aibd pe deplin firea ome-
neascd pe care sd o reprezinte intru totul, fiind pe deplin solidar cu
omenirea pe care aved sd o impace cu Creatorul.

Starea de feciorie a Maicii Domnului inainte de nastere este con-
firmatd si prin intrebarea pe care ea o pune ingerului: «Cum va fi
aceasta, de vreme ce eu nu stiu de barbat ?» (Luca 1, 34); dupd cum
rezultd si din nedumerirea batrinului Iosif, precum si din ldmurirea pe
care ingerul o dd acestuia, explicindu-i starea suprafireascd a logod-
nicei sale, pe care acesta voia s-o pardseasca, afirmind cd Sf. Fecioard
a z&mislit in mod suprafiresc prin puterea Sf. Duh, iar Fiul ce se va
naste va fi Mintuitorul lumii (Matei 1, 20—21). Evanghelistul va mar-
turisi in aceastd imprejurare adevéarul ca Maica Domnului a fost fecioara
si n-a cunoscut pofta trupeascd inainte de zdmislire, cind spune ca:
«Maria, mama Lui, fiind logoditd cu losif, fard sd fi fost ei impreund,
s-a aflat in pintece din Duhul Sfint» (Matei 1, 18).

Maica Domnuluji a rdmas fecioard si dupd nasterea Mintuitorului.
Purureafecioria Nascdtoarei de Dumnezeu este marturisitd dupd nas-
tere prin cuvintele evanghelistului : «Si n-a cunoscut-o pe ea pind ce
a ndscut pe fiul sdu cel intii-nascut si a chemat numele lui Iisus» (Matei
1, 25).

Sf. Parinti au apdrat i au susfinut cu multd t&rie dogma despre
«Purureafecioria Néscdtoarei de Dumnezeu». Din nenumdératele marturii
patristice, ne vom opri la cele afirmate de Sf. Joan Damaschin, care se
face si ecoul mdrturiilor biblice, pe care le tilcuieste in duhul adevaratei
invatdturi. Dupd ce afirmd cd «logodna a fost pazitoare a fecioriei», Sf.
Péarinte declard c& Sf. Fecioard «a zdmislit pe Fiul lui Dumnezeu... nu
din voinfa trupului, nici din vointa béarbatului (Ioan 1, 13), adicd im-
preunare si samintd, ci din bundvointa Tatdlui si din conlucrarea Sfin-
tului Duh». Analizind in continuare unele texte biblice, ajunge apoi la
concluzia: «Rdmine, asadar, si dupd nastere fecioard, cea Pururea Fe-
cioard, necunoscind deloc barbat pind la moarte. Chiar dacd s-a scris:
«Si nu a cunoscut-o pind nu a ndscut pe Fiul ei cel primul ndscut»
(Matei 1, 25), trebuie sd se stie cd «prim -ndscut» este acela care a
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fost nascut intii, chiar dacd ar fi unicul nascut. Cuvintul «prim néascut»
aratd cd s-a ndscut primul, dar nu indicd negresit si nasterea altora.
Cuvintul «pind» indicd pe de o parte sorocul cel hotdrit al vremii nas-
terii, iar pe de altd parte nu neagd timpul ce urmeaza dupd aceasta.
Caci zice Domnul: «Iatd sint cu voi in toate zilele pina la sfirsitul
veacului» (Matei 28, 20) ; aceasta nu inseamnd cd se va despdrti dupd
sfirsitul veacului, deoarece dumnezeiescul apostol zice: «Si astfel vom
fi totdeauna cu Domnul» (1 Tes. 4, 17), adicad «dupd invierea obsteascd»
(Dogmatica, p. 273—275). In acelasi sens expresia «pind cind» sau «pind»
este folosita in cuvintele din promisiunea lui Dumnezeu facutd lui Iacob
cd nu-l va pérasi «pind cind nu voi implini toate cite ti-am spus» (Gen.
28, 15), ceea ce nu inseamnd cd-l1 va parasi dupd implinirea fagaduin-
telor, asa cum o dovedeste si istoria ulterioard a lui Israel. Expresia
«pind» sau «pind cind» nu are un sens temporal limitat, ci un sens ne-
limitat, absolut, asa cum este cazul si in proorocia lui Iacob despre
Silo, din cuvintele : «Pind cind va veni $Silo» (Gen. 49, 10).

In cultul Bisericii, Purureafecioria Maicii Domnului este madrturisita
mai ales in imnele care alcdtuiesc Acatistul Nascdtoarei de Dumnezeu
unde, dupd fiecare irmos, intilnim refrenul: «Bucura-te, mireasd, pu-
rurea Fecioaran.

Pastrind si propovdduind dreapta invé&aturd, Biserica Ortodoxad a
marturisit totdeauna Purureafecioria Maicii Domnului, redata in cu-
vintele : «Intruparea lui Hristos s-a fdcut prin impreun&-lucrarea Sfin-
tului Duh. De aceea, precum Fecioara era fecioard inainte de zdmislire,
asa a ramas fecioard in timpul zdmislirii $i dupd zamislire si chiar la
nagtere, fiindcd Cel ce s-a nascut dintr-insa a péstrat nevdtdmata pece-
tea fecioriei sale. De aceea, si dupd nastere ea este fecioard in veacuri
nesfirgiten (Mdrturisirea Ortodoxd, ed. III, Bucuresti, 1930, I, 39).

[V. Preacinstirea Maicii Domnului (brepdovhia — hyperdoulia)

Biserica Ortodox& acorda Sfintei Fecioare Maria in cadrul cultului
o cinstire deosebitd care std in strinsd legdtura cu elementele ce alcd-
tuiesc invadtdtura mariologicad : theotokia, sau invatatura despre Sfinta
Fecioard ca Ndascdtoare de Dumnezeu ; Purureafecioria Maicii Domnului
(aiparthenia) ; lipsa de p&cate personale sau curdfia trupeascd si sufle-
teasca a Sfintei Fecioare si rolul ei de mijlocitoare pe lingd Fiul ei
dupa trup. Toate acestea indreptdfesc pe deplin ca Biserica Ortodoxd
sd atribuie Sfintei Fecioare denumirile de «Preasfintd» si «Preacuratd»,
si s-0 cinsteascd in mod cu totul deosebit mai mult decit pe oricare
dintre fapturile Creatorului.

Incd din primele veacuri evlavia crestind a inconjurat persoana
Sfintei Fecioare cu o cinstire, care a intrecut cinstirea celorlalte per-
soane sfinte, fiind mai presus decit cinstirea acordatd ingerilor sau sfin-
tilor. Intre sfintii pe care ii cinsteste Biserica Ortodoxd, primul loc in
ocupd Siinta Fecioara Maria, Maica Domnului. C&ci dupd cum Sf. Ioan
Botezidtorul a fost cel mai mare dintre prooroci, ca Inaintemergator al
lui Iisus Hristos (Matei 11, 9—11), tot asa Preacurata si Pururea Fecioara
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Maria este mai presus decit tofi dreptii si sfin}ii deoarece este cea mai
apropiatd de Iisus Hristos, prin unitatea teandricd dintre Maica si Fiu,
fiind astfel «mai cinstitd decit heruvimii si mai marits, fard de ase-
madnare, decit serafimii».

Dar, In strinsd legdtura cu cinstirea deosebitd a Sfintei Fecioare
si in cadrul acestei cinstiri, se face evidentd si calitatea ei de mijloci-
toare a credinciosilor pe ling& lisus Hristos, fiul ei cel dupd trup. Ac-
tiunea ei de mijlocire pe lingd Mintuitorul se face vaditd incd din tim-
pul activitatii pamintesti a Domnului Iisus Hristos. Posibilitatea de mij-
locire si puterea rugéciunii ei pe linga Iisus Hristos, o dovedesc cele
petrecute la nunta din Cana Galileii (Ioan 2, 3—10). Cuvintele rostite
aici : «Nu mai au vin» (Ioan 2, 3) constituie rugdmintea Maicii Domnului
pe-lingd Fiul ei care, ascuitind si implinind ruga maicii Sale, sdvirseste
prima minune. In cadrul cultului de cinstire deosebitd a Sfintei Fecicare
Biserica Ortodoxd& se indreaptd cu rugéciunile ei spre Maica Domnu-
lui, implinindu-se ceea ce a marturisit si ea la Bunavestire, cd de acum
o vor ferici toate neamurile (Luca 1, 48), fiind mijlocitoare a intruparii
lui lisus Hristos prin care se va realiza mintuirea tuturor. Ca Maici a
Domnului, Sfinta Fecioard se afld in cea mai mare apropiere de Fiul
ei, iar prin intrupare, in deplind solidaritate si cu neamul omenesc,
astfe] c& ea este in cea mai mare mdasurd persoana ce face legdtura
intre pdmint §i cer, ce mijloceste intre om si Dumnezeu, purtind ruga-
ciunile adresate ei de cétre credinciosi inaintea tronului ceresc, in sco-
pul izbdvirii de pdcate si al mintuirii. Dar aceastd mijlocire a Maicii
Domnului nu este decit o «mijlocire prin rugdciune» pentru obtinerea
harului mintuitor de la lisus Hristos, o mijlocire «de aceeasi naturd cu
mijlocirea sfintilor, numai de un grad mult superior» (Prof. Dr. Isidor
Todoran, Consideratii mariologice, in rev. «Mitropolia Ardealului», an.
1958, nr. 3—4, p. 221), asa dupd cum si Sfinta Fecioard este mai presus
decit ingerii si toti sfin{ii. In acest sens sint si rugaciunile Bisericii care,
indreptindu-se spre Sfinta Fecioard o roagd: «Prea Sfintd Ndscdtoare
de Dumnezeu, miluieste-ne pe noi», consfin{ind In acest fel mijlocirea
pe lingd Fiul ei dupd trup pentru mintuirea tuturor. In Mdrturisirea Or-
todoxd, mijlocirea Sfintei Fecioare este pusd in legdturd cu cinstirea
ei deosebitd, statornicind datoria crestinilor de a i se inchina cu toatd
evlavia si a o ruga «sd fie mijlocitoare, cdci mult poate rugaciunea
Maicii la Fiul ei binevoitor» (Mdrturisirea Ortodoxd, 1, 42).

Cinstirea deosebitd a Sfintei Fecioare Maria si calitatea ei de mij-
locitoare isi au izvorul de inceput in insdsi alegerea ei de cdtre Dum-
nezeu de a fi Maicd dupd trup a Mintuitorului Iisus Hristos. Aceasta
alegere marcheazd de altfel clipa in care, pentru omenire, incepe o noua
epocd, Sfinta Fecioard Maria fiind piatra de hotar cu care incepe epoca
de realizare din istoria mintuirii a intregului neam omenesc, concre-
tizatd In intruparea Fiului lui Dumnezeu din Preacurata Fecioard care
apoi, prin nasterea lui Iisus Hristos devine nu numai Maicd a lui Dum-
nezeu, ci si Maicd a tuturor crestinilor.

Temeiurile revelationale pentru deosebita cinstire a Sfintei Fecioare,
aleasd pentru a fi Mireasd a Sfintului Duh si Maicid a Domnului, le vom
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gdsi exprimate mai intti in mdrturia ingerului Gavriil, care o asigura
cd s-a invrednicit de alegerea divind pentru cd «a aflat har la Dum-
nezeun (Luca 1, 30). $i tot ingerul o cinsteste dupd cuviintd, adresindu-i
urarea : «Bucurd-te cea plind de har, Domnul este cu tine, binecuvintata
esti tu intre femein (Luca 1, 28). O cinsteste in mod deosebit si Elisa-
beta atunci cind madrturiseste cd este «Maica Domnului» si o fericeste
in urarea : «Binecuvintatd esti tu intre femei» (Luca 1, 42—43).

Insusi Mintuitorul, care se va naste dupd trup din ea, ii acorda
cinstea cuvenitd unei Maici, atunci cind o ascultd si i se supune la Na-
zaret in vremea copilariei (Luca 2, 51); ii ascultd si implineste ruga-
mintea la nunta din Cana Galileii (Ioan 2, 3—10) ; iar cind se afla pe
cruce, se ingrijeste de soarta ei, incredin{ind-o ucenicului pe care-l iu-
bea (loan 19, 26—27).

Sfinta Fecioara este cinstitd de multimile care, ascultind cuvintele
Mintuitorului si cunoscind darurile si binefacerile aduse de El in lume,
o fericesc pe Maica care L-a nascut. Céci o femeie din mulfime se adre-
seazd Mintuitorului cu urarea: «Fericit este pintecele care Te-a purtat
si sinii la care ai supt» (Luca 11, 27). Insdsi Sfinta Fecioard, pe deplin
constientd de mdrirea de care s-a invrednicit de la Dumnezeu, mé&rturi-
seste cd «de-acum ma vor ferici toate neamurile, cdci mi-a facut mie
mdrire Cel Puternic si sfint este numele Lui» (Luca 1, 48—49). Toate
acestea depun marturie pentru implinirea celor prezise de psalmist des-
pre «imparateasa ce std de-a dreapta lui Hristos», marturisind cu vea-
curi inainte c& numele ei va fi pomenit in tot neamul, iar «popoarele o
vor lduda in veac si in veacul veacului» (Ps. 44, 11, 20—21). De altfel
insdsi numele Sfintei Fecioare Maria (Miriam sau Mariam) inseamn4 :
doamnd, stdpind, distinsa sau gratioasd.

Respectind intru totul invatdtura bazatd pe madrturiile revelationale,
Biserica Crtodoxd a acordat Sfintei Fecioare o cinstire deosebitd, re-
datd prin termenul de «hiperdulie — preacinstire», asa cum a fost sta-
tornicit prin hotarirea Sinodului VII ecumenic (Niceea 787), redatd in
cuvintele : «Noi padzim cuvintele Domnului, cuvintele apostolice si pro-
orocesti, prin care ne-am invafat a cinsti si a mari mai intii pe cea cu
adevdrat Ndscdtoare de Dumnezeu si sfintele puteri ingeresti, pe apos-
toli, prooroci, si martirii cei marifi, pe sfinfii si purtatorii de Dumnezeu
Parinti si pe tofi barbatii ceil sfinti, si a cere mijlocirea lor, pentru ca
ei pot sd ne facd pe noi pldcuti impdratului tuturor, lui Dumnezeu» (Al
Comorosan, Dogmatica ortodoxd, II, 695).

Dupad invéafdtura ortodoxd, Biserica cinsteste in primul rind pe Dum-
nezeu, cinstire exprimatd prin termenul de adorare (latria), fiindca este
Creatorul si Proniatorul tuturor; apoi pe Sfinta Fecioard Maria, cinstire
redatd prin termenul de preacinstire (hiperdulia); si apoi pe ingeri si
pe sfinti, consfintitd in termenul de cinstire (dulia). Deci cinstirea Sfin-
tei Fecioare in ierarhizarea culticd se afld pe o treaptd intermediarg,
fiind inferioard cinstirii de adorare cuvenitd exclusiv lui Dumnezeu, dar
superioard cinstirii ingerilor si sfintilor.

Preacinstirea Sfintei Fecioare, prin deosebita evlavie crestini s-a
manifestat in cadrul cultului prin diverse forme si s-a exprimat prin
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formule cit mai variate. Dupd marturiile Sfintei Traditii aceastd preacins-
tire incepe sa se manifeste in cadrul cultului incd din cele mai vechi
timpuri cu reprezentarea iconograficd a chipului ei, continuind cu loca-
surile de cult care ii poartd hramul si cu sarbatorile inchinate Nasca-
toarei de Dumnezeu (Nasterea Preacuratei Fecioare Maria, — 8 septem-
brie ; Intrarea in bisericd — 21 noiembrie ; Bunavestire -— 25 martie ;
Adormirea Maicii Domnului — 15 august; Soborul Maicii Domnului —
26 decembrie; s.a.), in care i se aduce lauda prin imne speciale, pre-
dici, cuvintari si panegirice, incd din primele veacuri. Cuvintele de prea-
cinstire a Maicii Domnului nu lipsesc din nici una din cele sapte Laude
bisericesti. Cu o bogdtie de cuvinte si expresii, preacinstirea Sfintei
Fecioare isi gdseste exprimarea in acele slujbe speciale, acatiste si pa-
raclise, in care pietatea credinciosilor imbracd cel mai inalt grad de
manifestare si expresivitate, dind glas tuturor invéataturilor care alcatu-
iesc mariologia ortodoxd. Imnografia mariologicd exprimé cu multa gin-
gdsie si pietate lauda adusd Sfintei Fecioare rezultatd din calitdtile ei
de Maic& dupd trup a lui lisus Hristos sau Nascdtoare de Dumnezeu, de
Pururea Fecioard, lauda lucrarii ei de a fi rugdtoare si mijlocitoare
inaintea lui Dumnezeu pentru tofi cei credinciosi, lauda pentru curdtia
ei trupeascd si sufleteascd, pentru sfintenia vietii ei. Imnele liturgice
inchinate preacinstirii Sfintei Fecioare impodobesc cultul ei cu cele mai
frumoase epitete, cum sint Purureafericitd, Preanevinovatd, Biserica sfin-
{itd si Rai cuvintdtor, Lauda fecioriei, Usd cereascd, Cer nou, Locas fm-
pdratesc, mai cinstitd decit heruvimii si mai méarita decit serafimii.

De multe ori imnografii mariologiei, pentru alcdtuirea cintdrilor
lor, apeleaza la unele profetii si simboluri din Vechiul Testament care
isi ajung implinirea odatd cu nasterea dupd trup a Mintuitorului din
Sfinta Fecioara. In acest sens Sfinta Fecioard a fost preinchipuitd prin
rugul care ardea fard mistuire (Exod 3, 2), trecerea minunatd a lui Is-
rael prin Marea Rosie (Ex. 14, 29), scara lui lacob (Gen. 28, 2), corabia
Jui Noe (Gen. 7, 23), toiagul lui Aaron care a odréslit (Num. 17, 8), pia-
tra netdiatd de mina (Dan. 2, 34), poarta cea inchisd {Ezechil 44, 1—2),
vasul de aur cu mand (Ex. 16, 33) s.a.

Biserica Ortodoxd aduce Sfintei Fecioare un cult de preacinstire nu
numai pentru calitdtile ei deosebite de Nascdtoare de Dumnezeu si Pu-
rurea fecioard, ci pentru cd si acum, aflindu-se in stare preamadrita in ce-
ruri, de-a dreapta Mintuitorului, este Maica tuturor dreptcredinciosilor
crestini pentru care se roagd si mijloceste, fiind in acelasi timp deci
rugétoare si mijlocitoare.

V. Deosebiri fajd de invdjdtura ortodoxd.

Dacd in inv&tatura despre Sfinta Fecioard Maria Biserica Ortodoxé&
a péstrat si a marturisit totdeauna dreapta invdtaturd, dupd temeiurile
ei revelationale, celelalte Biserici crestine s-au ab&tut de la aceastd in-
vatatura, fie printr-o dezvoltare a acesteia care a dus la exagerdri si
devieri, fie printr-o indepd&rtare sau renuntare ajunsd pind la urma la
un refuz total de acceptare a preacinstirii Ndscatoarei de Dumnezeu.
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In invatatura si practica cultului de preacinstire a Maicii Domnului,
Biserica Romano-Catolicd se deosebeste de cea Ortodoxa, deoarece la
elementele comune ale mariologiei : Nascdtoare de Dumnezeu, puru-
reafecioria si preacinstirea, a venit cu noi elemente: a} invatatura des-
pre imaculata conceptie a Sfintei Fecioare, decretatd dogméd la 3 de-
cembrie 1854 prin bula papald «Ineffabilis Deus», dupd care Sfinta Fe-
cioard s-ar fi ndscut fara pdcatul stramosesc; b) indltarea cu trupul la
cer a Sfintei Fecioare, decretatd ca dogmd la 1 noiembrie 1950 ; c) inva-
tatura cd Sfinta Fecioard este «impreund-rascumpdratoare» a neamului
omenesc cu lisus Hristos, in prezent ca péarere teologicd, dar cu perspec-
tiva de dogmatizare (Pr. Prof. D. Stidniloae, Invd}dtura despre Maica
Domnului la ortodocsi si catolici, in rev. «Ortodoxia», anul 1950, nr. 4,
p. 559).

Dupd cuvintele Sfintei Scripturi (Rom. 5, 12; 3, 23 ; Ioan 3, 6; Gal.
3, 22—23; 1 Cor. 15, 21} si marturiile Sfintei Tradifii, Biserica crestind
a marturisit totdeauna invatdtura ca toti oamenii se nasc cu pacatul stra-
mosesc si deci toti au nevoie de mintuirea realizatd prin Iisus Hristos
{Rom. 5, 15—16). Daca am admite invatatura catolicd despre imaculata
conceptie a Sfintei Fecioare ar insemna sd admitem cd ea a fost izba-
vitd de pdcatul strdmosesc in afarda de Hristos, inainte de intruparea si
jertfa lui de mintuire, prin care omenirea a fost imp&dcatd cu Dumne-
zeu. Ar fi existat deci o lucrare a harului mintuitor inainte de venirea
lui Hristos in lume si in afard de El. Dupd invatatura Bisericii crestine,
asa cum este afirmatd in marturiile revelationale, harul mintuitor pentru
eliberarea omului din robia pécatului s-a revarsat in lume odatd cu
Iisus Hristos si prin Iisus Hristos deci in afara de Iisus Hristos nu exista
mintuire. Imp&carea omului cu Dumnezeu s-a fdcut numai de cétre
lisus Hristos si s-a realizat numai prin Iisus Hristos, prin jertfa Sa de
pe cruce, asa cum madrturiseste Apostolul neamurilor cind spune céa
«Ne-am impdcat cu Dumnezeu prin moartea Fiului Sdu» (Rom. 5, 10);
fiindcd Dumnezeu este cel «care ne-a impdcat cu Sine prin Hristos»
(2 Cor. 5,18 ; Col. 1, 22).

Cu toate ca Biserica Ortodoxd impaértdseste credinfa in indliarea
Sfintei Fecioare Maria cu trupul la cer, a considerat insd cd aceasta
invatdturd de complexitate tainicd este mai bine sd nu fie definitd prin-
tr-o formulare dogmaticd. Analizind aceastda invafdturd, Biserica Orto-
doxd Roméand si-a precizat pozitia declarind : «Desi indl{area Sfintei Fe-
cioare cu trupul la cer este o credintd scumpd si bund, de circulatie
generald in Biserica Ortodoxd si in evlavia poporului ei dreptcredincios,
totusi Biserica Ortodoxd Roméand socoteste cd nimic nu impune defini-
rea ei in dogmd, aceasta cu atit mai mult cu cit in Sfinta Scripturad si
in primele sase veacuri crestine lipsesc cu totul temeiurile revelationale
de autoritate care si ofere elementele unei definitii lipsite de greseli
st de unilateralitate» (Comunicatu] Sfintului Sinod, in rev. «Ortodoxia»,
an. 1950, nr. 4, p. 499).

Din cea mai veche marturie tradifionald rezultd doar faptul «cd
apostolii au g#sit dupé trei zile mormintul gol, deducind din aceasta c&
Domnul lisus Hristos a luat trupul Fecioarei la cer» (Pr, Prof. D. Stani-

ST. —2
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loae, Invdjdtura despre Maica Domnului la ortodocsi si catolici, in rev.
«Ortodoxia», an. 1950, nr. 4, p. 593). De altfel, in ce priveste aceasta
invataturd existd si o altd deosebire intre invatdtura ortodoxd si cea
romano-catolica. In timp ce invatdtura ortodoxa afirma ca Sfinta Fecioard
s-a indltat la «cer prin puterea Fiului ei, deci a fost indljatd la cer, inva-
jdtura romano-catolica susfine ca aceastd inaltare s-a facut prin puterea
personald a Sfintei Fecioare in calitatea ei de Néscédtoare de Dumnezeu.

Biserica crestind a afirmat incd din primele veacuri rolul deosebit
pe care l-a avut Sfinta Fecioard in mintuirea omuluj si impécarea lui
cu Dumnezeu, prin faptul cad din ea s-a n&dscut dupa trup Mintuitorul
lisus Hristos. Dar prin mijlocirea intrupdrii Fiului lui Dumnezeu, Sfinta
Fecioard nu a devenit si iImpreund-rdscumpdrétoare aldturi si in acelasi
timp cu lisus Hristos. Opera de impé&care a omului cu Dumnezeu a fost
sdvirsita si apartine in exclusivitate Mintuitorului. Dupa cuvintele Sfin-
tei Scripturi unicul mijlocitor al mintuirii este lisus Hristos: «C&ci unul
este Dumnezeu si unul este si mijlocitorul intre Dumnezeu §i ocameni :
Omul Hristos Iisus, care s-a dat pe Sine pre} de rdscumpdrare pentru
toti» (1 Tim. 2, 5—6). Prin El «avem apropierea catre Tatal» (Efes. 2, 18),
cdci numai «intru El avem rascumpadararea prin singele Lui si iertarea pa-
catelor» {Efes. 1, 7).

Biserica Ortodoxd nu numai cd s-a ferit de a formula noi dogme
care n-au temei revelajional, ci a urmadrit sd pdstreze nealteratd inva-
jatura traditionald a Bisericii crestine primare, singura bazd pentru na-
dejdea de refacere a unitdtii crestine.

Confesiunile protestante si cultele neoprotestante refuza peste tot
cultul sau preacinstirea Maicii Domnului, intemeindu-si argumentele pe
unele texte biblice pe care le interpreteaza fara a tine seama de con-
text, de textele paralele si fd&ra a lua in considerare invdtdtura tra-
difionald a Bisericii crestine primare. Astfel, acestea afirma ca:

a) Sfinta Fecioard ar fi fost o femeie obisnuitd al cérei prim nas-
cut a fost lisus Hristos dupd cum spune Evanghelistul : «Maria a ndscut
pe Fiul sdu cel unul nascut (cel intii nascut)» (Matei 1, 25}, si cd ulte-
rior ea a avut si alii fii si fiice pe care Sfinta Scripturd ii numeste «fratii
si surorile Domnului», de aceea nu i se poate atribui calitatea de Prea-
curatd si Pururea fecioard, deci nu poate fi preacinstitda drept Maicd a
Domnului sau Néscétoare de Dumnezeu. '

Insd, dupd invatdtura ortodoxad, expresia de «intiiul» sau «primul
nascut» (prototokos) este intilnitd si in Vechiul Testament fiind aplicata
primului fiu n&scut, indiferent dacd ulterior s-au nadscut sau nu si alti
fii sau fiice, asa cum este cazul cu cei intii ndscuti de parte barbdteasca
ai, lui Israel, salvati pe pamintul Egiptului (Ex. 13, 2, 12). Cu sensul de
unicul nascut, expresia de «primul nascut» a fost aplicatd intreqgului po-
por al lui Israel, in calitatea sa de singurul sau unicul popor ales de
cdtre Dumnezeu : «Israel este fiul Meu cel intii ndscut al Meu» (Ex. 4,
22). Referindu-se la textul biblic respectiv, Sf. Ioan Damaschin aratd ca
prin expresia de «primul ndscut» se are in vedere cel ce se naste mai
intli intr-o familie, dar si cel care este singurul nascut in aceeasi fa-
milie. «Trebuie s& se stie — spune Sf. Parinte — c& prim nascut este
acela care a fost nascut intli, chiar dacd ar fi unicul n&scut. Cuvintul
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«prim ndscut» aratd c& s-a ndscut primul, dar nu indicd negresit si nas-
terea altora» {Doginatica, p. 275).

In scrierile Noului Testament intilnim un total de 10 texte in care
se vorbeste despre fratii si surorile Domnului: Matei 12, 46—50; 13,
55—56 ; Marcu 3, 31—35; 6, 3; Luca 8, 19—21; Ioan 2, 12; 7 3, 5, 10;
Fapte 1, 14; I Cor. 9, 5 si Gal. 1, 19. In doua dintre ele (Matei 13, 55—56
si Marcu 6, 3) sint mentionati chiar cu numele unii dintre fratii Domnu-
lui : Iacob, Iosif sau Iosi, Simon si Iuda.

Pentru a elucida cine sint acesti frati ai Domnului si in ce raport
sau grad de rudenie se afld ei cu Mintuitorul sau cu Sfinta Fecioara, au
fost formulate mai multe solutii, dintre care cea care susiine ca acesti
frati ai Domnului sint veri primari sau secundari ai Mintuitorului, sau
nepoti ai Sfintei Fecioare, a fost acceptatd mai ales in teologia orto-
doxd deoarece se bazeazd pe texte biblice si pe maérturiile patristice.

Din nici un text biblic nu rezultd ca «fratii si surorile Domnului»
ar fi fost frati buni sau directi dupd mamd sau tatd, ai Mintuitorului
Iisus Hristos, In Sf. Scripturd nu se mentioneaza in mici un text cd frafii
Domnului ar fi fost fii ai Sfintei Feciocare Maria; numai despre Iisus
Hristos se spune clar cd este «fiul Mariei» (Marcu 6, 3). Apoi in nici
un text biblic nu se spune ca fratii Domnului ar fi copiii Sfintei Fecioare
Maria atunci cind se vorbeste despre ei, ci se spune cel mult ca sint
prezenti aldturi de ea si o insotesc (Matei 12, 46; Marcu 3, 31 ; Luca
8,19 ; loan 2, 12 ; Fapte 1, 14).

Despre mama fratilor Domnului textele biblice afirma ca este o alta
Maria, deosebita atit de Sfinta Fecioara Maria cit si de Maria Magda-
lena. Sfintii Evanghelisti meniioneaza intre femeile care au fost la ras-
tignirea si la mormintul Mintuitorului pe Maria Magdalena si Maria,
mama lui Josif sau Iosi (Marcu 15, 40, 47 si 16, 1), pe Maria Magdalena,
pe loana si Maria lui lacob (Luca 24, 10), pe Maria Magdalena si cea-
lalta Marie (Matei 28, 1).

Cel mai clar in acest sens este Sfintul Apostol Ioan care precizeaza
cad «stdteau lingd crucea lui lisus, mama Lui si sora mamei Lui, Maria lui
Cleopa si Maria Magdalena» (Ioan 19, 25). Dupa traditia bisericeascd
relatatd de Egesip si pastratd de Eusebiu de Cezareea (Ist. bis. IV, 22,
P. G., 20, 380) si impartasitd de Sf. Epifaniu (Haer. 78, 7 — P. G., 42, 708),
de Sf. Toan Hrisostom (In. Gal. 1, 19 — P, G,, 10, 632), de Teodoret de
Cir, s-a afirmat ca acest Cleopa a fost fratele lui losif, logodnicul Sfin-
tei Fecioare. In acest caz fratii Domnului nu sint decit cel mult veri
primari ai Mintuitorului. De altfel, dupa uzul limbii ebraice, care folo-
seste termenul de «ach» — frate pentru a marca o rudid mai indepar-
tatd, cum este cazul cu Lot, mentionat drept fratele lui Avraam (Gen.
13, 8; 14, 4, 16), desi era nepotul sdu (Gen. 11, 27; 12, 5), pentru verii
primari sau secundari ai Mintuitorului s-a putut folosi termenul de frate.

Ca fratii Domnului nu erau frati buni ai Mintuitorului o dovedeste
$i urméatoarea mentiune biblicd: «pentru cd nici fratii Lui nu credeau
In El» (Ioan 7, 5). Dacd Mintuitorul ar fi avut si alti frati directi, fii ai
Sfintei Fecioare, n-ar fi incredintat pe Maica Sa In grija Sf. Apostol
Ioan atunci cind se afla rastignit pe cruce (Ioan 19, 26—27).

) Iacob si Iuda, de la care avem doud epistole, nu mentioneazd deloc
In scrierile lor ca sint frati ai Domnului, cum ar fi fost poate mai firesc
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sa facd dacd ar fi fost frati buni ai Mintuitorului, ci se denumesc «rob»
(Iacob 1, 1) sau «slujitor» al lui Iisus Hristos (Iuda 1).

b) Se susfine apoi ca Sfinta Fecioard ca femeie obisnuitda nu poate
fi denumitd «impdarateasd cereascd» si nici sa fie preacinstita, deoarece
Dumnezeu prin profetul Iezechiel a pedepsit poporul lui Israel cu foa-
mete si asuprirea altor neamuri, atunci cind s-a inchinat la «zeifa ce-
rului» aducindu-i tamiieri si libatiuni (Iez. 44, 17—18). Dupa maérturiile
biblice (Jud. 2, 13; 3 Regi 11, 5; 4 Regi 23, 4—7) insd prin «zeifa ceru-
lui» se intelege zeifa Astarta, la care israelifii au inceput sd se inchine
din vremea judecatorilor, regele losia fiind cel care a indepdrtat aceasta
idolatrie din popor.

Sfinta Fecioard Maria este vredincad de cinstea de a fi denumitd
«impdrateasd cereascd», deoarece a ndscut dupd trup pe lisus Hristos,
care s-a indltat la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui, iar Sfinta Fecioara,
ridicatd la ceruri prin puterea Fiului ei, sade de-a dreapta Lui, mijlo-
cind prin rugdciuni pentru izbdvirea celor ce o roagd, asa dupd cum a
proorocit psalmistul : «A stat impérdteasa de-a dreapta Ta, imbrdcata
in haind auritd, si prea infrumusetatd» (Ps. 44, 11).

¢) Se afirmd, apoi, impotriva supracinstirii Maicii Domnului ca In-
susi Mintuitorul nu a acordat cinstea cuvenita Sfintei Fecioare, nesoco-
tindu-i calitatea de mama, atunci cind fiind anuntat cd este cautat de
«mama si frafii Lui», ardtind spre ucenici a spus: «latd mama Mea si
fratii Mei. Ca oricine va face voia Tatdlui Meu Celui din ceruri, acela
imi este frate si sord si maméa» (Matei 12, 47—50). In textul respectiv
Mintuitorul nu are in vedere legdtura trupeascd cu Sfinta Fecioara sau
cu alte rude, ci se referd la legdtura spiritualé-duhovniceascd dintre El
si ucenicii Lui, intemeiatd pe credin{a si Implinirea voii lui Dumnezeu.
Este vorba despre acea legatura prin care cineva devine fiu al lui Dum-
nezeu, potrivit cuvintelor: «$i celor cifi L-au primit, care cred in nu-
mele Lui, Le-a dat putere ca sd se faca fii ai lui Dumnezeu» (Ioan 1, 12),
fii ai lul Dumnezeu -prin dragoste (I Ioan 3, 1), fiind ndscuii a doua
oard prin cuvintul lui Dumnezeu cel viu, prin ascultarea de adevar si
prin nefatarnica iubire de frati (I Petru 1, 22—23).

d) Se mai remarca de asemenea cd, Mintuitorul n-a acordat Maicii
Sale cinstea cuvenita si atunci cind a numit-o simplu «femeie» ca, de
exemplu, la nunta din Cana cind i s-a adresat cu cuvintele: «Ce este
Mie si tie femeie ?» (Ioan 2, 4), sau cind a incredintat-o in grija uceni-
cului S§u : «Femeie, iata fiul tdu» (Ioan 19, 26). Asa cum va face si Sfin-
tul Ap. Pavel in cuvintele : «lar cind a venit plinirea vremii, Dumnezeu
a trimis pe Fiul S&u, nédscut din femeie, ndscut sub lege» (Gal. 4, 4). Deci
Mintuitorul si Sfintul Ap. Pavel nu acordd Sfintei Fecioare Maria cinstea
de care s-a Invrednicit ca Ndscdtoare de Dumnezeu, considerind-o drept
o femeie obisnuitd, care ar mai fi fost cdsdtoritd si ar fi avut si alti fii
sau fiice.

Ins&, in Sf. Scripturd ca si in textele mentionate, termenii de «bdr-
bat» si «femeie» sint folositi in general pentru a marca deosébirea de
gen sau sex, pentru a reprezenta pe orice barbat sau femeie, indiferent
de starea lui civild sau sociald.
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Astfel, cei doi ingeri care se aratd Mariei Magdalena, la mormintul
Mintuitorului dupd inviere, i se adreseazd cu cuvintele : «Femeie, de ce
plingi #» (Ioan 20, 12—13). Dupa indltarea la cer a Mintuitorului, cei
doi ingeri se adreseaza apostolilor cu cuvintele : «B&rbati galileeni» (Fap-
te 1, 10—11). La Cincizecime Sfintul Ap. Petru se adreseazi mulfimilor
cu cuvmtele «Bdarbati iudei» (Fapte 2, 14); in sinedriu, Gamaliel folo-
seste adresa : «Bdrbatii israeliti» (Fapte 5, 34-—35). Deci termenul de «fe-
meie» este un mod de adresare si nu de dispret.

Sfintul Ap. Pavel cind spune cd Mintuitorul s-a ndscut «din
{emeie», foloseste acest termen tocmai pentru a marca in mod deose-
bit implinirea vechilor proorociri cd Iisus Hristos va fi un urmas al fe-
meii (Gen. 3, 15), se va naste dintr-o fecioara (Is. 7, 14), dupd cum prin
femeie va veni mintuirea (Ier. 31, 21—23).

Din cele relatate despre Bunavestire se vede cd Sfinta Fecioard n-a
fost o femeie obisnuitd, ci o fecioard anumits, aleasd in mod special de
cdtre Dumnezeu, nu pentru a naste un om obisnuit, ci a naste dupa
trup pe Fiul lui Dumnezeu (Luca 1, 26—35; 42—43 ; 48—49).

Mintuitorul, ca fiu al Sfintei Fecioare dupa trup, n-a desconsiderat-o,
ci i-a dat ascultarea cuvenitd, cdci la Nazaret «era supus» pdrintilor
(Luca 2, 51) ; la nunta din Cana i-a ascultat rugdmintea, implinindu-i-o
(loan 2, 3—10) ; iar pe cruce fiind s-a ingrijit de soarta Maicii Sale (Ioan
19, 26—27).

e) Se afirma de asemenea cd, potrivit Sfintei Scripturi, singurul mij-
locitor al mintuirii este Iisus Hristos. Vorbind in Sinedriu despre Iisus
Hristos, Sfintul Ap. Petru declard cd «intru nimeni altul nu este mintu-
irea, cdci nu este sub cer nici un alt nume, dat intre oameni, in care
trebuie sd ne mintuim noi» (Fapte 4, 12). Sfintul Ap. Pavel marturiseste
cd Iisus Hristos, care este de-a dreapta Tatdalui este cel «care se si
roagd pentru noi» (Rom. 8, 34), fiind singurul mijlocitor: «Cé&ci unul
este Dumnezeu, unul este $i mijlocitorul intre Dumnezeu si oameni:
Omul Hristos Iisus» prin a carui jertfd s-a adus rdascumpdrarea tuturor
{1 Tim. 2, 5—6). Sf. Ap. Ioan scrie si el cd «avem mijlocitor catre Tatal
pe lisus Hristos cel drept» (I Ioan 2, 1). Din aceste texte ar rezulta ca
Mintuitorul, fiind singurul mijlocitor, nu putem cere si mijlocirea Sfin-
tei Fecioare Maria, deoarece ea nu ne poate ajuta cu nimic pentru a
obtine mintuirea.

In textele biblice mentionate se afirmd c& Iisus Hristos este singu-
rul mijlocitor la Tatdl, avindu-se in vedere insd mintuirea obiectivd,
deoarece numai prin jertfa Lui s-a facut impdcarea cu Dumnezeu si s-a
obtinut harul mintuitor. In procesul mintuirii subiective, adicd a insusi-
rii din partea fiecdruia a roadelor mintuirii obiective, Sfinta Fecioara
Maria, ca Nascdtoare de Dumnezeu, unitd cu Iisus Hristos prin lucrarea
teandricd, este cea care prin rugdciunile ti poate mijloci, pe linga Fiul
lui Dumnezeu.

fn Sf. Scripturd vom intilni destule cazuri in care cei drepti si sfini
s-au rugat la Dumnezeu pentru izbdvirea celor pacatosi sau a celor aflati
in suferintd. Astfel Avraam se roaga pentru regele Abimelec din Gherar
(Gen. 20, 17), Moisi pentru poporul lui Israel (Ex. 32, 9—14) si pentru
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sora sa Mariam (Num. 12), dreptul Iov pentru prietenii lui (Iov. 42, 8)
iar Sf. Ap. Pavel s-a rugat pentru cei din Corint (2 Cor. 13, 9), Efes
(Efes. 1, 16—17; 3, 14—21), pentru cei din Filipi (Filip. 1, 3—4) ca si
pentru cei din Tesalonic (1 Tes. 1, 2—3; 2 Tes. 1, 11). lar dacad cei
drepti si sfintii pot, prin mgé&ciunile lor, mijloci la Dumnezeu, cu atit
mai mult poate face acest lucru Preacurata Fecioara.

f) Se obiecteazd, in sfirsit, cd si despre laela, femeia lui Heber Che-
neul, se spune sd fie «binecuvintatd intre femei» (Jud. 5, 24), ca si
despre Sfinta Fecioara si totusi n-a fost cinstitd in mod special $i nici
nu este rugatd sa mijloceascd la Dumnezeu pentru izbdvirea oamenilor.

In «Cintarea Deborei si a lui Barac» (Jud. 5) se aduce lauda laelei
pentru fapta ei de vitejie de a fi ucis pe Sisera, comandantul armatei
Iui Iabin, regele canaanean, care venise cu razboi impotriva lui Israel.
Dar despre laela se spune sd fie «binecuvintatd», dar numai «intre fe-
meile tarii», pe cind Sfinta Fecioard este binecuvintatd -intre toate fe-
meile, deoarece a aflat har la Dumnezeu si a nascut pe lisus Hristos,
Mintuitorul lumii, fiind cinstitd in mod deosebit de toate neamurile pina
la sfirsitul veacurilor (Luca 1, 28, 30, 31, 48). Prin fapta laelei s-a iz-
bavit de la asuprire si rdzboi un singur popor, pe cind prin nasterea Sfin-
tei Fecioare s-a adus mintuire tuturor.

%

Din cele expuse, rezultd concluzia ca Biserica Ortodoxd atunci cind,
in cultul ei, practicd preacinstirea Maicii Domnului, marturiseste ade-
véarata invéatadturd, asa dupa cum este infatisata in Sf. Scriptura si in Sf.
Traditie, si respectd intru totul practica tradijionald din Biserica cres-
tind primara. Ea pdstreazda si propovaduieste ca Sfinta Fecioara este Nas-
cdtoare de Dumnezeu, Pururea Fecioara si, in acelasi timp, rugdtoare
si mijlocitoare pe lingd Iisus Hristos, fiul ei cel dupd trup, pentru iz-
bavirea celor dreptcredinciosi care, potrivit prerogativelor ei speciale,
au datoria de a o preacinsti dupd cuvinta si vrednicie.
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MORALA DE SITUATIE
IN DEZBATEREA TEOLOGIEI CONTEMPORANE

Prof. Dr. Constantin C. PAVEL

1. PRINCIPIILE: FUNDAMENTALE ALE MORALEI DE SITUATIE $§I REACTIILE
PE CARE LE-A PROVOCAT.

Denumirea si susfindtorii,

Incepind cu al doilea patrar al veacului nostru, s-a constituit si rds-
pindit in largi cercuri teologice din Apus — cu deosebire protestante —
o conceptie moralj extrasd din curentele filosofiei existentialiste, care a
fost denumitd «morala situatiei», «morala de situatie», «etica situatiei»,
«etica de circumstantd», «etica contextuald», «ocazionalism» sau «etica
situationala», sau inca «actualismn».

Pe toate acestea noi le cuprindem in denumirea genericad de «morald
de situatie» sau «situationism moral», subliniind prin aceasta totodatad
si caracterul sdu exagerat.

Cei mai de seami reprezentanti ai moralei de situatie sint: in Eu-
ropa : Emil Brunner 1, Karl Barth, Dietrich Bonhéffer, Niels Soe, Bultmann,
H. Thielicke ? si Hauser 3; in America, acest curent este reprezentat de
H. R. Niebuhr, Joseph Sittler, James Gustafson, Paul Lehmann, Gordon
Kaufmann, Charles West, Paul Tilich si Joseph Fletcher. De notat ca
toti acestia sint teologi sau ginditori protestanti 4.

Nojiunea si afirmafiile principale ale moralei de situafie sau situa-
fionismului moral.

Dupd un recent dictionar filosofic ¥, morala de situatie este «concep-
tia dupd care moralitatea se determina dupad datele complexe ale fie-
cdrui caz particular si nu dupd legile generale»n. Cit despre nofiunea de
situatie, aceasta este definitd, din punct de vedere fenomenologic i so-
ciologic, ca fiind «complexul care rezultd din interactiunea — la un mo-
ment dat — a unei fiinfe §i mai ales a unei persoane (P} cu mediul sdu
social (M) ca si fizic si intelectual (...).

Acest raport dinamic de reprocitate creeaza situatia, a cdrei func-
fiune este «comportamentul» 8. De aici rezultd cd nofiunea de situafie in-

1. Vezi Das Gebot und die Ordnungen, Tubingue, 1932,

2. Vezi Theologische Ethik, Tubingue, 1951.

3). Vezi Auloritdt und Macht, Heidelberg, 1949.

4. Joseph Fletcher, Situction Ethics — The New Morality, Philadelphia, 1966,
p. 33—34.

5. Foulquié, Dictionnaire de la langue philosophique, R. Salnt Jean, Paris, P.U.F.,
1962, p. 454. 6. Ibidem, p. 678.
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seamnd un raport si nu numai o stare exterioard persoanei. Ea desem-
neazd momentul in care o persoand are constiinta cd este chematd sd ia
o hotdrire fatd de o realitate determinatd sau inlduntrul acestei realitati.

Joseph Fuchs crede c& etica protestanta are dreptate cind interpre-
teazd «situatia» ca un apel unic al lui Dumnezeu la care omul ras-
punde printr-o decizie personald’. . _

Dupd aceste date sumare si preliminare, sd adincim §i sd largim
cunoasterea acestei conceptii etice prezentind afirmatiile ei principale.

Prima tezd a acestui sistem etic este susiinerea ideii cd «decizile
morale n-ar mai trebui bazate pe legile morale universale {cum este
Decalogul) ci pe situatia concretd individuald in care se afla persoana
respectivan.

Aceasts situafie fiind «unicd si nerepetabild» urmeazd cd numai
constiinta individuald a persoanei in cauzd poate determina hotarirea
sa morald dreaptd, dar cu conditia — dupéd situationistii crestini — de
a asculta numai de porunca iubirii aproapelui. Acestia cred cd prin ac-
tul deciziei morale, credinciosul intilneste imediat in constiinfa sa pe
Dumnezeu, actualizind in acest chip relatia sa filiald cu Dumnezeu, Ta-
tal sau. ‘

Principala implicatie a acestei afirmatii este cd toate legile si for-
muldrile abstracte nu-s de nici un ajutor individului care se afld intr-o
situatie concretd, care prin definitie este unica. In consecintd, omul tre-
buie sd se deprindd a-si lua rdspunderea pentru actele sale proprii, in
loc de a se addposti — din comoditate — in dosul protectiei legilor
abstracte, care — dupd pdrerea situationistilor, — nu pretind o angajare
personald 8,

Etica situatiei este, deci, un sistem de morald, sau mai curind o
metodd, dupd care regula decisiva si ultimd a moralitatii nu sta intr-o
«normd obiectivd» sau intr-o «lege a naturii» 9, ci in judecata si lumina
spiritului individual. N

Aceastd atitudine practicd este legatd de o conceptie teoreticd pri-
vitoare la notiunea de «natura umand», cdreia i se neagd valoarea uni-
versald si permanentd pentru a recunoaste numai o natur istorica, schim-
bdtoare, totdeauna in situatie si determinatd de aceastd situatie 19,

Morala de situatie si filosofia existentialistd.

In afirmatiile de mai sus este usor de recunoscut tezele principale
ale existentialismului, care constituie baza filosoficd a eticii situatiei 1.

7. Joseph Fuchs, Morale théologique et morale de situation, in «Nouvelle Revue
théologique», 1954, nr. 10, p. 1076.

8. A. J. von Hildebrand, Situational Ethics, in «New Catholic Encyclopedia», The
Catholic University of America, 1967, vol. XIil, p. 268.

9. J. Fuchs, op. cit., p. 1074, s.u.

10. Le Blond S.J., Sincérité et vérité & propos de la Morale de la situation, tn
«Etudes» (1957), fevrier, p. 237.

11. Notdm c&, desi existentialistii N. Berdiaef, Gabriel Marcel si Karl Jaspers sint
teisti, existentialismul ateu al filosofilor J. P. Sartre, Camus, Kafka, Rilke s-a bucurat
de o mai mare influentd. Heidegger gindeste ca si cind Dumnezeu nu ar exista.
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In conceptia filosofilor existentialisti, existenta umand este reali-

zata totdeauna de catre un om aici si acum (hic et nunc) intr-o situatie
concretd, insofitd de o serie de circumstante accidentale. De aici de-
curg neglijarea universalului si generalului si preocuparea exclusiva de
particular si individual. Dispretul existenfialismului pentru tot ce este
universal si abstract vine de la insemnatatea exceptionald pe care acesta
o acordd libertatii umane, conceputa de existentialisti ca un fel de con-
tingentd si indeterminare, implicind o constiin{a mereu treaza si culti-
vatad. In fine, constiinta si libertatea condijioneazd responsabilitatea !2.
in acest sens, nu devine crestin adevérat decit cel care, la virsta ma-
turd, isi asumd toatd rdspunderea pentru toate consecintele botezului
primit la virsta copilériei.
» Influenta existentialismului asupra moralei crestine a fost atit pozi-
tivd cit si negativd. Astfel, mai intli se recunoaste existentialismului
meritul de a fi atras mai mult atentia asupra factorului personal si subiec-
tiv care intra intr-o decizie morala reald si in acest fel ajutd sd se stabi-
leascd responsabilitatea morald actuald in situatiile morale reale. In al
doilea rind, existentialismul «a ajutat pe moralisti, pe preoti si pe sfatu-
itori in general sd {ind seama mai mult de principalele complicatii ale
problemelor vietii morale reale si sa vada ca simpla intemeiere a unui
precept moral negativ universal pe legea divind nu-i niciodatd un ras-
puns deplin la asemenea probleme ; i trebuie sd fie ajutat de a gasi so-
lutiile alternative care sa faca moralitatea acceptabild» 13,

Dar existentialismul a exercitat, in anumite moduri, si o influenta
rea, ceea ce i-a atras condamnarea papei. Astfel, ateismul unor existen-
tialisti extremi pare sa fi condus pe unii scriitori la inldturarea lui Dum-
nezeu din moralitate, facind din aceasta numai o chestiune de decizie,
care integreaza cel mai bine personalitatea proprie. Chiar cind {in seama
de Dumnezeu, existentialistii extremisti vor sd facd din moralitate mai
mult un dialog personal cu Dumnezeu, in care individul incearcd sa
simtd ce ar vrea Dumnezeu de la el intr-o situafie data. Revelatia cres-
tind si autoritatea doctrinara a, Bisericii nu sint deloc luate in seama 4.
latd temelurile pentru care papa Pius XII, in enciclica Humani generis
din 12 august 1950, a calificat existentialismul ca fiind «o noué filosofie
eronatan.

Argumentareq lui Paul Lehmann, Paul Tillich, J. A. T. Robinson si
Joseph Fletcher in susfinerea tezelor situajioniste.

Am infatisat suocint ideile principale ale situationismului moral. Asa
cum vom vedea indatd, unele mici diferente in expunerea acestora la
unii reprezentanti ai acestui sistem nu afecteazd esentialul.

Astfel, Paul Lehmann, ca prim exemplu, sustine, in lucrarea sa —
Ethik als Antwort (1966), — o eticd a relatiei — Beziehungsfeld Ethik),
0 eticd a comuniunii, pe care o opune «eticii absolute». Dupa etica ab-

12, Vezi si Helmuth Farenbach, Existenzphilosophie und Ethik (Kirkegaard, Nie-
tzsche, Jaspers, Heidegger, Sartre), 1970.

13. J. J. Farraher, Moral Theelogy, History of Contemporary Trends, in «New-
Catholic Encyclopedia», vol. IX, p. 1123, 14. Ibidem.
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solutd, misura conditiei tuturor in toate situatiile ar fi un absolut care
determind pe toti s& actioneze In acelasi fel, «fdcind abstractie de com-
plexitatea stiuatiei reale». «Etica relatiei» — asa cum o concepe Leh-
mann — ja ca principiu de bazd jubirea. In acest fel, el incearca sa de-
pdseasca individualismul care caracterizeazd protestantismul si situatio-
nismul moral, ceea ce constituie un important merit al sau.

Paul Tillich, la rindul sdu, reduce etica la iubire si la ceea ce el
numeste xaipos (plinirea vremii), adica dependenta ei de suma circum-
stantelor date intr-o situatie.

Episcopul anglican J. A. T. Robinson, autorul mult controversatei
lucrdri — Honest to God —, integreazd situationismul moral in noua
sa conceptie a moralei crestine. El incearca sd concilieze ceea ce este
constant cu ceea ce variaza, iubirea cu legea, autoritatea cu experi-
enta, subliniind prioritatea persoanelor asupra principiilor, pe temeiul
iubirii. Robinson sustine cd in Noul Testament existd porunci care as-
tdzi nu ar mai putea fi aplicate intocmai, cum este — de pildé — su-
punerea muncitorului fatd de un patron care il exploateazd sau renun-
{area totald, care nu poate fi cerutd decit cind e vorba de persoana pro-
prie, iar cind se calca dreptul altora, restabilirea dreptului constituie
un imperativ categoric !5

In afard de aceasta, Noul Testament nu cuprinde invatdturi morale
pentru toate actiunile si imprejurérile din viata crestinului. De aceea,
dupéd episcopul Robinson, nu putem rezolva dificultdtile complexe ale
generatiei noastre referindu-ne numaij la ce spune Biblig, cu deosebire
in ce priveste problemele moralei sociale. «Morala noud — spune el —
nu infelege nicidecum sa inlature legea, nici sd@ sldbeascd ceea ce am
numit in Honest to God digurile care salveazd iubirea intr-o lume fara
busola si fara iubire» 18, In conceptia sa, «morala supunerii la norme exte-
rioare absolute este inlocuitd cu o morald de angajament si descope-
rire» 17,

La baza moralei vechi std — dupd el — «conceptia teologicd gresitd
a identificarii lui Dumnezeu cu ceea ce este permanent. In realitate,
«Dumnezeu este in istorie; El ne vorbeste si ne cheamd prin istorie.
Ceea ce ne spune noud nu va fi totdeauna identic cu ceea ce a spus
stramosilor nostri (...). El vrea sd se intrupeze in fiecare generatie si sa
fie contemporan cu ea» 18,

J. A. T. Robinson considerd iubirea drept singura lege inviolabild,
pe cind celelalte porunci au un caracter relativ si indeplinesc numai un
rol pregatitor.

Joseph Fletcher, in cartea sa: Situation Ethics — The New Morality
(1966), aparutd in traducere germana cu titlul Moral ohne Norm, expune
§i apdrd aceastd noud eticd, folosind un material bogat §i o expunere
sistematica si limpede.

De aceea, vom stdarui mai mult asupra acestei lucrari.

15. J. A. T. Robinson, Morale chrétienne aujourd'hui, trad. fr. par Ph. Harverson,
Paris, 1969, p. 72—73. 16. Ibidem, p. 85. 17. Ibidem, p. 97.
18. Ibidem, p. 44.
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J. Fletcher porneste de la afirmatia cd existd trei aborddri ale pro-
blemelor morale si anume : legalistd, antinomista si situationista.

El opune etica situatiei atit legalismului rationalist, sustinut de ca-
tolici pe baza legii morale naturale cit si legalismului biblicist al pro-
testantilor, intemeiat pe datele Sfintei Scripturi.

Cu toate acestea, Fletcher respinge antinomismul care face din mo-
rald o purad spontaneitate, fara nici un principiu, un adevarat anarhism,
asa cum este conceputd de existentialistii extremisti Jean Paul Sartre si
de Simone de Beauvoir sau de «pnevmatisti», care cred cd numai Duhul
Sfint conduce pe fiecare, sau de libertinisti, de anabaptisti si de gnos-
tici 19,

Impotrlva legallsmulul, situationismul afirma ca solutla eticd nu
vine de la legile morale ci din situatia hic et nunc.

Impotriva antinomismului, situationismul este nevoit sd recunoascé
valoarea unei singure legi — iubirea — ca normda absolutd a situatiei
etice. De aici urmeaza ca situationistul respectd sau violeaza o lege dupa
nevoile si cerinfele iubirii. Circumstantele altereaza astfel requlile si prin-
cipiile 20,

Dupa Fletcher, iubirea crestind este singura lege care este totdea-
una bund si dreaptd — indiferent de circumstan{e — si care ne obliga.
Toate celelalte legi sint contingente.

Fletcher admite principii dar nu reguli. Acceptd insd principiile ca
maxime si nu ca legi. El men{ine legile numai intr-o situatie slujitoare,
cu rolul de sfatuitoare dar nu de conducatoare 21,

Iubirea rdmine singura norméd, singura lege care trebuie sa conduca
pe crestin In viata.

Situationismul adopta persepectiva pragmatista, concepind binele ca
fiind util. Succesul se apreciaza dupd norma iubirii 22, Caracterul pozi-
tivist al situationismului etic crestin reiese din caracterul categoric si
axiomatic al iubirii, care este o afirmatie a credintei, facutd mai mult
voluntar decit rational, céci orice judecati morald sau de valoare este
0 decizie si nu o concluzie ; este o alegere si nu un rezultat obtinut prin
stringenta logicii 23,

Situationismul afirm& fatis relativismul etic cu privire la aplicarea
iubirii, care depinde de aprecierea responsabila a situatiei.

Relativismul etic a invadat progresiv etica protestanta de la apa-
rif{ia simultand in anul 1932 a lucrérii lui Emil Brunner, Imperativul di-
vin i a lui Reinhold Niebuhr, Moral Man and Immoral Society. Con-
Ceptia ambilor se intemeiazd pe principiul cd porunca divind este tot-
deauna aceeasi in «pentru ce»-urile ei, dar diferitd in «ce»-urile ei sau
fard schimbare in ceea ce priveste «ce» si contigentd referitor la «cumn.
Singurd iubirea este constanta 24,

Personalismul este considerat, in fine, drept caracteristica majora
a eticii situatiei, deoarece persoana umandg, care se defineste prin con-
stiintd si libertate, este elementul principal al acestei etici. Nu exista
valori intrinsece ci legate de persoand, dupd cum persoana este, la rin-

19. J. Fletcher, op. cit., p. 21. 20. Ibidem, p. 26, 29. 21. Ibidem, p. 31.
22. Ibidem, p, 43. 23. Ibidem, p. A7—49. 24; Ibidem, p. 45.
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dul ei, legatd de semeni, de societate. Iubirea nu poate exista decit la
oameni, intre oameni si pentru oameni.

Morala situatiei pastreaza principiile in rolul lor de consilieri fara
drept de veto. Numai o propozitie generald este prescrisd si anume po-
runca de a iubi pe Dumnezeu prin aproapele 25,

Iubirea crestind nu este consideratd ca o virtute ci ca un principiu
regulator al eticii crestine 2.

Greseala fundamentala a legalistilor constd — dupd situationisti —
in teoria intrinsecad a bundté&tii. Immanuel Kant, bunicul absolutizéarilor
morale, susiine cd minciuna este totdeauna rea. In realitate, numai
minciuna fard iubire este rea, pe cind cu iubire, minciuna este buna.
Fletcher dd ca exemplu pe Iudita, care este ldudata cd a mintit pe Olo-
fern pentru a salva Israelul 27,

Bazindu-se pe afirmatia Mintuitorului cd sabatul a fost facut pentru
om si nu omul pentru sabat (1 Cor. 10, 23—26), Fletcher conchide ca iu-
birea inlocuieste legea. Orice legalism religios, fie al legii naturale ca-
tolice, fie al legii biblice protestante va fi repudiat mai devreme sau mai
tirziu.

Mai intli, pentru cd nu existd legi universale, tinute de toti oa-
menii, oriunde si in toate timpurile, Ceea ce accepté toti sint platitudini,
ca «fa binele» si «evita raul» si «da fiecdruia ee i se cuvine»n. Dar ce
anume este bine, ce, cind si cum datordm altuia este mult discutat si
larg dezbdtut in cazurile concrete.

In ce priveste Biblia, ea nu cuprinde legi ci numai «paradigme si
sugestii», Numai iubirea este lege %8, Situationistii concep iubirea cres-
tind ca bundvointd in actiune insotitd de ratiune. Fletcher intelege iu-
birea ca o atitudine voluntara si nicidecum ca o dispozifie afectivd, de-
oarece ea nu-i selectivd si exclusivd cum sint prietenia si iubirea ro-
manticd ; de aceea Imbritiseaza si pe vrajmasi 2.

Etica crestind si situationala poate avea drept slogan cuvintele Sfin-
tului Apostol Pavel : «Stafi deci tari in libertatea cu care Hristos ne-a
facut liberi $i nu va prindeti iar in jugul robiei» (Gal. 5, 1). Dar, potri-
vit celor afirmate in povestea marelui inchizitor, poporul, din comodi-
tate, vrea securitatea legii si nu libertatea, aceasta fiind o grea povara,
cdci implica rdspundere personald. Dar crestinul este chemat séd fie ma-
tur, sa traiasca prin har si libertate, sa fie rdspunzdtor. Legea minimali-
zeazd obligatia, pe cind iubirea o maximalizeaza si o optimizeaza. Legea
poate fi constructivd dar cu conditia de a nu Impiedica manifestéarile
libertdtii creatoare.

De pilda: legalismul pacifismului clasic greseste susfinind cad vio-
lenta este totdeauna rea, deoarece existd razboaie drepte 3,

Intre iubire si dreptate, Fletcher nu face deosebire, dreptatea nefi-
ind decit iubirea impartita. Iubirea agapicd nu-i unidimensionala, ci uni-
versald, adica trebuie sa existe fatd de toti si intre grupe. Iubirea este
maximum de dreptate iar dreptatea minimum de iubire.

25. Emil Brunner, op. cit., p. 133. 26. Fletcher, op. cit., p. 60—61.
27. Ibidem, p. 65. 28. Ibidem, p. 75—77. 29. Ibidem, p. 79.
30. Ibidem, p. 82, 83. 31. Ibidem, p. 100,
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Fletcher spune : «Situationistii recunosc cd legea si ordinea sint nu
numai necesare dar actualmente bune oriunde §i oricind, ele promoveazad
cele mai bune interese ale iubirii».

Iubirea crestind, injeleasa ca o atitudine voluntard, poate fi porun-
citd. Ea nu-i reciprocd, nu presupune un raspuns egal. «Copiii nostri —
spune Fletcher — au cel mai mult nevoie de jubirea noastra cind sint
cel mai putin vrednici de iubire» 32, Nimic nu-i mai complex si mai difi-
cil decit etica, chiar etica crestind a iubirii. Alegerea morald are ne-
voie de inteligenta, informajie ca si de buna dispozitie. Alegem ceea
ce este mai folositor pentru mai mulfi 33.

Dacé legile nu sint intrinsec bune sau rele, acelasi lucru este si in
ceea ce priveste mijloacele. Dupd situationisti, scopul justificd mij-
loacele.

Dupa legalismul «intrinsecalist», dacd unul din cele patru criterii
ale moralitatii (scopul, mijloacele, motivele si consecintele) este rau,
actiunea este calificatda ca rea. Situationistii nu sint de acord cu aceasta
parere 3. Se da ca exemplu interdictia divulgdrii secretului la spove-
danie de catre duhovnic chiar cind este in joc viaia unui nevinovat
ca devenind un pdcat, fiind o participare la crima 3.

«Etica crestind sau teologia morald — spune J. Fletcher nu este o
schema de viatd conforma cu un cod ci un efort continuu de a raporta
iubirea la o lume a relativitafilor printr-o cazuisticd ce ascultd de iu-
bire ; sarcina ei constantd este de a elabora strategia si tactica iubirii in
numele lui Hristos» 36,

In concluzie, dupa situationisti, singura lege este iubirea, iar hota-
ririle iubirii sint determinate de situatiile concrete si nu de prescriptii.
O faptd nu este bund sau rea in sine ci devine buna sau rea dupd im-
prejurdri. De aceea toate celelalte principii in afard de iubire trebuiesc
subordonate situatiei.

Fatd de situafionismul moral, teologii au luat atitudini diferite. Unii
l-au considerat ca un manifest al libertatii si responsabilitatii individu-
ale, elaborat in cuprinsul unei etici a iubirii, care elibereaza pe omul
modern de «regulile si codurile rigide arhaice».

Acest curent moral afirmi in termeni categorici relativismul moral,
dupd care, orice act, chiar minciuna, avortul, adulterul si omuciderea
ar putea fi considerate ca juste din punct de vedere moral in functie
de circumstante. Pe cind unii calificd aceastd pozifie ca o «invitatie la
anarhie» si o disolutie a moralitdtii, altii o apreciazd ca o importanta
contributie la lupta pentru eliberarea oamenilor de conformism, «de
team3 si de sentimentul vinei» care ar mutila persoana umana.

Dar inainte de a incerca o examinare mai ampld si mai temeinicd
a situationismului moral, vom prezenta modul in care este apreciatd in.
teologia protestantd si in teologia catolica.

Teologia protestantd — «teren ales» al temei situatiei.

Pentru teologia protestantd, in general, morala situatiei reprezinta
o conceptie eticd, care, prin caracterul ei subiectivist, individualist si

32. Ibidem. 33. Ibidem, p. 109. 34. Ibidem, p. 114. 35. Ibidem, p. 128.
36. Ibidem, p. 158.
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relativist, se incadreazd logic in spiritul ei. Aceastd inrudire spirituala
explica si faptul cd susiinatorii moralei situafiei sint aproape exclusiv
teologi protestanti. La baza acesteia std atitudinea principiala a protes-
tantismului fatd de curentele filosofice, care constd din adoptarea lor
succesivia si din incercarea de a le adapta la tezele crestine. Profesorul
Louis Rumpf 3 recunoaste cd «tema situatiei a gdsit in teologia protes-
tantd un teren ales» si aceasta: 1) «prin rddéacinile pe care Reforma le
are in nominalismul medieval» ; 2) «prin faptul cd docirina conceptiei
radicale a omului prin pacatul strdmosesc face imposibilda orice morald
scoasd din legea naturald spre a concenira atentia numai asupra reve-
latiei biblice» si 3) «ca urmare a afirmarii libertatii omului crestin care
exprima o eticd a regalitdtii si slujirii, total opusa oricdrui legalismn».

Dupé L. Rumpf, etica protestantd valorificd situajia chiar mai mult
decit Reforma pentru urmétoarele consideratii 3 :

1. Considera}ii dogmatice. Dumnezeu fiind liber, inseamnd ca El este
stdpin sa pretinda unora in anumite momente contrariul fajd de ceea ce
pretinde altora. Kirkegaard comenteaza in acest sens sacrificiul lui Avra-
am, iar Karl Barth spune cd Dumnezeu nu numaj cd ingdduie, dar chiar
porunceste sa minti Gestapo-ului. Thielicke vorbeste de improvizatia
crestind ajutata de Duhul Sfint, potrivit cuvintelor: «Vi se va da voua
in ceasul acela ce sd vorbiti» (Matei 10, 19, s.u.). Se invoca apoi : cores-
pondenta moralei cu alegerea lui Dumnezeu, care angajeazd pe crestini
intr-un popor in mers; urgenta eshatologiei care pune la indoiala lu-
mea prezentd ; revendicarea de cdtre Dumnezeu a persoanei insdsi cu
prilejul deciziilor care i se impun; «unicitatea exigentei de iubire care
face imposibild orice moralad legalistd prealabilax».

2. Considerajii antropologice. Una din principalele surse ale eticit
situatiei este Kirkegaard si filosofia existentialistd (Jaspers, Griesebach,
Sartre) care pleacd de la problematica libertatii, ce se realizeaza in «clipa
deciziei». De remarcat cd Moltmann si Lochmann criticd individualismul
si «eternismul» libertatii, dind aten}ie mersului istoriei si concepind ast-
fel un alt tip de situajionism.

3. Consideralii sociologice si ermineutice. Constiinta ca omul este
produsul unei culturi care-1 conditioneaz3 are doua consecinte si anume :
mai Intii, o poruncd biblicd nu ar putea fi infeleasd decit in raport cu
contextul social in care a fost formulatd si in al doilea rind, aceasta
poruncd nu ar putea fi transpusd in situatiia actuald fard o analizd a
acesteia. Se d& ca exemplu porunca din genezd: «Cresteti si v inmul-
titi» care nu s-ar putea aplica omenirii in plinad explozie demografica 3°.

Existd si teologi protestanti care adoptd o pozitie criticd fatd de
unele teze ale situationismului moral. In marea lor majoritatea insa, et
le subscriu cu mici variatii in documentarea si interpretarea lor.

37. In Evangile et normes éthiques, cours d'Ethique — 1l-e partie, {inut la Facul-
tatea de teologie protestants din Laussanme, 1874, (dactilografiat), p. 27.

38. In expunerea acestor consideratii sintem tributari, prof. Rumpf, op. cit., p. 28.

39. Rumpf, op. cit., p. 28.
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Temejurile condamndrii de cdtre Biserica romano-catolicd a moralei
situatiei.

Daca teologii protestanti au imbréatisat morala situatiei ca fiind in
spiritul ei autentic, Biserica Romano-Catolicd a vazut in ea o primejdie
s1 de aceea a respins-o. Mai mult chiar, orice contact cu ideile profesate
de adeptii moralei situafiei inseamnda pentru aceasta Bisericad o incurajare
data celor ce ataca normele generale si obiective ale moralei traditio-
nale ; inseamnd o acceptare a individualismului si relativismului moral,
prezentat intr-o formd mai noua si mai atrdgdtoare, dar nu mai putin gre-
sitd si periculoasa. Larga circulatie — chiar in rindul catolicilor — a
acestui sistem de etica care se declard «independent de principiile mo-
ralei obiective», se ridicd impotriva pozifiilor traditionale ale Bisericii
catolice.

Fatd de aceastd situatie, consideratd alarmantd, papa Pius XII, in
doud alocutiuni (prima la 23 martie 1952, iar a doua la 18 aprilie 1952) 4¢
a pus in garda pe catolici contra a ceea ce se numeste o «etica a si-
tuatiei».

La 2 februarie 1956, Congregatia Sfintului Oficiu a formulat aceasta
punere in garda intr-o «instructiune» 41 prin care interzice total morala
situatiei In sinul Bisericii catolice.

Dupd aceasta «instructiune», autorii moralei situatiei «afirma ca le-
gea hotdritoare si ultima a acfiunii nu este ordinea obiectiva determinata
de legea naturalg, ci o judecatda si o lumind de ordin intim, $i personale
fiecarui individ, care il fac sd cunoascd, in momentul in care se afla, in
situatia concretd, ce trebuie sa faca. Aceasta ultimé& decizie nu-i deci dupa
el, asa cum invafa morala obiectiva prin autori eminenti, aplicarea legii
obiective la cazul particular, tinind seama si cumpdnind, dupd regulile
prudentei, circumstanfele particulare ale situatiei, ci aceastd judecata si
aceastd lumind, interioare si imediate, cel pufin in numeroase aplicatii,
nu se sprijind in ultimd@ analizd, pentru a asigura rectitudinea sa obiec-
tivd si adevarul sdu pe nici o normé obiectivd pusd in afard de om si
independent de convingerea sa subiectivd : nu trebuie si nici nu poate
sd se masoare pe o atare normd, ci isi este pe deplin suficienta. Dupd
acesti autori, conceptul traditional de «naturd umand» nu este suficient:
trebuie sa recurgem la conceptul de naturd umand «existentd», care, in
cele mai multe cazuri, nu are valoare obiectivd absolutd, ci numai o
valoare relativa si, prin urmare, schimbatoare, afara poate de cazul cind
este vorba de acele chestiuni si principii putin numeroase care depind de
natura umand metafizicad (absoluta si imuabild). Tot de aceeasi valoare
relativa este si conceptul traditional de «lege naturala». Foarte numeroa-
sele postulate care se prezintd azi ca valori absolute ale legii naturale
rezidd, dupd invatitura si opinia acestor autori, pe numitul concept al

40. Pius XII Ac. Ap. S. 34, 1952, p. 270—278 si Pius XII «Fiti binevenite !» {alo-
Cujie la 18 aprilie 1952 — Ac. Ap. S-44 (1952), p. 413—419).

41. Ac. Ap. S. 38, 1956, p. 144—145, Trad. in «Nouvelle Revue Théologique», nr.
6, 1956, p. 649—650; V. si D. 3918, Papa Pius XII, repetd aceastd condamnare fin
alocutia din 14 sept. 1956. — Vezi Ac. Ap. S. 1956, p. 708, Papa loan XXIII face
acelasi lucru in mod implicit in Pacem in terris, nr. 160.
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naturii existente si nu sint, prin urmare, decit valori relative si schim-
bdtoare care s-ar putea adapta totdeauna la orice situatie.

Aceste principii odatd admise si aplicate, acesti autori spun si in-
vatd cd dacd fiecare judecd in felul acesta in constiin{a sa ceea ce {re-
buie si facd in situajia prezentd, nu in primul rind dupa legile obiective,
ci prin mijlocirea acelei lumini de ordin intim si individual care provine
dintr-o intuitie personald, ne vor feri sau izbdvi cu usurintd de nume-
roase conflicte morale, altfel insolubile.

Multe puncte pe care le tine un atare sistem al moralei situajiei
sint contrare adevarului si judecdtii ratiunii sdndtoase. Ele trdadeaza su-
pravietuiri ale relativismului si modernismului si se indepdrteazd mult
de doctrina catolicd, invétatd in cursul veacurilor».

«(...) Pentru a inl&tura pericolul acestei morale noi si pentru a pas-
ira puritatea si securitatea invatdmintului catolic, aceasta sacrad si su-
premd Congregatie a Sfintului Oficiu interzice si opreste de a invafa si
aproba aceasta doctrind a eticii situatiei, sub orice nume s-ar desemna...».

Tn rezumat, tezele condamnate sint urmdtoarele : 1) Afirmatia cd nu
ar exista nici o lege sau norma general-valabild care ar putea sd deter-
mine in mod obligatoriu conduita morald in fiecare caz particular.
2) Afirmatia cd valorile personale ar avea prioritate asupra legilor ge-
nerale. 3) Ideea cd intentia cu care actiondm ar fi mai importantd decit
ceea ce facem. 4) Ideea cd Dumnezeu nu ne vorbeste atit prin legi cit
prin situatia particulara, in care o Jumin& liuntricd ne aratd ceea ce
avem de facut,

Aceasta punere in garda echivaleazd cu o condamnare formald, care,
totusi nu a impiedicat pe unii teologi catolici sd justifice o anumitd mo-
rald a situatiei, incercind sd evite — pe cit posibil — concluziile extreme.

Astfel, lucrarea lui E. Michel, Ehe, eine Anthropologie der Gesc-
hlecthsgemeinschaft (Stuttgart, 1948), a fost pusd la index. Unii au acu-
zat si pe Theodor Steinbiichel c& in lucrarea sa Die philosophische Grund-
legung der Katholische Sittenlehre (1951) s-ar afla pe o pozitie situa-
lionistd. Joseph Fuchs recunoaste cd acesta, sub influenja doctrinelor
personaliste, n-a subliniat suficient legea si universalul, dar s-a opus
corifeului situationismului moral, E. Grisebach, autor al cdrtii: Ge-
genwart., Eine Kritische Ethik, Halle, 1928, si nu-i favorabil teoriilor
care apdrd existentialismul modern 42,

Etica existenjiald, o formd mai acceptabild in teologia morald ca-
tolicd.

Sub denumirea de «eticd existentiald», se injelege «incercarea con-
temporand a teologiei catolice, cu deosebire din Germania, de a elabora
o eticd concretd, existentiald, individuald, care sd inlocuiasca etica tra-

42. Vezi J. Fuchs S. J., op. cit., p. 1073.
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ditionald-scolasticd care se limiteazd la abstract, esential s$i univer-
sal» 43,

Dindu-si seama cd situajia morald individuald are un caracter unic,
propundtorii acestui sistem considerd insuficientd aplicarea principiilor
morale universale la o astfel de situatie.

Pentru o existentd individuald intr-o situatie concretd, «vointa lui
Dumnezeu nu poate fi exprimatd in mod adecvat in termenii concluziilor
din legea morald naturald», desi, in fapt, primeste o parte din justifica-
rile ei de la legea generald. Rezultd c& etica existentfialda subliniazd ca
si etica situatiei aspectul individual si subiectiv al experieniei morale,
dar isi propune sd fie numai «0 corectare si o intregire a eticii tomiste
tradifionale». Aceasta si explicd de ce nu a fost condamnatd de Papa
in anul 1952,

«Din punct de vedere istoric si ideologic — cum apreciazd teolo-
gul catolic J. V. Mc Glynn # —, etica existentiald poate fi considerata
ca o tentativd de a integra elementele subiective ale teologiei protes-
tante si cunostinfele fenomenologiei existentialiste in teologia morala
catolica. Privitd in aceastd lumind, ea nu este un atac asupra concep-
tiilor traditionale, ci un atac contra obiectivismuluj exagerat al nomi-
nalismului voluntar extrem si contra legalismului insotitor al acestuia.

Etica existentiald afirmé& elementul personal intr-un fel in care in-
tregeste fara contradictie teologia morala tradifionalé».

Socotind vointa de a iubi pe Dumnezeu drept centru al intregii mo-
ralitati, susfindtorii eticii existentiale pretind sa dea o teorie morala
mai realistd si mai putin artificiald. In felul acesta, raspunsul personal
al omului la iubirea personald a lui Dumnezeu pentru el nu este im-
plinirea unei porunci ci imbrdtisarea cu iubire a vointei Sale.

_ S-a inregistrat o reactie favorabild printre teologii moralisti cato-
lici fata de etica existentiald, cei mai multi aprobind afirmatia acesteia
despre iubire si sugerind ca ea s& fie asezatd in inima moralitatii.

S-au formulat totusi urmdtoarele obiectii 45: 1) Unii sustin ca etica
existentiala submineaza moralitatea obiectivd, traditionald si cade in-
tr-un subiectivism primejdios. De asemenea, ei cred cd etica existen-
tiald nu ar fi extensiunea moralei catolice traditionale, pe care ar de-
pasi-o fard s-o tdgaduiascd, cum pretind existentialistii, 2) Altii repro-
seazd eticii existentialiste ca sterge distinctia dintre poruncéd si sfat.
3) In fine, unii thomisti obiecteazd cad aceastd eticd se intemeiazd pe
neinfelegerea rolului prudentei in .conducerea actiunii umane si ca, deci,
in realitate, n-ar face decit s& rezolve o problema falsa.

O atitudine mai conciliantd fajd de morala situatiei la teologul Jo-
seph Fuchs. Prezintd interes sa ardtdm pe scurt si felul cum este privita
morala situatiei de cunoscutul teolog moralist catolic Joseph Fuchs S. J.
Dupa acesta 46, protestantii si catolicii sint de acord cu afirmatia cd viafa

43. lezuitul Karl Rahner, principalul reprezentant al acestui curent, si-a expus
conceptia in lucrdrile sale: Gefahren im heutigen Katholizismus (Einsiedeln, 1950) si
Das Dynamische in der Kirche (Freiburg, 1958).

Alfi doi teologi moralisti, Joseph Fuchs si Bernhard Haring, inclind spre etica
existentiald, dar nu pot fi numiti propriu vorbind propunatorii acesteia.

44. Existentia] Ethics, in «New Catholic Encyclopedia», vol. V, col. 725.

45. Ibidem, p. 726. 46. Op. cit., p. 1079.

ST. — 3
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crestinului este un dialog cu Dumnezeu, cd factorul primar si decisiv
al oricédrei situatii este ascultarea de Dumnezeu, adicd un raspuns ascul-
tator la exigenta divind pe care o exprimd situatia. Dar teologii protes-
tanti si catolici stau pe pozitii diferite in ce priveste determinarea con-
{inutului interpeldrii divine si modalitatea cunoasterii acestuia.

Dupd Fuchs, in apelul lui Dumnezeu in «situatie» trebuie sd deo-
sebim doud planuri: planul esentelor universale care tin de judecdtile
imediate ale eticii si planul realitdtii care scapd normelor acestor jude-
cafi imediate. Primului plan ii apartine mai intii esenta omului dar si
particularitatile intrinsece. Pe planul al doilea se afld mai intii origina-
litatea absolutd a fiecdrui individ «prin care Dumnezeu formuleazd exi-
gente mult mai particulare decit acelea ale normelor valabile pentru
toti si pentru fiecare». «Dumnezeu ne cheamd in fiinta noastra totald
— spune Fuchs — si nu numai in compozantele situatiei deopotriva de ac-
cesibile anturajului nostru». De aceea, in aceeasi situatie, doud persoane
se comportd contrariu fard a avea groaza de constiinta 7.

In orice caz, ceea ce este rdu In sine nu va putea constitui un con-
finut al apelului divin. «In ce priveste prescriptiile secundare ale drep-
tului natural si unele chestiuni juridice — spune Fuch — nu-i exclus
ca Dumnezeu s& ceard o atitudine aparent opusd dreptului natural, de
exemplu, dreptul de a se sinucide cel primejduit s& violeze secrete de
stat» 48,

Din pricina complicatiilor din viatd, este nevoie de o etica formala
care sd ne invete sa recunoastem cu certitudine apelul imediat al lui
Dumnezeu si sd discernem iluziile.

Recunoasterea apelului lui Dumnezeu nu poate fi facutd dintr-o datd.
«Ca particularizdri ale universalelor, elementele situatiei sint supuse
normelor generale ale moralei», care cer uneori folosirea «epikiei». Con-
trar protestantilor care cred ca, dup@ pdacat, natura nu ar mai exprima
vointa lui Dumnezeu, dupd catolici, natura este opera lui Dumnezeu care
ia realitate in noi in fiecare situatie concretd particulard. In consecintd,
legile morale universale ne pot ajuta sd intelegem apelul lui Dumnezeu
formulat in «situatie» 49,

Fuchs considerd cd nici legile morale negative nici cele pozitive nu
sint suficiente. De exemplu, in cazul unei nasteri patologice, comporta-
rea medicului, in aceastd situatie morald, nu va fi determinatd integral
de porunca de a nu ucide. De asemenea, porunca pozitivd de a face
milostenie cere, in aplicarea ei, o seamd de consideratii privind locul,
momentul etc. In acest scop, apeldm la virtutea prudentei, la care se
adaugd darurile Sfintului Duh.

Al treilea ajutor il primim sub forma inspiratiilor Sfintului Duh,
care ne aminteste ceea ce ne-a transmis Hristos. Este insd nevoie de a
cistiga arta de a discerne pe cele autentice de cele false. Iar lucrarea
aceasta o face morala si teologia duhovniceascd. Fuchs recunoaste c#
este greu de a stabili criterii.

Morala situatiei se ocupd de ceea ce Thomas de Aquino numeste
pperatum; ea analizeazd ordo executionis. In schimb, doctrina consti-
intei priveste in primul rind operatio, ordo intentionis. Dar acestea nu

47. Ibidem, p. 1080. 48. Ibidem. 49. Ibidem, p. 1083.
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trebuie privite ca excluzindu-se ci ca intregindu-se, ele nefiind opuse
ci complimentare %9,

Influenje pozitive ale situafionismului moral asupra teologiei mo-
rale catolice.

Dupd ce am ardtat temeijurile care au stat la baza condamnadrii
oficiale a moralei situatiei de cdtre Biserica Romano-catolicd, am expus
si etica existentiald, noul curent iesit din existentialism si care cauta
sd remedieze lipsurile moralei traditionale, ferindu-se de exagerarile
si riscurile situationismului moral. De asemenea, am amintit si opiniile
unor teologi catolici favorabile in general acestui curent, ceea ce de-
monstreaza cd teologia morala catolicd nu a ramas total neafectatd de
aparifia situationismului moral.

In acest sens, se vorbeste cu bunad dreptate de unele efecte pozi-
tive care s-au produs in modalitatea in care se face in catolicism taina
spovedaniei, care se afld in plind revizuire, datorita urmdtorilor fac-
tori %1 : 1) Reinnoirea biblicd, incurajatd in anul 1943 de enciclica Di-
vino afflante Spiritu, a ingdduit ca rdspunderea crestinului sd se Inrada-
cineze din nou in istoria mintuirii si cu deosebire in chemarea lui
Hristos. Aceastd temd este tratatd de Fritz Tillmann in lucrarea sa Die
Idee der Nachfolge Christi (1933), reluatd de Bernhard Haering in La
loi du Christ (3 volume 1955 s.u.) si in lucrdrile de teologie biblicad ale
lui Schnackenburg, C. Spicq etc.

Recurgerea la Sfinta Scripturd a fost marea noutate a Conciliului
IT Vatican. Philipe Delhaye recunoaste ca «Facultdtile romane au fost
ultimul bastion al moralei cazuistice, infeudate dreptului canonic si pu-
{in deschisd surselor Revelatiei. Aceastd moralda cunoaste exclusiv drep-
tul natural asa cum s-a codificat in teologia posttridenting, adica iden-
tificind fard sovdire natura fiziologicd, ratiunea, legea evanghelicd, cul-
tura» %2,

«Instructiunea» Sfintului Oficiu (nr. 96) rezuma: «Teologia morald
a prezentat uneori in trecut o oarecare ingustime de vederi si lacune:
aceasta se datora in mare parte unui oarecare juridism, unei orientdri
individualiste si detasarii de sursele Revelatiei» 53. 2) Reinnoirea litur-
gica si bisericeascd a denuntat reducerea Tainelor la rolul de mijloace
necesare pentru mintuirea in viata de dincolo, pentru a ardta insem-
natatea lor pentru existenta crestind, inseratd in poporul lui Dumnezeu
In mers si in slujirea in lume. Aceastd orientare este cuprinsa in Lumen
gentium (constitutia dogmaticad a Bisericii) si in Gaudium et Spes (Cons-
titutia pastorald asupra Bisericii in lumea acestei vremi). 3) Legalismul
posttridentin a fost combé&tut de teologi aderind la o filosofie de tip
personalist (Séren Kirkegaard, Max Scheler, Maurice Blondel, Martin Bu-
ber). De pild§ Bernhard Haering® denuntd reducerea aristotelici a
moralei la categoriile de scop si mijloc si se inspird din ginditorul evan-
ghelic Terteegen (1769) pentru a spune: «Personalistul crestin isi afld

50. Ibidem, p. 1085. 51. Vezi Louis Rumpf, op. cit., p. 10.

52. Philipe Delhaye, Les récentes directives pontificales concernant I'enseignement
de la théologie morale, In «Revue théelogique de Louvain»,’ 7-e anée, 1976, fasc. 4,
P. 457. 53. Ibidem, p. 459. 54. In La morale aprés le concile, 1967, p. 123.
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adevdratul eu privind pe Hristos, céci vede astfel cd el este iubit de
cel care este iubirea in persoand» 53,

In multe lucrdri se arata primatul constiintei asupra legii si situarea
vinei mai curind in faptul de a nu raspunde unei chemari decit de a
célca o porunca.

Conciliul II Vatican nu-i de pdrerea cd principiile absolute ar fi
relative. Cere insd ca problemele sé& fie rezolvate nu numai raportindu-le
la principiile fixate ci considerind toatd realitatea concretd. Se recu-
noaste cd existd principii morale crestine care nu se mai potrivesc con-
textului actual si probleme care se pun pentru prima oard $i care nu
pot fi rezolvate deschizind un manual de moralé 36.

Stiinta dreptului, care sta la baza moralei posttridentine, este acum
trecutd pe planul al doilea. Ph. Delhaye 57 constatd ca pentru omul secu-
larizdrii si al erei stiintifice, natura nu mai este o calduza sau un stapin
ci un dat pe care-1 domina si remodeleazd.

Termenul 'de «natura» este, apoi, susceptibil de vreo 20 de sensuri
si In morald, criteriul naturii poate fi inteles in multe feluri. De aceea
morala este prezentatd ca rdaspunsul omului la chemarea lui Hristos 38,

Unul din scopurile teologiei morale este — dupd Instructiunea Sfin-
tului Oficiu (nr. 97) — «de a fi studiul particular al drumului prin care
omul, creat dupd chipul lui Dumnezeu si rascumpdrat prin harul lui
Hristos, tinde progresiv spre realizarea deplind a lui insusi dupd exi-
gentele vocatiei sale divine in contextul economiei mintuirii realizate
istoric in Bisericda» %9,

1. EXAMINAREA CRITICA A POZITIILOR ADEPTILOR MORALEI DE SITUATIE

Dupa ce am infadfisat pe scurt situationismul moral asa cum este
apreciat in teologia protestantd si in Biserica si teologia romano-cato-
licd, vom incerca sd-i analizdm si sd-i cercetdm in mod critic tezele si
temeiurile.

Morala de situaiie — reactie justificatd contra interpretdrii prea
formale sau prea juridice a moralei catolice. Opiniile teologilor cato-
lici : Bernhard Haering, René Simon, Le Blond.

Prima caracteristicd izbitoare a situationismului moral constd din
faptul ca apare cu evidenia ca fiind — asa cum precizeazd un teolog
catolic ® «o reactie sincerd contra unei interpretdri prea formale sau
prea juridice a moralitafii, care duce foarte lesne mai curind la fariseism,
la o urmare oarbd a literii legii decit a spiritului ei».

Intr-adevar, teologia morald in Biserica Romano-Catolicd nu numai
cd a fost tributara@ sistematizarii thomiste dar a trebuit sa fie elaborata
si In functie de Taina Pocdintei. Pentru justificarea sentinfei pe care
o pronuntd duhovnicul, este nevoie de o codificare a poruncilor, a ca-

55. L. Rumpfi, op. cit., p. 10. }
56. Louis Meilhac, La morale chrétienne dans Il'optique de Vatican II d'aprés
des travaux récents, in «<Lumen Vitae», vol. XXIII, nr. 1, 1968, p. 15.
57. Op. cit., p. 465. 58. Ibidem, p. 468. 59. Ibidem.
xu 60. A. J. Hildebrand, Situationral Ethics, in «New Catholic Encyclopedia», vol
111, p. 268.
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ror nesocotire inseamnd o greseald si de a deosebi circumstantele care
schimba speta pdcatelor. Pentru aceea apar numeroase manuale cu mii
de cazuri, dupa metoda cazuista.

René Simon ® recunoaste <&, in forma recenta, etica crestind pre-
zintd urmatoarele trasdturi: a) Se infdjiseazd ca o ermineuticd a legii,
cu explicitatea ordinii legii in raportul cu varietatea situatiilor credin-
ciosului, mijlocitd de magisteriul legii naturale si de prescriptiile drep-
tului canonic. b) Tinde sa prolifereze cazuistica pentru ca, plecind de
la generalitatea formulei legale, sa atingd mobilitatea si complexitatea
existentei concrete. Prin aceasta, insa, etica trece in dreptul canonic si
se favorizeaza constiinta scrupuloasa. c) Este o etica a stabilitafii, de-
oarece acorda importantd codului moral al Decalogului, legii morale
naturale, consideratd universald si imuabild. d) Prezintd riscul conta-
mindrii credinfei de moralism.

_René Simon dd exemplu ca «frizind ridicolul» manualul lui H-Jone,
(Précis de theologie morale catholique, trad. fr. 14-e éd., 589 p.), unde
Iisus Hristos nu este numit niciodata.

Dupé Louis Rumpf ¢, codificarea cazuisticd a moralei a avut si alte
urmdri negative si anume : 1) Morala s-a indepartat de perspectiva teo-
logicd. 2) S-a accentuat caracterul juridic al legilor morale ; faptele per-
mise si cele interzise au prevalat asupra motivelor acfiunii. 3) Reflexiu-
nea morald s-a concentrat mai mult asupra gradarii gravita{ii pacatelor
comise decit asupra slujirii binelui. 4) A provocat o cazuisticd mai1 mult
sau mai putin asigurdtoare, linistitoare. 5) S-a trecut la sfatuirea dina-
intea transgresiunii morale, sugerind, prilejuind sau inlesnind sdvirsi-
rea ei.

«Manualele noastre de morald — constatd teologul catolic Le
Blond % — cu aspectul lor minufios sint desigur dezamagitoare pentru
cine vrea sa@ descopere in ele sursa elanului crestin sau ultimele limite
ale iubirii». In acestea «chiar inspiratia si libertatea se expriméa in deter-
mindri riguroase».

In asemenea conditii, iubirea crestind pare inibusitd intr-un noian
de legi. Dar, dupa parerea lui Le Blond, este cazul sd ne amintim cuvin-
tele Sfintului Apostol Pavel cd noi nu sintem fiii sclavei ci a femeii
libere (Gal. 4, 1), cd sintem chemati sd devenim fii ai lui Dumnezeu si
sd participam la viata vesnica. «Purta}i-vd ca oamenii liberi!» — ne in-
deamn4 Sfintul Apostol Petru (I Petru 2, 16). In crestinism legea se cere
implinitd din convingere. Se cere slujirea din prietenie, nu din sila sau
cu simbrie.

Aceastd pdrere criticd este impartdsitd de numerosi teologi cato-
lici. Astfel, Bernhard Haering 8 spune: «Legea noud ca «lege de har»
ne interzice sa dam eticii datoriei primul loc si sd asezdm harul numai
pe al doilea, ca un mijloc de a implini legea. Ierarhia valorilor nu este
«Lege si har» ci «Har si lege». Primordial este «de a fi in Hristos» prin
«har dupd Duh». «Crestinul trebuie sa aibd constiinta deplind c& in-

61. In Situation de léthique dans l'existence humaine, in «Lumiére et vie», nr.

116, t. XXIH (1974), p. 87—092. 62. Op.cit., p. 9.
. B3. Vezi Sincérité et vérité a propds de la morale de la siluation, in «Etudes»,
tévrier, 1957, p. 256. 64. Vezi La loi du Christ, I, p. 391.
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trarea in viata deplin crestind nu vine de la o lege simpla ci de la
Hristos care trdieste in el».

La rindul sdu, René Simon % crede cd reluarea unitard a vietii
crestine trebuie facutd prin «recentrarea ei in forfele vii ale vietii teo-
logale, staruind nu. asupra apartenentpelor si identificarilor quasi mate-
riale, ca pind acum, ci asupra sensului si adevarului, eliberate in lisus
Hristos si concepute mai putin ca o sumé& de adevaruri si norme gata
facute decit ca desfdsurarea chibzuitd si adevaratda a unei existente bi-
sericesti intemeiate in Pastile Domnului». Cdci totul trebuie s&d plece de
la evenimentul mortii si invierii lui Hristos.

Solutia Fericitului Augustin, pe care a rezumat-o in cuvintele : Lex
data ut gratia quaereretur ; gratia data ut lex impleretur % corespunde
perfect raportului real dintre lege si libertatea nascuta din har.

In ce sens situationismul moral incearcd sd rezolve o problemd falsd.

Situationismul moral incearca sa rezolve o problemd falsd pentru
cd reproseazd moralei traditionale in bloc un defect pe care in rea-
litate nu-1 are sau pare sa-1 aibd numai morala conceputd in stil jurist
si formalist.

Considerarea situatiei nu incepe cu situationistii. Ea nu lipseste din
documentele biblice si nici din teologia morald elaboratd in cursul
vremii. Fericitul Augustin a vorbit de sensul istoriei si de caracterul
ei dramatic fie in De civitate Deli, fie in Epistola ad Syricium episcopum,
folosind pentru termenul grec xaipos cuvintele opportunitates si impor-
tunjtates.

De asemenea, in tratatele de teologie moralad crestind se acorda un
deosebit rol prudentei care adapteaza poruncile la imprejurdri. In acest
sens, Thoma de Aquino precizeazd: ratio debet ordinare agctum non
solum quantum ad obiectum sed etiam quantum ad omnes circumstan-
tias 7.

Judecata prudentei este necesard pentru a intregi si adapta jude-
cata stiinfei morale, dar f&rd a o suprima pe aceasta %,

Louis Rumpf ¥ atrage atentia, pe buna dreptate, asupra riscurilor
pe care le prezintd etica situatiei, care ar fi o inselatorie: a) dacad ar
abandona pe individ constiintei sale ca si cind Sfintul Duh nu ar lucra
prin Hristos si prin marturia Sfintei Scripturi; b) dacd situatia este in-
vocatd ca o norma valabilad in ea insasi, fard a fi luminata de Revelatie,
«situatia nu poate fi consideratd lege care comanda ci ca locul in care
se intrupeazd ascultarea evanghelicé» 7°.

Situationismul moral nesocotegte sensul plenar al sinceritdtii.

Moralistii situatiei sustin cd marele merit al conceptiei lor morale
este asigurarea sinceritétii. In realitate, ins&, «adevdarurile succesive din
situajie echivaleaza cu minciuna» 71

65. Op. cit., p. 92. 66. De spiritu et littera, 34; P. L., XLIV, 221.
67. Summa theol., I, II, 73. 68. Le Blond, op. cit., p. 252. 69. Op. cit., p. 28.
70. L. Rumpf, op. cit., p. 32. 71. Le Blond, op. cit., p. 253.
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Apoi, chiar in situatie, sinceritatea totald, care este spirituals, fine
seama de natura omului si trimite astfel la stiinta morala, care, ca orice
stiintd, are un caracter general, pe care judecata supranaturald o adap-
teazd dar n-o suprimad.

Rezultd cé legile morale trebuiesc perfectionate si adaptate, dar n1c1-
decum anulate.

Caracterul supranatural $i comunijtar al moralei crestine cere de-
pdsirea situatiei si a structurilor pur individuale.

Morala crestind are un caracter supranatural atit prin felurile pe
care le propune cit si prin mijloacele pe care le ofera crestinului, De
aceea ea nu trebuie l&satd sd depindd exclusiv de situatie, care, desigur,
o conditioneazd, dar pentru cd trebuie depdsitd, nu trebuie s-o deter-
mine in ultima instantd, asa cum pretind situationistii morali.

«Adevarul uman si religios implicd — spune Le Blond 7?2 — depa-
sirea situatiei in conditiile vremelnice, actuale; el impune, de aseme-
nea, depédsirea structurilor pur individuale».

Consideram aceastd observatie ca fiind hotaritoare impotriva situa-
tionismului moral.

Insuficienta principiilor subiective : Gute Wille, sola fide, buna in-
tenjie.

Trebuie sd recunoastem cd etica de situatie rdspunde unei nevoi
intense de sinceritate, care se simte si se semnaleazd atit de frecvent
in literaturd. Dar aceastd nevoie nu poate fi satisfadcutd cu o simpld mo-
rald a inimii, a intentiei in sensul acelei «gute Wille» a lui Kant si co-
respunzdtoare principiului protestant sola fide.

Asa cum remarcd F. R. Barry 73, recomandarea «Urmeaza-ti consti-
inta si vei fi drept totdeauna» este o prescriptie extrem de periculoasa.
Dovadéa sint crestinii care au ars pe rug pe semenii lor, ascultind de
dictatele constiintei lor.

Constiinfa morala nu este infailibild si de aceea ea are nevoie sa
fie instruita la lumina stiin{ei morale crestine.

Personalizarea moralei §i sublinierea originalildtii absolute a fiecdrui
individ.

Etica situafiei incearcd sd satisfacd dorinta dupd o legdturd perso-
nala cu Dumnezeu pe care o simt crestinii de astazi.

Le Blond 74 deplinge acel «infantilism» existent la credinciosii ca-
tolici, care consultd pe preoti si profesori pentru tot felul de chestiuni
marunte. Existd, dupa el, o chemare personald, care foloseste regulele
generale, dar le adapteaza aplicindu-le la cazuri particulare cu ajuto-
rul intelepciunii si al Duhului Sfint, pe care fiecare crestin le primeste
in dar odatd cu botezul si prin celelalte Sfintei Taine —, precum si prin
propria strdduintd. Doar caracteristica intelepciunii este tocmai capaci-
tatea ei de a depdsi consideratiile si preceptele generale, legile, care

72. Op. cit., p. 255.
73. F. R. Barry, Christian Ethics and Secular Society, London, 1966, p. 103.
74. Op. cit., p. 247.
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nu pot incadra o situatie concretd si nu sint suficienle ca sd dicteze o
fapta.

P Morala situatiei are meritul de a sublinia originalitatea absoluta a
fiecdrui individ ce constd in chipul lui Dumnezeu care-1 defineste si fap-
tul cd Dumnezeu formuleazd pentru el exigente mult mai deosebite de-
cit exigentele normelor valabile pentru tofi si pentru fiecare. Este vorba
de un factor personal necomunicabil, inefabil, care explica faptul c&, in
aceeasi situatie, doud persoane se pot comporta total diferit farda a se
simii tulburate de constiintd. In cazuri exceptionale, virtutea prudenjei
este chematd s& opereze adaptarea la situatie, prudentd ajutata de inspi-
ratia Duhului Sfint, cu conditia de a invadta «sa discernem duhurile» 7.

Inevitabilitatea constiinjei legilor morale universale.

Sintem de acord c& «aplicarea concretd a principiului sau poruncii
este un proces deosebit si un element hotdritor in viaja moralda» dar
«este gresit sa credem cd aceastd concretizare intr-un caz individual si
probabil unic suspendd rolul legilor morale universale» 6. O hotéarire
este in fapt posibilda numai dupd ce valorile cu sens moral au fost per-
cepute, iar aceste valori au, prin natura lor, un caracter general.

De asemenea, este imposibil sd despéartim constiinia de perceperea
valorilor morale si de orice referinta la poruncile morale.

Orice indicatie a constiintei se refera la valorile morale, a carei cu-
noastere este presupusd. Constiinta ne indeamnd la bine dar nu indica
de la sine ce este bine.

Fara percepiia valorii sau cunoasterea principiilor morale, consti-
inta morala este oarba si muta.

Relativism si pozitivism moral.

Etica situatiei cuprinde un anumit relativism moral. Respingind po-
runcile si principiile morale generale, neagd implicit faptul evident céa
unele acfiuni (de exemplu : adulterul, frauda, omuciderea, desfrinarea si
blasfemia) sint moralmente rele in sine 77.

Remarcdm, de asemenea, cd supraestimind buna intentie a persoa-
nei, independent de actiunea realizatd, situationismul moral duce la un
subiectivism evident. E de semnalat, insd, faptul cd nu poate exista o
bund intentie in gol; in orice bund vointd legea morali este totdeauna
implicatd. In termenii filosofiei scolastice, pozitia situationistilor negli-
jeazad finis operis in favoarea lui finis operantis.

In fond, la rdadacina filosofiei situationiste se afld dorinta de a inla-
tura jugul obligatiei morale, iar aceasta echivaleazd cu respingerea le-
gii morale, care este coloana ei vertebrald. Sustindtorii acestei etici
neaga csonditia de creatura a omului si aseazd pe om la nivelul lui Dum-
nezeu 8.

Iubirea nu destiinfeazd celelalte porunci.
Situationistii crestini considerd iubirea crestind drept singura po-
runcd absolutd. Celelalte porunci sint excluse. Dar parerea ci iubirea

75. J. Fuchs, op. cit., p. 1085. 76. A. J. von Hildebrand, op cit., p. 269.
77. Ibidem. 78. Ibidem.
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desfiinteazd celelalte porunci este total gresitd. Astfel, in Noul Testa-
ment, iubirea este socotitd ca «implinirea legii» (Rom. 13, 10). Intr-ade-
vdr, iubirea crestina nu se situeaza impotriva poruncilor, nici deasupra
lor, nici separatd de ele, ci prin ele. Asa cum spune un teolog, «iubirea
nu-i un filtrat scos prin tescuire din porunci ci ramine in strugurii po-
runcilor ca sucul acestora» 7, Este semnificativ faptul ca in Noul Tes-
tament iubirea se defineste prin porunci. Acest lucru este afirmat ras-
picat in cuvintele de la Romani (12, 9): «De fapt — spune Sfintul Apostol
Pavel — «sd nu desfrinezi, sd nu furi, sa nu faci nici o marturie minci-
noasd, sd nu poftesti» $i orice altd poruncd se cuprinde in porunca
aceasta : «53 iubesti pe aproapele tau ca pe tine insuti».

Iubirea nu relativizeazd poruncile ci se concretizeazd in acestea.
«Cel ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este cel ce Ma iubeste»
spune Mintuitorul (Ioan 14, 21). De aici urmeazd cu eviden}d ci iubirea
nu-i decit implinirea poruncilor cu bund vointd, in mod dezinteresat si
jertfelnic. «Cel care iubeste a implinit legea» (vers. 8) si «iubirea este
deci implinirea legii» (vers. 10).

Pdlhmann 8 conchide cd in Noul Testament, situatia nu este o norméa
eticd, ci cimpul eticii, nu este griu ci ogor, nu este pentru eticd consti-
tuens ci constituendum (de exemplu 1 Cor. 11, 10).

Dupd el, trebuie s& fim capabili de a scoate din porunca iubirii din
Noul Testament raspunsuri si solufii la toate problemele situatiei pre-
zente dar sd nu lasdm s& dicteze situatia 81,

«Dilige et quod vis fac» — iubeste si f& ce vrei — principiu formu-
lat de Fericitul Augustin 8 si folosit ca suport in morala situationista
este cel mai periculos si totusi cel mai autentic principiu crestin 8.

Iubirea si legea par incompatibile dar numai cind iubirea se reduce
la spontaneitate, iar legea la constringere. In realitate, iubirea crestina
este obiectul unei porunci si include toate celelalte porunci, precum si
asistenta continud a Sfintului Duh la insusirea si realizarea iubirii, per-
sonalizatd si adaptatd la imprejurari.

Situationistii morali reduc iubirea la bundvointa si la strdduinta de
a face bine aproapelui, acel bine indicat numai de situatia in care se
afla aproapele, fard sa se refere la nici un principiu din afard. In rea-
litate, insa, determinarea continutului notiunii de bine moral nu se poate
face decit cu ajutorul celorlalte porunci si valori.

Iubirea pé&trunde, insufleteste si dinamizeaza pe toate celelalte vir-
tuti dar este departe de a le desfiinta. Ea poate fi asemdnatda cu seva
care hrdneste plantele, de care acestea nu se pot dispensa. Dar nici seva
fard plante nu are unde si cum sé&-si exercite puterea.

79. Dr. Horst G. Pdhlmann, Ethik zwischen Tradition und Situation, in «Neue
Zeitschrift fiir systematische Theologie und Religionsphilosophie», 12 B, 1970, Heft 2,
p. 132. 80. Ibidem, p. 133, 135, 81. Ibidem, p. 135.

82. Textul integral este urmatorul: Dilige et quod vis fac: sive taceas, dilec-
tione taceas; sive clames, dilectione clames; sive emendes, dilectione emendes;
sive parcas, dilectione parcas: radix sit intus dilectionis, non potest de ista radice
nisi bonum exsistere {In epistolam S. Ioannis ad Parthos, tract. VII, 8; P. L, XXXV,
p. 2033). 83. Barry, op. cit., p. 93.
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René Charpentier ® are dreptate cind afirmd: «Animatoarea tuturor
valorilor morale, iubirea nu-i rivala ci cauza lor profunda». Dupéa acelasi,
constiinta legii si constiinia situatiei au o omogenitate existenfiald care
face din ele o constiinta actuald. «Asezate in fluxul unic al ijubirii-cari-
late, tendin{a necesard spre scopul ultim, legea §i situatia se impaca.
Aceasta apare ca prelungirea §i aplicarea aceleia» 8, Pentru Charpentier
«este imposibil sa disociem primatul iubirii de perceptia obligatiei, acea-
sta nefiind altceva decit iubirea necesar#» %,

De remarcat ca Fericitul Augustin 87 completeazd si explicd percep-
tul sau dilige et quod vis fac, ardtind cd este imposibil s& iubim pe Dum-
nezeu fdrd sd iubim poruncile lui si de asemenea cd «Este imposibil sa
divizezi iubirea (...). Dacd iubesti capul, iubesti membrele. Dar dacd nu
iubesti membrele, nu iubesti nici capul» 8.

Observatiile si propunerea profesorului Louis Rumpf si sensul orto-
dox al urmdrii lui Hristos.

«A face din iubire singura lege — spune L. Rumpf — cum vrea
«noua morald» asa cum o propune spre exemplu J. A. T. Robinson, este
putin cam scurt dacd nu se marturiseste limpede cé& intilnirea aproape-
lui in sine nu elibereazd pe un om dacd acesta nu-si primeste libertatea
din altd parte. De aceea — continua acelasi — noi nu separam etica
noastrd de situatie, de aceea a motivelor fundamentale (recunostint,
sperantd), care decurg din credinta si, in loc de a defini ascultarea prin
«situatie», noi am defini-o mai curind prin «urmarea lui Hristos» 8, Prin
aceasta, Rumpf crede cd depédseste opozitia dintre etica legii si etica
situatiei. In felul acesta, etica crestinéd nu-i pare o supunere la legea mo-
rald sau la un principiu abstract, fie al iubirii, ¢i un mers cu sau chiar
in Hristos cel viu. De aceea, consecvent spiritului protestant, Rumpf
considerd necesard rugaciunea pentru descifrarea a ceea ce este bine
prin lumina Duhului Sfint.

De remarcat deosebirea dintre «urmarea lui Hristos» sau mersul «cu
si In Hristos cel viu», propuse de L. Rumpf ca expresie a vietii morale a
crestinului si «viaja in Hristos» care defineste, prin gindirea lui Nicolae
Cabasila, conceptia ortodoxa a vietii morale crestine.

Aceasta corespunde mai bine in toate priviniele invataturii crestine.
O urmare a lui Hristos poate fi o simpld imitare exterioard, un mers pe
urmele Sale, care nu include neapdrat si o transformare adincéd a fiintei,
o innoire duhovniceascd, o crestinare reald. Mersul cu Hristos si in Hris-
tos cel viu se poate mdrgini la o simpld conformitate externa si meca-
nicd, fard realizarea unei identificdri ontologice cu Hristos. Numai o
viata in Hristos exprimd acea comuniune profunda in iubire, realizata
intre credinciosi si Hristos prin Sfintele Taine si care asigura atit veraci-
tatea cit si eficienta fiintei si viefii morale. Cel ce trdieste in Hristos
in acest fel isi identificd vointa sa cu vointa lui Hristos, implinind din
convingere si cu dragoste poruncile Lui, adaptindu-le la situatie, adica

84. Le primat de l'amour-charité comme méthode de théologie morale, in
«Nouvelle Revue théologique» (1961), nr. 5, mai, p. 500.

85. Charpentier, op. cit., p. 501. 86. Ibidem, p. 496.

87. In epistolam loannis ad \Parthos, Tr. X, 3; P. L., XXXV, 2053.

88. Ibidem, col. 2055-—2056. 89. Louis Rumpf, op. cit., p. 29.
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la imprejurdri. Dar aceasta adaptare nu-nseamnd suprimarea legii, ci
individualizarea, mladierea ei, Incorporarea ei in realitate, integrarea ei
in realitatile complexe si schimbéatoare ale vietii individuale si obstesti.

Cind Hristos vorbeste de lege impinge totdeauna mai departe decit
ea, in sensul interioritafii.

Consecintele legalismului.

Marea eroare a moralei traditionale catolice este de a fi conceputa
dupd metoda cazuisticd drept un cod minutios, care pretinde sd incadreze
viata crestinului in toate aspectele si amanuntele ei si astfel de a incor-
seta libertatea credinciosului in limitele strimte ale articolelor si para-
grafelor legii, diversificate si multiplicate continuu. Dar, mai intii, viata
se schimbd mereu si cuprinde aspecte variate si complexe, care pun pe
credincios in situatii inedite, neprevazute de codul stabilit. «Etica tradi-
tionald a fost «taylorizata» pentru o foarte putin complicatd societate».

Juridismul provenit din legea iudaicd si din traditia legald romana a
invadat teologia morala catolicd ducind la elaborarea cazuisticii, «care
se strdduia sa mintuiasca prin fapte, printr-o conformitate externd si mi-
nimald cu un cod de conduitd prescris sau prohibit» %,

Prin codificarea moralei se indbuse libertatea crestinului care, in loc
sd rezolve singur hic et nunc cazurile grele, trebuie sd consulte duhov-
nicul sau manualele de morald ceea ce inseamnd pierdere de timp, ener-
gie si demnitate. Existd, apoi, cazuri cind solutia ii este cerutd pe mo-
ment. Trebuind s& se decidd pe loc, el nu mai are timp pentru consultare
si rdmine astfel avizat la propriile sale mijloace. De aceea, se poate afir-
ma impreund cu Barry ! cd nu existd o eticd gata facuta, cu solutii pre-
fabricate pentru toate situatiile.

Rostul pozitival legii morale.

Totusi, asa cum acelasi recunoaste, «principiile morale crestine nu
se schimbd; nu existd relativitate in legea lui Hristos» 92, Johannes
‘Griindel # constatad existenta unui «simbure neschimbator al legii morale
naturale sddit in om la creatie si int&rit prin Revelatfie». Existd, dupd el,
legi, porunci divine, neschimbé&toare, potrivit cu vointa lui Dumnezeu
care este neschimbétoare. «Miezul pretentiilor divine este netemporal»
— zice el %,

Mintuitorul nu a condamnat Decalogul, ci a zis: «Pdazeste porun-
cile I». Dar a pus accentul pe forul intern: «Afi auzit cd s-a zis... iar Eu
va ZiC...».

Este adevidrat cd poruncile Decalogului trebuiesc interpretate in spi-
ritul lor si potrivit cu situatiile istorice. Spre exemplu, interdictia furtu-
lui avea sens deplin cind proprietatea particulard era consideratd ca
sfintd. Dar furtul in caz de extremd necesitate, admis de Thomas de
Aquino isi pastreaza actualitatea .

90. Barry, op. cit., p. 72. 91. Ibidem, p. 32. 92. Ibidem.

93. Vezi, Wandelbares und Unwandelbares in der Moraltheologie. Erwdqgungen
zur Moraltheologie anhand des Axioms agitur sequitur esse, Diisseldorf, 1967, 1971,
p. 147, 94. Ibidem, p. 93.

95. Charles Robert, Allons-nous retoucher la théologie morale dite générale 2, in
«L'éthique & la recherche de son identité», le Supplément février, 1970, nr. 92, p. 130.
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Schimbarea eticii prin situatia istoricd este exemplificatd prin po-
runca a saptea, care reprezintd o forma evoluata. Astdzi, aceastd datorie
sund astfel: «Trebuie sd deschizi toate sansele posibile peniru aproa-
pele tau. Daca tu i le retii pe nedrept cind ele ii vin, il furi» %,

Dar inainte de orice, trebuiesc avute in vedere schimbdrile aduse
de Mintuitorul in poruncile Decalogului, in sensul cuvintelor Sale: «Eu
nu am venit s stric Legea ci s-o intregesc». In general, Decalogul trebuie
interpretat de crestini prin prisma invatdturii evanghelice care-l intire-
geste si-1 interiorizeaza si spiritualizeazd., Astfel, de exemplu, porunca
«s& nu furin trebuie sa priveascd intreaga atitudine a crestinului fata de
bunurile materiale si spirituale ale aproapelui. Ea include neaparat nu
numai interdictia de a-si insusi bunurile lui, ci si datoria pozitiva izvo-
ritd din iubire de a-i darui bunurile necesare care-i lipsesc, dupd ce in-
cercarea de a-1 pune in situatia de a si le procura prin propriile sale pu-
teri a dat gres.

De asemenea, atitudinea crestinului fatd de parinti nu se poate mar-
gini la cinstirea lor si pentru motive egoiste — «ca sd-ti fie jie bine
si sd trdiesti mult{i ani pe pdmint» — cum scrie la Decalog. Cdci dacd un
crestin este indatorat sa iubeasca chiar pe vrdjmasi, cu atit mai mult are
datoria nu numai sd respecte pe pdrintii sdi, ci sd-i iubeascd, acestia fi-
ind cei mai mari binefdcétori ai sai.

In concluzie, legile morale ale Vechiului Testament trebuiesc inter-
pretate si aplicate in spiritul evanghelic, intregite cu invataturile aduse
de Mintuitorul si tinind seama de asemenea de conditiile istorice si de
imprejurdrile, care constituie elementele asa-zisei «situatii». :

Trecind acum la Noul Testament, vom constata cd notiunea de lege
morala este afirmatd ca fiind indispensabild pentru viata crestinului. Ast-
fel, Sfintul Apostol Pavel nu cere desfiinjarea oricdrei legi in profitul
spontaneitatii (Gal. 6, 2). El vorbeste de legea lui Hristos. Adesea, Hristos
este socotit ca normd, ca «legea noastra». Ca Fiu al lui Dumnezeu, ca
Dumnezeu facut om, El este Adevarul (Ioan 14, 5). Este descoperirea de
sine a lui Dumnezeu. El este norma absolutd si definitivd a umanului %.

lisus este omul pentru altii $i omul pentru Dumnezeu, pentru ca
Dumnezeu este iubire (Filip. 2, 6—9), Hristos este omul desévirsit. Cu
el apare o noud omenire, un nou gen de comunitate de oameni (Gal. 3,

27—28) %8, «lisus este recunoscut ca Hristos — spune John Macquar-
rie %, — pentru c& a adus la implinire cea mai adincd aspiratie a ome-
NI1rii».

«Obiectivitatea morald — spune Barry 1% — nu-i imcompatibila

cu varietatea realizdrilor ei». Dar legea lui Hristos nu-i legalism adica
«incercarea de a elabora legea intr-un cod de reglementdri detailate,
valabile pentru toate timpurile si toate imprejurdrile si a pretinde pentru
aceste reglement&ri aceeasi sfinfenie ca pentru legea fundamentald» 191,

96. Dietrich Oppen, Du solist nicht stehlen — heule — zur Wandlung der Ethik
durch die historische Situation, in «Zeitschrift fiir evanghelische Ethik», Jg. 14, H. 1/2,
1970, p. 35—44. :

97. Norbert Rigali, Christus und die sittlichen Normen, in «Conciliumn», 12 1ahrgang,

H. 12, Dez. 1976, p. 625. 98. Ibidem, p. 626.
99. Three Issues in Ethics — New York, London, 1970, p. 81.
100. Op. cit., p. 98. 101. Ibidem, p. 100.
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Este o poruncd noud §i o poruncd veche in acelasi timp (1 Ioan 2,
7, 8). Etica crestind nu este o ascultare sclavicéd de reguli si regulamente,
ci o traire activa, o ascultare filiald de porunca Tatdlui din iubire si nu
de frica.

Trebuie precizat impreund cu L. Rumpf 02 ci «imparfialitatea re-
gulei este esentiala pentru asigurarea celui ce se increde in ea; numai
ea este structurald din punct de vedere pedagogic si ingdduie celui ce i
se supune sa se reformeze. Pe scurt, subiectul insusi este creat de trans-
cendenta obiectului pe care-l constituie binele, idealul sau norma». Rene
Simon 19 recunoaste, de asemenea legii si normei «un rol de neinlocuit
fn structurarea individului si a comunitadtii §i in construirea identitatii
crestine». «Legea si norma mijlocesc, in obiectivitatea lor, relatiile per-
soanelor $i grupelor si se inscriu in dinamismul libertdtii, care le inte-
greazd pentru a restabili un univers «chibzuit» de recunoastere si re-
conciliere, a carei ultima referin{d este data pentru crestin in Pastele
lui Hristos» 104,

Dar norma si legea nu trebuiesc considerate drept scop in sine.
«Semnele pe care putem sd le dispunem pe cale nu au sens decit prin
calea pe care ele permit s-o deschida (legea si norma fac parte din aceste
semne}» 105,

Analogia cu necesitatea codului de circulajie pentru conducatorii
auto este foarte potrivitd pentru a dovedi necesitatea normelor si legi-
lor morale in conducerea vietii.

«O voiniad sfintd, ca sd vorbim impreund cu Kant, care ar avea o
rafiune infailibild, nu are nevoie de lege. Ar afla in el insusi iluminare
asupra viziunii etice a alegerii si puterea de a implini aceasta cu fapta
(...) dar, in realitate, nimeni nu posedd aceastd vointd» 1%,

De aceea este nevoie ca Dumnezeu si dea omului legea morald na-
lurala, intregitd prin legea morala supranaturala.

Fiind chip al lui Dumnezeu, care l-a creat, omul poate citi vointa
Iui Dumnezeu si cuvintul sidu inscris in fiinta sa si in marea carte a
creaturii universale. Legea naturald exprimd Cuvintul lui Dumnezeu in-
scris induntrul operei sale de creator.

Dar legea naturald nu este izvorul principal al moralitdtii crestine,
deoarece a intervenit pacatul si conditiile istorice care au influentat-o
negativ. De aceea a fost nevoie sa fie datd o lege superioard, legea evan-
ghelica a iubirii. Aceasta nu se mai prezintd ca o poruncd, ci ca o che-
mare, nu ca o constringere ci ca o atracfie; logica poruncii si ascultdrii
este inlocuitd prin logica iubirii, care introduce o mutatie radicalad in
notiunea de lege 197, Iubirea evanghelicd este mai intii iubirea lui Dum-
nezeu fatd de noi. Ea este etica invierii dar dupd ce este etica crucii.
Ea nu mai este «suma articolelor imperative ale unui cod, ci interpelarea
mereu actuald a Cuiva». «Etica evanghelicd cuprinde norme fundamen-

102. Op. cit., p. 3. 103. Situalion de I'éthique dans l'existence humaine, p. 85.

104. Ibidem, p. 86. 105. Ibidem, p. 97.

106. René Simon, Kriterien der Moralitat unde ethische Normen, in «Concilium»,
12 J. H. 12, Dez. 1976, p. 660.

107. R. Coste, La loi naturelle et la loi évangélique, in «Nouvelle Revue Théolo-
gique», janvier, 1970, p. 82.
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tale dar ele sint esential orientdri axiale, care vor fi personalizate ip
fiecare clipd dupad vocatia fiecdruia» 1%, Este deci o eticd a vocatiei, o
etica personalista.

R. Coste considerd necesare unele revizuiri!®, de exemplu: cita-
tele din Sfinta Scripturda si din Sfinta Tradijie sd nu fie folosite numai
ca ornamente; sd se evite transformarea moralei intr-un cod ca sa nu
se cadd in legalism. Cei ce opun legea si libertatea gresesc pentru ca
«nu existd legi decit pentru fiinjele libere» iar libertatea este «posibili-
tatea care-mi este oferitda de a m& conforma Iui Dumnezeu si de a-L
dori cu pasiunen. O libertate care se pretinde total autonoma este zadar-
nicad. Nu putem fi liberi decit eliberati de péacat, ceea ce este imposibil
farda Dumnezeu, care este izvorul si garantul libertatii 119,

Functiile legii la Reformatori.

In general, protestantismul reactioneaza fata de orice lege, desi Re-
formatii aduna pe credinciosi in jurul Bibliei devenind bibliolatri si le-
galisti.

La Reformatori, legea indeplineste trei functiuni1: 1) usus politi-
cus, adica «legea este datd de Dumnezeu pentru a combate pacatul prin
amenintare si team&d de pedeapsd, ca 5i prin fagdduin{a si oferirea de
daruri si binefaceri» (cf. 1 Tim. 1, 9—10) ; 2) Usus paedagogicus. Por-
nind de la Gal. 3, 24, unde Sfintul Apostol Pavel numeste legea «peda-
gog spre Hristos», Luther vorbeste de regimul tiranic al legii, de care
credinciosul se bucurd cid a fost eliberat. Folosul acestei legi este de a-1
convinge pe om de infirmitatea sa si a-1 constringe s& dobindeasca doc-
toria harului care este in Hristos (Instit. II, 7/7). 3) Usus didacticus. Lu-
ther si Calvin subscriu integral la afirmatia Fericitului Augustin: lex
data ut gratia quaereretur, dar diferd in ce priveste contra partea: gra-
tia data ut lex impleretur. Astfel, Luther crede cad aceasta s-a facut de
Hristos pe cruce, iar acum numai pé&cédtosii au nevoie de lege, pe cind
Calvin sustine cd legea s-a desfiintat numai ca blestem. Deci «autorita-
tea legii nu-i cu nimic infrintd, cé@ trebuie s-o primim mereu cu aceeasi
cinste si reverentd» {Instit. II/15). Legea «ne aratd scopul la care ne este
folositor si convenabil sd tindem toatd viata noastrd. Ea ne invatd sau
ne indeamnd» (Instit. II, 7).

L. Rumpf 12 socoteste c& ar exista incompatibilitate intre cei doi
reformatori numai daca Calvin s-ar identifica cu puritanismul, iar Luther
ar adopta antinomismul. Dar aceasta nu se intimpld. Astfel, Calvin are
un capitol intreg despre libertatea crestind (Instit, III, c. 19).

Dupé Luther, «Hristos n-a venit sé pretindd s& judece si sd pedep-
seascd ci sd oferen. Deci trebuie sd ne ferim de a transforma Evanghelia
intr-o lege. El stabileste o opozitie intre lege si evanghelie. Astfel, pe
de o parte, legea este reclamarea unei datorii, pe cind Evanghelia este
eliberarea omului, care de acum inainte implineste vointa lui Dumnezeu

108. Ibidem, p. 85. 109. Ibidem, p. 86, 88.

110. Jean Mignon, La morale en question, in «Fétes et Saisons», Supplément dela
«Vie spirituelle», nr. 238, oct. 1969, p. 32 s.u.

111. Vezi L. Rumpf, op. cit,, p. 11—16 de la care folosim materialul acestui
capitol. 112. Ibidem, p. 15.
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sponte et hilariter. Pe de altd parte, legea este o activitate trudnicd a
omului legalist care se cramponeazd de faptele sale fatd de pasivitatea
omului receptiv prins in miscarea gratiei. Apoi, pe cind legea este ra-
{iune umand, Evanghelia este infelepciunea lui Dumnezeu. In fine, legea
instituie conceptia finalista : faptele in vederea gratiei, pe cind Evan-
ghelia o conceptie consecutivd a faptelor — gratia premerge faptelor,
dupd cum pomul premerge roadelor.

De remarcat doud diformatii, pe care le semnaleazd L. Rumpf si
anume : mai intli ceea ce Bonhoffer a denuntat sub numele de «gratie
ieftind» intrucit nu este legata de cruce ca pret si al doilea, reducerea
pietdtii la o chestiune interna si privatd, fard nici o preocupare de do-
meniul politico-social, '

Remarcabila si acceptabild este, de asemenea, opinia lui Edmond
Schlink, dupd care, Cuvintul lui Dumnezeu s-a formulat in dou3 feluri —
care nu sint intotdeauna unite: cind e vorba de ceea ce Dumnezeu a
facut pentru noi, gratia trezeste credinfa, care cuprinde legea, dar ca
lex impleta ; cind este vorba de ceea ce Dumnezeu vrea sd facd din noi,
legea se prezintd ca lex implenda $i ne cere s-o ascultdm sub sanctiunea
condamndrii noastre.

Normele de tip deontologic.si cele de tip teleologic nu sint exclusive
ci complimentare,

Existd doud tipuri de etica normativd: tipul deontologic si tipul te-
leologic 113, Dupd primul, comportarea este dreaptd sau falsd indiferent
de urmarile ei. Contrar acesteia, teoria teleclogicé sustine ca o faptd este
moral bund sau rea dupd urmadrile bune sau rele pe care le produce 114,

Sustindtorul principal al teoriei deontologice este filosoful I. Kant,
care, de exemplu, nu admitea minciuna nici cind prin ea s-ar salva viata
unui om. Este, deci, greu de conceput cum s-ar putea impdca marea po-
runcd a iubirii cu norma deontologica.

Problematica deontologica a fost sesizatd si de teologii mai vechi.
De aceeq, ei au recurs, in cazul minciunii, la cuvintul «amfibiologic» si
la distinctia dintre ucidere directd si ucidere indirectd. Astdzi mulii teo-
logi catolici considerd cd indisolubilitatea cis&toriei nu este o normé de-
ontologicd. Acelasi lucru se intimpld si cu alte porunci, domeniul de-
ontologic restringindu-se continuu. Traditia catolicd intemeiazd normele
deontologice pe doud argumente : 1, Dumnezeu nu a facut nimic zadar-
nic; 2. Normele sint prerogativele lui Dumnezeu.

in tratatele de morald fundamentald lipseste un capitol despre etica
normativa si o expunere a unei argumentari teleologice 18,

Necesitatea perspectivei teleologice reiese cu evidentd din faptul
ca se intimpla ca, dintr-o evaluare gresitd a situatiei, o fapti pomnita din
iubire sd& aducd o mai mare nenorocire acolo unde voia s-o inl&ture.
De aceea trebuie sd gindim sarcina morald a individului integrata in sar-

. 113. Vezi Bruno Schiiller, Typen der Begriindung sittlicher Normen, in «Conci-
lium», 12 J. H. 12, 1976, p. 648—653. 114. Ibidem, p. 649.
118. Ibidem.
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cina morald a colectivitatii, adicd avem datorii fat{a de semenii nostri
sub forma de institutii 118,

Perspectiva teleologica ne cere socoteli multe si grele (de exemplu
femeia cu vasul de alabastru). Calcularea urmérilor ramine incd o pro-
blem&d complexa.

Utilitarismul este o eticd teleologicd, definindu-se ca fiind «compor-
tarea moralda care cautd sd@ creeze cel mai mare bine pentru cel mai
mare numar de oameni» 117,

J. J. C. Smart crede cd trebuie avutd in vedere totala bundtate sau
rdutate a urmadrilor, adicd influenta actiunii asupra fericirii tuturor oa-
menilor. Dar Ch. Curran 18 considerd utilitarismul nepotrivit pentru so-
lutionarea problemelor legate de incredere, recunostintd, pedeapsd, in-
tentie si integritatea personalitatii.

In concluzie, in loc de a afirma cu legalismul cd numai normele sau
cu situationismul cd numai urmdrile determind caracterul moral al unei
fapte, trebuie sd recunoastem cd nu numai normele ci i urmérile hota-
rasc caracterul moral al faptelor noastre 19,

Traditia ortodoxd despre rostul poruncilor.

In viziunea ortodox3, la baza desdvirsirii omului std invatdtura de-
spre chipul lui Dumnezeu si asemanarea cu Dumnezeu, precum §i inva-
tdtura despre indumnezeire, Prima oferd un conjinut concret la ceea ce
inseamnd a fi uman, care transcende categoriile heteronomiei si auto-
nomiei, iar a doua, prezintd o tintd cédtre care sintem chemati sa ne mis-
cam, dind eticii un caracter dinamic, progresiv.

Legea morala naturald cuprinde numai regulele de bazd si elemen-
tare pentru conduita sociald, care sint si ele expresii ale vointei divine,
asa cum sint vazute in invatatura patristicd a Cuvintului «spermatic» 129,
Acestea sint lamurite si intregite prin legea morald pozitiva cuprinsd in
Vechiul si Noul Testament, asa cum este interpretatd de Sfinta Biserica
Ortodoxad.

Redam citeva texte din Filocalie, din care reiese pozitia Bisericii
Ortodoxe in tema pe care o fratdm.

«Nu existd contrazicere in dumnezeiestile Scripturi (...) spune Petru
Damaschin 1?1 — iar dac& ceva ni se pare altfel, aceasta se datoreste
nestiintei noastre si nu trebuie ca cineva sd ocdrascd Scripturile ci s&
le pazeascd cu toatd puterea precum sint si nu precum vrea el, cum
faceau elinii si iudeii (...) care le infelegeau dupé socotinta lor si nu
dup& voia lui Dumnezeu». «E cu dreptate — spune acelasi — ca intii
sd ne punem grumajii nostri sub jugul poruncilor lui Hristos si sd nu ne
infuriem, nici s ne tragem inddrat». Aceeasi prefuire o acordd porunci-

116. Ibidem, p. 650—651.

117. Charles Curran, Ulilitarismus und die heutige Moraltheologie, «Stand der Dis-
cussion», p. 671. 118. Ibidem, p. 673. . 119. Bruno Schilller, op. cit., p. 652.

120. Vezi Stanley S. Harakas, recenzie facutd lucrdrii lui William A. Spurrier,
Natural Law and the Ethics of Love, Philadelphia, 1974, in «The Greek Orthodox Theo-
logical Revue», vol. XX, nr. 1 si 2, Spring — Fall. 1975, p. 84.

121, Invdfdturile duhovnicesti, «Filocalia», vol. V, trad. Pr. Prof. D. Stiniloae,
Bucuresti, 1976, p. 113.
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lor si sfintul Simeon Noul Teolog, cind spune «s& stiruim in poruncile
Stapinului si Dumnezeului nostru» 122,

De asemenea, sfintul Grigorie Sinaitul sfatuieste : «Cautd pe Dom-
nul in cale, adicd prin porunci, in inima» 123, Rostul poruncilor prohibi-
toare este ardtat de sfintul Grigorie Palama !2¢, spunind: «Cind prin
grija lui Dumnezeu un lucru este oprit, ca de pildi in rai sau in Evan-
ghelia Domnului de cétre El insusi sau intre urmasii lui Israil prin pro-
oroci, sau in legea harului prin Apostolii Sdi si prin urmasii acestora,
vddit ca este spre tot ce poate fi mai nefolositor si mai stricdcios sa-I
dorim si sa ne grdabim spre el». Ascultarea de porunci este rasplatitd cu
iertarea pdacatelor. «Porunca lui Dumnezeu ne este si acum in fatd —
spune Sfintul Grigorie Palama !?% si pe cei ce ascultd de ea si voiesc s&
trdiascd potrivit cu ea, ii dezleagd de vina tuturor pacatelor lor si de
blestemul si osinda strdmoseascd». «Porunca ce ne sta in fa{d este po-
cdinta care ne cere in primul rind sd nu ne mai atingem de cele
oprite» 126, «P&zirea poruncilor dumnezeiesti este dovada jubirii lui Dum-
nezeu i aproapelui, cédci dragostea este inceputul si sfirsitul legii» 127,

Dupéd Sfintul Maxim Marturisitorul 1?8, prin implinirea poruncilor
sé dobindesc virtutile necesare spre supunerea patimilor. «Tot scopul
poruncilor Mintuitorului — zice acelasi sfint parinte — este sd slobo-
zeascd mintea de necumpatare si de urd si sd o duca la dragostea lui
Dumnezeu si a aproapelui, din care se naste in mod efectiv lumina sfin-
tei cunostinte».

«Rostul poruncilor este — dupd Sfintul Maxim Marturisitorul, sa
facd simple intelesurile lucrurilor» 129,

Importanta ascultdrii de porunci apare subliniatd si in cult. La Sfinta
Liturghie, in timpul cind se citeste Apostolul zilei, preotul se roaga:
«Pune in noi si frica fericitelor Tale porunci, ca toate poftele trupului
cdlcind, vietuire duhovniceascd sd petrecem, cugetind si facind toate
cele ce sint spre bundplédcerea Ta»n. De asemenea, in rugéciunea céatre
Dumnezeu-Tatédl 13, spunem: «Ca sa nu fim aflafi zdcind si dormind
ci priveghind si sculati intru lucrarea poruncilor Lui». Intr-altd ruga-
ciune cerem de asemenea: «si de-a pururea sda pazim poruncile Tale si
sd facem voia Ta cea Sfintd».

In rugaciunile catre Sfinta Treime, aflim urméatoarele: «Luminea-
zd-mi ochii gindului, deschide-mi gura ca sa invat cuvintele Tale, s& in-
eleg poruncile Tale, sd fac voia Tan».

122. Cele 225 de capete, 72; Filocalia, trad. Pr. D. Stadniloae, vol. VI, Bucuresti,
1977, p. 85. 123. Capete foarte folositoare, 15 ; Filocalia, rom., vol. VI, p. 95.

124. 150 de capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui Dumnezeu,
despre viata morald si despre Idptuire, 47; Filocalia, trad. Pr. D. Stdniloae, vol. VII,
Bucuresti, 1977, p. 457. 125. Ibidem, 55; Filocalia, rom. vol VII, p. 463.

126. Ibidem, 56 ; Ibidem.

127. Petru Damaschin, Invdfdturi duhovnicesti 15 ; Filocalia, rom., vol. V, trad. Pr.
D. Staniloae, Bucuresti, 1976, p. 240.

128. Cele 200 de capete despre cunoasterea lui Dumnezeu, Filocalia, trad. Pr. D.
Staniloae, vol. II, Sibiu, 1947, p. 154.

129. A patra sutd despre dragoste; Filocalia, rom., vol. II, p. 108.

. 130. Vezi Cartea de rugdciuni pentru tot crestinul. Cu binecuvintarea I. P. S. Fir-
milian, mitropolitul Olteniei, 1955, p. 49, 51 etc.
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.+ De altfel, hotaritoare sint in -acest sens cuvintele Mintuitorului «
«Cel ce M3 iubeste pe Mine va pazi poruncile Mele» (Ioan 14, 15) si cele
1ostite de El ucenicilor : «Mergind invatati toate neamurile, invd{indu-i
58 pdzeascd toate cite v-am poruncit voud» (Matei 28, 19—20). Cel ce
imitd pe Domnul si-L are inlduntru prin Sfintele Taine poate implini
toate poruncile care se cuprind intr-un singur cuvint: S& iubesti
(Marcu 12, 39).

Interpretarea unor exemple invocate de adeptii moralei de situajie.

Exemplele invocate de situationisti in sprijinul tezei lor sint inter-
pretate tendentios si gresit. Mai intli, ei citeazd ca argument decisiv cu-
vintele Mintuitorului: «Nu omul a fost facut pentru sabat ci sabatul
pentru om», dar acestea se refera la o lege ceremoniald, care a fost abro-
gatda de Mintuitorul. La fel trebuiesc intelese vindecdrile facute sim-
bata si smulgerea spicelor simbata. Consumarea plinilor puse inainte
in Sfinta Sfintelor de catre David, pe care numai preotii aveau voie sa
le ménince, este calificatd in tratatele de morala drept o dispensa.

Cazul unic al sacrificiului lui Isaac de cdtre Avraam, poruncit de
Dumnezeu si acceptat de Avraam, dar pe care Dumnezeu l-a oprit de a
se efectua dupd ce s-a convins de supunerea totala a lui, constituie o
verificare exceptionald a iubirii fatd de Dumnezeu, care trebuie sa pre-
valeze asupra tuturor celorlalte fiinte iubite.

Acest caz serveste, de asemenea, ca o preinchipuire a jertfei Min-
tuitorului.

Cu acest exemplu situationistii vor sd8 dovedeasca relativitatea po-
runcii de a nu ucide si caracterul schimbator al vointei divine.

In afard de coeficientul de mister in care este invaluitd vointa lui
Dumnezeu, putem incerca sd explicdm unele porunci ale lui Dumnezeu
adresate poporului ales (de pilda de a ucide popoarele strdine) ca re-
prezentind un stadiu inferior si provizoriu al moralei Vechiului Testa-
ment. Stim cd multe legi ale Vechiului Testament au fost abrogate. In
primul rind legile ceremoniale si politice. Dar nu numai acestea ci si
unele legi ce priveau moralitatea. Astfel, uciderea cu pietre a femeilor
prinse in flagrant delict de adulter a fost desfiintatd de Mintuitorul, care
vrea mild nu jertfa si care nu vrea sa piardd pe cel pécatos, ci sa-l
mintuiasca.

Capitolul despre imprejurdri, inclus in tratatele de morald crestind,
determind structura «situafiei» si diversificd, individualizeazd $i tempe-
reazd legea,

La stabilirea gradului de vinovdtie si vrednicie morald, de gravi-
late sau excelentd a unei fapte morale, trebuiesc avute in vedere si im-
prejurédrile. Preluate de la antici si crestinate, ele imbrdtiseazd gama
variatd si complexa a tuturor aspectelor «situatiei». Aici intra toate ele-
mentele privind fdptuitorul — agentul faptei — virsta, starea civild, cul-
tura, profesia, starea socialad etc. Ce aratd calitatea sau cantitatea lucru-
luj folosit (de exemplu: bunurile bisericii sau ale obstei, ale périntilor,
ale unui sdrac sau bogat, precum si valoarea acestor bunuri). Pentru ce

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MORALA DE SITUATIE I[N TEOLOGIA CONTEMPORANA 371

— scopul, care poate fi intrinsec sau extrinsec, apropiat, indepéartat sau
final etc. fn ce mod arata cum s-a sdvirgit actiunea (din r&utate, din ne-
glijentd, cu premeditare, din grabd, cu patimd). Cu ce mijloace aratd
dacd a facut fapta personal sau cu ajutoare, cu arma, cu lemnul etc. In
ce timp — in timp de sarbatoare, in zi de lucru, in timpul postului, di-
mineata, in timpul Sfintei Liturghii etc. In ce loc — in bisericd, acasd, in
public etc 13,

Toate acestea determind structura integrald a «situatiei» si indi-
vidualizeazd, diversifica si tempereaza legea in aplicarea ei.

Dispensa, privilegiul, «epichia» si principiul «economiei» precum §i
intelepciunea inspiratd de Duhul Sfint qu menirea §i capacitatea de a re-
zolva toate cazurile posibile cuprinse in «situatie».

Pentru cazuri exceptionale, in manualele de moraléd crestina exista
un capitol intitulat «Ranile legii» si care cuprinde dispensa, privilegiul
si epichia 132, Principiul ce std la baza acestora este faptul cd legea, ca
dispozitie ce are in vedere binele obstesc, este firesc ca In anumite im-
prejurdri sa aduca prejudicii unor persoane individuale.

Dispensa este o dezlegare de la obligatia legii acordatd intr-un caz
special de cdtre autoritatea competenta pentiru cauze binecuvintate. Dis-
pensa, ca si epichia, nu se acorda sub nici un motiv de la prescriptiile
legii morale naturale, ci numai de la cele ale legii pozitive.

Temeiurile dispensei sint date de Mintuitorul (Matei 12, 11). Cele
mai obisnuite sint cele privitoare la post si la casdtorie intre persoa-
nele inrudite in anumite grade (deci de la porunca a doua si a noua
bisericeasca).

Privilegiul constd dintr-o «favoare acordatd anumitor persoane peste
dispozitiile legii»n. Exemple de privilegiu sint: privilegiile clerului fata
de laici, privilegiul patriarhului in alte eparhii etc. Dreptul de a acorda
dispense si privilegii il are autoritatea bisericeascd superioard in ordi-
nea ei jerarhicd : sinodul : ecumenic, particular, local, episcopul locului.

Epichia este dispensa pe care si-o acordad persoanele singure in ca-
zurile in care indeplinirea prescriptiilor legii le-ar aduce pabuge mari si
nu au posibilitatea s& ceard dispensd de la autoritatea competentd, dar,
care, desigur i-ar acorda-o. E mai curind un act de legitimi aparare.
Exemple de acest fel avem la 1 Regi 21, 6, cind David ma&nincd piinile
punerii inainte pe care numai preotii aveau dreptul sa le consume si la
Marcu II, 23, cind ucenicii smulgeau spice simbata. Exemple de epichie
ar fi: intreruperea postului in caz de boald, consumarea laptelui in
postul Pastilor in caz de otrdvire etc.

De epichie se uzeazd cu deosebire in cazul coliziunii intre indato-
riri. In cazul epichiei nu se t{ine seama de litera si de spiritul legii si
de intentia legiuitorului.

In concluzie, atit prin considerarea imprejurarilor cit si prin preve-
derea «réanilor legii», prin dispense §i cu deosebire prin epichie, morala

131. Vezi Teclogia morald ortodoxd, vol. I, alcdtuitd de Mitrop. Dr. Nicolae Mladim,
Prof. Diac. Dr. ©. Bucevschi, Prof. Dr. Const. Pavel si Prof. Diac. Dr. 1. Zigrean —
Ed. Inst. Biblic, 1979, p. 334. 132. Ibidem, p. 194—196,
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cresting {ine seama de situatiile unice, individualizind si adaptind — pe
cit posibil — legile morale. Cu aceasta insd nici nu se suprimd nici nu se
relativizeazd legile morale. Spre pildd, porunca bisericeascd a postului
rdmine permanent in vigoare pentru toti crestinii ortodocsi cu rostul de
a-i indemna si convinge pe toti la respectarea ei.

Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane a fédcut unele pogoramin-
te de la obligatia postului pentru copii, lehuze, bolnavi si batrini. Cine
nu respectd integral sau de loc prescriptiile postului isi marturiseste
motivele si temeiurile la duhovnic, care-i aplica epitimia in mod indivi-
dual si diferit, {inind seama de toate componentele situatiei.

Desfiintarea prescriptiilor bisericesti cu privire la post, din diferite
pricini — unele intemeiate — nu ar fi o mésurd inteleapta. Este bine ca
sltacheta morald sa fie {inutd in continuare cit mai sus ca sa constituie
un imbold pentru progrese continue. Ea foloseste tuturor — celor avan-
safi si celor intirziati — pentru toti fiind indrumatoare si mobilizatoare
— pe scurt, un important factor educativ.

Rezolvarea cazurilor de coliziune a indatoriilor (datoriilor)

Un alt capitol din morala crestinad priveste coliziunea indatoririlor!33,
pentru solutionarea carora se recomandd respectarea unor reguli bazate
pe o ierarhie valoricd a datoriilor. Principiul este ca datoriile superioare
au precddere fatd de datoriile inferioare. Aceste reguli in numdr de nous,
care pot fi sporite, ajuta pe crestini sd actioneze cu constiinta impacata
in cazul acestor conflicte intre datorii, care constituie de fiecare datd
«situatiin.

De remarcat, insd, ca si aici sint unele exceptii. Astfel, de exemplu,
cazul lui David care consumad piinile destinate exclusiv preotilor inseam-
nd cd, in caz de fortd majora, datoriile fa{d de sine au prioritate fatd de
datoriile cdtre Dumnezeu. In schimb, ungerea picioarelor Mintuitorului
cu mir de nard foarte scump, in loc de a se folosi suma cheltuit cu a-
ceasta pentru ajutorarea saracilor — cum obiecteazd Iuda — aratd in
mod categoric prioritatea datoriilor fatd de Dumnezeu.

Morala ortodoxd evitd atit legalismul catolic cit si relativismul eticii
protestante a situatiel.

Morala ortodoxa a stiut s& se fereascd in decursul vremii, prin in-
sdsi structura sa intimd&, atit de rigiditatea legalismului si rigor mortis
al legii naturale cit si de iubirea vaga si principiul deopotriva de vag al
flexibilitatii din etica de situatie.

«Desi a articulat multe reguli, principii §i etaloane in cursul istoriei
sale — spune Stanley S. Harakas 13 — etica ortodoxd nu s-a l&sat robiti
de ele. Principiul ei, al flexibilitdtii in inv&t&tura «iconomiei», este re-
lativ specific, permijind exceptia de la o reqgula férd a forma un prece-
dent sau abrogind-o, toate in numele jubirii, pare si fie o supapd adec-
vata, practicd si eficientd, care prezervi regulile si principiile fird ri-
giditate.

133. Vezi Teologia morald orfodoxd, vol. I, p. 201—204. 134. Op. cit., p. 84.
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Pe de altd parte, iubirea este mai mult decit o «blindete» vaga si
ingrijire fara mulfumire pentru cd este v&dzutd in primul rind in relatie
cu Dumnezeu si ca ascultare a vointei sale».

Asa cum este conceputd si trdita de Sfintii Parinii si de autorii scrie-
rilor din Filocalie, morala ortodoxa a acordat o inaltd pretuire porunci-
lor si legilor morale, condifionind realizarea desavirsirii morale, a min-
tuirii — de implinirea lor cu bucuria izvoritd din iubirea de Dumnezeu,
autorul lor. Dar nu s-a ajuns la alcdtuirea unui cod moral minutios —
ca in catolicism — si prin aceasta s-a evitat legalismul cu urmaérile lui
nefaste pentru libertatea crestinului. Un duh de libertate se degaja din
toate scrierile morale ale Parintilor si scriitorilor ortodocsi, care-si tra-
iesc viata morald in ascultarea poruncilor Domnului. Unele cazuri ivite
pe parcurs si redate in scrierile filocalice si in Pateric sint solutionate
cu multd intelepciune in spiritul evanghelic, dar nu dupd sabloane pre-
fabricate.

De asemenea, nu se poate afla aici nimic din asa numitul relativism
etic. Spiritul jertfelnic care animeaza pe ortodocsi face imposibild mini-
malizarea legilor morale. Nici urma de relativism etic.

Iubirea crestind este conceputd si trditd in structura ei esentiald
autenticd si In strinsd legdturd cu celelalte virtuti care izvorasc din ea
dar o si contureazd i concretizeazd. Ea nu-i o dorintd vaga a binelui
altuia ci cunoaste cu precizie acest bine in toate aspectele lui.

Pentru unele cazuri de exceptie ea aplicd solutii adecvate, folosind
dispensa, privilegiul si epichia. De asemenea, ea face uz de principiul
«iconomiei», facind unele pogordaminte, care salveaza legea intrucit nu
creeazd precedente dar, in acelasi timp, apdra pe credinciosi de neajun-
surile rigiditatii ei. Prin acestea, morala ortodoxa devine flexibild, dar
fdrd a cddea in relativism. Prin virtutea intelepciunii si inspiratia Sfin-
tului Duh, crestinul care-si trdieste viata in Hristos prin Sfintele Taine
isi rezolvd singur sau cu ajutorul duhovnicului «situatiile» sale morale
care nu se incadreaza perfect in legile morale generale.

CONCLUZII

Am incercat mai intii s& expunem tezele principale ale situationis-
mului moral cu elementele comune si cu variatiile pe care le prezintd
in conceptia preopinentilor si sustindtorilor lui, de la pozitia atee pini la
aceea care se vrea crestind si chiar catolica.

Denominatorul comun al tuturor acestor concepfii este atacul in-
dreptat impotriva pretentiei legilor morale universale de a fundamenta
in ultima instanid deciziile morale si argumentarea inlocuirii lor prin
situatia individuald si concreta in care se afld persoana in cauzd ca agent
moral.. Argumentul principal invocat in sprijinul acestei ultime pdreri
este caracterul unic si nerepetabil al situatiei, idee imprumutatd din cu-
rentul de gindire existentialista.

Notiunea de «naturd umand universald», la care morala traditio-
nald aplica legile morale universale, este contestatd spre a recunoaste
numai o naturd umana istoricd, in situatie.
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In locul legilor morale universale detronate, se instituie constiinta
morald individuals, care singurd trebuie s& determine decizia sa morala
— numai cu condifia — dup4 situationistii crestini — de a asculta exclu-
siv de porunca iubirii aproapelui, singura normé recunoscutd ca avind
un caracter absolut.

Dupd ce am aréatat, pe scurt, felul cum concep situajionismul moral
Paul Lehmann, Paul Tillich, episcopul anglican J. A. T. Robinson si mai
pe larg Joseph Fletcher, am aratat temeiurile pentru care a fost adoptat
de teologii protestan}{i — cu unele mici deosebiri —si respins oficial de
Biserica Romano-Catolicg, dar intr-o formd atenuatd adoptat in parte de
unii teologi catolici.

In continuare, am prezentat unele aprecieri critice, cu aspectele po-
zitive §i negative, pe care aceastd «morald noud» le comportd. Astfel,
am ardtat cd situationismul moral este un protest — socotit pe deplin
justificat chiar de cétre teologi «catolici — contra unei interpretéri prea
juridice si formaliste a moralitdfii, interpretare folositd multd vreme in
mod exagerat in manualele de morala catolica.

Sub acest aspect, impreund cu majoritatea teologilor — inclusiv ca-
tolici — 1{i recunoastem unele merite, dintre care, cele mai importante
sint urmatoarele :

a) Situationismul moral subliniazd prioritatea persoanelor asupra
principiilor si originalitatea fiecdrei persoane umane. Prin aceasta are
un pronuntat caracter umanist ;

b) Atrage atentia asupra necesitdtii de a {ine seama de caracterul
contextual al moralei; c) Rdspunde nevoii de sinceritate, adinc simtita
de oameni si stdruitor cerutd de Evanghelia crestina.

Dar dacd nu putem s& nu-i recunocastem meritul de a fi tras un bine-
venit clopot de alarma impotriva primejdiei reale pe care o prezentau
devierile juridiste si formaliste ale moralei catolice din ultima vreme, nu
putem trece cu vederea nici pdarfile negative ale situationismului moral
care intrec pe cele pozitive.

Intr-adevdr, asa cum am ardtat, pragmatismul, subfectivismul, indi-
vidualismul si relativismul care caracterizeaza situationismul moral il
fac inacceptabil, intrucit acestea duc lesne si repede la anarhism moral,
la dizolvarea oricdrei morale.

Astfel, sub puternica influentd a lui Marcuse, revolutia culturald din
1968, in Franta, prezintd o reinviere @ hedonismului sub numele permi-
sivitdfii, contra moralelor care, desi de inspirafii diferite, erau bazate
totusi pe controlul de sine, pe efort si ascezd 135, Situationismul moral a
contribuit, desigur si el la criza morala a vremii noastre.

Pozitiei situationiste i-am opus in principal urmatoarele principii
fundamentale pe care le cuprinde morala crestinad: a) Intelepciunea cres-
ting, care este si un dar al Sfintului Duh, primit la Taina Mirungerii, adap-
teazd legile morale la persoane si la toate situatiile unice si nerepeta-
bile, dar nu le desfiinfeazd. b) Prin dispensd, privilegiu si epichie, pre-
cum $i prin aplicarea principiului «iconomiei», morala ortodoxa isi do-

135. Philip Delhaye, Le témoignage moral chrétien dans un monde pluraliste, in
«Revue Théologique de Louvain», 1977, fas. 1, p. 33.
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vedeste flexbilitatea, adaptind legile morale la situatii inedite, fara a
desfiinfa aceste legi. In acest fel morala ortodoxi satisface atit exigen-
iele legilor morale exprimate prin adverbele ubique, semper et omnibus,
cit si cerinfele situatiei, sintetizate in adverbele corelative primelor —
hic, nunc et individuo, dar nu sub o form& exclusiva ca in situajionismul
moral ci complimentaré si subordonata celor dintii. c¢) Morala cresting,
prin natura ei, pretinde o «depéslre a situatiei vremelnice si a structuri-
lor pur individuale». Ea tinde sd ridice pe individ spre o viatd de comu-
niune cu semenii, sd-1 facd capabil de a se sacrifica pentru aproapele,
de a se indumnezei. Pe de altd parte, crestinul este chemat s& schimbe
cit mai mult lumea, s-o transfigureze. Indumnezeirea omului si transfi-
gurarea naturii sint cele doud mari obiective ale crestinismului. d) Con-
stiinfa morald nu-i infailibila. Ea are nevoie de lumina Revelaliei si a
Sfintului Duh. e) Ca urmare, «bundvointa» sinqura nu poate asigura mo-
ralitatea unei fapte; f) Iubirea crestind nu desfiinfeaza celelalte porunci
ci se concretizeazd In acestea, definindu-se ca «plinire a legii». g) Mo-
rala crestind ortodoxad evitd atit legalismul catolic cit si relativismul eti-
cii protestante a situatiei. Ea nu-i nici rigida, nici anacronicd, ci este, in
esenta ei, accesibild oricdrui om, in orice situatie s-ar afla, dar fara ca
prin aceasta s& renunte la identitatea ei proprie. Cu alte cuvinte, aceas-
td accesibilitate nu trebuie inteleasa ca o cedare la sldbiciunile firii
umane ci f{inind seama de acestea, ca o strdduintd de a ridica firea
umand peste conditiile ei actuale Intr-un proces de continud desavirsire.
Prin doctrina apostolatului social, teologia ortodoxa roméana a stiut
sd se fereasca de legalism si formalism in morald si nu a rdamas strainad
nici indiferenta fatd de realitdtile schimbatoare ale vietii individuale si
sociale si fatd de problemele vremii. Dimpotrivd, urmind pilda sfintilor
Parinti ai Bisericii, principiile morale ale Evangheliei au fost aplicate si
adaptate In mod creator, {inindu-se seama totdeauna de persoane, pre-
cum si de contextul multilateral al situatiei istorice in care ne aflam.
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pREGATlREA, iNCEPEREA $1 PERSPECTIVELE DIALOGULUI
TEOLOGIC DINTRE BISERICA ORTODOXA $I BISERICA
ROMANO-CATOLICA

Lector Dr. Cezar VASILIU

Secolul nostru a vazut statornicite intre Bisericile crestine, in ge-
neral si intre Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica in special
o serie de raporturi bisericesti care s& aminteascd lumii crestine ca a-
proape un mileniu, cele doud Biserici au trdit, cu unele exceptii, in
deplind comuniune. Aceastd apropiere, intelegere reciproca si colabo-
rare sint caracteristice, in general tuturor Bisericilor crestine, fiind in-
cadrate in tendmta omenirii contemporane de a gasi noi punt1 de pace,
intelegere si colaborare intre oameni $i popoare.

Dupd secole de izolare, de polemici aspre, de lipsd de dragoste cres-
tineascd si chiar de urd confesionald, Bisericile Ortodoxd si Romano-Ca-
tolicd au ajuns, acum, in pragul celui de al treilea mileniu al existenjei
lor istorice, la concluzia cd nu se mai poate trédi in izolare confesionala,
in autosuficienta fiecdruia, ci cd este nevoie de dialog. Mai mult, prin
harul Celui Atotputernic, in anul 1980, Biserica Romano-Catolica si Bise-
rica Ortodoxa au inceput chiar dialogul teologic, pe picior de egalitate,
ceea ce, chiar la inceputul acestui secol, parea o utopie.

Biserica Ortodoxa este continuatoarea Bisericii apostolice, una si ne-
despdrtitd. Ea crede si invatd ca reprezintd adevéarata Biserica a lui Hris-
tos, pentru ca a péastrat, fara alterare, invdiatura Mintuitorului, transmisa
Sfintilor Apostoli, dezvoltatd de Sf. Parinti si precizatd in definitiile
dogmatice ale celor sapte Sinoade ecumenice. «Ortodoxia — scria un
teolog ortodox roméan — este singura Bisericd ce a continuat sa inain-
teze pe soclul Sfintei Tradifii, singura Bisericd ce a ramas credinciosa
sinodalitatii si autocefaliein 1. «Biserica Ortodoxd — adduga profesorul
grec Ioan Karmiris — este Biserica Dumnezeului ceresc, Biserica adeva-
ratd, nepdtatd si fard sbircituri, Biserica ce este cu neputintd sd pacatu-
iascd, sd insele sau sad fie inselatd, ea fiind, asemenea Sfintei Scrip-
turi, infailibild si avind autoritate neostoitd si nefalsificatd de dogme,
fard addugare sau scddere, fara vreo abatere ori stricare» 2

In situatia actuald, cind Biserica — trupul lui Hristos — este divizat,
crestinii au de indeplinit un desiderat mereu actual, pentru care Insusi
Mintuitorul Iisus Hristos s-a rugat Tat&dlui ceresc «ca tofi sd fie una»

1. Pr. prof. D. Belu, Eclesiologia ortodoxd si ecumenismul crestin, in «Ortodoxian,
XVI (1965), nr. 4, p. 511—512,

2. Prof. N. Chitescu, Biserica Ortodoxd fajd de celelalte Biserici, vdzutd de un
teolog grec, in «Ortodoxian, X (1958), n1. 3, p. 334.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PREGATIREA, INCEPEREA SI PERSPECTIVELE DIALOGULUI TEOLOGIC... 377

(Ioan 17, 21). Refacerea unitatii vazute a Bisericii este deci sarcina cea
mai importantd a ecumenismului crestin.

Dialogul este deci una din coordonatele majore ale apropierii si
colaborarii dintre Biserici si popoare, stind la baza oricdror tratative de
rezolvare pasnicd a neintelegerilor, fie in domeniul bisericesc, fie in cel
politic.

Dialogul nu trebuie sd fie numai un proces al unei profunde gin-
diri teologice — scria acum un deceniu Pr. prof. Ioan Coman — ci si al
unei bogate vieti spirituale, similar intilnirii dintre Sf. Pavel si Petru
la Ierusalim sau intre Sfintii Parin{i in Sinoadele ecumenice3. A dia-
loga — adauga Pr. prof. Ion Bria — inseamnd nu numai «a da sau a
primi» ci §i «a corecta sau a renunta», a se integra Traditiei

Adevaratul dialog cere ca doctrina sa fie expusa de fiecare parte
integral si fidel, dar cere imperios si fie ascultat si interlocutorul. In
acest sens teologul Paul Evdochimov scria: «Adevadratul dialog inseam-
nd ca fiecare sd-si manifeste pe deplin propriul punct de vedere, dar,
in acelasi timp, fiecare trebuie sd fie gata sd asculte pe celalalt, sa-si
reinnoiascd elementele slabe ale pozitiei sale» 5,

Dialogul care, la momentul voit de Dumnezeu, va duce cele doua
Biserici — Ortodoxad si Romano-Catolica — la restabilirea comuniu-
nii euharistice, este dialogul teologic. El este un dialog «dificil, exi-
gent, profund, substantial, dar decisiv si cu roade adevdrate»?. Una
din conditiile sale este ca cele doud Biserici sa& fie absolut pe picior
de egalitate. In acest sens, teologul grec Ioan Karmiris scria cd dac&
‘Biserica Romano-Catolicd vrea sincer dialogul cu Biserica Ortodoxd ca
si cu celelalte Biserici crestine, «trebuie s se elibereze mai intii de
toate conceptiile medievale, cu totul gresite, si sd vind apoi, intr-o ab-
solutd egalitate de cinstire, sinceritate si smerenie, la dialogul cu Bi-
serica Ortodoxa Ecumenica pentru cercetarea in comun si in dragoste
a adevdrului si a cdii care duce la unitatea Bisericii vechi pe al cdrui
teren singur este cu putintd intilnirea, in{elegerea si indreptarea, prin
iconomie, a deosebirilor existente si, in fine, reunirea celor doua Bi-
sericin 8,

Acelasi autor scria cd «adevaratul motiv al disensiunii, dezbinarii
si greutdtii reunirii celor doud Biserici a fost si va ramine primatul pa-
pal» 9 si adduga cd «va fi mult mai bine si mai de folos ca dialogul care
trebuie s& premearga sa fie dialogul teologic, al adevarului intre cele
doud Biserici, care va putea si indrumeze, mai sigur si mai precis, in-

3. Pr. prof. 1. Coman, Temeiurile atitudinii Bisericii Ortodoxe Romdne fajd de
dialogul ecumenic cu celelalte Biserici crestine, in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 1,
p. 21.

4. Pr. 1. Bria, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine (tezd de doctorat),
in «Studii teologice», XX (1968), nr. 1—2, p. 156.

5. P. Evdochimov, Quali sono i desideri fondamentali della Chiesa Ortodossa alla
Chiesa Cattolica, in «Conciliumn, II (1966), nr. 2, p. 87—88.

7. Pr. Prof. I. Coman, op. cit., p. 23—24.

8. Prof. I. Karmiris, 'Oplobofté xai 'Popatoxabohixisués, vol. I, Atena, 1964, p. 113—
114.

9. Ibidem, p. 205. Vezi si Pr. prof. I. Icd, Teologul ortodox I. Karmiris §i
preocupdrile sale ecumeniste, in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 2, p. 241.
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felegerea mult doritd a acestora!%, purtat pe picior de perfecta ega-
litate intre cele doud Biserici, -constituit — cum scria Pr. prof. loan
Coman — dintr-o «serie de clarificdri treptate, profunde si deschise
oricdror sugestii, care s poatd usura sau imbogéti rezultatele sale» !,
dialog care poate incepe in doud moduri: a) unul direct, plecind de
la problemele in litigiu — primat si infailibilitate, Filioque, prozeli-
tism si uniatism etc.; b) altul indirect, incepind cu punctele de apro-
piere, asupra carora existd deja o convergenid. Cum vom vedea, s-a
ales calea din urma.

i. Fazele premergdtoare inceperii dialogului teologic dintre Biserica
Ortodoxad si Biserica Romano-Catolici (de la papa Ioan al XXIII-lea
pina in 1980)

A. CONTRIBUTIA BISERICII ROMANO-CATOLICE

1. Deschiderea ecumenicd a Bisericii Romano-Catolice sub papa
Ioan al XXI1I-lea.

Ioan al XXIII-lea (1958—1963) a fost un papd providenfial pentru
ecumenismul romano-catolic, chiar daca acesta pastreazd amprenta unui
romano-centrism accentuat. Bun cunoscator al Rd&sdaritului, fost vizita-
tor apostolic in Bulgaria (1925—1934), apoi delegat apostolic in Turcia
si Grecia (1934—1944), Ioan al XXIII-lea a deschis Biserica sa dialo-
gului cu ceilalfi crestini!?, mai ales cu Bisericile Rdsdritene, incit co-
laboratorul sdu apropiat, cardinalul Auqgustin Bea (7 1968) a putut vorbi
de «primdvara ecumenicd» inauguratd de Ioan al XXIII-lea 13.

Convocarea Conciliului Vatican II (1962—1965), continuat de ur-
masul sdu, papa Paul al VI-lea (1963—1978) avea sa fie cea mai de seama
realizare a lui loan XXIIL

Cu scopul credrii unor noi relatii cu celelalte Biserici, Ioan al
XXIII-lea a infiintat, la 5 iunie 1960, Secretariatul pentru promovarea
unitatii crestine, cu sectii separate pentru Bisericile Orientale si Occi-
dentale, pentru ca «cei separafi de acest Scaun Apostolic sd gadseascd
mai usor calea pentru rezolvarea problemei unitatii» 14, dar care a pri-
mit curind si alte insdrcindri: informarea parintilor conciliari asupra
exigentelor crestinilor necatolici, reluarea raporturilor acestora cu Roma,
indepdrtarea obstacolelor care ar fi putut agrava situatia relatiilor a-
cestora etc 1%, Prin crearea acestui Secretariat, «miscarea ecumenici a
primit drept de resedintd si la Roman» 18,

Secretariatul pentru promovarea unitafii crestine a invitat Biseri-
cile Ortodoxe sd&-si trimita reprezentanti la Conciliul Vatican II. Ini-
tial, invitatia a fost f&cutd prin intermediul Patriarhiei Ecumenice, dar,

10. Prof. 1. Karmiris, op. cit., vol. 1II, Atena, 1966, p. 159—160.

11. Pr. prof. I. Coman, op. cit., p. 24.

12. Y. Congar, Le Concile. Deuxiéme session, Paris, 1964, p. 43.

13. Card. A. Bea, Ecumenismo nel Concilio, Milano, 1968, p. 26.

14. «Acta Apostolicae -Sedis», LII (1960), p. 433—437; C. J. Dumont, Le Secréta-
rial pour l'unité, in «Vers l'unité chrétienne», XIII (1960), nr. 9—10, p. 66—67.

15. P. Dumont, La génése du Décret sur I'Oecuménisme; in «Istinar, X (1974),
nr. 4, p. 450.

16. Card. Jan Willebrands, Oecumeénisme et problemes acluels, Paris, 1969, p. 34.
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cum n-a dat rezultate, s-a trecut la invita}ii separate tuturor Biserici-
lor Ortodoxe autocefale. O parte din ele si-au trimis observatori la
Conciliu v7,

2. Conciliul Vatican II si rolul sdu ecumenic

Cel mai de seamad eveniment din viata Bisericii Romano-Catolice
din secolul nostru a fost, fard indoiala, Conciliul Vatican II, asupra ca-
ruia teologii ortodocsi roméni au scris numeroase studii 18, Ei au ara-
tat insistenta asupra problemelor primatului si infailibilit&tii papale 19,
analizind ecleziologia Conciliului 2, sau ecumenismul catolic ! pentru
a aminti numai pe cele mai importante teme 22, '

Totusi, trebuie sd& remarcam ca, desi Vatican II a adoptat o serie
de hotériri noi privind colegialitatea episcopald si poporul lui Dumne-
zeu, atitudinea Bisericii Romano-Catolice fatd de celelalte Biserici cres-
tine si faja de lumea contemporand, n-a renunfat la primatul papal de
jurisdictie si la infailibilitatea de magisteriu a suveranului pontif, defi-
nite in 1870, pe care le-a accentuat. Astfel, Constitutia dogmaticad asu-
pra Bisericii afirmd : «Pontiful Roman, in virtutea functiei sale de vicar
al lui Hristos si pdastor al intregii Biserici, are asupra acesteia o putere
deplind, supremd si universald pe care o poate exercita intotdeauna in
mod liber» (De Ecclesia, 22), iar despre infailibilitate adaugé : «De aceas-
ta infailibilitate se bucurd pontiful roman cind, ca pdastor suprem al
tuturor credinciosilor care intareste in credin{a pe fratii sdi, sanctio-
neazd cu un act definitiv, o doctrind privind credinta sau morala. De
aceea, hotdririle papei sint socotite ireformabile de la sine si nu din
consensul Bisericii, ca unele ce sint date sub asisten{a Sfintului Duh,
fagaduit Iui Petru insusi si, prin urmare, nu au nevoie de aprobarea
altora, nici nu ingdduie vreun apel la altd judecatd» (De Ecclesia, 25) 23.

Decretul De Oecumenismo, aceastd «magna charta» a ecumenismu-
lui romano-catolic, precizeazd locul Bisericilor Rasdritene — termenul
Bisericd Ortodoxd lipseste cu desédvirsire din documentele conciliare —
in misterul Bisericii crestine si confirmd comuniunea acestora cu Bi-
serica Romano-Catolicd datorita succesiunii apostolice, recunoscind im-

17. Concilium Vaticanum 1I, Observateurs delégués et hotes du Secrétariat pour
l'unité aux deuxiéme Concile du Vatican, Typ. Pol. Vat., 1965.

18. Cezar Vasiliu, L'attivitda ecumenica della Chiesa Ortodossa Romena, in «Orien-
te Cristiano» (Palermo), IX (1969), nr. 1, p. 17—18.

19. Pr. prof. D. Staniloae, Doctrina catolicd a infailibilita}ii la primul si al doilea
Conciliu Vatican, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 457—492; Pr. prof. 1. Ramu-
reanu, Primatul papal si colegialitatea episcopald in dezbaterile Conciliului al Il-lea
de la Vatican, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr. 2, p. 135—166.

20. Pr. prof. D. Popescu, Eclesiologia romano-catolicd dupd documeniele Con-
ciliului IT Vatican si ecourile ei in teologia contemporand (tezd de doctorat), in «Or-
todoxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 325—457.

21, Diac. prof. N. Nicolaescu, Decrelul catolic asupra ecumenismului si problema
unitdtii crestine, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 2, p. 293—303.

22, Cezar Vasiliu, Relatiile dintre Biserica Romano-Catolicd si Biserica Orto-
doxd de la anuntarea Conciliului Vatican II (ianuarie 1959) pind in decembrie 1970,
(tezd de doctorat), in «Ortodoxia», XXVIII (1976), nr. 1, p. 89—143.

23. Enchiridion Vaticanum. Documenti. II Concilio Vaticano II. Testo ufficiale e
traduzione italiana, Bologna, VI ed., 1967, p. 175.
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plicit validitatea hirotoniilor ortodoxe, datoritd Sfintelor Taine, spiri-
tualitafii §i trdirii religioase. Decretul elimind cuvintele ofensatoare la
adresa ortodocsilor, recunoaste existenta unor valori religioase si in
afara Bisericii Romano-Catolice, pune in relief mai mult ceea ce u-
neste decit ceea ce separa cele doud Biserici si recunoaste valoarea doc-
trinei, disciplinei si spiritualitdtii Bisericii Ortodoxe. Totusi documen-
tul este romano-centric, nu exclude posibilitatea convertirilor individu-
ale si colective la catolicism, deci mentine prozelitismul si conilrma
primatul papal 4.

Deschiderea ecumenicd a Conciliului Vatican II a fost umbritd de
insistenta asupra unijatismului, caruia i s-a dedicat un decret special «De
Ecclesiis orientalibus catholicis». Pr. prof. Dumitru Stédniloae apreciaza
ca negativa insistenta asupra mentinerii uniatismului ?* ardtind ca uni-
atismul si ecumenismul se exclud reciproc: «Uniatismul a fost §i ra-
mine acolo unde mai exista tot ce este mai contrar sobornicitatii Bise-
ricii, ca armonie frajeascd intre toate formele in care a trdit crestinis-
mul integral. El a adincit si mentine ruptura sau schisma intre cele
doud Biserici si de aceea primul pas pe care ecumenismul crestin, in-
feles ca sobornicitate, ca unitate in varietate, ca unitate intre Biserici
independente si egale il impune, este renuntarea la uniatism. Uniatis-
mul este incomparabil cu ecumenismul» 26,

Observatori ortodocsi au participat la Conciliul Vatican II: la pri-
ma sesiune, reprezentanii ai Bisericii Ortodoxe Ruse ??, la a doua, ai
aceleiasi Biserici si ai celei georgiene %8, la a treia, ai Patriarhiei Ecu-
menice, ai Patriarhiei Alexandriei, ai Bisericii Ortodoxe Ruse si ai Bi-
sericii Ortodoxe Georgiene ?® iar la a patra, ai Patriarhiei Ecumenice,
ai Patriarhiei Alexandriei, ai Bisericilor Ortodoxe Rusa, Georgiand, Sirba
si Bulgard 3. Ei au luat parte la toate reuniunile plenare, au luat cu-
vintul in reuniuni particulare si in conferinte de presd, au avut sapta-
minal reuniuni intre ei si cu reprezentantii Secretariatului pentru
unitate 3! iar «in unele cazuri fraze sau paragrafe intregi au fost redac-
tate la interveniia lor, orald sau scrisa» 32,

In timpul Conciliului, papa Paul al VI-lea a fdcut vizita istoricad
la lerusalim 33, intilnindu-se la 4 ianuarie 1964, cu patriarhul Benedict

24, Cezar Vasiliu, op. cit., p. 157.

25. Pr. prof. D. Stadniloae, Conceptia Bisericii Romano-Catolice despre celelalte
Biserici si atitudinea ei fatd de ele in condifiile ecumenismului actual, in «Ortodoxia»,
XVII (1965), nr. 2, p. 270.

26. Pr. prof. D. Staniloae, Docirina calolicd a intailibilitdfii..., p. 527.

27. Concilium Vaticanum II, Observateurs..., p. 9.

28. A. Wenger, Vatican II. Chronique de la deuxiéme session, Paris, 1964, 273 p.

29. Observaleurs au Concile, in «Istina», X (1964), nr. 4, p. 531—542,

30. «L'Osservatore Romano» din 15 septembrie 1965.

31. C. J. Dumont, Les observateurs au Concile, in «Vers l'unité chrétienne», XII
(1962), nr. 9—10, p. 91.

32. Y. Congar, Le Concile, Quatriéme session, Paris, 1966, p. 147—148.

33. Mgr. M. Maccarone, II pellegrinaggio di Paolo VI nella Terra Santa, Citla
de] Vaticano, 1964; J. B. Darblade, Paul VI, pélérin de l'unité. Les renconires de
Jérusalem, in «Proche Orient Chrétien», XIV (1964), nr. 1—2, p. 118—119,
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al Ierusalimului iar la 5 ianuarie cu patriarhul ecumenic Atenagora I,
intrevedere la sfirsitul careia s-a dat un Comunicat comun 34,

Prin Vatican II au fost reactivate in Biserica Romano-Catolicd o
serie de practici existente in Biserica inainte de 1054 si anume: a) in-
troducerea limbilor najionale in cult, prin Constitutia «De sacra litur-
gia» 36, la missd, in administrarea Tainelor si in unele rugdciuni si

. «intdri 3 ; b) impdrtdsirea sub ambele forme, prin «De sacra liturgia»

! nr. 55 preotilor, la missa hirotoniei lor, celor care fac marturisirea de
credintad catolicd, la missa respectivd si neofitilor, la missa de dupa bo-
tez 3 ; ¢) slujirea in sobor, prin «De sacra liturgia» nr. 57, la missa din
Joia Patimilor, la missa de la concilii, la reuniunile episcopilor si in
“sinoade, la missa binecuvint&rii staretului ; d) reinfiintarea diacona-
tului, prin «De Ecclesia» nr. 293%; e) o oarecare autonomie, desi rela-
tivd, pentru Bisericile Catolice locale, prin crearea si recunoasterea
‘Conferintelor episcopale nationale {(decretul «Christus Dominus» III, 37)
ale cdror hotariri trebuie sd aiba aprobarea Romei, ceea ce le anuleaza
practic autonomia. Prof. Karl Rahner cerea ca ele si aiba un statut ju-
ridic, sd fie «intr-adevar Biserici ale natiunilor si continentelor, capa-
bile sd actioneze prin ele insele si nu sad fie reprezentate, conduse sau
primite in unitate sau sd poatd actiona numai prin Roma sau prin nuntii
acesteia» 39,

In 1964 a fost reluat schimbul de scrisori irenice intre papa si in-
tiistatdtorii Bisericilor Ortodoxe autocefale cu ocazia marilor sdrbatori
crestine, a comemordarilor unor evenimente din viata bisericeascd sau
prin comunicarea, din partea Romei, a unor hotariri care privesc ansam-
blul Ortodoxiei 4.

Sub patronajul Cardinalului Franz Kénig al Vienei a luat fiinta aici,
in 1964, Fundatia «Pro Oriente», care a organizat primul Simpozion ecu-
menic in 1965, cu participare catolica si ortodoxa *.

34. «Papa Paul VI si patriarhul Atenagora I, cu Sinodul siu, au recunoscut im-
preund marea insemnitate a acestei intilniri, care trebuie consideratd ca un gest
frijesc. Cei doi pelerini.. roagd pe Dumnezeu ca aceastd intilnire sd fie semnul si
preludiul unor evenimente viitoare..» (L'Observatore Romano» din 7—8 ian. 1964).

35. J. Boury, Une liturgie pour le salut du monde, in «Nouvelle Revue Theolo-
gique», LXXXVI (1964), nr. 1, p. 16—33. Pr. B. Ionescu, Conciliul al doilea de la Va-
tican. Dezbaterile si hotdririle primei sesiuni, in «Ortodoxia», XVI (1964), nr. 1, p. 15—
19; Vasile Costin, WProblema limbilor liturgice actuale, in «Studii teologicer, XVIII
(1966), nr. 7—8, p. 420—424.

36. La comunione sotto le due specie, in «La Civiltta Cattolica» (Roma), 1965, II,
p. 192, 193 ; J. Boury, op. cit., p. 26.

37. R.Falsini, La concelebrazione, in «Concilium», IV (1968), nr. 8, p. 89—90.

38. Horneff, Il diaconato a vita, in «Concilium», IV (1968), nr. 8 p. 142 su,
A. Marranzini, Il ristabilimento del diaconato, in «La Civiltd Cattolica», 1965, II,
P. 540—451.

39. Prof. K. Rahner, Note di teologia pastorale sull'episcopato rella doltrina del
Vaticano II, in «Conciliumn, 1 (1965), nr. 1, p. 78.

40. Pr. prof. D. Staniloae, Relatiile Bisericii Ortodoxe Romdne cu Bisericile Vechi
Orientale, cu Biserica Romano-Catolicd §i cu Protestantismul, in «Ortodoxia», XX
{1968), nr. 2, p. 215.

41, Cezar Vasiliu, I rapporti diretti tra la Chiesa Cattolica e la Chiesa Ortodossa
{1959—1970), in «Oikoumenikon» (Roma), XVI (1976), nr. 8—9, p. 47—478.
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In perioada conciliard au fost restituite Bisericii Ortodoxe unele
moaste de sfin{i de cdtre Biserica Romano-Catolicd. Notdm astfel, res-
tituirea capului Sfintului Andrei Bisericii din Patras (Grecia), la 25 sep-
tembrie 1964, péastrat din 1462 in bazilica San Pietro din Roma 42 sau.
restituirea moastelor Sf. Sava Bisericii lerusalimului, la 24 octombrie
1965, pastrate din 1526 la Venetia 43.

Conciliul Vatican II s-a incheiat printr-un act ecumenic §i anume
ridicarea reciprocd a anatemelor dintre Roma si Constantinopol la 7
decembrie 1965, semn al restabilirii pacii confesionale dintre cele doua
Scaune apostolice 4.

3. Perioada postconciliard (1966—1980).

Perioada care a urmat Conciliului II Vatican a cunoscut o intensi-
ficare a contactelor ecumenice dintre cele doud Biserici. Desi Biserica
Romano-Catolicd n-a renuntat la primatul papal, ca de ex. in Motu pro-
prio «Sollicitudo omnium ecclesiarum» asupra nuniilor papali din 24
iunie 1969 45 sau, mai inainte, in Marturisirea de credinta a papei Paul VI
din 29 iunie 1968, cu ocazia incheierii «Anului credintei» 48, apoi cu
ocazia centenarului Conciliului Vatican I in 1970 %7, a ap&rut in Biserica
Romano-Catolicd tendinta de a limita puterea absolutistd papald prin
colegiul episcopal, prin introducerea conceptului de Biserica-comuni-
une, prin limitarea nu numai a papei prin episcopat si a episcopatului
prin masa credinciosilor, asemé&ndtor doctrinei sobornicitdtii ortodoxe,
la Sinodul episcopilor catolici din 1969 48,

Atitudinea Bisericii Romano-Catolice fatd de Ortodoxie, datoritd no-
ului climat al raporturilor postconciliare, s-a schimbat radical ajungin-
du-se ca papa sau alti reprezentanti oficiali ai acestei Biserici sa recu-
noascd in Ortodoxie o Bisericd-Sord.

Amintim, in acest sens, vizita papei Paul VI la Constantinopol in-
tre 256—26 iulie 1967 si intilnirea sa cu patriarhul Atenagora I4° im
timpul cdreia papa a inminat patriarhului un «document asupra unitéfii
Bisericii»n in care Biserica Ortodoxd este recunoscutd ca Bisericd-Sord

42. G. Schiro, Il ritorno a \Patrasso del Sacro Capo di S. Andrea, in «Oriente
Cristiano», IV (1964), nr. 4, p. 77—83.

43. Retour au monastére St. Sabas des reliques de son fondateur, in «Proche
Orient Chrétien», XV (1965), nr. 2—3, p. 262—264; A. Brunello, San Saba é ritornato
ira i suoi monnaci, in «Oriente Cristiano», V {1965), mr. 4, p. 32—34.

44. Prof. M. Maccarone, L'atto di iraternita del 7 dicembre 1965 tra Roma e
Costantinopoli, in «Unitas» (Roma), XXI (1966), nr. 1, p. 32—35,

45. Pr. prof. D. Staniloae, Noul statut al nuntilor, o reafirmare a primatuluf
absolut al papei, in «Ortodoxia», XXII (1970), nr. 1, p. 139—146.

46. Prof. N. Chitescu, Pr. prof. D. Staniloae, Pr. prof. P. Rezus, Madrturisirea de
credintd a papei Paul VI, in «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 2, p. 257—268.

47. G. Caprile, II centennario del Concilio Vaticano I, in «La Civilita Cattolican,.
1970, 1, p. 71—73. :

48. Pr. prof. D. Stdniloae, Sinodul extraordinar al episcopilor catolici, in «Orto-
doxia», XXII (1970), nr. 1, p. 45—61.

48. E. Galbiati-P-Galigani, Il pellegrinaggio di Paolo VI in Turchia, in «Oriente
Cristiano», VII (1967); nr. 3, p. 2—34; vezi si Vizita papei Paul al VI-lea la patriarhul
ec%rgfnigsftenagora I, in «Biserica Ortodoxd Romand», LXXXV (1967), nr. 7—S8.
p. —867.
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iar Tainele administrate aici ca valide . Temele principale ale acestei
intilniri au fost: comuniunea deja existentd intre cele doua Biserici si
comuniunea totald de realizat in viitor ; conceptul nou de Bisericad-Sori ;
jizvoarele comune ale credinjei ; recunoasterea conducétorilor Bisericilor
Ortodoxe ca adevarati pdstori ai turmelor lor 51,

Intre 26—27 octombrie 1967 papa Paul al Vi-lea a primit la Roma
vizita patriarhului Atenagora I in fruntea unei delegaiii sinodale 2, In
«Declaratia comund» data la sfirsitul vizitei se poate citi :

«Papa Paul VI si patriarhul Atenagora I cu sinodul sdu, recunos-

d cd pe drumul spre unitatea tuturor crestinilor rdmine incéd de par-
curs o lungd strada si cd intre Bisericile lor rdmin incd multe puncte
de clarificat si obstacole de depdsit inainte de a ajunge la unitatea
madrturisirii credintei necesara restabilirii deplinei comuniuni, se bucura
cd intilnirea lor a putut contribui la a face ca Bisericile lor sd se re-
descopere si mai mult ca Biserici-Surori... Au vrut sa sublinieze con-
vingerea lor cd o condifie esentfiald pentiru restabilirea deplinei co-
muniuni intre cele doud Biserici trebuie sa fie cdutatd in cadrul re-
innoirii Bisericii si a crestinilor, in fidelitatea fatd de traditia Pdarin-
tilor si in inspiratia Sfintului Duh... Isi dau binecuvintarea si sprijinul
lor. pastoral oricdrui efort de colaborare intre profesori catolici si or-
todocsi in domeniul studierij istoriei, tradifiilor Bisericii, patristicii, litur-
ghiei si prezentarii Evangheliei care sd corespundd, in acelasi timp,
mesajului autentic al Domnuluij si sperantelor lumii de azi» %3,

Papa Paul al VI-lea a declarat clar cd recunoaste jurisdiclia epis-
copilor ortodocsi, mai intli in discursul sdau tinut la Constantinopol
(25 1ulie 1967) spunind : «Vedem mai clar cd este sarcina intiistatatori-
lor Bisericilor, a ierarhilor lor, sd conduca Bisericile pe drumul ce duce
la deplina comuniune regasité» 54, apoi, in discursul de la Roma (25 oc-
tombrie 1967) cdtre patriarhul Atenagora, afirmind : «...Comuniunea strin-
sa si tainicd care existd Intre Bisericile noastre este creata de asculta-
rea de aceeasi Evanghelie si de acelasi Botez, de acelasi Sacrificiu eu-
haristic si, in sfirsit, de acelasi episcopat primit de la Apostoli, pentru a
conduce poporul lui Dumnezeu...» 3,

50. «Cu Botezul, sintem «un singur nume in Hristos» (Gal. III, 11}; prin efectul
succesiunii apostolice, Preotia si Euharistia ne unesc si mai intim. Aceastd viata
de Biserici-Surori a fost trditd de noi timp de secole, celebrind impreuna Sinoadele
ecumenice. Acum, dupd o lungd pericadd de diviziune si de nelntelegere reciprocd,
Dumnezeu a facut ca Bisericile noastre sd se redescopere Biserici-Surori, in ciuda ob-
stacolelor care au apdrut intre noi in trecut. Este necesar, prinir-un loial dialog teo-
logic ficut posibil datoritd reludrii dragostei frajesti, s& ne cunoastem si sd ne res-
pectdm in diversitatea legitimd a traditiilor noastre liturgice, spirituale, disciplinare
si teologice...» («L'Osservatore Romano» din 27 julie 1967).

51. Em. Lanne, Dal dialogo della caritd al dialogo dottirinale, in «Oriente Cris-
tiano», VII (1967), nr. 4. p. 10.

52. A. Brunello, Il significato storico della venula a Roma del Patriarca Atena-
gora, in «Oriente Cristiano», VII (1967), nr. 4, p. 17—27; vezi si Vizitarea de cdtre
S. S. Patriarhul Atenagora I, Arhiepiscop al Constantinopolului, «Roma cea Nouds si
Patriarh Ecumenic, a Bisericii Romano-Catolice, In «Biserica Ortodoxd Romana»,
LXXXV (1967), nr. 11—12, p. 1154—1161.

53. «L'Osservatore Romano» din 29 octombrie 1967, p. 14—15.

54. Idem, din 27 iulie 1967. 55. Idem, din 29 octombrie 1967.
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O serie de profesori de teologie romano-catolici s-au pronuntat in
acest sens, de ex. B. Schultze %, Cardinalul Jan Willebrands %7 sau I.
Zuzek %8,

In declaratia papei Paul VI nu mai este vorba doar despre succe-
siunea apostolicd a episcopilor ortodocsi, de care vorbea Vatican II, ci
si de faptul ca aceastd succesiune a fost datda in vederea conducerii
unei pdar{i a poporului lui Dumnezeu. Papa recunoaste astfel jurisdictia
canonica a episcopilor ortodocsi, considerind Bisericile Ortodoxe ca Bi-
serici-surori.

Biserica Romano-Catolicd s-a pronuntat, prin documentul Secreta-
riatului pentru unitate din 7 ianuarie 1970, asupra pozifiei sale in pro-
blema intercomuniunii %. Biserica Ortodoxa nu admite intercomuniunea
euharisticd generald inainte de a se fi ajuns la unitatea in credintg, asa
cum au declarat membrii delegatiei Bisericii noastre la al IV-lea Sim-
pozion ecumenic de la Regensburg din 1972 %, Intercomuniunea este o
solutie artificiala, sacrificind adevirata unire si comuniune cu Hristos
a celor ce se impartdsesc din acelasi potir, «cdci — scria Pr. Prof. Dr.
Dumitru Radu — grupurile care se afld sau vor sa se afle in intercomu-
niune euharisticd, nu se afld sau nu se pot afla in intercomuniune to-
tald sau adevdrats, asa cum se concepe comuniunea euharisticd» ¢, ele
rdminind mai departe despdrtite din punct de vedere al credintei si al
identitdtii lor ecleziale.

Alte actiuni, fapte sau evenimente care demonstreazd schimbarea
mentalitdtii Bisericii Romano-Catolice fatd de Ortodoxie in perioada post-
conciliara sint si urmétoarele :

Organizarea de congrese, simpozioane si intruniri teologice intre
teologi apartinind celor doud Biserici. Amintim aici: continuarea sim-
pozioanelor ecumenice ale Fundatiei «Pro Oriente din Viena, la ulti-
mul — cel de al XXVI-lea — participind din partea Bisericii Ortodoxe
Roméne I. P. S, Mitropolit Nestor al Olteniei, in mai 1980 2; Simpo-
zioanele ecumenice de la Regensburg, primul in 1969 cu tema «Euha-

56. «Episcopii ortodocsi sint hirotoniti in mod valid; ei pot face mirungerea si
pot acorda iertarea, ceea ce, conform conceptiei catolice, presupune si puterea juri-
dico-canonicd aldturi de cea sacramental-ontologicd. Intrucit azi catolicii recunosc
validitatea Tainelor ortodocsilor, atunci puterea de jurisdiciie a episcopilor ortodocsi
este validd si trebuie recunoscutd ca atare», cf. Unitd di governo nell’episcopalo ca-
ltolico e ortodosso, in «Unitas», VII (1962), nr. 2, p. 11—23,

57. «Daca papa Paul VI si card. Urbani, patriarhul Venetiei, au ficut aceste resti-
tuiri (de moaste, n.n.) este pentru cd considerd Bisericile ortodoxe din Patras, lerusa-
lim si Chios drept Biserici-surori si pe partiarhii si mitropolifii lor ca fratii lor in
episcopat» cf. op. cit., p. 37.

58. «Toate actele juridice ale episcopilor ortodocsi sint de considerat ca ficute
in comuniune cu Biserica Catolicd si de aceea sint valide si licite», cf. La giuris-
dizione dei vescovi ortodossi dopo il Concilio Vaticano II, in «La Civiltd Cattolica»,
1971, I, p. 550—563. 59. «Acla Apostolicae Sedis», LXII (1970), p. 184—188.

60. Pr. prof. D. Staniloae, Al IV-lea Simpozion ecumenic de la Spindlhol (Re-
gensburg), in «Biserica Ortodoxd Romdana», XL (1972), nr. 7—8, p. #15—720."

61. Pr. prof. D. Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema inter-
comuniunii (tezd de doctorat). Bucuresti, 1978, p. 357.

62. «R.O.C. News», X (1980), nr. 2, p. 72—73.
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ristia» 8, ultimul in julie 1979 dedicat Sfintului Vasile cel Mare % ; Con-
gresul de studii asupra crestinismului raséritean, organizat la Roma
in decembrie 1967 8. Congresul interbisericesc de istorie de la Bari din
1969 %, pentru a nu mai vorbi de numeroase «conferinte prezentate de
teologii celor doud Biserici in cadrul schimbului de profesori .

Cu ocazia primei vizite oficiale la Roma a unei delegatii a Bise-
ricii Ortodoxe Romane, condusa de P. S. Antonie Plaméddeald, intre 18—
24 martie 1972, papa Paul VI a spus, in discursul oficial : «Este pentru
prima oard cé avem oportunitatea sé primim o delegatie oficiala a Bi-
sericii Ortodoxe Romane ; cred cd aceasta este prima delegatie pe care
Biserica Dvs. a trimis-o vreodatd la Roma. V& asigurdm cd dorim sa
vedem in prezenta Dvs. aici semnul unei noi epoci in relatiile dintre
Biserica Romano-Catolicd si Biserica Ortodoxd Romani...» 98,

In perioada postconciliard o serie de inalfi prelati catolici au facut
nenumadrate vizite in Bisericile ortodoxe locale, cu diferite ocazii. Spa-
{iul nu ne permite nici mdacar sd le enumeram. Vom aminti pe cele fa-
cute Bisericii noastre si anume : vizita Cardinalului Franz Koénig al Vi-
enei, intre 19—24 noiembrie 1967 ®, vizita Mgr. Rudolph Graber de Re-
gensburg, intre 3—8 aprilie 1970 7, vizita Card. Iulius Dépiner de Min-
chen, intre 3—11 noiembrie 1971 7, vizita Card. Jan Willebrands, intre
1—5 noiembrie 1975, cu ocazia festivitatilor semicentenarului Patriar-
hiei Roméane, Cu acest prilej, a adus un mesaj personal al papei Paul al
VI-lea in care, dupd ce felicita Biserica noastrd pentru realizdrile ul-
timilor 50 ani, adduga: «..Dacd intr-un trecut indepéartat, ca si intr-o
epoca mai recentd, neinfelegerile, lipsa de incredere si indeosebi fapte
dureroase au facut ca Biserica Romano-catolicd si Biserica Ortodoxa
Roménd s nu aibd un punct de vedere comun, Noi vedem in contac-
tele fructuoase din acesti ultimi ani chezdsia unei noi dezvolidri in
dragoste frateasca si intelegere reciprocd, pentru a face sd dispara intr-un
mod fericit dificult&tile si divergentele care existd incd intre Scaunul
Romei si Patriarhia Roméana. Fie ca Domnul s& ne dea ziua pe care Noi
o speram a fi aproape, in care vom depdsi aceste piedici si sd ne in-
drume spre o deplind comuniune in sfirsit restabilitd intre Bisericile
noastre» 72; participarea Card. Jan Willebrands la festivitdtile insca-
undrii P. F. Patriarh Iustin la 19 iunie 1977. In discursul rostit in ca-
tedrala patriarhald a spus, intre altele : «Comuniunea de credintad aproape
totald care existd intre Biserica Catolicd si Biserica Ortodoxd ne face

63. «Irénikon», XLII (1969), nr. 3, p. 343—344.

64. «R.O.C. News», IX (1979), nr. 3, p. 57

65. I patriarcati orientali nel primo milenjo, in «O. C. P.» nr. 181, Roma, 1968.

66. Pr. D. Como, Un Convegno storico Interecclesiale a Bari, in «Oriente Cristi-
ano», IX (1969), nr. 2, p. 3—48.

67. Cesare Vasiliu, La Chiesa Ortodossa Romena e le sue relazioni con la Chiesa
Catiolica negli anni del post-Concilio (1966—1976), in «Oikoumenikon», XVIII (1978),
nr. 1—2, p. 32—36.

68. Vizila unei delegafii a Bisericii Ortodoxe Romdne, la Secrelarialul peniru uni-
tate, in «Biserica Ortodoxd Romana», XC (1972), nr. 3—4, p. 247—250.

69. «Biserica Ortodoxd Romadand», LXXXV (1967), nr. 11—12, p. 1129—1140,

70. Idem, LXXXVIII (1970), nr. 3—4, p. 288—289.

71. Idem, LXXXIX (1971), nr. 11—12, p. 1141—1167.

72. Idem, XCIII (1975), nr. 11—12, p. 1271,

ST.— 5
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raspunzatori in mod reciproc.. Domnul s& ne permitd sa fim in-
ventivi in efortul nostru de a explora toate cdile care duc la
unitate, pentru a depdsi vechile divergenie care au opus de-a lungul
secolelor pe catolici ortodocsilor, pentru a vindeca rdnile unui trecut
mai recent, care intirzie incd inaintarea noastra spre unitate. Pentru ca
unitatea pe care o cdutdm sd fie stabild, trebuie sa rezolvam toate di-
ficultdfile existente. Noi sintem gata sd le abordam toate atit cu orga-
nismele panortodoxe competente cit si, pentru cele mai speciale, cu fie-
care Bisericd, in efortul de colaborare deschisa si loiala...» 3.

Biserica Romano-Catolica a restituit unele moaste ortodocsilor. A-
mintim : capul Sfintului Tit Bisericii din Creta la 12 mai 1966 ™ ; moas-
tele Sfintului Andrei restituite Bisericii din Patras, la 19 ianuarie 1980,
de citre Biserica din Marsilia 7 sau moastele Sfintului Dimitrie de la
biserica San Lorenzo in Campo {(Italia) restituite la 13 aprilie 1980 bi-
sericii din Salonic 78,

B. CONTRIBUTIA BISERICII ORTODOXE

Chiar inainte de inceperea Conciliului Vatican II, Biserica Orto-
doxd&, consecventd principiului iubirii crestine, s-a preocupat nu numai
de unitatea dogmaticd, canonicd si cultica a diferitelor Biserici autoce-
fale, ci si de relatiile cu alte Biserici crestine.

La Conferinta panortodoxd din Rodos I {20 septembrie—5 octom-
brie 1961), in cadrul temei referitoare la relatiile cu Bisericile eterodoxe
s-d introdus si problema raporturilor cu Biserica Romano-Catolica : stu-
dierea punctelor pozitive si negative dintre cele doud Biserici in ma-
terie de credintd; cu privire la administratie; cu privire la activitatea
bisericeascd (propagandd, prozelitism, uniatie) 72.

La Conferinta din Rodos II (16—26 septembrie 1963), asa cum afir-
mase conducadtorul delegatiei Bisericii Ortodoxe Romaéne, Prea Feri-
citul Patriarh Iustin, atunci mitropolit al Moldovei, s-a hotarit: a) in
ceea ce priveste trimiterea sau nu de observatori ortodocsi la Vatican
II, fiecare Bisericd Ortodoxd@ locald sa actioneze liber; b) In ceea ce
priveste inceperea dialogului teologic, pe picior de egalitate, cu Bi-
serica Romano-Catolicd, propus de patriarhul ecumenic Atenagora, a-
cesta s-a acceptat de toate delegatiile, cu precizarea ca hotdrirea si se
supund intlistatdtorilor Bisericilor Ortodoxe locale pentru aplicarea de
comun acord 78,

73. Participation catholique aux célébrations de I'Eglise Orth. Roumaine, in
«S5.C.U.LS.», (Roma), 28 nr. III/1975, p. 12—13.

74. 1'Insigne Reliquia di San Tito ritorna a Creta, in «Oriente Cristiano» VI (1966),
ar. 2, p. 74—78. 75. «La Documentation Catholique», nr. 5 din 2 martie 1980.

76. «Typos» (Atena), XVI (1980), nr. 45, luna mai.

77. P. Duprey, La Conférence panorthodoxe de Rhodes (1), in «Proche Orient Chré-
tien», XI (1961), or. 2, p. 169—180; Prof. N. Chitescu, Note si impresii de la Confe-
rinfa panortodoxd de la Rodos, in «Biserica Ortodoxd Romdan&», LXXIX (1961), nr.
9—10, p. 854—889.

78. P. S. Episcop Antim Nica, A doua Conferinjd panortodoxd de la Rodos, in
«Biserica Ortodoxd Romdan&», LXXXI (1963), nr. 9—10, p. 910—914,
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Dar declaratii oficiale ale papei Paul VI si o serie de hotdriri ale
Conciliului Vatican II au ardtat c& Biserica Romano-Catolicd nu infelegea
inceperea dialogului teologic pe picior de egalitate, De aceea, Conferin{a
din Rodos III {1—18 noiembrie 1964) a temperat entuziasmul din anul
1963, adoptind o pozitfie mai realistd, asa cum a prezentat-o aici P. F. Pa-
triarh Iustin, conform hotdaririi Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane din 29 octombrie 1964. «Biserica Ortodoxa Romé&nd considera ne-
cesard inaugurarea unui nou mod de relatii intre Biserici prin care fie-
care sd se abtind de la orice actiune ofensivd si ddundtoare pentru cea-
laltd, renuniarea la uniatism si la pretentia de a restabili uniatia acolo
unde ea s-a destrdmat. Cdile uniatiei si ale dialogului nu pot {i folosite
concomitent...» 7,

Rezolutia finald a Conferin}ei din Rodos III afirmé c& «..reinnoieste
dorinta deja exprimatd de Biserica Ortodox& privind tema acestui dia-
log, dar, studiind particularitatile lui, a constatat cd pentru inceperea
fructuoasd a adevdratului dialog teologic sint necesare o pregatire in-
dispensabild si crearea de condifii potrivite. Aceasta nu vrea sd spund
cd fiecare din Bisericile Ortodoxe locale nu este libera sa intreting, pe
cont propriu si nu in numele intregii Ortodoxii, relatii fratesti cu Bise-
rica Romano-Catolica...» 8,

Tot la Rodos in 1964, P. F. Patriarh Iustin a declarat, intr-un inter-
viu pentru revista «Oriente Cristiano» din Palermo referitor la dialog:
«Problema dialogului cu Biserica Romano-Catolicd este o problemd de
infruntat cu seninatate, cu multd bundvointd, de ambele parti, dar mo-
mentul actual nu este cel mai potrivit. Biserica Romano-Catolicd se rega-
seste ea insdsi in Conciliu iar Biserica Ortodoxa isi reconstruieste uni-
tatea ei la Rodos» 81,

In perioada postconciliard, pregédtirea dialogului teologic cu Roma
a cunoscut noi aspecte, prin lansarea de catre patriarhul Atenagora si
de Biserica Greacd a asa-numitului dialog al dragostei, ca forma de dia-
log care ar fi trebuit sd@ preceadad dialogul teologic. Partizanii lui l-au
definit clar, in mai 1967, cind Mitropolitul Meliton al Calcedonului, pre-
zent la intronizarea arhiepiscopului Ieronim al Atenei, spunea cd dialo-
gul dragostei reprezintd «exercitiul practic al dragostei, al respectului
si intelegerii reciproce, trdind impreund, infruntind impreund proble-
mele importante comune printr-un dialog plin de rdbdare» 82,

Biserica noastra n-a acceptat aceastd forma de dialog, cum reiese din
cuvintarea fostului patriarh Justinian catre clerul capitalei din 1 ia-
nuarie 1968 %3, sau din documentul asupra dialogului cu Roma prezentat
patriarhului Atenagora la Bucuresti intre 16—20 octombrie 1967, cind,

79. Diac. prof. N. Nicolaescu, A (treia Conferinjd panortodoxd de la Rodos, in
«Biserica Ortodoxa Roménda», LXXXVII (1964), nr. 11—12, p. 1015.

80. O. Rousseau, La troisiéme Conférence panorthodoxe de Rhodes, in «Irénikonn,
XXXVII (1964), nr. 4, p. 486—502,

81. A. Brunello, L'attuale momento ecumenico nel dialogo tra Bucarest e Roma,
in «Oriente Cristiano», IX (1964), nr. 1, p. 17—18.

82. L'Eglise de Gréce avant et aprés le 21 avril 1967, in «Irénikon», XL (1967),
nr. 2, p. 775.

83. «Biserica Ortodoxd Roménd», LXXXVT (1968), nr. 1—2, p. 11—12.
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prezentind hotdrirea Sfintul Sinod din oct. 1964, cerea crearea unor con-
ditii clare de dialog, renunfarea la uniatism si incheia: «.Pina atunci,
consideram posibil un dialog in vederea unei colabordri pe terenul cres-
tinismului practic, un «dialog al slujirii», un dialog ecumenic, fara che-
marea unor Biserici in sinul altor Biserici, ci in adunarea tuturor Bise-
ricilor crestine in C.E.B. din care lipseste numai Biserica Romano-Cato-
licd» 84, Pr. Prof. D. Sténiloae scria ca acest dialog al dragostei «ar duce
la denivelarea diferentelor doctrinare, la comuniunea sacramentald cu
Biserica Romano-Catolicd inainte de realizarea comuniunii in credintd»8s.

Rezerva pe care Biserica noastrd o avea fatd de «dialogul dragostei»
nu insemna si excluderea posibilitatii dialogului teologic cu Roma. Bise-
rica Romano-Catolicd, desi, in principiu, a manifestat dorinta de a incepe
un dialog cu Ortodoxia, in practicd intirzie inceperea lui prin acte care
provoacd mirare in unele Biserici Ortodoxe. Este vorba de Enciclica
«Ecclesiam suam» : «..In ciuda acestui fapt, Bisericile Ortodoxe persista
in hotérirea lor de a stabili raporturi fratesti cu toate celelalte Biserici
crestine, deci si cu Biserica Romano-Catolica» %,

Pe linia Rodos III, o serie de Biserici Ortodoxe au inceput s& aiba
raporturi ecumenice cu Biserici Catolice locale. Amintim pe cele ale
Bisericii noastre, fdrd a mai reproduce pe cele anuntate ulterior: vi-
zita patriarhului Justinian in Austria intre 20—29 iunie 1968 %7, in R. F.
Germania, intre 7—19 octombrie 1970, cu care ocazie declara intr-un
discurs oficial : «Noi, ortodocsii, sperdm cd Biserica Romano-Catolica
se va situa unitar pe drumul unei deschideri reale si continue, care sa
pastreze tot ceea ce tine de legdtura cu Hristos prin Taine si fapte. Noi,
ortodocsii, ne sim}{im apropiati. de Biserica Romano-Catolicd prin faptul
cd este o Bisericd sacramentald si prin aceasta se pastreaza in unitate...»98,
sau in Belgia, intre 3—10 mai 1972, insistind asupra «necesitdtii realizarii
unitdfii in diversitate, fiindca in acest fel de unitate toate Bisericile sint
egale, independente, fard tendinfe de prozelitism, cu péstrarea traditiilor
$i specificului lor» 8, La Conferinta panortodoxa Rodos IV, {inutd intre
8—15 iunie 1968 la Chambésy-Elvetia, relativ la raporturile cu Biserica
Romano-Catolica s-a stabilit: «a) s se continue de ambele pérfi con-
tactele si manifestarile de dragoste fréteasca si de respect reciproc pen-
tru a depdsi definitiv dificultdfile existente, pentru un fructuos dialog
teologic si teoretic; b) sd se facd recomandari Bisericilor Ortodoxe lo-
cale pentru continuarea pregatirii sistematice a dialogului cu Biserica
Romano-Catolicd; c) sd se studieze detaliile dialogului cu fiecare din
Bisericile Ortodoxe locale, cu mijloacele si metodele cele mai potrivite
cercetdrii teologice iar ele sd continue schimbul rezultatelor acestor

84. Idem, LXXXV (1967), nr. 9—10, p. 848—914,

85. Pr. Prof. D. Staniloae, Coordonatele ecumenismului din punct de vedere orto-
dox, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 4, p. 497. '

86. «Biserica Ortodoxd Romdnd», LXXXVII (1969), nr. 11—12, p. 1301.

87. Idem, LXXXVI (1968), nr. 7—8, p. 811—815,

88. Idem, LXXXVIII (1970), nr. 9—10, p. 889—958.

89. Idem, XC (1972), nr. 5—6, p. 1114—1167.
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studii, precum si a tuturor informafiilor privind dialogul cu Biserica Ro-
mano-Catolicad» 8% 2,

O noud fazd a pregatirii dialogului dintre cele doud Biserici a in-
ceput in 1972. Ocazia precizdrii punctului de vedere al Patriarhiei Ecu-
menice 1-a constituit vizita la Istanbul, la 30 noiembrie 1973, a Cardina-
lului Jan Willebrands. Printr-o cuvintare care — cum sublinia P. S. An-
tonie — marcheazd «o schimbare totald de ton, metodd si infelegere a
modului cum trebuie urmarita unitatea crestinilor» 29, Patriarhul Dimi-
trios a precizat ca Biserica Romei nu este «Biserica ci o Bisericad localé»,
printre celelalte; Ortodoxia respinge pretenfia Romei la un primat de
jurisdictie universald, cdci, in lumea cresting, to}i episcopii sint egali ;
autoritatea suprema in Bisericd este Sinodul ecumenic; rezultatul defi-
nitiv al dialogului dintre cele doud Biserici se va ob{ine numaij la nivel
panortodox si pancatolic 1.

C. CONSTITUIREA COMISIILOR TEOLOGICE TEHNICE DE DIALOG
INTRE CELE DOUA BISERICI SI PRIMELE REUNIUNI

La 14 decembrie 1975 au avut loc simultan in Capela Sixtind din
Roma si in Biserica Sf. Gheorghe din Fanar intilniri ecumenice pentru
celebrarea unui deceniu de la ridicarea anatemelor dintre Roma si Con-
stantinopol (7 dec. 1965), ca si constituirea Comisiei teologice tehnice
interortodoxe pentru pregétirea dialogului teologic cu Biserica Romano-
Catolica.

La Roma, delegatia constantinopolitand este condusda de Mitropoli-
tul Meliton al Calcedonului, purtédtor al unui mesaj al patriarhului Dimi-
trios I, in care se anunta constituirea, dupa o consuliatie interortodoxa, a
unei Comisii teologice interordoxe pentru pregatirea dialoguluj cu Roma
si a unei Comisii speciale in cadrul Patriarhiei Ecumenice pentru dialo-
gul cu Roma.

In discursul sdu, papa Paul al VI-lea a arétat progresele realizate
in ultimii zece ani pe linia apropierii dintre cele doua Biserici : «Astazi,
relatiile Bisericilor noastre intra intr-o noud etapd prin crearea de noi
instrumente de dialog, chemate s& facd si creascd pind la plenitudinea
sa, comuniunea intre cele doua Biserici. Declardm cd noi sintem pe deplin
de acord s& facem acelasi lucru din partea noastrd (infiinfarea unei Co-
misii catolice de dialog, n.n.) pentru a ne apropia de deplina comuniune,
progresind impreund...» 9,

La Constantinopol, delegatia catolicd este condusad de Cardinalul
Corado Ursi de Napoli, care, in discursul cadtre patriarhul Dimitrios, pre-
ciza cd comuniunea intre cele doud Biserici este aproape totala, desi

89 a. Pr. Prof. L. Stan, A patra Conferinjd panortodoxd, in «Biserica Ortodoxd
Roména», LXXXVI (1968), nr. 7—8, p. 870—881.

90. P. S. Antonie Pliméadeald, Patriarhia Ecumenicd s§i dialogul cu romano-cato-
licii, in «Ortodoxia», XXVI (1974), nr. 1, p. 158,

91. Idem, ibidem, p. 158—159. :

92, «L'Osservatore Romano» din 15—16 decembrie 1975. Vezi si «Irénikon», XLIX
(1976), nr. 1, p. 59—64.
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imperfectd, avindu-si originea «in identitatea aceleiasi chemari crestine,
hranitd de aceleasi Taine, in special de aceeasi preotie, care savirseste
aceeasi Euharistie, unicul sacrificiu al lui Hristos si al aceluiasi Episco-
pat primit de la Apostoli...» 9,

in discursul sdu, patriarhul ecumenic Dimitrios I, dupd ce a amintit
ridicarea anatemelor, a anuntat infiintarea Comisiei tehnice interorto-
doxe pentru dialogul cu catolicii 9.

«Episkepsis» din 13 ianuarie 1976 a prezentat si lista membrilor Co-
misiei tehnice interortodoxe pentru dialogul cu Biserica Romano-Cato-
lica. Ulterior, Biserica noastra a numit ca primi reprezentanti pe Pr. prof.
Dumitru Stadniloae si Pr. prof. Dumitru Popescu de la Institutul teologic
din Bucuresti %.

Papa Paul al VI-lea a numit Comisia catolicd pentru pregdtirea dia-
logului teologic cu Biserica Ortodoxd, datd publicitatii la 15 martie 1976,
cuprinzind membri ai Secretariatului pentru unitate si cei mai de seamd
teologi catolici cunoscatori ai Ortodoxiei %.

Comisia catolicd si-a tinut prima reuniune plenard la Roma, intre
11—14 octombrie 1976, si a prezentat Secretariatului pentru unitate un
raport cu sugestii privind cadrul si spiritul in care trebuie vazut dialogul
cu ortodocsii, metoda de urmat si temele de tratat. Comisia si-a exprimat
pdarerea cd pentru favorizarea unei convergenfe in pregatirea dialogului
printr-o Comisie mixtd, programul trebuie elaborat in colaborare cu par-
tea ortodoxd. A propus un plan de continuare a activitdtii sale, mai ales
privind temele posibile ale viitorului dialog ?. Prima Consfatuire pan-
ortodox& presinodald pentru pregdtirea Sfintului si Marelui Sinod al
Bisericii Ortodoxe, {inutd.la Chambésy intre 21—30 noiembrie 1976, a
discutat si problema raporturilor cu Biserica Romano-Catolicd, recoman-
dind ca activitatea Comisiei teologice tehnice interortodoxe pentru dia-
logul cu Biserica Romano-Catolica sa fie intensificata 9.

Prima reuniune a Comisiei tehnice interortodoxe pentru dialogul cu
Biserica Romano-Catolicd a avut loc la Chambésy (Elvetia) intre 21—24
iunie 1977, sub presedintia Mitropolitului Meliton al Calcedonului. Au
participat reprezentanti ai Patriarhiei Ecumenice, Patriarhiei Alexandriei,
Patriarhiei Ierusalimului, Bisericilor Ortodoxe Rusd, Romand, Cipriots,
Greacd si Finlandeza. Biserica Ortodoxd Romana a fost reprezentatd de
Pr. prof. Ion Bria (inlocuitor al Pr. prof. Dumitru Staniloae).

Comisia a precizat ca prin aceastd primd reuniune s-a trecut la faza
pregétitoare a dialogului care are ca scop final restaurarea unitatii celor
doud Biserici, cd, pentru a debuta pozitiv, dialogul va incepe cu elemen-
tele care unesc, dar ca nu se vor evita problemele care separa Catolicis-
mul de Ortodoxie. S-a apreciat pozitiv munca dusa de teologii catolici si
ortodocsi in grupele mixte de lucru, s-a cerut reconsiderarea din partea

93. «Episkepsis» din 13 ianuarie 1976: «Irénikon», XLIX (1976), nr. 1, p. 62.
94. «Episkepsis» din 13 ianuarie 1976. ’

95. «Irénikon», XLIX (1976), nr. 1, p. 65.

96. «L'Osservatore Romano» din 15—16 martie 1976.

97. «Irénikon», XLIX (1976), nr. 4, p. 497—498,

98. «Service oecuménique de presse et d'informations», dec. 1976, p. 14.
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catolicd a problemelor prozelitismului si uniatismului si s-a propus ca
prima temd de dialog sd fie Sfintele Taine cu toate implicatiile lor ecle-
siologice.

S-a hoté&rit infiintarea unui Grup mixt de coordonare, reprezentat
din partea ortodoxa de Mitropolitul Partenie al Cartaginei (Alexandria),
Episcopul Chiril de Vyborg (Biserica Ortodoxd Rusd), Pr. prof. lon Bria
(Biserica Ortodoxd Romaénd), Prof. John Zizioulas (Patriarhia Ecumenicd)
si Arhim. Spiridon Papageorgiu, ca secretar 9.

A doua reuniune a Comisiei teologice tehnice interortodoxe pentru
pregéatirea dialogului cu Biserica Romano-Catolicd a avut loc tot la
Chambésy-Elveiia, intre 14—18 noiembrie 1977, prezidata de I.P.S. Par-
tenie mitropolit al Cartaginei (Patriarhia Alexandriei). Au luat parte re-
prezentantii Patriarhiei Ecumenice, Patriarhiei Alexandriei, Antiohiei,
Ierusalimului, ai Bisericilor Ortodoxe Rusd, Romand, Greacd si Poloneza.
Biserica noastra a fost reprezentata de Pr. prof. Ion Bria, ca delegat, si
Pr. Emil Roman, parohul comunitadtii ortodoxe roméane din Geneva, ca
observator.

Comisia a propus zece teme, privind Sfintele Taine, pentru a fi dis-
cutate in prima faza a dialogului cu Biserica Romano-Catolicéd si anume;
1) Sf. Euharistie ca Taind a Bisericii; 2) Tainele de inifiere, unitate a
Bisericii; 3) Problemele recunoasterii Sfintelor Taine; 4) Raportul din-
tre Sf. Taina si structura canonicd a Bisericii; 5. Ortodoxia si comuniu-
nea sacramentald; 6) Sf. Euharistie si comuniunea Bisericilor locale;
7) Sfintele Taine in lumina Triadologiei si Pnevmatologiei; 8) Viziunea
eshatologica a Sfintelor Taine ; 9) Extensiuni antropologice ale Sfintelor
Taine ; 10) Elemente rituale ale Sfintelor Taine 19,

Prima reuniune a Grupului mixt de coordonare a Cqmisiilor tehnice
de dialog dintre cele doud Biserici a avut loc la Roma intre 29 martie —
1 aprilie 1978, participind din partea roména Pr. prof. I. Bria. ‘A fost ana-
lizat raportul oficial al celei de a doua reuniuni a Comisiei tehnice inter-
ortodoxe de dialog si a fost adoptat un plan de lucru pentru pregatirea
concretd a dialogului teologic dintre cele doud Biserici. Grupul mixt a
adoptat o listd de teme propuse celor doud Comisii ca bazéd pentru prima
fazd a dialogului. Sint tot zece teme, cu mici modificéri fatd de lista pro-
pusd la Chambésy in noiembrie 1977, adica: 1)Taina lui Hristos care
se exprima si se realizeazd prin Sfintul Duh in Taina Bisericii; 2) In ce
mod natura sacramentald a Bisericii trebuie sd fie inteleasad in raport cu
Hristos si cu Duhul Sfint 2 3) Care este relatia intre Taine si Hristologie,
Pndvmatologie si Triadologie ? 4) Sfinta Euharistie ca Taind centrald a
Bisericii; 5) Tainele de initiere, legdtura care exista intre ele si unita-
tea Bisericii; 6) Legatura intre Taine si structura canonicd a Bisericii ;
7) Credinta si comuniunea in Taine; 8) Tainele in relatia lor cu istoria
si eshatologia; 9) Tainele si reinnoirea omului si a lumii; 10) Diferen-
tele rituale in sdvirgirea Tainelor 101,

99. «Irénikon», L (1977), nr. 3, p. 363—364.
100. Idem, LI (1978), nr. 1, p. 99; «R.O.C. News», VII (1977), nr. 4, p. 12
101. <R.O.C. News», VIII (1978), nr. 2, p. 67.
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A treig reuniune a Comisiei tehnice teologice interortodoxe pentru
pregatirea dialogului cu Biserica Romano-Catolicd a avut loc la Cham-
bésy-Elvetia intre 25—27 iunie 1978, sub presedintia Mitropolitului Par-
tenie al Cartaginei. Biserica Ortodoxa Roména a fost reprezentatd de
Pr. prof. Dumitru Popescu si Pr. prof. lon Bria.

Membrii Comisiei interortodoxe au discutat rezultatele lucrarilor
Grupului mixt de coordonare a celor doud Comisii, reunit in martie 1978
la Roma, insusindu-si concluziile sale 102,

Momentul principal premergator deschiderii oficiale a dialogului
teologic dintre Biserica Ortodoxé si Biserica Romano-Catolica 1-a consti-
tuit vizita Sanctitatii Sale Papa Ioan Paul al II-lea la Constantinopol in-
tre 29—30 noiembrie 1979 si intilnirea sa cu Sanctitatea Sa Patriarhul
Ecumenic Dimitrios I19,

Discursurile schimbate cu aceastd ocazie au ardtat dorinfa Romei si
Constantinopolului de a progresa pe linia comuniunii bisericesti regasite
pind la realizarea comuniunii sacramentale, semn al unitdtii in credinta.

In omilia rostitd in biserica catolicd «Sf. Duh» din Istanbul, unde
asista patriarhul Dimitrios, papa Ioan Paul al II-lea a spus, intre altele:
«Contactele tot mai intense din acesti ultimi ani au facut si se redesco-
pere fraternitatea dintre cele doud Biserici ale noastre si realitatea unei
comuniuni dintre ele, chiar dac@ aceasta nu este perfectd. Duhul lui
Dumnezeu ne-a aratat intr-o maniera tot mai clara exigenta care se im-
punie de a realiza deplina unitate, pentru a aduce o marturie mai eficace
pentru timpul nostru... Sintem in ajunul deschiderii dialogului teologic
intre Biserica Romano-Catolicd $i Biserica Ortodoxd in ansambliul ei.
Este vorba de o altd fazd importantd a progresului spre unitate. Acest
dialog va fi chemat, plecind de la ceea ce avem in comun, s& identifice,
sd infrunte si s@ rezolve toate dificultdtile care ne interzic inca deplina
unitate... Comuniunea in rugdciune ne va conduce la deplina comuniune
in Euharistie. Indraznesc sa sper cd aceasta zi e aproape. Personal, eu
o doresc foarte aproape. N-avem deja in comun aceeasi credint3 euha-
risticd si adevdrate Taine, in virtutea succesiunii apostolice 2 S&i spe-
rdm ca aceastd totald comuniune in credintd, in special in domeniul ecle-
ziologic, va permite in curind acea deplind «comunicatio in sacris»... 194,

La 30 noiembrie 1979, sdrbatoarea Sfintului Andrei, papa — care a
asistat la Sf. Liturghie in catedrala patriarhald — a spus: «Aceastd vi-
zitd la primul scaun al Bisericii Ortodoxe arata clar vointa intregii Bi-
serici Catolice de a merge impreund pe drumul catre unitatea tuturor
si convingerea c& restabilirea deplinei comuniuni cu Biserica Ortodoxa
este o etapd fundamentald a progresului decisiv al intregii miscari
ecumenice. Pe plan concret, vizita de azi aratd, de asemenea, importanta

102. Idem, nr. 3, p. 104.

103. Lector Dr. Cezar Vasiliu, Vizita Papei Ioan Paul II la Constantinopol. Anun-
farea oficiald a inceperii dialogului teologic dintre Biserica Ortodoxd si Biserica Ro-
mano-Catolicd, in «Ortodoxia», XXXII (1980), nr. 2, p. 401—406; Anca Manolache,
Intilnirea dintre Patriarhul Ecumenic Dimitrie I si Papa Ioan Paul al I-lea, in «Orto-
doxia», XXXII (1980), nr. 2, p. 407—4186.

104. «L'Osservatore Romano» (éd. fr.) din 4 decembrie 1979, p. 5.
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pe care Biserica Catolica o acorda dialogului teologic care incepe cu
Biserica Ortodoxd... Acest dialog teologic va avea ca sarcind sd depa-
seascd neinfelegerile si dezacordurile care existd incd intre noi, daca nu
la nivelul credintei cel putin la nivelul formuléarii teologice 195, Patriar-
hul Dimitrios I a spus, intre altele : «Astdzi intram intr-o noud faza, faza
dialogului teologic oficial dintre cele doud Biserici, Romano-Catolicd si
Ortodoxd, dupd ce a fost pregatit terenul in dialogul dragostei» 10,

S-au facut cunoscute numele membrilor catolici si ortodocsi din
Comisia mixtd de dialog 17,

II. Inceperea dialogului teologic oficial dintre Biserica Ortodoxa si
Biserica Romano-Catolica. Prima reuniune a Comisiei Mixte de dialog
(Patmos-Rodos, 29 mai—4 iunie 1980).

Dialogul teologic dintre Biserica Romano-Catolicd si Biserica Orto-
doxd, pregétit de multi ani, avind intre protagonisti pe patriarhul Ate-
nagora I si pe papa Paul al VI-lea si anuntat oficial la 30 noiembrie 1979
la Constantinopol, in timpul vizitei papei Ioan Paul II-lea la patriarhul
Dimitrios I, a fost inaugurat oficial la 29 mai 1980 in minastirea «Sf. Ioan
Evanghelistul» din insula Patmos. Erau prezenii delegatii celor 14 Bise-
rici Ortodoxe autocefale si ai Bisericii Romano-Catolice. Biserica noastra
a fost reprezentata de I.P.S. Mitropolit Nicolae al Banatului si Pr. prof.
Stefan Alexe de la Institutul teologic din Bucuresti. In delegatia catolica
a fost prezent Mgr. lakab Antal de Alba-Iulia 1,

La sfirsitul unei doxologii solemne, I.P.S, Mitropolit Meliton al Cal-
cedonului, trimis special al patriarhului Dimitrios, a salutat pe partici-
panti in numele acestuia, subliniind importanta inceperii dialogului in-
tre cele doud Biserici si semnificatia deschiderii lui la Patmos, unde a
trait Sf. Ioan, Apostolul dragostei si al unitdtii, precum si faptul ca dia-
]O%ﬂ se adreseazd Intreqii Biserici crestine.

Cardinalul Jan Willebrands, copresedinte din partea catolicd, a ex-
primat hotdrirea Bisericii Romano-Catolice de a se angaja intr-un dia-
log teologic sincer cu Biserica Ortodoxd pentru realizarea comuniunii
depline in credintd. «Intilnirea de astdzi — a addugat — trebuie s3 fie,
in ciuda tuturor limitelor si imperfectiunilor sale, o manifestare a glo-
riei lui Dumnezeu... un moment al istoriei divine, al harului care mani-
festd prezenta lui Dumnezeu printre noi...» 199,

I.P.S. Mitropolit Partenie al Cartaginei, delegat din partea ortodoxa,
a afirmat cd dialogul teologic este singura cale de apropiere intre cele
dou& Biserici 1% Dupd inaugurarea oficiald, reuniunea propriu-zisd a

105. Idem, p. 6. 106. Idem, p. 7.

107. Vezi lista membrilor din Comisia mixtd la Lector Dr. Cezar Vasiliu, Vizita
Papei loan Paul al 1I-lea..., p. 405—407.

108. «Irénikon», LII (1979), nr. 1—2, p. 211—214; «R.O.C. News», X (1980), nr. 2,
p. 76—80. Vezi si Pr. Prof. Stefan Alexe, [nceputul dialogului teologic oficial dintre
Biserica Ortodoxd si Biserica Romano-Catolicd, in «Ortodoxia» XXX (1981), nr. 1,
p. 106—111.

109. Innaugurazione dal dialogo teologico tra la Chiesa Cattolica e la Chiesa
Ortodossa, in «Notizie Ortodosse» {(Roma), Edizione speciale, 10 iunie 1980, p. 12

110. Ibidem, p. 14.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



394 Lector Dr. CEZAR VASILIU

continuat la Rodos. Au avut loc maj intii reuniuni separate, apoi reu-
niuni plenare, prezidate de cei doi copresedini{i: mitropolitul Stylianos
de Australia si Cardinalul Jan Willebrands.

Discutiile au abordat probleme de procedurd si de organizare, ca $i
probleme teologice. S-a analizat o listd de teme privind doctrina celor
doud Biserici, subliniindu-se punctele de convergenid, fara a se evita
elementele specifice fiecdreia.

S-a stabilit cd in prima fazd de dialog teologic sa fie tratatd tema:
Taina Bisericii si a Euharistiei in lumina Tainei Sfintei Treimi pentru a
se clarifica urmatoarele aspecte : a) Cum trebuie sd fie infeleasad natura
sacramentald a Bisericii si a Euharistiei in raport cu Hristos si cu Sfin-
tul Duh ? Care este relatia intre sacramente — mai ales Euharistie —
si hristologie, pnevmatologie si triadologie 2 b) Care este relajia intre
Euharistie sdvirsita in jurul Episcopului prin Biserica locala si taina lui
Dumnezeu-Unul in comuniunea celor trei Persoane ? c) Care este relatia
intre acest oficiu al Euharistiei prin Biserica locald si comuniunea tutu-
ror Bisericilor locale in Unica Sfintd Bisericd a lui Dumnezeu-Unul in
trei Persoane ?

S-a alcédtuit un comitet de coordonare, compus din opt ortodocsi si
opt romano-catolici, intre ortodocsi figurind I.P.S. Mitropolit Nicolae
Corneanu al Banatului. De asemenea, s-au alcatuit trei subcomisii mixte
alcdtuite fiecare din cite patru ortodocsi si patru romano-catolici, din
prima facind parte Pr. prof. Stefan Alexe.

Cele trei subcomisii s-au reunit astfel; prima, la Belgrad la sfirsitul
lunii aprilie 1981 ; a doua la Roma la sfirsitul lunii decembrie 1980 iar
a treila la Chevetogne (Belgia) la sfirsitul lunii octombrie 1980. Rezulta-
tele lucrarilor celor trei subcomisii mixte au fost analizate de Comitetul
de coordonare care s-a reunit la Venetia in luna mai 1981.

In incheiere, cei doi copresedinti au pronuntat scurte alocutiuni.

S-a dat publicitatii, la 3 iunie 1980, un comunicat de presd, redac-
tat in comun care prezinta succint desfdsurarea dezbaterilor primei re-
uniuni a Comisiei mixte de dialog.

Viitoarea reuniune a Comisiei mixte, care va fi stabilita in functie
de inaintarea lucrdrilor pregatitoare ale subcomisiilor mixte, va avea
loc la Miinchen in vara anului 1982,

Comunicatul final se incheie cu cuvintele: «Sperdm cé restabilirea
deplinei comuniuni intre Bisericile noastre va contribui la impdcarea
umanitatii si 1a pacea lumii, céreia Biserica 1i este semnul si instrumentul
divin conform vointei lui Dumnezeu» 1,

Amintim si faptul cd ortodocsii au prezentat un proiect de declara-
jie privind prezenta unifilor prinire membrii comisiei mixte, din partea
catolicilor, si problema uniatismului. El a fost citit la 2 iunie in reuniune
plenara. S-a precizat cd prezenta unitilor la lucrarile comisiei mixte
nu inseamnd deloc o recunoastere a Bisericilor unite sau a principiului
uniatismului. Punctul de vedere catolic este urmatorul : «pentru ca con-
tenrcio2sul «uniatismului» sd nu fie tratat fard ei, nici in detrimentul
lor» 112,

111. Ibidem, p. 26—27. 112. «Irénikonn, LII (1979), nr. 1—2, p. 213.
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Delegatii ortodocsi ca si catolicii din Roménia au participat in mod
constructiv la dezbateri, ca si la alte manifestdri ecumenice. La trecerea
prin Atena, au facut o vizitd protocolarda Prea Fericitului Arhiepiscop
Serafim al Atenei, primatul Bisericii Ortodoxe din Grecia, céaruia i-au
transfis salutul fratesc al P. F. Patriarh Iustin 113,

II1. Perspectivele dialogului dinire Biserira Ortodoxa
si Biserica Romano-Catolica

Acum, cind dialogul teologic dintre Biserica Ortodoxd si Romano-
Catolicd a inceput, asupra perspectivelor sale, apeldm la reprezentantul
cel mai autorizat al Bisericii noastre, I.P.S. Mitropolit Dr. Nicolae Cor-
neanu al Banatului, nu numaj in calitatea [.P.S. Sale de membru al Sf. Si-
nod al Bisericii Ortodoxe Romaéane, ci si de membru in Comisia mixtd de
dialog si in comisia de coordonare a acestui dialog, asa cum le-a prezen-
tat in Buletinul «R.O.C. News» 14, [.P.S. Nicolae aratd cd «fard a repre-
zenta o noutate, dar constituind mijlocul prin care se incearcd depdsirea
si chiar rezolvarea diferendelor, dialogul se bucura astdzi de o utilizare
foarte largd de cétre Biserici, in efortul lor de a reface unitatea pier-
dutd» 115, Relafiile dintre Bisericile Ortodoxe si Catolicd au debutat prin
ceea ce s-a numit «dialogul dragostei» sau, cum preciza hotdrirea pri-
mei Conferinte panortodoxe de la Rodos, 1961, «cultivarea raporturilor
in spiritul dragostei lui Hristos». Incomiplet si insuficient de eficace, desi
uti]l la acea epocd, acest «dialog al dragostei» trebuie sa fie continuat
prin dialogul teologic, propus si inceapd prin intermediul unei Comisii
mixte ortodoxo-catolice» 116, Speranta in rezultatele sale pozitive este
insotitd, chiar in discursul patriarhului Dimitrie I, de constiinta clara a
numeroase obstacole de depésit: «Diferite obstacole se ridicd in fata
noastrd. Mai intli avem serioase probleme teologice care privesc capi-
tolele esentiale ale credinjei crestine. Dar, in acelasi timp, existd obsta-
cole venind din neincredere, din iresponsabilitate, din lasitate — ca
cele ale ucenicilor in grddina Ghetsimani — factori neteologici privind
diferentele crestine, din intoleranta si fanatismul care opun pe crestini
intre ei si religiile unele altora» 117,

«In ceea ce priveste partea ortodoxd — scrie iardsi I.P.S. Nicolae —
noi considerdm ca ea incepe dialogul teologic cu Biserica Romano-Cato-
licd cu constiinta c&d intreprinde o operd placutd lui Dumnezeu si oame-
nilor, opera pe cit de necesard, pe atit de dificild» 18, Placutd lui Dumne-
zeu, c3ci El vrea ca «tofi sa& fie una» (loan 17, 21); placuta oamenilor,
cdci ei doresc, in prezent mai mult ca oricind, sd trdiascd in pace, bund
intelegere si fraternitate ; necesard, cdci a venit timpul s inceteze «scan-
dalul» divizarii crestinilor ; dificila, pentru c& la abisul sdpat de-a lungul
secolelor se adauga multe diferente si disensiuni actuale, atit de alipite
naturii umane incit par naturale...».

113. «R.O.C. News», X (1980), nr. 2, p. 80.

114. + Nicolae, Métropolite du Banat, Perspectives du dialogue Orthodoxo—
Catholique-Romain, in «R.O.C. News», X (1980), nr. 1, p. 49—51.

115. Idem, p. 49. 116. Idem, p. 50.

117. «L'Osservatore Romano» (éd. fr.) din 4 decembrie 1979, p. 7.

118. + Nicolae, Métropolite du Banat, op. cif., p. 51.
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Conciliul Vatican II s-a referit la doud eclesiologii diferite; una
juridicd, centratd pe primatul papal, alta a comuniunii, intemeiatd pe
ideea colegialitdtii episcopale si pe poporul lui Dumnezeu, dind din ne-
fericire prioritate primei. Una din perspectivele dialogului teologic in-
ceput la Patmos-Rodos 1980 ar fi aceea a determindrii pértii catolice de
a interpreta structura juridici a sa intr-un mod comunitar, cum scria
cu peste un deceniu in urmd Cardinalul Jan Willebrands : «Din partea
noastrd, aceastd intilnire sincera si deschisd, dupéa atitea secole, cu orto-
docsii presupune, in mod obligatoriu, o disponibilitate si o intentie care
sd permitd trecerea de la o conceptie juridicd la una sacramentald, de la
o intelegere autoritativd a dogmei la una care sd ia in consideratie aspec-
tul ei de taing, de la un univers abstract la unul concret, de la un centra-
lism juridic la o experientd a multiplicitdtii si a diversitdtii Bisericilor
si a traditiilor locale in interiorul unei unitd{i organice si structu-
rale...» 119, Tot un reprezentant al Secretariatului pentru unitate, Pr. Pierre
Duprey adduga, pe aceeasi linie: «.JIn relatiile cu ortodocsii, totul sau
aproape totul depinde de modul in care Biserica locald si prin urmare
.episcopatul va fi repus in adevarata sa valoare, de rolul efectiv al Con-
ferintelor episcopale si al Sinodului episcopilor. Aceastd@ reinnoire a
unej eclesiologii a comuniunii este de importantd primordiald pentru vii-
torul relafiilor dintre ortodocsi si romano-catolici...» 120, In aceastd pers-
pectivd, dialogul teologic a inceput cu tema Tainelor, mai precis «Taina
Bisericii si a Euharistiei incadratd in Taina Sfintei Treimi». Precizdrile
si dezvoltdrile dogmelor respective, comunicate reciproc si analizate
critic din punct de vedere ortodox, isi vor aduce, fard indoiald, contri-
butia lor la convergenta celor doud eclesiologii, progresind pe drumut
refacerii unitatii.

Dar, dupad pdrerea noastrd, problema cheie a dialogului teologic din-

tre cele doud Biserici ramine cea a primatului de jurisdictie si a infaili-
bilitdtii de magisteriu a papei. Fara rezolvarea ei in spiritul cerut dintot-
deauna de Ortodoxie, rezultatul final al dialogului — refacerea comu-
niunii euharistice — nu poate fi atins.

Un rol important il au si dialogurile bilaterale si convorbirile teo-
logice periodice intre teologii celor doua Biserici. Amintim seria de con-
vorbiri teologice intre Biserica Romano-Catolicd si Biserica Ortodoxa
Rusd, incepute in 1967 la Leningrad 2}, despre care Sanctitatea Sa Pimen,
patriarhul Moscovei, preciza, in scrisoarea adresatd primei reuniuni a
comisiei mixte de la Patmos-Rodos: «Contributia pe care au adus-o
relatiile bilaterale intre Bisericile Ortodoxe locale si Biserica Catolica la
dezvoltarea fericitd a inceperii dialogului teologic este incontestabila.
Cu o profundd satisfactie evocdm convorbirile teologice fructuoase care

119. Card. Jan Willebrands, op. cit., p. 46..

120. P. Duprey, Le Décret sur I'Oecuménisme du deuxieme Concile du Vatican
et l'aggiornamento des relations entre I'Eglise Catholique et les Eglises Orientales, in
«Proche Orient Chrétien», XVIII (1968), nr. 1, p. 12.

121. Prof. W. de Vries, Roma, Constantinopoli, Mosca, oggi, in «Unitas», XXV
(1970), nr. 3, p. 173.
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se continud in mod favorabil intre Biserica Ortodoxd Rusd si Biserica
Romano-Catolic4...» 122,

I.P.S. Mitropolit Emilianos de Sylibria (Patriarhia Ecumenicd) a co-
mentat pozitiv inceperea dialogului teologic intre cele doud Biserici.
Aratind cd «Nu trebuie si asteptdm o minune, cédci este vorba de o
muncd pe termen indelungat, ale cdrei rezultate, lente si putin spectacu-
lare, riscd sd descurajeze pe cei ce sperd o unire rapida a Bisericilor» 123,

Acum un deceniu, la 16 iunie 1971, prezentindu-mi teza de doctorat
la Institutul Pontifical Oriental din Roma, incheiam astfel :

«Perspectivele dialogului teologic dintre Biserica Romano-Catolica
si Biserica Ortodox& sint bune. Roma a facut mult pentru dialogul cu
Ortodoxia, dar nu incd suficient. Obstacole grave impiedica inca inain-
tarea pe calea refacerii unitéfii. Ele sint primatul si infaibilitatea papala,
pretentia catolicd ca este unica Bisericd a lui Hristos care posedd depli-
natatea mijloacelor de mintuire, apoi uniatismul, semn al lipsei de dra-
goste din partea catolica si a contestdrii capacitd{ii Ortodoxiei de a-si
mintui proprii credinciosi.

«Dar, schimbarea radicald a atitudinii Bisericii Romano-Catolice fata
de Biserica Ortodoxda, consideratd astdzi o Bisericd-Sord, comuniunea»
aproape perfecta cu aceasta, recunoasterea jurisdic{iei episcopilor sai
si a succesiunii lor apostolice, marea bundvointd existentd in ambien-
tele Secretariatului pentru unitate si in Catolicismul actual, in general,
fatd de ortodocsi, raporturile pe terenul crestinismului practic si cele
dintre diferitele Biserici catolice locale cu cele ortodoxe, dorinta sincera
dupd o unire adevéaratd, totul lasd sa se spere cd, la momentul voit de
Dumnezeu, ultimele obstacole dintre cele doud Biserici vor cddea si un
dialog teologic real, de la egal la egal, in sinceritate si adevar cdtre
valorile autentice ale crestinismului antic, va reconduce cele doua Bi-
serici la punctul separdrii, eliminind tot ceea ce a fost addugat de-a lun-
gul secolelor la depozitul Revelatiei si realizind astfel atit de dorita
unire pentru care Hristos Insusi s-a rugat fierbinte Tat3lui ceresc «ca
toti sa fie una» (Ioan 17, 21) 124,

Este si concluzia noastra de astazi.

122. «Irénikon», LIII (1980), nr. 2, p. 213.

123. «La Croix» din 27 august 1980. Extrase in «Episkepsis», nr. 237 din 15 sep-
tembrie 1980.

124. Cezar Vasiliu, Le relazioni tra la Chiesa Caftolica e la Chlesa Ortodossa
dall'annuncio del Concilio Vaticano II (gennaio 1959) fino ad oggi (dicembre 1970).
Punto di vista ortodosso. 1II parte. Cap. II; Le relazioni dirette tra la Chiesa Catto-
lica ed Ortodossa nel periodo post-conciliare (1966—1970) (Excerpta e Dissertatione ad
Lauream), Palermo, 1971, p. 64.
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ASPECTE ACTUALE iN ECLEZIOLOGIA ORTODOXA
SI ROMANO-CATOLICA *

Pr. Drd. Alexandru JOITA

Biserica este trupul tainic si vesnic al lui Hristos. Desi nu este iden-
‘ticd in fiin{& cu Hristos — Capul ei — Biserica tradieste din jertfa Dom-
nului Hristos actualizatd prin lucrarea Sfintului Duh in Sfintele Taine,
care culmineazd cu Taina si Jertfa Euharistiei. Biserica tinde continuu
sd fie intir-o rezonanta pleromaticd cu Hristos si de aceea jertfa trebuie
sd-i fie o constantd, indispensabild spre a putea pluti peste apele poto-
pului pacatului ca si corabia lui Noe si spre a putea ancora eshatalogic
in portul paradisului. Biserica trebuie s& fie integral, prin doctrind si
faptd, «trupul tainic al lui Hristos, institutia teandricd sublimd ce face
din «jertfa iubirii intreolalts taina suprema» — cum scrie Sfintul Maxim
Marturisitorul in «Ambigua» —, trebuie sd devind un factor viu, de
unitate, solidaritate si slujire universala.

Din fericire, Ortodoxiei in general si Bisericii Ortodoxe Roméne
in special nu i-au fost strdine nici osteneala pentru pastrarea unitatii de
credinid, nici efortul permanent pentru slujirea samariteand a poporu-
Iui credincios si nici ndzuinta sincerd spre realizarea unitdtii Bisericii
prin miscarea ecumenicd in care s-a angajat cu prudentd dar si cu ho-
tarire si cu fidelitate fata de revelafia divina cuprinsa in Sfinta Scrip-
turd si Sfinta Traditie. In acest sens teologii romdni, aldturi de teologii
ortodocsi de toate natiunile sint profund preocupati de problema unitatii
Bisericii, de aceea a ecumenismului precum si de problema slujirii, abor-
dindu-le cu har si competenia in cel mai autentic duh al crestinismului
apostolic si patristic, stimulati, evident, si de circumstantele favorabile
ale societdfii noastre actuale.

1. Problema unitd}ii Bisericii.

Unitatea Bisericii este un atribut fundamental al ei continut in Sim-
bolul niceo-constantinopolitan. Adevéarata si durabila unitate a Bisericii
este o unitate in adevdr, har, slujire si dragoste deoarece unitatea in
diversitatea doctrinard de tip anglican este o iluzie. Inca Sfintul Irineu
scria : Biserica se intinde peste tot pdmintul si mentine una si aceeasi
doctrind despre Dumnezeu-Tatdl si despre Fiul S&u» 1. Cu o pasiune
unicd a sustinut unitatea Bisericii Sfintul Ciprian al Cartaginei. El chema

*) Lucrare de seminar alcituitd si susfinuti in cadrul cursurilor de doctorat la

Catedra de Teologie Dogmatica si Simbolicd, sub indrumarea Pr. Prof. D. Popescu, care
a dat si avizul de publicare.

1. Sf. Irineu, Contre les Héresies, Paris, 1952, Livre III, p. 229.
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pe crestini sd nu devieze de la adevar fiindca Biserica nu trebuie sfisiatd,
cum n-a fost imp&rtitd nici cdmasa cea unicd a lui Hristos 2.

- Aceastd Bisericd cuprinde mult{imea de credinciosi, dupd cum soa-
rele rdspindeste numeroase raze, desi nu-i decit un focar de lumina,
dupd cum arborele se imparte in ramuri diverse, toate provenind de la
acelasi trunchi si din aceeasi rddacind si dupa cum izvorul care in
cursul sdu se imparte intr-o mul{ime de piriiase, nu-si pierde unitatea
de origina. Incercati sa taiati una din razele soarelui de centrul luminii.
Lucrul este imposibil ; tdiati una din ramurile copacului: Se usucd si
moare, Izolati un piriias de izvor : va seca si va dispare. Asa este si Bi-
serica : lumina divind care o pdatrunde cuprinde in impdardtia ei lumea
intreagd, dar ea vine dintr-un centru unic, care imparte lumina sa in
toate locurile f&rd ca unitatea principiului s3 fie divizatd» 3. Dumnezew
e Unul, Hristos e Unul si Biserica e una si tot una este si adevarata
credintd si ca atare «cel ce se desparte de izvor, neputind trdi si respira,
pierde avutia mintuirii», spunea Sfintul Ciprian 4

Ortodoxia se bazeazd pe acest fundament ecleziologic, biblic si pa-
tristic 5 cind sustine unitatea de credinta ca o conditio sine qua non
a unitatii Bisericii.

Teze ca aceea susfinutd de Afanasieff ¢ potrivit cédreia baza mnitatii
Bisericii ar constitui-o Euharistia si nu unitatea de credintad constituie
teologumene in Ortodoxie si un drum ocolit prin care acesta doreste sa
o atragd de comuniunea cu alte Biserici ?. Dupd el, dragostea si nu uni-
tatea de credinfa a pastrat si poate pdstra comuniunea. Teologul rus
amintit afirm& réspicat cd «a gindi cineva c&, inldturarea deosebirilor
dogmatice constituie condifia reunirii Bisericilor echivaleaza cu starui-
rea in dezbinare» 8. Ortodoxia care simte mereu vie rana dureroasa
a dezbindrii va sustine totdeauna concordanta si concomitenta, ca in va-
sele comunicante, a unitd}ii de credinta si a dragostei intr-un ecume-
nism dogmatic «deoarece» dacd la originea conflictului (ce-a adus dez-
binarea Bisericilor) factorii teologici si neteologici s-au amestecat, mai
tirziu prin izolarea si indepdrtarea in timp, s-a produs in mod fortat o
crispare asupra punctelor discutate ¢, iar acum problema separarii (si deci
si a refacerii unitdtii) este inainte de orice dogmaticd» — scrie Evdo-

2. Sf. Ciprian, De Catholicae Unitate (cap. VII), P.L., IV, 520.

3. Idem, Oeuvres Complétes v. 1.; De I'Unité de I'Eglise Catholique, Versailles,
1837, p. 6768.

4. Idem, De Catholicae Ecclesiae Unitate, P.L., IV., 534, A—B.

5. A se vedea si Aspecte ale ecleziologiei la Siinjii Ierarhi, de Prof. N. Chitescu,
in «Studii teologice», XIV, (1962), nr. 7—8, p. 395—413.

6. Teza aceasta este expusd de Afanasieff in lucrdri ca: La doctrine de la pri-
mauté §q la lumiére de I'Ecclésiologie («Istina», nr. 4/1957, p. 401—402); Le concile
dans le théologie ortodoxe russe («Irénikon», nr. 35/1962, p. 316—319), L'infaillibilité
de I'Eglise du point de vue d'un théologien ortodoxe, Chestone, 1961, p. 183—201 ; Una
Sancta («Irénikon», nr. 4/1964) etc.

7. Pr. Prof. D.. Stdniloae, Biserica universald §i soborniceascd (Teorii ecleziolo-
gice neintemeiate), «Ortodoxia», XVIII (1966), nr. 2, p. 173.

8. Afanasieff, Una sancta, in «Irénikon», nr. 4/1964, p. 470.

9. Cf. Diac. Ton Bria, Aspecte dogmatice ale Bisericilor (cap. «Aspecte dogmatice
ale ecumenismului»), tezd de doctorat in teologie, in «Studii teologice» XX (1968),
P. 3—169 (mai ales p. 84—158).
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chimov 19, Unitatea Bisericii nu e o simpld problem3 de conducere si
organizare, deci strict juridicd sau canonicd ci tine de constitufia ei
teandrica si implicd elementele fundamentale ale credinfei crestine cu-
prinse in Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie. Sfintul Maxim Madrturisitorul
are viziunea Bisericii ca o unitate si o armonie cosmicd cu centrul in
Hristos 11, Unitatea reald a Bisericii este intretinutd de Sfintul Duh si se
manifestd prin unitatea de credintd si unitatea euharisticd sacramentals,
pentru cd dupd cuvintul Sfintul Irineu «unde este Biserica este si Duhul
Sfint si unde este Duhul Sfint acolo este si Biserica si tot harul 12,

Unitatea Bisericii derivd din intruparea lui Hristos si din Cincize-
cimea Sfintului Duh 13, Corelatia organica dintre aspectul hristologic-
institujional, sacramental si pnevmatologic face ca Biserica sa nu fie
inteleasd pur si simplu ca o «institutie a mintuirii» in sensul cd funcfia
ei este de a distribui harul prin Sfintele Taine. Biserica reprezinta or-
ganismul viu, in care se infaptuieste, in scopul indumnezeirii epectazice,
0 osmozd teandricd prin prezenta sacramentald in Sfintul Duh, potrivit
revelatiei evanghelice, care nu se acorda cu inovafii ca: de circum-
stantd Filioque, Imaculata conceptie sau Indliarea cu trupul la cer a
Sfintei Fecioare 14,

Problema ecumenismului este strins legatd de cea a unitédtii Bise-
ricii. Ortodoxia a fost intotdeauna deschisd ecumenismului autentic si
in epoca modernd Enciclica Patriarhiei Ecumenice din 1920 este ilustra-
tiva si cronologica. Catolicismul a fost si a ramas rigid in aceastd ches-
tiune. In 1928 papa Pius al XI-lea califica miscarea ecumenicd in «Mor-
tolium animos» ca pe o religie fals&, strdind Bisericii Catolice. Concep-
tia catolicd despre ecumenism, cum sugestiv o intituleazd insusi titlul
decretului despre ecumenism Unitatis redintegratio va insemna totusi
intoarcerea tuturor crestinilor la staulul Bisericii Romane conduse de
papa ca pastor universal cu drept de jurisdictie universald si absoluta.
Dupd unii teologi catolici «numai prin singurd Biserica Catolicd se poate
obtine plindtatea mijloacelor de mintuire. Se poate spune, deci, cd «ecu-
menismul romano-catolic al celui de-al doilea Conciliu de la Vatican
are un caracter romano-centric» 15, Acelasi spirit il vor reafirma docu-
mentele mai noi ale Bisericii Romano-Catolice ca declaratia «Mysterium

33410. P. Evdokimov, L'Ortodoxie, Edition Delachau et Niestlé, Neuchatel, 1959,
p. .

11. Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogia (trad. de Pr. Stavr. Dr. D. Stdniloae),
in «Revista teologicd», Sibiu, 1944, nr. 3—A4.

12. Sf. Irineu, Adversus Haereses, P.G., VII, col. 966.

13. Cf. Diac. Ion Bria, op. cit., p. 81.

14. Pentru ecleziologia romano-catolicd s& se vadi teza de doctorat a Pr. Asis-
tent D. Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd documentele celui de al doilea
Conciliu de la Vatican §i ecourile el in teologia contemporand, in «Ortodoxia», XXIV
{1972}, nr. 3, p. 330—358, capitolul Ecumenismul.

15. Pr. Asist. D. Popescu, op. cit., p. 397—410.
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Ecclesiae» 16 si exortatia apostolicd «Gaudete in Domino» 7. Desi Mgr.
Moeller a incercat sda apere declaratia «Mysterium Ecclesiae» de anti-
ecumenism, In ea gésim totusi o frazd potrivit careia «Biserica lui Hris-
tos subzistd in aceastd lume ca o societate constituitd si organizatd in
Biserica Romano-catolicd, guvernata de succesorul lui Petru si de epi-
scopii ce sint in comuniune cu el», fraza ce este, evident, antiecumenica
si a stirnit consternarea ortodoxa. Dupd publicarea «Declaratiei», cu
prilejul vizitei la Patriarhia Ecumenica a unei delegatii catolice condusa
de cardinalul Willebrands, patriarhul Dimitrios al Constantinopolului a
tinut o cuvintare densd, deschisd si normativd din punct de vedere or-
todox pentru dialogul cu romano-catolicii in care a spus printre altele :
«Ca sa fim lamuriti, sinceri si cinsti{i fa{d de noi insine si fatd de altii,
dar si fatd de lumea intreagd, ne simt{im datori sd repetdm si sd accen-
tudm ca in crestindtate nici un episcop nu a dobindit un privilegiu divin
sau omenesc de universalitate asupra Bisericii una sfintd, soborniceasca
si apostolica a lui Hristos ci cd noi toti fie la Roma, fie in orasul nostru,
fie in orice alt oras din oricare altd asezare bisericeascd, ierarhica sau
politica sintem numai si numai impreuna episcopi, sub singurul arhiereu
suprem care este capul Bisericii, Domnul nostru Iisus Hristos». In aceast&
cuvintare, Sanctitatea Sa a mai subliniat cd autoritatea suprema in Bi-
sericd este Sinodul ecumenic (si nu papa, cum sustine Declaratia «Mys-
terium Ecclesiae») 18, iar rezultatele definitive ale dialogului intre Raséa-
rit si Apus nu se vor putea obtine decit la nivel panortodox si panca-
tolic. Pozitia ortodoxa a Patriarhiei Ecumenice a fost precizata si nuan-
tatd apoi de mitropolitul Maxim al Sardelor, astfel :

a. Patriarhia ecumenicd doreste continuarea dialogului pentru re-
stabilirea unitatii Bisericii ;

b. Tema unirii trebuie studiatd atent cu conducerea Bisericilor or-
todoxe ;

c. Dorinta unirii sd nu prejudicieze principiile de bazé ale eclezio-
logiei ortodoxe, nici sa duca la forme indoielnice de comuniune in Taine.

d. Orice initiativd ecumenicd ce nu se conjugd cu stradaniile or-
todoxe releva superficialitatea teologica si istorica ;

e. Dialogul teologic nu trebuie opus dialogului dragostei dar acesta
din urma sd se bazeze pe adevdar sau, cu expresia predecesorului sau,
cardinal Bea «adevdrul in dragoste» ;

f. Intercomuniunea inainte de nivelarea diferentelor dogmatice si
canonice pericliteazd ecleziologia ortodoxd intrucit Sfinta Euharistie,
de exemplu, este barometrul unit&tii dar si al despartirii, este nu un
mijloc de a ajunge la unitate ci incununarea unitatii ;

16. Declaratia «Mysterium Ecclesiae», in «La Documentation Catholique», nr.
1636/1973. Si se vada pentru acest subiect lucrarea P. S. Episcop Dr. Antonie Ploies-
teanul, vicar-patriarhal, Hans Kiing si declaratia «Mysterium Ecclesiae», in «Ortodoxia»,
XXV (1974), nr. 1, p. 5—69.

17. Cf. Pr. Lector Constantin N. Galeriu, Exortatia apostolicd «Gaudete in Do-
mino», un nou gest ecumenic al Vaticanului 2», in «Ortodoxia» XXVII (1975), nr. 4,
p. 599—613.

18. Declaratia «Mysterium Ecclesiae», in «La Documentation Catholique», nr.
1636, 14—15, 1973, p. 664.

ST. — 6
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¢g. Uniatia a fost exemplu tipic de prozelitism si nu a promovat ecu-
menismul, ci constituie una din cele mai serioase piedici in calea bune-
lor relatii dintre ortodoxie si catolicism 1.

Limpezimea si justefea acestor pozifii ortodoxe, care vizau pe cele
catolice din «Mysterium Ecclesiae» nu mai au nevoie de comentariu.
Aceeasi rigiditate specificd romano-catolicismului se degaja si din exor-
tatia apostolicd «Gaudete in Domino» din 1975 2? care subliniaza mai ales
primatul si infailibilitatea. «Dar — zice un teolog roman — daca papa
e infailibil si vrea sd exercite un primat exclusiv monarhic in numele
lui Dumnezeu, care vor fi termenii dialogului autentic si ziditor care
nu-i posibil decit intre egali si cum s-ar putea realiza unitatea Bise-
ricii ? Ce surse de supraviejuire va avea unirea cind poarta pdcatul
originar al mindriei si pe cel istoric al dezbindrii ?... Aggiornamento cu
adevarat nu s-ar cuveni sa insemne inainte de toate incetarea unui ve-
tus si intolerabil absolutism, a unei supraputeri intre frafi ?» 21,

Ardtdm ca intre unitatea Bisericii si ecumenism existd o strinsa le-
gdturd. Daca ar fi sd desprindem lapidar coordonatele ecumenismului din
punct de vedere ortodox, atunci in mod firesc ar fi acestea: credinta,
sobornicitatea si slujirea 22. Prin credin{d subintelegem adevérul comun
revelat de Dumnezeu i cuprins in Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie,
pastrat cu fidelitate de Ortodoxie ; prin sobornicitate — care imbind sin-
tetic unitatea cu catolicitatea — se infelege rodirea activa de cdtre toate
Bisericile locale in deplind comunicare a intregii comori de viatad si ade-
vdr aduse de Hristos, iar slujirea lumii este menitd sd ducd la infra-
tfirea dintre crestini in procesul luptei pentru pace, colaborare si infra-
tire intre oameni si popoare 23,

Problema slujirii. In lumea vie existd o atractie magneticd spre fi-
nalitate : pomul tinde spre fruct, iar omul spre slujire. Slujirea pare si
fie o monedd de aur cu largd circulatie livreascd, mai putin empirica si
soteriologica in decursul istoriei. Sintagma «Biserica slujitoare» a aparut
ca formuld tehnicd mai intli in Occident datoritd confruntarii Bisericilor
cu complexe fenomene sociale. Acolo a fost redescoperit treptat atribu-
tul slujirii incepind, poate, cu D. Bonhoeffer in teologia protestantd st
terminind cu «Gaudium et spes» la Vatican II care prin vestitul aggior-
namento a Incercat o adaptare pastorald de circumstantda. Acuzatd su-

19. Episcop Antonie Ploiesteanul, Patriarhia ecumenicd si dialogul cu romano-
catolicii, in «Ortodoxia», XXVI (1974), or. 1, p. 157—163.

20. Exhortation apostolique «Gaudete in Domino» de Sa Sainteté, le Pape Pau!
VI g I'épiscopal, au clergé et aux fideles du monde entier sur la joie chrétienne, in
«La Documentation catholique», nr. 1, 1975,

21. Pr. Lector Constantin Galeriu, art. cit., p. 613.

. 22. Pr. Prof. D. Stdniloae, Coordonatele ecumenismului din punct de vedere orto-
dox, in «Ortodoxia», XIX (1967), nr. 4, p. 875.

23. Intrucit existd o imensd bibliografie asupra ecumenismului mentiondam aict
doar citeva studii roménesti: Prof. N. Chitescu, Miscarea ecumenicd, in «Ortodoxias,
XIV (1962), nr. 1—2, p. 3—59; Pr. Prof. . Coman, Ortodoxia §i miscarea ecumenicd,
in «Ortodoxia», XIV, (1962), nr. 1—2, p. 60—106; Pr. Prof. 1. Rimureanu, Atitudinea
Bisericii Romano-Calolice fajd de miscarea ecumenicd, in «Ortodoxia», XIV (1962), nr.
1—2, p. 153—180; Pr. Prof. D. Belu, Ecleziologia ortodoxd si ecumenismul crestin, in
«Ortodoxia», XVII (1965), nr. 4, p. 443—519.
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perficial cd prefera exclusiv viata contemplativd, Ortodoxia a imbinat
totdeauna elementul divin cu cel social, constientd fiind cd slujirea nu
tine numai de relafia Bisericii cu lumea ci exprima insasi fiinta si viata
Bisericii ca trup al lui Hristos in lume, slujirea fiind cuprinsd ca adevar
fundamental in revelatia biblica. «Fiul Omului n-a venit ca sd I se slu-
jeascd ci sd-si dea viaia drept rdscumpdrare pentru mulji», zice Min-
tuitorul Hristos. El a poruncit dragostea jertfelnicd pentru frati dupé
modelul Sdu, ca vocatie fundamentald a membrilor Bisericii. «Porunca
noud va dau voud ca sd va iubifi unul pe altul precum si Eu v-am iubit
pe voi. Mai mare dragoste decit aceasta nimeni nu are decit sa-si
pund viata pentru prietenii sdi. Voi sinteti prietenii Mei dacd faceti ce
vd poruncesc» (Ioan XV, II—14), Dacd nu se poate tagddui (sine ira et
studio) c& in decursul istoriei crestine unii clerici ortodocsi din diferite
trepte ierarhice s-au identificat mai mult sau mai putin cu interesele
claselor stdpinitoare, — si acestea au fost cazuri izolate, in diferite arii
geografice — apoi, ceea ce este fundamental pentru ortodoxia ecume-
nicad in general $i pentru ortodoxia roméneascd in special este slujirea
samariteand ca dimensiune ontologicd a cdrei elaborare teoreticd pe
baze biblice si patristice a inceput a se face la nivel academic numai in
zilele noastre si desigur nu intimplator in Biserica noastrd 24 Iatg,
grosso-modo, cum fundamenteazad teologic slujirea ortodoxad un teolog
roméan contemporan : in Vechiul Testament ideea de slujire a fost im-
plicat3 in diverse evenimente, institutii si realitdf{i mesianice ca : unita-
tea neamului omenesc, alegerea poporului Israel si substituirea prefi-
guratd de Ebed-lahve, slujirea constituind substanfa l&untricd a mesia-
nismului Vechiului Testament. Ideea biblicd a unitdtii tuturor oamenilor
este esentiald slujirii si rdmine fundamentald constiinfei ontologice a
raspunderii reciproce a oamenilor fatd de destinul pamintesc si vesnic
al tuturor. Dupa schema lui O. Cullmann 25, reducerii progresive a sub-
stituirii pe linia mintuirii de la pluraritate la unitate, specificd Vechiu-
lui Testament i-a urmat o miscare inversd in Noul Testament, de la uni-
tate la pluralitate (prin recapitulare, instituire si trimiterea la slujire in
sensul cd'cei mai multi sint chemafi sd reprezinte Unicul. Ideea aceasta
va sta la baza doctrinei crestine despre fiinta Bisericii si beneficiaza de
ceea ce a avansat in aceastd privin{d Vechiul Testament prin gindirea
si «personalitatea corporaté». Punctul de interferentd al «reducerii pro-
gresive» si al «cresterii progresive» este Unicul, este Hristos, categoria
curentd sub care Iisus si-a descris si implinit misiunea fiind aceea a lui

24. Episcop Antonie Plimé&deald, vicar-patriarhal, Biserica slujitoare, in Sfinta
Scripturd, in Sfinta Traditie'si in teologia contemporand, in «Studii teologice», XXIV
(1972), nr. 5—8, p. 325—362; Pr. Prof. D. Staniloae, Slujitori ai lui Dumnezeu, slujitori
ai oamenilor, in «Biserica Ortodoxd Romé&n&d», LXXXVIII (1970), nr. 2—3; Pr. C. Ga~
leriu, Jertfd si rdscumpdrare, in «Glasul Bisericii», nr. 3—4/1973; Pr. Conf. D. Popescu,
Biserica si lupta popoarelor pentru independentd, in «Ortodoxia», nr. 4/1975, p. 686—
694 ; Pr. Prof. C. Sirbu, Biserica In contemporaneitate, ibidem, p. 695—716; Pr. Asist.
G. Popescu, Biserica si progresul, «Ortodoxia», XXV (1972), nr. 3, p. 494—498; Pr. Prof.
Petru' Rezus, Slujirea ca funcfie esenfiald a Bisericii, in «Ortodoxia», XVII (1965), nr.
4, p. 580—593.

25. Christ et le Temps, Neuchdatel, Paris, 1947, p. 80.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



404 Pr. Drd. ALEXANDRU JOITA

Ebed Iahve din Isaia in ai cdrui termeni sint i exprimate cele trei vestiri
ale Patimilor. lisus cind zice «Eu sint in mijlocul vostru ca cel ce slu-
jesten nu face nici o deosebire intre sine ca Dumnezeu si ca om, de
aceea Anthony T. Hanson zicea ca «intr-un fel, Dumnezeu insusi este
un Dumnezeu slujitor» 2. Substituirea-slujire a lui Hristos care presu-
pune ideea unitdfii originare divino-umane este paradigma raportului
in care toti sintem chemati sa fim unii cu altii si cu Dumnezeu intr-o
Biserica slujitoare. Baza teologicd a intrupérii, a mintuirii si a slujirii
lui Hristos o constituie unitatea dintre Dumnezeu si om. Spalarea picioa-
relor ucenicilor de catre lisus — pe care unii au mentionat-o ca act litur-
gic — era de fapt o invitatie de slujire samariteand dupd modelul su-
prem al lui Hristos, capul Bisericii slujitoare #?. Dacéd teologhisirea bi-
blico-patristica asupra slujirii ca cea de mai sus, este recentd in Orto-
doxie, Biserica ortodoxa nu a fost doar o Marie fatd de Marta romano-
catolicd, ci deschiderea membrilor ei spre slujirea lumii este tot atit
de veche pe cit de noi sint formele adecvate noilor circumstante si struc-
turi sociale fara cedarea in fata ispitei calului troian al secularismului
protestant. Dacd unitatea crestind in Hristos este, din punct de vedere
ortodox, o unitate simfonicd sau soborniceasca care da fiecarei Biserici
posibilitdti relationale cu celelalte Biserici, atunci fiecare din ele se in-
sereaza in viata poporului respectiv, identificindu-se cu aspiratiile na-
tionale (si evident universale) spre progres, libertate si independentd,
cum o dovedeste intreg trecutul Bisericii noastre 28, precum si vibrantul
prezent al ei. In virtutea dogmelor crestine a fundamentdrii teologice
de care am vorbit, obiectivele Bisericii in lumea de astdzi sint pe de o
parte cuprinderea in raza de actiune slujitoare a umanului intreg cu
toata gama trebuintelor si aspiratiilor spirituale si materiale in functie
de situatiile date in lume, iar pe de altd parte mobilizarea virtualitadtilor
creatoare, ale iubirii crestine, pentru zidirea dreptdtii sociale, a liber-
tatii, fratietatii si pacii. Pentru realizarea acestor mérete obiective, Bise-
rica trebuie sd se supund continuu autocriticii spre a vedea in ce ma-
surd mddularele ei corespund imperativelor evanghelice 2 pentru ca «ne-
maifiind intens solicitatd ca in trecut de o slujire practicd, sociald sau
pe alocurea uitind de aceastd slujire, viata bisericeascd s-a concentrat
asupra slujirii liturgice si asupra organizarii administrative, iar interesul
teologilor s-a canalizat spre speculatii» 3.

In documentele oficiale ale Bisericii romano-catolice problemele
sociale au fost amdnuntit si sistematic analizate, mai ales incepind cu
-enciclica «<Rerum Novarum» a papei Leon al IlI-lea din 15 mai 1891
consacratd «conditiilor muncitorilor» in care se propune «formarea de
corporatii crestine care sd reuneasca pe muncitori si patroni» 3! in spi-

56 26. Anthony T. Hanson, The Church on the Servant, SCM Press London, 1962,
p.

27. P. S. Antonie Plimddeald, op. cit., p. 340—381.

28. D. Staniloae, Ortodoxie si romdnism, Sibiu, 1939, p. 341. 29, Ibidem, p. 342.
, 30. Pr. Prof. C. Sirbu, Biserica in contemporaneitate, in «Ortodoxia», XXVII, (1975),
anr. 4, p. F14—715,

31. Episcop Antonie Plima&deald, Biserica slujiloare, p. 454.
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ritul infelegerii crestine, solutia raminind idilicd, limitindu-se la sfaturile
date patronilor sa nu-i trateze pe muncitori ca pe sclavi si la cele date
muncitorilor sa cumpere toate cu banii cistigati prin munca cinstit. In
1931, in enciclica «Quadragesimo anno» papa Pius al XI-lea cautd sa ia
mai mult apdrarea muncitorilor, subliniind, de exemplu, c& inegalitatea
nu e naturald, cum sustinea Leon al Ill-lea, ci este in dezacord cu in-
vatatura lui Hristos, sdracii fiind victime ale celor puternici 32,

Un moment deosebit in preocupdérile sociale ale catolicismului fl
constituie enciclica «Mater et Magistra» din 15 mai 1961 a papei Ioan
al XXIII-lea care avea ca obiective problema proprietatii, raportul din-
tre stat si proprietate, raportul dintre clasele sociale, problema cheltuie-
lilor si veniturilor publice si imperativele solidaritdtii si, avind in vedere
lipsa tensiunii dintre spiritual si temporal, propunea socializarea ca
raspuns al Bisericii la preocuparile si aspiratiile lumii, pe baza princi-
piului subsidiarit&tii, reglementindu-se raporturile dintre particulari si
stat in cazul socializdrii 33 In aceeasi enciclica se mai trateazd problema
agriculturii, ajutarea {arilor subdezvoltate, problema demografica, toate
avind in vedere principiile crestine potrivit cérora bunurile pamintului
sint in slujba omului, iar viaja omeneasca are un caracter sacru 3, Prin
enciclica «Pacem in terris» din 11 aprilie 1963 papa Ioan al XXIII-lea
face un pas pentru deschiderea Bisericii fa{da de lume, subliniind nece-
sitatea apdrarii pdcii fard respingerea nici unei forme politice. Cu «Gau-
dium et spes», adoptatd la Conciliul Vatican II avem de-a face nu cu
un document papal, ci cu unul care poartd girul conciliar in probleme
sociale de o importantd fundamentald. «Ideea de baza a Constitutiei este
aceea a solidaritatii, respectului reciproc si a dragostei dintre oameni.
Disponibilitatea Bisericii fatd de lume nu porneste dinir-o ambitie de
stapinire paminteascd, cdci Biserica are de indeplinit aici misiunea lui
Hristos care a venit nu ca sé fie slujit ci ca s& slujeasca» 3.

Printre probleme care solicitd contributia Bisericii Constitutia «Gau-
dium et spes» subliniazd : apdrarea demnitdfii cdsdtoriei si familiei, apa-
rarea culturii si dreptului la culturd al tuturor oamenilor autonomia
culturii si stiinfei, incurajarea vietii economico-sociale prin promovarea
demnitdtii umane si limitarea de catre stat a abuzului proprietdtii pri-
vate, respectarea libertdjilor fundamentale ale omului inclusiv cele po-
litice si mentinerea pédcii in organizarea comunitdtii natiunilor. Rezu-
mind fondul Constitujiei, Alceu de Amorosa Lima scrie: «In ea nu
este vorba de o condamnare a lumii moderne ci de o viziune globald si
obiectivd asupra vremilor noastre ; nu este vorba de o impériire a lumii
actuale in zone ostile ci dimpotrivd de o incercare de depdsire a anti-
tezelor ; nu este vorba de o pronuntare de anateme ci de un apel adresat

32. Rerum Novarum, in «Qu'en pense 1'Eglise ?», Cahiers de documentation catho-
ligue, Paris, 1962, 22, p. 101.

33. Quadragessimo Anno, 64, in vol. Les encicliques sociales, Paris, 1962, 87, p. 143.

34, Mater et Magistra, in «New Light on Social Problems», Encyclical Letter of
Pope John XXIII, London, 1963, 194, 220.

35. La Episcop Antonie, op. cit., p. 568.

36. Ibidem, p. 566—578.
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oamenilor si natiunilor cu drepturile si datoriile respective; nu este
vorba de apdrarea unui statu-quo social (conservatism), sau de o simpla
reintoarcere la trecut ci de o viziune a viitorului (veac nou); nu este
vorba de vreo confruntare sau de vreo aliantd a Bisericii cu vreo cul-
turd determinatd sau cu vreun anumit regim politico-economic, ci dim-
potrivd de afirmare netd a independentei si transcendentei sale datorita
primatului spiritualului ; in sfirsit, nu este vorba de o apologetica a Bi-
sericii sau de vreo revendicare de privelegii ci de a-si oferi serviciile
intregii omeniri 3. In enciclica «Populorum progressio», papa Paul al
VI-lea reia ideile fundamentale ale Constitufiei «Gaudium et spes» cu
un surplus de referinte biblice si patristice care-i dau un specific bise-
ricesc.

Privind in ansamblu documentele catolice trebuie subliniat cd pe
masura disparifiei antinomiei augustiniene a cetdtii ceresti si a celei
pdmintesti romano-catolicismul a savirsit o miscare semicirculard de
la o Bisericd triumfalista atotsuficientd la o Bisericd slujitoare. Prin
comparatie cu Biserica Romano-Catolicd, chiar dacd Ortodoxia nu are o
doctrind sinodald, deci formulatd, a slujirii, ea are insa o experienta a
slujirii 38 care la nevoie poate fi formulata si care a fost tratatd in nu-
meroase studii particulare ale teologilor sai 3.

*

.Se poate conchide cad «dialogul teologic» (legat de problema uni-
tati), «dialogul dragostei» (legat de problema ecumenismului) si «dialo-
gul slujirii» (legat de problema slujirii lumii cu mai putin accent de
dogmd — in viziunea protestantd) ar trebui sd se coroleze organic ca
raddcina, tulpina si coroana plinda de ramuri si roade a unui arbore
fructifer, cum reiese din viziunea ortodoxa. Aceasta ar contribui la re-
facerea autenticd a unitdtii de credini{d, la intdrirea dragostei adevarate
intre crestinii de pretutindeni precum si la slujirea samariteana in duhul
apostolic si patristic al Bisericii Ortodoxe.

37. Alceu de Amorosa Lima, Vue panoramique sur constation, in «L'Eglise dans
le monde de ce temps», Ed. G. Braund, v. I, p. 205; Cf. Episcop Antonie, op. cit., par-
tea a Il-a: Aspecte practice ale slujfirii in Rdsdritul Ortodox, p. 429—433 (39).

38. A se vedea teza P. S. Episcop Antonie, «Biserica slujitoare», p. 583—602.

39. Mai mentiondm : P. Evdokimov, L'Eglise et la societé; La dimension sociale
de I'ecclésiologie ortodoxe, in «Contacts», XIX (1967), nr. 59—60.
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TEOLOGIA LUI ORIGEN IN LUCRAREA «IMPOTRIVA LUI CELSUS» *
Drd. Ilie FRACEA

Scriitor de o deosebitd profunzime si fecunditate, Origen (f 253)
domind prin personalitatea sa intreaga cugetare patristica a secolului III.
Din scrierile lui, care — dupd o tradifie pastratda de Sf. Epifaniu (Haer.
62, 591) — se ridicau la un numadr de peste 6.000 lucrari, datorita vicisi-
tudinilor vremii, au ajuns pind la noi in intregime numai citeva lucrari.
Dintre acestea, cea care a ocupat locul de frunte in cadrul scrierilor sale
este lucrarea apologeticd w=pds <oy émiyeypappévoy Kékoov “AAn0% Aéyov
sau, pe scurt, Kata Kéloov, scriere ce ni s-a transmis in mai multe manu-
scrise, marturie grditoare a importaniei cei i se acorda .

Lucrarea aceasta, datatd de specialisti ca fiind scrisda intre anii 244
—2482, a fost conceputd la cererea piosului Ambrosie cu scopul de a
raspunde «la toate acuzatiile scrise de Celsus» (wpd¢ Exastov @v OTO
Kélaov yeypappévov)d. Celsus, despre a carui viatd se cunosc foarte pu-
tine lucruri, a scris lucrarea sa Cuvint (Discurs) adevdrat (CAkmf7s Aéyos)
in jurul anului 1804; Origen marturiseste, de altfel, cd& in momentul rds-
punsului sdu, Celsus «este mort de multd vreme» (zai mdAat vexpod)S.
Despre conceptia filozoficad eclectica a lui Celsus se cunosc de asemenea
putine lucruri, Origen il acuzad in repetate rinduri de epicureism b, dar
Celsus face dese citdri si din Platon si scriitorii stoici, putind fi caracte-
rizat pe buna dreptate ca «filozof eclectic cu tendintd epicuree si plato-
nican» 7.

*) Lucrare de seminar alcituitd $i susjinutd in cadrul cursurilor de doctorat la
Catedra de Patrologie, sub indrumarea Pr. Prof. Const. Cornitescu, care a dat si
avizul de publicare.

1. Eugéne de Faye, Origéne, sa vie, son oeuvre, sa pensée, Paris, 1923, vol. I,
p. 33. .
2. Parerile diferd in ceea ce priveste data scrierii lucrarii. R. Cadiou, Introduc-
tion au systéme d'Origéne, Paris, 1932, p. 14: «Comentariu la Matei si la Romani, sint,
cu Kata Kelsou, opere din ultima perioadd 244—248» ; Pr. Ovidiu Musceleanu, Origen,
viafa, scrierile si doctrina lui, Bucuresti, 1896, p. 53 : fixeazd anul 249; Origéne, Con-
tre Celse, traduction, introduction et notes par Marcel Borret, Paris, 1967, vol. I, p. 21:
«opera trebuie sa fi fost terminatd in 248»; Tixeront, Histoire des dogmes de l'anti-
quité chrétienne, Paris, 1924, vol. I, p. 298 : fixeaza data scrierii intre anii 246—248.

3. Contra Celsum, (C. Cels), Prolog 1—3; citarea o facem dupa Origéne, Contre
Celse, introduction, texte critique, traduction et notes par Marcel Borret, Edition du
Cerf, Paris, vol. I, 1967 ; vol. II, 1968; vol. III, 1969, cuprinzind cartile I—VI; pentru
cértile VII—VIII am folosit Origenes Werke, editie ingrijita de Paul Koetschau, vol.
I—II, Leipzig, 1898 si traducerea germana Origenes acht Biicher Gegen Kelsus aus
dem Griechische {ibersetzt von Johann Ré6hm, Kempten, 1876.

4. Origéne, Conlre Cclse, introducere, vol. I, p. 21. 5. C. Cels, Prolog 4.

G. cf. C. Cels, 1, 8; 10, 21; I, 60; III, 35; 49; 80; IV, 54, 7?5; cf. si Ovidiu Mus-
celeanu, op. cit.,, p. 53, nota 2.

7. Aimé Puech, Histoire de la litliérature grecque chrétienne, vol. 11, Paris, 1928,
p. 414—415.
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In lucrarea sa Cuvint adevdrat indreptatd impotriva crestinilor, Cel-
sus dovedeste o familiaritate cu Sfintele Evanghelii si chiar cu doctrina
unor secte crestine. Greseala lui ar consta numai in faptul ca a citit Sfin-
tele Evanghelii «cu urd si dusmanie, fard iubire de adevar» 8 Cuvintul
dumnezeiesc, aratd Origen, «trebuie simf{it, trdit, deoarece altfel puterea
divind latentd in el rdmine fard nici un efect. Cei ce nu reusesc sa reali-
zeze aceasta, nu aderé decit aparent la cuvintul lui Dumnezeu» 9. Scrisé
cu patima si plind de ironii la adresa invé&taturii crestine 19, lucrarea lui
Celsus dovedeste o totald lipsd de sistematizare !4, ceea ce face ca si
scrierea lui Origen — care constituie o urmdrire pas cu pas a expunerii
lui Celsus — sé& sufere de acelasi defect. Origen noteazd la inceput acu-
zatiile lui Celsus si, dupd ce rdspunde fiecdrui cap de acuzare pe rind,
expune pe scurt doctrina crestinad 12, «Rigoarea criticd — noteazd el —
pretinde o cercetare indelungd si precisd un examen atent al fiecdrui
punct, dupd care, cu incetineald si precaufie, sd te pronunti daca cutare
autor a spus adevérul si cutare minte in ce priveste minunile ce le po-
vestesc» 13, El nu uitd insd, sd arate ca lucrarea sa «nu este nicidecum
scrisd pentru credinciosi — (pentru ca in fata unui crestin care poseda
«iubirea lui Hristos» orice atacuri straine se dovedesc ineficace) 4 —ci
pentru cei care nu au nici o experientd a credintei in Hristos si pentru
cei slabi in credin{a» 19,

Nu vom urmadri in cele ce urmeaza o expunere a evolutiei argumen-
tatiei lui Origen la acuzatiile ridicate de Celsus impotriva credinjei cres-
tine si a crestinilor in general, ci vom cduta numai o sistematizare a ide-
ilor teologice origeniste, ce se intilnesc dispersate in cadrul lucrarii. De
altfel Eugéne de Faye, considera lucrarea Kata Kéisov ca un tratat dog-
matic de tipul De principiis, dar expus nesistematic 16, In cele ce urme-
azd ne vom opri indeosebi asupra a trei teme mari: a) Sfinta Treime, b)
Hristologia si c) Cosmologia, si aceasta, intrucit, cum vom mai vedea, ele
constituie cheia de boltd a teologiei lui Origen.

A. — SFINTA TREIME

In tratatul sdu, Origen afirma cu tdrie trinitatea persoanelor dumne-
zeiesti si unitatea fiintiald a acestora 17, dar insistind asupra transcen-
dentei lui Dumnezeu si influenfat de conceptia platonicd despre Binele
absolut, el cade in final in subordinatianism.

8. C. Cels VI, 16. 9. Ibidem 1, 62. 10. Cf. Ibidem III, 30; III 1 ; IV, 23,
11. C. Cels 1, 40, 41; V, 53; vezi si Justo L. Gonzales, A History of Christian
Thought, Abingdon Press, Neshville and New York, 1970, vol. I, p. 216.

12. cf. C. Cels, Prolog 6; vezi structura lucrdrii la Paul Koetschau, Origenes
Werke, Leipzig, 1898, vol. I, p. LI—LVIL :

13. C. Cels V, 57. 14, C. Cels, Prolog 3; cf. Rom. 8, 35—39.
15. C. Cels, Prolog 6. 16. Eugéne de Faye, op. cit., vol. 11, p. 27.

17. Jean Daniélou, Origéne, Edition La Table Ronde, Paris, 1948, p. 249—250;
Ovidiu Musceleanu, op. cit., p. 103.
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Astfel, pentru Origen, numai Tatdl este Dumnezeu in intelesul ab-
solut al cuvintuluio Beds ; adtodeos, Dumnezen in Sine, Fiul si Duhul Sfint
fiind Dumnezeu numai prin participare (petoX#)18. In acest sens, de exem-
plu, comentind expresia «Si Dumnezeu era Cuvintul» (loan 1, 1), Origen
zice cd «Evanghelistul pune aici cuvintul ©s6¢ fard articol, pentru a nu
se crede cd Cuvintul imbratiseaza toata sfera divinitatii, sau ca in El sin-
gur este cuprinsd intreaga divinitate. Evanghelistul a crezut necesar a
exprima natura divind a Cuvintului prin cuvintul Beé¢ nearticulat, spre
a evita confuzia la care ar fi putut da nastere articolul. Tatadl este 6 Beés
pentru ca nici o altd persoana nu-i comunica natura divind ; El e adto Beos.
Dumnezeu prin el insusi, principiul $i izvorul intregii Treimi. Fiul e Dum-
nezeu, Beés (fara articol), pentru cd are natura divind din Tat&l» 19. Iar
la sfirsitul cartii VI, 64 din [mpotriva lui Celsus, Origen afirma : «Ar ra-
mine de studiat dacd Fiul unic, primul ndscut din toatd tdptura irebuie
sd fie numit esentd a esentelor, idee a ideilor si principiu, in vreme ce
Tatal e mai presus de toate acestea. (Zynzyréov 3 zai ei obsiav pév obsiwv
Aextéwy xal idlav idedv »at dpXmy tov povoyevd| #al wpHOTOTOXOV ,MAGVS xTicEWS'
éréxetva B¢ mdvtov todtwyv TOv watépe adtol xat Ozov)20,

Aceasta tendin{d de a inferioriza pe Fiul in raport cu Tatdl si pe
Sfintul Duh in raport cu Fiul este usor de infeles dacd ne gindim ca& prin-
tre ereziile vremii un loc principal il ocupa monarhianismul modalist,
care considera pe Tatal pe Fiul si pe Sfintul Duh ca trei manifestdri tem-
porale ale aceluiasi Dumnezeu. lar daca in Dialogul sdu cu episcopul He-
raclide a afirmat chiar ca Tatdl si Fiul formeazd «doi Dumnezei», cu
loate cd sint unul «in putere», aserfiunea Origen a fdcut-o, credem, nu-
mai cu scopul de a sublinia mai clar distinc{ia celor trei persoane divine
si unitatea lor fiintiald 2!, In sprijinul acestei afirmajii vine, de altfel,
acest text din De principiis I, 2, 13: «N-ar trebui sd vedem un fel de
blasfemie in aceste cuvinte «Nimeni nu este bun, fdrd numai Dumne-
zeu-Tatdl», nici a ne inchipui cé se neagéd bundtatea in Fiul sau in Sfintul
Duh, dar, cum am mai spus, se cuvine sa punem bundtatea principiald
(@pXxv) in Dumnezeu-Tatdl, din care Fiul s-a néscut si din care Sfintul
Duh purcede. Fara nici o indoiald si unul si altul reproduc in ei natura
bunétdiii, confinutd in izvorul de unde este ndscut Fiul si de unde Sfin-

2

tul Duh purcede» 2.

Asa cum se poate vedea din cele de mai sus, exceptind ierarhia,
elatiile intratreimice ale celor trei persoane divine, proprietdfile sau
insugirile lor personale, ar fi dup& Origen, urmétoarele : Tatal este singu-
rul necreat, nepricinuit, din el (& adv0d) tragindu-si existenta toate

18. A. T. Towsley, Origen's 6 $e6s, Anaximander's <6 etov and a Serie of Words.
Some Remarks, in «Orientalia Christiana Periodica», vol. XLI, Roma, 1973, p. 141
nota 2.

19. Comentariul la loan 1I, 12—18, traducere la Ovidiu Musceleanu, op. cit.,, p.
106—107; cf. si Origéne, Commentaire sur Saint Jean, trad. Cécile Blanc, Edition du
Cerf, Paris, 1966, vol. I, p. 215—217.

20. C. Cels VI, 34; cf. 5i C. Cels VI, 60.

21. Justo L. Gonzales, op. cit., p. 225.

22. Ovidiu Musceleanu, op. cit.,, p. 109; ck. si Tixeront, op. cit., p. 304—305.
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lucrurile ; Fiul s-a ndscut din Tatdl din vesnicie 23 si prin E1 (3t ’abdtod)
se conservd, El guverneaza totul; Sfintul Duh purcede din Tatdl, fiind
coetern cu tatdl si cu Fiul 24 si in el (ei¢ adwod) este sfirsitul 25, Asadar
Tatdl este cel care actioneazd (&vépyewa), actiunea Lui exercitindu-se
asupra tuturor fiintelor ; Fiului ii revine misiunea de «slujire» (3iaxovia)
a actiunii Tatalui, El actionind indeosebi asupra fiintelor dotate cu ra-
tiune ; Duhul Sfint actioneaza asupra sfintilor, El trimitind harul (Xapis)?.
Fiul este «suflu al puterii lui Dumnezeu» (atpis) «efuziune a maririi Lui»
{amoppora), reflex al luminii sale (&madyaopa), oglindd a activitatii sale
{Zgomtpov) si mai presus de toate «chip al Tatdlui» (eixav). Iar «ca Fiul
sd fie imagine a Tatdlui, aceasta inseamnd in conceptia lui Origen, ca
El reproduce perfect si total in sine caracterele divine, ca El este ase-
menea lui Dumnezeu. Imaginea poate fi (si este) revelatoarea modelului,
deoarece vdzind-o ai o idee exactd despre model» 7. Fiul lui Dumnezeu
este nu numai coetern cu Tatdl si cu Sfintul Duh, ci si Dumnezeu «dupé
fiinta» si nu «prin participare» (6 3¢ Zotip od xaté petovaiav, “alhd xat
odatay &oti- Oedc). Pamfilus (T 310) spune cd, dupd Origen, «Fiul lui Dum-
nezeu este ndscut din aceeasi fiin{d cu Tatdl; El este 6poodsto¢ adica
consubstantial Tatdlui si nu e o creaturd si nici nu e fiu prin adoptiune,
i prin naturd, ndascut din Tatdl insusi» 28, )

In ce privesle cea de a treia persoand a Sfintei Treimi, Origen afir-
md cu tdrie cd Duhul Sfint purcede din Tatdl, cd nu este creat, ci e
coetern cu Tatal si cu Fiul : «Tot ce priveste pe Tatdl, pe Fiul si pe Sfin-
1ul Duh este mai presus de limp, de durata si de eternitate. Acesta esie
privilegiul pe care il are numai Trinitatea ; toate celelalte au ca madsura
timpul si durata» ??, Revelarea Duhului Sfint s-a facut la botezarea lui
fisus In Iordan sub chipul unui porumbel 3. Misiunea Sfintului Duh in
lume succede pe cea a Fiului : «Si dupd misiunea Mintuitorului a avut loc
cea a Duhului Sfint, pentru ca sa se plineascd cele spuse de profetul
Isaia (48, 16) 31, Dar toate cele trei ipostaze nu formeazi — asa cum am
vazut — trei dumnezei, ci o singura fiintd : «Unul e Tatal viu, Fiul si
Sfintul Duh. Aceastd unitate nu rezultd dintr-un amestec al celor trei,
ci dintr-o substantd unicd (ovsia pie), cu toate ci se afla trei ipostaze
in totul perfecte si raportindu-se una la alta» 32, «Cosmosul ne aratd —
subliniazd Origen 3 c& el nu poate s& fie opera mai multor demiurgi,

23. cf. C. Cels 11, 9.

24. cf. Comentar la Episiola cdtre Romani, 1V, 7; apud O. Musceleanu, op. cit.,
p. 110.

?25. C. Cels VI, 65.

26. Marguerite Harl, Origéne et la fonction révélatrice du Verbe incarné, Edition
-du Seuil, Paris, 1958, p. 107.

27. Ibidem, p. 112.

28. Apologia pro Origene, 5; P.G., 17, 581 apud Justo L. Gonzales, op. cit.,
p- 223, nota 87.

29. De principiis 1V, 2, 8, citat la Prof. Sebastian Chilea, Despre ipotezele Iui
‘Origen, in «Studii teologice», XXX (1978), nr. 1—2, p. 71.

30. C. Cels 1. 40—47.

31. C. Cels, 1, 46.

32. Schol. in Math. XXVIII, apud Ovidiu Musceleanu, op. cit., p. 113; cf. si Com.
la Isaia IV, 2, apud O. Musceleanu, op. cit., p. 111.

33. C. Cels. 1, 23,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEOLOGIA LUI ORIGEN IN LUCRAREA «IMPOTRIVA LUI CELSUS» 411

nici sd fie mentinut prin mai mulie suilete care sa miste ansamblul ceru-
lui. Unul singur ajunge, intr-adevar, purtind intreg firmamentul de la
rdsarit la apus, continind in el insusi tot ce este necesar lumii, dar nu are
sfirgitul in sine. Toate lucrurile sint pérti ale lumii, dar Dumnezeu nu este
nicidecum parte din tot, cdci Dumnezeu nu trebuie si fie imperfect, pre-
cum imperfectd este partea. Fara indoiald, dreapta judecatd in rigoarea
cuvintelor va ardta cd Dumnezeu nu este un tot, pentru cad nu este parte,
deoarece intregul este alcatuit din parti. Si rafiunea nu admite ca Dum-
nezeul suprem sa fie facut din pdarti, din care fiecare sd nu poata face ceea
ce pot celelalte» 3¢, Unitatea si consubstantialitatea celor trei persoane
divine trebuia subliniatad cu tdrie si impotriva conceptiei dualiste gnos-
tice profesatd indeosebi de marcioniti si prin care se distrugea monoteis-
mul biblic si se rupea legatura de continuitate intre Vechiul Testament,
considerat ca inspirat de un principiu rdu, si Noul Testament, revelator
al drumului ce duce la cunoasterea adevaratului Dumnezeu 33.

In ce priveste atributele divine, Origen subliniaza aseitatea lui Dum-
nezeu, El fiind existenta insasi (6 &v)%, vesnicia, neschimbabilitatea lui
absolutd (to wavty dtperwrov tob Be05)3 si Indeosebi spiritualitatea lui
Dumnezeu : «..notiunea comuna (de Dumnezeu) cere sd cugetdm cd Dum-
nezeu nu este nicidecum o materie stricdcioasa si nu poate fi cinstit sub
forme modelate de oameni, in naturi neinsufletite care ar fi dupé chipul
Sdu, sau in simboluri» 3%, Dumnezeu este omniprezent, dar aceastd atot-
prezent{d nu trebuie in{eleasd in sens locativ, ci ca o prezentda dina-
micd: «Chiar cind Dumnezeul Universului prin propria sa putere coboara
cu lisus in existenta omeneascd, chiar cind Logosul «la inceput la Dumne-
zeu» si Dumnezeu insusi vine spre noi, El nu-si abandoneaza locul si
nu-si pardseste tronul, ca si cind ar exista un loc gol de El, apoi un
altul plin de El, care mai inainte nu-L continea. Dimpotriva puterea si
dumnezeirea lui Dumnezeu vine prin cel pe care El 1l alege si in care
isi afld un loc, fard a-si schimba locul, nici spre a pdrdsi un loc spre a
umple un altul. Astfel, cind noi spunem cé El abandoneaza sau locuieste
in cineva, noi nu o explicdm in sens local..» 3. Asadar Dumnezeu. «in
buntdtatea Sa, se coboara cdtre oameni nu prin miscare locald, ci prin
pronia Sa» (Bed¢ odv xatax v Apmototnta adtod od TomxBS GARE wPOvONTLX®S
svvxatabaive Toi¢ avlpdmors)4o.

In ce priveste atributul atotputerniciei lui Dumnezeu, Origen iine
sd facd unele delimitdri de «domeniu de definitie», in sensul cd Dumne-
zeu este atotputernic, dar El nu poate sd vrea rdul, care este contrar
insdsi fiintei Lui : «Tot asa precum un lucru care de la naturd indulceste,

34. Ibidem.

35. Caude Tresmontant, La méthaphysique du christianisme et la naissance de
la philosophie chrétienne. Problémes de la création el de l'anthropologie des origines
a Saint Augustin, Edition du Seuil, Paris, 1961, p. 153—154; cf. si p. 161.

36. Towsley, op. cit., p. 141; cf. si J. Rius-Camps, Comunicabilidad de la natu-
raleza de Dion segun Origen, in «Orientalia Christiana Periodica», vol. XXXVI, Roma,
1970, p. 214 sq.

37. C. Cels V, 21.

38. C. Cels 111, 40.

39. C. Cels 1V, 5 cf. 51 1V, 14.

40. C. Cels V, 18.
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prin dulceata pe care o posedd, nu poate deveni amar, contrar propriet
proprietati ; precum nici un lucru luminos prin naturd, pentru céd este
luminos, nu poate cauza intunericul, tot asa Dumnezeu nu poate comite
nedreptatea, cdci puterea de a comite nedreptatea este contrard divini-
tatii si atotputerniciei dumnezeiesti. Iar daca o fiin{d poate comite ne-
dreptatea printr-o pornire naturald spre aceasta, ea poate comite ne-
dreptatea pentru cd natura sa nu implicd imposibilitatea absolutd de a
comite nedreptatea» 41, «Suntem astfel de acord c& Dumnezeu nu poate
comite nimic infam, deoarece atunci Dumnezeu ar putea sd nu fie Dum-
nezeu, caci dacad Dumnezeu face ceva infam, El nu mai este Dumnezeu»
(papev 8& xai 8t od ddvavar aioXpa 6 Beds émei dotar 6 Beds Svvdpevos p elvar
Qe et yap aioXpoy T dpd Beos, odx éott BOeoc)42. Aceastd limitare de
cdtre Origen a atributului Atotputerniciei divine a constituit unul din
punctele doctrinei origeniste ce au fost combatute de imparatul Iusti-
nian in Tratatul sdu impotriva lui Origen, tratat ce a fost aprobat ulte-
rior st de Sinodul al V-lea ecumenic 3.

B)HRISTOLOGIA

Folosind scrierile anterioare, indeosebi ale lui Clement Alexandri-
nul, dascdlul si predecesorul siu la «scoala» din Alexandria, si meditind
cu asiduitate asupra textelor Sfintei Scripturi, Origen dezvoltd in lucra-
rea sa o doctrind hristologica care, cu mici exceptii — mai ales atunci
cind va cduta sd argumenteze filozofic unele probleme hristologice —
se inscrise pe linia doctrinard pe care o vor fixa Sinoadele ecumenice
ce-i vor urma. S& urmdarim schematic aceastd doctrind, asa cum se re-
flectd ea in lucrarea mpotriva lui Celsus.

1. HRISTOS — LOGOSUL, CUVINTUL LUI DUMNEZEU

Conceptul de Hristos-Logosul, lansat in cugetarea crestind de prolo-
gul Evangheliei dupéa Ioan si imbogatit de Sf. Iustin Martirul si Filozoful
cu elemente din filozofia greacd, a fost preluat apoi, prin intermediul
{ilozofiei lui Filon Alexandrinul, in scrierile Iui Clement si Origen ca
«esenta a esentelor si idee a ideilor», «chip al lui Dumnezeu si arhetip al
omului, ca Logos creator si armonizator al lumii» cunoscind o si mai
ampld dezvoltare in gindirea patristicd a secolelor IV si V#, Cind
vorbeste despre Hristos ca Logos, asa cum am aratat, Origen il prezinta
ca de o fiin{d si coetern cu Tatal, caci Lui ii porunceste Dumnezeu «s&
fie luming, sa fie cerul» si tot ce Dumnezeu a spus sa& vina la existenta.
Lui i-a spus : «S& facem omul...». «Si Logosul, primind ordinul, a facut tot

41. C. Cels 111, 70.

42. C. Cels V, 23; cf. si Tresmontant, op. cit., p. 404.

43. Teodor M. Popescu, Tratatul impdratuluj Iustinian contra lui Origen, in «Stu-
dii teologice», seria I, V (1939), p. 29—30.

44. Pr. prof. 1. G. Coman, Logosul lisus Hristos in lumina primelor patru secole
patristice, in «Studii teologice», XXIV (1972), nr. 9—10, p. 660 sq.; vezi §i Pr. prof.
N. Buzescu, Logosul in Protrepticul lui Clement Alexandrinul, in «Studii teologice»,
XXVIII (1976), nr. 1—2, p. 48—53,
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ceea ce Tatdl i-a poruncit» (wpostaXfévta 8¢ <ov Aojov wmemotmrévat wdvia, doa
o mathp adtd éveteilato)S,

Logosul este creatorul nemijlocit, autorul in persoana al Lumii, «dar
si Tatdl Logosului, intrucit a poruncit Logosului, Fiul S&u, de a crea
lumea, este primul creator» 4. Ca Logos, Hristos s-a ndscut din vesnicie
din Tatal, fiind «chipul» Tatalui, notd ce se potriveste numai Logosului-
Hristos. «Celsus — spune Origen — nu a vdazut deosebirea ce existd
intre expresiile «dupd chipul lui Dumnezeu» (Gen. 1, 27) si «chipul Sau»
(Col. 1, 15). Imaginea lui Dumnezeu este «Primul ndscut intre toate fap-
turile», Logosul in persoand (6 adtohéyos) si Adevarul in sine(4 adtoaknfsia)
si chiar Intelepciunea in sine (4 adrtosogia), chip al Bundiatii Sale»
(eixdv 3¢ aqafétnros adtod, Intelep. 7, 26)» ¢7. De altminteri aceste atri-
bute : Dumnezeu Logos (Be6¢ Ao70¢), Intelepciune (sopia), Adevar  (arnbera),
Dreptate (% Bvxawolvy) Origen le atribuie Iui Hristos ori de cite
ori priveste dumnezeirea Sa. Dar dacd Tatdl posedd toate notele
acestea prin Sine, Fiul le posedd numai intrucit este imagine, chip al
Tatalui 8. Logosul lui Dumnezeu este cel care face legdtura intre Dum-
nezeu si lume, dar dacd Logosul este «imaginea Tatadlui», lumea este ima-
ginea lui Hristos-Logosul. Logosul depdseste insd prin madérefie lumea,
El fiind mai presus decit toate fiinjele spirituale : «Dumnezeirea lui Dum-
nezeu, ca $i cea a Fiului, depaseste cu o superioritate de nespus toale
lucrurile» (Bewtmtos tob Bzob &t 3&Txal tob poveyeveds adtod OmepéXovtos
72 Aowra)“9, fiind mai puternic decit toti demonii %9.

2. HRISTOS MINTUITORUL

Dumnezeu este cel care l-a trimis pe Fiul sdu in lume pentru a re-
aduce la Sine pe omul creat «dupd chipul S&u», care, prin cddere, s-a
indepédrtat de Dumnezeu. Actiunea pe care o implineste Mintuitorul este
aceea de a sterge pacatul stramosesc dar si de a comunica pe Dumne-
zel. Prin urmare, rolul lui Hristos a fost unul soteriologic si unul gnose-
ologic, de deschidere a cédilor de cunoastere a lui Dumnezeu. Dar Origen
nu va pune pe primul plan, asa cum fdceau gnostlicii contemporani, cu-
noasierea lui Dumnezeu, care, in apogeul ei. devine mintuitoare, ci la el
relatia intre mintuire si cunoastere este inversd. «Ceea ce aduce Hristos
nu este cunoasterea, ci calea cunoasterii; supunerea faid de Dumnezeu
care antreneaza unirea cu Dumnezeu si, in consecintd, cunoasterea Sa.
Titlul prim al lui Hristos este acela de Mintuitor, nu cel de Revelator» 51,
Omul, creat «dupa chipul lui Dumnezeu» primeste, gratie mintuirii aduse

45. C. Cels 11, 9; cf. V, 37

46. C. Cels VI, 60.

47. C. Cels VI, 63.

48. C. Cels V, 12; cf. Henri Crouzel, Théologie de I'image de Dieu chez Ori.
géne, Aubier, 1956, p. 77—78; J. Rius-Camps, op. cit,, p. 206 sq.

49. C. Cels V, 12.

50. C. Cels III, 35.

51. Marguerite Harl, op. cit., p. 111.
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de Hristos, asemdnarea progresivd cu Dumnezeu prin imitarea Modelu-
lui. Asemé&narea ii ingdduie apoi s& devind una cu Dumnezeu 32,

a) Cauza intrupdrii. Hristos s-a intrupat, si-a ardtat «dragostea Sa
fatd de oameni» cu voia lui Dumnezeu, cédci «nici o binefacere nu vine
oamenilor fard voia lui Dumnezeu (oddsv yap Xpnotev &v dvlpowors dbest
Yiverat)33, El, «cu o sublimd indltare a spiritului $i 0 dumnezeiasca ma-
refie a sufletului, a indraznit sa prezinte aceasta invéatdtura divina locui-
torilor intregului pamint cu preful unor mari pericole si a unei morti in-
fame pe care a indurat-o pentru mintuirea oamenilor» 5,

Vorbind in altd parte despre cauza intrupdrii Mintuitorului, Origen
aratd cd «lisus a suferit moartea pentru neamul omenesc (tév fdvatoy Omp
wob 7évovs t@v avlpawwv)® si «pentru distrugerea marelui dusman, prin-
{ul demonilor care subjugase toate sulletele omenesti venite pe pamint».

b) Kenoza — aceastd «desertare» sau «golire de maéarirea cea ves-
nicd a Celui care binevoieste sd devind ca noi, primind limitele proprii
firii omenesti» 5 — este explicata de Origen, ca de altfel si de Parintii
bisericesti posteriori®? potrivit invataturii Sfintului Apostol Pavel din
Epistola cdatre Filipeni. «Dar fiinta coboritd spre noi — spune Origen —
exista mai inainte «in formd de Dumnezeu» si tocmai din dragoste pen-
tru oameni «s-a nimicit» (Filip. 2, 6—7), pentru ca sd poatd fi primit de
oameni. Desigur, nicidecum nu a suferit o schimbare de la bine la rau,
cdci «nu a sdvirsit pacat» (I Petru 2, 22), nici de la frumuseie la uritenie,
cdci «n-a cunoscut pdacatul» (2 Cor. 5, 21) ; El n-a venit de la fericire la
nefericire, ci «s-a smerit pe Sine» (Filip. 2, 8} si nu era mai pufin fericit
nici cind, pentru binefacerea neamului nostru, s-a smerit pe Sine. In
plus, El nu a suferit o trecere de la starea mai buna la mai rea, cdci in
ce sens bundatatea si iubirea pentru om ar constitui ceva mai rdu ? (...).
Cel care vindeca rénile sufletelor noastre prin Logosul lui Dumnezeu
prezent in Fl, era El insusi in afara atingerii oricdrui rdu. Chiar dacad,
luind un trup muritor si un suflet de om, Logosul-Dumnezeu nemuritor
ii apare lui Celsus ca schimbindu-se si transformindu-se, el s& afle c&
Logosul care ramine Logos prin esentd nu suferd nimic din suferintele
trupului sau ale sufletului. Dar El se pogoara uneori la sldbiciunea ace-
luia care nu poate vedea stralucirea si lumina dumnezeirii sale si se face,
pentru a ne exprima astfel, «trup», se expriméd corporal permitind celui
care l-a primit sub aceastd formd, rapid indljat de Logos, sd poatd con-
templa de asemenea forma lui principald. Existd realmente ca niste for-
me diferite ale Logosului sub care El apare fiecaruia, dupa gradul pro-
gresului spre cunoastere : incepéator, progresant, mai mult sau mai putin
aproape de virtute, sau ajuns la ea» %8,

52. Ibidem, p. 109.

53. C. Cels 1, 9.

54. C. Cels, 1, 11.

55. C. Cels 1, 31.

56. Arhim. Dr. Timotei Seviciu, Doctrina hristologicd a 8f. Ciril al Alexandnel,
Timisoara, 1973, p. 21.

57. Ibidem.

58. C. Cels 1V, 15—16,
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c) lisus Hristos — Fiul lui Dumnezeu. Origen aratd in lucrarea lui c&
dumnezeirea lui Iisus este doveditd tocmai prin implinirea in persoana
Sa a proorociilor legate de locul nasterii , nasterea din neamul lui
[uda %, patimile si suferinjele pentru poporul sdu 5. Profetiile, subliniaza
Origen, vorbesc de altfel de doud veniri ale lui Hristos : prima plind de
suferinte omenesti si umilinta (avlpororastépay xai tanetvorépay), ingddu-
ind lui Hristos viefuitor in mijlocul oamenilor s&-i invete pe ei
calea ce duce la Dumnezeu, fard a-i 1dsa cuiva in viatd posibilitatea de
a se dezvinovadti cd nu cunoaste judecata ce va veni; a doua, in marire
si numai dumnezeiascd (&vdofov xai povov Bewrépav), fard nici un ames-
tec de infirmitate omeneasca %. Hristos este in chip vddit numit Dum-
nezeu, despre El profetii vorbind ca despre «un Dumnezeu al cdrui tron
este mereu si pentru totdeauna» si cd «sceptrul imparatiei lui e un scep-
tru de indreptare» ; El a primit ungerea de la Dumnezeu pentru ca «mai
mult decit tovardsii Lui a iubit dreptatea si a urit nedreptatea». Din toa-
te acestea rezultd cu evidenia ca Iisus Hristos este cu adevéarat Fiul lui
Dumnezeu (6 8¢ Xpiotés 6 “Ixnoods ahmBas 7 Yios Oeod)s.

d) lisus Hristos — Fiul Omului. Coborind in timp, Tisus a luat un
irup pe care nu l-a avut mai inainte (8cov odx avethvoer odpa 6 "Imaods)st.
Ca om, lisus s-a ndscut din Fecioara Maria, luind un trup «asa cum vine
de la o femeie, trup omenesc supus morfii omenesti» % ; dar trupul lui
Iisus, avind toate afectele omenesti, iar nu un trup aparent cum afirmau
dochetii %, era fara de pacat (Xopis dpaptiac)®’. Si tocmai in acest trup
a suferit lisus patimile si moartea, subliniere ce se impunea i impotriva
conceptiei gnostice, profesatd mai ales de Basilide, dupd care Hristos nu
ar fi suferit cu adevarat, in locul Lui suferind Simon din Cirene ¢, «Ceea
ce nu a vazut Celsus — spune Origen — este ca lisus, luind un trup prin
nasterea Sa, 1-a luat expus suferintelor si chinurilor ce se intimpla tru-
purilor, dacd prin chin se intelege ceea ce scapd vointei. Deci, precum
a voit si-a luat un trup, a cdrui naturd nu este cu nimic diferita de tru-
pul oamenilor, tot asa cu trupul acela a patimit durerile si chinurile» .

e) Unirea celor doud firi. Intrupat astfel «de la Duhul Sfint si din
Fecioara Maria, Iisus se prezinta cugetdrii teologice a lui Origen ca «o
fiintd compusad» ("Ineois & advhetos) 0. «Sfintele cuvinte ale dumnezeiestii
Scripturi cunosc de asemenea si alte fiinfe, care desi doud prin propria
natura (3do <% éavtdv Pioet tvyXdvovea) se afld totodatd considerate si
constituite una cu alta intr-o singura fiintd». $i, dupd ce citeazad texiul

59. C. Cels I, 51—52; Mihea 5, 2.

60. C. Cels I, 53 ; Gen. 49, 10.

61. C. Cels I, 55; Isaia 52, 13—53.

62. C. Cels I, 56.

63. C. Cels I, 56—57; VI, 9; II, 10; I1I, 14.
64. C. Cels V, 48,

65. C. Cels I, 69; I, 70; II, 31; III, 25; III, 28.
66. C. Cels 11, 16.

67. C. Cels I, 69.

68. Tresmontant, op. cit., p. 156.
69. C. Cels II, 23; cf. 1I, 25 si II, 0.
70. C. Cels 11, 16.
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delalCor. 6, 17 si Col. 1, 15, aratd cd «daca este astfel, sufletul lui lisus
si Dumnezeu Logosul nu sint doi» ?, ci o singura fiinta. Cum s-a facut uni-
rea firilor in lisus Hristos ? Origen explicd aceasta «prin unire $i ames-
tec» (Evaoet wai dvaxpaost)’, «printr-o participare supremaé (t axpa petoX )%,
iar in altd parte spune: «Logosul s-a unit cu sufletul lui Iisus intr-o
unire mult mai intimé& decit orice suflet, caci numai El era capabil sd men-
tind perfect participarea suprema a Logosului in persoand (adtoAdyov),
a Intelepciunii in sine (adtocogias) si a Dreptétii in sine (abzoduxatosdvns)?s,

f) Consecinjele unirii ipostatice. Ca o primd consecinjd a acestei
uniri ipostatice Origen indicd indumnezeirea firii omenesti: «Totodata
— afirma Origen — criticii trebuie sd stie c& Cel care, noi credem cu
convingere, ca este de la origine (apX7fev) Dumnezeu si Fiu al lui Dum-
nezeu este, prin fapt, Logosul in sine (odzo¢ 6 adtokéyos), Intelepciunea in
sine (adtogepia), Adevarul in sine (adroaAvferz). Si noi afirm&m ci tru-
pul lui muritor si sufletul omenesc in care locuieste au primit cea mai
mare demnitate, nu numai prin asociere, ci inca prin unire si amestec cu
El si c&, participind la dumnezeirea Lui, ele au fost transformate in Dum-
nezeu (to 3¢ fymtov adtod sdpa xal My avlpomivry &y adtd GoXAy T wpos
Zuelvov ob povov xotveovia ARG wal dvaest wal dvarpdoet 1 RETIOTE OApEY
mposethn@évar xat THS dxeivon Oedrntos xexotvavnrota is Bzov petabeBhnxévar) 3.

Tot ca o consecintd a acestei uniri ipostatice este problema comuni-
«Zrii insusirilor *4, dar mai ales afirmatia asupra cédreia Origen stdruie
mai mult, cd Fecioara Maria este Ndscdtoare de Dumnezeu». Dacad se
admite dumnezeirea lui Hristos, trebuie sa se admila si nasterea Lui
dintr-o fecioard, intrucit ii trebuia un trup n&scut dinlr-o fecioard, ur-
mind vestirea semnului, copilului al carui nume (Emanuel) va indica
-opera, ardatind c& la nasterea Lui, Dumnezeu va fi cu oamenii» 75, De alt-
fel subcapitolele 34 si 35 din cartea I, aduc chiar argumente ad hominein
S$i scripturistice pentru a susjine nasterea lui Hristos dintr-o fecioard.
«Or, ce semn ar fi fost dacd ar fi ndscut o tinard si nu o fecioarad ? Si cui
se potriveste mai bine s& nascd pe Emanuel — Dumnezeu cu noi — : unei
femei care a avut impreunare trupeasca si care a conceput prin patima
femeiascd, sau care este inca purd, sl[inld si fecioara ? Bineinteles aces-
leia din urma i se potriveste sd nascd un copil la a c%rui nastere sa se
spuna Dumnezeu este cu noi» 8.

C)COSMOLOGIA

In lucrarea sa De principiis (11, 9, 3), facind o descriere a constituirii
Universului, Origen precizeaza trei nivele existentiale in cadrul cosmo-
sului : 1) al fiintelor suprafiresti (dmepovpavia) stabilite in locasuri feri-
cite si dotate cu trupuri ceresti si luminoase ; 2) al fiintelor terestre im-
partite la rindul lor in doud categorii, cu ratiune si fara ratiune (&ioyot)

71. C. Cels VI, 47.
72. C. Cels 111, 41,
73. C. Cels VI, 47.
74. C. Cels V, 52.
75. C. Cels 111, 41.
76. C. Cels 1, 66; 1, 71.
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acestea din urma neavind un scop in sine (#yovpéves), ci numai unul re-
lativ (éxolodtws) si 3) al puterilor nevazute carora le-a fost incredinfata
grija de a guverna lucrurile padmintesti. Fiecare categorie, la rindul ei,
prezintad mai multe trepte sau grade 77.

Toate fiintele acestea rationale, indiferent de categoria din care
fac parte, au fost create de Dumnezeu la inceput egale. «Dumnezeu cind
a creat la inceput (év apX3) ceea ce a vrut sd creeze, adicd naturile do-
tate cu rafiune (Aoqwxd) nu a avut altd ratiune de a crea decit pe El in-
susi, adicd propria bunatate. Intrucit El insusi este cauza a ceea ce
trebuia sa fie creat, si intrucit in El nu existd nici o varietate, nici schim-
bare, nici imposibilitate, le-a creat pe toate egale si asemenea» 8. Nota
fundamentald a acestor fiinte o constituie ratiunea si faptul cd toate erau
dotate cu facultatea liberului arbitru. In plus, in ratiunea tuturor, Dum-
nezeu, a imprimat si un imbold spre progres®, «Inaintea eoni-
lor — spune Origen — toate spiritele (vée<) erau pure, demoni, suflete
si Ingeri slujind lui Dumnezeu si implinind poruncile Lui. Diavolul, unul
dintre ele, avind libertatea voii (t& adtefoborov) a vrut sd se opuna lui
Dumnezeu si Dumnezeu l-a respins. Toate celelalte puteri (3vvdpeis) au
cédzut cu el si unele pdcdtuind mai mult (=dw) au devenit demoni, alte-
le mai putin — ingeri, altele si mai pufin — arhangheli si astfel fiecare
obtinu locul sdu dupd propria greseald. Ramasera sufletele care nu pa-
cdtuiserd indeajuns pentru a deveni demoni, nici nu erau destul de usoa-
re pentru a fi ingeri. Dumnezeu a fdcut decj lumea prezenta si a legat
sufletele (lor) de trup spre a le pedepsi...» 82. Astfel au luat nastere cele
trei categorii existentfiale prezentate mai sus, categorii intre care exista
o legdturd de origine — toate au fost create de Dumnezeu ca fiinfe spi-
rituale, rationale (Aoytxa) bune — si o legadtura de devenire, intrucit
progresul spiritual poate duce la ascensiunea omului spre categoria in-
gerilor, iar cdderea, indepartarea de Dumnezeu il apropie de categoria
demonilor.

1. Ingerii, dupd conceptia lui Origen, sint fiinte spirituale create
de Dumnezeu inaintea lumii materiale din bunétate si nu din necesitate,
dotate cu trup luminos si asezate ca mediatori intre Dumnezeu si oa-
meni 8, Ei sint «niste duhuri insdrcinate cu o functie, trimisi in misiune
pentru binele acelora care trebuie sé& mosteneascd mintuirea (Evrei 1, 14).
Ei urcd pentru a duce dorintele oamenilor in regiunile ceresti cele mai
pure ale lumii si chiar in cele supraceresti mai pure decit acelea. Apoi
ei se pogoard de acolo pentru a duce fiecdaruia dupd merit unul din haru-
rile pe care Dumnezeu se indurd sd le trimitd celor care primesc favo-
rurile sale. Deci cei pe care noi am invatat sd-i numim ingeri din cauza

77. C. Cels 1, 33.

78. C. Cels I, 37.

79. Daniélou, op. cit., p. 207.

80. De principiis 11, 9, 6, la Daniélou, op. cit., p. 210.

81. Ibidem, p. 210211,

82. De principiis I, 8, i, apud Daniélou, op. cit., p. 212.

83. G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexikon, Oxford, 1961, fasc. I, sub voce.
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functiei lor, 1i aflam in Sfinta Scripturd numifi (uneori) zei (Ps. 43, 1;
81,1; 85, 8; 95 4; 135, 2), deoarece sunt divini» %,

Ingerii, organizati in mai multe trepte sau grade, constituie pentru
oameni un model in drumul lor spre desavirsire. «Pentru a ne face favo-
rabili pe sfintii ingeri ai lui Dumnezeu si pentru a-i aduce sa faca totul
pentru noi, este suficient, atit cit e cu putin{a firii omenesti, s& imitdm in
atitudinea noastrd fa}a de Dumnezeu, dispozitia lor permanentd, deoare-
ce ei imitd pe Dumnezeu» 8, In scara ierarhicd a Universului, ingerii sint
asadar superiori oamenilor ; cu toate acestea ei'nu trebuiesc adorati, lor
«s& nu li se aducd rugédciuni, pentru cd acestea nu se cuvin decit lui
Dumnezeu, prin Mintuitorul nostru» 8. Rolul lor in opozitie cu cel al
demonilor, este acela de a veghea asupra oamenilor si la plinirea eve-
nimentelor 87, «Stim bine — spune Origen — cé& existd multe fiinfe de o
valoare mai inalta decit omul... Noi stim cd desi sint destui asa-numitii
dumnezei, fie in cer, fie pe pamint — intrucit sint din belsug si dumne-
zei 5i demoni — totusi pentru noi este un singur Dumnezeu, Tatdl dintru
care sint toate si noi intru El, si un singur Domn, Iisus Hristos, prin care
sint toate si noi prin El» (1 Cor. 8, 5—6). Din acest punct noi cunoastem
ingerii superiori oamenilor, cdci numai oamenii perfecti devin aseme-
nea ingerilor.-Iar la invierea mortilor nu este nici barbat, nici femeie,
ci dreptii sint asemenea ingerilor din ceruri si devin egalii ingerilor, Noi
stim cd in orinduirea Universului se gdsesc niste fiinte numite tfronuri,
altele stdpiniri (xvpiotnras), altele puteri (2tovsiac) si altele principii
(apXac). Vedem ca noi camenii, lasati departe de ele, avem nddejdea in-
temeiatd pe o viatd virtuoasd si o conduitd cu totul conforma Logosului,
sd ne indl{&m pind a le deveni asemenean» %8,

2. Omul formeazé intr-un fel echilibrul balantei origeniste. La un
capat se situeaza ingerii, la polul opus demonii, iar omul la mijloc. Asupra
lui se exercitd actiunea binefdcdtoare a ingerilor si actiunea malefica
a demonilor. Fiinta omului este bipolard, compuséa dintr-un suflet nemu-
ritor 89 si un trup pe care l-a primit in urma caderii. Ambele elemente,
atit sufletul cit i trupul, au fost create ® de Dumnezeu ; materia din care
este alcdtuit trupul este comund plantelor, animalelor si astrilor, cu alte
cuvinte universului intreg si este «strict vorbind fara calitati si fara for-
ma» 91, Nota fundamentald a trupului omenesc o constituie capacitatea
sa de progres %2, céci, spre deosebire de Dumnezeu, absolut imuabil, in
natura omeneascd nu existd nimic stabil 9, Sufletul omului este opera
lui Dumnezeu §i are o naturd diferitd de cea a trupului (xei taéta dropevd-

84. C. Cels V, 4; cf. si Lampe, op. cit.

85. C. Cels V, 5. :

86. C.Cels V, 5; cf. V, 6; 1,.26.

87. C. Cels |, 61.

83. C. Cels 1V, 29.

89. C. Cels II, 60. ]

90. «Omul a fost creat de Dumnezeu si nu modelat (dintr-o materie . preexistenta)
cum spune Celsus; in plus, Dumnezeu i-a suflat «duh nestricicios» (C. Cels IV, 37).

. C. Cels IV 56.
09 C. Cels 1V, 57
93. C. Cels 1V, 32..
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pevov 81t Puld pév Beod dpydv codpates 3¢ aldy @der)d%, in sufletul omului
fiind, de altfel, imprimat «chipul lui Dumnezeu %. Natura trupului ome-
nesc nu este rea, ci raul provine din libertatea voiniei, libertate ce defi-
neste insasi fiinfa omului %,

Omul a fost creat «dupd chipul lui Dumnezeu» si nu «dupa asemd-
narea San, de aceea nu se poate spune, cum afirma Celsus, <& noi sintem
«in intregime asemenea lui Dumnezeu» 97, Omul poseda chipul lui Dum-
nezeu, dar asemdnarea o dobindeste prin virtute care este specificd nu-
mai omului si lui Dumnezeu %. Omul a ocupat la inceput in ierarhia spi-
rituald a Universului un loc egal cu cel al ingerilor. Situatia lui actuald
a survenit in urma cdderii ;. prin cadere, sufletul a suferit o récire, o in-
depértare de iubirea lui Dumnezeu care-i ddruia caldura, fapt ce a atras
o disparitie a transparentei originare, o «ingrosare» 9. Caderea este pri-
vitd astfel la Origen, ca si la Plotin, nu numai ca o cddere (apostasis)
urmatd de o ensomatozd, ci si ca o fragmentare, Dacd pind in momentul
cadderii sufletul constituia o unitate, un intreg, copie a lui Dumnezeu-
Unul, dupa cddere suiletul a devenit compus 1%, In ierarhia Universului
omul trebuie situat totusi mai presus decit animalele lipsite de ratiune.
Ceea ce il face pe om superior tuturor acestora este puterea de discerna-
mint (% obveas), ratiunea (Adyo¢) comund oamenilor, fiinjelor divine
3i ceresti si poate lui Dumnezeu insusi» %%, Si nu numai atit. Acest
logos defineste insadsi esenta perena a omului : «Noi nu sustinem ca& tru-
pul putrezit va reveni la natura lui original&, tot asa precum (&S 0d3¢)
grauntele de griu, o datd insdmintat, nu revine la starea lui de grdunte
de griu. Noi susfinem cd, precum din grauntele de griu se ridicd un spic
(s7aXvs), la fel existd in trup un principiu (Aéye) care nu este supus
stricdciunii si pornind de la care trupul invie «nestricacios...» 102,

Datoritd ratiunii si capacitétii sale de progres omul poate ajunge la
o astfel de perfectiune, incit, unit prin virtuti cu acela care este Logosul
in persoand, sd formeze cu El o unitate 19, Desdvirsirea presupune asadar
o strédanie personald si o participare dumnezeiascd, cdci modelul oricarei
cresteri duhovnicesti il constituie Mintuitorul lisus Hristos. Desavirsirea,
asezati de Origen in contrast cu caderea, este privitd ca o revenire,
ca o intoarcere in nous. «La fel cum noes — substaniele intelectuale
pure, cdzind, deci rédcindu-se,-au devenit suflete, la fel si invers, sufle-
tele, intorcindu-se la originile lor si la natura lor primd, vor deveni noes.
Ciclul va fi implinit: «Nod¢-ul, adicd intelectul, substanta intelectuald

94, C. Cels IV, 56; 1V, 59.

95. C. Cels VI, 63.

96. C..Cels 1I1,/42; 1V, 66; 1V, 3.

y?. C. Cels 1V, 30.

98. C. Cels 1V, 29; 1V, 25.

99, Ideea are la baza un joc etimologic: verbul aro4/uXm = a rici; ¢ide = a
sufla, a respira si substantivul ¢u¥% = suflet au aceeasi radacma Teodor M. Popescu,
op. cil., p. 32, nota 68.

100 Tresmontant, op. cil., p. 407—408.

101. C. Ceis IV, 85; 1V, 75.

102. C. Cels, V, 23.

103. C. Cels VI, 48.
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purd, cdzind a devenit suflet si, inversind, sufletul indliat prin virtuti va
redeveni substania intelectualda» (vods, id est mens, corruens, facta est
anima, et rursum anima instructa virtutibus mens fiet) 194,

Omul nu trebuie sd se inchine fapturilor — fie ele fiin{e ceresti, pa-
mintesti sau astri — cdci nu se cuvine sa te inchini unor fiinte care si ele
se roagd  (p7 Beiv edXeodar 1ot edXopévorc)i®, Inchinarea nu se cuvine
decit lui Dumnezeu, cdci numai Dumnezeu are puterea de a transforma
sufletul omului facindu-1 apt si primeascd dumnezeirea Sa. Niciodata
insd aceastd actiune nu are loc fard acordul omului, deoarece «a dis-
truge libertatea inseamna a distruge esenta insasi» 106,

Animalele, fiintele irationale (&ke7a) in genere au fost create pen-
tru om si ocupd pe scara ierarhiei origeniste o treaptd inferioard. Ele
nu poseda mofiunea de Dumnezeu (oddév Jap t@dv ahéywv Evvotav EXet t0b
0eo5)1%%, de asemenea este o minciund si sustii cd animalele fara ratiune
sint mai aproape de unirea cu Dumnezeu decit omul. Animalele nu pot
{i considerate asadar superioare omului, deoarece toate animalele au
fost puse in slujba acestuia 19,

3. Demonii. Ca si anghelologia si antropologia, demonologia ori-
genistd se bazeazd indeosebi pe invéatatura Sfintei Scripturi, la care au
mai fost addugate unele elemente platonice sau chiar gnostice. Demonii,
care la inceput au fost ingeri 1%, dar au cdzut razvratindu-se impotriva
lui Dumnezeu, sint fiinfe spirituale, netrupesti situate la antipodul inge-
rilor. Numele demonilor — spune Origen — este folosit intotdeauna
pentru a insemna acele fiinte care seduc si hartuiesc oamenii, indepar-
tindu-i de Dumnezeu si de realitafile ceresti si apropiindu-i de cele pa-
mintesti 119, Demonii, titanii (ttitavixot) sau gigantii (ytyavtiot) «devenifi ne-
legiuiti fa{d de adevdrata dumnezeire si ingerii cerului, au cazut din cer
i dau tircoale pe pamint in jurul trupurilor ingrosate si necurate. Nefiind
imbracati in trupuri pamintesti, ei posedd o oarecare discernare a viito-
rului si exercita aceasta acfiune pentru a intoarce neamul omenesc dela
adevaratul Dumnezeu. Ei se insinueaza in cele mai rapitoare si mai crude
animale si in altele mai viclene si le determind sa actioneze, cind vor,
faptele pe care le vor. Sau conduc manifestarile acestor animale spre
zboruri si miscdri de cutare si cutare gen, pentru ca oamenii — sedusi
de puterea divinatorie inerenta acestor animale farad ratiune — sa ince-
teze a-L mai cdauta pe Dumnezeul Universului si sd aprofundeze adevara-
ta pietate si s& recada prin rajionamentul lor la nivelul pamintului, pa-
sdrilor si serpilor si chiar al vulpilor si lupilor...» 111, De altfel, Moise a

104. Tresmontant, op. cit., p. 438.
105. C. Cels V, 11.

106. C.Cels IV, 3; 1V, 6; V, 11,
107. C. Cels IV, 96.

108. C. Cels 1V, 74; 1V, 77.
109. C. Cels 1V, 65.

110. C. Cels V, 5.

111. C. Cels IV, 92.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TEOLOGIA LUI ORIGEN IN LUCRAREA «/[MPOTRIVA LUI CELSUS» 421

indicat chiar o listd a animalelor necurate si a demonilor atasati fiecdrui
animal (t®v éxdotov {oov avyyevdv darpdvoyv)ilZ,

Spre deosebire de Diavol, adevarata dumnezeire nu foloseste pentru
cunoasterea viitorului nici animale fara ratiune, nici oameni oarecare, ci
pe cele mai sfinte si mai curate suflete omenesti pe care le inspird si le
face sa profetizeze 113,

Asadar, daca Dumnezeu cautd in permanentd o apropiere a omului
fatd de El, scopul demonilor este tocmai «acela de a insela omul si de
a-i cobori spiritul de la cer si de la Dumnezeu spre pamint si mai jos» 114,
Cu toate cd demonii actioneazd indeosebi asupra partii materiale a omu-
lui, nu trebuie sd se deducd din aceasta cd materia care alcdtuieste fiin-
tele muritoare constituie cauza raului. Raul provine din libertatea omu-
lui care se inclind spre bine sau spre rau, punct in care Origen se in-
scrie pe linia intregii traditii crestine. De altminteri pulerea demonilor
este limitatd, pentru céd «dacd se intimpld o manifestare mai divind, pu-
lerile demonilor sint distruse, neputinciosi sa reziste luminii dumneze-
iestin 115, Jatd de ce crestinii se pot opune foarte usor demonilor, intrucit
«puterea numelui lui Iisus este ait de mare impoliriva demonilor, incit
uneori chiar pronuntat de catre cei rai isi realizeaza efectul» 15,

Recapitulind acum cele expuse mai sus am putea conchide c&d Ori-
gen structureazd cosmosul in trei unitafi mari, corespunzind poate celor
trei persoane divine: lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care este mai
presus decit toate fiintele spirituale, si Duhul Sfint au rolul de elemente
de legdturd intre aceastd lume si Dumnezeu Tatdl. Fiecare grupd la rin-
dul ei este impdrtitd in mai multe trepte sau grade care dau intregului
cosmos un aspect ascensional. Structura aceasta ascensionald 1-a deter-
minat, sub influenta neoplatonicd, sd cada in subordinatianism.

Concluzii. Cu toate cd si-a desfisurat activitatea intr-o vreme cind
Biserica incd nu-si precizase in dogme invé&tatura ei, totusi Origen reu-
seste — cu unele exceptii — sa pdstreze in lucrarea Impotriva lui Celsus
o doctrind conformd cu invatatura traditionald a Bisericii, fapt ce a dus
$i la preluarea lucrarii in cadrul Filocaliei. Cu exceptia subordinatianis-
mului sdu, condamnat la Sinodul al V-lea ecumenic 177, hristologia ori-
genistd este in conformitate cu inv&tatura Bisericii asa cum a fost ea
ulterior consfintitd in Sinoadele ecumenice. De altfel trebuie precizat
si faptul cd nu intotdeauna Origen admite acest subordinatianism, cum
este cazul in acest fragment din Comentariul la Epistola cdire Romani :
«Cum ar putea in adevdr sa fie numit inferior Fiul, El care este tot ceea
ce este Tatdl 2 Caci El a zis «Parinte ! tot ce este al Tdu, este si al Meun».
Cind e vorba deci de supunerea Fiului cdtre Tatal, trebuie sd se intelea-
gd cd este vorba de natura lui omeneascd, iar nu de cea dumnezeiasca.
El este supus Tatdlui in persoana credinciosilor, pe care El ii pune sub

112. C. Cels 1V, 92,

113. C. Cels 1V, 95.

114. C. Cels 1V, 97

115. C. Cels I, 60.

6. C. Cels 1, 6; cf. I, 60; III, 29.

117. Teodor M. Popescu, op. cit., p. 54—55.
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puterea Sa, caci El este in fiecare din ei. In ei El simte foame, sete, e
gol, primeste hrana si vesminte» 118,

In ce priveste cosmologia, Origen greseste de asemenea presupu-
nind, dupa conceptia platonicd, ca toate fiintele spirituale au fost create
la inceput egale si ca sufletele oamenilor ar fi preexistat trupurilor unde
ar fi intrat numai ca urmare a caderii, ipoteze combédtute pe larg cu ci-
tate din scrierile Sfintilor Parinti de imparatul Iustinian in Tratatul impo-
triva lui Origen, tratat aprobat de Sinodul al V-lea ecumenic %, In
schimb, doctrina sa despre ingeri si demoni, despre libertatea omului va
fi preluatd de urmasii lui precum Grigorie Taumaturgul, Evagrie Pon-
ticul, Grigorie de Nissa, Vasile cel Mare, etc. intrind astfel in patrimo-
niul Bisericii Universale.

Mai trebuiesc totusi precizate doud lucruri. Majoritatea invataturilor
sale, Origen le-a emis ca ipoteze de lucru, incercind prin ele sa umple
golul resimtit in teologia crestind a primelor veacuri. Dar «el nu conside-
ra ipotezele si opiniile sale drept formule dogmatice, sau sentinte cu ca-
racter definitiv, ci simple puncte de vedere si silinte de a umple lacune,
incercdri umane de a lumina intrucitva tainele Revelatiei si totodata exer-
citii ale mintii sale mereu cercetdtoare si satisfactii date unei nobile
curiozitdati de cunoastere. De aceea el se declarda totdeauna gata sa le
revizuiasca, sa le schimbe sau sd le retracteze si sa le inlature, de indata
ce i s-ar ardta ca nu sint in armonie cu adevdrata invatatura a Bisericii.
Caci, dupa propriile cuvinte ale lui Origen, «<numai acel adevar trebuie
crezut, care nu se abate intru nimic de la traditia bisericeasca si apos-
tolicd» (De principiis, Prooem, 5) 120, In plus, toate citatele condamnate
in tratatul lui Iustinian impotriva lui Origen si aprobat de Sinodul al
V-lea ecumenic au fost reproduse din lucrarea De principiis 121, ori multe
dintre ipotezele expuse In aceastd lucrare au fost reelaborate de Origen.
Opera lui se cuvine sa [ie considerata in intreg, nu in partile componente.

Dacd la toate acestea mai addugdm faptul cd unele scrieri i-au fost
corupte incd din timpul vietii, cd formulele dogmatice nu erau oficial
proclamate, iar terminologia dogmaticd era in curs de formare, se poate
conchide pe buna dreptate cd Origen «poate fi considerat doar un eretic
material. Dar ereticul material nu este propriu zis un eretic» 122, lar lu-
crarea Kata Kéloov constituie, credem, o marturie in acest sens.

118. Ovidiu Musceleanu, op. cit., p. 107—108.

119. Vezi traducerea la Teodor M. Popescu, op. cit., p. 32—40; cf. si Tresmontant,
op. cit., p. 430—431. '

120. Pr. Dr. Isidor Todoran, Poate fi considerat Origen eretic? in «Mitropolia
Ardealului», IV (1959), nr. 7—8, p. 545; cf. si Prof. Sebastian Chilea, op. cit., p. 64 sq.

121. Vezi traducerea tratatului la Teodor M. Popescu, op. cit., p. 54—63.

122. Isidor Todoran, op. cit., p. 547.
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VALOAREA INTERPRETARII TIPOLOGICE
A VECHIULUI TESTAMENT

Pr. Drd. Gh. JARPALAU

1. Revelalia divind — temei al unitdtii Stintei Scripturi. Legdtura
intre Vechiul si Noul Testament.

Sfinta Scripturd este Cuvintul lui Dumnezeu revelat oamenilor in
scopul mintuirii lor. Ea contine iconomia dumnezeiascd a mintuirii, ho-
taritd din vesnicie si realizatd in istorie. Sfinta Scripturd are doua parti :
Vechiul Testament si Noul Testament. Intre ele existd o legatura indiso-
lubild, intim& $i o armonie evidentd. Vechiul Testament contine preves-
tirea $i pregétirea realizarii mintuirii care se plineste in Noul Testament.
Unitatea Sfintei Scripturi decurge din unitatea revelatiei divine pe care
Fericitul Augustin o exprimd in nemuritoarele cuvinte : «Novum Testa-
mentum in Vetere latet, Vetus in Novo patet». Ele sint intr-o unitate
perfectd intrucit contin Revelatia unicd a lui Dumnezeu pentru noi,
oamenii, adicd opera mintuirii realizatd de lisus Hristos. Scopul este
unic : mintuirea oamenilor. Autorul si obiectul Revelatiei este unul sin-
gur : Dumnezeu.

In Vechiul Testament, ca si in Noul Testament, se descoperd ace-
lasi Dumnezeu si cu acelasi scop : mintuirea oamenilor. In Vechiul Tes-
tament se aratd cum a pregdtit Dumnezeu mintuirea, cum a {inut de-a
lungul veacurilor treazd ideea mesianica, cum a pdstrat credinta adeva-
ratd (monoteismul) si cum s-a ingrijit ca, «la plinirea vremii», Hristos
sa fie aratat, cunoscut si primit drept Mesia, Izbavitorul. Noul Testament
aratd cum s-a realizat real, istoric mintuirea oamenilor prin Dumnezeu
— Omul Iisus Hristos 1.

Sfintul Apostol Pavel aratd unitatea Sfintei Scripturi la inceputul
Epistolei sale cdtre Evrei, scriind: «Dupd ce Dumnezeu odinioard, in
multe rinduri si in multe chipuri a vorbit pdrintilor nostri prin prooroci,
in zilele acestea mai de pe urmd ne-a grdit noua prin Fiul, pe care L-a
pus mostenitor a toate si prin Care a facut si veacurile (Evrei 1, 1—2).

Prin aceasta Sf. Pavel rezuma intr-o singurd frazd Revelatia unica
cuprinsd in cele doud Testamente, Subiectul este acelasi, verbul este
identic. Dumnezeu a vorbit real in Vechiul Testament ca si in Noul Tes-
tament. Sfintul Apostol Pavel evidentiazd prin aceasta unicitatea Reve-
latiei divine din cele doud Testamente, ele luminindu-se si intregindu-se
reciproc. Dar, in timp ce Apostolul afirmd unitatea fundamentala a celor
douad Testamente, noteazad clar si deosebirea lor. Revelatiei de odinioara

1. V. Prelipceanu, N. Neaga si Gh. Barna, Studiul Vechiului Testament, Buc.,
1955, p. 276—277.
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i se adauga Revelatia «din zilele acestea mai de pe urmé», subliniind ca
Revelatia Noului Testament este definitivd si cd nu va mai exista alta.

Odinioard Dumnezeu a vorbit «pdrintilor nostri», acum El ne «vor-
beste noud», atunci a vorbit in multe rinduri(mokupepds) si in multe
chipuri (rohvtpon®s) slujindu-se de prooroci, acum vorbeste o datd si
direct prin Fiul 2

Despre unitatea Sfintei Scripturi marturiseste Sfintul Apostol Petru,
subliniind cd mintuirea a fost pregétitd de Dumnezeu prin Duhul Sfint,
care a grdit prin prooroci si care acum lucreaza in cei ce predicd Evanghe-
lia (1 Petru 1, 10—12}. Sfintul Apostol Petru exprimd foarte clar identita-
tea de obiect si de inspiratie intre Vechiul Testament si Evanghelie,
péstrind in acelasi timp diferenta de forme, si de situatie in iconomia
mintuirii 3,

Sfintul Apostol Pavel maéarturiseste in Epistola cdtre Romani ca «el
este chemat apostol de lisus Hristos si este rinduit pentru vestirea Evan-
gheliei lui Dumnezeu, pe care a fagdduit-o mai inainte prin proorocii
Sai, in Sfintele Scripturi» (Rom. 1, 1—2). Prin aceasta Apostolul aratd
cd Evanghelia nu este un lucru strdin, ci este darul lui Dumnezeu faga-
duit oamenilor prin prooroci si care s-a realizat acum in Iisus Hristos.
Sf. Ev. Matei ia ca mdrturie Sf. Scripturd a Vechiului Testament folo-
sind formula «ca sd se plineasci...» (iva mAnpwdH). Aceasta expresie sub-
liniaza conformitatea intrupadrii lui Hristos cu planul lui Dumnezeu.

In Vechiul Testament afldm cd& Dumnezeu este Creatorul tuturor
celor vazute si nevazute (Fac. 1, 1).

El ne aratd cum Dumnezeu a creat si organizat universul in vederea
credrii omului, pe care l-a facut dupd chipul si asem&narea Sa (Fac. 1,
26) asezindu-1 in starea de fericire din Eden. Vechiul Testament ne face
cunoscut pdcatul originar, prin neascultare, sadvirsit de protoparintii
nostri, pdcat din care ne-a izbavit, «la plinirea vremii», insusi Fiul lui
Dumnezeu. Dar pentru ca oamenii sd cunoasca si sd primeascd mintuirea
a trebuit ca sd fie pregitit de Insusi Dumnezeu. Pregitirea aceasta o
face Dumnezeu, din nemdrginita Sa dragoste fajd de oameni, in mai
multe etape. De la cdderea in pdcat pina la Avraam, Dumnezeu se desco-
perd lumii intregi (faza primordiald). Dupd chemarea lui Avraam Dum-
nezeu alege familia acestuia si poporul care se va naste din el pentru
a-1 avea in grija speciald in vederea mintuirii universale (faza II).

Vechiul Testament cuprinde istoria poporului ales, in mijlocul ca-
ruia Dumnezeu s-a revelat in chip supranatural dindu-i legi pentru viata
sa religioasa si moral-sociald. Menirea poporului ales era de a face cu-
noscut lumii intregi cd Dumnezeu este unul si vesnic (Fac. 1, 1; 21, 33;
Exod 3, 15; Deut. 6, 4), neschimbat (Num. 23, 19), atotstiutor (Ps. 7, 10),
atotputernic (Ps. 135, 6), Proniatorul tuturor (Isaia 19, 15), este Sfint (Lev.
11, 44) si vrea mintuirea tuturor oamenilor (Iezechiel 33, 11).

In Vechiul Testament afldm despre existenta ingerilor (Fac. 16, 7;
18, 1; 28, 12), despre necesitatea pocdintei, nemurirea sufletului. Aici
gasim precepte morale pe care Mintuitorul le aprobd, le desdvirseste, le

2. S. Amsler, L'ancien Testament dans I'Eglise, Neuchatel, 1960, p. 19.
3. Ibidem, p. 29.
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curatd de elementele omenesti, le completeazd cu noi porunci si sfaturi
imbogdtindu-le cu un continut mai duhovnicesc, iar prin Sfintele Taine
oferd omului mijloacele de revarsare a harului divin. Legile ceremoniale
ale Vechiului Testament prefigurau Jertfa unicd a lui Hristos adusd
odata pentru totdeauna i pentru toji oamenii (Evr. 7, 27).

Implinirea profetiilor face ca Vechiul Testament si aibd o valoare
deosebitd si o autoritate divind pentru dovedirea mesianitafii Mintuito-
rului si a dumnezeirii Sale. Pe realitatea si universalitatea padcatului se
bazeazd necesitatea si universalitatea mintuirii si a Mintuitorului. Ve-
chiul Testament arata realitatea omenirii decdzute din har pe de o parte,
iar pe de alta, pregdtirea restabilirii omenirii in har prin Iisus Hristos.
In Vechiul Testament Mintuitorul este anuniat, este descrisd persoana
si opera Sa ca fiind lucréri ale lui Dumnezeu. El este Mesia — Unsul
prin excelentd — care a impacat pe oameni cu Dumnezeu.

Prin Vechiul Testament se fixeazd, in contextul istoric persoana
Domnului Nostru lisus Hristos si se redd progresiv realizarea planului
mintuirii in istoria lumii. Izbdvitorul este anuntat chiar dupd savirsirea
pdcatului de catre protopdrintii nostri (Fac. 3, 15). Un urmas al femeii
va zdrobi capul inseladtorului; este deci o persoand care se va naste din
femeie. Urmasul prin care se vor binecuvinta toate neamurile padmintului
va descinde din semintia lui Avraam: «si se vor binecuvinta intru tine
toate neamurile pamintului» (Fac. 12, 3; 13, 15; 22, 18). Moise profe-
teste : «Prooroc din mijlocul tdau si din fratii tdi, ca mine, iti va ridica
Domnul Dumnezeul tdu; pe Acela sa-L ascultati» (Deut. 18, 15), iar con-
temporanii Domnului Nostru lisus Hristos constatd: «lar oamenii va-
zind minunea care a fdacut-o ziceau : «Acesta este intr-adevar Proorocul
care va S& vind In lume» (Ioan 6, 14). Adevarul profetiei lui Moise si
constatarea precisd a realitdtii cd Iisus este cel despre care s-a proorocit
o confirmd invierea Sa din morii, fapt ce-1 atestd ca Stapin al vietii si al
mortii §i in acelasi timp Fiul lui Dumnezeu.

In lumina Invierii si a inspiratiei Sfintului Duh, Sfintul Apostol Pe-
tru aratd cad profetia lui Moise s-a implinit (Fapte 3, 22—26). El unes-
te astfel promisiunea si prevestirea cu realizarea ei, aratind totodatd ca
Mesia este cel promis prin profefi si asteptat de popor, este persoana
istoricd, Iisus Hristos din Nazaret, pe care il numeste Fiul lui Dumnezeu.
Insusi Mintuitorul zice: «Cercetati Scripturile, cici socotiti cad in ele
aveti viata vesnicd. Si acelea sint cele care marturisesc despre Mine. Ca
dacd ati fi crezut lui Moise, afi fi crezut si Mie, caci despre Mine a scris
acela» (Ioan 5, 39 si 46). Mintuitorul declara deschis cd tot ce au pre-
vestit Moise si profetii formeaz&d obiectul central al Vechiului Testa-
ment, ori acesta este El — Iisus Hristos. Mintuitorul afirm& clar ca El
este prezent si in Vechiul Testament, cédci El este inainte de a fi fost
Avraam (Ioan 8, 58). Dupa Sfinta Sa Inviere Domnul tilcuieste pe calea
spre Emaus, celor doi ucenici «Legea, Proorocii $i Psalmii» (Luca 24, 44)
spunind : «Oare nu trebuia sd patimeascd acestea Hristos si s&d intre in
Slava Sa ?» (Luca 24, 26). C3 intre Vechiul si Noul Testament exista o le-
gaturd organica a aratat-o insusi Domnul Nostru Iisus Hristos zicind : «Sa
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nu socotiti cd am venit sa stric Legea sau Proorocii; n-am venit si stric,
ci s& plinesc» (Matei 5, 17).

El este, deci, puntea de legdturd intre cele doua Testamente si in
acelasi timp obiectul amindurora, lucru, de altfel, aratat si de Sfintul
Ap. Pavel (Fapte 26, 22—23; Evrei 1, 1), Cele doud nume : lisus Hristos,
numele propriu si numele misiunii divine, corespund pe deplin celor doua
Testamente. Vechiul Testament ne spune ce este Hristos, Noul Testa-
ment ne aratd cine este : Numai acela il cunoaste pe Iisus, care il cu-
noaste pe Mesia si numai acela stie cine este Mesia (Hristos) care cu-
noaste ca El este lisus. Intregul mesaj biblic se rezuma la propozitia :
«a cunoaste pe lisus inseamnd mai presus de toate a sti cad Iisus este
Hristos. Deci, pentru cunoasterea lui Hristos in intregime, avem nevoie
de intreagd Sfinta Scriptura» 4.

In centrul Sfintei Scripturi, a Vechiului si Noului Testament, sta lu-
crarea mintuitoare a lui Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu — lucrare care
le uneste organic si le lumineaza reciproc.

2. Vechiul Testament in preocuparea primilor crestini

De la inceput Vechiul Testament a fost pentru crestini singura Carte
Sfinta. El va fi interpretat hristologic pe baza realizarii mintuirii prin
lisus Hristos, evenimentul central, la a carui explicare contribuie Ve-
chiul Testament. In Biserica primard singurul mijloc de interpretare al
Vechiul Testament era predica orald, dupd cum se vede, de exemplu,
din cuvintarea Apostolului Petru la sdrbdtoarea Cincizecimii (Fapte
2, 16—32). Incetul cu incetul aceastd interpretare este consemnatd in
cdriile Noului Testament, indeosebi in Evanghelia dupd Matei si in Epis-
tolele pauline 5.

Sfintii Parinti si scriitori bisericesti, dupa modelul aratat de Mintui-
torul si Sfinjii Apostoli, au aratat pretutindeni si continuu o atentie
deosebitd Vechiului Testament ca primd parte a Sfintei Scripturi impre-
und cu Noul Testament. Cunoasterea si explicarea Sfintei Scripturi fa-
ceau parte din preocupadrile lor zilnice. Desi trecuse umbra Legii (Col.
2, 17 ; Evrei 10, 1), Vechiul Testament rdminea mai departe o pretioasa
marturie si o mostenire sfintd §i dumnezeiascéd pentru toti crestinii. Ast-
fel Clement Alexandrinul, bazat pe cuvintele Sfintului Apostol Pavel
(Gal. 3, 24) recunoaste valoarea de indrumétor catre Hristos a Vechiului
Testament, socotind cartile lui scrieri adevadrate 6. La Sfintul Justin Mar-
tirul, Sfintul Ioan Gurd de Aur s.a., vom intilni cele mai frumoase apre-
cieri cu privire la Sfinta Scriptura si caracterul ei inspirat, precum si
valoarea moral-sociald a acesteia?. Dupa Fericitul Augustin, Vechiul
Testament cuprinde o parte din Revelatia divina si a fost scris de proo-
rocii inspirati de Duhul Sfint, inainte de intruparea Domnului. Pentru

4. Pr. prof. V1. Prelipceanu si Pr. prof. Gr. T. Marcu, Cuvintul lui Dumnezeu in
viata Bisericii, in «Studii teologice», 1971, nr. 1—2, p. 34,

5. Ibidem, p. 33.

6. Cl. Alexandrinul, Pedagogul, Cartea 1, cap. V, P.G. vol. VII, col. 277

7. Pr. Prof. N. Neaga, N-am venit sd stric Legea, Sibiu, 1940, p. 84.
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crestini, Vechiul Testament este o comoara de mare pret deoarece din
el se vede cum Dumnezeu a pregdtit omenirea pentru primirea unui
Invéatadtor pe care trebuia sa-L urmeze si sd-L iubeascd. Vechiul Testa-
ment este izvor al adevarului divin prin care credinciosii vor reusi sé
Inteleagd taina intruparii Fiului lui Dumnezeu si el a fost scris pentru
noi (I Cor. 10, 11), mérturia lui fiind de folos pentru a stabili si intari
credinta noastra 8.

«Unul si Acelasi este Dumnezeul Vechiului Testament ca si al No-
ului Testament. In Noul Testament Hristos se aratd : in Vechiul Testa-
ment El se promite», zice Sfintul Chiril al Ierusalimului ?. Sfintul Vasile
cel Mare foloseste din abundenia texte din Vechiul Testament, alcatu-
ieste omilii la Hexaimeron si in special la Psalmi. El numeste Scriptura
«7 Beomvevoty ypapn» = Scriptura de Dumnezeu inspirata 1°.

Incepind cu interpretdrile ocazionale date de Domnul Iisus Hristos
si pe baza acestora, Sfin}ii Apostoli si apoi Biserica crestind folosesc
Vechiul Testament ca dovada a mesianitatii si dumnezeirii Iui lisus
Hristos, pe de o parte, iar pe de alta, mai ales Sfintii Parinti si Scriitorii
bisericesti, folosesc Vechiul Testament pentru fundamentarea si expli-
carea dogmelor Bisericesti, precum si pentru invataturile morale, rapor-
tind intotdeauna interpretdrile lor la evenimentul central al Revelatiei
divine — Domnul Nostru lisus Hristos.

3. Sensurile Sfintei Scripturi. Sensul tipologic.

In lucrarea revelatoare a lui Dumnezeu evenimentul precede intot-
deauna textul care nu este decit ecoul mai mult sau mai pufin imediat
al evenimentului, el aparind ulterior actului revelator pe care il con-
semneazd, fiind destinat pentru posteritate (Deut. 32, 46) ca aceasta sa
cunoascd tot ce a facut Domnul pentru mintuirea ei (Ex. 12, 26—27).

Vechiul Testament a fost scris cu multe secole inainte de Hristos
intr-un mediu cultural si social deosebit, el este o colectie de scrieri
inspirate, plasate in vasta istorie a umanitdtii, cu ceea ce acesta repre-
zintd specific. Caracterul doctrinar si istoric al cdrtilor Vechiului Tes-
tament nu este mai putin real decit omenitatea lui lisus Hristos si de
aceea trebuie considerat ca atare. Exegeza irebuie sd sesizeze sensul
exact al Vechiului Testament si acest lucru il realizeazd atunci cind
tine cont de epoca, cultura si specificul poporului biblic. In general, in
Vechiul Testament predomind sensul literal sau istorico-gramatical, fap-
tele, evenimentele si cuvintele fiind redate asa cum s-au petrecut sau
cum au fost rostite, intelesul rd&minind stabilit de regulile gramaticale si
de insemnarea cuvintelor. Trebuie avut in vedere contextul istoric
spatial-temporal si doctrinar pentru a putea sesiza cu exactitate gindi-
rea autorului inspirat.

8. Fer. Augustin, Contra Faustum Manichaeum, 1V, 2, P.L. XLII, col. 218.
9. Catechesis 1V, De decem dogm., P.G. XXXIII, col. 496.
10. Sf. Vasile cel Mare, Regulile Mici, Intr. si raspuns. 1. P.G. XXXI, col. 1080.
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Interpretarea istorico-gramticald sau literala s-a dezvoltat in spe-
cial in cadrul Scolii Catehetice din Antiohia infiintatd prin sec. III de
cdtre preotii Lucian si Dorotei si ilustratd apoi in sec. IV $i V de cdtre
Diodor de Tars, Teodor de Mopsuestia, Teodoret de Cir si, indeosebi,
de catre Sfintul Ioan Gurd de Aur, care interpreteazd Scriptura dupa
metoda istoricd pe care o imbun&tateste printr-un alegorism moderat ba-
zat mereu pe litera textului, Principiile sale in interpretarea Sfintei
Scripturi, le enunia astfel :

a) Interpretul trebuie si posede o cit mai vastd culturd filologicd si istorica ;

b) Se pleaci intotdeauna de la sensul gramatical;

c) Sensul tipic trebuie si se sprijine pe cel literal printr-o patrundere cit mai
atentd a spiritului limbii ebraice si a celei grecesti;

d) S& se {ind seama de context si locurile paralele ;

e) Intotdeauna interpretul trebuie si scoatd si o invatdturd morald din textele
interpretate, lucru pe care el il face cu prisosintd in omiliile sale ! bis,

Cam in aceeasi vreme la Alexandria functiona, mult mai bine orga-
nizata, o scoald propriu-zisd de invéd{dmint doctrinar crestin numita :
Awdagxaletov tdv tepwv A67ov = Scoala Iinvdjdturilor siinte. Aceasta
scoald a avut un sir neintrerupt de mari dascdli si exegeli care au ridi-
cat-o la rangul unei adevarate scoli de teologie. Printre reprezentantii
acestei scoli aflam pe Panten (1 180), Grigorie Taumaturgul, Sf. Atanasie
Cel Mare, Didim cel Orb, Chiril al Alexandriei, Sf. Ambrozie. Dar ma-
rele exeget care i-a adus renumele este Origen. In aceastd scoald se
fncearcd pentru prima oard interpretarea alegoricd. De la Origen reti-
nem citeva principii pentru interpretarea Sfintei Scripturi :

a) Sfinta Scripturd este inspiratad in tot cuprinsul ei;

b) Sfinta Scripturd nu contine inexactitdti sau contradictii;

c) Omul este imperfect si nu poate intelege de unul singur Sfinta Scripturi;

d) Bazat pe o concepiie trihotomistd, Origen sustine cd Sfinta Scripturd are
trei sensuri:

) 1. Sensul trupesc (xata thv adpxa, xata Aéfv, xata igtopiav, watd td pNTdV, xata
Tpdupa).

Deci sensul literal este primul sens al Sfintei Scripturi.

2. Sensul psihic xata thv JuXay.

. 3. Sensul duhovnicesc, spiritual (nvevpatixn) sau alegoric (&hl7nyopia) sau ceresc
(&vayoym).

e) 113 sensul duhovnicesc cheia de interpretare este alegoria.

f) Cdlduza supremd . in materie de exegezi este invétdtura Bisericii (xMpuype
éxxharagtindy) 1,

In interpretarea Sfintei Scripturi la Scoala Cateheticd din Alexan-
dria predomina sensul alegoric, mistic, atribuind cuvintelor, faptelor,
numerelor, valori simbolice, ceea ce a facut ca exagerarea in sens ale-
goric simbolic sd inducé in eroare chiar si pe un asa de mare exeget
ca Origen.

Vechiul Testament vorbeste, prin prefigurdrile sale, fara incetare
despre Hristos. Valoarea pedagogicd a Vechiului Testament se aratd,
mai ales, in caracterul tipologic al acestuia si constd iIn faptul cd anu-
mite evenimente, obiecte, fiin{e si persoane din Vechiul Testament, in

'10 bis. Diac. Prof. N, Nicolaescu, Biserica Ortodoxd, pdstrdtoarea celor mai bune
traditii §i metode de exegezd biblicd, in «Studii teologice», an 1V, (1952), p. 123.
11. Ibidem, p. 120—121.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VALOAREA INTERPRETARII TIPOLOGICE A VECHIULUI TESTAMENT 429

afard de semnificajia lor proprie, prefigureazd o altd realitate superi-
oard. Acestea, in afard de insemnarea lor proprie, sint imaginile unor
realitdti si lucruri viitoare. In legatura cu interpretarea unor pericope
din Vechiul Testament aghiografii Noului Testament (indeosebi Sf. Ap.
Pavel) vorbesc despre un sens tipic al realitatilor veterotestamentare.
Referindu-se la evenimentul iesirii din Egipt al poporului evreu, el
afirma : «Aceste fapte s-au intimplat acelora ca si ne serveascd noud
ca prefigurdri = tjwor» (I Cor. 10, 6); Toate acestea s-au intimplat in
mod prefigurativ = <umxd¢ (I Cor. 10, 11). In Romani 5, 14, Apostolul
numeste pe Adam <iwxo¢ al Celui ce avea sd vind, adica al lui Hristos.
Cuvintul tonos derivd de la verbul tumtelv = a taia, a sculpta. timos este
o schifd un model dupa care se executd o opera de artiiz,

Sensul tipic este un sens real exprimat prin tipuri si poate fi ca si
cel literal : istorico-profetic, dogmatic, moral sau tropologic si anagogic
(ceresc). Tipul se aseamdna dar se si deosebeste de simbol, fiindca tipul
este o realitate care are in sine ratiunea de a fi, pe cind simbolul nu-si
are ratiunea de a fi in el insusi, in afara de insemnarea lui simbolicd 13,

Tipurile din Sfinta Scripturd sint fapte istorice din iconomia mintui-
rii care au o realitate istoricd si o importantd in desfasurarea lor, dar
care, in acelasi timp, sint si prefiguréri ale altor fapte din Noul Testa-
ment. In Vechiul Testament acestea sint nedes&dvirsite si prevestesc in
acelasi timp fapte desdvirsite si definitive din Noul Testament 14/

Hotarind din vesnicie mintuirea oamenilor, Dumnezeu a rinduit
acest lucru prin anumite evenimente, oameni si institutii, a pregéatit-o si
a anuntat-o cu secole inainte.

Persoanele, lucrurile si evenimentele marcate cu pecetea pregatirii
mintuirii, in mod deplin si intelept, constituie tipurile biblice 15,

Tipul anunta un fenomen mai complex decit cel pe care il realizeaza.
El are intotdeauna un caracter de pregéatire care lasa sa se intrevada o
parte a unei lucrdri si uneori intreaga operd. Nu trebuie sd se confunde
tipurile cu profetiile. Profefia este distincta de faptul pe care il anunta,
si se produce prin cuvint, tipul dimpotriva, este o dispozifie providen-
tiald a lucrurilor si a evenimentelor in vederea unui scop mai inalt.
Realizarea corespunzdtoare prefigurdrii tipului se numeste antitip, ex-
presie folositd de Sf. Ap. Petru (1 Petru, 3, 21) prin care arata cd botezul
crestin este antitipul potopului, deci potopul este tipul botezului crestin 18,

Cuvintul «antitip» (dveitomov) nu cere identitatea absolutd a celor
doud izbadviri, ci el arata cd salvarea lui Noe isi afld adevéiratul sens in
mintuirea acordatd acum prin botez, datoritd Invierii lui Hristos. Aceste
doud evenimente atit de diferite au, pentru aghiograf, acelasi sens teo-
logic : mintuirea datd lui Noe si familiei sale, in Vechiul Testament, nu
e o adevaratd mintuire decit grafie aceleea pe care o d& Dumnezeu prin

12. Pr. Prof. V. Prelipceanu si Pr. prof. Gr. T. Marcu, op. cit., p. 37.

13. Arh. I. Suciu, Ermineutica biblicd, Arad, 1933, p. 62.

14. Meignan, L'Ancien Testament de Moise a David, Paris, 1896, vol. II, p. XVL
15. Ibidem, p. XVIL

16. Pr. Prof. V1. Prelipceanu si Pr. Prof. Gr. T. Marcu, op. cit., p. 37
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lisus Hristos incepind cu botezul Noului Legdmint. Ar&tind aceastda re-
latie tipologicd, Apostolul afirm& cd Vechiul Testament.si Evanghelia
maérturisesc despre acelasi Dumnezeu Mintuitor, ale carui interventii suc-
cesive sint legate unele de altele, ar&dtind, in acelasi timp, cd Noul Testa-
ment este cel care di celui vechi adevarata semnificatie 7,

O interpretare tipologica explicita o face Sf. Ap. Pavel In epistola
catre Evrei cap. 7 v. 1—2 utilizind textul de la Facere 14, 17—20, pen-
tru a sublinia c& Melchisedec prefigureaza pe Hristos. Istoricitatea aces-
tui personaj nu e pusd in discuiie, dar unele din caracteristicile sale
consemnate in textul scripturistic (rege si preot, rege al dreptdtii si al
pécii, fara spita de neam) fac din el un tip al Fiului lui Dumnezeu cdruia
el se aseamdnd (v. 3). Aceastd asemdnare nu este o identitate, ea nu e
valabild decit in-anumite puncte. Dar in acele punctie preinchipuirea
este atit de reala incit Apostolul scoate din aceasta argumentul in fa-
voarea superioritatii preotiei lui Hristos asupra preotiei levitice 18,

4. Folosirea Vechiului Testament in interpretarea tipologicd de cd-
tre Mintuitorul, Sfintii Apostoli si Bisericd pentru a face injeles Noul
Testament.

Dind raspuns trimisilor lui Ioan Botezétorul care veniserd sa-L in-
trebe dacéa El este Cel asteptat, Mintuitorul confirma ca El este, insd nu
a declarat direct, ci aratd cd prin El s-a implinit profetia lui Isaia (Is.
29, 18—19; 35, 5) cdci «orbii Isi capdtd vederea si schiopii umbla, le-
prosii se curdtesc si surzii aud, mortii inviazd si saracilor li. se bine-
vesteste» (Mt. 11, 5). De remarcat faptul cd la semnele vestite de Isaia
Mintuitorul a adaugat pe cel mai puternic si anume cd «morfii inviaza»
(Lc. 7, 14). Ceea ce Isaia profetea vorbind la timpul viitor, Hristos im-
plineste, El vorbeste in prezent. Profefia s-a adeverit, iar aceasta pli-
nindu-se dovedesté ca lisus este Unsul, Mesia cel asteptat care va spune
oamenilor toate (Ioan 4, 25) si El confirma acest lucru in convorbirea
cu samarineanca : «I-a zis femeia: Stim cd vine Mesia care se cheamd
Hristos ; cind va veni-Acela ne va vesti noud toate. Iisus i-a zis : Eu sint,
Cel ce vorbesc cu tine (Ioan 4, 26). Vorbind iudeilor, Mintuitorul arata
cd este o0 legatura organica intre activitatea lui Moise si a Sa, caci iudeii
cercetau Scripturile, adicd Vechiul Testament si credeau ca ele conduc la
viata vesnicd, dar tocmai acestea vorbeau despre El (loan 5, 39—46).
Prin aceasta -Mintuitorul referindu-se la profetiile lui Moise si, indeosebi,
la Deut. 18, 15 arata cd El este «Proorocul» anuntat. Moise era robul lui
Dumnezeu, pe cind Hristos este Fiu si Mostenitor (Evrei 3, 5—6). Moise
este profetul despre Hristos si tipul Acestuia, el profeteste si prefigu-
reazd implinind istoric dar nedesavirsit, ceea ce avea sa faca Iisus Hris-
tos in chip deplin-si desdvirsit.

Mintuitorului ii place sd aminteascd de Moise si sa compare Leged
Sa Noud cu cea Veche, lucru evident in Predica de pe Munte. Amintind

"7, s. Amsler, op. cit., p. 31.
18. Ibidem, p. 22.
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poruncile Decalogului, Mintuitorul, nu numai cé le confirmg, ci le apro-
fundeazd desdvirsindu-le, dind, astfel, Legii lui Moise intreaga sa im-
plinire. La Decalog adaugd Fericirile, la poruncd opune iubirea: «Po-
runcd noud dau voud : s va iubiti unul pe altul. Precum Eu v-am iubit
pe voi, agsa $i voi unul pe altul s& v& iubiti» (Ioan 13, 34). In locul Ve-
chiului Legdmint pecetluit cu singele jertfelor de animale, Hristos pune
unul nou, o Lege Noua, pecetluitd cu singele Sdu: «Beti dintru acesta
toti. C& acesta este Singele Meu, al Legii. celei Noi, care pentru multi
se varsd spre iertarea pacatelor» (Matei 26, 27—28). Toate porfetiile, sem-
nele si faptele prevestite de Vechiul Testament se implinesc in lisus
Hristos : «S8 nu socotifi cd am venit sa stric Legea sau proorocii ; n-am
venit sd stric, ci sd plinesc (Matei 5, 17).

Vestind moartea si invierea Sa, Mintuitorul se foloseste de tipul se-
derii lui Iona timp de trei zile in pintecele chitului, El aratd cd este mai
mare decit Solomon (Matei 12, 39—42). El este piinea cea vie care s-a
pogorit din cer (loan 6, 51) care da viatd vesnicd. Vorbind cu Nicodim
despre sarpele de arama ridicat de Moise in pustie, Mintuitorul interpre-
teazd acest fapt istoric ca o prefigurare a Rastignirii Sale ce a adus
viatd vesnicd lumii (Ioan 3, 14).

De asemenea Sfintii Apostoli aduc sensul tipic al Vechiului Testa-
ment ca madrturie a mesianitd{ii Mintuitorului. Sfintul Apostol Petru,
vorbind multimii la Cincizecime despre mintuirea adusd de Hristos, se
referd la profetia lui David (Ps. 15, 8—11) argumentind astfel invierea
lui Hristos ca un fapt anuntat si realizat prin puterea dumnezeiasca. Tot
el ne aratd c#d Hristos este piatra unghiulard profetitd de psalmist (Ps.
117, 22). Vorbind despre botezul crestin, Sf. Ap. Petru aminteste de sal-
varea lui Noe si o interpreteazd ca prefigurare a mintuirii aduse de
Hristos (1 Petru 3, 21).

In mod deosebit Sf. Ap. Pavel foloseste sensul tipologic explicit si
implicit intr-o varietate numeroasa facindu-se in acelasi timp interpret
al ‘acestuia si relevind superioritalea antitipului si rolul mintuitor al
acestuia. Epistola catre Evrei are un caracter aproape integral de inter-
pretare tipologicd a Vechiului Testament. Vorbind despre raportul din-
tre Moise si Hristos, Apostolul arata ca Hristos este superior lui Moise,
intrucit El este Fiu si nu slujitor (Evrei 3, 1—6), El este Arhiereul cel
Mare, Care a strab&tut cerurile (Evrei 4, 14) si Care este chemat ca si
Aaron, dar Care este mai mare ca acesta, cdci este Preot dupd rinduiala
lui Melchisedec. Superioritatea preojiei vesnice a lui Hristos provine
din filiatia Sa divina (Evrei 5, 4—10). Schimbind preofia, Hristos a schim-
bat si Legea (Evrei 7, 12). Epistola cétre Evrei cap. 9, vorbind despre cor-
tul ‘mérturiei si jertfele Legii Veechi, Apostolul aratd cd si acestea erau
orinduite pentru slujba dumnezeiascd, dar nedesavirsite, pe cind Hristos
se aduce pe Sine o singurd datd Jertf& si, prin ‘Singele S&u, dobindeste
vesnicad rdscumpirare pentru tofi (Evrei 10, 4). Legea era «umbra bunuri-
lor viitoare, iar nu insusi chipul lucrurilor deci nu putea sa facd desavir-
sifi pe cei ce se apropiau de ea» (Evrei 10, 1). Adam, tipul cel vechi, este
omul pacdtos si muritor, Hristos — Adam cel Nou — (antitipul) este
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duh de viatd datdtor (Rom. 5, 12—18) 1 Cor 15, 21—22; 45—49). Avraam
si urmasul sdu (Fac. 12, 3, 7, 15, 5; 22, 18) este tipul lui Hristos si al
crestinilor ca mostenitori ai fagdduintelor dumnezeiesti (Gal. 3, 29).
Amintind de trecerea evreilor prin Marea Rosie, Apostolul zice : «$i toti
.aceeasi mincare duhovniceascd au mincat; si tofi aceeasi bautura du-
hovniceascd au baut, pentru cd beau din piatra cea duhovniceascd ce
avea sd vind. lar piatra era Hristos» (1 Cor. 10, 2—4). Pentru Sf. Apostol
Pavel intreg Vechiul Testament este o istorie a tipurilor care vorbeste
despre Iisus Hristos si pregdteste omenirea pentru primirea Lui. El are
valoare pedagogicd pentru crestini, lamurind rostul venirii si lucrarii lui
Hristos.

5. Valoarea interpretdrii tipologice pentru cunoasterea si infelege-
rea Sfintei Scripturi in Bisericd si pentru crestini.

Folosirea Vechiului Testament in Biserica Apostolica este singura
ratiune care explicd vointa clard si constientd a aghiografilor Noului
Testament de a sublinia relatia strinsa si specifica care leaga Evanghelia
de Vechiul Testament. Aceastd vointd este rodul direct al convingerii
lor ca lisus din Nazaret nu-i un personaj izolat, un eveniment fara con-
text, ci, dimpotriva, cd venirea Sa, moartea si invierea Sa sint in lega-
turd organica necesard si adincad cu Vechiul Testament care le-a anuntat,
le-a pregatit si le-a prefigurat. Pentru ei in singurul context vetero-
testamentar apare semnificatia mintuitoare si hotdritoare implinitd prin
Tisus din Nazaret. A separa pe lisus de Vechiul Testament sau a-L plasa
in alt context istorico-teologic, decit acela in care a venit, inseamnd a
face de neinteles sensul special al lucrdrii Sale si a deschide usa ereziilor
hristologice. Iisus este Hristosul promis in Vechiul Testament aceasta
este credinta Bisericii primare si ratiunea ultima a folosirii Vechiului
Testament in propovaduirea Sa 19,

Recunoasterea tipurilor in Vechiul Testament nu este o speculatie
lipsitd de un fundament real ; ea corespunde credintei ca acelasi Dum-
nezeu, care s-a revelat prin Iisus Hristos, s-a revelat mai intii in istoria
Legamintului Vechiului Testament, intrucit noi avem de a face acolo
cu o vorbire a lui Dumnezeu prin profeti, aici, in mod desdavirsit prin
Hristos (Evrei 1, 1). Interpretarea tipologica vine deci sd confirme unita-
tea Sfintei Scripturi in persoana lui Hristos 20.

Vechiul Testament, prin descoperirea ce o face, desi nedesdvirsit,
prin profetii si tipuri, are o valoare de marturie divind pentru adevdru-
rile de credini{d ce culmineazd in revelatia centrald, finala si desdvirsita
prin venirea Fiului lui Dumnezeu in lume si opera Sa rdascumpdrédtoare
realizatd odata pentru totdeauna si pentru toti oamenii, Pentru crestini,
Jertfa Domnului Hristos din Noul Testament a inlocuit definitiv sacri-
ficiile Vechiului Testament, iar bucuria si méaretfia revelatiei desavirsite,
care s-au facut prin Iisus Hristos, fac ca toti crestinii sa prefuiasca si sd

19. Amsler, op. cit., p. 10.
20. Pr. Prof. V. Prelipceanu s§i Pr. Prof. Gr. T. Marcu, op. cil., p. 38.
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respecte Sfinta Scripturd a Vechiului Testament, convinsi fiind de lega-
tura indisolubild ce existd intre cele doud Testamente,

Vechiul Testament, ca istorie si ca Lege, pastreaza valoarea sa pe-
dagogicd fiindcd, luminat prin implinirea sa istorici, el ramine mereu
martorul Cuvintului devenit trup 21, De aici si larga sa utilizare in Bise-
rica Crestind atit in cult cit si in doctring, precum si in morald. Vechiul
Testament, ca parte integranta a Sfintei Scripturi, este folosit in cultul
Bisericii, in rugdciunile si cintdrile bisericesti. Cele sapte Laude ale Bise-
ricii sint alcdtuite, in primul rind, din psalmi. La s&rbatorile mari, la di-
ferite ocazii importante se citesc un numdr de pericope din Vechiul
Testament denumite paremii : texte alese din diferite carti, dupa impor-
tanja momentului care se comemoreazd $i care au o nuantd tipic-me-
sianicd 22, In cintdrile liturgice se face aluzie la texte din Vechiul Testa-
ment Sfintele Taine folosesc din belsug citirea psalmilor, rugaciuni si
binecuvintari din Vechiul Testament. Tdmiia, untdelemnul, luminérile,
prin simbolismul lor, isi pastreazd intrebuintarea si in cultul Bisericii
crestine, asa cum au fost folosite si in Cultul Vechiului Testament (Ps.
140, 2 ; Ex. 30, 7; Lev. 2, 2).

In pictura bisericeascd, persoanele si scenele biblice zugrdvite in
Biserici arata intr-o formad intuitivd rostul Vechiului Testament ca in-
drumaétor spre Hristos, ca mijloc de intelegere mai profunda a intruparii
lui Hristos.

Fédgdduintele descoperite de Dumnezeu in vederea venirii unui Min-
tuitor, incepind de la Avraam si pind la ultimul profet al Vechiului Tes-
tament au avut nu numai rolul de a {ine ireazad nadejdea in vederea
mintuirii ci, in acelasi timp, sd arate toate datele necesare in vederea
recunoasterii ca Iisus Hristos este Mesia cel prezis 23.

Citirea si interpretarea Vechiului Testament in Bisericd se bazeazd
pe intruparea Fiului lui Dumnezeu si lucrarea Sa, care formeaza contex-
tul istoric ulterior in care Vechiul Legdamint isi gdseste semnificatia sa
ultimd. Acest context nou si definit impune cercetérii teologice, prac-
ticatd in Bisericd, o sarcind speciald : aceea de a confrunta méarturia Ve-
chiului Testament cu realitatea mintuitoare a Noului Testament pentru
a face sd apard raportul ce le leagad in cadrul istoriei mintuirii.

Aceastd confruntare are, pentru Biserica, o dubla importantd. Pe
de o parte, ea permite interpretului crestin sa deosebeascd in Vechiul
Testament, in virtutea crediniei sale in Hristos, o marturie autorizata a
actului revelator in istoria din Israel, singurd implinirea acestor mar-
turii conferindu-le sensul revelator ultim.

Deci, pe baza credintei in revelatia ultimd si desavirsitd prin lisus
Hristos interpretul crestin poate deosebi rolul revelator al unui eveni-
ment, al unui personaj, al unei institufii sau a unui cuvint despre care

21. 1. Popescu-Maiélaiesti, Valoarea Vechiului Testament pentru crestini, 1932,
p. 84, si Dr. N. Neaga, op. cit., p. 274.
22. V. Mitrofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxe, 1929, p. 617 si Pr. Prof. N.

Neaga, N-am venit sd stric legea, Sibiu, 1940, p. 100.
23. Drd. Gh. Burtan, Rolul indrumdtor al Vechiului Testament: in «Studii teo-
logice», nr. 9—10, 1973, p. 736.
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marturisesc textele veterotestamentare si poate recunoaste in semnifi-
catia lor teologicd o fagdduintd ce s-a implinit in Iisus Hristos.

Pe de altd parte, ardtind legédtura evenimentelor tipice ale Vechiului
Testament cu revelatia ultima a lui Dumnezeu in lisus Hristos, aceasta
confruntare permite evenimentelor Vechiului Legdmint, chiar daca ele
sint acum inlocuite de revelatia finalda si desdvirsitd, de a implini in
Biserica, rolul lor indrumétor si descoperitor care duce céire Hristos.
Interpretarea tipologica lamureste deplin taina mintuirii noastre prin
relatia dintre evenimentele istoriei mintuirii care se lumineaza reciproc :
evenimentele Vechiului Testament. Aceastd relatie tip-antitip arata lu-
crarea lui Dumnezeu in ceea ce avea partial si provizoriu cu ceea ce are
acum complet si definitiv. Prin interpretarea tipologicd in Bisericd, pe
baza marturiilor Noului Testament, se garanteazd cunoasterea retro-
activa a rolului revelator al evenimentelor din istoria Vechiului Testa-
ment care se continud si se desavirseste in Iisus Hristos.

Institutiile, evenimentele si persoanele din perioada de pregétire a
mintuirii, care au avut un caracter tipologic, indreptatesc pe deplin va-
loarea deosebitd a Vechiului Testament, suportul care std la temelia
descoperirii aduséa de lisus Hristos, prin care s-a realizat implinirea celor
fdgdduite. Vechiul Testament ramine, deci, purtatorul Cuvintului lui
Dumnezeu celui viu, in Biserica Sa. Actualitatea Vechiului Testament
se bazeazd pe autoritatea sa divind care rezultd din lucrarea revelatoare
a lui Dumnezeu pe care o confine. Tocmai avind in vedere acest caracter
supranatural, Vechiul Testament se numeste pe sine : «Legea Domnului»
(Ps. 1, 2). «Cuvintul Domnului» (Osea 1, 1) «Vedenie» (Obad. 1, 1) «Mar-
turie vesnicéa» (Is. 3, 8) «Cartea Domnului», (Is. 34, 16).

Vechiul Testament este lumind de sus varsatd de Duhul Sfint in
sufletul acelora pe care Dumnezeu i-a invatat ce sd grdiasca si sd desco-
pere cu privire la invdtatura cea mintuitoare 24.

In lumina principiilor de interpretare, lisate noud de Mintuitorul
nostru Iisus Hristos, Sf. Apostoli si Traditia patristica putem discerne,
asadar, in Vechiul Testament sensurile tipice care ne conduc cétre Hris-
tos, facindu-ne sd intelegem mai bine legdtura dintre cele doud Testa-
mente, valoarea fiecdruia dintre ele si unitatea lor organica. Prin inter-
pretarea tipologicd ne apropiem mai mult de Hristos si intelegem mai
bine aspectele lucrdrii Sale Mintuitoare.

Sfinta Scripturd este, deci, unitard, avindu-si temeiul pe lucrarea
unicd a lui Dumnezeu pentru mintuirea oamenilor. Vechiul Testament
este inceputul si pregdtirea celui Nou, el constituie premiza mintuirii
oamenilor si pregdteste pe acestia, pentru primirea lui Hristos. Revelatia
cuprinsd in Vechiul Testament este nedesdvirsitd si se indreapta catre
Hristos, Mintuitorul Lumii care aduce revelatia desivirsita si ultima.

Si In Vechiul Testament si in Evanghelie lucrarea de inspiratie
apartine aceluiasi Duh Sfint al lui Dumnezeu (1 Petru 1, 10—12). Hristos
este Implinitorul amindorura.

24. Pr. Prof. N. Neaga, op. cit., p. 69.
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Vechiul Testament se intrebuinteazd in Biserica crestind pentru
fundamentarea dogmelor, alcdtuirea serviciilor de cult, stabilirea nor-
melor de conduitd morald, desavirsite fiind prin normele Noului Testa-
ment.

Sensurile Sfintei Scripturi familiarizeaza pe credinciosi cu lucrurile
tainice dumnezeiesti, i apropie pe acestia de Dumnezeu si-i fac sd in-
teleagd mesajul divin. Acest lucru il face in mod special interpretarea
tipologicd a Vechiului Testament.

Invatatura Bisericii — Sf. Traditjie — este norma de interpretare co-
rectd a Sfintei Scripturi intrucit Biserica este calduzitd in viata ei de
cédtre Sfintul Duh care o insufleteste si o pdstreazd pe temelia adeva-
rului (1 Tim. 2, 4).

Sensul tipic ne ajutd sd intelegem mai bine faptele din Noul Testa-
ment si sd le sesizdm importanta lor mintuitoare. Interpretarea tipologica
este necesara in viata Bisericii pentru a face cunoscuta crestinilor reve-
latia unicd a lui Dumnezeu, care s-a inceput in Vechiul Testament si s-a
realizat desdvirsit in Noul Testament. Ea singurd poate face pe credin-
ciosi sd inijeleaga cine este lisus cel istoric, taina intruparii Sale, pre-
cum si restul lucrdrii Sale rdscumparatoare pentru mintuirea oamenilor.
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Secolul al 19-lea, cunoscut indeobste sub denumirea generica de «se-
col al invaziei Orientului de catre Apus» !, poate fi considerat mai degra-
bad ca un secol al predialogului interreligios. Fara indoiald, a existat o in-
vazie. Aceasta nu a fost intru totul nimicitoare. In contextul ei a avut
loc si o intilnire la nivel spiritual intre Orient si Occident, intilnire ce
a provocat un curent de reinviere, de renastere in sinul traditiilor reli-
gioase din Orient aflate intr-o stare de impietrire. In hinduism, caci acesta
este contextul care ne preocupd, apar o serie de miscdri reformatorice
care imbind lupta pentru eliberare de sub imperiul britanic cu formu-
larea unei teologii care, desi porneste de la premise clasice hinduse, se
contureazd ca reactie imediatd fatd de crestinism. Astfel, crestinismul
devine un punct de referire, un izvor de inspiratie si, ca atare, intilnim
si o recunoastere a invataturii si persoanei luj lisus Hristos din per-
spectiva nevoilor reformatorice imediate ale ginditorilor hindusi. Aceasta
recunoastere si pretuire a invataturii si persoanei lui lisus Hristos a dus
la incercéari de inglobare selectivda a invataturilor crestine in contextul
gindirii religioase hinduse. Nu trebuie sd uitdm c& acest lucru a fost
facut maij ales cu scopul de a contracara activitatea misionard crestind,
prin stimularea unui sincretism religios sui generis, care sd fie ridicat
la rangul de religie universald. Insd, in pofida acestui fapt, intilnirea
dintre crestinism si hinduism din secolul al 19-lea §i inceputul secolu-
lui al 20-lea reprezintd o premisd importantd pentru stadiul incipient
la care se afla dialogul interreligios. De aceea, credem necesard cu-
noasterea atitudinii adoptate de reprezentantii cei mai de seama ai hin-

duismului modern fatd de lisus Hristos si fatd de invatdtura Sa.

Intrucit literatura aceasta este extrem de bogaté si cuprinde mai mul-
te tendinte moderniste si tradijionaliste din cadrul hinduismului modern,
ne vom referi, in cele ce urmeazd, la primele incercari de evaluare a
credintei crestine formulate de reprezentantii miscarii Brahmo Samaj :
Raja Rammohan Roy, Keshub Chunder Sen si Pratap Chander Mozoom-
dar.

Raja Rammohan Roy (1774—1833), profet al renasterii si nationa-
lismului indian si fondator al migcarii Brahmo Samaj. Crescut si educat
in Patna, centru musulman de pe teritoriul indian, adopta de tindr o
atitudine ostila fatd de cultul statuilor si a altor reprezentari idolatrice
extrem de abundente in sinul hinduismuluj popular. In 1814 se stabi-
leste la Calcutta, unde studiaza Upanisadele si Brahma-sutras, ajungind

1. Hendrik Kraemer, World Cultures and World Religions : The Coming Dialogue,
Lutterworth Press, London, 1960, p. 99 s.u.
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la concluzia cd invatdtura upanisadelor este in mod fundamental teista.
Tot la Calcutta se intilneste cu misionarii crestini de la Serampore si,
ca urmare, incepe sd studieze Sfinta Scripturd. In 1820 publicd, in ex-
tras, pasaje din Evanghelii, sub titlul : «Preceptele luj Iisus. Indrumare
spre pace si fericire, extrase din cdrtile Noului Testament, atribuite ce-
lor patru evanghelisti (cu traducere in sanskritd si bengali)». Publicarea
acestor extrase a stirnit un puternic val de nemulfumire in sinul grupa-
rii misionare de la Serampore. Polemica stirnité il forteazd pe Rammohan
Roy sd-si concretizeze conceptia sa despre crestinism intr-o serie de
scrieri, care au ca substrat fundamental ideea ca invéatdtura lui Hristos
este singura care «duce mai bine la principii morale si este mai bine
adaptata pentru a fi folositd de fiinfele rationale, decit orice alte sis-
temen 2,

Scriptura crestind nu este un tratat sistematic de teologie. Ea nu
prezintd defini{ii dogmatice si metafizice, ci «precepte si porunci... me-
nite credintei §i supunerii cordiale care reinnoiesc inima $i produc roa-
dele dreptéatiin 3. Crestinii gresesc prin aceea cd «dau prea mare atentie
cercetdrii naturii lui Iisus Hristos si nu observarii poruncilor Sale» 4.
Adoptind o astfel de atitudine, Rammohan Roy evitd dimensiunea re-
velatd dogmaticd a credintei crestine in favoarea unei dimensiuni mo-
ral-rationale : «cdci nici o realizare umand nu poate vreodata sd des-
copere natura lucrurilor celor mai obisnuite si cu atit mai mult a celor
date prin revelatia divina» 5.

Iisus Hristos este mediator si Mesia, ca prim néscut dintre toate
fapturile. In aceastd calitate, el a preexistat in ceruri impreund cu Dum-
nezeu si a fost trimis ca Hristos sau Mesia. Epitetul «Fiu al lui Dum-
nezeu» este «un semn al cinstei pe care singur o meritd» & Ca prim
nascut este superior tuturor fdpturilor inclusiv ingerilor : «Scripturile de-
clard cd Fiul a fost superior chiar ingerilor din ceruri, trdind de la ince-
putul lumii in vesnicie si cd Tatdl a creat toate prin El si pentru El» 7.
Actul creator savirsit de Tatdl, care este ««Divinitatea suprema», nu este
impdartdsit de lisus ca Dumnezeu deoarece «el a fost produs, a fost creat
de Divinitatea suprema printre fapturile create» 8. Fiind produs de Tatal,
este firesc ca Fiul sa fie dependent si supus Tatdlui. Puterea si cali-
tatile divine i-au fost date de Tatdl universului si de aceea «ratiunea
ne forteazd sd credem ca o fiintd care datoreaza alteia toatd puterea
si activitatea sa oricit de necuprinsd si de mare ar fi, trebuie sa fie
consideratd inferioard fatd de ea» 9 Prin urmare, spune el, «cei care
cred cd Dumnezeu este suprem, cd posedd perfectiunea tuturor atribu-
telor, independent de celelalte fiinte, trebuie, in mod necesar, sd nege
identitatea lui Hristos cu Dumnezeu» !°. Intrucit este dependent de Tatél

2. Vezi: M. M. Thomas, The Acknowledged Christ of the Indian Renaissance,
S. C. M. Press Ltd., London, 1969, p. 9.

3. C. M. Parekh, Rajarshi Ram Mohan Roy, Rajkot, 1927, p. 80.

4. Sophia Dobson Collet, The Life and Letters of Raja Rammohan Roy, London,

1900, p. 41. 5. Idem, ibidem.
6. English Works of Raja Rammohan Roy, Allahabad, 1906, p. 577. Vom cita
aceastd lucrare «English Works». 7. English Works, p. 583 s.u. 8. Idem, ibidem.
9. English Works, p. 573—577. 10. Idem, ibidem.
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si supus lui, intre Tatdl si Fiul este «o unitate de voin{d» si nu «iden-
titate de fiintd». Rammohan Roy argumenteazd acest lucru dupd cum
urmeaza :

lisus a spus cd este una cu Tatal. In acelasi timp, el a afirmat uni-
latea sa cu Apostolii. Unitatea cu Tatdl are acelasi caracter ca unitatea
lui Hristos cu Apostolii. Asa stind lucrurile, sintem confruntati cu doud
alternative, si anume:

In primul caz, unitatea fiintiala duce la absorbirea Fiului gi a Apos-
tolilor in Fiinta supremd, dupa cum stropii de apd dispar in ocean.

In al doilea caz, prin accentuarea deosebirilor ca persoane si a uni-
tdtii prin naturd se ajunge la inmulfirea numarului persoanelor divine.

Intrucit nici una din aceste alternative nu consund cu invéatdtura
crestind, rdmine posibild doar unitatea de vointd prezentd in relatia din-
tre Tatal si Fiul, precum si in relatia dintre Apostoli si Tat&l 11,

Atitudinea Jui Rammohan Roy fatd de invatatura crestind si fata
de Iisus Hristos izvordste dintr-o revizuire proprie a conceptiei despre
Brahman in lumina categoriilor teologiei naturiste a monoteismului si
deismului rationalist din Apus. lisus Hristos este interpretat in perspec-
tiva preconceptiilor sale personale despre natura divind si despre Dum-
nezeu., Avind ca postulat un Dumnezeu nestramutat, care transcende in-
treaga creatie si toate fdpturile, mentinindu-le prin legea sa morals,
Rammohan Roy anuleazd posibilitatea unei miscdri dinamice in Dum-
nezeu si de la Dumnezeu. De aceea, el concepe unitatea dintre Iisus si
Dumnezeu ca fiind o unitate de vointa, de scop. Aici este limita mono-
teismului filosofic. El nu merge mai departe si nici nu incearcd sa cer-
ceteze natura moralitdfii si a lui Dumnezeu pe de o parte, si relatia
dintre morala si Dumnezeu pe de altd parte, in perspectiva iubirii di-
vine. Accentuind asupra caracterului moral al invataturii crestine in
dauna aspectului dogmatic, revelat, Rammohan Roy formuleazd o hris-
tologie pragmatista, rationalistd si secularizatd In care elementul mis-
tic si credinfa joaca un rol secundar. Rafionalismul sdu respinge trairea
sub aspect sentimental a religiei. In acelasi timp, in baza conceptiei
sale deiste si unitariene, el refuzd sa recunoascd ideea unei intrupari di-
vine, deoarece acest lucru ar compromite monoteismul si ar reprezenta
o sursa de demoralizare ppersonala si sociald 12,

Keshub Chunder Sen (1838—1884}), un alt reprezentant de frunte al
Miscérii Brahmo Samaj, desi rémine hindus conservator, ajunge la o
apreciere mai profund& a lui Hristos. In 1866 el si adeptii sii, se regru-
peazd, in urma scindarii acestei miscdri, formind Brahmo Samaj pentru
India. Aceastd noud tendint{d datd miscarii tradifionale Brahmo Samaj
se va baza pe o credin{d eclecticd, formatad din elemente disparate scoase
din mai multe religii. In acelasi an, Keshub Sen ajunge si fie cunoscut
in Europa prin prelegerea sa despre «lisus Hristos, Europa si Asia», {i-
nutda la Calcutta. )

In evaluarea persoanei si invataturii lui Iisus Hristos, Keshub Sen
porneste de la ideea moralitdfii supreme a lui Iisus si a credinciosiei
sale fatd de adevdr. In timp ce il disociazd pe Iisus Hristos de crestinis-

11. Pentru detalii : English Works, p. 577 s.u. 12, M. M. Thomas, op. cit., p. 29.
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mul istoric, Keshub Sen il considera ca izvor de reinnoire creatoare
pentru hinduism si centru concret al unei noi religii universale a Spi-
ritului.

«Jertarea si jertfa de sine» sint principii cardinale ale moralei cres-
tine necesare tuturor oamenilor pentru a-si «reforma caracterul». Kes-
hub Sen considerd crucea ca exemplu de jertfd si iertare si mijloc de
regenerare a Indiei:

«Va asigur, fratilor, cd nimic altceva in afara jertfei de sine, de care
Hristos ne-a dat un exemplu stralucit, nu va regenera India... si pentru a
vd indemna mai bine spre o vointd a jertfirii de sine, ridic in fata voas-
trd crucea pe care a murit Iisus» 13, Céci «..Iisus este identic cu jertfa
de sine si intrucit el a trdit si propovaduit la plinirea timpului, tot asa
el trebuie vestit la plinirea timpului. Cu cit India are nevoie mai mult
de jertfa... cu atit mai mult Iisus isi gdseste lécas in aceasta tard» 14,

Iisus Hristos, «Printul profefilor» a facut infinit mai mult bine decit
toti ceilalti profeti care l-au precedat sau il vor urma si faja de care
trebuie sd avem cinstea cuvenita 15,

Keshub Sen, spre deosebire de Rammohan Roy, nu neagd divinita-
tea lui Iisus. El o afirma Insd in contextul invataturii religioase traditio-
nale hinduse :

«..Recunosc divinitatea lui Hristos intr-o anume formd, in sensul cd
Fiul participd la natura divind a Tat&lui. Noi cei din India considerdm
Fiul ca pe un Tatd rendscut.. Prin urmare, hindusii, in timp ce consi-
dera pe Tatal si Fiul persoane distincte si separate, ii unesc in gindire
printru-un fel de identitate. Intelegem divinitatea lui Iisus in contra-dis-
tinctie cu Dumnezeirea Sa. A fi fiu adevdarat, asa cum a fost Hristos,
inseamna a fi divin» 16,

In aceastd afirmare ascunsad a divinitatii lui Iisus Hristos intilnim o
negare implicitd a caracterului de persoand de sine stdtdtoare in cadrul
Sfintei Treimi. Ba mai mult, intr-un anume fel, Ilisus ar fi insusi Tatal
care se renaste, iar acest lucru nu poate fi acceptat in nici un caz de
gindirea crestina.

Intruparea este incoronarea unei evolutii continue a Logosului in
lisus Hristos, ceva asemé&ndtor cu avatarul hindus :

«Noul Testament a inceput cu nasterea Fiului lui Dumnezeu. Logosul
a fost la inceputul creatiei si tot Logosul este perfectiunea ei — cul-
minarea umanitatii in Fiul divin. Am ajuns la ultima veriga in seria
organismelor create. Ultima expresie a Divinului este umanitatea di-
vind. Dupd ce s-a aratat in forme nesfirsite de existentd progresiva, forta
creatoare primara a luat in cele din urma forma de Fiu in Iisus Hristos» 7.

Keshub Sen introduce in acest context o idee noud care {i carac-
teriza intreaga sa gindire, si anume aceea a unei umanitd}i divine, For-
mulind acest concept, Keshub Sen a vroit sd subscrie in mod indirect
credinta in natura divino-umand a lui lisus, accentuind in acelasi timp,

13. M. C. Parekh, Bramarshi Keshub Chunder Sen, Rajkot, 1931, p. 26 s.u..

14. P. C. Mozoomdar, The Life and Teachings of Keshub Chunder Sen, Calcutta,
1887, p. 179 s.u. 15. M. C. Parekh, op. cit., p. 33. 15. Ibidem, p. 149 s.u.

17. Ibidem, p. 154—159.
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posibilitatea perfectiunii, a desavirsirii naturii intregii firi umane, dupa
cum in Fiul a avut loc aceastd desdvirsire prin unirea cu natura divina.
Un rol important in formularea notiunii de «umanitate divind» il are si
invierea, care sugereazi «continuitatea umanit&tii lui Hristos... Aici omul
ramine om... El (lisus Hristos n.n.) a fost menit de Providentd sa fie
omului om, un om model, un om-Dumnezeu; asa a fost, asa este i va
continua sa fie pind la sfirsitul veacurilor... El este umanitatea pura si
simpld in care se sdldsluieste Divinul. In el vedem natura umana per-
fectd prin afilierea naturii divine. Prin aceastd afiliere vedem cea mai
deplind realizare a scopului viefii si slujirii lui Hristos...» 18. Ca Hris-
{os a inviat nu este nici o urmad de indoiald» ..Intr-adevar, sint gata
sd marturisesc cd Hristos a inviat din mormintul sdu pdmintesc. Oare
vorbesc eu cu autoritatea unui martor ocular ? Da, intr-adevar. Daca
credeti cd Hristos este in mormint, atunci cu siguranta visati. Caci
unde poate fi el gasit pe pamint ? Nicaieri. Un Hristos mort si des-
compus este o deceptie. Hristos cel inviat existd cu adevédrat. Duhul lui
Hristos a inviat si s-a reintors la Tatal.. cu siguranta traieste. Tu esti
in ceruri la Tatdl Tau, la sinul Sdu. Duhul Tau este Duhul Tatalui T&u.
O, Isuse, repet, Hristos a inviat! Aceasta nu e iluzie, nici vis, ci o rea-
litate ; o realitate pe care o puteti vedea si admira... Acea fapta glori-
oasd, invierea lui Hristos, poate fi sim}itd de fiecare credincios adeva-
rat... Ori de cite ori inimile noastre sint atrase de puterea lui Hristos,
sintem atrasi spre cer, cdci Hristos nu este inmormintat, ci inviat. Nu
numai cd a inviat, ci fiecare poate invia cu el si cu Duhul sau in ceru-
rile cele preainalte» 19,

In relatia sa fatd de Tatal, lisus s-a golit de propriul Sidu Eu in asa
fel incit devine un mediu transparent In care Dumnezeu se sdlasluieste
si prin care oamenii pot sd-1 vada si sa-l cunoascd pe Dumnezeu :

«E] (Iisus Hristos n.n.) a manifestat aceasti viatd divina in om in
asa fel incit nimeni nu a maij facut-o inainte. Hristos este in fata noastra
un vas cristalin, transparent in care se gdseste apa vietii divine. In
el nu mai exista nici un eu opac care séd obstructioneze vederea noastra.
Mediul este transparent si vedem limpede prin Hristos pe Dumnezeul
adevdarului si al sfinteniei care se sdldsluieste in el... In Ilisus vedem
autosupunerea perfecta si asceza perfecta. Caci dacd omul a renuntat la
eul sdu, mai are el la ce sd renunte ?» 20,

Iisus, in calitate de Fiu, este preexistent ca idee in divinitate :

«..Sub ce form& a existat el (Iisus Hristos n.n.) in cer ? Ca idee,
ca plan de viaid, ca o dispensare predeterminatd ce asteaptd inca sa
fie realizatd, ca puritate de caracter, nu concretd, ci abstractd, ca lumina
incd nearatatd... De fapt, Hristos n-a fost nimic altceva decit o manifes-
tare pe pdmint, in form& umand, a unor anume idei si sentimente ce
existau dinainte in Divinitate... In Vechiul Testament al istoriei lumii,
vedeti cdderea omului prin neascultare ; Noul Testament aratd nasterea
copilului ascultdtor al lui Dumnezeu, care se bucurd mereu prin savir-
sirea vointei Tat&dlui... Astfel, Hristos a existat in Dumnezeu inainte de
a fi creat. Existd un Hristos necreat si un Hristos creat, ideea de Fiu si

18. 1dem, ihidem. 19. Idem, ibidem. 20. Ibidem, p. 98 s.u.
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Fiul intrupat care isi trage seva vietii si inspirajia de la Tatdl. Aceasta
este adevdrata doctrind a intrupdrii. Luati de la Hristos tot ceea ce este
divin, tot ceea ce este al lui Dumnezeu si nu mai rdmine nici un Hris-
tos» 21,

Sesizdm in aceste rinduri nuanta platonicd a existentei ideale in
idee si intruparea ideii. Hristos nu este o idee a Divinitafii supreme, a
Tatdlui, ci co-existent cu Tatdl din vesnicie. El nu imprumuta atribute
divine ci le poseda in virtutea divinitatii sale.

Panteismului traditional indian, Keshub Sen opune un panteism hris-
tic, mult maj apropiat de ideea de comuniune :

«Ce este panteismul hindus ? In mod esential el nu este altceva decit
identificarea tuturor lucrurilor cu Dumnezeu. Nu vreau sa spun cd tre-
buie sd& adoptaii un panteism ca in cartile hinduse... acesta cuprinde
erori ce trebuie evitate. Panteismul hristic este un panteism sublim si
perfect. El reprezintd unirea constientd a umanului cu Duhul divin in
adevar, dragoste si bucurie. Inteleptul hindus realizeazd aceastd unire
numai in timpul meditatiei si contemplatiei; el cauta absorbirea incon-
stientd in Dumnezeul sdu cu toate lipsurile si greselile sale. Vointa sa
nu este una cu voinja lui Dumnezeu. Insd, comuniunea Ilui Hristos este
activd si dreaptd ; ea imbind puritatea de caracter cu devofiunea. Pante-
ismul hindus, in forma sa cea mai rea, este mindru, deoarece se bazeazad
pe credinta cd& omul este Dumnezeu ; el este quietism si transd. Pante-
ismul Hristos este autodaruirea activa a vointei. Este unirea Fiului care
se supune ascultdrii, a Fiului umil sj iubitor, cu Tatal. In Hristos vedem
panteismul adevéarat» 22,

Acest panteism hristic al lui Keshub Sen se apropie de ideea cres-
tind de comuniune in care are loc unirea constienta si voitd cu lisus
prin pdstrarea identitatii personale. Totusi, panteismul hristic este uni-
lateral, In sensul ca admite relatia constientda doar intre om si divinitate
nu si intre om si om sau alti oameni, impreund constienti de ei insisi
si de relatia lor cu lisus Hristos.

Omenirea este ridicatd spre cer de Duhul Sfint, care face ca «tot
omul sd participe la viata divind». Duhul Sfint face din «Hristos care
este o0 simplad perscangd istoricd, puterea sfintitoare din noin».

«Sfintului Duh i se cuvine slava de a naste si a boteza pe Fiul lui
Dumnezeu, dupd cum maérturiseste istoria biblicd; Lui si numai Lui ii
revine puterea de a converti intreaga omenire in Fii ai lui Dumnezeu» 23,

Treimea este reprezentatd de Keshub Sen ca un triunghi desévirsit
in care se intilneste iconomia creatiei si a filosofiei mintuirii :

«Punctul culminant este Dumnezeu Iehova, Brahma cel suprem al
Vedelor. El sdlasluieste singur in slava sa vesnicd; de la el coboara
Fiul in linie directd, ca emanatie a divinitatii. Astfel, Dumnezeu co-
board si atinge limita temeliei omenirii; apoi, patrunzind in aceasta
temelie se revarsd in lume si de acolo, prin puterea Duhului Sfint ri-
dicd omenirea degeneratd la sine. Divinitatea care coboard spre uma-

21. Ibidem, p. 101 s.u. 22. Ibidem, p. 101 s.u. 23. Idem, ibidem.
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nitate este Fiul; Divinitatea care ridicd umanitatea la cer este Duhul
Sfint» 24,

Keshub Sen introduce aici ideea céa lisus Hristos si Duhul Sfint ar
fi emanatii ale Divinitdtii supreme, a Tatdlui sau a lui Brahma al Ve-
delor. El anuleazd in acest fel conceptia de Treime, in care Tatdl, Fiul
si Duhul Sfint, desi una in fiintd, in Persoane sint trei. Pentru un hindus
care crede in unitatea de neimpartit a Divinului, ideea posibilitdtii unei
separdri personale In unitate fiintiald este cu neputintd, deoarece insusi
principiul personalizarii, al individualizarii (ahamkara) std la baza in-
I&ntuirii omului in ciclul renasterii.

Mintuirea omenirii de pdacat este sdavirsitd de lisus Hristos : «Instru-
mentul mintuitor este Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu» 25. Hristos a sa-
virsit acest act o datd pentru intreaga istorie: «Mintuirea a fost com-
pletd si absolutd. Hristos s-a dat pe Sine drept rédsplatd pentru tot trupul
si pentru vesnicie... El a ddruit scumpul sdu singe pentru noi toti, fie
cd vom crede in el, fie cd nu vom crede» 28,

In viziunea lui Keshub Sen mintuirea este generald, universald. Ea
a fost savirsita de Hristos ca act care inglobeazd in unicitatea sa in-
treaga omenire, pe cei care cred in el, dar si pe cei care nu cred. Min-
tuirea savirsitd de Hristos nu depinde de credinta noastrd; ea nu se
valideaza prin credinta noastrd ci ramine valida pentru toate timpurile
ca act universal si vesnic.

Accentuind caracterul unic si universal al actului mintuitor savir-
sit de Iisus Hristos, Keshub Chunder Sen face un pas semnificativ spre
crestinism, Insa fard o materializare precisa.

Ucenicul sdu, Pratap Chander Mozoomdar (1840—1905) si succesor
la conducerea miscarii Brahmo Samaj pentru India, incearcad sa formu-
leze o hristologie acceptabild atit hindusilor cit si crestinilor. Fiind do-
tat cu un spirit sistematic, el porneste de la ideea c& viata si invata-
turile lui Iisus Hristos sint prezentate de misionarii crestini din perspec-
tiva idealurilor si teologiei europene, fara a izbuti sd stabileascd un
contract cu instinctele spirituale si aspiratiile nationale ale hindusilor 27.
Tot ceea ce este universal are $i un caracter indigen. Ba mai mult, «dacé
lumina credintei orientale si a devotiunii mistice va cddea pe chipul
ceresc al dulcelui Profet din MNazareth, acel chip va fi luminat de o
strélucire stranie, neb&nuitd» 28, De aceea, Pratap Chander Mozoomdar
va incerca «Ssa-1 orientalizeze pe Hristos cit mai mult posibil», iar aceast3
orientalizare inseamna: «Cind vorbim de Hristos oriental, vorbim de
intruparea dragostei si harului nemdrginit; iar cind vorbim de Hristos
apusean, vorbim de intruparea teologiei, a formalismului, a puterii mo-
rale si fizice» 29,

Pratap Mozoomdar imbind viziunea lui Keshub Sen despre umani-
latea divind cu evaluarea morald datd de Rammohan Roy, cédreia 1i d3d o
interpretare personala.

24. M. M. Thomas, op. cit., p. 65. 25. M. C. Parekh, op. cit., p. 194.
26. Idem, ibidem.

27. pratap Chander Mozoomdar, The Oriental Christ, Boston, 1883, p. 16.
28, T'lem, ibidem. 29, Ibidem, p. 42 si 46.
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Hristos, in calitate de Fiu al lui Dumnezeu, a fost «manifestarea
caracterului divin in umanitate», caci cine altul in afard de Cel vesnic
ar fi putut sa-si descopere propriul Sau caracter 2 Acel caracter divin
coboard in Hristos spre iluminarea, convertirea, regenerarea si infierea
tuturor oamenilor. Prin urmare, spune el, «Hristos este in acelasi timp
Fiul lui Dumnezeu si Fiul Omului» 39,

lisus Hristos este unic in primul rind pentru faptul cd prin intrupa-
rea sa el implineste toate celelalte avataruri sau intrupdri locale. Acest
lucru este asa, pentru cd Hristos reprezintd intruparea cu adevérat spi-
rituald si universald a Spiritului divin, punind bazele unui model vesnic
de ordine divind a umanitatii. Celelalte intrupari reprezintd principii izo-
late ale naturii lui Dumnezeu. Profetii unei {ari, intrupdrile din anumite
epoci sint partiale, locale, imperfecte, limitate in timp si spaiiu, la na-
tionalitati si imprejurari: Socrate la greci; Moise la evrei; Confucius
la chinezi ; Krishna la hindusi ; Mohamed pentru musulmani. In realitate,
omul are nevoie de un chip, de un model central si universal care sd
inglobeze diferitele intrupari ale manifestdrii de sine a lui Dumnezeu.
Este nevoia simiitd de om de a avea o intrupare in care toate celelalte
intrupdri sa-si gaseasca implinirea. Hristos este o astfel de intrupare 3L,

In al doilea rind, Hristos este unic deoarece el intruchipeaza adeva-
rata relafie universala dintre om si Dumnezeu, si anume, relatia Tata-
Fiu, ceea ce in realitate reprezintd «relatia adevdratd dintre Dumne-
zeu si om», invédtindu-ne totodata sa fim «Fii ai lui Dumnezeu» 32,

In al treilea rind, Hristos este unic pentru ca transcende «limitele
timpului si ale spatiului», ceea ce d& chipului lui Hristos «universali-
taten. Acest fapt trebuie cunoscut si de cei care refuzda sa accepte
-aceastd religie. Crestinii nu au infeles bine aceastd universalitate, atri-
buindu-i lui Hristos vesnicia si nemaérginirea lui Dumnezeu si in mod
-exagerat l-au ridicat la rangul de Dumnezeu adevérat33. In acest caz,
alternativa pentru crestini este fie de a accepta un teism pur, fie, ur-
mind exemplul gruparii Brahmo Samaj, sa considere cd Dumnezeu este
totul in toate, iar Hristos este manifestarea sa spirituald intr-o succe-
siune crescinda spre perfectiune 34,

Hristos este intruparea dragostei divine al cdrei scop a fost acela
de a duce lumea finitd si omenirea la starea de perfectiune. El nu a
fost «o nemdrginire arbitrard, o personalitate coeterna care duce la doua
infinitdti, la doua nemadrginiri, la doi dumnezei». lisus a spus cd Tatal
este mai mare decit El. Esenta Lui este doar : dependenid, dragoste, in-
credere si unire.

Pratap Chander Mozoomdar explicd viata, moartea, Invierea si cea
de a doua venire a lui Hristos in termenii unei misiuni spirituale a uma-
nitatii divine. Crucea lui Hristos reprezintd durere si suferintd, in acelasi
timp, ea este simbolul voinfei lui Dumnezeu de a stdpini toate eveni-
mentele din viata omului, aducind biruint{a asupra naturii, asupra durerii,

30. Ibidem, p. 89 s.u.

31. Cf. Pratap Chander Mozoomdar, The Spirit of God, Boston, 1884, p. 239.
32. Ibidem, p. 243 s.u. 33. Ibidem, p. 245 s.u. 34. Idem, ibidem.

35. Ibidem, p. 245 s.u.
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asupra nevoilor si asupra mortii. Invierea este in substanid si nu mate-
riala ; substanta este aceeasi cu Duhul lui Dumnezeu cu care ne aflam
zilnic in comuniune 3,

Hristos nu numai cd a inviat, dar a si revenit dupd cum a promis
prin Duhul Sfint 37, De aceea, Brahmo Samaj vorbeste de «trimiterea Du-
hului care face posibila succesiunea neintrerupta a umanitatii divinen» 38,
Aceasta nu inseamnd cd Fiul si-a incheiat activitatea, cdci aceasta nu
va inceta 3.

Cea de a doua venire consund cu sfirsitul lumii, care nu va fi o
distrugere sau anihilare ci «un progres permanent». Hristos va veni ca
«mirele In camera de nuntd a lumii si nu ca un inger rdzbunéator la mor-
mintul ei» 49,

Hristologia lui Keshub Chunder Sen si a lui Pratap Chander Mozo-
omdar nu depdseste cu mult tendintele unitariene prezente in Brahmo-
ismul primar si sintetizate in gindirea moral-rationalistd secularizata a
lui Raja Rammohan Roy. Ins&, in timp ce Rammohan Roy il considera
pe Hristos ca faptura produsd de divinitatea superioara ingerilor, Keshub
Chunder Sen face un pas mai departe identificindu-1 cu «Logosul crea-
tor»n. El vede pe Hristos ca pe Cuvintul lui Dumnezeu prin care Dum-
nezeu a creat intrequl univers si prin care continua acest proces crea-
tor. Greseala sa fatald, preluatd de Pratap Chander Mozoomdar, consta
in identificarea Cuvintului lui Dumnezeu cu o manifestare a Divinitatii
supreme in miscarea continud a procesului evolutiv de descoperire trep-
tatd a Duhului lui Dumnezeu, in contextul careia lisus Hristos este cea
mai perfectd manifestare posibila in limitele marginirii umane $i ale is-
toriei. In plus, in timp ce Keshub Sen considerd c& in Iisus avem ma-
nifestarea deplind a Tatdlui, Pratap Mozoomdar afirma cé& realitatea di-
vind nu este epuizatd de Iisus Hristos. In alte cuvinte, Iisus Hristos nu
este Dumnezeu adevdrat din Dumnezeu adevdrat. El este doar o emana-
tie din Tatdl sau o fépturd, o creafie a Tat&lui. Ca Fiu al Tatdlui, Iisus
nu este co-substantial cu Tatdl, ci se afld intr-o stare de subordonare si
dependentd fiinfiald, intregitd de unitatea de voire prin ascultare si su-
punere.

Spre deosebire de Pratap Mozoomdar, care este mai consecvent i
mai sistematic in expunerea ideilor sale referitoare la Iisus Hristos,
Keshub Sen oscileaza. Astfel el il considera pe Hristos ca Logos crea-
tor, emanatie a Divinitat{ii, manifestare a Domnului cerului si pamintului,
Fiul ndscut al Tatdlui, copil, fapturd creatd, sau Fiu coetern cu Tatal,
desi nu ca persoana, ci ca Logos care doarme si care a trdit potential la
sinul Tatalui, ratiune n&dscutd prin vointa celui Atotputernic sau Hristos
cea de a doua persoand a Treimei.

Toate aceste idei indicd a lipsd fundamentald de sigurania si coezi-
une. Keshub Sen trebuie, totusi, sd fie considerat ca pionier in incer-
carea de formulare a unei hristologii care sd contureze viziunea mistica
orientald a lui Hristos si sda explice aceastd viziune in contextul unei
situatii in care domina rationalismul si gindirea hindusa.

36. Ibidem, p. 252—257. 37. Ibidem, p. 259. 38. Ibidem, p. 250.
39. Ibidem, p. 261. 40. Ibidem, p. 250 s.u.
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Conceptia lui Keshub Sen despre umanitatea divind, in care lisus
ca om se goleste de eul Sau pentru a deveni vasul cristalin, transparent
al manifestarii divinului, meritd o deosebitd atentie. Aceastd idee, care
leagd intreg procesul creator de actul intruparii, este aseméndtoare cu
cea a lui Soloviev, teolog ortodox rus, care vorbeste despre lisus Hris-
tos ca fiind «inomenirea divinului».

Mai sint incd multe alte aspecte ale hristologiei crestine care lip-
sesc sau sint fragmentar sau gresit prezentate : rolul lui Iisus Hristos in
cadrul Sfintei Treimi; kenoza, rastignirea si invierea; cea de a doua
venire a lui Iisus Hristos ; dragostea divina ; relatia dintre Iisus Hristos
si Duhul Sfint etc. Refinem ca importante si pozitive urmétoarele nu-
ante fundamentale prezente in gindirea brahmoistd reprezentatd de Raja
Rammohan Roy, Keshub Chunder Sen si Pratap Chander Mozoomdar :

— Preceptele morale crestine sint superioare tuturor sistemelor mo-
rale cunoscute pind in prezent ;

— Universalitatea invataturii crestine ;

— lisus Hristos este cea de a doua persoanad a Sfintei Treimi care
a mintuit intreaga lume o data pentru totdeauna ;

— lisus Hristos a murit pentru pdcatele omenirii si a inviat ;

— Iisus Hristos lumineazd, converteste, regenereaza si infiazd pe
tot omul ;

— lisus completeaza la desavirsire toate manifestdrile divine, in-
trupind adevarata relatie universala dintre om si Dumnezeu ;

— lisus Hristos inglobeaza in Sine pe tot omul; El este «umanita-
tea divinan.

— Plinirea vremii pentru India constd in acceptarea invataturii e-
vanghelice :

— Sfintul Duh continud opera de rascumpdrare sdvirgitda de lisus
Hristos.

Este necesar s& subliniem aici cd aceste principii fundamentale
crestine acceptate de brahmoisti sint imbrdacate intr-o nuanta hindusa
fiind necesara detasarea lor de acest context. Fdrd indoiald, incercarea
brahmoista de reprezentare a unei hristologii acceptabile crestinilor si
hindusilor nu este dintre cele mai reusite. Ea este o incercare sincretista.
Totusi, simtim in ea o chemare irezistibild spre Hristos in cercurile hin-
duse, chemare ce reprezinta pentru fiecare dintre noi o noud poruncéa de
a-L propovédui lumii intregi in contextul cerintelor si nevoilor spirituale
ale omenirii.
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LUCRARI DE LITURGICA SI PASTORALA
TRADUSE $! PRELUCRATE IN ROMANESTE
IN SECOLUL AL XIX-LEA

Pr. Drd. Neculai DRAGOMIR

I. PRIVIRE SUCCINTA ASUPRA LITERATURII LITURGICE SI
PASTORALE LA ROMANI [INAINTE DE SECOLUL AL XIX-LEA

Literatura liturgico-pastorald roméaneascd este rezultatul firesc al
dezvoltarii si impunerii tot mai pregnante a limbii roméne vorbite de
veacuri de popor in Biserica noastrad si indeosebi din nevoia de expri-
mare a credintei si cultului crestin ortodox. Ea ne apare astdzi ca rod
al stradaniilor menite sd raspunda necesitdtilor tot mai crescinde de
invdtare a adevdrurilor de credintd si a formelor de exprimare cultica
ale acestora, atit pentru formarea credinciosilor, cit si pentru formarea
cadrelor Bisericii. De altfel, utilizarea limbii vorbite de popor in bise-
ricd era o practica obisnuitd in Ortodoxie inca din vechime, cum con-
statdm la greci, armeni, sirieni, arabi, slavi efc.

Lucrul acesta, insd, pentru noi, nu era usor de realizat, devreme ce
secole de-a rindul limbile de exprimare in Biserica au fost greaca si
slavona. Acest proces de roménizare a limbii intrebuinfate in bisericd
a inceput mai intii prin traduceri. Era cel dintii pas, dar care nu consti-
tuia, totodata, si singurul factor in stare s& promoveze inaugurarea unei
teologii liturgice si pastorale roménesti. Aparitia si dezvoltarea unei
astfel de literaturi, la noi la roméani, ca de altfel la orice popor, era
conditionatd de incad alti doi factori. Primul era faurirea unei limbi na-
tionale culte, iar al doilea era organizarea unui inv&{dmint teologic su-
perior, singurul in mdsura s& ridice atit nivelul cultural teologic al cle-
rului, cit si progresul stiintei teologice 1.

Oamenii de culturd dinainte de prima jumatate a secolului al XIX-lea
n-au putut publica in roméneste decit «modeste traduceri si prelucrdri
ale unor opere similare, aparute mai inainte in limba greacd, ori in lim-
bile popoarelor slave vecine» 2. Astfel, spre sfirsitul secolului al XVII-
lea, un dascdl grec, anume Jeremia Cacavela, profesor al lui Dimitrie
Cantemir, a tipdrit la Iasi, In 1697, o cdrticicd cu continut liturgic, in
romaneste, intitulata «fnvdfdtura sfintd, adicd sdntei si dumnezdestii li-
turghii tdlcuire de pe limba greceascd pe limba rumdniascd» 3. Carticica,
care pind la un punct este o traducere, iar mai departe un rezumat al

* Facem menliune cd majoritatea lucrdrilor pe care le prezentim sint redate
in litere chirilice si au fost studiate in Biblioteca Academiei Republicii Socialiste
Romaéne.

1. Pr. Prof. Ene Braniste, Literatura liturgicd in teologia romdnecascd, in «Biserica
Ortodoxd Romana», an. XCI (1971), nr. 1—2, p. 122. 2. Ibidem,

3. Vezi, I. Bianu si N. Hodos, Bibliografia romdneascd veche 1508—1830, t. 1,
Bucuresti, 1903—1913, p. 344347
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cartii unui alt dascdl grec, Nicolae Vulgaris (Bulgarul), aparutd la Ve-
netia, 1681, cu titlul «Invafaturd sfinta (‘Iepsd xatiXvnows...) adicd expli-
carea dumnezeiestii si sfintei Liturghii si examinarea celor ce vin la
hirotonie, dimpreund cu multe altele» 4 poate fi consideratd ca cea dintii
lucrare de teologie liturgica in limba roméana ®. Apoi, in a doua jumaéatate
a secolului al XVIII-lea, Chesarie, eclesiarhul mitropoliei Ungro-Vla-
hiei, mai tirziu episcop al Buzdului, a tradus din greceste In romaneste
intreaga operd a arhiepiscopului Simeon al Tesalonicului (t 1429), tipa-
rind traducerea sa sub titlul «Voroava de intrebari si rdspunsuri», la Bu-
curesti in anul 1765 6. Lucrarea este o traducere integrald si fidela tex-
tului original, depdsind cu mult modesta prelucrare a dascélului Caca-
vela, atit prin valoarea originalului tradus, cit i prin frumusetea limbii
romanesti in care este redata.

Concomitent cu aceste lucrdri de literaturd teologicd cu un confi-
nut liturgic, apar si diverse Jucrdri cu caracter pastoral, ca de exemplu
«Invétdtura bisericeascd la cele mai trebuincioase si mai de folos pen-
tru invatatura preotilor», tiparitd de mitropolitul Antim Ivireanul, la
Tirgoviste, in anul 1710. Este printre cele diniii lucrdri cu caracter pas-
toral %

Tot la Tirgoviste tipareste el, in anul 1714, o altd lucrare, intitu-
latd «Capete de porunca» 8. Apoi, spre sfirsitul secolului al XVIill-lea,
in 1799, la Bucuresti, a fost tradusa de catre calugarii Grigorie si Ghe-
rontie lucrarea lui Nicodim Aghioritul, «Carte foarte folositoare de su-
flet» 8. Asadar, pentru literatura liturgicd si pastorald romaéneascd, seco-
lu] al XVIII-lea poate fi considerat ca o perioadd de progres, dupa de-
butul modest din sec. precedent.

II. CONDITII NOI PENTRU DEZVOLTAREA UNEI LITERATURI LITURGICE
SI PASTORALE [N CURSUL SECOLULUI AL XIX-LEA

In secolul al XIX-lea, cind lupta dusd pe tarim lingvistic intre cu-
rentul slavon si grecesc se sfirseste cu repunerea definitivd si completa
a limbii roméne in drepturile ei firesti, avintul pentru cultura roma-
neascd §i progresul stiintific creste. Se impune, deci, necesitatea unei
culturi teologice sistematice a clerului iar aceasta, la rindu-i, determing
aparitia unor scoli teologice cu o programé analiticid bine stabilitd. Infi-
intarea primului Seminar de la Socola-lasi de cédtre mitropolitul Venia-
min Costachi (1803), a Scolilor de cint&refi, a Seminariilor eparhiale,
prin dispozitiile Regulamentului organic, la Bucuresti, Buzdu, Curtea de
Arges (1836), Rimnic (1837), Husi (1852), Roman (1858) si Galati (1879),

4. Alte edifii in greceste la Venetia. 1769 si 1818, Kerkura, 1852, Constantinopol,
1861, s.a. 5. Pr. Prof. Ene Braniste, stud. cit., p. 122.

6. Vezi I. Bianu si N. Hodos, op. cit., t. II, Bucuresti, 1910, p. 166—170.

7. Pr. Prof. Eme Bramiste, Sfaturi si indrumdri pentru duhovnic in vechile cdr}i
romanesti de invdtdturd pentru preoti, in rev. «Mitrop. Olt.», an. 1956, nr. 10—12,
p. 616—627. Pr. Prof. Alexandru Moisiu, Probleme de teologie pastorald in lileratura
teologicd romdneascd din ultimele decenii, in «Biserica Ortodoxd Romdnd», an. XCI
(1973), nr. 1—2, p. 86. 8. Pr. Prof. Ene Braniste, stud. cit., p. 122.

9. Vezi 1. Bianu si N. Hodos, op. cit.,, t. 1I, p. 411 si Istoria Bisericii Romdne,
manual pentru Institutele teologice, vol. II, Bucuresti, 1957, p. 405.
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impune, cu precddere, scoaterea de sub tipar a celor dintii manuale sco-
lare de Liturgica si de Tipic bisericesc pentru elevii acestor scoli. Apoi,
organizarea invatdmintului superior teologic, prin infiintarea Facultati-
lor de teologie de la lasi (1860—1864), de la Bucuresti (1881, 1884) si
din Bucovina (1875) va ridica nivelul cultural al preotimii ortodoxe ro-
mane si va inaugura o etapa noud in studiul si evolutia literaturii litur-
gice si pastorale, la noi. Vor apare acum noi traduceri in romaneste din
greceste si din ruseste in legaturd cu explicarea cultului divin, cu acti-
vitatea pastorald a preotilor in parohii, manuale de Liturgicd precum si
unele studii liturgice si de Pastorald de nivel academic si cu caracter
stinitific, Literatura liturgicd roméneascd, ca de altfel si cea pastorala,
va cunoaste in acest timp un progres considerabil.

In cele ce urmeaza, vom prezenta in ordine cronologicd, lucrari de
teologie liturgicd si pastorald care au apdrut in romaneste ca traduceri
si prelucrari din greaca, rusa si din alte limbi, in secolul al XIX-lea, in-
dicind succint la fiecare, cuprinsul, cu aprecieri critice asupra valorii
operelor respective atunci cind e cazul.

III. LUCRARI DE TEOLOGIE LITURGICA.

Traducerea si rdspindirea unei literaturi religioase intr-un limbaj
propriu romanesc, a insemnat, chiar si in cursul sec. al XIX-lea, o re-
volutie, o abatere de la normele si traditia Bisericii, care nu admitea in
cult decit folosirea uneia din limbile sacre. Realizarea acestui act a avut
loc in {darile romaénesti, ca si la alte popoare, in momentul cind condi-
{iile social-ecoromice si culturale interne erau prielnice pentru tipari-
rea si rdaspindirea carfii si literaturii religioase in limba materna. In
acest cadru apar in secolul al XIX-lea traduceri si prelucrdri din di-
verse limbi cu continut liturgic, intre care amintim, in ordinea crono-
logicd, pe cele mai importante.

1. Traduceri din limba greacd.

a) Calist Xantopol, Tilcuire pe scurt la Antifoanele celor 8 glasuri,
tradusa din greceste de Gherontie si tiparitd la Neamt, in 181719,

Lucrarea este datd ca o ripostd episcopului unit, Ioan Bob, care in-
cearca sa arate cd, prin antifoane, si noi credem in dogma apuseand
Filioque. Deci lucrarea are un continut dogmatic, dar cu material strict
liturgic. Are un caracter polemic-informativ si prezinta interes documen-
tar pentru optica problemelor tratate.

Despre Gherontie, traducatorul acestei lucrdri, stim cd a fost un
cdlugar moldovean care a studiat la Scoala Sf. Sava din Bucuresti, coleg
fiind cu Grigorie Dascdlul, viitorul mitropolit al Ungro-vlahiei, cu care,
in 1790, se va intoarce la M-rea Neami, unde, fiind ales staret, va tra-
duce, din greceste, cdrti folositoare de suflet. In 1796 vine la Bucuresti
si dimpreund cu Crigorie, «prietenul sdu», au tipdrit, in 1799, in tipar-
nita Mitropoliei, «Cartea folositoare de suflet», amintitd mai inainte.

b) Dimitrie Nicolau Darvarie (T 1809), Minealnic hristianesc, tiparit
in m-rea Neamt, dupa manuscrisul tradus din greceste de cédtre marele

10. 1. Bianu si N. Hodos, ep. cit., vol. III, p. 241.
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logofdt Dimitrie Sturza si apdrut la Iasi, in 1837. Originalul grecesc in-
titulat , EyXewpidtov Xptottavixéy” (Manual crestinesc), alcdtuit de Dimi-
trie Nicolau, romanul din Mefov, dupd informatii din scriitori biseri-
cesti, s-a tipdrit la Viena in 1803 (edifia a 1I-a in 1817 si a 1II-a in 1852,
la Atena) 1, Traducerea romaneascd a acestei lucrdri a mai aparut, tot
la Iasi, in douda editii : editia a II-a In 1844 si editia a III-a in 1866. Ma-
nualul este redat in formd catehetica de intrebéri si rdspunsuri si are
cuprinsul expus in trei parfi principale. Partea intiia trateaza despre lo-
casul de cult, vasele sfinte si vesmintele preofesti si despre cele sapte
Laude bisericesti. Partea a doua, explicd Sfinta Liturghie, iar in partea
a treia autorul comenteaza rinduiala Sfintelor Taine in sens ortodox.
Pentru vremea lui, manualul a raspuns unor nevoi catehetice, dar
el este destinat unor cercuri mai largi de cititori: cdlugari, clerici si
chiar mireni, fiind tiparit, dupd cum se exprimd autorul «pentru folosul
crestinilorn. Traducerea este redata intr-o limb& greoaie, cu litere chi-
rilice, dar care nu face imposibild lectura ei, mai ales pentru teologi.

¢) «Rugdciunile Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii», tradusa din gre-
ceste de arhimandritul Dionisie si tiparitd la Bucuresti, in anul 1851 (edi-
tia a II-a la Bucuresti, 1853), Ambele edifii prezinta, pe doud coloane
paralele, textul roménesc si textul grecesc. Este o cdrticicd ‘de format
mic, tipdritd pentru uzul scolar si cuprinde toate rugdciunile pe care
trebuie sd le rosteascd crestinul in timpul Sfintei Liturghii. A avut, in
parte, un rol catehetic si de popularizare, deoarece rugaciunile pe care
le recomandd vizeaza pe tot crestinul ortodox. Astdzi, aceastd care pre-
zintd doar o valoare documentard, ea fiind depdsita de alte carfi simi-
lare cu continut superior, mai ales cd nu este recomandabil ca credin-
ciosii care iau parte la Liturghie sa citeascd alte rugdciuni decit cele pre-
vézute in Liturghier.

d) Toma Teodorescu, tipograf editor, tipareste Tractat asupra dog-
melor credinfei noastre ortodoxe, dupd adevdratele principii puse de
Domnul nostru lisus Hristos si urmasij Sdi...», Bucuresti, 1865.

Lucrarea este o retipdrire a traducerii din greceste a operei lui Si-
meon al Tesalonicului facutd cu un secol inainte de Chesarie, sub titlul
«Voroavd de intrebdri si raspunsuri», intr-o noud editie, cu unele mo-
dernizdri de limba, dar nu tocmai reusite.

Opera lui Simeon al Tesalonicului (T 1429) a fost editatd, pentru
prima datd, la noi in tard, la Iasi, de cétre patriarhul Dositei al Ierusa-
limului, in 1683 12 (editia a II-a in 1683 la lasi; edifia a III-a, transpusa
in greaca modernd, in 1702 la Venetia; edifia a IV-a, in 1765 la Bucu-
resti, iar in 1866, abatele J. P." Migne o retipdreste la Paris in P. G,
t. CLV, col. 25—1004).

11. Dr. Vasile Mirtofanovici, Liturgica Bisericii Ortodoxc, cursuri universilare,
prelucrate, completate de Prof. Dr. Teodor Tarnavschi si acum din nou editate si com-
pletate de Dr. Nectarie Nicolae Cotlarciuc, Cernauti, 1929, p. 55.

12. Pr. Prof. Ene Braniste, stud. cit.,, p. 123. Cf. E. Legrand, Bibliographie helléni-
que ou description raisonnée des ouvrages publiés en grec par des Grecs au XVIll-e
siecle, t. 11, Paris, 1894—1895, p. 414—416 si 1. Bianu si N. Hodos, op. cit., t. 1, Bucu-
Testi, 1903, p. 344—347.

ST. — 9
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Chesarie, care a tradus pentru prima data in romdéneste intreaga
operd a mitropolitului Simeon al Tesalonicului, s-a ndscut in Bucuresti,
prin anul 1784, din pdrin{i roméani sdraci, primind la botez numele de
Constantin (Cdpatind). La virsta la 13 ani a fost incredintat de parintii
sdi, episcopului Iosif al Argesului, care-1 dd sa invete carte in scoala
greceascd de la biserica Domnita Bédlasa din Bucuresti. A tost uns in
monahism sub numele de Chesarie, de cétre episcopul Iosif, dupa moar-
lea caruia, pentru calitdfile sale de bun gospodar, este asezat iconom
al Mitropoliei Bucurestiului si apoi, in anul 1825, episcop al Buzdaului,
de cdtre mitropolitul Grigorie Dascalul. A fost bun gospodar si s-a in-
grijit indeaproape si de pregatirea viitorilor preoti. Sub pastoria lui s-a
deschis in 1836, Seminarul din Buzdu. A pastorit 21 de ani si a murit la
13 nov. 1846 13,

Este demn de mentionat faptul ca, spre deosebire de Chesarie, care-
a redat cu fidelitate textul grecesc, Toma Teodorescu s-a departat mult
de el in traducerea sa, ceea ce ne conduce la concluzia cd edifia din
1765 este mult mai exacta decit cea din 1865. Traducerea roméaneasca
se prezintd intr-un volum cuprinzind zece lucrari expuse sub forma de
dialog intre un arhiereu si un preot in ccare se explicd Sfinta Liturghie,
Sfintele Taine, sfintirea bisericii, dindu-se totodata si explicdri despre
slujitorii bisericesti, sfintele vesminte etc.

Opera lui Simeon al Tesalonicului, redatd sub formd de intrebari
si raspunsuri, explicd, cu multe améanunte, aproape tot culiul Bisericii
Ortodoxe. Explicarea sufera, insd, de lipsa unei sistematizari in expu-
nere, iar autorul, in toate riturile si ceremoniile cultului, vede numai
simboale, preinchipuiri, alegorii si figuri. Limba si stilul acestei tradu-
ceri, in noua editie tipdritd de T. Teodorescu, sint destul de greoaie. To-
tusi, opera lui Simeon, in traducere roméneascd, rdmine una dintre cele-
mai bune explicdri liturgice care poate fi folositd si azi.

Remarcam totodatd faptul cd Biserica noastra este singura Bisericd
Ortodoxd in care aceasta opera de exegeza liturgica bizantind apare in-
ir-o traducere fidela si completa 4,

2. Prelucrdri din limba greacd.

a) Arhiereul loanikie Evantias, Scurtd explicafie despre bisericd,
slujba bisericeascd si despre cele sapte sfinte mistere (taine), tiparita
in Bucuresti, la anul 1855,

Cuprinsul lucrérii este imparfit in trei parti. In partea intii autorul
vorbeste despre bisericd ca locas, despre altar, antimis, sfinta cruce, ca-
tapeteasma si icoane. Partea a doua cuprinde o explicare a Laudelor
bisericesti, a rugdciunii Tatédl nostru, a Crezului si apoi unele informatii
straine de domeniul Liturgicii, ca de ex. un scurt istoric al Sinoadelor
ecumenice. In partea a treia autorul explicd slujba Sfintelor Taine si
cele doud par{i ale Sfintei Liturghii (Proscomidia si Liturghia catehu-

13. Istoria Bisericii Romdne, vol. II, p. 419—422.

14. Celelalte Biserici Ortodoxe au avut acces la aceastd valoroasd operad numai
prin traduceri fragmentare, prin rezumate si prin extrase (dupd Pr. Prof. Ene Braniste,
art. cit.,, p. 123).
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mernilor), Aceasta a treia parte a apdrut si intr-o edifie separata la Bu-
curesti, in 1864, cu titlul «Scurtd explicalie partii I si a II-a a Sfintei si
Dumnezeiestii Liturghii, culeasd si prelucratd de arhiereul loanichie E-
vantias», cu menfiunea: «dupd care va urma si partea a III-a» (a Sfin-
tei Liturghii a credinciosilor n.n.). In aceastd form# separatd a aparut
si in editia a Il-a la Bucuresti, in 1866, cu acelasi titlu si continut, in
care se explica cititorilor, mai intii, simbolismul rinduielii Proscomidiei
si apoi continud cu tilcuirea Liturghiei catehumenilor, facind si o tilcu-
ire dogmatica la cuvintele si stihurile psalmodiate ale antifoanelor.

Analizata critic, tilcuirea lui Ioanichie din 1855 are multe lipsuri.
Nu respectd o inléntuire logicd in explicare, abordind adesea dupé cum
am mai spus si subiecte strdine-de domeniul Liturgicii. Ioanichie, care la
alcdtuirea acestei lucréari este tributar lui Simeon al Tesalonicului, folo-
seste si izvoare din literatura patristica greacd, ca Istoria bisericeascd
a lui Eusebiu al Cezareei si Explicarea liturgicd a lui Gherman al Cons-
tantinopolului 15, Destinata pentru uzul credinciosilor, deci cu caracter
de popularizare, lucrarea constituie o prelucrare si este redatda intr-o
limba arhaica. A fost valoroasd la vremea ei. Astdzi nu mai prezintd va-
loare prea mare, fiind depasitd de alte lucrari similare superioare, apa-
rute dupi ea.

b) Liturgica sau explicafia servicjului divin, prelucratd de arhiereul
Ghenadie, la Bucuresti, in anul 1877. Initial, lucrarea a apdrut in re-
vista «Biserica Ortodoxa Romand» (anii 1875—1876), apoi in volum se-
parat si este ultima operd a lui Ghenadie inainte de moartea lui. Este
de fapt un manual de Liturgica pentru seminarii prin care autorul umple
lacunele pe care le aveau lucrdrile anterioare in latura serviciului ar-
hieresc.

Arhiereul Ghenadie, fin de preot, s-a ndscut la 13 aprilie 1813, in
satul Potoceni din districtul Buzdu, cu numele de botez Gheorghe. A
ramas orfan de ambii parinti din fragedd copilérie, iar la virsta de 20 de
ani s-a cdlugarit cu numele de Ghenadie. Dupé ce slujeste succesiv la mai
multe biserici, ca diacon, preot si arhiemandrit (1833—1852), il aflam
capelan in Germania (1852—1862), unde va studia sase limbi, filozofia
si teologia. In 1864 este numit }ocotenent-episcop de Buzau, in 1865,
arhiereu de Roman si episcop de Arges (1865-—1866), iar in 1877 este
numit vicar al Mitropoliei Ungrovlahiei. A murit la 30 nov. 1877 si a
fost unul dintre cei mai invé&tati ierarhi de la noi in secolul trecut 1S,

Cuprinsul manualului este redat in cinci capitole si trateazd despre
serviciul divin in genere, despre serviciul divin de toate zilele, la sar-
hétorile praznicale, in Sfintul si Marele Post si la diferite cazuri si tre-
buinte ale crestinilor (Taine si ierurgii). Ca izvoare auxiliare pentru al-
cadtuirea acestui manual, autorul a folosit scrierile lui Simeon al Tesa-
lonicului, Erminia liturgicd a lui Gherman al Constantinopolului 17 si pe

15. Drd. Schopu A. Iulian, Publicatii mai importante din domenjul Liturgicii in
literatura teologicd romaneascd din secolul al XIX-lea, in «Glasul Bisericii», an. XXVII
(1968), nr. 1—2, p. 165.

16. Episcop Ghenadie, Liturgica sau esplicafia serviciului divin, Bucuresti, 1877,
p. V—VIII. 17. P. G., t. XCVIII, col. 383—453.
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cea a lui Nicolae Cabasila 18, Catehismul lui Nicolae Vulgaris «Invata-
lura sfinta» (‘Iepaxat#Xnoi¢), amintit mai inainte, «Tezaurul ortodox» al
lui Teofil al Campaniei !, precum si manualul de «Liturgicd» al lui Mel-
chisedec al Romanului, aparut in anul 1853. Lucrarea lui Ghenadie este
un manual de liturgica bun de folosit si astdzi, cu exceptia limbii si a
stilului, care pot fi revizuite. '

c) Explicarea Duinnezeiegtii Liturghii a Sfintului Ioan Chrisostom,
prelucratd de arhim. Teoctist Scriban si aparutd in Iasi la anul 1883.

Teoctist Scriban, care s-a numit din botez Hristofor, a studiat la
Academia duhovniceascd din Chiev {1848—1851), dimpreund cu Melchi-
sedec Stefanescu, viitorul episcop de Roman, In anul 1851, cind s-a in-
tors la Iasi, a fost numit profesor la Seminarul de acolo; in anul 1855
s-a cdlugdrit, luindu-si numele de Teoctist, iar intre anii 1864—1872 a
fost profesor si director la Seminarul Central din Bucuresti.

in lucrarea mentionatéd, Teoctist incepe cu o definitie a Liturghiei,
indicind in continuare semnificatia simbolicd in «lucrdrile sale cele sfin-
tite», timpul cind nu se sdvirseste aceasta Liturghie In cursul anului,
autorul (Sf. Ioan Hrisostom), precum si partile componente ale Sfintei
Liturghii, cu explicatiile de rigoare pentru toate actele savirsite in ca-
drul fiecarei parti. Expunerea este tipdritd in literele alfabetului latin
si Intr-un stil clar. Valoarea ei se mentine si astdzi, fiind buna de fo-
losit mai ales de cdtre teologii clerici dar si de cdtre laici, avind deci
un caracter catehetic si de informare liturgica.

3. Traduceri din limbijle slave.

a) Epitomul sau Scurte ardtdri pentru sfinta bisericd, pentru ves-
mintele ei si pentru Dumnezejasca Liturghie, care se sdvirgeste intrinsa,
traduse din limba sirbeascd de pdrintele Dimitrie Tichindeal, parohul
Becicherecului Mic, in Buda, 1808.

Pr. Dimitrie Tichindeal (1775—1818) a fost cel dintii purtator al
steagului de luptd pentru intemeierea unei episcopii ortodoxe romane
la Arad, contribuind astfel la lupta banadtenilor de a se elibera de sub
tutela sirbeasca din Biserica si scoald; a fost totodatd si cel dintii pro-
fesor la cea dintli scoald roméneascd deschisd la Arad (1812—1815),
in urma acestor incercari de eliberare 2. In 1815, din cauza uneltirilor
ierarhiei sirbesti, pierde catedra, si se intoarce la parohia sa din Beci-
cherec, iesind definitiv din lupta.

Lucrarea, care apare ca o cdrticicd de format mic si al carei cu-
prins consta din intrebari si rdspunsuri, este recomandatd preotilor,
diaconilor si tuturor candidatilor la preotie, si cuprinde, in patru parti,
explicari privind sfinta bisericd, sfintele vase, vesmintele preotesti si
Sfinta Liturghie.

Este redata intr-un stil clar si cursiv si prezintd interes mai ales
pentru vechimea ei. La vremea aparitiei ei, cartea a rédspuns unor nevoi

18. P. G, t. CL, col. 368—492, traducere in romaneste de Diac. Ene Braniste,
Tilcuireq Dumnezeiestii Liturghii, de Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1945/1946.

19. (Tapeiov 'Opfiodofiac), Vene|ia, 1780. Vezi E. Legrand, Bibliographie Hellénique,
vol. 11, Paris, p. 351. 20. Istoria Bisericii Romdne, vol. 11, p. 453—454,
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catehetice, dar in general ea a fost destinatd, ca si «Minealnicul hristia-
nesc», unor cercuri mai largi de cititori, clerici, cdlugéri si chiar mi-
reni. A avut deci un caracter de popularizare.

b) Invdtdturd cdtre preoti si diaconi, adecd sfdtuire cum trebuie sd
se poarte in slujba Sfintei Liturghii, tradusa din sirbeste, de arhid. Fi-
lotei si tipdarita la Buzdu, in anul 1835. Filotei s-a nascut cam pe la anul
1800 2! si Sacele, linga Brasov, din familia Parsoiu. Aplecat din fire
spre viata cadlugdreascd, vine la m-rea Neamt, apoi merge la Muntele
Athos, unde s-a si cdlugarit. Pentru ca era «bun gospodar» si «bun cin-
taret», grecii l-au adus la biserica greceascd Sf. loan cel Mare din Bu-
curesti. Trecut prin toate treptele monahale, Filotei ajunge episcop al
Buzdului, in anul 1850. Ca si episcopul Melchisedec, Filotei a fost un
mare adept al infaptuirii actului istoric al Unirii din 1859. Pe linga aceas-
ta, mentiondam ca lui Filotei 1i datoram recunostin{d pentru faptul ca a
reusit, la acea vreme, sd tipareascd Biblia intr-o limba inteleasd de toti,
{ara sa sacrifice fondul, dar nici limba s-o denatureze. A murit la 15 au-
gust 1860. Lucrarea sa, de format mic, incepe cu o prefaid in care Fi-
lotei aratd ca a tradus-o din limba sirbeascd si a indreptat-o dupéd cea
greceascd $i cd ea a fost tiparitd mai intli la Viena si a doua oara la
Sibiu iar el o editeazd pentru a treia oara.

Cuprinsul lucrarii este expus in 12 capitole in care se cuprind inva-
taluri despre pregatirea preotului si a diaconului pentru Sf. Liturghie,
despre sfintele vase necesare la Liturghie, despre materia Sfintei Euha-
ristii, cu indicatii practice de felul cum trebuie scos Sf. Agnet in Joia
Mare si despre pregatirea credinciosilor in vederea primirii Sfintei Im-
pdrtasanii.

Aceastd «Invatdturd» a fost incorporatd, dupd tiparirea ei, in edi-
tiile urmatoare ale Liturghierului (la «Povdtuiri»}, fiind treptat ad&ugita
si modificatd cu imbundtatiri de fond si forma. Unii dintre ierarhi au con-
linuat sa o tipdreasca si in filade separate (ca de ex. Sf. Calinic al Rim-
nicului).

¢) Endceanu, Ghenadie arhim. Din Istoria literaturii bisericesti a ro-
mdanilor, Un sbornic. Istoria Te-deumurilor in Biserica crestind si spe-
cialmente in cea romdnd, in «Biserica Ortodoxd Roméné», an VIII (1884),
nr. 11, p. 830—850 si nr. 12, p. 942—964. Acest sbornic este o traducere
@ unui text original in slavond descoperit la Mindstirea Neamt si pe
care autorul, traducindu-l il pune in comparatie cu originalul slav.

Ghenadie Endceanu (Craioveanu) a fost unul dintre cei mai produc-
tivi autori romani in domeniul literaturii liturgice din a doua jumatate
a secolului trecut. Dupé ce a urmat cursurile Seminarului de la Socola
(lasi), s-a cadlugarit si in 1856 a fost trimis sa studieze la Seminarul
teologic din insula Halki, de lingd Constantinopol. In 1861, cind s-a in-
tors in tard i s-a dat o bursd pentru Academia de la Chiev, unde a urmat
pind in 1865, cind si-a luat titlul de «candidat in teologie».

21. Gheorghe Ionescu, Viafa si activitatea lui Filotei episcopul Buzdului 1§50—
1860. Tezd pentru licenis, Bucuresti, 1909, p. 5.
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A fost profesor la Seminarul Central, primul director al Seminarului
Nifon (1872—1877) si apoi profesor la Facultatea de teologie din
Bucuresti. :

In 1886 a fost ales episcop al Rimnicului, unde a pastorit pind la
moarte, in 1898.

Desi la catedra a predat Istoria Bisericeascd, a scris totusi si citeva
articole de interes liturgic.

Articolul mentionat cuprinde informatii utile cu privire la originea
si forma de azi a slujbei Te Deum-ului in diverse Biserici ortodoxe.

Te Deum-urile sint de origine romand — de la Sf. Ambrozie sau de
la Niceta de Remesiana. Art1colul isi mentine valoarea documentard si
stiintifica si astazi.

d) Liturghia pentru uzul Bisericii Ortodoxe Romdne de rdsdrit, tra-
dusa din limba armeneascd de Pr. H. K. Moscofianu, Bucuresti, 1890.

Traducerea aceasta in roméneste, a aparut ca un raspuns dat celor
care credeu cda Biserica armeana s-a departat, prin invatdtura ei, de
crestinatatea ortodoxa.

P. Moscofianu a fost parohul bisericii armene din Bucuresti. Lu-
crarea sa expune tipiconal toatd rinduiala Liturghiei Bisericii armene
de rasarit, incluzind si explicatiile de rigoare atunci cind la slujbd ar
participa si episcopul. Este redata intr-o limba romana curatd, asa incit
oricine poate face lectura ei in vederea cunoasterii oficiului liturgic al
Bisericii armene, rinduiald care prezintd interes mai ales din punct de
vedere ecumenist.

e) Taina Botezului si Liturghia Bisericii armene de rdsdrit, traduse
si prelucrate de prof. L. Sarmacas, lasi, 1895.

Traducatorul a completat traducerea sa la locul potrivit, cu date
culese de la diversi preoli armeni din Romania despre felul cum isi sa-
virsesc ei cultul.

Cuprinsul lucrérii este expus in trei pdrti. Partea intiia se ocupéa de
Taina Sfintului Botez in Biserica ortodoxa armeana de rasdrit. Partea
a doua expune istoria introducerii religiei crestine in Armenia, iar par-
tea a treia constituie un raspuns categoric dat acuzatiilor nedrepte si
calomniilor aduse Bisericii armene. Autorul dedica aceastd lucrare cle-
rului roman ortodox si foloseste un stil clar, cursiv, ceea ce face ca
lectura ei sd fie pldacutd si instructivd. Cartea prezinta un interes stiin-
jific deosebit pentru cei ce aprofundeaza domeniul Liturgicii crestine.
Tradusd din limba armeand, lucrarea constituie un fel de rdspuns is-
toric $i dogmatic dat de autor, prin explicarea Botezului §i Liturghiei de
rit armean, acelor calomniatori care acuzau pe armeni de monofizism
$i monotelism.

f) Petru Lebedev, Liturgica sau explicarea serviciului divin, tradu-
cere si prelucrare de iconomul Nicolae Filip 22, tiparitd in Bucuresti, la
anul 1899. Traducerea acestui manual care a fost facutd, «cit se poate

] 22. Iconomul Nicolae Filip a fost profesor la Seminarul din lasi, cf. Pr. Prof. Ene
Braniste, art. cit., p. 124, si director la Seminarul teologic din Rimnicu Vilcea, cf. Drd.
Schiopu A. lulian, art. cit., p. 168.
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de literal», a fost determinata de lipsa céartilor de liturgicad la acea vreme
in literatura noastra teologica. Autorul s-a abatut de la text numai cind
a considerat cd n-ar putea fi inteles de catre cititor. Prelucrarea a constat
din excluderea definitivd a paragrafelor care se refereau exclusiv la
Biserica rusad.

Manualul este alcdtuit dintr-o introducere si doua pérti principale :
Liturghia generald si Liturghia speciald. In introducere autorul trateaza
despre definifia, scopul, impartfirea §i stiinfele auxiliare ale Liturgicii.
Liturgica generald se ocupd de istoria $i dezvoltarea serviciului divin,
simbolismul actelor de cult, persoanelor liturgice, vesminte, vase sfinte
si carfi de ritual. Liturgica speciala trateaza despre impadrfirea servi-
ciilor bisericesti, despre post, Taine si ceremonialul ierurgiilor tunderii
in monahism, inmormintdrii si pomenirii celor repausati.

Manualul lui Lebedev, tradus si prelucrat de Nicolae Filip, poate
fi socotit cel mai bun manual de Liturgicd aparut pinad atunci (1899)
pentru Seminarii 23, deoarece are confinutul expus in mod stiintific, in-
tr-un stil si o limbé accesibila oricdrui cititor.

g) Aldturi de traducerile de literatura liturgica, aparute in secolul
al XIX-lea si care s-au referit in genere, la cultul Bisericii armene,
amintim si traducerea din limba franceza a lucrarii Istoria, dogmele, tra-
ditiunile si Liturghia Bisericji armene de Rdsdrit, de Ioan G. Tutuy, lasi,
1874.

Lucrarea are tirei padrti: Partea intlia face un istoric al Bisericii
armene cu privire la predicarea Evangheliei in timpurile apostolice si
stabilirea definitd a crestinismului in Armenia. Pariea a doua expune
-dogmele si traditiile Bisericii armene, iar partea a ireia cuprinde Li-
turghia sau «ordinarul» sfintei slujbe pentru uzul Bisericii Ortodoxe
armene : rugaciuni inainte de Liturghie, despre Proscomidie si insdsi
slujba Sfintei Liturghii.

La sfirsitul traducerii aflam niste «notiuni aditionale» in care se
aratd .toatd practica invataturii Bisericii armene de rasdrit (Liturghie,
Taine, sarbétori, post, ierarhie, monahism etc.).

Lucrarea este redatd in literele alfabetului romén, intr-un stil clar,
cursiv si poata fi consultata oricind cu folos.

4. Prelucrdri din limbile slave.

a) Protosinghel, Prof. Melhisedec, Manual de Liturgicd sau servirea
de Dumnezeu a Bisericii ortodoxe, prelucrat pentru scolile clericale din
Moldova si aparut la lasi, in 1853. A II-a edifie a apdrut in 1862, la
Bucuresti, de data aceasta prelucratd de arhimandritul Melhisedec, pen-
tru scolile seminariale din Romaénia. La intocmirea acestui manual, Mel-
hisedec s-a folosit de manualul original al protoiereului rus Ioan Scvortev
(compus de acesta pentru scolile civile), pe care 1-a prelucrat, aducindu-i
multe imbuné&tatiri si 1-a adoptat pentru nevoile si programa Seminariilor
de atunci din Moldova.

23. Drd. $chiopu A. lulian, ari. cit., p. 168.
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Episcopul Melhisedec, care la origine provenea dintr-o familie de
preoti, s-a nascut la 25 febr, 1823, cu numele de botez Mihail, in comuna
Gércina de pe lingd Piatra Neamt. A urmat Seminarul de la Socola, a
functionat ca invétator de sat, profesor la Seminarul din Iasi, iar in anul
1843 s-a cdlugdrit cu numele de Melhisedec. Din 1848 inainte a studiat la
Chiev, unde a obtinut titlul de magistru in teologie (1851). Intors in tara
isi incepe activitatea literarda si s-a aratat a fi un mare sustindtor al
Unirii de la 1859. In 1862 este facut arhiereu si episcop al Dunérii de Jos
(1864—1873), iar in 1879 este ales episcop de Roman. Este singurul ierarh
din Biserica Ortodoxd Romaéna care, in 1870, a fost ales membru al Aca-
demijei Romane, Carturar de mare valoare al secolului al XIX-lea, stabi-
leste, pentru prima datd, terminologia teologicd la romani., A murit la
16 mai 1892. :

Manualul lui Melhisedec are cinci capitole. In primul capitol autoru
trateazd despre sfintitii slujitori, vesmintele acestora, despre bisericd si
cdrtile de cult. Capitolul al doilea cuprinde explicarea Laudelor biseri-
cesti si a Sfintei Liturghii. Capitolul al treilea se ocupa de slujbele cele
mai insemnate care se savirsesc in zilele de sdrb&dtoare. Capitolul al pa-
trulea trateaza despre rinduielile de cult din postul mare, iar capitolul al
cincilea despre Sfintele Taine si diverse ierurgii.

Manualul de Liturgicd al lui Melhisedec, extrem de sumar, pare a fi
mai mult un manual de tipic. Da explicatii concise, expune sistematic no-
{iunile liturgice, deci a fost foarte util la vremea lui, pentru zilele noastre
el pastrindu-si valoarea doar in virtutea faptului ca este cel dintii ma-
nual de liturgica apdarut in roméaneste 4.

b) Protosinghel, Melhisedec, Manual de tipic sau Formulariul sluji-
rii de Dumnezeu a Bisericii Ortodoxe, aparut la Iasi, in 1854, pentru sco-
lile clericale din Moldova. S-a editat din nou cu permisiunea autorului,
la Roman, in 1877, de catre Ioan Gheorghiu (Pioneanu), profesor la Se-
minarul din Roman, apoi la Bucuresti, in 1900 25 si la Rimnicul Vilcea, in
1921 26,

Manualul are o introducere in care se indicd definitia, obiectul si
necesitatea tipicului, istoricul formadrii serviciilor divine, precum si mo-
dul de comportare al crestinului in bisericd. In urmaétoarele patru capi-
tole autorul descrie rinduiala bisericeascd pentru zilele obisnuite, dumi-
nicile anuale, praznicele impardtesti si pentru sarbatorile din Paresimi.
Manualul este sistematic si bine impartit. A fost util, in primul rind, cin-
taretfilor de strand si mai putin $i preotilor.

c) Liturgica, care cuprinde scurtd tilcuire a tuturor rinduielilor li-
turgice dupd Tipicul Bisericii drept credincioase a Rdsdritului, compusa
dupd originale slave de Samuil Andrievici, parohul satului Ceahor, vii-
torul mitropolit al Bucovinei si Dalmatiei si tiparita la Cernduti, in anul
1860, ca manual de scoald pentru invdtdmintul religios din Bucovina,
Manualul are cuprinsul expus sub form& de intrebdri si r&spunsuri si
irateaza despre bisericd ca locas de inchinare, despre cruce, sfintele
icoane, sfintele vase, vesmintele preotesti, cartile liturgice, timpurile li-

24. Ibidem, p. 166. 25. Ibidem., p. 170. 26. Ibidem.
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turgice si cele sapte Laude bisericesti, iar in final, autorul dd o scurtd
explicare a intregii. Sfintei Liturghii. In mod separat, face un istoric al
Adaoga, apoi, explicdri despre Sf. Taine si despre diverse ierurgii (sfin-
tirea casei $i pomenirea moriilor).

Lucrarea nu intruneste condifiile unui manual de studiu complet,
deoarece explicatiile sale sint destul de reduse, iar vocabularul si stilul
se resimt de influen{a masiva a curentului latinist.

d) Manual de esplicafie a Sfintei Liturghii (precesd) urmatd de alte
cunostinfe bisericesti si de rugdciunile Sfintei Liturghii, prelucrare 27 de-
Pr. Cosma Mosescu, fost profesor la o scoald de fete din Braila. Cartea
a aparut la Braila, in 1870 si a fost retipdritd in 1884 28,

In partea introductiva a lucrarii autorul face un scurt istoric al sfin-
tei slujbe si dd indrumari, in formd catehetica de Intrebari si raspunsuri,
despre modul cum se cuvine sa participe credinciosii la Sfinta Liturghie.
Urmeazd cuprinsul propriu-zis al lucrarii, expus in cinci pdrfi. In partea
intiia autorul explicd ce este biserica (impariirea si lucrurile ei). In par-
tea a doua vorbeste despre simbolismul vaselor si obiectelor necesare
pentru savirsirea Sfintei Liturghii. In partea a treia se ocupd de ves-
mintele sacre pentru toate treptele ierarhice si simbolismu] lor. in par-
tea cincea vorbeste despre cele sapte Laude bisericesti si despre cele
trei parti ale Sfintei Liturghii, explicind fiecare moment din Liturghia
credinciosilor.

La sfirsitul lucrdrii, Pr. C. Mosescu a addugat o explicare a Ruga-
ciunii Domnesti si o serie de rugéciuni pe care credinciosii sa le poata
citi in timpul unor momente din Sf. Liturghie.

Lucrarea este destinatd pentru uzul credinciosilor; fard indoiala.
poate fi folosita si astazi.

e) Liturgica sau serviciul divin al Bisericii Ortodoxe prelucratd de
ieromonahul Gabriel Rdscanu, profesor de Liturgicd, Morald si Pasto-
rala la Seminarul Central din Bucuresti, tiparitda la Bucuresti, in
anul 1876.

Lucrarea este un manual de Liturgica de scoald, apdrut din nevoia
de a se putea preda o astfel de materie in scolile teologice. Pentru
alcdtuirea acestui manual autorul a aprofundat scrierile Sfinfilor Parinti
si ale scriitorilor bisericesti, ceea ce denota ca el a folosit numeroase
izvoare de informatie din literatura strdind greacd si latind, si a avut
o bund pregatire de specialitate,

Manualul are cinci capitole in care se gdsesc diferite lectii cu con-
tinut distinct intre ele, anume : capitolul intii trateaza despre serviciul
divin, slujitorii bisericesti si despre bisericd ca locas de rugdciune. Ca-
pitolele II—V trateazd despre Laudele bisericesti, Sf. Liturghie, sarba-
torile impéaratesti si sdrbéatorile sfintilor, despre posturi si Liturghia Da-
rurilor mai inainte sfintite, despre Sfintele Taine si diverse ierurgii etc.

Spre deosebire de celelalte manuale de Liturgica apdrute in aceastéa
perioad&d, manualul Iuji Gh, Rascanu este redat la un nivel stiintific mai
ridicat, prezentind si astdzi interes pentru cercetare in domeniul litur-
gicii.

27. Vezi Pr. Prof. Ene Braniste, art. cit., p. 125. 28. Ibidem, nota 17.
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fy Liturgica Bisericii Ortodoxe-Catolice, de Juvenal Stefanelli, prof.
de religie catolicd (recte: ortodoxd) la facultatea de teologie din Cer-
nauti, Bucuresti, 1866.

Aceasta Liturgicd este o prelucrare in roméaneste dupa «Liturgicax.
lui Samuil Andrievici compusd dupa originale slave, la Cernduti, in
1860. Edifia din 1886, a lui Stefanelii, identica in continut cu Liturgica
lui Samuil Andrievici, pe care am descris-o mai sus, este redata in litere
latine si expusd in mod istoric, fara intrebdri si raspunsuri. De altfel,
aceasta a fost si dorinta mitropolitului Dr. Silvestru Morariu Andrievici,
autorul acestei lucrdri. Manualul, fatd de celelalte lucrari aparute pina
acum, are un caracter mai stiintific. Intr-o expunere concisd autorul
face o prezentare a cultului Bisericii Ortodoxe. In stilul sau se resimte
«influenta curentului latinist si analogist» 29,

Pentru vremea noastrd lucrarea are o valoare documentara.

1V. LUCRARI DE TEOLOGIE PASTORALA

Cu inceputul secolului al XIX-lea, lucrdrile de teologie pastorala
sporesc si se dezvolta in raport cu necesitafile didactice ale scolilor teo-
logice si cele practice si sociale ale credincisilor Bisericii noastre si in
scopul de a sluji vietii lor duhovnicesti.

Privind in ansamblu aceastd literatura, vom constata ca preocupdrile
teologilor, in acest timp, sint concentrate, maij ales, asupra unei munci
de traducere si de prelucrare a unor originale grecesti, slave, sau din
_alte limbi, dupd cum urmeaza :

1. Traduceri din limba greacd.

a) Carte folositoare de suflet, tradusad din greceste si acum a ireia
.oara tipdritd la Bucuresti, in anul 1827, de Matei Babeanul Tipograful.
Editia I-a a apéarut la Bucuresti, in 1799, tdlmé&citd din limba greaca de
AGrigorie si Gherontie si tiparitd de tipografii Stanciu Pop si Dimitrie
Petrovici. Originalul grecesc a fost alcatuit de Nicodim Aghioritul si s-a
tiparit pentru prima oara la Venetia, in anul 1794 3°,

Nicodim Aghioritul, numit in cédlugarie Nicolae Callivurtis 3!, s-a
nadscut in insula Naxos, in anul 1748 32, din pdrinti crestini. Primele in-
.druméri de scris si de citit le-a primit de la un preot, in Naxos, iar la
virsta de 16 ani il afldm la Smirna pentru studii.

in 1775 a mers la Sf. Munte, la virsta de 27 de ani, unde s-a calugarit
.51 s-a stabilit definitiv. A murit la 14 iulie 1809, in virsta de 60 de ani la
mindstirea Lavra. Lucrarea sa este alcatuita din trei par}i si cuprinde:
Invaidturd catre duhovnic, Canoanele Sfintului Ioan Postitorul si Sfa-
tuire cédtre cel ce se ispoveduieste.

Lucrarea, cu caracter de popularizare, prezinta incd un mare interes
-5i pentru zilele noastre, nu numai pentru credinciosii simpli, ci si pen-

29. Drd. Schiopu A. lulian, art. cit., p. 167.

30. Dimitrie V. Economidis, Nicodim Aghioritul (1748—1809), Bucuresti, 1941, p. 15.

31. Era porecla populard a lui Nicodim, apud Dimitrie V. Economidis, op. cit.,
-p. 3; cl. Tr. Evanghelidis, «Marea Enciclopedie Ebend», vol. XVIII (art. relativ la Ni-
.codim), p. 301.

32. Ibidem, p. 3; cf. C. Stasos, NeoehAmwiz® ¢thokoyie (Literatura neogreaci),
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tru clerici (duhovnici). A avut o réspindire foarte mare, incit, pind la
sfirsitul celei de a doua decadd a secolului al XIX-lea, a ajuns la edi-
tia a 10-a si a fost publicatd cu titlul: «Carte foarte folositoare de
suflet» 33,

b) Sf. Ioan Guré de Aur, Cuvinte sase pentru preotie §i ale altor trei
.Sfinti Pdrin{i trei Canonicesli Epistolii impotriva Simoniei, adicd a ddrii
si ludrii de bani pentru darurile cele dumnezejesti, traduse din greceste
.de episcopul losif al Argesului, Bucuresti, 1820. Altd editie apare tot
in Bucuresti, la 1820, tdlmadcita de Grigorie, viitorul mitropolit al Un-
.grovlahiei 3, Textul epistoliilor este redat pe doud coloane paralele, in
greceste si in romaneste.

Tosif, numit din botez Ioan, era fiu de preot, nascut in satul Malaia
.de pe riul Lotru, pe la anii 1745—1750. Invéatase carte si se cdlugarise de
tindr la m-rea Cozia. La 29 februarie 1792 a fost ales si apoi hirotonit
.arhiereu, dindu-i-se titlul de episcop al Sevastei. Pe lingd insusirile sale
.de bun gospodar, losif se dovedi si un priceput carturar. La 13 dec. 1793
este ales ca primul episcop al noii episcopii infiintate, Episcopia Arge-
sului. A pastorit 27 de ani si a murit la 27 oct. 1820.

Traducerea lui losif are o prefata in care se arata ca sfaturile date
in cuvintele pentru preotie, ale Sf. Joan Gurd de Aur, sint adresate cle-
Tului de toate gradele. Cuprinsul lucrarii contine cuvintari in care este
vorba despre preofie si despre responsabilitdfile ei, despre puterea cu-
vintului preotului, despre slava desarta si despre rdspunsul pe care-l
va da lui Dumnezeu preotul, pentru pastoritii sai.

Urmeazad prezentarea pe doud coloane a «epistoliilor» canonicesti,
in care se condamna episcopul pentru pacatul simoniei.

Este o lucrare de pastorala foarte utild, in special pentru preoti, fapt
‘pentru care valoarea ei se mentine si in zilele noastre.

c) Cuvint pentru preotie al celui intre sfintj pdrintele nostru Gri-
-gorie de Nazianz. Cuvintdtorul de Dumnezeu %, tradusa de losif al Ar-
-gesului §i tipdritd acum intiia oard, in Bucuresti, 1821. Altd edifie apare
tot la Bucuresti, in 1821, in traducerea lui Grigorie, viitorul mitropolit
al Ungrovlahiei 3,

Este o lucrare de pastorald prin care se dau sfaturi despre ce este
slujirea preoteascad si ce fel se cuvine a fi episcopul, care sint valabile
si pentru zilele noastre. Din punct de vedere stiintific ea poate fi folo-
sitd ca izvor de cercetare, fiind destinata clerului de toate gradele.

d) Carte de suflet prea folositoare, ce se numeste nevdzut rdzboi...
indreptatd cu multd sirguintd de cuviosul Nicodim care i-a mai addugat

33. Pr. Prof. Alexandru Moisiu, art. cit., p. 86.

34. Istoria Bisericii Romadne, vol. 11, p, 407

35. «Se spune cd Sf. Grigorie de Nazianz va fi facut «Cuvintul» acesta dupd ce
a fost hirotonit presbiter», insa la sfirsitul «Cuvintului» se aratd «cd arhiereu fiind a
alcdtuit «cuvintul». C3 acolo se numeste pe sine pdastor si impreuna pastor. Care cu-
vinte nu le-ar fi zis, de nu era arhiereu» (dupd losif al Argesului. Cuvint pentru preo-
die al Sf. Grigorie de Nazianz, trad. din greceste, Bucuresti, 1821, p. 3, nota 1).

36. Istoria Bisericii Romane, vol. 11, p. 407.
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si rugdciuni in chip de icoase citre Domnul nostru lisus Hristos, tradusa
din greceste in 1826 si tiparita in tipografia Mindstirii Neamft.

Originalul grecesc s-a tiparit pentru prima datd la Venetia, in anul
1796 37,

Tadlmacitorul acestei cdrfi nu ne este indicat. Cartea incepe cu o
«inainte cuvintare» in care se aratd motivul pentru care a fost astfel
intitulatd. Razboiul nevadzui este un rdzboi alegoric, rdzboiul gindit si
nevazut pe care-l ia asupra sa fiecare crestin, la Botez. Cuprinsul carfii
este redat in trei parii. In partea intii se dau invataturi privitoare la mo-
dul in care se realizeaza si se pdstreaza vrednicia preojeascd prin anga-
jarea cu tdrie si curaj in acest rdazboi nevazut. In partea a doua se vor-
beste de Sf. Taind a Euharistiei in vederea primirii cdreia este necesara
aceeasi luptd in razboiul nevazut. Iar in partea a treia, Nicodim a adau-
gat niste rugaciuni in chip de icoase catre Domnul Hristos.

Cartea este redatd intr-un stil greoi, dar are un continut foarte atra-
gator si folositor. Are un caracter de popularizare, ea fiind adresata atit
clericilor cit si credinciosilor.

e) Invdtdturi pe scurt pentru nunji, tradusd pentru prima oard din
greceste in roméaneste de mitropolitul Grigorie al Ungrovlahiei si tipa-
ritd la Bucuresti, in anul 1827. A II-a editie apare la Buz&u in 1845 %,

Mitropolitul Grigorie Dascdlul s-a nascut in Bucuresti, la anul 1765,
sub numele de botez Gheorghe. A urmat .scoala de la Sf. Sava din
Bucuresti, fiind coleg cu Gherontie, viitorul stare{ al Minastirii Neamt
(1790).

La 9 ianuarie 1823 a fost hirotonit preot apoi devine arhiereu, iar
la 11 ianuarie 1823 a fost instalat ca mitropolit al Ungrovlahiei, la virsta
de 58 de ani. A murit la 22 iunie 1834. Cuprinsul cartii este redat in trei
capitole. Capitolul I cuprinde invéatatura despre freptele sau gradele de
rudenie. In capitolul al doilea se cuprind schematic diferite cazuri de
rudenie ca impediment la cédsatorie, iar in capitolul al treilea se cuprind
canoanele care privesc in general fiecare grad de rudenie.

Cartea este scrisd intr-un stil greoi si este destinatd pentru folosul
preotilor in cunoasterea gradelor de rudenie ppentru activitatea lor pas-
torald. Poate fi folositd ca izvor de informatie pastorald si canonica si
astazi.

f) Invdldtura cdtre preoti adicd sfdtuire cum trebuie sd se poarte in
slujba Sfintei Liturghii, tdlmdcita din limba slavoneasca in cea greceasca,
de un périnte duhovnicesc, iar in roméneste tradusd cu indreptadri dupa
originalul grecesc si tipdritd la Rimnicul Vilcea, in anul 1865. Acum s-a
tipdrit a 4-a oard. Este vorba de «Povétuirile» de la sfirsitul Liturghie-
rului, in prima lor forma.

Lucrarea a mai fost tiparitd in trei-editii separate la Viena, Sibiu si
Buziu. Este alcatuitd din 12 capitole in care trateazi despre modul in

. 37. Dimi_trie V. Economidis, — op cit., p. 15; cf. I. Bianu — N. Hodos — Dan
Simonescu, Bibliografia romdneascd veche. t. 111, p. 485 (nr. 271).
38. Istoria Bisericii Romdne, vol. 1I, p. 422.
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care trebuie sd se pregédteascd preotul si diaconul pentru slujba Sfintei
Liturghii, despre sfintele vase, despre materia Sfintei Impértasanii sides-
pre diverse intimpldri ce se pot ivi preotului la sdvirsirea acestei Sfinte
Taine, despre scoaterea Sfintului Agnet in Joia Mare si uscarea lui,
marti in Sdptdmina Luminatd etc. Lucrarea are un caracter pastoral, ea
fiind recomandata si astdzi, atit preotilor, cit si tuturor oamenilor evla-
viosi si iubitori de lecturéd si hrand duhovniceasca.

Desi in titlul cdrtii se mentioneaza ca aceastd lucrare s-a tradus in
greceste din limba slavoneascd, constatdm totusi, din prefaia ei, ca tra-
ducerea in greceste s-a facut din sirbeste.

2. Traduceri din limbile slave

a) Deatorinjele presvyterilor parohialnici, tiparita la Buda in 1817

Lucrarea in original, asa cum reiese din prefata primei editii roméa-
nesti, a aparut intii la Sant Petersburg, semnatd de episcopul Partenie
Soncovschi 3, apoi s-a tradus in limba slavono-sirbeascd si s-a tiparit
la Buda. Dupa acest text slavono-sirbesc, a fost tradusd ad litteram in
limba roméand, tot la Buda, in anul 1817

In aceastd editie din 1817, nu se indicd numele traduc&torului. O
altd editie a acestei carfi a aparut la Bucuresti, in anul 1852 sub titlul,
«Datoriile preotilor compuse din cuvintul lui Dumnezeu, din canoanele
soboarelor si de la invatatorii Bisericii», tradusd din slavono-ruseste
de Constantin Mavrula. Editia III-a, Rimnic, 1861.

La alcatuirea acestei lucrari, autorul originalului, episcopul Partenie
Soncovschi, a folosit ca izvoare, Sfinta Scripturd, hotaririle Sinoadelor
ecumenice si scrierile bisericesti, iar C. Mavrula, traducatorul editiei din
1852 in roméaneste, a folosit ca izvoare, Vechiul si Noul Testament sla-
vono-sirbesc, Vechiul si Noul Testament greco-latin, scrierile biseri-
cesti, canoanele Sfinf{ilor Parinti, Pidalionul etc.

Cartea a fost tradusa pentru folosul cinului preotesc si cuprinde pa-
tru capitole in care se indicd ce este preotia si cele patru datorii pe care
le are preotul de indeplinit, anume: sd invefe poporul, sa traiascd in
sfintenie, sd lucreze Sfintele Taine si sd@ se roage pentru popor. Lucrarea
este redatad intr-un stil placut si usor de parcurs, edificatoare pentru preo-
tie si cu valoare mare pentru vremea ei.

b) Epistolij sau scrisori despre datoriile sfinfitei diregdtorii preu-
festi, alcdtuite de Alexandru de Sturza in limba rusd si traduse de ar-
himandritul Filaret Scriban, tom. I lasi, 1843.

Filaret, din botez Vasile Scriban, fiu de preot, s-a nascut la Burdu-
jeni, un mic ordsel pe lingad apa Sucevei. Dotat cu multd inteligenid, a
fdcut studii la Academia din Chiev, unde s-a célugarit (1841).

In timpul anilor de studentie a intocmit o lucrare de pastorala inti-
tulatd O precuvintare la cartea, in doud volume, «Epistole pastorale»,
scrise de Alexandru de Sturza si traduse in romdneste de Prea Sfinfia
Sa la Chijev, In 1842 este proclamat magistru in teologie si litere iar

39. Pr. Prof. Alexandru Moisiu, art. cit., p. 86.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



462 Pr. Drd. NECULAl DRAGOMIR

la intoarcerea in tara, este numit profesor si rector la Seminarul de la
Socola. In 1843 a fost facut arhimandrit, iar in 1853 este ales arhiereu
cu titlul de Stavropoleos. Aldturi de episcopul Melchisedec al Roma-
nului si Filoftei al Buzdului, Filaret a fost un adept al infaptuirii actului
istoric al Unirii Principatelor din 1859. A murit in anul 1873.

Cartea s-a tiparit in 2500 de exemplare si este constituitd din 12
scrisori traduse din ruseste in romaéaneste care, la un loc, formeazd o
bogatd corespondenta intre un preot si un arhiereu. Continutul ei este:
expus in sapte capitole in care se trateazad despre pregdtirea la preofie,
despre sfintele rinduieli bisericesti, despre maérturisire, despre propova-
duirea cuvintului lui Dumnezeu, despre invatdtura legii si despre com-
portarea preotului cu oamenii etc. Lucrarea este redata intr-un stil greoi
si in alfabetul slavon; e o lucrare de pastorald adresata preofilor, cu
valoare mare pentru vremea ei, cu valoare documentara pentru vre-
mea noastra.

c) Canonicele indatoriri ale preofilor, traduse din Ilmba slavd de
arhimandritul Visarion, Bucuresti, 1865.

Cartea incepe cu o «Povatuire arhiereascd, catre preotul nou hiro-
tonit», scoasd din pravilele Sfintilor Apostoli si ale Sfintilor Péarinti, care
se dddea candidatului la preotie, scrisé pe hirtie, si prin care era sfatuit
sd aib3 tinutd demnd in mijlocul credinciosilor si la slujbd in biserica.

Cuprinsul carfii constd din patru povatuiri ale unui arhipastor catre
un preot si anume :

a) Ce trebuie sd pdzeascd preotul in privinfa viefuirii sale.

b) Ce trebuie sd pazeasca preotul in slujba sa.

c) Ce trebuie sd facd preotul inaintea savirsirii Sfintelor Taine (a
Botezului, a Cununiei, a Spovedaniei si a Impartasirii cu Sfintele Taine).

d) In ce chip trebuie s&-i pregiteasca preotul in cale pe cei ce mor.

Dupd cum reiese din cuprins, cartea are un confinut pastoral si este
dedicatd, in general, preotilor. Traducerea este redata intr-un stil greoi
si doar are o valoare documentara pentru vremea noastra.

3. Prelucrdri din alte limbi.

a) Teologia pastorald, parte tradusg, parte prelucratd, dupd mai muli
autori: Antonie, Amfiteatrovu, Kirilu, Reichnberg etc., de arhim. Mel-
hisedec, locotenent de episcop al Husilor, Bucuresti, 1862, Manualul in-
cepe cu o introducere in Teologia pastorald si are doud capitole mari :

Teologia pastoralda generald, care se ocupad de slujirea pastorala si
despre calitdtile necesare unui pastor bisericesc.

Teologia pastorald speciald, care se ocupa cu diferite forme ale slu-
jirii pastorale : predica, serviciile divine si datoriile preotului de a se
purta prudent cu oamenii si a le da sfaturi la diferite ocazii din viata.
Mentiondm cd partea care trateazd despre predicd pare a fi un adevéarat
tratat de omiletica.

Manualul a fost alcatuit pentru scolile clericale din Romaénia si re-
dat-intr-un stil arhaic, intrebuiniind alfabetul chirilic combinat cu cel
romanesc. Din punct de vedere stiintific prezintd puiin interes pentru
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cd la redactarea materialului nu s-a avut in vedere caracterul specific
al Teologiei pastorale, asa cum am constatat in partea a doua a lucrarii,
unde autorul ocupindu-se de predicd iese din cadrul teologiei pastorale
si intrd in aria Omileticii. De fapt, manualul este o prelucrare dupa unele
lucrdri de Teologie pastorala straine, asa ca lui Melhisedec, care a fost
unul dintre cei mai valorosi cdarturari ai secolului al XIX-lea, nu-i pu-
tem reprosa nimic, de vreme ce, trecind peste aceste lipsuri, el consti-
tuie totusi cel mai bun manual de Teologie pastorald dintre putinele
care existau la vremea aceea.

Pentru vremea noastrd el are numai o valoare documentara.

b) Arhiereascd invdjdturd de nou sfintitului preot cind primeste zd-
logul cel sfint din pravilele Siinfilor Apostoli si ale Sfintilor Pdrinti»,
tiparita in Buda, la anul 1831.

La sfirsitul acestei pastorale aflam semndtura episcopului Maxim al
Virsetului 40, Tipdritd cu litere chirilice, intr-un stil cursiv, clar si citet,
lucrarea ne apare intr-un format mic si are un continut identic cu cel
al traducerii din slavona a lucrarii pastorale a lui Visarion: «Canoani-
cele indatoriri ale preotilor». Credem ca autorul a folosit la traducerea
acestei lucrdri izvoare slavonesti, desi nu aflam indicat acest lucru ni-
cdieri in lucrarea sa, motivul concludent fiind doar o coincidenta iden-
ticd de continut pe care am observat-o intre aceasta lucrare si tradu-
cerea lui Visarion, din 1865. Lucrarea este destinata preotilor incepatori
lipsiti de experienta pastorald. A prezentat interes la vremea ei.

INCHEIERE

Prezentarea traducerilor si prelucrarilor de literatura liturgica si
pastorald aparute in secolul al XIX-lea, pe care am fédcut-o in lucrarea
de fata, constituie doar o incercare de a trece in revista aceste publicatii,
in ordinea aparitiei lor. Putem spune cd, in ciuda conditiilor vitrege dez-
voltarii unei literaturi liturgice proprii, datorita curentului slavon si
grecesc care nu se dadea invins din cancelarii i mai ales din Biserica,
productia de literatur@ liturgicd si pastorald din acest timp este satis-
fdcatoare. Marii dascdli de teologie, in faja necesitdtii majore de cu-
noastere si infelegere a tuturor slujbelor bisericesti, s-au straduit sa dea
la iveald, pentru vremea lor, traduceri si prelucrdri liturgice si pastorale
de mare valoare.

Cum la noi, invdtamintul atit cel laic cit si cel teologic, in secolul
al XIX-lea abia se pldmddea, la vremea cresterii intregii framintdturi,
cind preotii si credinciosii simf{eau nevoia tipdririi unor carfi pe care sa
le poata folosi ca indrumdtoare, iar seminaristii ca manuale, traducerile
si prelucrérile din aceastd perioadd au aparut la momentul oportun. Evi-
dent, cd cea mai mare parte din aceste scrieri nu sint decit traduceri sau
prelucrdri dupd alte cdrfi strdine care, lipsite fiind de pecetea originali-
{atii, nu ne dau putinta sa afirmdm c4, la inceput, avem de-a face cu o
literaturd liturgico-pastorald de creatie romdneascd, ci mai curind cu
o asimilare si adaptare a unor scrieri straine la trebuinjele invatamintu-

40. Vezi si Istoria Bisericii Romane, vol. 1, p..459.
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lui nostru bisericesc. Putem totusi aprecia cé acestea erau un rezultat
muliumitor, daca tinem cont de faptul ca chiar scoala laicd romaneasca
nu are o vechime prea mare, iar obirsia ei se afla tot pe urmele vreunei
scoli bisericesti cu predare in limba slavond sau greacd, cu dascali in
mare parte preofi sau calugéri, cum a fost la Iasi Scoala de la Trei le-
rarhi, iar la Bucuresti scolile de la Sfintul Gheorghe-Vechi, Sf. Sava,
Domnita Bédlasa sau Schitu-Mdagureanu.

Fara indoiald c&, la cele mai multe din aceste lucrari se constata si
deficiente inerente oricaror incercéri de inceput. Se observa in ele lipsa
de suficientd informare stintificd a autorilor, expunere nesistematica,
tratare pariiald, incompletd sau unilaterald a problemelor abordate, ex-
primari greoaie s$i vocabular influentat, in cele mai multe cazuri, de lim-
bile din care s-a tradus si de curentul latinist 41,

Raportate la vremea cind au aparut, am putut constata ca ele au
popularizat invatdturile traditiei crestine ortodoxe in domeniul teologiei
practice si au luminat clerici si laici, descriind indatoririle lor, tilcuind
partile greu de inteles din ritualul cultului nostru orlodox si implinind,
acolo unde a fost cu putintd, lipsurile. Aceste lucrdri sint partial utile si
incé actuale, datoritd fondului lor general valabil pind azi. In aceasta
sta, dealtfel, valoarea lor intrinsecd, de a putea fi folosite ca izvoare de
informare si de cercetare de cdtre generaiiile viitoare.

Din punct de vedere didactic, valoarea lor constd in faptul cd ele
au fost si sint, in cadrul invatdmintului teologic de la noi, factori si in-
strumente de orientare, dezvoltare si predare a domeniului liturgico-
pastoral roménesc.

In ele, dascélul afld adesea un bun material de liturgica si pastorala
pe care trebuie sa-1 facd cunoscut, iar cei cdrora aceste publicatii li se
adreseazd pot gdsi in ele, si astdzi, pretioase informatii si invataturi ne-
cesare imbogdtirii lor spirituale, fapt care justificd, dealtfel, si valoarea
lor catehetica.

Biserica Ortodoxd Romaéana datoreazd mult acestor neobositi tradu-
catori si prelucratori. Lectura acestor opere, chiar dacd s-ar parea cd
oboseste pe cititorul pretentios al epocii noastre, il rdsplateste, insd, de-
seori din belsug cu hrand duhovniceascd deosebita.

41. Drd. Schiopu A. Iulian, art. cit., p. 175.
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ANIVERSAREA A 160 DE ANI
DE LA REVOLUTIA LUI TUDOR VLADIMIRESCU,
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de vineri, 20 martie a.c., profesorii, doctoranzii si studentii Institutului
teologic universitar din Bucuresti, au sdrbatorit, intr-un cadru festiv, aniversarea a
160 de ani de la revolutia Ilui Tudor Vladimirescu. Intrunirea a fost prezidaia de
P. C. Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, rectorul Institutului, care a subliniat In citeva cu-
vinte importanta nationald a evenimentului de la 1821, precum §i aniversarea acestui
eveniment in intreaga fard, la implinirea a 160 de ani.

Despre revolufia condusd de Tudor Vladimirescu a vorbit Prof. Dr. Dan Be-
tindei, director adjunct al Institutului de istorie «Nicolae Iorga». Vorbitorul a descris
cauzele, desfdsurarea, implicatiile politico-sociale §i rezultatele revolutiei de la 1821.
in incheiere a luat cuvintul P. C. Pr. Prof. Dr. Alexandru Ciurea, care a completat
ceeca ce conferentiarul n-a spus si a subliniat faptul cd Tudor Vladimirescu a avut
strinse legdturi cu Biserica strabund, asa cum reiese din testamentul lui Tudor si din
faptul ca el a ctitorit si ajutat unele lacasuri de inchinare ortodoxa.

Aceluiasi eveniment i-a fost dedicatd, la Institutul teologic universitar din
Bucuresti, o a doua sesiune festivd, {inutd in ziua de vineri, 29 mai a.c. si prezidata
de P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, prorectorul Institutului.

Dupd cuvintul de deschidere, rostit de P. C. Sa pdrintele prorector, in care
a fost subliniatd importan{a evenimentului de la 1821, pentru istoria moderna a
|drii noastrc, a urmat cuvintarea festivd rostitd de P. C. Diacon Conferentiar Dr.
Petru David. P. C. Sa a expus in cuvinte alese si pline de simtamint coordonatele
vietii si activitdt{ii conducdtorului revolujici de la 1821. S-a insistat mai intii asupra
«rdddcinilor» lui Tudor Vladimirescu, asupra legdturilor sale cu masele largi popu-
lare, pentru care s-a strdduit sa le facd traiul mai bun. Evenimentele de la 1821 au
fost privite apoi din perspectiva legdturilor domnului Tudor cu Biserica strabuna,
subliniindu-se contributia Bisericii la desfdasurarea acestor evenimente prin Episcopul
Ilarion al Argesului, sfetnicul lui Tudor, diaconul Gheorghe Lazdr, Arhimandritul
Chiriac, staretul mindstirii Tismana, Arhimandritul Chesarie, stareiul mindstirii Antim
din Bucuresti, ajuns mai tirziu episcop al Buzdului, unde in cuvintarea de instalare
va rosti cuvinte de laudi la adresa revolutiei de la 1821, monahul David din Ardeal,
autorul stindardului revolutiei, Arhimandritul Calinic de la Miné&stirea Cernica (as-
tazi Sf. Calinic) etc. Vorbitorul a mentionat, pe drept cuvint, ci intre centrele de pre-
gatire si sustinere a revolufiei lui Tudor Viadimirescu se numdird la loc de frunte
mindstirile mentionate, iar stare}ii acestor mindstiri erau sfetnicii apropiati ai Iui
Tudor Vladimirescu. i

In seara zilei de 31 mai a.c. P. C. Diacon Conferentiar Dr. Petru David a tinut
o cuvintare comemorativd la mindstirea Antim, la care au luat parte si un numar
ridicat de studenti teologi si unde a fost evocat rolul mindastirii bucurestene si al
slujitorilor sdi la sustinerea evenimentelor din 1821. Acest moment a fost incheiat
cu sdvirsirea unei panihide intru pomenirea sufletului lui Tudor si ale pandurilor
sdi, ucisi in lupta pentru mai binele semenilor lor, in nddejdea invierii si in viata
de veci.

Prin aceste comemordri s-a adus mai intii un omagiu celor ce s-au jertfit cu
160 de ani in urmi3 pentru fericirea urmasilor lor si a fost reactualizat in constiinta
celor de azi aportul pe care 1-a adus Biserica la sprijinirea nazuintelor spre mai bine
ale poporului romaén.

In inchejerea intrumirii din 29 mai, de la Institutul teclogi¢ universitar din
Bucuresti, au fost prezentate unele diapozitive reprezentind citeva monumente legate
de revolulia de la 1821, si un film color, realizat de P. C. Pr. Matei, despre minas-

S.T. — 10.
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tirile din nordul Olteniei, unde Tudor si-a organizat revolutia §i unde au continuat
ideile reformatoare ale pandurilor sai.

Oferind cadrul festiv acestei intruniri, corul studenfilor teologi, sub condu-
cerea studentului Matei Petre din anul II, a interpretat citeva cintece patriotice.

Revolutia condusd de Tudor Vladimirescu, desfisuratd in Tara Romaneasca, dar
care a implicat si celelalte doud provincii Romdanesti, a constituit primul moment al
luptei pentru fdurirea Roméniei moderne, moment la care Biserica Ortodoxd Romani
si-a adus din plin aportul sdu. — (Pr. Asist. Dr. Viorel IONITA).

VIZITA PROFESORULUI JOHANNES STRAUB DE LA UNIVERSITATEA
DIN BONN LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR
DIN BUCURESTI

Luni, 23 martie 1981, Institutul teologic universitar din Bucuresti a primit vi-
zita profesorului Johannes Straub de la Universitatea din Bonn, care, la invitatia
Prea Fericitului Parinte Patriarh Iustin, a intreprins o viziti in Biserica Ortodox3
Romanai si in tara noastra.

Oaspetele, insotit de P. C. Pr. Asist. Viorel Ionitd, a sosit la Institutul teologic
universitar din Bucuresti la ora 17, fiind primit de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rec-
torul Institutului, de P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul aceluiasi Institut, si
de membrii activi si onorari ai corpului didactic. Dupd ce a fost condus mai intfi
in cancelaria profesorilor unde i-au fost prezentati membrii corpului didactic, cu care
s-a fintretinut citeva momente, a fost invitat apoi in aula Institutului, unde stu-
denlii §i doctoranzii l-au intimpinat cu cintarea s§i urarea «Bine af! venit», §i unde
oaspetele urma sd conferentieze in fata profesorilor, doctoranzilor si studentilor Insti-
tutului. Era de fatid si P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier patriarhal la sectorul Relatii
externe bisericesti.

Dupid ce studentii au interpretat piesa corald «Rugdciune», de Ion Popescu-Pasdrea,
P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului, a salutat, in numele profesorilor
si al studentilor pe profesorul Johannes Straub, exprimindu-si bucuria de a-1 avea
ca oaspete In Institut si de a-i asculta conferinta. lnainte insd de a-i da cuvintul,
P. C. Sa pdrintele rector, Ene Braniste, a prezentat asistentei date informative bio-bi-
bliografice privind persoana profesorului Johannes Straub, subliniind contribuiia sa
in domeniul Istoriei bisericesti universale. Dupd scurta trecere in revista a principa-
lelor lucrdri ale oaspetelui P. C. Sa pdrintele rector 1-a urat un cdlduros bun venit
in Institut si 1-a rugat sd-si prezinte conferinta propusa.

Luind cuvintul, Prof. Johannes Straub si-a exprimat mai intii recunostinta si
bucuria de a fi oaspetele Institutului pentru a conferentia in fata studentilor, ardtind
cd legaturile pe care le are cu o parte din cei de fatd nu fac decit s& ducad la cola-
borarea si folosul Bisericilor si imstitutiilor pe care le reprezintd. Apoi a inceput
sd-5i prezinte conferinta, citind citewva fraze de 13 inceputul ei si incheierea, textul
tiind dinainte tradus in roméneste si reluat In intregime de Prof. Emilian Popescu, unul
din fostii sdi studenti la Bonn. Conferinta a avut ca temd: Convertirea lui Constantin
cel Mare 1n lumina Apologeticului lui Tertulian, o subtild si eruditd analizi a epocii
lui Constantin cel Mare, a situatiei religioase si politice din vremea sa, ca si a
atitudinii Bisericii crestine fati de autoritatea de stat.

Dupa citirea conferinjei, care a fost ascultatd cu atentie si mult interes de toti
cei de fajd, P. C. Sa périntele rector Ene Braniste a mulfumit profesorului Straub
pentru «interesanta, documentata si subtila» prelegere prezentatd, invitind pe cei de
fatd sd participe la discutii pe marginea ei.

Intre cel care au luat cuvintul primul a fost:

1. P. C. Pr. Prof. Ioan Rdmureanu, care a apreciat conferinta ca «plind de multe
idei» i a ar&tat ca epoca lui Tertulian, apologet crestin care a apdrat cu toatd cal-
dura pozifia crestinilor in fata unui stat pagin, se deosebeste de cea a lul Constantin
cel Mare, atit prin distanta de timp cit si prin mentalitate. Problema pusd de pro-
fesorul Straub, a trecerii de la un stat cu un impdrat care avea pretentia cd detine
puterea de la zei la unul crestin pe care-1 pretinde Tertulian, format din acea «mi-
litia Christi», realizat in timpul lui Constantin cel Mare, este interesantd si complexa.
Nu Constantin cel Mare este fondatorul unul imperiu crestin cdci prin edictul de la
Milan (313) el a dat doar un act de tolerantd pentru religia crestinid f&rd sd o decre-
teze egald cu toate celelalte. Constantin cel Mare este primul care pune in fata
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lumii problema libertdtii de constiintd. Indatid ce religia crestind a fost declaratd ca
licita, i-a iost usor ca el sd se socoteasca episcop al treburilor din afara, ingrijin-
du-se de cele materiale ale Bisericii. El se socoteste impreund slujitor cu ceilalfi
cpiscopi. Asemenea idei sint impadrtdsite de teologii si istoricii ortodocsi contrar
atitudinii unor istorici apuseni, romano-catolici, care incearcd sd diminueze impor-
tanta lui Constantin cel Mare pentru Bisericd, ceea ce nu este adevdrat. Cédci Constan-
tin cel Mare, dupd atirmatia unui istoric «a fost zece ani impdrat excelent, zece ani
tilhar, iar ultimii zece ani un copil al Bisericii care s-a pierdut in binetaceri». Sint
binefacerile pentru Bisericd. De aceea, a spus in incheiere P. C. Sa, noi Biserica orto-
dox4§, il prefuim si-l socotim intocmai cu apostolii cdci a eliberat Biserica de perse-
cutii si a instituit un mod de conducere care s-a mentinut pind i{n vremea noastrd,
in relatiile de intelegere si de colaborare intre Bisericd §i stat, diferite de la stat la
stat.

A luat apoi cuvintul D-1 Prof. Vliadimir Iliescu, cercetdtor stiinjific la Biblio-
teca Academiei R.S.R., invitat la conferin{d, care a apreciat in mod deosebit carac-
terul stiintific al tratdrii temei propuse, fiind model de elaborare istoricd, prin pre-
zentarea in succesiwnea lor a faptelor istorice, pe bazd de documente.

Aceastd péarere nu se poate admite in cazul impdratului Constantin cel Mare
care, pe patul de moarte fiind cind a primit Botezul, nu se mai putea gindi la vreo
realizare politica.

3. P. C. Pr. Prof. loan Coman, muliumind oaspetelui pentru «aceastd magistrala
lectiie, scurtd dar plind de idei si solujii de care trebuie sd {ind seama istoricii care
se ocupa de secolele II[—VII», si amintind unele din lucrdrile sale, ca de exemplu
Istoria Augusta sau lucrarea continind Actele sinoadelor ecumenice, a rugat pe con-
ferentiar sd aiba in vedere in munca sa de cercetare istoricd si parfile geografice
ale noastre pentru a se pune in valoare adevdrul istoric, contestat sau interpretat
tendentios de unii istorici.

In ceea ce priveste pe Tertulian, P. C. Sa a ardtat cd conferentiarul a lamurit
probleme grele, stabilind adevarul. Caci Tertulian, ca mare crestin, desi era pornit
impotriva structurii statului roman, afirma c& trebuie sd ne supunem imparatului
pentru cd el este al doilea dupd@ Dumnezeu. Chiar in vremea persecutiei Severilor,
Tertulian — crestin dar cetatean loial statului — arata cd crestinii ramin loiali sta-
tului, lucru usor de inteles pentru noi, dar mai greu pentru pdgini. Ceea ce a afir-
mat Eusebiu de Cezareea In Viafa lul Constantin este adevarat, asa cum a afirmat si
Prof. Straub, socotindu-1 pe Constantin cel Mare ca episcop al treburilor din afari,
impotriva parerii unor teologi occidentali, cd el a fost un blestemat si ca a distrus
Biserica impunindu-i sistemul lui. Cea mai evidentd dovada cd& Constantin cel Mare
nu a fost un simplu politician cind a pus crucea pe steaguri, este cd tot ceea ce
a facut dupd aceasta datd, a fdcut ca un simplu credincios. Cei care au transformat
religia in politicd, au fost copiii lui. P. C. S-a a apreciat comunicarea ca pe un omagiu
adus lui Constantin cel Mare, iar ideile prezentate sint impartasite si de noi care-l
cinstim, nu ca politician si impdrat ci, ca pe un crestin ale cdrui fapte sint legate de
viata Bisericii crestine.

4. Prof. Eugen Cizek de la Universitatea din Bucuresti, care a urmat apoi la cu-
vint, a apreciat conferinta ca pe un model de colaborare stiintificd si s-a oprit asupra
a doud probleme: prima, aceea majestas secunda, proprie impdratilor romani dupa
Augustus, care nu era identicd cu divinizarea si pe care mici crestinii si nici pane-
giristii p&gini nu o socoteau ca atare; a doua problemd: Tertulian nu este expo-
nentul unei tendinte contestatare, asa cum s-a demonstrat in conferinid.

5. P. C. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae a ardtat cd epoca lui Constantin a fost bla-
mata mult, spunindu-se c& a trecut ca una care a politizat Biserica si a adus-o sub
conducerea statului alterindu-i fiinta si lipsindu-o de mijloacele de a se impune.
R_eferindu-se la ultima parte a conferintei, unde, in concluzie se spune cd Biserica
si-a pdstrat autonomia cind a devenit liberd, P. C. Sa a aritat c3d aceastd afirmatie
este conformd cu adevarul. S-ar putea spune, in leg&turd cu aceasta, ci Biserica a
detronat pe impdirat de pe tronul de zeu. Pe Constantin l-a lisat episcop al trebu-
nilor din afard, dar un episcop era mai putin decit un zeu. Tendinta aceasta de cobo-
rire a statului si de a-1 supune Bisericii s-a accentuat In Apus ceea ce nu a existat
in Réasdrit unde Biserica a apdrut in imperiu. Dar s§i aici si-a pdstrat autonomia. In
Apus s-a ajuns la lupta pentru investiturd, pe cind in R&sdrit Biserica a luptat pentru
‘mpunerea unor chestiuni de credinf{3. In probleme grave care priveau credinta, Bise-
rica nu a fost supusd Statului. Biserica a imprimat duh crestin imperiului bizantin si
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nu invers. Si astdzi Biserica nu neagd Statul si nici Statul nu neagi Biserica fiindcd
aceasta este o problema de constiinia. Statul si Biserica trebuie sd coexiste, fara
lupte, si separdri, desi domeniile sint diferite. Un teolog occidental facea afirmatia
cd Ortodoxia ar trebui si fie mai militantd in pastrarea identitatii ei conform cu
fnvatatura datd de Mintuitorul. Totusi nu se poate recomanda decit colaborare pentru
o0 coexisten{d pagnicd. Biserica a avut autonomie im Imperiul bizantin, dar a lucrat
duhovniceste. Acesta este rosiul Bisericii in societatea viitoare, adicda un rol duhov-
nicesc, In incheiere P. C. Sa a muliumit confereniiarului pentru comunicare.

In continuare a vorbit P. C. Pr. Dumilru Soare, consilier patriarhal, care a adre-
sat mai intli muljumiri profesorului Johannes Straub, in numele sectorului de Relatii
externe al Patriarhiei Romane, pentru cd a dat curs invilajiei de a ne vizita, apoi a
rugat pe conferentiar sd precizeze in ce consta actualitatea temei tratate.

Raspunzind pe scurt la aceastad intrebare oaspetele a spus cd problema aceasta
porneste de la gindirea lui Karl Barth dupa care perioada constantiniand, care por-
neste de la Constantin cel Mare si dureaza pind azi, este pe sfirsite. Bisermca nu
numai cd a revelat lumii vointa lui Dumnezeu, dar vrea ca lumea si fie condusd dupa
voia Lui. De aceea este interesant de stiut dacda confinutul conceptiei lui Constantin
cel Mare mai corespunde cu al celei din secolul XX. Pe baza versetului «Dati ceza-
rului cele ce sint ale cezarului, iar lui Dumnezeu cele ce sint ale lui Dumnezeu», am
incercat sad rezolv citeva dificultafi si sd prezint unele conceptii din timpul imperiului
roman privitoare la raportul dintre stat si Bisericd. Constantin cel Mare a fost privit
in feluri diferite pe plan politic si bisericesc, iar cercetdrile teologilor si istoricilor
trebuie sa contribuie la adeviarata interpretare a concepiiei sale.

La sfirsitul discutiilor si In incheierea intilnirii din aula Institutului, D-1 Prof.
Emilian Popescu a exprimat bucuria celor de fata si a sa personal pentru prezenia
in Institut a profesorului Johannes Straub. Domnia Sa & {inut o conferin{a in spiritul
stiintific si obiectiv in care se lucreazd la Universitatea unde activeazi si care are
o veche traditie istorica. Evidentiind activitatea sa prodigioas&, s-a referit in special
la cele 14 volume din Istoria Augustd in care se gdsesc si stiri privitoare la poporul
romén intr-o perioadd mai putin cunoscutd ca aceea de dupa retragerea trupelor lui
Aurelian din Dacia, intelegind just evenimentele si dindu-le o interpretare obiec-
tivd. «Eu — a spus D-1 Prof. Emilian Popescu, adresindu-se oaspetelui — consider
cd sinteti unul din cei mai mari cunoscatori ai acestei perioade». In continuare D-1
Prof. Emilian Popescu s-a referit la activitatea de editare a documentelor sinoadelor
ecumenice si a indicelui pentru volumele aparute. Asigurindu-l de recunostin{d, res-
pect si dragoste din partea tuturor, i-a adresat invitatia de a mai veni si cu alte
ocazii in fara noastrd unde va fi asteptat cu drag, sosirea in mijlocul nostru fiind o
adevarata sdrbdtoare.

Apoi corul studentilor a interpretat cintarea religioasd Cdmara Ta Mintuitorule,
armonizatd de Domnul Profesor Nicolae Lungu, si i-a cintat oaspetelui Mulfi ani trd-
iascd !

Dupd conferintd, Prof. Johannes Straub a fost invitat la o agapd oferitd de con-
ducerea Institutului In cinstea sa. (Pr. Leci. N. D. NECULA).

VIZITA DELEGATIEI BISERICII REFORMATE DIN R. P. UNGARA
LA INSTITUTUL TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

In ziua de marti, 26 mail 1981, Institutul teologic universitar din Bucuresti a pri-
mit vizita unei delegatii a Bisericii Reformate din R. P. Ungard, condusi de Exce-
lenta Sa, Episcopul Dr. Tibor Bartha, presedintele Sinodului general al acestei Bise-
rici. Din delegatie au mai facut parte: Excelenta Sa, Episcopul Dr. Karoly Toth, vice-
presedinte al Sinodului general al Bisericii Reformate din Ungaria si presedinte al
Conferintei crestine pentru pace de la Praga, si pastorii Thomas Bertalan, consilier
la sectorul de relatli externe bisericesti, si Attila Komlos, consilier de presa.

Oaspelil, insotiti de P. S. Episcop Vasile Tirgovisteanul, vicar patriarhal, de P. C.
Pr. Dumitru Soare, consilier patriarhal si de D-1 Florin Rosca, in calitate de interpret,
au sosit la Institut la orele 10, fiind primit{i de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul
Institutului, care i-a condus in rectorat si apoi in sala de festivitdti a Institutului.
Au fost de fatd P. S. Episcop Roman lalomijeanul, vicar al Arhiepiscopiei Bucures-
tilor, P. S, Gherasim Pitesteanul, arhiereu-vicar al Episcopiei Rimnicului si Argesului,
profesorii onorari, consultanti si activi, doctoranzii si studentii Institutului.
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Dupéa ce studentii au intonat imnul arhieresc si urarea «Bine ali venits, P. C. Pr.
rector Ene Braniste a facut, pentru profesorii si studentii Institutului, o prezentare
a membrilor delegatiei, subliniind contributia lor la miscarea ecumenistd contemporana,
dupd care a dat oaspetlilor informatii largi despre organizarea si functionarea Invatd-
mintului teologic in Biserica Ortodoxd Romana.

Apoi corul studentilor, condus de studentul Matei Petre din anul II, a prezentat
un concert coral alcatuit din mai multe piese religioase, populare, clasice si patrio-
tice dupd cum urmeazd: Rugdciune, de 1. Popescu-Pasdrea; Cdamara Ta, Mintuitorule,
de N. Lungu; Acum libereazd, de Nicu Moldoveanu; Taina crestindtdfii, de I. Popescu-
Pasdrea; Mama, de 1. D. Chirescu; Doina, Hora cu strigdturi, si Foaie verde leustean,
de N. Lungu; Corul vindtorilor din opera «Freischiitz» de Weber; Pui de lei, de Ionel
Bratianu.

Dupd concert a luat cuvintul, vorbind in limba germand, Excelenta Sa Domnul
Episcop Tibor Bartha, Presedintele Sinodului general al Bisericii Reformate din Un-
garia care, prin intermediul interpretului, in cazul de fatd, pdarintele Asist. Viorel
Tonitd, a spus printre altele:

«Este pentru mine si pentru delegalia pe care o conduc o cinste deosebitd ca
sd vizitdm astdzi Institutul dumneavoastrd. Invitatia Prea Fericitului P&rinte Patriarh
[ustin ne-a dat posibilitatea sd vizitdm Institutul dumneavoastrd si Biserica Ortodox3
Romana. Aceastd vizitd este foarte importantd pentru noi, caci avem de fatd mai
multi reprezentanti ai Blsericii Ortodoxe Romdne, cu care am avut si avem si azi
relatii in cadrul miscdrii ecumenice. Din pdcate, pind dupd cel de al doilea razboi
mondial, ele au fost despdriite. Eliberarea popoarelor noastre de sub dominatia fas-
cistd inseamna eliberarea de sub un trecut pe care noi vrem sa-] uitdm. Astfel, Dum-
nezeu ne-a dat ca dar posibilitatea de a ne cunoaste mai bine si a ne iubi.

Personal am avut ocazia, la nivelul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, s& cu-
nosc incd din 1958 mai multi reprezentanti ai Bisericii Ortodoxe Romaéne. Primul re-
prezentant al acesteia in C. C. P. a fost profesorul Milan Sesan. N-am s3 uit nicio-
datd cd tn 1958 sau 1959 Prof. Milan Sesan m-a Intilnit si mi-a dat un tablou f3cut
de fiica sa. In acest tablou era reprezentatd imaginea unui sat romanesc, in care
populatia romaneascd si maghiard prdznuiau impreund o oarecare sdrbdtoare.

Mai apoi, mai mulli reprezentanti, printre care P. F. Patriarh lustin, I. P. S. Mi-
tropolit Nicolae Corneanu, DIl. Prof. N. Chitescu si altii, au desfdsurat, la nivelul
miscari ecumenice, o intensd activitate si au adus o importantd contributie la ea
din partea Bisericii Ortodoxe Romdéne. In aceastd actiune de colaborare, nol ne-am
unit prin Sfintul Duh, am descoperit si recunoscut ci Duhul Sfint face Biserica res-
ponsabild pentru viitorul omenirii. In aceastd constiin{d am colaborat mai mult de
doud decenii. Desi Bisericile din Estul Europei, cum este cea Ortodox3 din Romania
si cea Reformati din Ungaria, care si-au luat In serios sarcinile lor, au fost foarte
aspru criticate in unele cercuri din Occident, noi am mers inainte, iar recunoasterea
rezultatul colabordrii noastre s-a facut anul trecut, la Conferinfa mondiald a comi-
siei «Misiune si Evanghelizare» a C. E. B. de la Melbourne—Australia, care a luat
ca linie directoare principiile teologice pe care noi le-am urmat de acum 20—30 de
ani. Aceasta este o dovadd cd Dumnezeu cel Atotputernic a binecuvintat calea in-
ceputa de noi».

Adresindu-se apoi studentilor, Excelenta Sa, Episcopul Tibor Bartha le-a spus:

«Sinteti chemati sd luati pe umerii vostri munca generatiei mele. Sinteti che-
mati si sdrbdtoriti impreund doud mii de ani de la nasterea Domnuluf nostru lisus
Hristos si de la pacea adusd de El. Pacea lui Hristos trebuie aparatd si pastrati de
voi prin sarcinile si angajamentele voastre.

Fie ca bunul Dumnezeu s3 binecuvinteze viata si pregdtirea voastrd cu cunos-
tinfe in acest Institut, sub conducerea Prea Cucernicului Rector si a consiliului pro-
fesoral, spre folosul Bisericii voastre si al tuturor Bisericilor, al poporului vostru si
al tuturor popoarelor, al popoarelor noastre, spre folosul lumii Intregl si spre cinstirea
lui Dumnezeu cel in Treime 13udat». .

A luat apoi cuvintul Excelenta Sa, Episcopul Dr. Karoly Toth care, exprimindu-se
in limba francez3, a dat unele informatii in legdturd cu organizarea tnv#{dmintului
teologic din R. P. Ungard, aritindu-se recunoscdtor pentru informatiile asupra invi-
ldmintului teologic din Biserica Ortodoxi Rom&ni prezentate de pdrintele rector.

«Ungaria, a spus vorbitorul, este o tard mai micd decit- Romé&nia cu aproape 11
milioane locuitori. Biserica cu cel mai mare numdr de credinciosi in Ungaria este
Cea Romano-Catolici, numirind aproape 6 milicane de membri, iar Bisericile protes-
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tante numai citoca 3 milicane. Biserica pe care moi o reprezentdm aici, cea Reformatd,
numdrd aproape 2 milioane de credinciosi.

In privinta invd{dmintului, Biserica Romano-Catolicd posedd 6 seminarii si o
Facultate de teologie la Budapesta, avind dreptul s& confere cele mai inalte titluri
universitare. Biserica Reformatd are doud facultdti de teologie, numite Academii teo-
logice, una la Debretin si alta }a Budapesta. Avem aproape 220 de studenti, dar con-
ducerea Bisericii Reformate a initiat, acum trei ani, un lucru foarte important si
anume cursuri teologice prin corespondentd la care poate participa fiecare membru
al Bisericii noastre, care a depasit 18 ani. A fost un mare succes. La Budapesta avem
aproape 160 de persoane care urmeazd aceste cursuri, iar la Debretin aproape 100.
Prin aceste cursuri si cele normale ne regisim pe noi insine, caci a inceput si la
noi s& se simta lipsa pastorilor.

Biserica Luterand are o Facultate la Budapesta si mai existd si un seminar pen-
tru baptisti. Bisericile «libere» ca, de exemplu, cea adventistd si altele, trimit candi-
dafii lor la Academia noastrd teologicd de la Debrelin. Am dori si avem schimburi
cu dumneavoastrd si sperdm sd le realizdm, cdci si vizita noastrd aici este un simbol
al prieteniei dintre popoarele si Bisericile noastre.

Regret cd timpul nu ne permite sd ne povestim reciproc ce se intimpla in Bise-
ricile noastre.

Incheind va adresez salutdrile mele si in numele C. C. P., al cédrei presedinte
sint. In calitatea mea de secretar general al acestui for am venit de mai multe ori
aici si imi face pliacere si revdd pe vechii mei prieteni. Imi exprim speranta c# con-
tributia teologiei roménesti la mijcarea noastrd va fi datd din ce in ce mai mult, In
special de Institutul teologic, asa cum a fost ea datd de el si in anii care au trecut.
V& voi spune un aminunt, si anume cd primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane,
Miron, a venit in 1928 la Praga pentru a participa la prima reuniune organizatd de
Bisericile crestine, care a <constituit prima intilnire a viitoared Conferinie crestine
pentru pace. Voi sintefl cei care veti continua pe cei vechi si pe profesorii vostri
in cadrul C. C. P. In numele delegatiei noastre dorim ca Dumnezeu si coboare
binecuvintarea Sa asupra studenifilor si a profesorilor Institutului teologic din
Bucuresti si asupra Bisericii Ortodoxe Romdne si si binecuvinteze de asemenea spe-
ranta cd vom putea construi acel edificiu al pdacil si dragostei intre popodie si Bi-
serici, la care ne strdduim prin activitatea noastra».

Traducerea din limba francezd a fost fdcutd de D-l1 Lector Cezar Vasiliu.

Apoi Excelenta Sa, D-1 Episcop Tibor Bartha a ddaruit corului studeniilor un disc
cu muzica religioasd reformatd maghiard, cuprinzind psalmii.

Cu bucuria unei primirl ospitaliere si cu satisfactia trairii unui moment de apro-
piere crestind, oaspetii au plecat de la Institut cu impresii dintre cele mai alese. —
(Pr. Lect. Nicolae NECULA).

VIZITA PASTORULUI DR. WILLIAM LAZARETH, DIRECTORUL
COMISIEI «CREDINTA SI CONSTITUTIE» A C. E. B.,, LA INSTITUTUL
TEOLOGIC UNIVERSITAR DIN BUCURESTI

Luni, 6 aprilie 1981, Past. Dr. William Lazareth, directorul Comisiei «Cred‘mia si
Constituties a C.E.B., aflat in vizitd oficialda in Biserlca Ortodoxd Romdand, a fost
oaspetele Institutulul teologic din Bucuresti, avind discutii teologice cu membrii corpu-
lui didactic.

Oaspetele, Insotit de P. C. Pr. Dumitru Soare, consilier la sectorul de Relatii
externe bisericesti, si de D-]1 Lect. Remus Rus, ca interpret pentru limba englezd, a fost
primit de P. C. Pr. Prof. Ene Braniste, rectorul Institutului, care l-a condus in can-
celaria pro‘esorald, unde i-a prezentat pe membrii corpului profesoral.

Apol P. C. Sa péarintele rector a ficut o prezentare a Past. Dr. William Lazareth,
dupd care 1-a rugat s¥ {a cuvintul *.

Pastorul Dr. William Lazareth si-a exprimat mai intli recunostinta fati de P. F.
Patriarh lustin care i-a oferit posibilitatea acestei vizite pentru a discuta cu profesorii
roméni de teologie probleme care ne intereseazd reciproc.

] % S-a ndscut in 1928 si face parte din Biserica Luterand din America. A studiat
si s-a specializat la Universitatea Princeton si la Seminaru! Luteran din Philadelphia.
la Universitatea Columbia (Union Seminary) si la Institutiile teologice din R.E.G. si
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Apoi Pastorul W. Lazareth a prezentat scopul acestei vizite, ficind o intere-
santd expunere privind obiectivele majore pe care le urmdreste azi Comisia «Cre-
dintd si Constitutienr.

«Motivul principal este cd in C.E.B. se simte nevoia unei contributii mai ac-
centuate din partea Ortodoxiei. De aceea afirm3 c3d nu se afld aici ca turist religios,
ci ca un pelerin care cautd injelepciune de la Biserica Ortodoxd& Romaéand, izvorita
din traditia patristica.

In continuare, oaspetele a aritat ci «ecumenismul trebuie inteles in contextul
Bisericii una, sfintd, soborniceascd si apostoleascd, adicd al aceleiasi credinte a Bise-
ricii, care a fost datd odatd pentru totdeauna sfinfilor sdi, precum si al autoritdtii
celor sapte sinoade ecumenice care nu poate fi schimbatd. Dacid nu ne vom intoarce
in trecut, vom avea un viitor fird perspective.

Anul acesta sarbiatorim 1600 de ani de la convocarea Sinodului 11 ecumenic,
precum si 20 de ani de la intrarea unor Biserici Ortodoxe in miscarea ecumenicd, in
anul 1961, la a lll-a Adunare generald a C.EB., de la New Delhi. «De aceea — a
afirmat oaspetele — eu imi dedic intreaga activitate pentru ca Bisericile Ortodoxe
sé aducd o contributie teologicd si sd fie angajate deplin in viata CE.B. si nu ca
un simplu adaos la un «club» protestant».

Apoi D-1 W. Lazareth a prezentat trdsaturile fundamentale si liniile directoare
ale activitdtii Comisiei «Credinta si Constitutie».

1. Primul scop al Comisiei «Credintd si Constitutie» este de a studia proble-
mele teologice in asa fel Incit problema despdrtirii Bisericilor s& fie rezolvatd. Apoi
sd o pund pe aceasta iIn strinsd legdturd cu viata omenirii, pentru a rezolva divi-
ziunile din cadrul omenirii, prin perspectivele reinnoirilor aduse de studierea teo-
logiei.

I 2. Al doilea scop este unitatea Bisericii. Viziunea pe care Comisia o are despre
unitatea crestini este aceea a unei comunitdti conciliare vizibile, care are trei ele-
mente constitutive: a) posibilitatea de a madrturisi credinta apostolicd in totalitate
astdzi; b) posibilitatea de a fi partasi «koinoniei» prin care descoperim pe Hristos
cel inviat, prin Botez, Euharistie si Preotie; c) un tipar conciliar, al autoritdtii, care
poate sd ia hotdriri oficiale in numele intregului popor al lui Dumnezeu, inrddicinat
in credintd si angajat profund in injelegerea Bisericii despre Botez, Euharistie si
Preotie.

Cu cei 150 de membri, Comisia «Credintd si Consttutier este cea mai reprezen-
tativd Comisie deologicd a C.E.B., mai autenticd decit C.E.B.-ul insusi.

Comisia se afld In momentul in care intentioneazd si prezinte rezultatele sale
Bisericilor membre. In acest an, membrii Comisiei «Credin{d si Constitufie» vor
edita acest material, iar tn 1982 1l vom trimite tuturor Bisericilor membre.

Numadrul Bisericilor membre ale CE.B., din 1948 pin& azi, s-a triplat, ajun-
gind de la 144 la 320, iar in Apus, din nefericire, Bisericile se inmuliesc ca ciu-
percile, Maioritatea acestor Bisericl apar in lumea a treia, din Africa si America
latind. Modul lor de a face teologie este complet diferit de cel al Bisericllor tradi-
tionale. Ele nu recunosc o autoritate normativd, fie tn Biblie, fie In Traditie. Ele sint
Suedia, a obtinut mai multe titluni stiiniifice si recunoasteri onorifice, a publicat nu-
meroase carfi, lucrdri si articole si si-a dedicat intreaga viatd Bisericii si miscdrii
ecumenice,

Dr. Lazareth este pastor hirotonit. Inainte de a se aldtura staff-ului CEB., a
fost profesor de teologie sistematicid si decan al Facultitii de teologie luteranid din
Philadelphia si director al Sectiei «Bisericd si Societate» din cadrul Bisericii Luterane
din America. Majoritatea scrierilor sale trateazd subiecte actuale privind credinta si
doctrina, precum si implicatiile acestora pentru viata Bisericii in lumea contemporand.
O mare parte din publicatiile sale este dedicatd in special problemelor Comisiei
«Credintd si Constitutien.

Dl. Lazareth este profund angajat in miscarea ecumenicad incd din 1948, cind a
fost unul dintre tinerii delegati la prima Adunare C.E.B. la Amsterdam. Inceptnd din
1963, a devenit membru in Comisia plenard «Credintd si Constitufien, a participat la
toate intrunirile si deliberdrile sale mai semnificative, precum si la numeroase si di-
verse evenimente ecumemnice si a conferentlat in intreaga lume. Ceil mai multi dintre
noi si-1 amintesc ca moderator al Sectiei I avind ca temd: «A marturisi pe Hristos
astdzi» la cea de a V-a Adunare generald a C.E.B.; altii pastreazd amintiri frumoase
in legdturd cu participarea sa la dialogurile cu ortodocsii si romano-catolicii etc,
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orientate contextual, spre a rezolva probleme sociologice sau psihologice. Ele nu
au fost confruntate cu probleme ca aceea a raportului dintre dogmé si teologumen.
Ceea ce le-a unit a fost revolta impotriva autoritdfii, dar ele insesi nu dispun de
o autoritate care sd le mentind coeziunea. De aceea, privesc spre CEB. ca la o
autoritate care si reprezinte «koinonia» Bisericii prin consens. «De aceea — afirma
vorbitorul — v-as cere, ca reprezentanii ai Bisericilor ortodoxe, si accentuati nece-
sitatea unei ecleziologii valide, pentru ca C.E.B., sd& nu-si asume nelegal o putere
pe care nu o are si nu poate si o aibd. Am dori ca cercetdrile Comisiei «Credinia
si Constitutien sd fie trimise Bisericilor membre, in perspectiva viitoarei Adunéri
generale de la Vancouver (Canada), si speram ca toti conducdtorii Bisericilor (epis-
copi, arhiepiscopi, patriarhi) le vor lua in serios pentru a se stabili validitatea teo-
logicd a acestor probleme. De aceea, noi primim cu mare bucurie contributia Dvs.
la problemele care ne preocupéan.

«O altd problemd care preocupd numita Comisie — ester marturisirea credintei
apostolice astazi. Si bineinteles — a spus D-1 W. Lazareth —, nu veti fi surprinsi
ca asteptdm o contributie majora din partea Bisericilor ortodoxe.

Sti{i cd patriarhul ecumenic a decretat. anul acesta, 1981, ca anul sinodului II
ecumenic. Cu aceastd ocazie, Biserica Ortodoxd asteaptd ca membrii C.E.B. si Bise-
rica Romano-Catolicd sd-si arate credinciosia lor ecumenicd, fiind gata sd scoatd din
Crez adaosul «Filioque». Documentatia necesard pentru aceastd cerere a patriarhului
cecumenic este pregitita de Comisia «Credintd si Constitutie» si, in mod oficial,
vom recomanda Bisericilor membre sa facd acest lucru. Facem acest lucru in cre-
dinciosia noastra fata de eclesiologie.

De asemenea, in acest an, folosind ocazia comemorarii celui de al Il-lea Sinod
ecumenic, dorim s& ludm in considerare problema relatiilor Bisericilor calcedoniene
cu cele necalcedoniene. In vara acestui an, reprezentantii necalcedonienilor se vor
intilni si vor discuta o agendd de teme ({ixatd de Comisia noastrd. Sbili cd au
avut loc discutii neoficiale intre reprezentaniii celor doud grupuri de Biserici (1964,
1967, 1970, 1971) si rezultatele de bazd ale acestora au fost cd Bisericile necalcedo-
niene au acceptat faptul cd intreaga greutate a hristologiei se afla in traducerea an-
tiohiana gresitd a textelor Sinodului IV ecumenic. Dar nici una dintre Bisericile
Vechi-Orientale nu a luat atitudine practicd fatd de ele. De aceea, ca o contribu-
tie a Comisiei «Credintd si Constitutien, la aniversarea Sinodului II ecumenic, ar fi
ca si aceste Biserici sd spund «da» Sinodului IV ecumenic §i «nu» lui «Filioque».
Nad&djduim ca aceasta va fi o discutie teologicd care sd contribuie la unitatea Bise-
ricii celei nedespartite.

Paralel cu munca de pregidtire a documentului privitor la Botez, Euharistie si
Preolie, ne stridduim sad descoperim temeiuri teologice pentru unitatea Bisericii care
sd fie folosite si de Bisericile Protestante. Pe 1ingd aceste consultatii majore teo-
logice, vom avea una in Sri Lanka, in noiembrie 1981, si aici Bisericile ortodoxe pot
avea o contribujie deosebita, cdci ridicd o problema speciald pentru celelalte Bise-
rici membre. Ea este sirins legata de problema autoritatii si de cine vorbeste in nu-
mele Bisericii.

Acestea sint cele trei sfere de activitate: Tainele, Crezul, Sinoadele. In mod
formal va atrag atentia cd este o strinsd legdturd intre unitatea Bisericii si unitatea
lumii care suferd nedreptdti si opresiuni. In primul rind existd leg&tura intre Comisia
«Credintd si Constitufie» si programul C.E.B.-ului pentru lupta imvotriva rasismului.
Multe Biserici dacd nu sint interesate de Ortodoxie, sint interesate insi de orto-
praxie. De aceea, Comisia «Credintd si Constitutie» studiind antropologia acestor
grupdri, accentuind faptul cd@ In Hristos nu mai este «nici iudeu, nici elin, nici
parte barbateascd, nici perte femeiascd, nici rob, nici slobod», nu permite nici unei
Biserici sd faca segregatie in fata altarului, pornind de la deosebirile de culoare si
de sex.

Pe lingd problemele rasismului, mai avem si probleme legate de sexism si mi-
litarism, mai ales in lumea intiia si a doua.

In privinta sexismului, Comisia «Credin{i si Constilulie» va organiza la Shelield,
in Anglia, -in iulie 1981, o reuniune cu tema «Comunitatea barbatilor si femeilor in
‘Biserird», pentru a vedea modul in care barbalii si femeile pot contribui la lucri-
rile Bisericii.

O crizd paraleld se observd si in problema militarismului. In noiembrie 1981
C.EB, va avea o intrunire la Amsterdam, in Olanda, fn cadrul creia si se dea po-
sibilitatea ca, pe temeiuri teologice, si se reaciioneze impotriva politicii oficiale
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afirmatd de Pentagon si pentru inlaturarea unui rdzboi nuclear. Pozijia noastrd este
cd si acele Biserici care mu au adoptat incd o pozilie pasifistd, nu pot spune cd nu
razboi nuclear poate fi justificat. De aceea, protestdm impotriva acestor puteri de-
monice ale lumii, nu numai ca simple probleme etice, ci si ca activitdfi anticrestine,
demonice, Indreptate Impotriva scopului ultim al lui Dumnezeu celui in Treime, adica
indumnezeirea §i transcenderea intregii omeniri. Impéartirea clasicd a lumli In trans-
cendentd si materiald, sacrda si profand, s-a dovedit a [i neadevaratd in perspectiva
acestei teologii a lui Dumnezeu celui Intreit. Sint perfect convins cd numai viziunea
ortodoxa a unitalii intregii creatii, spre lauda Creatorului, ne va ajuta sd aducem
la un numitor comun aceste convingeri teologice si sociologice.

Pe lingd aceste probleme, datoria noastrd este si gasim temeiuri teologice pen-
tru viitoarea Adunare generald a C.E.B. de la Vancouver (Canada) din 1983 cu tema
«lisus Hristos — viata lumii». Dumneavoastrd sti{i ca viata este o categorie foarte
bogat-citatd in Scripturd si Traditie. Cum am putea sd facem distinctie intre «zoi»
(viatd in Hristos) si «vios» (viatd naturald), comund tuturor fapturilor, pentru a nu le
amesteca, dar nici sd nu le despéartim ?

Comisia «Credinta si Constitutie», sprijina efeorturile parintelui Prof. Ion Bria
de a jine o consultatie a teologilor ortodocsi la Damasc, in Siria, la sfirsitul acestui an,
pentru ca bogatia traditiei Bisericii Ortodoxe s& fie adusd la cunostinta tuturor Bi-
sericilor.

Deci, acestea sint, pe scurt, problemele cu care sintem confruntati. Am inceput
aceastd noud muncd in cadrul Comisiei «Credintd si Constitutie» in septembrie 1980
si, ca o demonstrare a convingerilor mele, asupra locului de unde primim ajutor din
Bisericile ortodoxe, am efectuat aceste vizite in Patriarhiile : Ecumenicad, a lerusali-
mului, a Alexandriei, a Antiohiei, in Biserica Greciei, in Biserica Bulgard, acum fin
Biserica Ortcdoxd Roméana, drumul continuind in Biserica Rusa.

Privind in contextu] numelui meu, ma aflu intr-un pelerinaj, «cersind hrana spi-
rituald». V& rog sd md ajutati. Daca luati ecumenismul in serios, puteli fi adevdarata
binecuvintare a tuturor. El nu este un bun protestant, ci o necesitate crestind».

P, C. Pdrinte Rector Ene Braniste a muliumit oaspetelui pentru interesanta expu-
nere si a invitat pe membrii corpului didactic sd participe la discutii.

1. \P. C. Pr. Prof. loan Ramureanu, dupd ce a prezentat sintetic evolutia bazei doc-
trinare a C.E.B., a apreciat eXxpunerea, marturisind cd «niciodatd un reprezentant
protestant mu ne-a infatisat cu atita sinceritate pozitia doctrinard a Bisericilor protes-
tante». A precizat ci lumea protestantd acceptd cele patru Taine: Botez, Euharistie,
Preotie si unii Pocdinta, exprimind speranta cd nu le va fi greu sd le admitd si pe
celelalte trei : Mirungerea, C4satoria si Maslul, si, mai ales, nu le va fi greu si accepte
lucrarea Sfintului Duh in Biserica.

Referitor la sinoade, a ardtat cd Luther si Calvin admit cele dintii patru sinoade
ecumenice. Sinodul V este implicat in al IV-lea; al VI-lea de asemenea, in al IV-lea,
far sinodul VII, tratind despre icoane, este implicat tot in sinodul IV, tratind natura
vdzutd a lui Hristos. Sperdam cad si protestantii ar putea spune cd Hristos a aparut si
ca om nu numai ca Dumnezeu.

Apoi si-a exprimat bucuria pentru cd C.E.B. comemoreazd Sinodul II ecumenic
care a definitivat simbolul credintei. Prea Cucernicia Sa a aritat c&, relativ la «Fi-
lioque», protestantii 1-au mostenit de la catolici.

2. DI Lector Cezar Vasiliu a .ardtat cd Bisericile Ortodoxe au primit prima ver-
siune a documentului «Bntez, Euharistie, Preotie» redactat de C.E.B. in 1974 si s-au pro-
nuntat asupra lui, intrebind dac&, in noua versiune a documentului, s-a tinut cont de
aprecierile si criticile ortodoxe. ]

Prof. W. Lazareth a mentionat cd Comisia «Credintd si Constitufie» isi revizuieste
documentele inainte de a le prezenta spre studiul Bisericilor membre.

Existd deosebiri fundamentale intre textul din 1974 si cel din 1980, si acesta este
unul dintre motivele pentru care am venit la dumneavoastrd s& vd cerem ajutor.
: De aceea, vom fi bucurosi si ne trimiteti documentul subliniind lipsurile lui.
Trebuie sd cdutdm autoritatea scripturisticd si bisericeascd, depdsind problema validi-
tatii succesiunii istorice.

3. DI Prol. Nicolae Chitescu a expus impresia generala despre schimbarea care
a intervenit in Comisia din 1975, ardtind c3 pind atunci nu s-a pus niciodatd problema
esentiald a felului cum se poate face cu adevarat unirea dintre Biserici. D-1 Directol
pune problema acestei posibilitdti, a apropierii si unirli Bisericilor. De asemenea pe cea
a autoritdtii in general, a autorititii Sinodului ecumenic, a Tainelor Bisericii si @ accep-
tdrii lor partiale sau totale in diferite Bisericii, probleme la care a trebuit si dea
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ridspunsuri. D-1. Prof. N. Chitescu a subliniat schimbarea radicald care s-a petrecut in
modul de a pune problemele in conducerea Comisiei «Credint{d si Constitutie», felici-
tindu-1 pe oaspete si dorindu-i succes deplin.

4. P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, a ficut citeva precizdri
cu caracter doctrinar spunind: «Ca director al Comisiei «Credintd si Constitutie»,
v-aji exprimat speranta cd aceastd Comisie va putea lichida dezbinarea Bisericilor. $i
noi dorim din inimd refacerea unitatii vizibile a Bisericii, cdci o gdsim spre folosul
intregii umanitati.

Dumneavoastrd ati afirmat aici un lucru foarte pozitiv si anume necesitatea in-
toarcerii in contextul patristic al Bisericii, pentru a analiza lucrurile In substanfa lor.
Este un lucru pozitiv pentru cd pind acwm nu am auzit la teologii ecumenisti de
un apel categoric la hot&ririle Sinoadelor ecumenice si la intreaga gindire patristica.

Ca participant la reuniunea de la Grét-Bérard am auzit invocdrile din partea
unor teologi protestanti la argumente sociologice pentru justificarea Preotiei si pentru
modificdrile ei in timp si pentru o evolutfie a structurilor ministeriale ca sd corespundd
cu societatea. .

Am auzit si la Dv. cd Preotfia nu este o problemd asa de grea, cdci si categoriile
sociale au determinat-o in timp. Sigur, aceasta este baza multor teologi protestanti;
fi cunoastem. Structurile sociale s-au schimbat in timp, iar hirotonia femeilor cistiga
teren. Teologii roméani ortodocsi sint mai rezervati in problema hirotoniei femeilor. Ei
nu acceptd hirotonia decit in sensul patristic, chiar daca sint §i printre ortodocsii ro-
mani voci de teologi laici care cocheteazd cu aceasta idee.

In privinta tiparelor comunitdtii conciliare, vor fi multe discutii cdci C.E.B., oricit
de ecumenic ar fi, nu se poate substitui unui Sinod ecumenic. Deci, aceastd problema
va suscita discutii ample si in afara Bisericii Romano-Catolice nu se poate lua o ho-
tarire valabild pentru toti.

Dac& Bisericile nu acceptd documentul in ultima formad, care va fi viitorul lui?
Cum se va asigura posibilitatea marturisirii credintei apostolice de cdtre toti?

Past. Dr. W. Lazareth a multumit pentru aceste delicate completdri spunind ca
C.E.B. este inferior, din punct de vedere calitaliv, fatd de un Sinod ecumenic. «Nu-mi
fac nici o iluzie in privinta definirii unui consens de credintd, cdci este greu ca teo-
logii sa ajungd la convergente teologice si sd convoace un Sinod ecumenic care ar
avea putere sd defineascd consensul.

Mi s-a spus de cétre conducdtorii ortodocsi cd documentul i-ar ajuta in pregéti-
rea materialelor care pot figura pe agenda unui sinod pamortodox. Noi lucrdm ca
Sf. loan Botezatorul, pregitim calea.

Sint printre noi mulii protestanii care nu cunosc diferenta dintre «conseil»
(sfat) si «council» (sinod) si de aceea eclesiologia lor trebuie s& fie altfel articulata.

Acum nu v3 cerem s3 spuneii da sau mu, ci sd rdspundeti la urméitoarele intre-
bari: 1) Recunoastefi in acest material marturisirea autentici a credintei Bisericii
apostolice ? Dacd nu, de ce nu ?

2. Ce urmdri credeti cd putefi identifica in legdtura dintre Dv. si alte Biserici
care ar avea tot astfel de concluzii asupra materialului?

3. Ce consecinte puteti trage de aici pentru viata internd a Bisericii Dv. In ceea
ce priveste recunoasterea reciprocd a validitatii Botezului, Euharistiei si Preotiei altor
Bisericii ?

4. In m3sura in care acest material nu este potrivit, fiindci nu este destul de
matur, ce sugestii faceti Comisiei «Credintd si Constitutie pe masurd ce lucreazi la
acest material ?

Dacd ma intrebati care va fi in viitor timpul de elaborare a acestor teme, vé
acord, pe scurt, 10 ani de lucru. Nu cred cd unitatea Bisericilor este un rezultat al unor
negocieri si compromisuri politice. Biserica este una, este darul lui Dumnezeu, iar
chemarea noastrd este sd evidentiem aceastd unitate deja existentd. Sint multe p&reri
care spun ca ecumenismul este contrariul Bisericii. Nu cred acest lucru. Eu cred ca
opusul Bisericii este sectanismul. Sarcina noastrd nu este sd deconfesionalizdm star-
turile Bisericii, ci sd lichiddm doxologic sectarismul. $i atunci ecumenismul se va in-
temeia pe apostolicitatea si ecumenicitatea Bisericii celei una si adevdratd. Nu con-
siderdm aceasta ca pe o chestiune de usurintd bisericeascd, ci ca pe una de slujire
eclesiald. Nu sint functionarul unei organizatii internationale religioase, c¢i un slujitor
al aceleiasi comori pe care o avem in vase pdmintesti, cu aceeasi Intelegere a Bise-
ricii ca organism divin si nu ca o organizatie omeneascd. Numai in aceastd intelegere
a Bisericii vom primi binecuvintarea Iui Dumnezeu ca unitatea Bisericii s fie aritatd
ca un semn sacramental al transfigurdrii lumii. Asa cd nu stim ce succes putem avea.
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Succes nu existd, cabegoric, dar trebuie si& avem inaredere si pun la indoiald orice
ortodoxie neecumenican.

5. P. C. Pr. Prof. Ene Braniste — rectorul Institutului — a spus urmatoarele: «La
inceputul conferintei, Dumneavoastrd ati vrut sd spunefi cd aii ezitat pentru trei mo-
tive: 1) cd sinteli protestant; 2) cad sinteti protestant american; 3) cd sinteti protes-
tant american care vorbiti in numele Genevei. V& asigurdm ca nici una dintre aceste
trei pozitii nu ne-a speriat. Dimpotriva. Cred ca v-ati convins cad ati venit in mijlocul
unor oamen! cu care aveti contacte multiple si puncte de leg&tura.

Faptul cd sintefi protestant nu ne face sd ne speriem sau sd ne depdrtdm, caci
Biserica Ortodoxa are vechi si continui contacte cu lumea protestant3d inca de la apa-
ritia acesteia in secolul al XVI-lea. Filip Melanchton si alli teologi luterani au dus
tratative cu patriarhul leremia al ll-lea, care au continuat si in secolele urmdtoare.

Nu ne sperie nici faptul cd veniti din S.U.A. cdci noi avem acolo o foarte bine
organizatd diaspord romaéneascd cu care avem numeroase legdturi. Aveti comun cu
noi si faptul ca sinteti teolog si profesor de teologie. Sinteti un pastor consacrat, pri-
mind o consacrare similard, dacd nu identicd cu noi, preotii din Biserica Ortodoxa
Romana.

Iatd cd ati gdsit aici numeroase puncte de contact si, spre deosebire de alti oas-
peti ai mostri, desi nu ati venit anuntiindu-ne o conferin{d, me-ati prezentat cea mai
interesanta si utild dintre toate conferintele tinute de teologii protestanti sau catolici,
care ne-au vizitat, fie din partea C.E.B., fie din partea confesiunilor respective.

Unii colegi au ridicat probleme legate de programul viitor al C.E.B. Aceste
probleme sint multe, complexe, interesante si vitale, comportind studii si disculii in-
delungate.

Spre deosebire de alti conducatori ai Comisiei «Credinta si Constitutie», ati ple-
cat in lumea ortodoxd cu convingerea cd veti gadsi puncte de sprijin, materiale, idei
si atitudini, in probleme de teologie, pe baza cdrora s-ar putea solufiona mai bine si
mai corect problemele teologice ale miscarii ecumenice in general. Noi sintem mindri
de acest lucru si, fard sd ne ingimfdm ca «Ex Oriente lux», ne gindim cu bucurie la
ce schimbare fundamentald asistdm ast&zi la teologii protestanti in atitudinea lor fata
de Ortodoxie.

Iatd cd acum teologii protestanti se indreaptd cdtre aceastd «lume inchistatd a
formelor» (Harnak) cu altd atitudine si infelegere fatd de ea decit protestantii seco-
lelor trecute.

Sintem bucurosi de convingerea cu care afi pasit in Orientul crestin si vd asi-
gurdm de toatd colaborarea noastrd sinocerd si constantd.

V3 mulfumim din suflet pentru aceastd conferintd si pentru luminile pe care le-ati
adus asupra telurilor de azi ale C.E.B. si vd dorim de la Dumnezeu s&nédtate pentru ca,
potrivit cu noua atitudine fatd de tezaurul de credintd, viata si spiritualitate ortodoxa,
si mergi maj departe pe cardrile batatomite pind acum ca sd ajungem la rezultatul
dorit de Hristos «ca tofi sa fie una» sau ca tofi sd ajungd la «un Domn, o credinta
si un botez», cum spune Sfintul Apostol Pavel. Mintuitorul a zis cd «unde sint doi
sau trei adunati in numele Meu, acolo voi fil si Eu». Noi, vdzind in Dv. un sol al
lumii protestante, plin de credintd, de atasament fata de Biserica lui Hristos s5i de
dragostea crestind fatd de toatd lumea care suferd, considerdm cd Hristos a fost in
mijlocul nostru in aceste clipe ale conferintel. Ca odinfoard Maria din Betania am
stat in genunchi ascultind cele ce ne-a spus Mintuitorul in interesul de viitor al
Bisericii Sale, pe care a intemeiat-o si o conduce in mod nevézut. Ficindu-ne datoria
Mariei, va invitam s& facem si datoria Martei, invitindu-vd la o modestd agapd, unde
putem continua discutiile pentru cd si Mintuitorul a infiintat Sfinta Euharistie in ca-
drul unei mese rituale».

Discutiile au continuat in timpul agapei. La ele au luat parte urmdtorii: P. C. Pr.
Dumitry Soare, P. C. iPr. Prof, Rector Ene Braniste, P. C. Diac. Petru I. David, P. C. Pr.
Prof. loan Ramureanu, DI. Prof. Torgu Ivan, P. C. Diac. Asist. Joan Caraza.

La sfirsitul agapei si ca incheiere a discutiilor din timpul mesei a vorbit P. C. Pr.
consilier D. Soare exprimind, intre altele, ginduri optimiste in ceea ce priveste pre-
tuirea de care se bucurd Biserica Ortodox3 in ochii D-lui William Lazareth si tn cadrul
C.E.B., in interesul refacerii unitdfii crestine si mulfumeste caspetelui pentru rabdarea
cu care i-a ascultat si a rdspuns <mterveniiilor din cadrul conferintei si din timpul
agapei subliniind c¢3 «teologii romémni sint insufletiti de dorinta refacerii unitdtii Bise-
ricii i @ omemnirii intregi» si adreseazd oaspetelui urarea de sdndatate si deplin succes
in activitatea sa (Pr. Lect. N. D. NECULA si Lector Cezar VASILIU).
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Scrierjle Pdrintilor Apostolici. Céarti tipdrite cu binecuvintarea Prea
Fericitului Parinte IUSTIN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romaéne.
Traducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979.

Prea Fercitul Pdrinte Patriarh Iustin, dascdl prin vocatie $i prin devenire, a luat
hotdrirea si pund la indemina Invdtdamintului teologic si catehetic o seamd de studii
teologice si 0 seamd de traduceri din operele Parintilor §i scriitorilor bisericesti. S-au
pus astfel bazele a doud colectii sau biblioteci : «Biblioteca Teologicd», inaugurata festiv
ru valoroasa lucrare a pdarintelui Prof. Ioan Coman, Scriitori bisericesti din epoca
strdromdnd, si «Biblioteca Parinti si Scriitori Bisericesti», inauguratd tot atit de festiv
cu traducerea de mare prestigiu a parintelui Prof. D. Fecioru pe care o prezentam aici.

Pirintele Prof. D. Fecioru, isi vede in sfirsit realizat in conditii optime un vis pe
care l-a urmdrit de o juméatate de veac, de cind P.C. Sa si o mind de colaboratori,
luaserd hotirirea si intemeieze o editurd, «lzvoarele Ortodoxiei»r. Fericitd inspiratie,
cdci nevoia de carte scrisd cu sfinjenie, era mare. Se spunea cd filosoful Berdjaev tre-
cind prin capitala noastrd, prima intrebare pe care a pus-o a fost: «Aveti in limba
romand Sfintli Parinti ?», Editura infiintatd afisa un program generos de traduceri din
literatura patristica : 60 de titluri, din care a aparut mr. 1, Dogmatica Sf. Ioan Damas-
chin, care figura ultima din serie. Un cronicar entuziasmat de inifiativa tinerilor teo-
logi §i de marea lor izbind¥ fdcea observatia respectuoasd si amicala, dar inevitabila,
in legdturd cu aparitia sub nr. 1 a unei lucrdri care in catalogul traducerilor figura
la nr. 60. «In definitiv mai bine sd inceapd cu sfirsitul decit sa sfirseascd cu ince-
putul». Cu toate eforturile de mai tirziu editura n-a putut sa-si implineascd proiectul
asa cum il gindise la inceput.

Abja acum, dupd o jumatate de veac, Prea Fericitul Iustin ia persomal condu-
cerea unej lucrdri de care totdeauna s-a simtit trebuin{d. Nu se poate face nici teo-
logie si nicl nu se poate asigura orientarea vietii crestine firi gindirea si pilda Sfin-
tilor Parinti. Astdzi am putea rdspunde filosofului cd vom avea in limba romdni serii
intregi din Sfintii Parinti si Scriitori Bisericesti, si c& o teologie plind de vigoare va
da o viatd noud unor Indemnuri vechi, dar care niciodatd nu se invechesc.

Pdarintele Prof. D. Fecioru, intr-o Introducere generald, purcede la unele preciziri
indispensabile, care si evite, confuziile numeroase din trecut si si defineascd sigur
si deplin adevdratele intelesuri de astdzi. Bundoard sint numif{i P&rinti Apostolici
ascriltorii crestini din @ doua jumé&tate a secolului intii si din prima juméatate a seco-
luiui al doilea, care au fost ucenici ai Sfintilor Apostoli sau au cunoscut pe Apostoli».
Numadrul lor s-a ridicat treptat la opt.

Nu li se poate da mici titlul de «parinti» cdci nu toti sint parinti, si nici titlul de
«apostolici», cdci nu toti sint apostolici, dar uzul, printr-un pogorimint, i-a Inglobat
pe toti sub titlul de «Pdrin{i Apostolici». «Si poate nu s-a gresit», subliniaza parintele
profesor.

Cert este cd aceste scrieri s-au bucurat de un foarte mare prestigiu incit ficeau
lranzilia intre scrierile revelate ale Noului Testament si literatura patristici. Unele
au fost chiar investite cu autoritate canonicd, si incluse in unii din codicii Bibliei.

Cu toate c& sint arealii ale unor imprejurdri speciale ale epocii in care au apirut
ele sint totusi, scrie parintele profesor, «de o importania deosebit’, sint oglinda, trans-
misd peste veacuri, a viefuirii crestine din primele doud secole; sint marturii ale
dragostei pind la jertfa supremi pentru Hristos; sint dovezi ale fnvataturii predate
de Hristos si de Apostoli; sint marturii ale adevirului crestin faii de tendintele de
infiltrare ale iudaismului si ale ereziilor. Nu gdsim in ele o teologie inalti, dar des-
roperim in fiecare cuvint din aceste scrieri un suflet arzdtor pentru credinta in
Hristos, pentru «nume» pe care-1 exprimd mai toti acesti Parinti Apostolici» (p. 10).
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Luate laolaltd aceste scrieri alcdtuiesc primele forme de catehizare crestina si
de eroism care merge sublim la martiriu. )

Pe de altd parte scriitorii acestia sint de origini diverse, reprezentind gindirea
si viaja crestina din intreaga impdardtie romand, din Siria, Asia Micd, Alexandria s1
Roma; in ele «vorbeste ecumenicitatea crestind a celor doud secole primare».

Parintele Prof. Fecioru procedeazd metodic cd nu lasd la voia intimpldrii ndici
chiar amanuntele, in aparentd cu totul lipsite de insemdnate. De altfel, in treacit fie
spus, sint unele amdnunte atit de revelatoare incit s-a putut spune c& «Bunul Dum-
nezeu se ascunde in amanunt» (Der liebe Gott steckt im Detail, Aby Warburg).

Traducdtorul a intocmit o schemd generald dup3 care trateazi pe fiecare din
cele opt scrieri ale Périnjilor Apostolici. Schema cuprinde: scrierea, autorul, data
compozitiei, importanta teologicd, literatura scrierii care cuprinde la rindul ei: editii,
traduceri, studii. Dupd care urmeaz& traducerea textului cu note si trimiteri scriptu-
ristice. La sfirsit textul este prevdzut cu un indice scripturistic si un indice real si
onomastic, intocmite cu grijd. Sa urmdrim schema primei scrieri: [nvdfdturd a celor
doisprezece Apostoli sau Didahia.

1. O lucrare de numai 210 rinduri, a dat nastere la nesfirsite controverse. Poate
ca nici o scriere crestind n-a fost discutata atit de mult. «Bibliografia dintre 1883 si
1913, datd de H. Leclercq pe cinci coloane mari ale Dictionarului de arheologie cres-
tind si de liturghie, precum si bibliografia ultimilor 50 de ani, ilustreazd avalansa de
lucrari si studii care sufocd frumusetea si simplitatea apostolicului text al Didahiei»
(17 n. 2). Este documentul cel mai important al perioadei din imediata apropiere a
Apostolilor si «Izvorul cel mai vechi al legislatiei bisericesti pe care il avem» (p. 17).

A fost descoperitd in 1873 de Mitropolitul Filotei Vrienic. A fost scrisd probabil
intre anii 50—70.

Autorul e necunoscut. Scrierea prezinta cele mai de seama momente din viata
crestinului : Botezul, Marturisirea, Euharistia, postul, rugaciunea, ierarhia, parusia.

Are 16 capitole, dupd care se adaugad ca, de altfel, la fiecare scriere lista cu
literatuma, constind din editii, traduceri, studii.

2. Sfintul Clement Romanul, Epistola cdtre Corinteni. — A fost scrisa la sfirsitul
unei persecutii(Domifian) intre 96 si 98. Contine cel mai vechi text patristic cu privire
la succesiunea apostolica (cap. XLII).

3. Sfintul Clement Romanul, Omilie numitd a doua epistold cdire Corinteni —
scrisi cu multd naturalete: «N-am venit sd@ chem pe cei drepli ci pe cei pdcdtosi»
(versetul 4).

a) C4 lucru mare si minunat este nu sd sprijini pe cele ce stau, ci pe cele ce
cad (versetul 6). Asa si Hristos a voit sd mintuie pe cei pierdufi si a mintuit pe
multi, venind si chemindu-ne pe noi care eram pierduti» (cap. II, 6—7; p. 95).

4. Epistola zisd a lui Barnaba. — Autorul este necunoscut. Scrierea are o impor-
tantd deosebitd sub raport teologic si moral. Mentioneaza intre altele serbarea Dumi-
nicii.

5. Sfintul Ignatie Teoforul, Epistole. — Autorul se mumeste «Teofor», adicd «cel
care poartd pe Dumnezeu». Pdrintele prof. Fecioru acordd acestei excepfionale per-
sonalititi o consideratie deosebitd, pe care de altfel o meritd cu prisosinid. Epistolele
sale ard si astdzi de flacédra pasiunii launtrice.

6. Sfintul Policarp al Smimei. Epistola cdtre Filipeni. — Fotie socoteste aceastd
epistold «plind de sfaturi bune, de claritate si simplitate» (206).

7. Herma, Pdstorul. — Nu este o scriere de inaltd teologie, nici chiar de teo-
logie precisa — spre exemplu, intre altele, identificarea Fiului lui Dumnezeu cu
Sfintul Duh — ci o scriere de duhovnicie. «Pdstorul» este o scriere care constituie in
fapt autobiografia unui om cu o mare si adincd experienta religioasd, care, invred-
nicit de harul lui Dumnezeu, s-a cnidicat din pdcatele timerefii si ale maturitdfii si
trdieste bucuria intoarcerii la Dumnezeu, bucuria trairii in Dumnezeu, bucuria cd are
lingd el pe ingerul lui Dumnezeu, ingerul pocdintei» (p. 224), scrie périntele profesor.
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Nu stie nici chiar teologia vremii sale, nu cunoa.ste Scriptura, dar «ridicarea din
pdcat si harul lui Dumnezeu i-a dat puterea si-si scrie cartea singur numai cu aju-
torul lui Dumnezeu. Si, pentru ci-i asa, de ce sd nu socotim si cartea lui inspiratd, nu
in sensul in care o gindeau scriitorii crestini din secolul al doilea si al treilea, ci in
sensul In care sint inspirafi marii ginditori si poeti ai lumii #».

Pastorul lui Herma prezinti viata crestind in desfijurarea ei naturald. Se in-
tilnesc la el oameni de toate felurile, si buni si rdi. Episcopi, preoti si diaconi vied-
nici, dar si unii tiriti prin judec&ti pentru orgoliu, pentru neglijentd sau pentru insu-
sirea banilor destinati vaduvelor si orfanilor. Se intilnesc si apostali, crestini care
au blestemat pe Dumnezeu si pe frafii lor. Este un vast examen de constiin{d pentru
Biserica Romana.

8. Epistola cdtre Diognet, aceastd «perld a literaturii crestine din primele trei
secole, este opera unui necunoscut, ca si filosoful Diognet cdruia ii este adresata.
Parintele profesor Fecioru discutd mumeroasele dpoteze emise si in legdturd cu aceastd
scriere, fard sa emitd o concluzie pozitiva.

Ne-am limitat doar la enumdrarea Scrierilor Pédrintilor Apostolici, pentru ca pre-
zentarea si valorificarea criticd, istoricd si filologicd a textelor o face parintele pro-
fesor Fecioru cu o madestrie si cu o stiintd care nu trebuie umbritd sau abatuta din
drum pentru diversiuni si digresiuni irelevante.

Pentru fiecare scriere traducdtorul faureste cite un medalion literar si patristic
de o mare valoare. Prin natura lor, Scrierile Parinfilor Apostolici sint si ele ca niste
perle veritabile in stare maturald, asa cum au iesit din pana autorilor lor, pe care insad
parintele prof. Fecioru le-a pus in rame de lumind ce le fac sd strdluceascd acum
ca niste giuvaere supranaturale.

Sintem incredintati cd traducerea, cuvintul introductiv la fiecare scriere aposto-
lica, lista cuprinzind literatura referitoare de asemenea la fiecare, cele doud indice
(scripturistic §i real-onomatic) constituie un intreg ce conferd acestei editii o valoare
deosebit de mare, facind din aceastd carte un instrumemt de lucru care nu trebuie sa
lipseascd din nici o bibliotecd si care trebuie s& fie prezentd pe masa de lucru a ori-
cdrui teolog, fie el, preot sau mirean.

Cititorul din secolul al XX-lea va fi fermecat si parcurgid o lecturd in (inutd
graficd modernd si istorisind viefi minunate, va fi uimit sd constate cd bunii crestini
din secolul I si al II-lea gindeau in multe privinte mai adinc decit noi si erau mult
mai buni ca noi.

Pr. Prof. Sebastian CHILEA

Leslie W. Barnard, «Two Notes on Athanasius», Orientalia Chris-
tiana Periodica, vol. XLI, fasc. I, Roma, 1975, p. 344—356.

L. W. Barnard analizeazi in prima parte a acestui studiu: «Alegerea Sf. Ata-
nasie ca arhiepiscop al Alexandriei» respectivul moment al istoriei bisericesti din
veacul al IV-lea, pornind de la diferite surse care istorisesc sau confin informatii
asupra alegerii.

Se atrage atentia, mai intii, asupra influentei decisive pe care au dobindit-o,
la inceputul veacului IV episcopii unei provincii atunci cind era vorba de alegerea
unui titular pentru unul din scaunele vladicesti din provincia respectivi. Aceasti
influentd este Inteleasd mai usor atunci cind se are in vedere «dezvoltarea rapidd a
orgamizérii provinciale in R3sdmit».

In Apologia impotriva arienjlor, operda a Sfintului Atanasie, prima lucrare
contine informalii privitoare la alegerea sa ca succesor al episcopului Alexandru, in
anul 328, sint mentionali episcopii provinciilor bisericesti ale Egiptului intr-un timp
in care meletienii controlau cea mati mare parte a viii Nilului Documentul arati ci
alegerea Sfintului Atanasie a fost confirmatd de citre popor prin aclamatii.
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Un alt document contemporan care relateaza evenimentul de la 328 este Enci-
clica episcopilor egipteni, din anul 339, in care este respini afirmatia eusebienilor
potrivit cdreia alegerea Sfintului Atanasie ar fi fost opera sdvirsitd in ascuns de cdtre
sase sau sapte episcopi. Enciclica afirmd caracterul deschis al alegerii, faptul ca
majoritatea voturilor au fost exprimate in favoarea Sfintului Atanasie pe care «Dum-
nezeu l-a ridicat la vladicie».

Rastimpul mai lung decit de obicei dintre moartea episcopului Alexandru si ale-
gerea succesorului sdu in persoana Sfintului Atanasie, ca §i vizita pe care noul ales
pe scaunul de la Alexandria a intreprins-o in eparhiile sufragane, constituie pentru
L. W. Barnard motive pentru a pune la indoiald exactitatea informatiilor continute in
Enciclicd. Scopul acestei vizite ar fi fost acela de a cistiga aprobarea din partea majo-
ritdfii episcopilor pentru aceastd alegere. Confirmarea alegerii Sfintului Atanasie de
cdtre impdrat ar constitui un alt indiciu cd alegerea nu s-a ficut de catre majori-
tatea episcopilor. In acest sens sint interpretate si celelalte documente care istorisesc
evenimentul. Mai intii este scurta informatie din Istoria Bisericeascd (I, 23) a lui So-
crate care aminteste de acuzatii aduse Sfintului Atanasie atit in privinta vredniciei
sale cit §i a acelora care l-au ales. Mai multe detalii in acest sens cuprinde paragraful
din Istoria Bisericeascd (2, 17) a lui Sozomen. Acesta citeazd o traditie ariand conform
cdreia 54 de episcopi, atit adepti ai lui Alexandru cit si meletienii din Teba si alte
partiale Egiptului s-au intrunit siau hotdrit s aleagd pecineva care sd conduca Biserica
Alexandriei, $apte episcopi, separindu-se de ceilalli, au hirotonit in secret pe Ata-
nasie fapt pentru care mulli oredinciosi si clerici egipteni s-ar fi despdriit de el
Sozomen exprimd convingerea cad alegerea Sfintului Atanasie a fost voitd de Dum-
nezeu. Prezentarea lui Sozomen ar reprezenta pdrerea grupdrii niceene in privinta
alegerii Sfintului Atanasie (p. 347). Referin{d se face si la fragmentul din Istoria Bise-
riceascd a eunomianului Filostorgiu despre care L. W.Barnard crede (impreund cu
W. G. Rush in C. Kannengiesser, ed., Politique et Théologie chez Athanase d Alexan-
drie, Paris, 1973, p. 161—177) ca a transmis o tradilie istorica autenticd despre Sl
Atanasie, care nu trebuie neglijatd de istorici. Potrivit lui Filostorgiu, Sf. Atanasie
ar fi fost hirotonit de doi episcopi in biserica Sf. Dionisie, impotrniva voiniei acestora,
dupd ce usile bisericii au fost incuiate. Concluzia la care L. W. Barnard ajunge, dupd
analizarea acestor surse este cd alegerea Sfintului Atanasie nu s-ar fi facut in pre-
zenta sau cu asentimentul majoritad{ii episcopilor. Tradilia unei «alegeri disputate» ar
fi prea puternicd. L. W. Barnard nu incearcd insa sa identifice acea majoritate a epis-
copilor care ar fi disputat validitatea alegerii Sfintului Atanasie sau pozifia acelor
episcopi fatd de credinta niceeand, contestatarii validitdtii alegerii Sfintului Atanasie
pPe care documentele ortodoxe ii mentioneazd fiind dintre cei care respingeau crezul
niceean. Confirmarea Slintului Atanasie de citre imparatul Constantin drept alesul
unei minoritdti ar fi cu totul inexplicabil in lumina studiului lui L. W. Barnard
care, in partea a doua, afirma cd politica pe care impdratul Constantin o urma ne-
abatut in probleme bisericesti era aceea de «a ingddui majoritdtii bisericesti sa
reglementeze disputele bisericesti» (p. 352). Cdlatoriile pe care Sf. Atanasie le-a intre-
prins imediat dup3 alegerea sa au putut fi determinate mai degraba de dorinta de a
reface unitatea credinted in cuprinsul eparhiilor egiptene decit de mevoia de a obfine
confirmarea alegerii sale pe scaunul de la Alexandria.

In cea de a doua parte a studiului, intitulatd Circumstanfele scrisorii enciclice a
episcopilor egipteni (Apologia contra arienilor, 3,1—19,5) L. W. Barnard propune drept
datd a reintoarcerii Sfintului Atanasie la Alexandnia, din primul sdu exil, la Treves,
anul 338 in loc de 337 cum se afirmd de cei mai multi istorici, in lipsa unei indicatit
precise a anului pe scrisoarea prin care s-a anuntat Bisericii din Alexandria incetarea
exilului Sfintului Atanasie. Scrisoarea contine doar ziua si luna. Impreund cu H. Nord-
berg (Athanasius and the Emperor, Helsinki, 1963, p. 33) L.W. Barnard crede ca este
«improbabil ca primele mdsuri luate de Constantin al Il-lea sd fi privit pe Atanasie»
(p. 353). Ziua de 17 iunie a anului 338 si nu a anul 337 ca datd a plecdrii Sf. Atanasie
de la Treves ar corespunde afirmafiei lui Teodoret care socoteste cd sederea aici a
durat doi ani si patru luni si ci reintoarcerea Sf. Atanasie la Alexandria ar fi fost
rezultatul firesc al intilnirii dintre Constantin al Il-lea-Constanfiu si Constans la

Viminacium, la 12 iunie 338.
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Cu Eusebiu al Nicomediei, consilier pentru probleme teologice al lui Constantiu,
eusebienii din Egipt au reluat, la inceputul anului 339, atacul Impotriva Sfintului
Atanasje alegind pe artanul Grigorie al Laodiceei ca episcop al Alexandriei, alegere
sanctionatd prin decret imperial si pusd in practici de cétre prefectul Egiptului Fla-
vius Philagrius. Sf. Atanasie a fost nevoit si pardseascd din nou Alexandria. La
scurtd vreme dupd aceasta el a dat publicitatii Scrisoarea enciclicd a episcopilor egip-
teni. L. W, Barnard acceptd ca datd a alc&tuirii acestei scrisori anul 339 propus de
Nordberg si nu anul 340 acceptat de majoritatea istoricilor. Alcdtuiti de Sf. Atanasie
insusi si menitd sd cistige opinia publicd in sprijinul sdu, scrisoarea ar fi fost redac-
tatd la scurtd vreme dupd inldturarea sa in 339 si inainte de cel de al doilea exil in
Italia. Trimisd papei Iuliu, scrisoarea a avut ca prim rezultat invitarea Sfintului Ata-
nasie la Roma unde a ajuns in 339 si unde um sinod al episcopilor italieni a invalidat
exilarea sa.

Sfintul Atanasie a stiut sa evite atasarea de unul sau altul dintre cei trei fii ai
lui Constantin. Scrisoarea enciclicd din 339, de pildd, nu pomeneste direct pe impdra-
tul Constanfiu cu al cdrui asentiment a fost inlocuit SI. Atanasie cu Grigorie al Lao-
diceei. Infelepciunea sa politici 1-a ferit de o ciocnire directd cu impéaratul. Exista
insd in scrisoarea enciclicd referniri indirecte la Constanjiu, atunci cind este amintit
decretul citit de Philagrius si faptul cd Grigorie a venit de la Antiohia, resedinta de
iarna a lui Constantiu. Acuze directe impotriva lui Constantiu sint continute doar in
Istoria Arienilor, scriere destinatd umnei circulafii restrinse printre calugirii egip-
teni. Mai tirziu Sf. Atanasie s-a convins cd impdaratul Comstantiu a pornit definitiv
pe drumul arianismului (Lector A. JIVI).
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